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الجد لله رب العالان ول اتن اسه على سيد الخلق وإمام الحق » “قائد الغر الحجلين 5 وشفيع 
الذنبين بإذن من .الله نوم يتوم الناس لرب العالمان .» وعلى آله الطببين الطاهرين وصحابتة. البررة الذين صدقوا ' 
ما عاهدوا الله عليه وبذلوا النفس والنفيس فى سبيل نصرة هذا الدين المبين ٠‏ 

أما بعد فلا يخنى على ذوى:العقول والبصائر النيرة مكانة الفقه بالنسية السائر العلوم فب الذى أشاد الله شرئه 
فى كتابه حيث قال . 

( فلولا تفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا فى الددين ولينذروا قومهم إذا رجعوا إلههم لعلهم عذرون  »‏ 
لذلك: دأب العلماء : ونسابقوا فى القمام بالرحلات العلسة لتفوزوا بالخر الذى سمعوا النشارة به من البى صلى لقه ش 
عليه وآله وسل جين تحدث عن مكانة الفقه وقيمته بقوله « من برد الله به خيراً يفقهه فى الدرن » فأ كثروا 0 
التنةل فى البلاد للقاء العاماء والأخذ عنهم » ومن أبرز الأثمة الذين أكثروا من التطواف والرحلات فى مختاف 
الأقطار الإمام الشافعى رضى الله عنه ٠‏ ققام برحلته العلمية بادىء بدء إلى الإمام مالك فى المدينة فلما أترع 
عله ولبه من علومه رحل إلى العراق فطواف هناك فى المدن ولق الإمام محمد بن الحسن صاحب ألى حنيفة 
وأبا يوسف القاضى وغيرهما ثم رحل إلى البلاد اافارسية فالتق بعداتها ثم طاف ثمال ااعراق فاخترق ساحل ” 
الفرات وبعض المدن السورية حتى ألق عصا التسيار يمدينة « الرملة »كل هذا ولم يجاوز العثمرين: سنة من مره 
ها فىء بعد هدة وجيرّة من إقامته فى الرملة أن اعمرم الرحلة ثانيا إلى الإمام مالك وبق معه فى المدينة إلى أن مات 
ثم توجه إلى اليمن فا كتسي هناك فر قرام وازداد تفقها ثم اعتقل بتهمة التشبع للعلويين ضد العباسين 
فكانت نتبجة التحقيق أن ظبرت. براءته فأطلقه الخليفة هارون الرشيد وعرف له فضله ا فى شى 
اعلوم لا سما فقه الكتاب وااسنة ونفوذ النظر فيهما مع دقة الاستنباط وقوة العارضة ونور العرة 
.والإبداع فى إقامة الححة ٠‏ فلم َو أحد على مناظرته. » والذى أوصل الشافعى إلى 57 ال تلا * 
الخطوات الحمكنة الى اتتيجها فى حياته العلمية ء ذلك أنه تأدب بأدب البادية ووقف على علوم الاغة العرية 
قصيحما ‏ وغرزسها وحفظ أشعار ا'عرب وأيامهم فأصبح حسبة فى اللغة وخصوصا أشعار الهذليين .٠‏ ش 

ثم إنه تلق علوم أهل الحضر واجتمع له علم أهل 'رأى وعم أهل ادي عرد ور اكه 
الأصول وقعدّد القواعدء فعلا ذكره واشتبر أمره؛ حتّصار ابو الدنيا فىعصره ٠‏ وأخذ جمرب الؤلفات 
ويودع حصلته العدية فكت خاصة : 
23 ن أجع تلك المؤلفات الى وصلت إلينا كتاب « امرّص » النى نقدم له هذه الي المتواضعة ,.ة فسيرى 
القارىء فيه علدا غزيراء 5-5 من ه كيف يفك 7 2 5 يناظر » وكيف يتعل . خربة الرأى فرحم. 
اله الشافعى حيث رسم للناس الطريق السوى للاجتهاد ند اتَقليد » فلا" طباق الأرض عام : 


متم 
. نقلا عن تاريخ الشانعى بقاده » رواية أبى بكر حدد بن المنذر » وعن «ناقب الشافعى للرازى وعن شذرات 
الذهب لابن العهاد 0 وكات الأعيان لابن خلكان « ور<لة الإمام الشافعى ا ل 2 مثير أدثم ©؟). 


اسه : ب محمدء ويكنى , أبو عند الله . 


نسبه من جبة أبيه: ‏ هو محمد بن إدريسبن العباس بنعفان بن شافع بنالسائب بن عبيد بنعبد يزيد 
ابن هاشم بن الطلب بن عبد مناف . 

نسبه من جبة أمه  :‏ القول المشهور أن أم الشافعى كانت|مرأة من الأزد » وروى أنس بن مالك أن 
النى صلى ال عليه وسل قال : « الأزد أزد الله » وهذا يدل على مزيد الشرف بسبب هذه الإضافة الدالة على 
الاختصاص كقولنا د بيت الله » و د ناقة الله ».000100 ١‏ 


زواحه ومق كان :ا تزوج الشافعى بالسنيدة حميدة بنت نافع حفيدة عمان بن عفان عد وقاة الإعام٠الك‏ 
سنة /1و | ه وكان #هره إذ ذاك ما شرب هن ثلائين سنة "كا أنه كانت .له سرية هن الإماء ٠.‏ 


أولاده : رزق من امرأته الممانية أبو عمان محمد وخا قاطلية وراك وقد اراق أب عإن 


مخمد فى المناصب حتى كان قاضيا لمدينة حلب . 
ورزق من سريته ابن آخر يقال له: الحسن بن محمد بن إدريسء مات وهو طفل . 
صفاته وحليته : س كان رجلا طويلا حسن الخلق محبيا إلى الناس نظيف الثياب فصح الاسان شديد 
المبابة كثير الإحسان إلى الاق وكان ,ستعمل الحضاب بالجرة عملا بالسنة وكان يل الصوت فى القراءة حتى ! 
غاناء م2 كانوا بت 00 الثالثة عثيرة هئ ا'عمر - إذا أرادوا البكاء من خشية الله اجتمعوا وقالوا :هابا إلى 
ذلك الصى المطلى ليسمعنا القرآن فسكنا » فإذا جاءوا وسمعوه تساقطوا بين يديه من كثرة النكاء » وكان إذا رأى 
منهم ذلك أمسك عن القراءة شفقة عليهم . ش 
متى وأين ولد فى شهر رجحب من سنة ١0.‏ ه 4507 م ولدت السيدة فاطمة بوالاحية ب 
الأز دية غلاماآ سعته محمدا ( وهو الإمام الشاقعى ) ٠‏ 
أما والده الذكور فكلن رجلا حجازيا فقيراً » خرج مباجراً من مكة إلى الشام وأقام. ب « غزة » 
و« عسقلان » ببلاد فلسطين ثم مات بعد ولادة الشافعى بقليل فسكفاته أمه . 
كبر الغلام وبلغ من العهوا 200 “قرة عين والدته .» فرأت أمه أن محمله إلى مكة اميكرمة صودنة 
لنسبه من الضياع إذا بق فى «غزة » وأزلت بجوار الحرم نح يقال له « شعب الخيف » . 


1 
ين 


بدء تعلمه: ‏ ولما ترعرع أرسلتهأءه إلىالسكتاب وما لم يكن فطاقة أهله القيام بنفقات تمليمه أممله العم 
وانصرف عنه : ش ْ | ١‏ 
ل العم والطنيب كلاههما . :الا ينصحان إذاهما لم يكرما ٠‏ 
إلا أن هذا التتقصير ير من احم كان سيبا فى نبوغ الصى لأنه اعد أن يكون دائها وقت الدرس س قريباً | 
من المعلم وكان توعان محافظته النادرة يع ما محفظه العم للصصيان حتى إذا ذهب المعلى لقضاء حاحة أخذ الشافعى 
محفظ التلاميذ ما حفظه من 0 » وعهذه الوسيلة قويت حافظة الإمام الشافعى تدر محا » فأحبه التلاميذ والتفوا حوله 
ورفعوا مكائته وصاروا طوع قو ١‏ 
ولا رأى العم من الشافعى هذه الحال وأنه يحنى من وزرائه أضعاف مأكان يطمع فه من الأجر » صرف عنه 
المطالبة بالمصروفات واعتيره فى كتابه مانا ٠‏ ْ 
ولا بلغ لغ الشائعى من'١‏ أعمر سبع أو تسع سنوا ت كان قد أنم حفظ القرآن الكرم كله 2 فزأى أنه لا فائدة 
هن بقانه فى الكتاب فتركه ودخل المسجد الحرام وأقبل على علوم اللغة ودراستها أياما فبرع فيا كلبا . 
فى لهجات العرب بسبب تلقيه اللفة عن شتى قبائل البادية فلدا حصل له من ذلك الحظ الأوفر قيل له : 0 
ذلك ء الفقه وعلوم ألم رآن والحديث ؟!فانصرف إليياء , 
شروخه ككة : - دخل المسجد الحرام وصار يجالى العاماء ومفظ الحديث وعلوم القرآن »فقرأ القرآن 
على إسماعيل .بن قسطنطين وقرأ الحديث على سفيان بن عمينة » ومسدم بن خالد الزحى 0 


وداود بن عبد الرحمن العطار ؛ وعبد الحيدين عبد ا'عزيز بن أبى رواد . 1 
٠‏ شيوخه بالمدينة  :‏ وتلق الع بالسنة فى المدينة على الإمام مالك بن أنس » وإبراهيم بن سعد الأنضارى 
وعبد العزيز بن محمد الدراوردئ ٠‏ وإبداهم بن أبى بحى الأسامى ومحمد بن سعيد بن ألى فديكء وءبد الله 
بن نافم الضائغ ش 
شيوخه باليمن : ب وسمع الحديث والفقه فى اليمن » ا بن مازن » وهشام بن يوسف قاغى 
« صنعاء » وعمرو بن أبى سامة صاحب الأوزاعى » ويحى بن حسان صاحب الليث بن سعد.. 
شوخه بالعراق : - 'وسمع الحديث والفقه وعاوم القرآن فى العراق من وكيع ؛ اويا 
حماد بن أسامة الكوفيان » وإسماعيل بن علية » وعبد الوهاب بن عبد الجيد البضريان 
فبسكون عدد شيو<ه على هذا تسعة عشرة ,خمسة هن مكة وستة من المدينة »وأربعة من اليمن . وأربعة 
من العراق. هذا ما أفاده الرازئ فى مناقب الإمام الشافعى . ظ ظ ظ 
تلاميذه : 5 نبغ على الشافعى كثير من اناس 5 ' فى «قدمتهم أبو عبد الله أخمد بن حدبل 6 والحمن 
ابن محمد الصباج الزعفرائن » والخسين البكزابيسى ؛ وأبو ثور إبراهيم بن خالد الكلى » وأبإبراهم ماعل 
ابن _نحى الزتى » وأبو محمد الريسع بن سلمانْ المرادى » والريع بن سلمان الجزى » وأبو هقؤب يوسف من مين | 
البويطى +وأبو حفص حرملة بن مح بن عبد الله التجبى » وأبو يوسف يولس بن عبد الأعلى » وتحمد بن عبد الله ان 
انن جد المسم الصرى «وعبد الل بن اير اميد ٠‏ ش ش 00 


0 0" رات 00" 
رحلاته العامية: كانث اأر<لة # على ما فيهامن المشاق فى سبيل تلق العلم ‏ ويدن العلماء؛حيث 
بكون الثلاق بين رواد د الم والاناء ومحصل التبحر فى الع .فلذا نرى الإمام الشافعى ينبج هذا السيْل وأول رحلاته 
كانت إلىالمديئة لما سمع بالإمام مالك., فسمع الموطأ وحفظه ولق من الإمام مالك إكراماً وإجلالا حتى إنه أجلسه 
فى محلسه وكلفه أن يقرأ الموطأ على الناس وليه عليهم » فأقام هكذا ضيفا عند الإمام مالك تمائية أشبر 
ا رحلته الأولى إلى بغداد :كان من عادة المصريين أن يتوجهوا إلى المدينة بعد أداء فريضة الحج للصلاة 
فى مسسجد النى صل الله عليه وآآله وسيم ولمماع الموطأ على الإمام مالك ٠‏ قال الشافعى: فأمليت الموطأ علريم حفظاً » 
منهم عبد الله بنعبد الحسم وأشبب بن القاسم ( قال الر بيع : وأحسب أنه ذ كر الايث بن سعد ). * ثم قدم بعد ذلك 
أهل العراق المسجدللصلاة قنه به وزائرين نبمهم . 
قال الشافغى 12 رأيت بين القبر والنبر فتى جميل الوجه » نظيف الاب .حسن الصلاة » فتوسمت فيه خيراً » 
فسألته عن اسمه » فأخيرنى , وسألته عن بلده فقال لى : العراق . ١‏ 
قال الشافعى : فقلت » أى العراق ؟ فقال : فى الكوفة . فقلت : من العالم مها والمنكلم قاس كان لق 
عز وجل والمفق بأخبار رسول الله صلى الله عليه وآله وسلٍ ؟ فقال لى : محمد بن الحسسن ٠‏ وأبو يوسف صاحبا 


قال الشافعى : فقلت : ومق عزمتم تظعنون ؟ فقال لى : غداة غد عند انفجار الفجر . 
فعدت إلى مالك ققلت له : قد خرجت من .مكة فى طلب العم بغير استئذان العجوز » فأعود. إلبها أو أرحل. 
فى طلب العلم ؟ فقال لى : العم فائدة برجع ,مها إلى عائدة » ألم تع بأن الملائنكة تضع أجنحتها لطالب العم 
رضاً بما يظلب ؟ ش 
قال الشافعن.: فلما أزمعث على السفر زودنى مالك بصاع ٠ن‏ أقط وصاع من شعير وصاع من تمر وسقاء 
ماء:. فلما كان السحر وانفجر الفجر حمل بعض الأداوة وسار .ع مشيعا إلى البقيع » قصاح بعاوة صوته : 
من معه كرى راحلة إلى الكوفة ؟ فأقبلت عله فقلت له :لم تكترى ولاشىء معك ولا ثىء. معى ؟ 
فقال لى. : لما انصرفت البارحة عنك بعد صلاة العشاء الآخرة إذ قرع عل “قارع الباب فخرجت إليه فأصبت 
عبد الرحمن بن القاسم المصرى » فسألنى قبول هديته فقبللها . فدفم إلى" صمرة قبا مأئة مثقال » وقد أتيتك . 
بنصفها وجعلت التصف لعيالى . 
وبعد أربعة وعثيرين يوما وصمل ركب الحاج العراق إلى الكوفة . وهناك اجتعع بالإمامين , 
ألى, يوسن ء ومحمد ,. وحصل بين الشافعى وبينهما ححادثات ومناظرات علمية » لا يتسع اللقام لذكر ‏ 
ا اع ون القافن ضرف قووف و كزمعافيه: 
أقام الشافعى مدة فى السكوفة ضيفا على محمد بن الحسن نسخ فى خُلالها كثيرا من ٠‏ السكنب وتلق العم عليه 
وكتب عنه حمل بعير من الكتب . 
ش ثم بدا للشافعى أن نطو"ف فى بلاد فارس وما حولًا ف بلاد الأعاجم وأن يطوف البلاد العراقية فدخل 
غداد وغيرها » ثم سافر إلى ديار ريعة ومضر ومنها رخل إلى ثمال العراق حتى وصل إلى جنوب بلاد اروم 


1 


020 0 


20 حران » وأا با نا م سافر إلى فلطين وأقام ب (الرقة) واستغرقت هذه ار 0 
سنتين يدأها سنة ؟/ له وأننبت سنة 4ه ازذاد فيها عاما ووقف على أءور العباداوعرف طبائم” سكان اخلكالبلاد . 
التى زارها وأخلاقهم سد تجرف ع لكثير عن أمق يم الول اوعرق الها را خربين 1 


له فى هذه السياخة . 


الشافمى عن مالك فقالوا: إنه عخير وقد انسعت أرزاقه فاشتاق الشافمى لرؤية الإمام مالك فى حال غناه ما ركه 
فى حال فقره من المال » فركب راحلته ووصل المدينة بعد سبعة وعثسرين يوما ٠‏ فؤافق دخوله ساعة العصر غ/ا1 ه . 


وقصد مسد النى صلى الله عابه وسل وصلى العصر فرأى كرشيا من الحديد عليه مخدة وحول اللكرسى نحو 
أرسائة دقتر » وبدنا هو كذلك إذ رأى مالكا داخلا وقد فاح عطره فى المسجد وحوله جماعة محماون ذيله حق 
على فل الكرس» ثم طرخ مسألة إثر مسألة فى جراح العمد على المؤجودين فلم بحب أحد'. فضاق صدر 


الشافعى .ونظر إلى رجل كان مجانبه ومس إليه فى أذنه بالجواب ؛ ققال الرجل :: الجواب كلذا وكذا كا سمغة . 


من اللشافعى ؛ ونا تسكررت إجابة.هذا الرجل بالصواب فى كل ٠سألة‏ قال له مالك : من أبن لك هذا الى ؟ 
. فقال اارجل : إن يجانى شابا يقول لى : الجواب كذا وكذا . فاستدعى الإمام مالك ذلك الشاب فإذا هو 
الشافم ى » فضمه مالك إلى صدره ونزل عن كرسيه وقال له : أم أنت هذا الباب . 

وتان أتم الشافعى الدرس أخذه الإمام مالك إلى ببته » ولم عض على عودة الشافعى إلى المدينة زمن 
طويل حق حاءت الأخبار عن مصر بوفاة الإمام الابت بن بنعد فى نصف شعان سنة ه17 ه فدزن لوفاته 
مالك وااشافعى . 


أقام الشافعى بعد ذلك فى المدينة المنورة أريع سنوات وأشبرا ملحوظا بعين الإمام مالك إلى أن د 
الإمام مالك فى شهر ربع الأول سنة ١0‏ ه ودفن بالبقيع وبق الشافعى فى المدينة ولا معين ل إلا الله تعاليى» وكان” 


7 ١ : : عمره عامئدذ .ه؟ سنة تقرييا‎ ١ 


رحلته إلى اليمن : س وصادف ل بعد وفاة الإمام مالك س أن جاء والى اليمن إلى المدينة فكلمه 
جماعة من قريش » فأخذه إلى صنعاء النمن وقلده عملا مستقلا أحسن الشافعى إدارته ونال ثناء اناب علاراحة 9 


الوالى وتعل عل الفراسة .ن ٠‏ أهل اليمن الذين كانوا محدون فق | حق تفوق فه. 


محنته وأسباءها - وش الرحة ثاةإلى اماق نجه ف اليمن نظا لاو كبه فى حتاف الوم 
وها أحرزه من ااانا عد لوال حب اتوت وح الي رشو عه اا قرعت : 


. فى بغداد وانهموه بأنه رئيس حزب العاويين وأنه يدعو إلى عبد الله بن الحض الحسن الثتى بن الحسين السبط ٠‏ . 
فأرسل هارون الرشيد أحد قواده إلى اليمن ‏ فبعث له ذلك القائد بكتاب عخوفه. من العاويين ويذكر له فيه 


الثشافمى ويقؤل عنه :إنه يعمل بلسانه مالا يقدر القاتلعليه. محساءه وسنانه »وإن الكتت ياأمير الؤمئين - أن تبق ‏ 


الحجاز عايك فاحملهم إأيك ٠‏ متايه د 
فبعث ١|‏ رشيد إلى والى اليمن يأمرء 50 شداد ومعهم الشافعى عبد 5 00 


فاعتقلهمالواريومعهم الشافبي؛ووضع فيرجايه الحديدتنفيذا اجصعرام إل يغداد دجوي تضق البل ظ : 0 


رحلته ألثانة إلى المدينة. : وبيها هو فى « ال او إذ أقبل ركب الدينة من الحباز فسأطم. 


ا زع ظ 
وأحضروثم بين .بدى هارون الرشيد وكان جالسآ وراء ستارة وكانوا يقدمون إليه واحدا واحداً » وكل من تقدم 
منهم قطع رأسه ٠‏ كل ذلك والشافعى يدعو ريه بدعائه القبورع اللهم يا لطيف أسألك اللطف ما جرت به 
القادير » يكرره مراراً . ش | ش 

ولا جاء دوره حماوه إلى الخليفة وهو مثقل بالحديد » فرمى من محضرة الخليفة بأبصارمم إليه . 
فتقال الشافعى : السلام عليك يا أمير المؤمنين وبركاته . ولم يقل « ورحمة الله » . 
ققال الرشيد : وعليك السلام ورحمة الله وبركاته . بدأت بسنة لم تؤمر بإقامتها ».ورددنا عليك فريضة قامت 
بذائها » ومن العجب أن تتكلم فى مجلسى بغير أمرى . 
فقال الشافعى : إن الله تعللى قال فى كتابه العزيز ( وعذ الله الذدين آمنوا منسم وعماوا الصالحات. ليستخلفتهم 
فى الأرض كم استخلف الذدين من قبلهم وليمكانلهم دينهم الذى ارتضىلهم وليبدلهم من بعد خوفهم أمنا ) وهو الذى 
إذا وعد وفى'» فقد مكنك فى أرضه وأمننى بعد خوفى حبث رددت على السلام بولك « وعليك رحمة الله » فقد 
تملتنى رحمة الله بفضلك يا أمير المؤمنين . 
فقال الرشتّد : وما عذرك من بعد ما ظبر أن صاحبك ( يديد عبد الله بن الحسن ) طغى علينا وبغى واتبعه 
الأرذلون وكنت أنت الرئيس علمهم . ظ 3 
ققال الشافضى :أما وقد استنطقتنى يا أمير المؤمنين فسأتكام بالعدل والإنصاف 200 
صعب » فإن جدت على" بفكه عن قدمى جثيت على ركبق كسيرة آبائى عند آبائك وأفصحت عن نفسى , وإنكانت - 
الأخرى فيدك العليا ويد السفلى والله غنى حميد . 5 ٠‏ 
فالتفت الرشيد إلى غلامه « سراج » وقال له : “حل عنه فأخذ سراج ما فى قدميه من الحديد فيثى الشافعى على . 
ركبتيه وقال ( يا أها الذدين آمنوا إن جاءك فاسق بنبأ فتبينوا ) حاشالله أن أ كون ذلك الرجل , لقد أفك المبلغ 
فها بلفك به » إن لى حرمة الإسلام وذمة النسب » وكى بهما وسيلة » وأنت أحق من أخذ بأدب كتاب الله' » أنت' 
أبن عم رسول الله صلى الله عليه وسم الذاب عن دينه » الحامى عن ملته ٠‏ 
فتهلل وجه الرشيد ثم قال : ليفرج روعك فإنا نراعى حق قرابتك وعامك ثم أمره بالقعود فقعد . 
وقال الرشيد : كيف عامك ؟ يا شافعى ‏ بكتاب الله عر وجل ؟ فإنه أولى الأشياء أن ببتدأ به . 
قال الشافعى : عن أىكتاب هن كتب الله تعالى تسألنى يا أدير اومن ين ؟ فإن الله قد أنز لكتبا كثيرة . 
قال الرشيد : أحسنت ..لكن إنما سألت عن كتاب الله تعالى مزل على ابن ن عمى محمد رسول صلى الله عليه وس . 
فقال الشافعى : إن علوم القرآن كثيرة » فهل تسألنى عن محكنه أو متشامهه أو عن تقدعه أو تأخيره أ عن 
تانقكة ار سوط بووفاة يعرض عليه علوم القرآن ما أعجب به هارون الرشيد والحاضرون وأدهشهم . 
فغير الرشيد سؤاله إلى العلوم الا 0 إلهاء فكان الشافعى مجبب على كل سؤال يما 
بسر الخلفة . 
ثم قال .الرشيد: على ياشافعى » فأخذ الثشافمى يم الرشيد وعف تصعذت ا ال 2 
فباج الباضرون فنظر إليهم الشافعي غضبا واستمر فى وعظه . وقد حصلت للشافعي في هذه المنة محاورات 
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ظ | 0000007 أبو ايبوف واعفيذ سق أعرضنا عن ذكرنقصيا لأن القام 00 

لا يتسع لما وقد تسكفات ت بها السكتب المؤلفة فى مناقب الشافعى . 0 
عودته إلى مكة : بعد أن نما الشافعى من تلك الحنة الق سبق ذكرها ونال إعجاب الخلفة واتقذير 

العظم والإجلال البالغ رأى أن يعود إلى مكة فسافر ووصل إليها سنة 4١‏ ه وضرب خباءه خارج مكة فظاهرها ' 

فاستقبله أهل مكة استقبالا عظما » فقسم بينهم ماجاء به من العراق من ذهب وفضةء عملا بوصية أمه له كلا جاء مكة 

فا دخل مكة إلا وقد وزع المال » فدخلها فارغا كما خرج منها فارغاً , ش 

وأقام فى مكة سبع عشسرة سنة يعلم الناس وينششر مذهبه بين الحجاج » وثم ‏ بدورثم رن 

رحلته الثالثة إلى العراق : وفى خلال هذه السنوات مات الإمام أبو يوسف فى سنة ١85‏ ه ومات بعدة 


لديم ه ومات هارون الرشد سنة سي( ه وبويع الأمون بالخلافة واشتهر حبه للعلويين . 

فرأى الشاقعى أن يعود إلى بغداد وأقام فينا شهرا واحداً وكان يلق دروسه فى جامعها الغربى الدى كان 
حافلا بالحلقات العامة الق تربو على عشرين حلقة » فأصحت ثلائة فقط وانضم الباقون إلى حلقة الإمام 
الشافعى . ش ش 

وصادف أن ولى الأمون على«صر ء العباس: بن موسى ( أحد رجال بن العباس ) فرأى الشافعى أن يراققه 
فى السفر من بغداد إلى مضر فخرج أهل بغداد 0 وفى مقدمتهم الإمام أحمد بن حنبل فأمسك ااشافعى . ببد 
ابن حنبل وقال . 

لقد أصبحت نفسى تتوق إلى مصرى22 ومن دونها أرض المباءه والقفر 
ووالله لا أدرى أللعز والغنى ٠‏ أساق إلها أم أساق إلى القبر؛ 

وكأن الشافعى أحس بأنه سيموت ويقير فى مصر فيكى وبى لفراقه أحمد بن حنبل والمودعون . 

وعاد ابن حنبل وهو يقول لأهل العراق : لقدكان الفقه قفلا ففتحه الله بالشافعى » ورافق الشافعى فى رحلته 
هذه إلى مصي كثي. كن الايد العلاء تو انمره 1 ريع بن سلبان اارادى » وعبد لله بن الزبير 1 
٠‏ الخجيدى وغيرههما م ١‏ ' 

وفى .م؟ شوال سنة م9١‏ دخل الشافمى مصر مع العباس موسى عامل تسن وو اليا من قل الأءون + 
فأراد العباس بن موسى أن يِرّْله فوداره ضيفا فاعتذر الشافعى وأزل عند أخواله من الأزد اقتداء بالنى صلى الله عليه 
وسلم ل دخل المدينة المذورة حيث أزل عند أخواله .ن , ب النجار وفى الصباح تواكبت العماء وتوافدت على الثشافضى 
اوفى مقدمتهم عبد اللهبن الحسي , وكان من كبار عاماء مصر وأعاتها وعن أملى عليهم الشائعى الموطأ فى.المدينة 0 
فرآه خاضبا لحيته بالحناء عملا بالسنة طويل القامة » جمورى الصوتء كلامه حجة فى اللغة , عليه دلائل الشجاعة 
والفرائة » فوضع بين يديه أريعة: آلاف دينار ١ ٠‏ 

ابتدأ الشافعى حياته العامية فى مصر وصار يلق دروسه مجامع عمرو بن العاص » فكان يشتغل بالتدرس من 
الفجر إلىعليه صلاة الظبر وكانت دروسه متنوعة فكان بعد صلاة الصبح مباشرة بحى' أعل القرأ ن فبقرءون عليه 
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(ذ) 
٠‏ وسمعون منه ». وإذا طلعت الشمس قاموا وجاء أهل الحديث » فإذا كان الضحوة الصغرى لوا وحضر قوم 
للمناظرة ثم بجى* أهل العرببة وااعروض والشعر والنحو.ولا يزالون كذلك إلى قرب انتصاف النبار. » و بعد ذلك 
ينضرف الشافعى إلى داره ومعه بعض تلاميذه كالمزنى » وااربيع الجيزى ء ومحمد بن عبد الله بنعبد الحم ويقول : 
الدنا سفر ولا بد للسفر من العصاء وهو أول من سن سنة العمل فى عصر إلى الظون . , وكان يشتغل فى التدريس 
1 ذو الس ال الطيو. | ٠‏ 
وكان العاماء يتلقونعنه العلم فى الجامع وعلى باب داره إلا محمد بن عبدالله بن عبد 21 فإنه كان بصعد إلى 7 
الدار ويتغدى عند الشافعى » وإذا ل أركه دابته وأتعه بصره حق يغيب » فإذا غاب كان يقول : وددت لو أن لى 
واداً مثله وعلىة ألف دبنار لا أجد لما وفاء ش ش 
| فتلق عن الشافعى الع علماء كثيرون » منهم الربيع الجزى ( وقد سميت الجزة باسمه ) والبو 0 » وإسماعل 
المزى» ومحمد بن عبد اللهبنعبد السك ؛ وحرملة التجبى وغيرثم ‏ وكلهم صاروا أمه فى الدين والأدب 
ونبغ على الشافعى أيضا نساء كثيرات كالسيدة أخت المزنى التى أخذ عنها العاماء وأدرج اسمبا فى جدول كبار 
فقهاء الشافعية . 
: وكان الرببع الجيزى أ كثر الناس ملازءة للا,هام الشافعى . 
وكان الشافعى مغرما بقصب السكر , ح كان مازح جالسيه ويقول لهم : ما أقّت فى مصر. إلا حبا بالقصب 
مكانته :العلمية.: ب كان الشافعى رضى الله عنه حائزا القدح المعلى فى كل فن »كان فى العربية مرموق 
المكانة ويك أن ااراوية لأشعار العرب ( الأصمعى » كان يفتخر حيث تلتق على الشافعى أشعار الحذلين . 
ولا قال الشافى ‏ ذاكراً أقسام المماه الماء المالح ء انتقده البعض حيث ل يقل « الملح » جرياً 
مع القرآن ( وهذا ملح أجاج ) انبرى الزسرى رادا على هؤلاء, المنتقدين , وبين أن الشافمى حجة فى اللغة 
وأورد قول الشاعر العربى ٠‏ ش 
فلو تفلت فى البحر والبحر مالح لأصبح ماء البحر من ريقها عذبا 
٠‏ ثم عثل الزمحشيرى وقال.. | 0 
ْ وم من عائب قولا صححا وآفته: من الفهم السقمم . 
كا أن الشافعى على قدم راسخة فى علم الفلك » والطب ء والأنواء » واانجوم المتنقلة فى سيرها وغير التتقلة 
يعرف هذا كل من قرأ سيرته فى المؤلفات الخاصة فى مناقه . | : 
حدة ذكائه وفراسته: أما الكلام على ذ كائه وحدة فراسته ممتسع الجوائب نذكر منهامساًلتواحدة وهى: 
ينا الشافمى فى مجلسه إذ أناه آت وقال له : ش ش ظ ش 
١‏ بلاس الكى هل فى تزاور ١‏ وضم اشتاق الفؤاد جناح ؟ 
فأجابه الشافعى قائلا : .| 
| ش أقول معاذ اله أن يذهب التق تلاصق أ كياد مين جراح ْ 
ظ فلم يفهم الحاضرون المراد .ن هذه الخاورة » فأبان لمم الشافعى 3 سأل عن حي تقيل االرجل زوجته 
فى نهار رمضان » فأحبوا أن عاط انان السائل او 1م وا ادم فكان 
. الجواب من السائل 5 قال الشافعى . ش ش ش 


وه 


ثناء الأئمة عليه : بدوى الخطيب فم تريخ داه » عن عبد الرحن بن مبدى ‏ عن مالك انفقال : 


ما أتانى قرثى أفهم من : الشافعى » وكان سفيان اثورى إذا سثل عن شىء من" التفشير والفتيا التفت إل 
الثثافضى وال ارا هذا » وأما شيخه مسلم بن خالد الزلجي ات قال للشانعى وهو ا.ن حمس عشيرة 
منة : قد 0600 لك.أن تفتى » وأما محى بن سعيد نقطان وأحمد بن حبل فسكل واحد منم اك يقول: 
إفى لأدعو الله للشافعى فى صلانى منذ أربعين سنة وأستغفر له . | 

وكان أحمد بن حنبل يقول لابنه : با بنى كان الشافعى كالشمس للدنيا وكالعافية للبدن فانظر . »هل ذبن من . 
خلف ؟ وأثنى أبو يوسف صاحب أنى حنيفة ة أيضا على الشافعى وقال ٠‏ نثلك صلم التسليف .. 
وماد كاناه من ثناء الأئمة على الشافعى قل من كثر ‏ وغيض ٠‏ ن فيض ء وقطرة 14 اف أاه اليه 
فعليه بالمؤلفات الخاصة فى مناقب الشافعى وكتب التراجم المطولة /.. 

وليس الشاففى تمن يترجم له فى أوراق أو كراريس وقد أفرد فريق من أجلة العاماء مؤلفات حاصة فى سيرته 

اوطاوتولين انان ود ضح الخطوط العريضة فى خباة هذا الإمام افذ رضى الله عنه . ظ 


مؤلفاته : لما دخّل الشافعى المسجد فى بغذاد: لسلاة المغرب رأى غلاما حسن القراءة ع بالناس 


فصلى الشافعى خلفه فسها الغلام فى الصلاة ولم يعرف كف يفعل , فقال له "شافعى : أفسدت صلاتنا يا غلام » / 
ثم بدأ من حينه فى وضع كتاب فى ١!‏ سبو فى الصلاة » وقد فتح الله عليه فجاء كتابا كيرا سماه م الزعفران 35 

نسبة إلى اسم ذلك الغلام الذى سها فى الصلاة . وقد روى هذا الكتاب الحسن بن محمد الزعفراق وأحمد 
ابن حنبل وعرف هذا الكتاب ب « الحجة » وهو أحد الكتب القديمة التى وضعبا الشافعى بالعراق ٠‏ وألف 
أيضا م الرسالة » وهى أول كتاب وضع فى أصول الفقه ومعرفة الناسخ من المنسوخ بل عو أول. كتتاب ش 
في أصول الحديث وألف كتابا اسمه «جماع الع » دافع فيه عن السنة دفاعاً مجيداً وأثبت ضرورية حسية السنة ٠‏ 
فى الشمريغعة وكتاب « الأم » و« الإملاء الو (« الأمالى الكبرى » و « مختصر المت » و ذا مختصى. 
“ لوطو زعرها ظ ! ظ 00 
ظ وكتات( الرسالةج وكتاب «جماع المر )» حققهما ونشسرهما فقيدعل الحديث الشيخ أجمدتحمدشا 3 : جه تعالىالله. 

أصول مذهبه : بنى الإمام الشافنى مذهبه على الكتاب » والسنة ء والإجماع , والقياس , وم مجنح ” 
إلى الاستحسان الذى :ذهب إليه الإمام أبو حنيفة . وتحرير القول فى الخلاف 6 والتافية 500 
الاستحسان أصلا فى الشريمة محلم كتبٍ الأصول . 

اغتزازه بنسبه : كان الشانى يفخر بنسبه على سبيل فرق لق سيل الاستعلاء على الناس 
٠‏ ذلك جده شديد الب آل بيت رسول الله الذى هو انم أيقا .. فلذلك ما رماه الحاسدون بالرفض 


أنشد وقال . 


إن كان رضا. حب آل محمد أفليشهد الثقلان آنى راف 
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وهذا اللعلق بأغل البيت ل جره إلى اانيل م من الشيخين أبى ل بل كان برى لجيا. 
ولغيرهما من الصحابة فضلا فى نشسر الإسلام وإعلاء كلمة الله . ش 
معنى. الحرية فى نظر الشافعى : كان الشافعى 'يبرى الحرية فى القناعة » والذل كل الذل فى الطاب ٠‏ 


والسؤال فقول : ٠‏ 
ظ ْ العبد حر . إن قسنع والحر عبد إن قسّع 
فاقنم ولا تقنع فلا شىء .يشين سنوى الطمع 
. فلذلك نحد القناعة والاعمزاز بالرضا يما قسم الله ماثلا فى قوله : 
أمطرى لؤْلؤُ جبال سرند, ب وقيضى آبار تكرور تيراً 
أنا إن عشت لست أعدم قوت وإذا مت لست أعدم قيرا 
همق همة الملوك وتفى ‏ نفس حرة ترى المذلة كفرا 


دخل على ااشافغى طالب بعد انتهاء الدرس وقال له : أوصنى 
فقال الشافعى : يا بنى خلقنك الله حرا فكن كا خلقك 
وفاته : أقام الشافعى فى مصر حمس سنن وتسعة أشهر من م؟ شوال سنة لمة١‏ 1 رجب سنة 
مه بعل الناس ويؤلف ثم أصابه تزف شديد بسبب البواسير فاشتد به ااضعف فلم يستطع الخروج لمزاولة . 
التدريس فزاره تاسذه « المزنى » فسأله عن حاله فقال : أصبحت ‏ والله لا أدرى ؛ أروحى .تساق إلى الجنة 
فأهنثها , أم إلى النار فأعزمها ؟ ثم رفع بصره إلى السماء وقال أبياتاً » منها : 0 
ولا قسا قللى وضاقت مذاهى جعلت الرجا. منى لعفوك سلما 
0 تعاظمنى ذنى فما قرتته بعفوك ربى كان عفوك أعظا 
وبعد ذلك نظر إلى من حوله من أهله وقال لحم : إذا أنا مت فاذهبوا إلى الوالى واطلبوا منه أن يغسلنى . 
وفى ليلة الجعة الأخبرة من شبر رجب سنه 9.5 ه بعد العشاء الأخيرة فاضت زوحه الطاهرة إلى بارمها 
بين بدى تاميذه « الربيع الجيزى » وانتشر حبر وفاته فى مصر فعم أهلبها ,الحزن فخرجوا يريدون حمله على 
أعناقهم وثم فى اضطراب من شدة الزحام . 
وأصبح يوم الخجعة وذهب أهله إلى الوالى وطلبوا منه الحضور 0 فقال لحم الوالى : هل 
ترك الإمام دينا ؟ قالوا : نعم ٠‏ فا ر الوالى بقضاء ذلك الدين , ثم نظر إليهم وقال لمم : هذا معنى غسلى له 
وعد صلاة العصر خرجت الجنازة ف فاما وصلت شارع السيدة نفنسة ا خرجت اسيدة نفيسة وأمرنمم بإدخال 
النعش إلى بيتها فصلت عليه وترحمنتء ثم سير بالجنازة إلى القرافة الصغرى المعروفة وقتثذ بتربة أولاد 
عدا لمت وها دان الثاني وعرت لوقه بره الدافي إلى وحاغذا” 
ورق الشافنى خلق كثير بعد وفاته تذكر بيتين لابن دريد الأزدى صاحب القصورة من قصيدته 


العصماء قال : ' 7 
تسربل بالتقوى وليدآ وناشتة وخص بلب الكهل مذهويافع 
فآثاره فينا بدور زواهر وأحكامه قينا مجوم طوالع ' 


رحم الله الشافعى ورضى عنة وأمطر على جدثه الطاهر شآبنب الرحمة والرطوان . 


ام هه 
لا | ل” 
تأليف الإمام أبى عبد الله 


را ديسرابانئ 


٠.١5 - ١6٠ 


سيت 
الوزء لرول 
أشرف على طبعه وباشر تصضحيحه 


[ تنديه : قد جدانا مختصر المزنى آخر الكتاب تعمما للفائدة ] 


هه 0 هه 


دار المغعرقة 
بجتيروت - ينان " 


1 الطهارة )دم 


أخبرنا الربيع بن سلوان (#) قال « أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى » قال قال الله عز وجل « إذا قتم إلى 
اصلاة فاغساوا وجوهم وأيديم إلى المرافق وامسحوا بر.وسم وأرجلم » الآبة (ثالالةئائق ) فنكان ينا عند 
من خوطب بالآبة أن غسلبم إِنما كان بالماء ثم أبان فى هده الآبة أن الغسل بالماء وكان معقولا عند من خوطب 7 
بالآبة أن الماء ما خلق الله تبارك وتعالى مما لاصنعة فه لل مييق و كر الماء عاما فكان ماء السماء وماء الأنهار والآبار 
والقلات 210 والبحار العدذب. من جمعه والأجاج سواء 5 يطهر من توضأ واغتسل منه وظاهر القرآن. ٠‏ 
يدل على أن كل هاء طاهر ماء محر وغيره وقد روى فيه عن النى صلى الله عليه وسلم حديث نوافق ظاهر القرآن ‏ 
فإسناده من لا أعرفه ( اال:: فى ) أخبرنا مالك عن صفوان بن سلم عن سعيد بن سامة رجل من آل ابن الأزدق. 
أن الغيرة بن ألى بردة وهو من بى عبد الدار خبره أنه سمع أبا هريرة رضى الله عنه يقول سأل رجل النى صل الله 
عليه وس قفا : يارسو لاله إنا تركب البحر ومعنا القليل . نالماء فإن توضأنا به عطشنا أفنتوضأ بماء البحر ققال النى 
لى الله عليه وس « هو الطبور ماه المحل ميتته » ( لالز ]فى ) أخبرنا إبراهم بن محمد عن عبد العزيز بن عمر ‏ 
عن سعيد بن ثوبان .عن أنى هند الفراسى عن أنى هزيرة عن النى صل الله عليه وسم قال « من لم يطهره البحر فلا. 
طبره الله » ( والالة :افير ) فكل الماء طبور مالم تخالطه نحاسة ولا طرور إلا فيه أوفى:الصعيد وسواء كل ماء هن 
برد أو ثلج أذيب وماء مسخن وغير مسخن لأن الماء له طهارة واد لاتجس الام لايق ) رحه لل أب ا 
إبراهم بن محمد عن زيد بن أسل عن أبيه أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه كان سحن له الماء فيغتسل به ويتوطأ به 
( لان نافق) ولا أ كره الاء المشمس إلا من جبة الطب ( و[الغ اق ) أخبزنا إبراهم بن محمد عن صدقة ١‏ 
ابن عبد الله عن ألى الزيير عن جابر بن عبد الله أن عمر كان يكره الاغتسال بالماء المشمس وقال: : إنه تورث البرض 00 
(الاشنانق ) الماء على الطهارة ولا ينجس إلا بنجس خالطه والشمس والنار ليسا نجس إثما التجس اللحرم : 
فأما ها اعتصره الآدميون من ماء شجر ورد أو قر فل يكرق طبورا وكذلك ماء أجساد ذؤات الأرواح ا 


(#). اتفقت جميع النسيح التى بدنا على البداءة هذه الجلة وامل راوئ الأم . عن الربيع هو راوى الزسالة عنه ٠‏ 
وهو أبو الحسن على بن حبيب بن عبد المك ويمكن أن يكون خيرء فإن الرواة : ل ا 
ابن حجر وغيره اه 

(1) قوله والفلات : هى جمع قل تكسهم وسهام » وهو الثقرة فى الجبل تمك الماء كثبه مصححه ل 


| ده 
طهورا لأنه لا بقع 5250 هذا اسم مال ]كا نقال 3 ةع مادوره وعاء عير كذ وما متسل كذا عند 
كذا وكذلك لو تحر جزورا وأخذ كرشها فاعتصر منه ماء لم يكن طبورا لأن هذا لا بقع عليه اسم الماء إلا.بالإضافة 
الخ غرء شال هام كرش وماد تفيل كنا يقال ماءزوره ومار شح كذا وكذا اغوي أن مرطا حي 
من هذا . ش 
الماء الذى ,بئجس والذى لاننحس 
( الئاق ) رحمه الله؟ الماء ماآن ماءجار وماء راكد فأما الماء الجارى فإذا وقعفيه محرممن ميتة أودم أوغير 
ذلك فإن كان فيه ناحية يتف فيا الماء فتلاك الناحية منه خاصة ماء راكد ينجس إن كان موضعه الذى فيه المتة هنه 
أقل من حمس قرب نحس وإن كان أ كثر من خمس قرب لم ينجس إلا أن.تغير طعمه أو لونه أو ريه فإن كان جاريا 
لاقف منه شىء فإذا مرت الجيفة أو ماخالطه فى الجارى توضأ بما يتبع موضع الحيفة من الماء لأن ما يتبع موضعها 
من الماء غير موطعها منه لأنه لم مخالطه نحاسة وإن كان الماء الجارى قليلا فيه جيفة فتوضأ رجل ما حول الجيفة لم مجزه 
إكاخاتان عون ؤدل ل عنين قوب لا 111 كن وردوسا عا عله الأنوعغولا ىإناء ارق أن كز مائقى مله - 
غير ماحدث وأنه ليس واحدا مختلط بعضه يعض فإذاكان الحرم فى ٠وضع‏ منه محتمل اانجاسة يحس ولولا ماوصفت 
وكان الماء الجارى قليلا فخالطت النجاسة «نه هوذهعا فجرى >س ااباق منه إذا كانا إذا اجتمعا معا محملان 
الغاسة ولكية #6 وصقت كل شىء جاء منه غير مامضى وغير تلط بما مضى والماء الرا كد فى هذا مخالف له 
لأنه مختلط كاه فيتقف فيصير ما حدث فيه مختلطا بماكان قبله لا ينفصل فجرى بعذه قبل بعض كا ينفصل الجارى 
( غالالافق ) وإذا كان الماء الجارى قللا أو كثيرا فخالطته لحاسة فغيرت ره أو طع.ه أو لونه كان 
نمسا وإن مرت جريته بدىء «تغير حرام خالطه فتغيرت ثم مرت به جرية أخرى غير «تغيرة فالجرية التى غير متغيرة 
طاهرة .والمتغيرة ل#سة (قال) وإذاكان فى اماء الجارى «٠وذع‏ ملخاض ركد فنه الماء وكان زائلا عن سان ع 
بالماء يستتقع فه فكان محمل اننجاسة فبتالطه حرام نس لأنه راكد وكذلك إنكان الارى يدخله إذا كان يدخله 
منه مالا «كثره حق يصير كله حمس قرب ولا يحرى به وإنكان فى سكن الماء الجارى «وضع ٠نخاض‏ فوقع فيه محرم 
وكان الماء يحرى به فهز جار كله لاينجس إلا بما ينس به الجارى وإذا صار الماء الجارى إلى موضع يركد فيه الماء 
فهو ماء را كد بتجسه مابتجس الماء الرا كد . 
الماء الرا كد 
( فالالغئافق ) والماء الرا كد ماآن ماء لابنجس بتىء خالطه من الحرم إلا أن يكون لونه فيه أو ربحه أو 
طعمه قانما وإذا كان ثىء ٠ن‏ الحزم فه «وجودا بأد ماوصفنا تنجس كله قل أو كثر (قال) وسواء إذأ وحد اخحرم 
فى الماء جاريا. كان أو را كدا ( قال ) وماء ينجس بكل شىء خالطه من المحرم وإن لم يكن موجودا فيه فإن قال قائل 
ذا الكتية فرق بين انتم وما لامس ةا ينغن والحق منيما قبل» البنة خرن لاثقة عن الولدبى كتير ع عيفد 
ابن عباد بن جعفر عن.عبد الله بن عبد الله بن مر عن أكة ان النى صلى الله عليه وسلم قال :« إذاكان الماء قلتين لم 
تحمل مجسا أو خبا » أخبرنا مسبلرعن ابن جريمج بإسناد لامحضرى ذكره أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال « إذا 
كان ماه قلتين لم تحمل يمسا » وقال ف الحديث: بقلال مجرء قال ابن جريمج: ورأيت قلال مجر فالقلة نمع قر بتين أو 
قر بتين وشيئا (. والالعئافتى ) رحمه الله ذكان ٠س‏ يذهب إلى أن ذلك أقل من نصف القربة أونص القربة فيقول 


حمس قرب هوأ 5 قلتين وقد تكون القلتان أقل من حمس قربء وفى ققل زضزل أق فق لد تعالى عله 
وسور إذا كانالماء قلتين لم حمل نحسا» دلالة على أنمادون اتقلتين منالماء حمل النجس ( والال ان ) فالاحتراط. 
أن تسكون القلة قربتين ونصفا فإذاكان الماء حمس قرب لم محمل جا فى جر يان أو غيره + وقرك_الحجاز كار فلا 
يكون الماء الذى لا محمل النجاسة إلا بقرب كبار وإذاكان الماء أقل من حمس قرب فخالطته ميتة نحس وس كل 

وعاء كان فه فأهريق ولم يطهر الوعاء إلا بآ يغسل وإذا كان الماء أقل من حمس قرب فخالطته نيجاسة ليست بقانمة 
فه يسته فإن صب عله ماء حت يصير هو بالذى صب عله مس قرب فأ كثر طهر وكذلك لو صب هؤ على الماء 
أقل وأكثر منه حق يصير اللا آن معا أكثر .ن +س قرب لم ينجس واحد منبما صاحسه وإذا صارا #س قرب 
1 م فرقا كنا 5 ااي إلا بنحاسة تحدث فيهما وإذا وقعت الميتة فى بثر أو غيرها ارك فى دلو أو 
ايه وأريق الماء الذى ..ها لأنه أقل ٠ن‏ <#س قرب منفردا من ماء غيره وأحب إلى لو غسل الدلو فإن 
لم يغسل ورد فى الماء الكثير ذهره الماء الكثير ول نجس 5 الادالكير (قال) والحرم كاه سواء إذا وقع 
فى أقل ٠ن‏ حمس قرب سه ولو وقع حوت ٠ت‏ فىماء قليل أو جرادة ميتة لم ينجس لأمهما حلال ميتتين. وكذلك 
| كل ما كان 2 ذوات: الأرواح تما بعيش فى الماء ومما لابءرش فى الماء هن ذوات الأرواح إذا وقم ق اناد الثاق 
ينجس مرتا سه إذا كان مما له نفس سائلة فأما 00 تما لانفس له سائلة مثل الذباب والخنافسن وما أشب ,هما قفه 
قولان أحدهما أن مامات من هذا فى ماء قليل واكثير لم بنجسه ودن قال هذا قال فإن قال قائل هذه ميتة فكيف 
زعمت أنها لاتنجس ؟ قبل لاتغير الماء حال ولانفس لما فإن قالفهل من دلالة على ماوصفت؟ قلى: نعم إن رسول الله 
صلى الله علره وسل أمر بالذباب يمع فى الماء أن يغمس فيه وكذلك أمر به فى الطعام وقد يموت بالغمس وهو لابأهر 
بئحسه فى الاء والطعام وهو بندسة لو مات فيه لأن ذلك عمد إفسادهما واتمول ا'ثالى أنه إذا مات فا نجس بحس 
لأنه حرم “وقد بأمن كيه للداء الذىئاقه والأغلل أنه لاعزت وأخن إلى أن كل ماكان حراما أن يو كل فوقع 
فى.ماء فلم يمت حتى أخرج منه لم ينجسه وإن مات ذه نحسه وذلك مثل الخنفساء والجعل والذباب واللرغوث واتملة 
وماكان فى هذا النى ( قال ) وذرق الطير كاه مايؤ كل له وما لايؤكل له إذا خالط الماء عسه لأنه رطب 
برطوبة الماء (قال الرييع ) وعرق اانصرانينة والجنب والحانض طاهر وكذلك الجوسى وعرق كل دابة طاهر 
وسؤر الدواب والسباع كاها طاهر إلا الكلب والئزير ( قال الرببع ) وهو قول الشافعى وإذا وضع المرء ماء فاسئن 
بسواك وغهس السواك فى الماء ثم أخرجه توأ بذلك الاء لأن أكثر مافى السواك ريته وهو لو بصق أو نهم أو 
| تخط فى ماء لم ينجسه والدابة نفسها تسرب ف الماء وقد مختلط به لعاءها فلا ينجسه إلا أن يكون كليا أو خنزيرا 
( قال ) وكذلك لو عرق ققطر عرقه فى الناء لم ينجس لأن عرق الإنسان والدابة ليس بنجس وسواء من أى «وضع 
كان اعرق من نحت منكبه أو غيره وإذاكان الحرام موجودا فى الماء وإن كثر الماء لم يطهر أبدا ببىء ينزح منه 
وإن كثر <تى يصير الحرام منه عدما لايوجد هنه فيه ذىء قائم فإذا ضار الحرام فيه عدما طهر الماء وذلك أن يصب 
عليه ماء غيره أو يكون معنا فتنبع العين فيه فكثر ولا يوجد الغحرم فيه فإذاكان هكذا طهر وإن لم ينزح منه ثىء 
(قال) وإذا يس الإناء فيه الماء ا تيل أو الأرض أو البثر ذات البناء فيها الماء الكثير حرام عالطه فكان 
«وجودا فيه ثم صب عليه ماء غيره حت يصير الحرام غير:«وجود فيه وكان الماء قلبلا نجس فضب عليه ماء غيره حق 
صار ماء لاينجس مث-له ولم يكن فيه جرام فالماء طاهر والإناء والأرض ات الماء فيرما طاهران لأنهما إنما نسا 


1 5 


| كٌُّ 52 
ننجاسة المماء فإذا صار حَم الماء إلى أن يكون طاهرا كان كذلك حم مامسه الماء ولم بجر أن حول حم الماء ولا 
محول حكنه وإنما هو تع لاماء يطهر بطهارته وينجس بنجاسته . وإذا كان الماء قليلا فى إناء فخالطته محاسة أريق 
وغسل الإناء وأحب إلى لو غسل ثلاثا فإن غسل واحدة تأتى عليه طهر وهذا م نكل ثىء خالطه إلا أن شرب 
فيه كلب أو ختزير فلا يطهر إلا"بأن يغسل سبع مرات وإذا غسلهن سبعا جعل أولاهن أو أخراهن تراب لايطهر 
إلا بذلك فإ نكان فى محر لاحد فه ترايا فغسله بما يقوم مقام تراب فى التنظيف من أشنان أو مخالة أو ماأشببه ففيه 
قولان أحدهما لا يطهر إلا بأن يماسه التراب والآخر يطهر بما يكون خُلفا من التراب وأنظف منه مما وصفت تقول . 
فى الاستنجاء وإذا نمس الكلب أو الختزر شرينا نحسا ماماسابه الماء من أبدائهما وإن لم يكن عليهما محاسة وكل 
مالم ينجس بشسربه فإذا أدخل ف الماء يدا أو رجلا أو شيئا من بدنه لم ينجسه إلا بأن يكون عليه قذر فينجس القذر 
الماء لاجسده فإن قال قائل: فكيف جعلت الكلب والختزير إكا شمربا فى إناء لم يطهره إلا سبع هرات وجعلت الميتة 
إذا وقعت فه أو الدم طهرته مرة إذا لم يكن لواحد من هؤلاء أثر فى الإناء؟ قيل له اتباعا لرسول الله صلى الله عليه وسم 
) الالتنافق ) رحمة الله: : أخبرنا ابن عبينة عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هربرة رذوالله عنه أن رسول الله 
صلى الله عليهوس قال :«إذا ولغ الكاب فىإناء .أحدم فليغسله سبع مرات» أخيرنا اشع نأ فىالز ناد عن الأعرج عن 
ألىهريرة قال: كار سول الله دلى الله و سم :ىم إذا * شرب الكابفىإناء أحدى فليغسله سبع مرات»أخيرنا ابن عيينة 
عنأيوب بن أبىتميمة عنمحمد بن سيرين عن أبىهريرة أن رسو لاله دلى الله عليه وسم قال «إذا ولغ اسكاب فىإناء 
أحدك فلغبسله سبع مرات أولاهن أوأخراهن بتراب» ( مالل افق ) ققلنا فىالكاب بما أمر به رسول الصلى الله . 
تعالى عليه وسلوكان الختزير إنلم يكن فى شمر من حاله لم يكن فى حير منها ققلنا به قياسا عليه وقلنا فى ا'نجاسة شواهما 
يما أخبرنا ابن عبينة عن هشام بن عروة أنه سمع امرأته فاطمة بنت المنذر تقول سمعت جدتى أسماء بنت ألى بكر تقول 
سألترسولالله مىالقه عليه وسلم عن دمالحيض يصيباثوب قفال :«حتيه ثماقرصيه ثمرشيه وصلى فيه» أخيرنا مالك 
عن هشام بن عروة عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء قالت سألت امرأة رسو لاله دلى الله عليه وسلم فقالت: يارسول 
الثدأرا ب تإحدانا إذا أصاب ثوبها البم.ن الميضة كيف تصنع ؟ ققال اانىبىالله عليه وسلم لما« إذا أصاب ثوب إحدا كن 
٠‏ الدم من الحيضة فلتقرصه ثم لتتضحه بماء ثم لتصل فيه ( الال :افق ) فأمن: رسول الله صلى الله عليه وسلم بغسل دم 

. الخضة ولم يوقت فيه شيئا وكان اسم اغسل يمع على غسله ٠رة‏ وأكثر ما قال الله تارك وتعالى « فاغسلوا وجوهسم 
وأيديم إلى المرافق» فأجزأت ٠رة‏ لأن كل هذا يمع عله اسم اغسل ( قال ) فكانت الأيماس كاها قياسا على دم 
الحرضة اواققته هعانى اسل والوضوء فى الكتاب واللمعقول ولم نفسه على الكاب لأنه تعبد ألا ترى أن اسم الغسل 
يقع على واحدة وأكثر .ن سبع وأن الإناء ينتى بواحدة ويا دون السبمع ويكون بعد السبع فى تماسة الماء .ثله قبل 
السبع ( قال ) ولا نحاسة فى ثىء هن الأحياء ماست ماء قليلا بأن شعربت «نه أو أدخلت فيه شيئا من أعضائها إلا 
الكلب والخئزير وإنما !انجاسة فى الموتى ألاترى أن الرجل يركب ا ار ويعرق اهار وهو عليه ومحل ٠سه؟‏ فإن قال 
قائل: ٠٠‏ الدليل على ذلك؟ قبل أخبرنا إبراهيم بنحمد عن داود بنالصين عن أبيه عن جابر بن عبد الله أن' رسول 
لله صلى الله عليه وس سئل: أبتوضأ بما أفضات الخمر؟ ققال: نعموبما أفضلت السباع كاها ( للش الى ) أخبرناسعيد 
ابن سالم عن ابن أبى حببة أو أبى حبيبة « شك الرييع » عن داود بن الحصين عن جابر بن عبد اله عن اأنى سضّ 


٠ ٠‏ الله عليه وسم أخبرنا مالك عن إسحاق بن عرد الله عن حميدة بنت عبيد بن رفاعة عن كبشة بنت كمب بن مالك 


وكانتٍ نحت ابن أبى قتادة أن أبا قتادة دخلفسكت له وضوءاً فجاءت هرة فثمريت منه قالت : فرآ فى أنظر إله فقال 


ش 600 
ايخ .نا ابئة أنى أن ور الل صلى الله عليه وس قال إنها ليست بنجس أنها من الطوافين. عد 
ْ الالتن فى ) رحه الله تعالى أخيرنا اثقة عن محى بن أبى كثير عن بد الله بن أبى قادة عن أببه عن النى. 0 
صلى الله عليه وسل فثله أو مثل معناه ( )لال ]فق ) قفسنا على ماعقلنا بما وصفنا وكان الفرق بين الكلب والختزير 
وبين ماسواهما بما لايق كل نه أنه ليس هنها شىء حرم أن بِتَحْذ إلا لمدنى والكاب حرم أن يذ لالممنى وجغل ينتقص 


هن #لى من اذه من غير «عنى كل يوم قبراط أو قبراطان مع مايتفرق به ه نأن اللاتكة لاتدخل يتا هو فيه وغير 
ذلك ففضل كل شىء من الدواب يو كل نه أو لاب ؤ كل حلال إلا ا كلب والختزير ( الا لتاق ) فإذا ات 

الماء القليل أو الكثير فأنين أو تغير لونه بلا حرام خالطه فهو على الطهارة وكذلك لو بال فيه إنسان 5 1 
أخالظه حاسة أم لا وهو متغير الريح أو اللون أوالطعم فهو على الطهارة حت تعل نجاسته لأنه يترك لايستق منه فبتغير 
ومخالطه الشجر والطحلب فيغيره ( قال ) وإذا وقع فى الماء شىء حلال فغير له زنحا أوطعما ولم يكن الماء مستهلكا. 
. فنه فلا بأس أن بتوضأ به وذلك أن يقع فيه البان أو اتمطران فبظهر رمه أو ماأشببه وإن أخذ ماء فشيب به لين 
أو سويق أو عسل فصار الماء هسةبلكا فيه لم يتوضأ به لأن الماء مستهلك قبه نا يقال لهذا ماء سويق ولبن وعسل ١‏ 
.شوب وإن طرح منه فيه ثىء قليل يكون فاطرح فيه من سويق ولبنوعسل مستبلكا فيه ويكون لون الماء الظاهر . 
ولاطعم لثىء هن هذا فيه توضأ به وهذا ماءعاله وهكذا كل ماخالط الماء .ن طعام وشمراب وغيره إلا ما كان الماء 
قارا فيه فإذا كان الماء تقارا فى الأرض فأ نتن أو تغير توا لأنه لااسم له دون انا وس عاك اخلط دنا 
. يكن فيه ولو صب على 'الماء ماء ورد فظهر ريع ماء الورد عليه لم يتوضاً به لأن الماء مستبلك فيه والماء الظاهر . 
لاماء لز ك) كنك لوس عن قطران فظهر ريح القطران فى الماء ل يتوطأ به وإن لم يظهر توأ به 
لأن اتقطران وماء الورد مختلطان بالماء فلا يتميزان منه ولو صب فيه دهن طيب أو ألق فه عنبر أو عود أو ثىء 
ذو ريح لامختلط بالماء فظهر ره فى الماء توضأ به لأنه ليس فى الماء شىء منه إسمى الماء عخوضا به(21 ولو كان 
صب فيه .سك أو ذريرة أو شىء يناع فى الماء حت يصير الماء غير متميز هنه فظهر فيه ريح لم يتوضأ به لأنه حينئذ. 
اهاء مخوض به وإِئما يقال له ماء سك عخوض وذريرة مخوضة وهكذا كل ماألق فيه هن الأ كول هن سويق أو دقق 
وهرق وغيره إذا ظهر فيه الطعم والريح مما مختلط فيه لم يتوضاً به لأن الماء حينئذ «نسوب إلى ماخالطه منه 9© , 


. (1) قوله « مخوضا به » كذا فى النسخ التى بأيدينا وفى الاسان:وخاض الثمراب فالجدح وخوظه خلطه وجركه 
0-8 مصحخه < 1 01. ش 
(؟) فى بعض المع هنا زيادة حو أربع ورقات نصبها : 
٠ 5‏ ماشجس الماء عم خالطه 
) الالشتافق ) أخيرنا سفيان عن أوبٍ بن ألى تمة عن ابن سيرين عن أبى هريرة رذى الله عنه قال قال 
رسؤل الله دلي الله عليه وس« إذا ولغ الكاب فى إناء أحدك قلغسله ؛ سبيع هرات أولادر ن أو أخراهن. بالتراب» . 
١)‏ فالالتنانق / وآنيتهم إكا كانت ا'صحاف أو الثىء اليسير ع 'القرية أو قرما ماما با فأخير النى صلى الله 
عليه وسلم أنها تنجس ( قال ) وليس فى حى من بنى آدم ولا البهانم نحاسة إلا فى أن اس ©>اسة وكل ٠١‏ أدخل فيه 
آدمى مسا أو كافر بده أو شربت منه دابة ٠‏ كانت قلس بنجسه إلادااتان الكلب والختر رنإن قال قائل: إذز*ت 
أن الكلب اللاي جتان فكت رت وا عر اغا لابو كل لله اومن م او ف يكل . اق لاتعقل 


ا حا 
فضل الجنب وغيره 

( فالالتتافق )رحه الله تعالى أخيرنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله: 
صلى الله عليه وسلم كان يغتسل من القدح وهو الفرق وكنت أغتسل أنا وهو من إناء واحد أخيرنا مالك عن نافع 
عن ابن عمر إنه كان يقول إن الرجال والنساء كانوا يتوضئون فى زمان رسول الله صلى الله عليه وسلم حميها أخبرنا 
مالك عن هشام بن عروة عن أببه عن عائشة قال ت كنت أغتسل أنا ورسول الله صلى الله عليه وسم من إناء واحد 
أخيرنا ابن عبينة عن عرق بن دينار عن ألى ااشعثاء عن ابن. عباس عن ميمونة أنها كانت تغتسل هى والنى صلى 
الله عليه وسل من إناء واخد أخبرنا سفيان بن عيينة عن عام عن معاذة العدوية عن عائشة قالت كنت أخقسل انا 
وزسول الله صلى الله عليه وسلم من إناء واحد فرها قلت له أبق لى أبق لى ( لالعنانق ) دوى عن سام أبى 
النضر عن اتماسم عن عائشة قال ت كنت أغتسل أنا ورسول الله «لى الله عليه وسلم من إناء واحد هن الجنابة 
( الالتنانق ) وهذا تأخذ فلا بأس أن يغتسل بفضل الجنب والحائض لأن رسول الله صلى:الله علره وسلم إغتسل. 
وعائشة من إناء واجد «ن الجنابة فكل وإحد منبما يغتسل بفضل. صاحبه وليست اللوضة فى اليد وليس ينجس 

المؤمن إِنما هو تعبد بأن يماس الماء فى بعض حالته دون بعض . 

ماء النصراتى والوضوء منه 

( ثالالشنافق ) أخيرنا سفيان بن بعيينة عن زيد بن أسم عن أيه أن عمر بن الخطاب توضأ من ماء تصرانية 


فى .جرة نصرانية ( تالالتنافق ) ولا بأس بالوضوء من ماء المشرك ونفضل وطوئه مالم بعل فيه نيحاسة لأن لاماء' 
طهارة عند من كان وحيث كان حق تعلم يحاسة حالطته . 1 


النظافة لاتتجس ؟ ؟ قبلزعمته خيرا وقياسا على الخبر الذى ,يذبغى أن 5 عليه فإن قال وما الخير الذى اسقط ماستبا 
فل رن ابن أبى نح عن داود إن اللسيو عن 1د عن سان قال قل يارسول الله أنتوضأ بما أفضلت الجر قال 
نعم وبما أفضلت السباع كلها ( )لياف ) أخبرنا مالك عن إسحق بن عبد ادبن أبى طلحة عن حميدة ايئة عبيد 
ابن رفاعة عن كبشة بنت كعبٍ بنمالك وكانت :نحت ابن أنى قتادة أنأبا قتادة دخلفسكبت له وذوءاً فجاءت هرة 
فأصغى لما الإناء حتى مربت قالت فركافى أنظر إله ققال أتعجبين ياابنة أخى؟ إن رسول اله دلى الله عليه وسلٍ قال 
الجا لبس نحتن نا من الطوافين عليسم أو الطوافات ( ( الالتنانق ) رحنة لله تعالى وقد مهى عن أأكل كل 
ذى ناب من السباع وعن أكل الجر الأهلية وقد أمرنا بالوضوءءن فضاها نإ قال كف فنك عل هذا :دون 
الكلب قبل هذا أ كثر من الكلب والخنزير وهذا المعقول أن الحى لا يكون يسا وإن لم يكل نه إنما تكون 
نحاسته ‏ بالموت ألا ترى أنه لامحرم أن ,ركب الجار مفضيا إلبه بالثوب ثم لأحمية وان نول ان دلى الله عليه وسلم 
صلى على حمار متطوعا فى ااسفر وأن ااناس تبايعوها على عهد رسول اله صلى الله عليه وسلم فكان |اعقول أولي أن 
يقاس عليه مما حرم تعبدا لالمعنى يعرف فإن قال فهل فى الكلب ثىء يفرق بينه وبين ماسواه قل نعم نمهى رسولالله. 
صلى الله عله وسلم عن ثمنه وعن اقتنائه إلا لمنفعة أو ضرورة وقال هن اقتنى كلبا إلاكاب حرث أو ماشية نقص من 
عمله كل يوم قبراطان وقال «لاتدخل الملائسكة.بيتا فه كلب» وأمر بقتل الكلاب ول بحرم كن سبع ولاحمار و 5 


0 


( الالعتانقي ) 00000 000007 
عليه وسلم بشاة ميتة قد كان أعطاها مولاة ليمونة زؤج اانى صلى الله عليهوسل قال فهلا انتفعتم محلدها قالوا يارشول 
الله إنها ميتة ققال نما حرم أكاها أخبرنا ابن عبينة عن الزهرى عن:عبيد الله عن ابن عباس عن النى صلى الله عليه 
وسل هثله أخيرنا ابن عبينة عن زيدين أسل ممع ابن وعلة سمع ابنعباس ممع النى صلى الله عليه وسيم يقول أيما إهاب 
دبغ ققد طهر أخبرنا مالك عن زيد بن أسم عن ابن وعلة عن ابن عباس أن الننى دلى لله عليه وسلم قال إذا دبغ 
الإهاب ققد طهر أخبرنا مالك عن /زيد بن عبد الله بن قسيط عن محمد بن عبد الرحمنين ثوبان عن أبيه عن عائشة 
اأنوضول الله صلى الله عليه وسلم مر أن نه استمتع محاود الميتة إذا دبغت ( الال افق ) فنتوضأ فى جاود الميتة كلها 
إذا دبغت وجلود مالا يؤكل له 000 قباسا عليها إلا جلد الكلب والختزير فإنه لايطهر بالدباغ لأن :اانجاسة 
فيبما وهما حيان قائمة وإنما يطهر بالذباغ مالم يكن نحسا حيا .. والدباغ بكلماد بغت به ااعرب منقرظ.وشب وماعمل 
عمله بما بمكث فيه الإهاب حتى ينشف افضوله ويطيبه وعنعه الفساد إذا أصابه الماء ولا نطهر إهاب الميتة من الدباغ 
إلا بما وضفت وإن تمعط شعره فإن شعره نجس فإذا دبغ وترك عليه شعره قاس الماء شعره نجس الماء وإنكان الماء - 
فى باطنه وكان شعره ظاهرا لم يننجس'الماء إذا لم يماس شعره فأما لكك ذى يؤكل له فلا بأ أن إشرب. 
ويتوضاً فيه إن لم يدبغ لأن طهارة الذكاة وقعت عليه فإذا طهر الإهاب.صلى فيه وصلى عليه وجلود ذوات الأرواح 
السباع وغيرها بما لايؤ كل له سواء ذكه وميته لأن الذكاة لانحاها فإذا دبغت كلها طهرت لأنها فى معانى جاود 
المتة إلا جلد ا ب واخنزير فإنهما لايطهران محال أ بدا (.قال ) ولا را ولا شرب فى عظم ميتة وؤلاعظم ذى 
لاي ؤ كل نه مثل 3 م الفيل والأسد وما أشبهه لأن الدبأغ والفسل لايطهران المظام روى عبد الله بن دينار أنسع 
ابن تمر يكره أن يدهن فى مدهن يعن عظام التي لان منة ر والالعنافق ) فن توضأ فى شىء منه أعاد الوضوء 
وغسل مأوسة َ الماء الدى كان فه. 


عن اقتنائة محال ولم حرم عمنه 60 دارو اعنا اندو جه ( وفى اختلاف الحديث ) باب فى الطهارة يالاء 
أخبرنا الربيع قال ( لم2 نر ي) قال الله تبارك وتعالى وأنزلنا ءن ا'سماء ماء طبور وقال ف الطهارة «فلم تجدوا ماء. 
فتيمموا صعيدا طيبا» فدل على أن الطبارة بالماء كله أخيرنا الرزبيع قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا اثثقة عن ابن أب . . 
ذئب عن اثقة عبدة : من حدثه أذاغن عند الله بن عيد ال رمن العدوى عن أبى سعد الخدرى أن رجلا سأل 
رسول الله دلى الله عليه وسل ققال إن بر بضاعة تطرح فيها الكلاب والمرض ققال رسول الله على الله عليه وسلم 
.إن الماء لا ينجسه شىء أخبرنا الر بيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ا'ثقة هن أصحابنا عن الوك لند بن "كثير عن 
محمد بن عباد بن جعفر عن عبد اله بن عهر عن أيه قال قال رسول الله دلى الله عليه وسل | اذا كان الماء قلتين ل 
حمل بحسا ( الالتنانق ) أخيرنا سفيان عن أبى الزناد عن مؤسى بن أبى عمْان عن أنبه عن أبى هربرة أن 
رسو ل الله ذلى الله عليه و سل قال لاسو بن أحتم فى الناء الدائم لم نم يغتسلمنه أخبرنا الرببع قال أخبرنا الثاتى قال 


0 قوله ل بعرم ثنه الغ “كذ ف التسنة الى ثنت فيها هذه الزيادة وار اله ولعلبما. نسختان 


3 عرد ٠‏ وحرر » كشّه مصححه . ٠‏ 31 
١(م؟-١)‏ 


.١ط‏ ب 


الآنية غير الجاود ظ 
( الالتنافق ) ولا أكره إناء توضىء فيه من حجارة ولا حديد ولا حاس ولا ثىء غير ذواتالأرواح إلا 
ثية الذهب والفضة فإنى أكره ٠‏ الوضوء فيهما ( ثالال افق ) أخيرنا مالك عن نافع عن زيد بن عبد الله بن حمر 
عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى بكر عن أم سامة زوج النبى صلى الله صلى الله علره وسلم أن النى على الله عليه , 
وسلم قال الذى عرب فى إناء الفضة إعا محرجر فى بطنه نار جهتم ( الإألغنافق ) فإن توضأ.أحد فيبا أو شرب 
كرحت ذلك له ولم آهره:يعيد الوضوء ولم أزعم أن الماء الذى شرب ولا الطعام الذى أكل فيها حرم عليه وكان 
الفعل م ن الشرب فيها ٠عصية‏ فإن قلى كيف ينهى عنها ولا بحرم الماء فيا قل له إن شاء الله أن رسول الله 
صلى الله علءه وسلم إعا نهى عن اتقعل | فيبا لاعن تبرها وقد فزنت فيها الزكاة وتمولها السامون ولوكانت نحسالم 
يتمولما أخد ولى محل بعها ولا ششراؤها . 
باب الماء يشك فيه 
( الالشنائق ) رحه الله تعالى وإذا كان الرجل مسافرا وكان. .مه ماء فظن أن النجاسة خالطته قتتتجس ولم 
يستيقن فالماء على الطبازة وله أن يتوضأ به ويشمربه حتى يستيقن عخالطة النجاسة به وإن استيقن النجاسة وكان بريد 
1 بقه ويبدله بغيره فشك أفعل أم لا فهو على النجاسة حقى إستيقن أنه أهراقه وأبدل غيره وإذا قلت فى الماء 
0 فهو على اانجاسة فلس له أن يتوضأ به وعليه أن يتيمم إن لم محد غيره وله إن اضطر إليه أن يشربه لأن فى الشعرب 
ضرورة وف الموت وليس 0 حل ابه تبارك وتعالى التراب طهورا لن لم مد الماء وهذا غير 
٠‏ واجد ماء يكون طهورا وإذا كان الرجل فى السفر ومعه ماءان استيقن أن أحدهما نجس والآخر لم ينجس 
فأهراق انجس ٠:هما‏ على الأغلب عنده أنه نمس توا بالآخر وإن خاف الماش حبس الذى الأغلب عنده أنه نس 
وتوطأ بالطاهر عنده فإن قال قائل قد استيقن النجاسة فى ثىء فكيف ,توضأ بغير يقين الطبازة قبل له إنه استيقن 
النجاسة فى ثىء واست ستيقن الطبارة فى غيره فلا نفسد عليه الطبارة إلا بقين أنها #سة والذى تأخى فكان الأغاب 


أخبرنا سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هربرة أن رسول الله ملى الله عليه وس قال إذا ولغ الكاب فى 
إناء ل رات أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشانعى قال أخيرنا .الك عن أنى الزناد ع ن الأعرج عن 
ألى هربرة عن اانى دا لى الله عه به وسلم ه مثله إلا أن مالكا عا ركان ولغ شرب أخيرنا الريع قال أخيرنا ااشائعى 
١‏ قال أخيرنا. سفيان عن أيوب عن ا سيزين عن ألى هريرة أن رسول الله دلى الله عليه وسلم قال إذا ولغ الكلب 
فى إناء أحدك فخسله سبع مرات أولاهن أو أخرهن بالتراب ( :اللا افق ) فبهذه الأحاديث كلها تأخذ وليسمنها 
. واحد مخالف عندنا واحدا وأماحديث بكر بضاعةفإن بر بضاعة كثيرة الساء واسعة كان يطرح فيباءن الأنيجاس مالا 
يغيرهالونا ولاطعما ولايظبر له فيها ريح قفيل للذى 1 لىالله عليه وسم نتوضاً من بثر يضاعة وى بثر عط فا كذا 
ققال النى صلى الله عليه وسلٍ والله أعلم ميا الماء لا ينجسه ثتىء وكان جوابه محتملا كل ماء وإن قل وبينا أنه فى 
الماء مثلها إذا كان ميا علييا فاما روى أبو هريرة عن النى صلى الله عليه وس أن يغسل الإناء .ن ولوغ الكلب 
مما دلفن ال عرات سيول افد من الله عليه وس فى بر بضاعة عليها وكان اعل أنه على مثلها وأ كثر منها ولا 
يدل حديث بر بضاعة وحده على أن مادونها من الماء لا بنجس وكانت آننة اناس صغارا إِنما هى الصحون 


2 : ا 0 0 ش 

ش 000 الطبارة لأن الطهارة بمكن فبه ولم إيسقيقن النجاسة فن قا قال فقد حست عله 
الآخر بغير يقين يحاسة قبل لا نما حسته عليه يقين أن أحدهما حمس وأن الأغلب عنده أنه نجس فل أقل فى تنجيسه ‏ - 
إلا يقين رب الماء فى نجاسة أحدهما والأغاب عنده أن هذا النجس منهما فإن استيقن بعد أن الذئ تومأ به انجس 
والذى ترك الطاهر غسل كل ما أصاب ذلك اأماء اانجس هن ثوب , بدن وأعاد الطبازة و'صلاة وكان له أن 
خرطا مهذا الذى كان الأغلب عنده أنه نجس حق استيقن طهارته ولو اشتئه الما آن عليه فم 55 أعهما النجس و 
يكن عنده فببما أغلب قبل له إن لم نحد ماء غيرهما فعليك أن تتطبر بالأغلب وليس لك أن تقيمم. ولو كان الذى 
أشكل عله الما آن أغمن لايءرف ما بدله على الأغلب وكان معه بصير يصدقه وسعه أن إستعمل الأغلب عند البصير 
فإنام يكن مغه عد يسدقه أو ين ممه يشير لابدرى أى الأناءئ لد واختلظ. عليه أبهما مجن تأنى الأغاب 
وإن لم يكن له دلالة على الأغلب هن أبهما نجس ولم يكن معه أحد يصدقه تأخى على | كثر ما يقدر عليه فيتوطأ ولا 
يقّمم ومعه ماآن أحدهما طاهر ولا يتدمم مع الوضوء لأن انهم لايطهر نبجاسة إن ماسته من الماء ولا يجب التيمم - 
مع الماء الطاهر ولو توضا بماء ثم طن أنه لس لم يكن عليه أن يعيد وضوءاً <تى إستيةن أنه + س والاختيار له أن. 
يفعل فإن استيقن بعد الوذوء أنه 4س فيل كروانن الام ونه واسنا ف :وضوءا ؟ وأعاد "كل صلاة صلاها 
بعد تماسته الماء اانجس وكذلك لو كان على ودوء اس ماء نمسا أو ماس رطبا هن الأنحاس ثم صلى غسل هاماس '. 
من انجن وأعادكل صلاة صلاها بعد ماسته النجس وإن ماس انجس وهو «سافر ولم مجد ماء؟ تيمم .وصلى وأعاد ١‏ 
كل صلاة صلاها بعد تماسته النجس لأن التدهم لابطهر النجاسة المماسة للا بدان ( قال ) فإذا وجد الرجل الماء القليل. 
على الأرض أو فى بر أو ففوقر حجر أو غيره فوجده شديد التغير لايدرى أخالطته نحاسة من بول دواب أو غيره 


و 4 لأن الماء قد تغير بلا حرام حالطه فإذا أمكن هذا فنه فهو على الطهارة حتى ستيقن نجاسة خالطته ع ش 


( قال) ولو رأى ماء أ كثر من حمس قرب فاستيقن أن ظبيا بال فيه فوجد طعمه أو لونهمتغيرا أو ريه متغيراً 
كان نجسا وإن ظن أن تغيره من غير البول لأنه قد استيقن بنجاسة خالطته ووجد التغير قائما فيه »والتغير بالبوك ‏ 
وغيره عتلف» ١‏ 


والصحاف ومخاضب الحجارة وما أشبه ذلك مما محلب فيه شرب ويتوضأ وكثير 1 نيتهم ما حاب ورشرب فيه فكان 
لاديف أ رةه عن النى صلى الله عليه وسلم إذا ولغ الكلب فى إناء أحدك فليفسله سبع مرّات دليل على أن 
قدر.ماء الإناء ينجن بمخالطة النجاسة وإن ل تغير له طعا ولارما ولا لونا ول يكن فه ببان أن مابجاوره وإن لم 
تبلغ قدر ماء 04 بضاعة لاينجس فكن البان الدى قامت به الحجة عل لى من عامه فى الفرق بين ماينجس وبين مالا 
ينجس من الماء الذى لم يتغير عن حاله وانقطع به الشك فى حديث الولد بن كثير أن !: نى صلى اله عليه وسل قال 
إذا كان الماء قلتين لم محمل بحسا أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال حدثنا وس م بن خالد عن ابن جريج بإسناد | 
لا محضرنى ذكره أن رسول صلى اله عليه وسم قال إذا كان الماء قلنين لم محمل نمسا وفى الحديث بقلال مجر 
قال ابن جريج وقد رأيتقلالمجر فالقلة تسعقربتين أو قربتين وشيأ ( :)لاله :افق ) وقرب الحجاز قذيما وحديثا كبار ‏ 
لعز الماء ها فإذا كان الماء حمس قرب كبار لم محمل نمسا وذلك قلتان بقلال مجر وفى قول النى صلى الله عليه وسمم 
إذاكان الماء قلتين لم محمل نحسا دلالتان إحداهما أن ما بلغ قنتين فأ كثر لم محمل “سا لآن ا قلتين إذ لم تنجسا لم 
نجس أ كثر .نهما وهذا يوافق حمله حديث بن بضاعة, والدلالة اثثانة أنه إذا كان أقل م نقلتين حمل النجاسة لأن . 
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) التاق )رجه الله تعالى قال. الله تعالى : « إذ إلى ا ضارا دجرضع ب بيع » كي 
١‏ الالعنانق ) فكان ظاهر الآبة أن, “ن قام إلى الصلاة فعله أن يتوضأ وكانت محتملة أن تكون أزلت 
فى خاص فسمعت ون أرذى عله بالقرآن يزعم أنها زلت فى اشائمين من ١‏ 'نوم (قال) والعنب ناقال فال لأن 
فى السنة دايلا على أ كوس 3 من قام من نومه أخيرنا سفران عن الزهرى عن أنى هرارة رذى الله عنه أن 
رشول الله صلى اله عله وسم قال إذا استمظط أحدم من نومه فلا يبغمس بده فى الإناء ف يغسلها ثلاثا فإنه لايدرى 
أبن باتت يده أخبرنا مإلك عن أفى الزناد عن الأعرج عن أفى هريرة عن انى >لى الله عله وسم قال إذا استيقظ 
أحدكم هن نومه فيسل يده قبل أن يدخلها فى وضوئه فإنه لايدرى أبن باتت بده أخبرنا سفان قال أخبرنا أبو الزناد 
عن الأعرج عن أنى هربرة عن النى ءلى الله عله وس قال إذا استيقئظ أحدك من منامه فلا يغمس يده فى الإناء 
<تى*غسلها ثلاثا فإنه لايدرى أين باتت يده (..وإلال :]فى ) رحمه الله تعالى فن نام ضطجعا وجب عليه الوضوء 
لأنه قام من مضطجع ( قال ) والنوم غلبة على المقل فن غلب على عقله مجنون أو مرش ٠ضطجعا‏ كان أو غير 
«ضطجع وجب عليه الوضوء لأنه فى أ كثر هن حال انائم والنائم يتحرك ادىء فيتتبه وينتبه من غير ترك اثىء 
والمغلوب على عقله مجنون أو غيره محرك فلا يتحرك ( قال ) وإذا نام الرجل قاعدا فأحب إلى له أن يتوضأ ( قال) 
ولا سين لى أن أوجب عليه الوضوء أخيرنا اثقة عن حميد الطويل عن أنس بن مالك قال كان أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسي يتتظرون العشاء فينامون أحسبه قال قدودا حت لخفق رءوسهم ثم يصلون ولا يتوضئون أخبرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان ينام قاعدا ثم يصلى ولا يتوضأ (. الال اث ) وإن نام قاعدا مستويا لم يحب 
٠‏ عليه عندى الوطوء لا ذ كرت هن الآثار وإن معلوما أن كانت الآبة أزلت فى اانائمين أن اانائم «ضطجع وأن 
معلوما أن من قل له فلان نام فلا:يتوجم إلا «ضطجعا ولا بقع عليه اسم اانوم .طلقا إلا أن يكون «ضجءا ونام 
قاعدا ععنى أن يودل فتمال نام قاعدا كأ يقال نام عن الثىء كان ينبغى أن بنتّه له هن الرأى لانوم الرقاد وإن 
اننائم مضطجعا فى غير جال ل النائم قاعدا لأنه إستتقل فغلب على عقله أ كثر هن ااغابة على عة1 ل انام حدالسا وأن 


قوله إذا كان الما كذ الم بحا الشادة دايل على أنه إذا لم يكن كذا حمل النجاسة وما دون اقلتين يوافق لله 
حديث أبى هربرة أن يغسل الإناء من شرب الكلب فيه وآنية اتقوم أو أ كثر1ننة ااناس اليوم صغار لاتسدم 
بعض قر بة فأها حديث هومى بن أبى عمان لايبولن أحدى فىالماء الدائم ثم يءتسل ذه فلا دلالة فيه على ثىء مخالف 
90 بضاءة ولا إذا كان الماء قاتين لم مجحل >سا و لا إذا ولغ الكلب فى إناء أحدكم فلخسله صبع درات لأنه 


إن كان يعنى به الدائم الذنى حمل النجاسة فهو مثل حديث الوليد بن كثير وأبى هريرة وإن كان يعنى به كل .ا 

دانم دلت السنة فى حديث الوايد بن كثير وحديث بر بضاعة على أنه إنما نهى عن البول فى كل ماء دام بشبه أن 
>كون على الاختبار لا على أن البول ينجسه كم بنهى الرجل أن يتغوط على ظبر الطريق والظل وام واف اقى بأوى 
إلبها ا'ناس لما يتأذى به الناس من ذلك لا أن الأرض منوعة ولا أن التغوط محرم ولكن من رأى رجلا يبول فى 
ماء ناقع قذر الشرب منه والوضوء به فإن قال قائل فإن جعلت حديث مومى بن أبى عان أيضا يضاد حديث بثر 
بضاعة وحديث الوا د بن كثير وجعلته على أن البول يتب كل ماء دانم قيل فعليك حجة أخري مع الحجة يما 


| سقلاة 
دول الحية نم ف جيرة ماع 21757117111 ئ انام قاعدا 0 وإن زال عن حد الاستواء 
فى اتمعود ناما وجب عله الوضوء لأن نانم السا يكل نفسه إلى الأزض ولا , كاد 2 خرج منه ثىء إلا ينتبه وإذا 
زال كان فى حد المضطجع بالموضع الذى يكون .نه الحدث ( قال ). وإذا نام را كعا أو ساجدا أوجب عله الوضوء 
لأنه أحرى أن مخر ج منه الحدث فلا يعلى به من المضطجع ( قال ) ومن نام قائما وجب عليه الوضوء:لأنه لا يكل 
نفسه إلى الأرض وأن يقاس على امصضطجع بأن كلا مغلوب على عقّله بالنوم أولى به من أن يقاس على القاعد الذى 
إتما سم فيه للاأثار وكانت فيه العلة ا'تى وصفت من أنه لا يكل نفسه إلى الأرض ( قال ) والنوم الذى بوجب الوضوء . 
على من وجب عليه الوضوء بالنوم الغلبة على العقل كائنا ذلك ما كان قليلا أو كثيرا فأماامن لم يغلب على عقله من 


وصفت فإن قال وما هى قبل أرأيت رجلا بال فى البحر أينجس بوله ماء البحر فإن قال لاقلى فالبحر.ماء دام .وقبل 
له.أتتجس . المصانع الكبار فإن قال لا قبل فبى ماء دانم وإن قال نعم دخل عله ماء البحر فإن قال وماء البحر ٠‏ 
ينجس قفد خالف قول العامة مع. خلافه السنة وإن قال لا هذا كثير قيل له قفل إذا بلغ الماء ما شئت لم ينجس فإن 
حددته بأقل مامخرج من النجاسة قلى لك فإن كان أقل هنه يقدح ٠اء‏ فإن قات ,نجس 22 قيل فيعقل أبدا إذا كان . 
ماآن #الطهما نجاسة واحدة لا تغير «نب.ا شيئاً ينجس أجدهما ولا ينجس الآخر إلا خبر لازم تعبد ا'عاد باتباعه 
وذلك لا يكون إلا مخبر لازم عن اننى صلى الله عله وسم والخبر عن اانى على الله عليه وس بما وصفت هن أن 
ينجس ٠ادون‏ “ةس قرب ولا ينجس حمس قرب ما فوقها فأما ثثىء سوى مازوى. عن انتى على الله عله وسل فلا 
يقبل فيه أن ينجس ماء ولا ينجس آخر وهما لم يتغيرا إلا أن مجمع ااناس فلا مختلفون فنتبع إجماعهم وإذا تغير بطعم 
الاء أو لونه أو رمه بمحرم مخالطه لم يطبر الماء أبدا حق نزح أو.يصب عليه .اءكثير دق يذهب منه طعم الحرم 
.ولونه ورثهنإذا ذهب تعاد بحاله'ىجعله الله مها طهورا أذهبت نحاسته وماقلت هن أنه إذا “تغير.طعمالماء أو ره أو 
لونه كان يما بروى عن انو نى «لى الله عله وسلم هن وه لايثبت ت مثله أهل الحديث فهو قول العامة لاأعم بإنهم فيه 
اختلافا ومعقول أن الحرام إذا كان جزءاً فى الماء لابتميز منه كان الماء مسا وذلك أن الجرام إذا ماس 00 فعليه 
غسله فإذاكان مجب عليه غسله لوجوده فى الإسد لم يز أن يكون موجودا في الماء فيسكون .الماء طبورا والحرام قالم 
.هوجود فيه وكل .اوصفت فى الماء الدائم وهو الرا كد فأء] الجارى فإذا خالطته 'انجاسة فجرى قالاتى بعد مالم 
مخالطه النجاسة فبو لاينجس وإذا تغير طعم الماء أو رمحه أولونه أو جميع ذلك بلا بحاسة خالطته لم ينجس 161 ,نجس 
بالمحرم فأما غير حرم فلا ينجس به وها وصفت هن هذا فى كل .الم يصب على النجاسة بريد إزالةها فإذا صب على 
ياسة بريد إزالتها فحكه غير ماوصفت استدلالا بالسنة وما لم أعلم فيه مخالفا وإذا أصابت انثوب أو البدن النجاسة 
فصب عليها الماء ثلائا ودلكت بالماء طهر وإن كان ٠اصب‏ عليها هن الماء قليلا فلا ينجس الماء بماسة النجاسة إذأ 
أريد به إزائتها عن انثوف لأنه لو نيمس بماستها بهذه الخال لم يطهر وكان إذا غسل اغسلة الأولى نجس الماء ثم كان 
الماء الثاتى باس ماء يسا فينجس والماء الثالث يماس ما نمسا فنجش ولكنها تطبر بما وصفت ولا يجوز فى الماء 
غير ماقلت لأن الماء بزيل الأنحاس حتى يطهر متها ماماسه ولا يحده ينجن إلا فى الحال التى أخبر رسول الله صلى الله 
ار الا ينج ٠‏ قيه! و الدلالة عن رسول الله ضلى الله عليه وسلم لاف 0 لح به النجاسة أن 


حك سيد 


بيت سس سس سمي مس سويب خسم 


() قوله( لهل ) كدر الأمل 4 ولول الى على الاستفهام اه , 


9 ا 
مشطجع (20 وغير ما طرق بنعاس أو حديث نفس فلا بحب عليه الوضوء حت يستيقن أنه أحدث ( قال ) وسواء 
.الراكب السفينة والبعير والدابة والمستوى بالأرض هتى زال عن حد الاستواء قاعدا أو نام قائماً أو را كما أو 
ساجدا أو مشطبعا وجب عليه الوضوء وإذا شك الرجل فى نوم وخطر اله ثىء لم يدر أرؤيا أم حديث نفس فم 
غير. نانم حتى يستيقن النوم إن استيقن الرؤيا ول يسثيقن الوم فهو نام وعليه الوضوء والاحتياط فى المسئلة 0 7 
كلها أشنا وعله فى الرؤيا ويقين ا'نوم وإن قل الوضؤء20© 


اانى صلى الله عليه وسلٍ قال إذا ولغ الكلب فى إناء أحدك قلغسله سبع هرات وهو يغسل سبها بأقل من قدح ماء 
وفى غيبره أن اننى صلى الله عليه وسلم أمر يدم الحيضة تفرص بالماء م تغسل وهى تفرص بماء قليل وتنضح ققال بعض 
من قال قد سمعت قولك فى الماء فلو قلت لاينجس الماء محال للقياس على ما وصفت أن الماء زيل الأنيحاس كان قي لا 
لإستطيع أحد زذه ولكن زعمت أن الماء الذى يطبر به 56 بعضة قفلت له إلى زعمته بالعرض من قول 
رسول الله دلى الله عليه وسلم الذى ليس لأحد فيه إلاطاعة الله بالتسليم له فأدخل حديث مودى بن أبى عمان لايبولن 
أحد فى الماء الدالم لم يغتسل فيه فأدخلت عه ما وصفت من إجماع اناس فيا عامته على خلاف ماذهب إلله منه 
ومنماء المصائع الكبار والبحر فلم يكن عنده فيه حجة حدثنا الربيع قال قال ( ؤالالة هافق ) وقلت له ماعامتم اتبعام . 
فى الماء سنة ولا إجاعا ولاقياسا ولقد قللم ذه أقاويل لعله لو قبل لغاقل مخاطى قال ماقلتم لكان قد أحسن التخاطى 
نم ذكرت فيه الحجج بما ذكرت من اسنة ( فقلت ) له أفى أحد مع النى صلى الله عليه وسلم حجة فال لا وقلت 
ألبست ثبت الأحاديث التى وصفت فقال أما حديث الوليد بن كثير وحديث ولوغ الكلب ف الماء وحديث . 
«ودى بن أبى عمان وت لثما ت بإسنادها وحديث بر بضاعة فيثبت بشبرته وأنه ٠عروف‏ ( ف فقلت ) له لمد خالفتها كلها 
وقلت قولا اخترعته عخالفا للاأخبار ارجا من اتقياس ققال وما هو ( ققلت ) اذ كر القدر الذى إذا بلغه الماء 
الرا كد لم ينجس فإذا تقص «نه الماء الرا كد نحس قال الذى إذا حرك أدناه لم يضطرب أقصاه ( قفلت ) له أقلت 
هذا خبرا؛ قال : لا قات فقياسا؟ قال : لاء ولكن معقول أنه مختلط بتحريك الآدميين ولا مختلط (قلت) أرأبت إن 
حركته الربح فاختلط قال إن قلت إنه ينجس إذا اختلط ٠اتقول‏ ( قلت ) فأقول أرأيت رجلا هن البحر تضطرب 
أمواجها فتانى من أقصاها إلى أن تفيض على ااساحل إذا هاجت الريح أ محتلط؟ قال: نعم» قلت : أفتنجس تلك الرجل 


00 قوله وغير «اطرق الخ هكذا فى جع النسخ وانظر اه . 

0 ( وفى اختلاف مالك والشافعى رذخى الله عنهها باب فى النوم وفه أخبرنا الر يسع قال خرن | الشائعى قال 
.أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان ينام وهو قاعد نم يصلى ولا يتوضا ١‏ وعكدا شرل وان ال كلاف فلا فزق 
بين طويله. وقصيره إذا كان جالسا مستويا على الأرض ؤيقول إذا كان مضطجعا أعاد الوضوء ( الال افق ) 
أخبرنا الثقة عن عبيد الله بن عمر عن ناف عن ابن عمر أنه قال من نام مضطجعا وجب عله الوضوء ومن نام 
جالسا فلا وضوء عله قفلت فإنا تقول إن نام قليلا قاعدا لم ينتقض وضوءه وإن تطاول ذلك توطأ. ( لال نافق ) 
ولا بحوز فى النوم قاعدا إلا أن يكون حكه حك المضطجع فقليله وكثيره سواء أو خارج من ذلك الحم فلا ينتقض 
الوضوء قليله ولا كثيره ققلت للشافعى وإنا تقول إن نام قليلا قاعدا ل يتفض وضوؤه وإن تطاول ذلك توأ ققال 
الشافعى فبذا خلاف ابن عمر وخلاف غيره وخروس هن أقاويل الناس قول ابن مر ما حكى مالك وهو لايرى فى 
النوم قاعداً وضوءا وقال الحسن من خالط النوم قلبه جالسا وغير جالس فعاره الوضوء وقولسم خارج مثبها جميعا أه 


حيواه 


ارقو من الملامسة والغائط 

(الالشناق) قال الله تبارك وتعالى « إذا ا 1 ا » الآية, 

( الإلغئافق ) فذكر اله عر وجل الوضوء على من قام إلى الصلاة وأشبه أن يكون من قام من مضع النوم 
وذ كر طهارة النب م قال بعد ذكر طهارة الجنب « وإإن كلتم مرضى أو على سثبر أو جاء أحد منتم من ااغائط 
أو لامستم النساء فل تحدوا ماء قتمموا » فأشه أن يكون أوجب الوضوء من الغائط وأوجه من الملامسة وإنما ش 
ذ كرها موضولة بالفائط بعد ذكر الجنابة فأشبهت الملامسة أن تسكون اللمس باليد والقبلة غير الجنابة أخبرنا مالك . 
عن ابن شهاب عن سالم بن عبد الله عن أببه قال قبلة الرجل امرأته وجسها نون للحن فخ قبل امرأته أو 
جسها يبده فعليه الوضوء ( (الال2 فى ) وبلغنا عن ابن مسعود قريب من معنى قول ابن عمر وإذا أفضى الرجل 
بده إلى امرأته أو ببعض جسده إلى بعض جسدها لاحائل بينه وبينها بشهوة أو بغير شهوة وجب عليه الوضوء 


من البحر قال لا ولو قلت تنجس تفاحش على قلت فن كلفك قولا حالف السنة والقراس ويتفاحش غليك فلا تقوم 
منه على شىء أبدا ( قال ) فإن قلت ذلك قات فيقال لك أبحوز فى اقياس أن يكون ٠١‏ آن خالطاتهما محاسة ل تغير 
شيثة لانعجس أحدهما وينجس الآخرانكان أقل منه بقدح قال لا '( قلت ) ولا مجوز إلا أن لا ينجس شىء من الماء ش 
إلا أن يتغير محرام خالطه لأنه يزيل الأنيجاس أو ينجس بكل ماخالطه قال ما يستقيم فى القياس إلا هذا ولكن 

لاتياس مع خلاف خير لازم (قلت ) ققد خالفت الخبر اللازم وم تقل معقولا ول تفس وزعمت أن فأرة لو وقعت 
٠‏ فى بثر فاتت نزح هنها عشمرون أو ثلاثون دلوا ثم طهرت البثْر فإن طرحت تلك العشسرون أو اثلائون دلوا فى بثر 
أخرى لم ينزح »نها إلا عشمرون أو ثلاثون رادو 2ت بن كي مان حي اجر ون د | 
وقت لك هذا فى الماء الذى لم يتغير بطعم. حرام ولا لونه ولا رعه أن ينجس:بعض الماء دون بعض أينجس بعضه 
أم ينجس كله قال بل ينجس كله ( قلت ) فرأيت شيثة سقط ثم تنجس كله فيخرج بعضه فتذهب النجاسة هن الباق ٠‏ 
منه أتقول هذا فى بمن ذائب أو غيره ؟ قال أليس هذا بقياس ولبكنا اتبعنا فيه الأثر عن على وابن عباس رضى الله ' 
عنهم ( قلت ) أفتخالف اجاء عن رسول لله صلى الله عليه وس إلى قول غيره قال لا ( قلت) ققد فملت وخالفت مع 
. ذلك عليا وابن عباس زعمت أن عدا قال إذا وقعت الغأرة فى بمرئزح منها سبعة أو خمسة دلاء وزعمت أنها لاتطبر 
إلا بعشرين أو ثلائين وزعت أن ابن عباس ات زمزم من زيجى وقع فيا وأنت تمول, يكفى من ذلك أدبعون 0 
ستون دلوا قال فلعل البُر تغيرت بدم قلت فنحن تقول إذا تغيرت يدم لم تطهر أبدا حت لا يوجد فيها طعم دم ولالونه . 
ولا رمحة وهذا لا يكون فى زمزم ولا فها ]كان انلها وأ وبتع حق ينح فليس لك فى هذا شىء وهذا عن 
. على وابن عباس غير ثابت وقد خالفتهما لو كان ثابتا وزعمت لو أن رجلا كان <نيا فدخل ف شر ينوى الغسل من . 
الجنابة يحس. الب ولم يطهر ثم هكذا إن دخل ثائية ثم يطهر الثالثة فإذا كان نجس أولا ثم ينجس ثانية وكان نيجسا 
قبل دخوله أولا.ولم يطبر بها ولا ثانية أليس قد ازداد فى قولك نحاسة فإنه كان نحسا بالجنابة ثم زاذه نحاسة بياسته. 
الماء النجس فكيفف يطهن بالثالثق وم .يطهر بالثآنية قبلها ولا بالأولى قبل الثانية قال إن من أصحابنا من قال لايطور 
أبد؟ فلث وذلك يلزمك » قال :يتفاحش ويتفاحش ورتخرج من أقاويل الناس (فلت) من كلفك خلاف السنة وما 

رج من أقاويل الناس وقلت له وزعمت أنك إن أدخلت يدك فى بترعمنوى بها أن تومنئنا “بحست البعر كلبالأنه 
ماه توضى» به ولا تطهر حق تج كله وإذا سقطت فيه يقة طهرت بشمرن داوا أو لان دلوا فزعمت أن الث ش 


ا 2 

ووجب عليها وكذلك إن استه هى وجب عليه وعليها الؤضوء وسواء فى ذلك كله أى بدنيهما أفضى إلى الآخر 
إذا أفضى إلى إسسرتها أو أفضت إلى إامرته بثنىء هن لثنمرتها فإن أفضى بيده إلى شعرها ولم بماس لما بثمرا فلا وضوء 
عليه كان ذلك لشسهوة أو لغبر شهوة 5 بشتهيها ولا يمسها فلا يجب عليه وضوء ولا معنى للشسهوة لأنها فى القلب إننا 
المعنى فى الفعل والشعر عخالف للبثثمرة ( قال ) ولو احتاط فتوضأ إذا ل عكرع كان نتن إن واو دبي تكلا فاخا 
قوق امن غويه وف عام آوبيك أراخرة او سق كلذ أو غير مكلذ فلت عن له 1 عن غل اعد 
«نهما وضوء لأن00© كلاهما لم يامس صاحبه إبما لمس ثوب صاحبه قال الربيع سمعت الشافعى عرك اللمس بالكف 
ألا ترى أن رسول الله صلى الله عليه وس نهى عن الملا.سة قال الشاعر : 

وألست كنفى كفه أطلب النى 2 ولم أدر أن الجود من كفه يعدى 

فلا أنا هنه هاأفاد ذوو المتنى أفدت وأعدانى فِذرت ماعندى9) 


بدخول اليد الى لا يماسة فيها تتجس كلها فلا تطبر أبدا وأنها تطبر من الميتة بعشرين دلوا أو ثلاثين هل رأيت 
أحدا قط زعم أن بد مسلم تتبن أ كثر ما تسيسه الحة وزغت آنه إن أدخل بده ولا شرق وعوءا طيرزت بده 
. للوضوء ولم تنجس البكر أو رأيت أن لو ألق فيا جيفة لاينوى تنجسها أو ينونه أو لاينوى شيئآً أذلك سواء قال نعم 
النجاسة كلها سواء ونيته لاتصنع فى الماء شيئآ ( قلت ) وما خالطه إما طهر وإما بحس قال نعم ( قلت ) فلم زعمت 
أن نيته فى الوضوء تنجس الماء إى لأحسيم لو قال هذا غيرك لبلغتم به إلى أن تقولوا الم عنه مرفوع فقال لقد 
معت أبا يوسف يقول قول الحجازيين فى الماء أحسن من قولنا وقولنا فيه خطأ ( قلت ) وأقام عليه وهو بول هذا 
فيه قال قد رجع أبو يوسف فيه إلى قولج نحوا من شهرين ثم رجع عن قولسم (قلت ) مازاد رجوعه إلى قولنا 
قوة ولا وهنه رجوعه عنه وافيه معنى إلا أنك تروى عنه ماتقوم عليه به الحجة من أن يقيم على قوله وهو يراه خطأ 
( قلت ) 'له زعمت أن رجلا إن وضأً وجبه ويديه لصلاة ولا محاسة على وجهه ولا يديه فى طست نظيف فإن أصاب 
اننا الندى فى ذلك الطست ثوبه لم يننجسه وإن صب على الأرض لم ينجسها وضلى ليا رطبة ما هي ثم إن صب.ى 
بر لجس لبر كاها ولم تطبر أبدا إلا بأن يرح ماؤها كله ولو أن قدر الماء الذى وض به وجهه وبديه كان فى إناء 
فوقعت فهه ميتة >سته وإن مس وبا سه ووجب غسله وإن صب على الأرض لم يصل عليها رطبة وإن صب فى بعر 
طبرت البر بأن يمح منها عثيرون أو ثلاثون دلوا أزععت أن الماء الطاهر أ كثر مجاسة دن الماء انجس ( قال ) 
فقا ماأحسن قولسم فى الماء ( قلت) أفترجع إلى الحسن فا عاته رجع له ولاغيره تمن ترأس منهم بلى 79© علمت 
أن من ازداد من قولنا في الماء بعدا فقال إذا وقعت فأرة فى بر لم تطبر أبدا إلا بأن محفر نحتها بر فيفرغ ٠اؤها‏ 
فيها وينقل طينها وبع بناؤها وتغسل مرات وهكذا يقبغى لمن قال قولهم هذا وفى هذا من خلاف السبنة وقول أهل 
العلم مالا بمحبله عالم وقد خالفنا بعض أهل نا<يتنا فذهب إلى بعض قولمم فى الماء والحجة عليه الحجة عليهم وخالفنا 


(1) ( قولهكلاهما ) كذا فى جميع الذبع وحواغل انه قمر اهار 

| )م( وق 'اختلاف على وابن -سعود رضى الله عنهما عمرو بن القاسم عن الأغش ء ن إبراهم ء ن أبى عبيدة 
عن عبد الله قال اه.لة من اللمس وفيها الوضوء عن شعبة عن مخارق عن طارق عن عبد الله مثله وثم مخالفون هذا 
فيقولون : لا وضوء من القبلة. ونحن تأخذ بأن فى اقبلة الوضوء ء وقال' ذلك ابن عمر وغيره , 

(©) قوله عات أن من الغ كذا فى الأصل بزيادة «أن» وانظره :كتبه نصححه ٠‏ 


: *سلاري 
ظ الوضوء من الغائط والبول والريح. 

( :الالشنايى ) ومعقول إذ ذكر الله تبازك وتعالى الغائط فى آية الوضوء أن ا'غائط الخلاء شن تخلى وجب 
عليه الوضوء أخبرنا سفيان قال حدثنا الزهرى قال أخبرنى عباد بن تمم عن عمه عبد اله بن.زيد .قال شكى إلى . 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الرجل مخبل إليه التىء فى الصلاة ققال لاينفتل حق .سمع صوتا أو جد ربحا 
( فالال :فى ) فاما دلت السنة على أن الرجل ينصرف من الصلاة بالريح كانت الريح من سبيل الغائط وكان 
الفائط أ كثر منها أخبرنا إبراهم بن محمد عن أبى الحويرث عن الأعرج عن ابن الصمة أن رسول الله صلى الله 
'عليه وس بال فترحم » أخبرنا مالك عن أنى النضر مولى مر بن عبد الله عن سلمان بن يسار عن المقداد بن الأسود ‏ 
أن علا بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه أ.ره أن إسأل رسول الله صلى الله عليه سم عن الرجل إذا دنا من أهله 
ع منه اذى ماذا عليه قال على ذإن عندى ابنة رسول الله صلى الله عليه وسل فأنا أستحى أن أسأله قال المقداد 
فسألت رسول الله صبى اله عليه وسم عن ذلك ققال إذا وجد أحدك ذلك فليئضح فرجه بماء ولتوضاً وَضْوءة- الضلاة 
فدلت اأسنة على الوصوء من المدى والبول مع دلالتها على الوضوء من خروج الريسح فلم بحر إلا أن يكون جمييع 
ماخر رج من ذ كر أو دبر من رجل أو امرأة أو قبل المرأة الذدى هو سدل الحدث بوجب الوضوء وسواء ما دخل 
ذلك210 من سبار أو. حقنة ذكر أو دبر فخرج على وجهه أو مخلطه ثىء غيره ففه كله الوضوء لآنه خارج من 
سبيل الحدث قال وكذلك الدود مخرج منه والحصاة وكل ماخرج .ن واحدد من الفروج ففيه الوضوء وكذلك 
الريح مخرج هن ذكر الرحل أو قبل المرأة فيا الوضوء كا يكؤن الوضوء فى الماء وغيره مخرج من الدير قال 


هن انان قال لأشدل الأنارفق الكت دما ويكق فيه دو تيم فالفية عاة. قوت الشبو'فن توضول الله 
صلى الله عله وسلم ووافقنا بعض أهل ناحيتنا فى غسل الإناء إذا ولغ الكاب فيه وأن مهراق الماء ثم عاد ققال إن 
ولغ السكلب بالبادية. فى'اللإن شرب اللبن وأكل وغسل الإناء لأن الكلاب لم تزل بالبادية فشغلنا ااعجب من هدا 
اتقول عما وصفنا من قول غيره أرأيت إذ زعم أن الكلب يلغ فى اللبن فينجس الإناء عماسة اللإن الدى :اسه سان 
٠‏ اسأكلب حت يغسل فكيف لاينجس اللإن وإذا نجس الابن فتكيف يؤكل أو إشترب فإن قال لاينجس اللإن فكيف 
بخان الاناء ياسة اللإن واللبن غير يحس أورأيت قولك مازاالت الكلاب بالبادية قن أخبره أنها إذا كانت بالبادية 
لا تنجس وإذا كانت بالقرية نيمست أترى أن البادية تطبرها أر أنت إذا عن انان والووغاك عاقوية ١‏ “تمن 
الكلاب بالبادية وأقدم منبا أوفى مثل قدمها أو أخرى أن لا تمتتع منها أفرأأيت ! إذا وقمت فأرة أو وذغ أو بعض 
دواب الببوت فى سمن أولبن أوماء قزل أينجسه قال فإن قال لاننجسه فى القرية لأنه لايجتنع أن يوث فى بعض آنيتهم 
وينجسه فى البادية ققد سوى بين قوله وزاد فى الخطأ وإن قال ينجسه قبل فكيف لم تقل هذا فى الكلب فى البادية . 
وأهل البادية يضبطون أوع:بم منالكلاب ضبطا لابقدر عله أهل القرية من الفأر وغيره لأنهم يوكثون على ابام 
اقرب ويقل حسه عندثم لأنه لاسق لهم ولا بسقونه لأنه تما لابدخر وبكنئون عله الأننة ويزجرون الكلاب عن 

مواضعه ويضربونها فتنزجر ولا إستطاع ثىء من هذا فى الفأر ولا دواب البيوت نال وأهل البيوث يدخرون 
أدامهم وأطعمتهم للسنة وأ كثر فكيف قال هذا فى أهل البادية دون أهل القرية م ان لمن قال ماأحكى أن 


اناا 


لدم 
ولما كان مشج م الفروج حدثا ريا أو غير ريخ فى حم الحدث وم مختلف اناس فى البصاق تحرج دن الفم 
والمخاط والنفس أ دن الأنف والجشاء ا دغير وغير المغير 5 فم لاوجب الوذوء دل ذلك على أن لا وضوء 
فى ققىء ولا رعاف ولا حجامة ولا ثى ب» حراج هن الكسد ولا اجرج عي الفروج اثلاثة تمل والدير والذكر 


لأن الوضوء ليس على نجاسة ماخر ج ألا ترى أن الربيح مخرج هن الدبر ولا تنجس شيئا فحجب بها الوضوء م 


يحب بالغائط وأن المنى غير >س والغسل نحب به وإِتا الوذوء والغسل تعبد قال وإذا قاء الرجل غسل فاه وما 
أضات الوع ننه لا غريه غير ذلك وكذلاة إذا رعق عمق امات ألدم :ماشه وضوه ولانغريه عن 0115و 
كن عله وضوء وهكذا إذا خرج هن <سده دم أو قح أو غير ذلك هن النحس ولا ينجس عرق جنب ولا حانض 
هن تحت منكب ولا مآبض ولا دوضع «تغير هن المسد ولا غير «تغير فإن قال قائل وكيف لاءنجس عرق الجذب 
والحائض؟ قبل بأمر اانى دلي الله عليه وسل الحائض بغسل دم الحرض هن ثوبها ولم يأمرها بغسل الثوب كله والثوب 
الذى فيه دم الحدض الإزار ولا شك فى كثرة العرق فيه وقد روى. عن ابن عباس وابن عمر أنهما كانا يعرقان 
فى الثياب وهما جنبان ثم يصدان فيها ولا يغسلانها وكذلك روى عن غيرهما أخبرنا ابن عيينة عن هشام بن عروة 
عن فاطمة ابنة المنذر قالت سمعت جد أسماء بنت ألى بكر تقول سألت رسول الله على لله عليه وس عن دم الحيض 

يصيب الثوب فقال : حتيه ثم اقرصيه بالماء م رشه ثم صلى فيه أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن فاطمة بنت اندر 1 
عن "أنعاء ينك ان كز آنا عالت نالك امرأة الى صلى الله عليه وسلم فذكر محوه أ<برنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يعرق فى اثوب وهو كن فيه ( قال ) ومن توضأ وقد قاء فل يتمضمض أو زع 
فلم يغسل هاماس الدم منه أعاد بعد مايعضعض ويغسل ماماس الدم منه لأنه صلى وعليه نحاسة لالآن 


وو امقفن . 


ى على الله عليه وسلٍ عيبله.يخاوز فيه القدر والذى عابه لم يعد أن رد الأخبار وم 
.بدع من قبولها 200 ما يكترث.به على قائله أو اسبر أحرهن رد الأخبار ووجبهها وجوها محتملها أو لسبه بها فعبنا 
مدهية وعابه ثم د رع ف عض أمورهم فرد هدا من الأخار فلك وحه محتمله وزاد أن ادعى الأخار وهو الفها 


يعيب أحدا لاف الحديث عن أنه 


.وف ددهن ترك أسوا ااسر والعلانة 0 0 سبعه . وفى اختلاف على وابن ٠سعود‏ رذى الله عنيما 
«سخاك ؛ ن عبد الله الواسطى عن عطاء بن السائب عن أنى البخترى عن عا ىد رضى الله عنه فى الفأرة ع و الراضرت 
قال ترح حق تغلبهم ( قال ) ولسنا ولا إياهم تقول مهذا أما بحن فنقول بما روينا عن رسول: الله صلى الله 
عليه وسم إذا كان الماء قلتين لم لم حمل مس | وأما ثم فيقولون بطاح مخ ع*مرون أو ثلاثون دلوا . وفى أواخر الأم 
فى اختلاف مالك والشاقنى رضى الله عنهها . 


. قال الريع سالت الشافعى رضى ال عنه عَنْ اكاب 1 2 ا لا يكون فه قلتان أو فى اللإن أو المرق 
ؤمال راق الماء واللان والرق ولا ينتفعون ده ويغسل الإناء سبع رات 0 0 ذلك الماء واللبن 57 5 3 
غسله لأنه بحس .فقلت وما الحجة فى ذلك ققال أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن 
ترسوك اقاضل اله عله وضع قال إذا قري الاك وإناء احج فده شع مواكر فالالق اق ) رعي التدسهنة 

لكاو ااي 5ه رصولة اند فق الدغلة ودر اذا كان الاب كبزي الليرق اوناء فيضن لامح جين 
(1) قوله ما يكترث الخ هكذا فى الأصل الدى بيدنا ولا تلو العبارة من ريف فحررها من أصل صحيح 


سه مصححه . 


سورك 0 
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( #لالشنائق ) أخببنا مالك بن أن عن ذا اد وات ةر 00 أنه سمع عروة 
ءْ ابن الزبير يقول دخلت على ٠روان‏ بن المسم فنذاكرنا ايكون منه الوضوء ققال مروان ومن مس الذكر الوضوم 
ققال عروة ماعاءت ذلك فقال مروان أخبرتنى بسرة ابنة دفوان أننها سمعت رسول الله صلى اله عليه وسلم يقول « إذا 1 
٠س‏ أحدك دك ذ كر ه فلتو وط « أخبرنا سلهان بن مرو ومحمد بن عبد الله عن /زيد بن غبد الملك. الماثمى عن" : سعيد 
ان اسح الوك عن ار 5 صلى الله عليه وسم ر أنه قال : « إذا أفضى أحدك بيده إلىذكره ليس يتنه 1 
وبينه شىء فلتوضاً. »م أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 00000 وان أنى فديك.ء ن ابن أفى ذئب عن عقبة 
ابن عبد الرحمن. عن محمدابن عبد الرحمن بن ثوبان أن رسول الله صلى لله عليه وسل قال إذا أفذى أحدكم دده 
إلى ذ رء فلخوضا وزاد ان نافع فقال عن محمد بن عبد الرْحمن بن ثثو بان عن جابر بن عبد الله عن التى صلى الله 
عليه وسيم وسمعت غير واحد هن الحفاظ برويه ولا يذكر فيه جابر! ( قال ) وإذا أفضى الرجل يطن كفه إلى 
ذكره ليس بينها وبينه ستر وجب عله الوضوء قال: وسواء كان عاءدا أو.غير عامد: لأن كل ما أوجب الوطوء 
بالعمد أوجه نياعت قال ومنواء قل عا مانن د كزه و ككرو و كذلك لو هس دبره أو :س قبل أمرأته أو دبرها 
أو هس ذلك هن صى أوجب عله الوضوء فإن مس أثثرته أو أليتيه أو ركتيه ول يمس ذكره لم بحب عله الوضوء 
وسواء مس ذلك من حى أو ميت وإن ٠س‏ شيئا من هذا من بهمة لم بحب علنه وضوء من قبل أن الآدميين لهم 
حرمة وعليهم تعبد ولس لابهائم ولا فيها «ثلبا وها ماس هن محرم من رطب دم أو قبح أو غيره غسل ما ماس منه 


غسله سبعا أنه نما حس بمماسة الماء إناءه فكان الماء أثؤلى بالنجاسة من الإناء الذى إِما نحن بمماستة وكان الاء, . 
الذى هو طهوز إذا مس فاللين والمرق الذى ليس بطهور أولى أن ينجس بما ينجس الماء ققات للشافعى فإنا 'زعم ' 
أن الكلب إذا شرب فى الإناء فيه اللبن بالبادية شرب اللين وغسل _الإناء سبعا لأن لكلاب لم ول بالبادية . 
ققال الشافعى هذا الكلام الحال أبعد والكلب أن يكون ينجين ماشرب ءنه ولا نحل شرب النجن ولا أ كله . 
أو لاينجنه ولا يغسل الإناء منه ولا يكون بالبادية فرض هن ا'نجاسة إلا وبالفرية مثله وهذا خلاف ااسنة والقياس 
والمعقول والعلة ااضعيفة وكذا قولسم لم تزل السكلاب بالبادية حجة علسم فإذا سن رسول لله صلى الله عليه وسلم ل 
. يغسل الإناء من شرب الكلب سبعا والسكلاب بالبادية فى زمانه وقبله إلى اليوم فهل زعمتم عن اانى صلى الله عليه ١‏ 
وسلم أن ذلك على أهل القرية ذون أهل البادية أو أهل البادية دون أهل القرية أو زعم لكل ذلك أحد من أعة 
المسامين أو قر قالله عر وجل بين ماينجس بالبادية واقرية أو رأيت أهل البادية هل زعموا لله أنهم يشون النانين 
لاسكلاتب فامكزن الكلاب مع أهل البادية إلا ليلا لأمها تسر مم مع «واشيهم وم أشح على ألبانهم وأشد لما إقَاء 
من أن مخلوا بين الكلاب وبينها وهل قال لي أحد .ن أهل اللادية الس تمن .كلب ب وثم أشد محفظا من 
غيرثم أو مثلهم أو لو قاله ل منهم قائل أيؤخذ الفقه .ن أهل البادية وإن اعتللتم بأن. الكلاب: مع أهل البادية 
ا أفرأيتم إن اعتل عل مشلم من أهل الغباوة بأن يقول افأرة والوزغان 0© والحلكى والدواب الأهل القرية 
أ كرم من الكلاب لأهل البادية وأهل القرية أقل امتناعا من الفأر ودواب البيوت من أهل البادية من الكلاب. 


. قوله والحلدى هىك فى القاموس بضمتين وتشديد الكاف مفتوحة ضرب من العظاء . كتبه مصححه‎ )١( 


عمد ٠»‏ ”# املد 
ول بحب عليه وضوء وإن ٠س‏ ذكره بظبر كفه أو ذراعه أو شىء غير بطن كفه لم جب عليه الوضوء فإن قال 
قائل : يفا فرق بين ما وضفت ؟ قل الإفضاء باللد إنا هو يطنها كا تقول أفضى بيده مبابعا وأفضى يده إلى الأرض 
5 أو إلى ركته راكع فإذا كان اانى حلى الله عليه وسلم إتسا أمر بالوضوء هنه إذا أفضى به إلى ذكره فعلوم 
أن ذكره يماس فخذيه وما قارب هن ذلك من جسده فلا وجب ذلك عليه بولالة السنة وضوءاً فكل 1١‏ جاوز بطن 
الكنن ا مانن ذكره مها وصقت وإذا كان غانتان توحن بأحذها ولاتونوت بالأشرى وضوء) كاق القناس على 
أن لا بحب وضوء مما لم يمسا لأن سنة 0 وسلم كول-قل أن اماس ماعن رلك كر 
لابتوضأ أخبرنا سفيان عن هشام عن فاطمة عن أسماء قالت سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم عن دم الحرض 
يضيب اتثوب قال : حتيه لم اقرصيه بالماء نم رشيه وصلى فه ( لللتةانق ) وإذا أمر رهول امعلق الله علرهوسج 
“' يدم الحيض أن يغسل بالد ول يأهر بالوضوء هنه قالدم أيحس من الذكر ( قال ) وكل ها ماس هن نجس قياسا 
عله بأن لا مكون منه وضوء وإذا كان هذا فى اانجس فا ليس 00 
بعينه ( قال ) وإذا ماس سا رطبا أو نحسا بابسا وهو رطب وجب عله أن يغسل ما ماسه هنه وما ماسه هن 4س 
لين برطب وليس ما ماس منه رطبا لم بحب عليه غسله ويطرحه عنه أخيرنا هسل عن ابن جريج عن عطاء قال إن 
الريح لتسى علينا الروث والخرء اليابس قصيب وجوهنا وثابنا فننفضه أو قال فنمسحه ثم لانتوضأ ولا تعسله 
( الال :افق ) وكل ماقلت بوجب الوضوء على الرجل فى ذكره أوجب على المرأة إذا ست فرجها أو «ست 
ذلك من زوجها كلرجل لا مختلفان أخبرنا قاسم بن عبيد الله بن عبد الله بن عمر « قال الرييع أظنه عن عبد الله 
ابن عمر » عن القاسم عن عائشة قالت إذا .ست امرأة فرجها توضأت ( قال ) وإذا مس الرجل ذكره بينه وبينه 


شىء 1١‏ كان إلا أنه غير فض إليه لم يكن عليه وضوء فيه رق مابينه وبينه أو صفق . 


وإذا ماتت فأرة أو دابة فى ماء رجل قليل أو زيته أو لبنه أو هرقه لم :نجسه هل الحجة عله إلا أن يقال الذى 
ينجس فى الحال التى ينجس: فيها لين ماوقع فه كان كثيرا شرية أو باذية أو قدلا فكذلك الكلاب. بالادية 
واافآر والدواببا لفرية أولى أنلاتنجس إن كان فما ذ كرتم حجة وما عامت أحدا روى عنهمن أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ولا النانعين أنه قال فيه إلا بمثل قولنا إلا أن من أهل زماننا من قال يغسل الإناء من اال 
ءرة وأحدة فكلهم قال ينج جميع ماشرب منه الكلب من ماء ولبن ومرق وغيره ( الالغنائق ) إن ممن 
1 كد فى العلم من تال فنه العو ولاي راجم مختالونه لاشببة فيه ولا مؤنة على من سمعه فى خط إعما 03 
سامع قولس أن السمعة فعل أنه خطا الاشسكقن تكلف ولا قياس ا به فإن ذهبام إلى أن النى صلى الله عله ا 
وس أمر إذا ما نت الفأرة فى ااسمن الخامد أن لح وا حولما فدل ذلك على >استيا فقد أخير أن النحاسة 
تكون فى الفأرة وهى فى البوت وإتما قال فى الفأرة قولا عاما وفى الكلب قولا عاما فإن ذهبتم إلى أن الفأرة 
تتجس على أهل القرية ولا تنجس على أهل البادية فقد سويثم بين قولب؟ وزدتم فى الخطأ وإن قلتم أن مالم يسم 
من الدواب غير الفأرة والكلب لاينجس فاجعل الوزغ لاينجس لأنه لم يذ كر فأما أن تقولوا الوزغ ينجس فلا 
خير فيه قياسا وتزعمون أن الكلب ينجى مرة ولا نجس أخرى فلا يجوز هذا القول ٠‏ 


دولا 

باب لاوضوء مما يطعم أحد 
( الإلغئافق ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن رجلين أحدهما جعفر بن عمرو بن أمية الضمرى 
عن أيه أن رسول الله صل الله عليه وسل 1 كل كتف شاة ثم صلى ول يتوأ ( لالغنافق ) فبذا تأخذ فن 
أ كل شيئا ٠سته‏ نار أو لم تمسه لم يكن عليه وضوء وكذلك لو اضطر إلى ميتة فأ كل منها لم يجب علبه وطوء منه 
أ كلا نيئة أو نضيجة وكان عليه أن نسل يده وفاه وما «سث اليتقمنه لاجزيه غير ذلك إن لم يفعل غسله وأعاد كل 
صلاة صلاها بعد أكلبا وقبل غسله ما ماست اليتة منه وكذلك كل محرم أكله لم تيج له الصلاة حق شيل انين 
دنه من يديه وفيه ؤثىء أصابه غيرهما وكل خلال أ كله أو شربه فلا وطوء منه كان تاب لمر ريع 


شرب أبن عباس لبنا ولم يتمضمض قال : ما بالمته بالة . 


باب ب الكلام والأخذ من الشارب 
( فالالتنانق ( رحمه الله تعالى ولا وطوء ه ن كلام وإن عظم ولا ضحك فى ضلاة ولا غيرها (قال) وروى 
ابن شهاب عن حميد بن عبد الرحمن عن أبى هربرة عن الننى صلى الله عليه وسم قال: «من حلف باللات فليقل لاإله 
إلا لله قال ابن شهاب ول يباغنى أنه ذكر فى ذلك وضوءاً ( تالالة افق ) ولاوضوء فى ذلك ولا فى أتى أحد 
ولا قذف ولاغيره لأنه ليس ن سبيل الأحداث ) 0 ( وروى اعلاء عن أده عن أبى هريرة أن 
وسول اله صلى الله عليه وسلم قال : : « أعفوا اللحى وخذوا. هن الشوارب وغيروا الشيب ولا تشبهوا باليبود » 
( لالع افق ) فن توضأ ثم أخذ من أظفاره ورأسه و ب ا وهذا زيادة نظافة 
وطهارة.وكذْلكَ إن استحد ولو أمر الماء عليه لم يكن بذلك بأس ولم يكن فيهثىء وكذلك كل حلال أ كله له ريح 
أو لاريح له وشربه لبن أو غيره وكذاإك لو ماس ذلك الخلال حسده وثوبه لم يكن عليه غسمله قد شرب ابن عباس 
نا وصلى ول يس ماء 690 
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باب فى الاستنجاء 


( لاا افق ) رحمه الله تعالمى قال الله تبارك وتعالى إذا قتم إلى اأصلاة فاغسلوا وجوهم وأيديم إلى المرافق 
وامسحوا ؤس وأرجلم إلى الكعبين » ( ثالالتنانق ) فذكر الله تعالى الوضوء وكان مذهبنا أن ذلك إذا قام 
النائم من نومه ( قال ) وكان النائم يقوم من نومه لاععدثا خلاء ولا بولا فكان الوضوء الذى ذ كر الله تعالى بدلالة 


)١(‏ وترجم فى اختلاف مالك والشافعى ( الوضوء من الرعاف ) ( وال/ا2: افق ) أخبرنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر. أنه كان إذا زعف انصرف فتوطأ ثم رجع ولم يتكلم ومالك روى عن ابن عباس وابن المسيب مثله 
( فالالقة|فى ) أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر أنه كان يقول من أصابه 
رعاف أو من وجد رعافا أو مذيا أو قيئآ انصرف فتوضأ ثم رجع فبنى وقال السور ابن مخرمة ,ستأنف ثم زعمتم 
أنه يغسل الدم وعبيد الله بن عمر بدوى عن نائع أنه كان ينصرف فغسل الدم ويتوضأ للصلاة والوضوء فى الظاهر 
فى رواشم إعا هو وضوء 'صلاة وهذا إش.ه الترك لما رويتم عن ابن تمر وابن عباس وابن المسيب وفى روانة 
غير أنه سى فى المذى وزعمتم أنه لا يبنى فى اذى وهدا #دتجاق فى اأبنا ء في ا'صلاة وسيأتى فى موضعه إن شاء 
الله تعالى . 0 ش 


مك 
السنة على من لم محدث غائطا ولا بولا دون هن أحدث غائطا أو بولا لأنبما يجسان يماسان ,عض 'ابدن ( قال ) 
ولا استنجاء على أحد وجب عليه وضوء إلا بأن يأتى منه غائط أو دول فيستنجى بالحجارة أو الماء عر سفيان . 
ابن عيينة عن محمد بن جلان عن القعقاع بن حكمر عن أنى صالح عن أنى هريرة أن رسول الله دلى الله عليه وسلم 
قال : « إما أنا ل مثل الوالد فإذا ذهب أحد؟ إلى اأخائط فلا إستقمسل القبلة ولا إستديرها غائط ولا بول وليستنج 
ثلاثة أحجار » وى عن ماروا والرمة وأن .إستنجى الر 58 سمامة ( فالالتتانق ) بكم العظم المالى قال الشاعر : 
٠‏ أما عظامها فرم وأما ها فصليب 
أخيرنا سفبان قال أخيرنا هشام بن عروة قال أخيرنى أنو وجزة عن عمارةبن خرية عن ثابت عن أيه أناانى 
على الله عله وس قال فى الاستنجاء ثلاثة أححار ونهى عن الروث والرمة وأن إستنجى الرجل .مينه واثلاثة 
الأححار ليس ة فيهن د جع ) الإلشنائق ( فن حلى أو بال لم بجز ه إلا أن تمسح ثلائة أحجار ثلاث مرات أو 
0 ات أو اك از ١‏ كان طاهرا نظفا مماأنق نقاء الحجارة إذا كان مثل انتراب والحشيش والخزف وغيرها 
( قال ) وإن وجد ححرا أو آجرة أو صوانة لما ثلاث وجوه فامتسح بكل واحد هنبا امتساءة كانت كثلاثئة أحجار 
امتسح مب فإن امتسح ثلاثة أحجار فعم أنه أبق أثرا لم بجزه إلا أن بآ من الامتساح ء! لى مارى أنهلم سق أثرا 
قائما فأما أثر لاصق لامخرجه إلا الماء فليس عليه إنقاؤه لأنه لو جهد لم ينقه بغير ماء ( قال ) ولا يعتسح بحجر علم 
أنه امتسح به مرة إلا أن بعل أن قد أصابه ماء طهره فإنلم يعم طهره بماء لم مجزه الامتساح به وإن لم يكن فيه أثر 
وكذلك لو غسل بماء الشجر حتى يذهب مافيه لم مجزه الامتساح به ولا يطهره إلا الماء الذى يطهر الأنيحاس ( قال ) 
ولا ستنجى بروثة للخبر فيه فإنها هن الأنجماس لأنها رجيع وكذلك. كل رجيع نجس ولا بعظم للخير فيه فإنه 
وإن كان غير نجس فليس بنظيف وإنما الطهارة بنظيف طاهر ولا أعلم شيئا فى معنى العظم إلا جلد ذى غير مدبوغ 
فإنه ليس بنظيف وإنكان طاهرا فأ:] الجلد المدبوغ فنظيف طاهر فلا بأس أن إستنجى به ( قال ) ويستنجى الرقيق 
البطن وانغليظ بالحدارة وها قام مقاءها هال يعد الخلاء .حول مره مما أقبل عليه ..ن باطن الأليتين فإن خرج عن 
ذلك أجزآأه فها بين الألتين أن إستنجى بالحجارة ول محزه فما انت'مر فخرج عنهما إلا الماء ولم بزل فى الناس. أهل 
زقة بطون وغلظها وأحسس رقة اابطن كانت ف المهاجرين أ كثر لأكاهم التمر وكانوا يقتاتونه وهم الذين أمرهم 
رسول الله صلى الله عليه وسر بالاستنجاء ( قال ) والاستنجاء من البول مثله هن الخلاء لامحختلف وإذا انتشر البول 
على ماأقبل على اننقب . أه الاستنجاء وإذا انتشر حتى جاوز ذلك لم مزه فها جاوز ذلك إلا الماء . ووستيرى» 
البائل دن البول لثلا يقطر عليه وأخب إلى أن إستبرى 0 ويقهم ساعة. قبل الوطوء ثم ينثر ذكره قبل 
الاستنجاء ثم يتوضأ 0 ) وإذا استنجى رجل بثىء غير الماء لم يزه أقل من ثلاثة أحجار وإن أنق والاستنجاء 
كاف ولو جمعه رجل ثم غسل بالماء كان أحب إلى ويتمال إن 7 من الأسان اسحد ا بالا كر لك بم (فيه رجال 
محبون أنيتطهروا والله مب الماهرين) وإذا اقتصر ااستنجى على الماء دون الحجارة أجزأه لأنه أنق دن الحجارة 
وإذا استنجى بالماء فلا عدد فى الإستنحاء إلا أن باغ ٠.ن‏ ذلك ماءرى أنه قدأنق كل ماهنالك ولا أحسب ذلك 
يكون إلا فى أ كثر من ثلاث مرات وثلاث فأ كثر (قال) وإنكانت برجل بواسير وقروح قرب المعدة أو فيجونها 
فيييالت دما أو قبحا أو صديذا لممجحزه فيه إلا الاستنجاء بالاء ولامجزيه الحجارة والماء طهارة الأنحاس كلها والرخصة 


ظ 5586 
فى الاستنساء 05000 لابعدى ها ع وكذلك الخلاء والبول ! إذا عدوا رشبا ار غيره 
اا سر بالحجارة فى الوضوء من يد الماء ومن لاحده وإذا تلى رجل ول جد 
7 
الماء وحور عن له التحم لم ب زه إلا الاستنجاء ثم التيهم وإث بحم ثم استنجى لم بحزه ذلك حىق يكون امم بعد 
الاستنحاء «قال الر بسع وقه قول ثان الشافعى حزئه التيمم قا ل الاستسجاء» وإذا كان قد استتجى بعده لم عمس ذا كره 1 
ولادره بيده ( فالال* تنائق ) وإذا ار محزه في 3 يت الأنتجاء إلا القيين , 
( الال افق ) رحمه الله تعالى أخيرنا سفيان بن عبينة عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن 
رسول الله صلى الله عليه وسل قال : 00 لولا أن اه على أمق لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء وبتأخر اأعشاء ع«( 
( فالالةنائق ) أخبرنا سفيان عن محمد بن إسحاق عن ابن أنى عتيق عن عائشة رضي الله عنبا أن النى صلى الله 
عله وس قال : السواك مطهرة للفم مرضاة لارب ( فالا انق )فى هذا ذايل غلى أن السواك ليس بواجب وأنه 
اختيار لأنه لوكان واجبا لأمرث م به شق عليهم أو لم شق ( فالالخة :افق ) وأستحب السواك عند كل حال يتغيرفيه . 
الفم وعند الاستبقاظ من النوم والأزم وأكل كي لي مابغير الفم وشسى به وعند الساوات كلها ومن راك وسي فلايعيد 
لقالا ين سا و 


0 قوله فأصابوا كذا فى جميع النسخ بالواو ولعله دن محريف ف الناسخم والوجه الثنية كيه مصححه . 

(؟) وترجم فى اختلاف الحديث ( استقبال اقبلة للدول 3 أخبرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال 
أخيرنا سفيان بن عبينة عن ا زهرى عن عطاء بن /زيد الى عن أبى أوي الأنصارى رفى الله عنه أن للق دلى : 
الله عليه و سم نهى أن اتستقا نستصل. القسلة لظ 3 ول ولكن شرقوا أو غربوا قال فقدمنا الشأم فوجدنا مراحيض 
قد بنيت من قبل القبلة فننحرف ونستغفر الله أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن محمد بن مح بن حبان عن عمه 
دامع وق حان عق خبط نابو عونق قدت ها أنةكاق شرن »إن ناثا كولوق: إذا عدت ص اتيك و * 
تستقبل القبلة ولا بيت المقدس . قال عبد الله بن عمر لقد ارتقيت على ظهر بيت لنا فرأيت رسول الله صلى الله عليه ٠‏ 
وسلٍ على لبنتين مستقبلا بيت اللقدس لحاجته ( لال افق ) وليس يعد هذا اختلافا ولكنه من الل التى تد 
على معنى العد ( فالالشئائق ) كان انقوم عربا إِنما عامة مذاهبهم فى الصحارى وكثير هن مذاهبيم لاحش فيها: 
المسئل حم فكان الذاهب لحاجته إذا استقبل ا قبلة أو استديرها استقبل المصلى. بفرجه أواستدبره لم يكن عليهم ضرورة 
فى أن ,سرقوا أو يغربوا أمروا بذلك وكانت اليوت #الفة ااصحراء فإذا كان بين أظررها كان فه مستترا لا اه 
إلا من ل أشرف عله وكانت المذاهب بين المنازل متضايقة لا عكن من ااتحرف فيها ٠‏ عكن فى الصحراء فلنا 
ذكر ابن عمر ما رأى من رسول الله ملى الله عليه وسع من استقبال بيت اللقدس وهو حيتئذ مستدبر الكعبة دل 
على أنه إِنما نمى عن استقبال انقبلة واستدبارها فى 'صحراء دون اانازل ( فالالة انق ) وسمع أبو أيوب من النى 
صلى الله عله وس! لم وم : على ماعل ابن تهر. هئ استقباله بيت المقدش الحاحته فّاف الألم فى أن اس على مرحاض "2 
«ستقما ل الكمبة ول بحرف 5 5 ل اقملة وهكذا يحب عليه إذا لم يعرفغيره ورأى ابنر ا'نى صلى الله عليه وسلم 
فى مز له تقلا بزث القدس طائجة تأ نكر على هن نهى عن استقبال! قبلة لحاجته وهكذ يحب عليه إذا لم يعرف غيره: 
أوال بدو له عن التىدلى الله عليه و سل خلافهو لعله سمعه منهم قرآه رأيا للحم لأنهم لم يعزوه إلى النى صلى الله عليه وسلم 


1 
باب غسل اليدين قبل الوضوء 

( الالتنانق ) ذكر الله عز وجل الوضوء قبدأ فيه بغسل الوجه فدل على أن الوضوء على من قام هن اانوم 
كا ذ كر الله عز وعلا دون البائل والمتغوط لأن ا'ناتم لم محدث خلاء ولابولا وأحب غسل اللديزقبل إدخالمما الإناء 
للوضوء لاسنة لاللفرض ( 5إلال::.:افق ) أخبرنا مالك عن أنى الزناد عن الأعرج عن أبىهربرة قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : «إذا استقظ أحدك ءننومه فليغسل يديه قبل إد<الهما فى الوذوء فإن أخدى لايدرى أينباتت 
يده ( لالت افق ) أخبرنا سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبىهربرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
«إذا استةظ أحدك منهناهه فلا يخمس بده فى الإناء حى يغساها ثلاثا فإنه لابدرى أبن باتت بده » أخيرنا سفيان عن 
الزهرى عن أبى سامة عن أبى هريرة عن اانى صلى الله عليه وسل هثله ( الال افق ) وإذا أدخل يده فى الإناء 
قبل أن يغسلها وهو لايست.قن أن شيئا من النجاسة ماسها لم يفسد وذوؤه وكذلك إن شك أن يكون ماسها فإن كان 
اليد قد ماسته نحاسة فأُدخلها فى وضوئه فإ ن كان الماء الدى توضأ به أقل من قلتين فسد الماء فأهراقه وغسل منه 
الاناء ونوضاً مماء غير ه لاحزئه غير ذلك وإن كان الماء قلتبن أو ا بفسد الماء ا وطهرت ا بدخولما 
الماء إن كانت محاسة لاأثر لما ولو كانت >اسة لما آثر أخرجها وغساها < وبحب لارام ترا , 


( ثالالتئافى ) رحه الله قال الله تبارك وتعالى إذا قم إلى الصلاة فاغسلوا وجوه وأيديم إلى المرافق الآية 
( نالالغئافق ) ف أعر مالفا فى أن الوجه المفروض غسله فى الوضوء ماظهر دون مابطن وأن ليس على الرجل 
أن يغسل عيذه ولا أن ينضح فيهما فكانت المضمضة والاستنشاق أقرب إلى الظهور من العرنين ولم أعل المضمضة 
والاستنشاق على المتوضى" فرضا ول أعم اختلافا فى ,أن المتوذضىء لو تركهما عامدا أو ناسيا وصلى لم بعد وأحب إلى 
أن ١‏ سد المتوضى” بعد غعسل يديه أن بتمفمض وإستنشق ق ثلاثا بأخذ بكفه < رفة لفره وأنفه ويدخل الماء أنفه ويستبلغ 
بقدر مابرى أنه يأخذ مخاش مه ولا بزيد على ذلك ولا عله كالسعوط وإن كان صائما رفق بالاستنشاق لثلا يدخل 


ومنعلمٍ الأمر بن معا رآهماحتملين أن.ستعملا استعمليما معا وفرق بينبما لأن الخال يتفرقفيرما بما قلناوهذا يدلعلى 
أن خاص ال لايوجد إلا عند القليل وقها عم علم الخاص وهذا مثل حديث النى صلى اله عليه وسلم فى الصلاة جااسا 
والقؤم خلنه نام وجاوس فإقال ققد روىسامة بنوهرام عنطاوس حقعإ لكل سد كر ةا ديستاي 
لغائط أو بول قيل له هذا مرسل وأهل الحديث لاشتونه ولو ثدت كان كحديث أبى أيوب وحديث ابنجمرعن النى 

. صلى ال عليه وسلم سند حسن الإسناد أولى أن حت ذه أواخالفه لزن إن زول طاوبين عق »كل بار أن بكرم 
قبلةاللأن يستقبلها فنا مع والله أعلم حديث أبى أ أيوب عن رسول الله دلى عليه وسم فأنزل ذلك على كرام اقبلة 
وهى أهل أن يكرم والخحال فى ا'صحراء كا حدث أبو أيوب وف البيوت ا حدث ابن مر لا أنهما محتلفان 
( اللشناك ) وقد قيل إن ا'ناس كانوا يبنون مساجد محط حجارة فى ااطريق فنرى أن إستقبل لاغائط والنول 
فكون متغوطا فى |اساحد أو هبشا فيكون اخائط واابول بعين المصلى إليما 53 برغه وهذا فى الصحارى 
«نبئ عنه مهذا دوت وشيره أن يقال اتقوا الملاعن وذلك أن بتغوط فى تمر اناس فى,طريق دن ظلال المسجد أو 


اللبوت وااشجر والحجارة وعلى ظبر الطريق ومواضع حاحة ااناس فى الممر والمنزل . 


كوا ظ 
رأسه وَإِنا ار ا العينين للسنة وأن اقم يتغير وكذلك الأنف وأن الماء بقطع 
من تغب رهما وليست كذلك العينان وإن ترك متوذى* أو حجنت المضمضة والاستنشاق وصلى لم تكن و إعادة لما 


وفنت وأعال أن الإبدغهها وإنادتهما إن اتمضعفن :و ستكق . 


ال اديوه 1 
( ثالانشتافق) قال الله تارك وتعالى « فاغسلوا وجوهم» فكان معقولا أن لو «ادون هنابت شعر الرأس 
إلى الأذنين واللحين والذقن وليس ماجاوز منابت شعر الرأس الأغم من النزعتين من الرأس وكذلك أصلع مقدم 
الرأس انظ اهرون الوعه وأحب إلى لو غسل انزعتين مع الوجه وإن ترك ذلك لم يكن عليه فى تركه شىء فإذا 
خرجت حية الرجل فلم تكثر حتى توارى هن وجهه شيئا فعره غسل الوجه كاكان قبل أن تنبت فإذا كثرت حق 
تستر موضعها من الوجه فالاحتياط غساها كاها ولا أعده بحب غساهاكاها وإنما قلت لاأعلم بحب غساها كلها يفول ٠‏ 
الأ كثر والأعم ممن لقيت . وحى إلى عنه .ن أهل اعم وبأن الوجه نفسه مالا شعر عله إلا شعر الحاجب وأشفار 
العبنين والشارب وانعنفقة ألا ترى أنه وجه دون ماأقبل من الرأس وما أقبل من الرأس وجه فى العنى لأنه «واجه 
وإنما كان ماوصفت من حاجب وشارب وعتفقة 000 كاه 0 من أعلاه وأسفله بشىء من 
الوجه مكشوف ولا مجوز أن يكون شىء من الوجه مكشوفا لابغسل ولا أن يكون الوجه فهو واحد «نقطعا أسفله 
وأعلاه وجنباه وجه وما بين هذا ليس بوه واللحبة فهى شيئان فعذار الاحبة اأتصل بالصدغين الذى من ورائه 
ثىء من الوه والواصل به القليل الث اشعر فى ح؟ شعر الحاجبين لامحزى فيه إلا اغسل له لأنه مخدود بالوجه كما 
صنت وا ناما لايكثر عن أن يناه الماء ما ينال الحاجبين وا'شأر بين وا'عنفقة وهى على الذقن وما والى الذقن ' 
من الاحين فهذا مجتمع اللحية بمنقطع اللحية فيجزى فى هذا أن غسل ظاهر شعره مع غسل شعر الوجه ولا محزى. 
تركه من الماء ولا أرى ما نحت منابت مجتمع اللحية واجب اخ ل وإذالم يحب غسله لم يجب مخليله ويمر الماء على 
ظهر شعر اللحية يا يمره على وجهه وها مسح هن ظاهر شعر الرأس لانحزيه غير ذلك (1.وإن كان إبطا أو كان 
ما بين منابت لحبته ٠نقطعا‏ باديا من الوجه لم مجزه إلا غسله وكذلك لوكان بعض شعر اللحية قليلا كشعر العنفقة 
والشارب وعذار الاحية لم يحزه إلا غسله وكذلك لوكانت اللحة كاها قليلا لاصقة كبى حين تنبت وجب عليهغساها 
إنما لاحب عليه غسلها إذا كثرت فكانت إذا أسبغ المماء على اللحية حال الشعر لكثرته دون. البثمرة فإذا كانت | 
هكذا لم بحب غسل ما كان هكذا ٠ن‏ مجشمع اللحة ووجبعله إورار الماء عليها بالغا منها حيث بلغ ما يصنع فى الوجه . 
وأحب أن ير الماء على حمريع ٠اسقط‏ من اللحية عن الوجه وإن لم يفعل فأمره على هاعلىئالوجه ففيها قولان أحذهما 
لاحزيه لأن اللحية تنزل وجها والآخر حزيه إذا أمره على ماعلى الوجه هنه . 


باب غسل اليدن 


( فالالغ افق ) قال الله جل وعز « و يديع إلى الرافق » فلم أعلم مخالفا فى أن اارافق ما يغس لكأنهم ذهبوا 
إلى أن معناها فاغسلوا وجوهم وأيديم إلى أن تغسل اارافق ولا محزى فى غسل الءدين أبدا إلا أن يؤتى على مابين 


(1) قوله وإن كان إبطا كذا فى ججيع النسخ وليل ويه وان كان نظام واخظ نهو فيل مر 'الضة 
والحاجبين كا فى القاموس كته وصححة ١‏ : 1 0 


)١-:0( 


حم 7 حت 
أطراف الأصابع إلى أن تغسل امرافق ولا مجحزى إلا أن يوق بالفسل على ظاهر الِدين وباطنهما 
انها حى ينعضى غساهما وإ ترك من هذا فى وإن ٠‏ قل لم 4 نز وبداً بالمنى ه من ا قل ل السرى فإن بد 
بالسرى قبل الى كابعرخ ذلك ولا أرى عذه إعادة وإذا كان المتوضى أقطع عا 0 حق . غسل! رققين فإن كان 
أقطعهما من فؤق اأرفقين غسا 3 من المرفةين وإن نكان أقطعهما دن ا أرفقين و ببق من المرفقين ثى ء فقد از تفع 


عنه فرض غسل اليدين وأحب إلى لوأدس أط راف مأب قى من يديه أو تيد عادو إن .ا بفعل لم يضره ذلك ٠‏ 


باب 6ه الرامن 
( الالة.: ]فق ) رحه الله تعالى قالالته تعالى « واءسحوا برؤسع» وكان معقولا فى الآبة أن هنمسح من رأسه 
شيئا قفد مسح برأسه ولم محتمل الآية إلا هذا وهو أظهر دعانيها أو سح الرأس كاه ودلت ا'سنة على أن ليس على 
المرء مسح الرأس كاه وإذا دلت السنة على ذلك فعنى الآية أن .ن م 0 من رأسه أجزأه ( الال نافق ) إذا 
مسح الرجل. بأى رأسه شاء إن كان لاشعر عليه وبأى شعر رأسه شاء بأصبع واحدة أو بعض أصبع أو بطن كفه 
أو أمر من مسح به 00 ذلك فكذلك إن مسح تزعته أو إحداهما أو بعضهما أجزأه لأنه من رأسه 
( فالالةنافى ) أخبرنا مب بن حسان عن حاد بن زيد وابن عذة عن أبوب عن محمد بن سيررن عن © 


ابن وهب اثمنى عن |أ.غيرة بن شعة أن رسول ألله دلى ألله عله و سم نوضا و مسح ناصيته وعلى ععوامته وحفه : 


( فالات نافى ) أخبرنا .سح عن ابن جريج عن عطاء أن رسول الله صلى لله عليه وسل توأ فحسر العامة عن 
رأسه ومسح مقدم رأسه أو قال ناصيته بالماء ) الالتناضق ) أخيرنا إراههم بن محمد عن على بن يحى. عن 
ان سيرين عن الغيرة ا ن شعية أن , رسول الله دلى الله عليه وسم 
( فالالتةائق ) وإذا أذن الله تعالى >سح الال عن رم ل الل على الله عليه وسل معتّا فحير العاءة ققد دل 
على أن المسح على الرأس دونها وأحب لو ٠سح‏ على العامة مع الرأس وإن ترك ذلك لم يضره وإِنْ «سح على الغهامة 
دون الرأس لم يجزئه ذلك وكذلك لو مسح على برقع أو قفازين دون الوجه والذراعين لم يحزنه ذلك ولو كآن 


سيت ناصيته أو قال ققدم رأسه بالماء 


06 شعر الخخة ماسقط عن أصول منابت شعر الرأس ل محزنه ولا يزته إلا أن يمام على الرأس نفسه أو 
على الث عر الذى على نفس ال رأس لا ا'ساقط عن الرأس ولو جع شعره تعقده فيوسط رأسه سح ذلك الموضع وكان 
| الذى بسح به اشعر ااساقط عن منابت شعر الرأس لم زه وإن كان «سح بثىء هن الشعر على منابت الرأس بعدها 
0 أزيل عن مناته لم مجزه لأنه حمذكد شعر على غير مننته فهو كالعامة ولا #زى المسح على الشعر حق كسح على اللشعر 
فى موطع منابته فتقع الطهارة عليه كا تقع على الرأس نفسه والاختار له أن بأد الماء رديه فبمسح بهما رأسه معا 
ها ل بهما وبدر سد عَعَدم رأسه شم يذهب مهما إلى قفاه شم بردهها <تى رجع إلى الكان الذى بداً ونه وهكذا روى 
أن الت صل أل عليه وسلم مسح ( فالا نة تانق ) أخبرنا .الك عن هرو بن حى المازى عن اداه قال قلت 
لعند الله بن زيد الأنصاء رى هل تستطيع أن ترينى كيف كان رسول الله صلى الله علهوسم م اقان عد الله ن زيد 
نعم ودعا بوطوء فأفرغ على يديه فغسل يديه مرتين مرتين وتتضحض واستنشق ثلاثا ثلاثا ثم غسل وحهه ثلاثا 
ثم غسل يديه مرتين درتين إلى 1١‏ رفقين ثم مسح رأسه بديه وأقل مهما وأدر 3 هدم رأسه ثم ذهب 
هما إلى قفاه ثم ردهما إلى الموضع الذى بدأ نه . ثم غسل رجله ( الال :افق ) وأحب لو مسح رأسه ثلاثا 
وواحدة محزئه وأحب أن يسح ظاهر أذذه وباطنهما بماء غير ماء الرأس ويأخذ بأصبعه الماء لأذنه فيدخلهما 


الوا ١‏ 
فما ظهر من افرحة أي 595 تفضى إلى الصماخ ولو ترك .سح الأذنين لم بعد لأميها لوكانا ن الوجه غسلنا معه أو دن. 
ال يا معه أو وجدهما أحزأتا هنه فإذا لم يكونا هكذا فم بذك را قاض وإوكقامن الاي ف ٠اسحهما‏ 


باب غسل لعن 

( فالالة نان ) رحمه الله تغالمرقال الله تبارك وتعالىه وأر جلك إلى السكعبين» ( لزنت افق ) ونمحن نقرؤها 
وأرجل؟ على «منى اغساوا وجوهم وأيديم وأرجلم وامسخوا عوج ( الال افق ) ولم أسمع: مالفا فى أن . 
السكغبين اللذين ذكر الله عز وجل فى الوضوء الكعبان الناتئان وهما مجمع ٠فصل‏ الساق واتقدم وأن عليهما ااغسل 
كأنه تدع فنا إل اغسلوا ١‏ رجلي حت تفسلوا السكدين ولا مجزى* الرء إلا غسل ظاهر قدميسه وباطنهما ' 
وعرقوبيهما وكعبي ما 217 حت إستوظ ف كل ماأشرف من الكعبين عن أصل الساق فيدأ فتصب قدميه ثم 0 
علييما الماء يمينه أو يصب عليه غيره وتخلل أصابعهما حى يأنى الماء على مابين أصابعهما ولا عزئه ترك مخيل . 
الأصابع إلا أن يعم أن الماء قد أنى ع لى جميع .ابين الأضابع ( فأ///: تانق ) أخيرنا بحى بن سليم قال حدثنى 
أبو هاشم إسمعيل ابن كثير عن عاصم بن لقيط بن صبرة عن أبيه قال كنت ت وافد بنى المنتفق أو فى وقد ب فى النتفق 
إلى رسول الله صلى الله عله وس , فأتيناه فلم تصادفه وصادفنا عائشة رذى الله عنها فأتتنا بقناع فيه تمر والقناع الطبق. 
فأ كلنا ايفن مريرة قمنعت فأ كانا فلم نليث أن جاء رسول الله صلى له عليه وسلم فقال هل أكلم شيئا هل 
أمر لي ببعى”م؟ فقلنا نعم فم نلبث أن دفع الراعى غنمه فإذا سخلة تيعر قال هيه يافلان ماولدت قال بيمقال فاذييع: 
لنا مكامها شاة ثم احرف إلى وقال لى لاتحسين ولم يقل لاحسين أنا .ن أجلك ذمناها لنا غنم هاثة لالريد أن تزيد ‏ 
فإذا ولد الراعى -همة ذمحنا مكانهاشاة قلت بارسول الله إن لى امرأةفى لسائها شى* يعن البذاء قال طلقها إذا قلتإ نل 
«نها ولدا وإن لا صحبة قال فرها يول عظها فإن يك فيها خير فستعقل ولا تضربن ظعينتك كضربك أمتك قلت 
با رسول الله أخبرى عن الوضوء قال أسبغ الوضوء و<لل بنين الأصابع وبالغ فى الاستنشاق إلا أن تكون صاثما 
( فالالشانق ) فإن كان فى أصابعه شىء خلق ٠اتصقا‏ غاغل الماء على عضويه حتى يصل الماء إلى ماظهر من جلده ‏ 


لاحزيه غير ذلك وليس عله أن يفتق ماخلق مرتقا نما 29 . 


)0( قوله <ق إستوظف أى إستوعب 2 فق ااموض استوظفه استوعبه كد مصححة .| 

0( وفى اختلاف الحديث 1 الختلفات الى يوجد على ١٠ايوجد‏ منبا دليل على غسل القدمين و.٠سحهما‏ ) 
( فالللعئ]فى ) نحن نقرأ آية الوضوء « فاغسلوا وجوهش؟م وأبديمع إلى المرافق وامسحوا إرؤسع وأرجلك إلى 
الكعيين « و ننصب وأرجل؟ على دعنى فاغسلوا وجوهم وأيديمع وأرجلم وامسحوا برءوسم وعلى ذلك عندنا : 
دلالة السنة والله أعل ( ثالالتنانق ( والسكعبان اللذان أمر بغسلهما ٠١‏ أشرف من مجمع مفصل الساق والقدم ‏ 
والعرب تسمى كل ما أشرف واجتمع كما حق تقول كمب من ( فالالغ ةانق ) فذهب عوام أهل اعم أن 
قول الله جلوعز اام إلى السكعبين» كقوله تعالى «وأيديم إلى المرافق»وأن اأرافقوالكعين مما يغس لأخيرنا ' 
الريع قال ( الال لان ) ان عم بن باينا يز ان ات عر ان ن ألى ذئب عن © راث بن يشير بنحزز. 
عن سالم سبلان مولي اأض اعريين انين 5 اوكا اجا ردي الله عدبا ز ع النى دلي لله عليه وسل | !1 لج بعانت 


-1578- 


باب مقام الموضىء 
) اللا 2 افق َ( رحمه الله تغاىى وإذا قام رجل.بوذىء رحلا قام عن إسار المتوضى* لأنه أمكن له هن الما 
وأحسن فى الأدب وإن قام عن يمينه أو حيث قام إذا صب عليه الماء فتوضأ أجزأه لأن الفرض إنما هو فى الوضوم ‏ 
لافى مقام الموضىء . ش 
باب قدر الماء الذى ,توضا به 


( الال افق ) رحه الله تعالى أخبرنا مالك عن إسحق بن عبد الله ابن أبى طلحة عن أنس بن مالك قال 
رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم وحانت صلاة ا" عصر فالتمس الناس الوضوء فلم تحدوه فأتى رسول الله صلى الله 
عله وسلم بوضوء فوضع بده فى ذلك الإناء وأمر ااناس أن يتوضتوا منه قال فرأيت الماء ينبع هن بين أصابعه فتوضاً 
الناس حتى توضتوا مزعند آخرثم ( الال :فى ) فى مثل هذا ااعنى إن النى صلى الله عليه وس كان يغتسل وو بعض 
نسائه هن إناء واحد فإذا توضأ الناس معا ففى هذا دليل على أنه لاوقت فما يطهر من المتوضىء من الماء إلا الإتيان 
على ماأمر الله به من غسل ومسح وكذلك إذا اغتسل الاثنان معا فإذا ألى اأرء على مامز اله تعالى به من غسل 
ومح قفد أدى «اعلنه قل الماء أو كثر وقد يرفق بالماء اتمليل فكنى وغرق بالكثير فلا يكنى وأقل ١‏ يكى فماأسر | 


مخرج بأبى حتى يصلى بها قال فأنى عبد الرحمن بن أبى بكر بوضوء ققالت عائشة أسبغ الوضوء فإنى سمعترسول الله 
صلى اله عليه و صلم تقول ويل للا أعقاب دن النار اوم العامة ) هال// 2 2 أثق ) أخيرنا سفيان بن عبينة عن يحمد 
ن عجلان عن سعيد بن أبى سعيذ عن أبى سامة عن عائشة أمها قالت لعبد الرحدن أسبغ الوضوء ياعبد ال رحمنفإنى 
0000 الله صلى الله عله وسم يشول ويل للا أعقاب من النارا( فال هافق ) ولا محزى* متوضتا إلا أن بغسل 
ظبور قدميه وبطونهما وأعقابهما وكعبيه .ها ( كلش افق ) وروى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم مسح على 
ظهور قدميه ) التاق ( وروى أن رسول الله صلى الله عله وسم رش ظعو رهما وأحد الحدثين عن وحه 
صالح الإسناد" فإن قال قائل فم لايجزى* مسح ظبور القدمين أو رشهما ولايكون «ضادا لحديث النى صلى الله عليه 
وسلم عسل قدمه م أحرا المح على الخفين ول يكن مضادةًا لغسل امهدمين قل له الخفان حائلان دون القددين فلا 
بحوز أن هال المسح علهما إضاد غسل القدمين وهو غبرهما والذى قال مسج ورش ظبور القدءين فقد زءمأنليس 
واجبا على المتوضىء غسل بطناتقدهين ولا مخليل بين مامه ولاغسل أدابعبما ولا غسل عقبه ولا كعبر ة(قال) 
وقد قال رسول الله صلى الله عليه" وسلل ويل للاأعقاب دن النار :وقال وان للع والسمن النار ولا شال ويل.لماء 'نْ 
النار إلا وغسلهما, واحب لأن العداب. نا يكون على ترك الواجب وقال رسول الله صلى الله .عليه وسم لأعمى .توضاً 
بطن اأعدم بطن العدم فجعل ٠‏ الأحمى اسل بن ا ولا المع الى فى الله عله وسلم فسحى البصير 
١‏ فالاامنانق ) فإن قال قائكل فادعل ‏ هذه الأحاذيث أولى دن حديثث ع ظهور اتهدمين ورشهما قل أ أحد 
الحديثين فلس مما شت أهل العم بالحديث لو انفرد وأما الذديت الآخر فحسن الإسناد لو كان منفردا ثبت والذى 
خالفه 1 كثر وأثدتهنه وإذا كانهكذا كا نأو لى ومع الذى<الفة ناهر امران اومدقت وهو قن لال كثر من العامة . 


(1) قوله ولا ,سمع النى الخ كذا فى الأصل وانظر » كتبه ,صححه ٠‏ | 0 


ع ةلا ه 
د ا ريه على الوجه واليدين والرجلين فإن جرى الماء بنفسه حق أتى على جميع ذلك أجزأء 
وإن أمر به على بده وكان ذلك تحريك 4 باليدين كان أنق وكان أحب إلى وإن كان على شىء هن أعضائه .شق00© 
أو غيره مما يصبغ الجسد فهر الماء عليه فلم يذهب لم يكن عليه إعادة غسل اعضو إذا أجرى الماء عليه قفد جاء بأقل 
مايلزءه ولح بن لل عه قيض عورف كن عله علك أو ثبىء ين فمنع الماء أن يصل إلى الجلد لم مجزه 
. وضوء ذلك العضو حى يزيل عنه ذلك أو زيل منه مارعيآن الماء قد ماس معه الد كله لاحائلدونه فأما الرأس فيا خذ' 
' نالماء بما شاء .ن بده ثم بمسحبرأسه إذا وصل إليه أو شعره الذى عله فإ نكا نأيضا دون مابمسح من شعره حائل لم 
حزه وكذلك إن كان دون 00 الحائل فساثر بالمسح رأسه أو شعره وإن 
اتغمس فى ماء جار أو ناقع لاينجس انغياسة تأنى على جميع أعضاء الوضوء ينوى الطهارةءها أجزأه وكذلك إنجلس 
بحت هصب ماء أو سرب لمطر أو مطر ينوى به الطهارة فأ الماء على جميع أعضاء الوضوء < وس 
شى* أجزأه . 
ولا محزى” .الوضوء إلا بنية ويكفيه من النبة فيه أن يتوضاً ينوى طهارة من حدث أو طهارة لصلاة فريضة أو . 
نافلة أو لقراءة مصحف أو ضلاة على جنازة أو مما أشنه هذا ما لايفدله إلا طاهر ( قال ) ولو وضأ بعض أعضاته بلا 
نبة ثم وى ف الباق لم محزه إلا أن غود للذق وضآ بلا نبة فحدث له نية مز نه بها الوضوء(5©«قال أبوحمد ويغسل 
ما بعده وهو قول الشافعى فى غير هذا الموضع ويغسل مابعده 6 فالااخنافى ) وإذا قدم النية مع أخذه فى الوضوء 
أجزأه الوضوء فإن قدمها قبل ثم عزبت عنه لم محزه وإذا توضأ وهو ينوى الطهارة ثم عزبت عنه النية أجزأته نية 
واحدة فيستييح بها الوضوء مالم محدث نية أن يتبرد بالماء أو يتنظف باماء لايتطهر به وإذا وضأ وجههينوى الطهارة 
ثم نوى بغسل يديه وما بق من جسده التنظيف أو التبريد لاالطهارة ل مجزه الوضوء حت يعود لغسسل أعضائه القى. 
عدت فيها غير نية الطهارة فإذا وضأ نفسه أو وطأ غيره فسوا. ويأخذ لكل عضومنه ماء غير الماء الذى أخذ للآخر 
ولو مسح رأسه بفضل بلل وضوء يديه أو مسح رأسه يبلل لبته لم يحزه ولا يحزئه إلا ماء جديد ( قال الربيع ) ولو 
غسل وجهه بلا نية طهارة للصلاة ثم غسل يديه بعد ومسح رأسه وغسل رجليه ينوىالطهارة كان عليه أن يعيدغسل 
الوجه ينوى به الطهارة وغسل مابعد ذلك ثما غسل لاينوى به الطهارة حت يأ الوضوء على ماذكر الله عز وجلمن 
شى* قبل شى* وإن كان غسل وجهه ينوى الطهارة ويديه ومسح برأسه ثم غسل رجله لاينوى ار 
يغسل الرجلين ققط 9© الذى لم ينو مما طهارة ولو توضاً ارين واو الس امه وان عاد علطن 

بصير إلبه متيلا فيه أجراه الوضوء به 
ولوق وما بفضل غيره أ وأمؤاق توا عماء توما اوهل لاعاسة على أعضائه لم مجزه لأنه ماء قد توضى* به 
وكذااف لو توما ا وا اران لك ا ا لا ا اد لاون 


)0( قوله وإن 500 » كذا 58 النسخ بالحهمز والماء » وقوله لعده مشق أوغيره» فى ااقاموس 
المشق بالكسر والفتح » اأغرة اه 

0( 17 نض 5 رو ل ابن خلكان اه . 

() قوله : الذى لم ينو بهماء كذا فى جميع التسخ واعله.من محريف اع » والوية | اللتين 4 اه 
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520 


فه رجل لا نحاسة عله فتوضاً به أجزأه لأن هذا لايفسده وإِبما قات 


لايتوضا رجل ماء قد نوضا به غيره لأن الله عز 
وجل يقول «فاغشاوا وجوه؟ وأيديع :كان عقولا أن الوجه لا بكونمغسولا إلا بأن ببتدأ لهماء فغسل به ثمعلله 

0 لل - م َه 2 - ام .- -_ 00 ١ 0 -. .- ٠‏ 0-7 
فى اللدين عندى مثل ماعله فى الوجه هن أن ستدى" له ماء فغسله به ولو أعاد عله الاء الذى غسل به الوجه كان 


لم يسو بين يديه ووجهه ولا يكون مسويا بينيما حت يتدىء لما الماء كا ابتدأ لوجهه وأن رسول الله صلى الله عله 


وسل أخذ لكل عضو منه ماء جديدا ولو أصاب هذا الماء الذى و نه من غير نجاسة على البدن وب الذى لوط 


و 


4 أو ره أو صب على الارض 1 بغسل منه الثوب وصلى على الارضلانه ليس نخس فإنقال قائل فن أبن 0 0 


نحسا؟ قبل من قبل أن رسول الله دلى الله عليه وس توضأ ولا شك أن دن الوذوء مايصيبثيابه ولم نعاده غسل ثيابه 
منه ولا أبدلما ولا عدت فعل ذلك أحد هن مين فكانء عقولا إذا لم ماس الماءنجاسة لاينجس فإن قبل فل لايتوضاً 
به إذا لم يكن نمسا قبل ا وصفنا وإن على الناس تعبدا فى أنفسهم بالطهارة من غير نحاسة تماس أبدانهم وليس على 
ثوب ولا على أرض تعد ولا أن عاسه هاء من غير نحاسة . 
ظ باب ”قد الوضوء ومتابعته 
( تالانتنانى ) رحمه الله تعالى قال الله عر ع «فاغساوا وجوه وأبديم ال انفقو اشهوا ؤس 
وأرجلكإلى الكعبين» ( قال ) وتوضأ رسبول الله على الله عليه وسر كا أمره الله عز وجل وبدأ جما بدأ الله تعالى به 
قال فأشه والله تعالى أعلم أن يكون على المتوضىء فى الوضوء شيئان أن يبدأ يما بدأ اللهثم رسوله عليهااصلاة والسلام 
5" متهويان على !كال ماأمر به قن بدأ رده قبل وجهه أو رأسه قبل يديه أو رجاءه قبل رأسه كان عليه عندى أن 
ظ يعيد حق يغسل كلا فى موضعة بعد الذى قبله وقبل الذى بعده لايحزيه عندى غير ذلك وإن صلى أعاد الصلاة بعد أن 
هيد الوضوء ودسح اارأس أوغيره فى هذا سواء فإذا نبى مسح رأسه حقى غسل رجله عاد فسح رأسه ثم غسل 
رجله بعده وإنماقلت يعيدكا قلت وقالغيرى فى قولالله عزوجل «إن الصفا والمروة من شعار الله فبدأ رسول الله 
صلى الله عله وس بالصفا وقال نبدأ بما بدأ الله به ولم أعلم خلافا أنه لو هذا بااروة الى طوافا حق يكون نذؤء بالصيا * 
وكا قلنا فى امار إن بدأ بالآخرة قبل الأولى أعاد حتى تكون بعدها وإن بدأ بالطواف بالصفا وااروة قبل ااطواف 
بالبيت أعاد فكان الوضوء فى هذا المنى أوكد من بعضه عندى والله أعر (قال) وذكر المع وجل اليدين واارجلين . 
معا فأأحب أن يدأ باليمنى قبل اليسرى وإن بدأ باليسرى قبل اليمنى ققد أساء ولا إعادة عليه وأحب أن يتابع 
الوضوء ولا يفرقه لأن رسول الله صبى الله عليه وسلم جاء به متتابعا ولآن المسامين جاؤوا بالطواف ورمى الخار وما 
أشبههما من الأعمال متتابعة ولا حد للتتابع إلا مابعامه الناس من أن بِأخذ الرجل فيه ثم لا يكونقاطعا له حت يكئله 
إلا من عذر واعذر أن يفزع فىهوضعه الذى توضاً فيه من سل أوهدم أو حريق أو غيره فب:ت<ول إلى غيره فبحضى 
فيه على وضوئه أو يقل به الماء فيأخذ الماء ثم بمضى على وضوئه فى الوجهين جبعا وإن جف وضوؤه كا يعرض له 
ف ااضلاة الرعاف وغيره فخرج ثم بسنى وم بقطع به الطواف لصلاة أو رعاف .أو اتتمقاض وضوء فنصرف ثم بس 
(قال الررع) ثم رجع الشافعى عن هذا بعد وقال عله أن يبتدى" ا'صلاة إذا تخرجمن رعافو ( فال كاف ) إنه 
إذا انصرف من رعاف أو غيره قبل أن يلم صلاته أنه ستدىء الضلاة 012 ( قال الريع ) رجع الشافعى عن هذه 


6 قوله قال الرببع رجع الشافعى الخ كذا فى جميع النسخ وهو عين ماقبله ولعلهما عبارتان للرييع جمع 
بينهما الناسخ » فتأمل كترة ومرحطة : ش 


و 


ش مسا | 
لمسثلة وقال إذا حول وجهه عر: ن مام الصلاة عامدا أعاد ا'صلاة إذا خرج 50 ١‏ الال فق ( وإن 
ش رت عض أعضائه فيه إلى «وضع غيره لنظافته أو لسعته أو ..اأشبه ذلك مضى على وضوء مابق : 
نه وكذلك لو محول لاختياره لا لضرورة كانت به فى موضعه الذى كان ذه وإن قطعٌ الوضوء فيه فذهب الحاجة أو 
أخذ فى غير عمل الوضوء حتى تطاول ذلك به حف 'لوضوء أو لم مف فأحب !1 لى لو استأنف وطوءاً ولايبين لى أن ' 
يكون عليه استثناف وضوء وإن طال تركه له مالم محدث بين ظهرانى وطوئه فينتقض مامغى من وضوئه ولأ لاأجد 
فى متابعته الوضوء ماأجد فى تقدم كه عل مقن اواضل امهنا انها الى الول ؟ نك قاو ول قط لذن اله 
وجل قال « حت تغتسلوا » فهذا متسل وإن قطع الغسل ولا أحسبه محوز إِذا قطع الوضوء إلا مثل هذا 
( :الالغنافق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه توضأ بالسوق فغسل وجهه ويديه ومسح برأسه ثم دعى 
لجنازة فدخل المسحد ليصلى عليها سح على خفره ثم صلى عايها (قال) وهذا غير متابعةلاوضوء ولعله قد جفوضوؤه 
وقد بحف فما أقل ما بين السوق والمسجد وأجده حين ترك موطع وضوئهوصار إلى المسجداخذا فى عمل غير الوضوء 
وقاطعا له ( قال) وفى ندهات لقن من أهل أعل أن الرجل إذا زءى الخرة الأولى ثم الآخرة ثم الوسطى أعاد 
الوسطي والآخرة حتق يكونا فى «وضعهما ولم يعد الأولى وهو دليل فى قو على أن تقطيع الوضوم لامنعه أن محزى 
عنه ما قطغ الذى رمى الجرة الأولى رميبا إلى الآخرة فلم بمنعه أن حزى عنه الوسطى (© . 


باب النسمية على الوضوء 
( فالا :افق ) وأحب للرجل.أن يسمى الله عز وجل ف ابتداء وضوئه ذإن سها سمى مق ذكر وإن كان 
قبل أن يكل الوضوء وإن ترك القسمية ناسيا أو عامدا ل يفسد وضوؤه إن شاء الله تعالى . 


( الالشنائق ) أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن زيد بن أسم عن عطاء.بن سار عن ابن عباس قال توطأ 


(1) وفى اختلاف أبى حنيفة وابن أبى ليلى فى آخر باب الصلاة (قال) وإذا توضاً ار رجل بعش وطوئه ثم لم ش 
ل ا كان يمول يلم ماقد بق ولا بعد على ما مضى وبه َأَحْد يعنى أبا بوسف 
وكان ابن أبى ايلى يقول إن كان فى طالب الماء أو فى الوضوء فإنه يتم مابق وإن كان قد أخذ فى عمل غيرذلك أعاد 
على ماجف ( ؤازاك :افق ) ورأيت المدامين جاؤوا بالوضوء متتابعا نيا على سيل ماتوضأ النى صلى الله عليه .. ٠‏ 
وسلم فن جاء بهكذلك وم يقطعه لعذر عذر من اتقطاع لاماء وطلبه بنى على وضوئه وإن قطعه بغير عذر حت 
يتطاول ذلك فيكون معروفا إنه قد أخذ فى عمل غيره فأحب إلى أن إستأتف فإن أتم مابق أجزأه . وفى اختلاف / 
مالك والشافعى ( الم - على الخنين ) وه أخبر ا ا الشافعى قال أخبرنا .الك عن نافع عن ابن عمر أنه بال فى السوق 
وض فغسل وجهه ويديه ومسح برأسه ثم دخل المسجد فدعى لنازة فسح ع-لى خفيه ثم صلى فقلت للشافعى فإنا . 
تقول لايحؤز هذا !6 بسح بحضرة ذلك ومن صنع مثل هذا استأتف ( إل فى ) ف لأرى خلاف ابن جمر 
عا بي حقيتقا لآراء ء أتقسع لأنا لانع امسج تروون ذ فى هذا عن أحد شيعا مخالف قول ابنعمر وإذا جاز خلاف ابن عمر 
عند فإبما عتمأ اله ول أشنم ول سكم الروابة عن غير اواسم اذ بالخبار 5 ماشكم 
وتردون «اشتم بلا حجة . 


ص 


رسول الله صلى الله عله وسإ فأدخل بده قّ الإناء فاستنشق وتضحض مرة واحدة نم أدخل بده قصب على وحهه 


" 
هرة وصب على يديه مرة ومسح برأسه وأذنه مرة واحدة ( الث افق ) أخبرنا ابن عبينة عن هشام بن عروة 
عن أيه عن حمران مولى عمّان بن عفان عن عبان بن عفان أنه توضأ بالمقاعد ثلاثا ثلاثا “م قال سمعت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يقول هن توضأ وضوى هذا خرجت خطاياه من وجهه ويديه ورجليه ( الاش افق) وايس هذا 
اختلافا ولكن رسول الله حلى لله عليه وس إذا توضاً ثلاثا وتوضاً مرة فالكال والاختبار ثلاث وواحدة حزىء 
فأحب لمرء أن «وضىء وجهه ويديه ورجله ثلاثا ثلاثا وبمسح برأسه ثلاثا ويعم بالمسح رأسه فإن اقتصر فى غسل 
الوجه والبدين والرجلين على واحدة تأتى على جميع ذلك أجزأه وإن اقتصر فى الرأس على «سحة واحدة يما شاء 
من يديه أجزأه ذلك وذلك أقل ما بلزمه وإن وضأ بعض أعضائه هرة وبعضها اثنين وبعضها ثلاثا أجزأه لأن واحدة 
إذا أجزأت فى الكل أجزأت فى البعض منه ( فالللة افق ) أخبرنا مالك عن عمرو بن بحى المازى عن أيه 
عن عبد الله بن زيد أن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ توضأ.فغسل وجهه ثلاثاً ويديه ٠رتين‏ مرتين وسح رأمه 
رديه فأقبل بها وأدير بدأ بمقدم رأسه ثم ذهب هما إلى قفاه م ردهها إلى المكان الذى بدأ دنه ثم غسل رجليه 
( قال ) ولا أحب للمتوضىء أن يزيد على ثلاث وإن زاد لأ كرهه إن عا الال وإذا وضا أجل وجهه ريده 


1 


ع اناك اناف الوطو:. 

( فال افق ) قال الله تارك ؤتعالى « فاغساوا وجوهيم وأيديم إلى المرافق وامسحوا إدؤسم وأرجلي إلى 
السكعبين «ى ) الال خائق ) فاحتمل أمر الله عز وجل بغسل اقدمين أن يكون على كل وتوطى ” واحتمل أن . 
يكون على بعض المتوضئين دون بعض فدل .سح رسول الله صلى الله عله وسلم على الخفين أنهما على من لا فين 
عله إذا هو لسنهما على كال الطهارة ما دل صلاة رسول الله صلى لله عليه وسلم صلاتون لوصوء واحد وصلوات 
بوضوء واحد على أن فرض الوضوء على هن قام إلى ا'صلاة على بعض المائمين دون بعض لا أن. اسح خلاف 
لكتاب الله عز وجل ولا الوضوء على القدمين وكذلك ليست سنة من سننه صلى الله عليه وسلم حلاف لكتاب الله 
عز وجل ( فالالة افق ) أخبرنا عبد الله بن نافع عن داود بن قيس عن زيد بن أسلم عن عطاء بن ,سار عن 
أسامة بن زيد قال دخل رسول الله صلى الله عله وس وبلال فذهب لحاجته ثم توضاً تسل وجهه ثم خرجا قال 
أسامة فسألت بلالا ماذا صنع رسول الله صلى الله عله وسلٍ ققال بلال ذهب الحاجته ثم توضاً تسل وجهه ويديه 

0 0 5 1 -. ٠. 

ومسح برأسه ومسح على الخفين ( الالعهائق ) أخيرنا سم وعيد الحصد عن ابن جر يج عن ابن شهاب عن عباد 
ابن زياد أن عروة بن المغيرة بن شعبة أخبره أن اغيرة بن شعبة أخبره أنه غزا مع رسول الله صلى الله عليه وسم 


غزوة تبوك قال الغيرة فتبرز رسول الله صلى الله عليه وس قبل اخائط فحملت دعه أداوة قبل الفجر فاما رجع 


١ 
رسول الله صلى لله عليه وسلم جعلت أهريق على يديه من الأداوة وهو يغسل يديه ثلاث مرات ثم غسل وجهه‎ 
نم ذهب محسر جبته عن ذراعيه فضاق كا جبته عن ذراعيه فأدخل يديه فى الجبة حتى أخرج ذراعيه من أسفل‎ 
الجبة وغسل ذراعيه إلى المرققين ثم توضأ ومسح على خفيه ثم أقبل قال الغيرة فأقبلت معه حتى نجد الناس قد قدموا‎ 
عبد الرحمئن بن عوف يصلى لحم فأدرك النى صلى الله عليه وسلم إحدى الركعتين معه وصلى مع الناس الركعة الآخرة‎ 
فاما سم قام رسول الله صلى الله عليه وسه'فأتم صلاته وأفزع ذلك المسامين وأ كثروا التسيح فلما قضى رسول الله‎ 


ةا 
ا 5 5 5 .0 03 58 ءٍِ 55 31 95 5 00 5 78 5 5 0 557 
صلى ألله عله وشم صلاته أقبل عليهم م قال أحستام أو قال أصدم يغبطهم أن صلوا أصلاة لوقديا قال ابن شهاب 
وحدثتى إساعيل بن محمد بن ألى وقاص عن حمزة بن المغيرة بن شعبة بنحو من حديث عباد قال الغيرة 
ريت تخي عبد الر حمن ققال لى النى صلى الله عليه وسلم دعه ( ثاللا تانق ) وقى حديث بلال دلبل على أن 
رسول الله صلى اله عله وسه .سح على الخفين فى الحضر لأن بر جمل فى الحضر قال فيمسح المسافر 


والمقم ا 
٠ 5-0005‏ 


( غالالتخافق ) رحقه الله تعالى أخبرنا سفيان بن عيينة عن حسين وزكريا وبونس عن الشعى عن عروة 
ابن المغيرة بن شعبة عن أيبه قال قلت يارسول الله أتمسح على الخفين ؛ قال نعم إلى أدخلتهما وهما طاهرتان 
١‏ الالتنانق ( فن لم يدخل واحدة هن رجليه فى الخفين إلا وااصلاة تحل له فإنه كامل الطهارة وكان له أن يمسح 
على الخفين وذلك أن يتوضاً رجل فيككل الوضوء ثم ببتدىء بعد ! كاله إدخال كل واحدة من الخفين رجله فإن 
أحدث بعد ذلك كان له أن مسح على الخفين وإن أدخل رجايه 9 احدة منبما الخفين قبل أن تحل له اصلاة ٠‏ 
لم يكن له إن أحدث أن بمسح على الخفين وذلك أن بوضىء وجهه ويديه ويمسح برأسه ويغسل إحدى رجه 
ثم يدخلها الخف ثم يغسل الأخرى فيدخاها الحف فلا يكون له إذا أحدث أن #سح على الخفين لأنه أدخل إحدى 
رجليه الخف وهو غير كامل الطهارة وتحل له الصلاة وكذلك لو غسل رجله ثم توطأ بعد لم يكن له أن يصلى حتى 
يرع الحفين ويتوضاً فيكمل الوضوء ثم يدخلهما الخفين وكذلك لو توضأ فأ كلل ااوضوء ثم خفف إحدى رجله ثم 
أدخل رجله الأخرى فى ساق الخف فل تمر فى موضع اتهدم حتى أحدث لم يكن له أن بمسح لأنهذا لا يكون متخففا 
حقى يقر قدمه فى قدم الخف وعليه أن ينع ويستأنف الوضوء وإذا وارى الف من جميع جوائه موضع الوذوم 
وهو أن يؤارى الكعبين فلا يريان منهكانلن له المسح على الخفين أن بمسح هذين لأمهما خفانوإن كان النكعبان 
أو مابحاذءهما من مقدم الساق أو مؤخرها يرى من الخف لقصره 'أو لشق فه أو برى دنه ثى* ما كان لم يكن من 
لبسه أن يمسح عاره وهكذا إنكان فى الخفين خرق يرى منه شىء من مواضع الوضوء فى بطن القدم أو ظهرها أو 
حرونها أو ماارتفع من اقدم إلى الكعبين فليس لأحد عه هذان الخفان أن يمسح عليهما لأن المسح رخصة أن 
تغطت رجلاه بالخفين فإذا كانت إحداهما بارزة بادية فلستا متغطتين ولا يوز أن يكون شىء عليه افرض هن 
اارجلين بارزا ولا بغسل وإذا وجب ااغسل على ثىء* من القدم وجب عليها كلها وإن كان فى الخف خرق وجورب 
بوارى القدم فلا ترى له امسح عليه لأن الخف ليس مورب ولأنه لواترك أن يلبس دون الخف جورباً رى* بعض 
رجليه ( قال ) وإن انفتقت ظهارة الخف وبطانته صحرحة لابرى منها قدم كان له المسح لأنهذا كله خف والمؤلت 
ايس مخف وكذلك كل شىء ألصق بالخف فهو منه ولو مخفف فا فيه خرق ثم لبس فوقه آخر صحيحا كان له أن 
يمسح وإذا كان الخف الذى على قدمه. صحيحا مسح عليه دون الذى فوقه ( قالللغ فى ) 20 وإذاكان فى الخف 


. قوله : وإذاكان فى الخف فتق » إلى قوله أو منعلا . كذا فى جرع النسخ وانظره اه‎ )١( 


انعنة 
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تق كالخرق الذى من بل اشرق ين أو غيره 5 الذى عسح عله الخف المعلوم ساذجا كان أو منعلا 
( فالالة انق ) فإن تخفف واحدا غيره فكان فى معناه مسح عليه وذلك أن20© يكون كله من جلود بقر أو إبل 
أو خب فهذا أكثر من أن يكون دن جلود ام ( الال ناث ) فإذاكان الخفان من لبود أو ثياب2" أو طفى 
:فلا يكونان فى «عنى الخف حتى ينعلا جلدا أو <شبا أو ماق إذا توبع المنىعليه ويكون كل ماعلى مواضع الوضو 
منها صفيقا لايشف فإذا كان هكذا مسح عليه وإذا لم يكن 12 ل مسح عله ولق أن عكرن صفيقا: لاشفت وخر 
منعل فهذا جورب أو يكون منعلا ويكون شف فلا يكون هذا خفا إنما الخف مالم يفا( التاق ) وإن كان 
منعلا وما على مواضع الوضوء صفيقا لايشف وما فوق .واضع الوضوء بيشف لم يضره لأبنه أو ل يكن فى ذلك شى' لم 
يضره وإن كان فى شىء ما على مواضع الوضوء ثىء ؛شف لم يكن له أن بمسح عليه فإذا كان عليه جوربان يقوهان 
مقام الخفين بسح عليهما ثم لبس فوقبما خفين أو كان عليه خفان فلسهما أو لبس عليهما جرموقين آخرين أجزأه 
المسح على الخفين اللذين يليان قدميه ول :يعد على الخفين فوقهما ولاعلى الجرموقين .سحا ولوتوطأ فأ كل الطهارة 
٠‏ ثم لبس الخفين أو مايقوم مقام الخفين ثم لبس فوقهما جرموقين ثم أحدث فأراد أن مسح على الجرموقين لم يكن 
.ذلك له وكان عليه أن يطرح الجرهوقين ثم يسح على الخفين اللذين يليان قدميه ثم يعيد الجرموقين إن شاء وإن 
مسح على الجرموقينودونمما خفان لم بجزه المسح ولا الصلاة ( الالشناثق ) ولوكان لس جوربين لا يقومان 
مقام خفين ثم لبس فوقهما خفين مسح على الخفين لأنه ليس دون القدمين ثى' يقوم مقام الخفين وكذلك لو جعل 
خرقا ولفائف متظاهرة على القدمين ثم لبس فوقهما خفين مسح على الخفين وقاما بلبس الخفان إلا ودوتهما وقاية 
من جورب أو ثى* يقوم مقامه ببق اتدمين من خرز الخف وحروفه ( فالالة افق ) وإن كن الخفان أو ثىء 
منهما نحسا لم حل الصلاة فبهما وإن كانا من جلد ميتة غير كاب أو حزير وإنكانا مُجلد سبع فديغا حلت ااصلاة 
فيهما إذا لم ديق فيهما شعر فإن بق فيهما شعرفلا يطهر الشعر الدباغ ولا يصلى فيهما وإن كانامن جلد ميتة أو سبع لم 
يديغا لم بحل الصلاة فيهما وإنكانا من جلد مابؤٌ كله ذى حلتااصلاة فيهماوإن ل يدبغا ( فالالش افق )و جزى 
الممسح من طهارة الوضوء فإذا وجب افسل وجبئزع الخفين وغسل جميع البدن وكذلك بحزى الاستنجاء بالحجارة 
من الخلاء والبول فى الوضوء وإذا وجب الغسل وجب غسل ماهنالك لأنه تما يظهر من البدن ( فالالةت ةانق ) وإن 
دميت القدمان فى الخفين أو وصلت إليهما نيحاسة وجب خلع الخفين وغسل القدمين لأن المسح طهارة تعبد وضطوء 
لاطهارة إزالة بحس . 
٠‏ باب وقت المسح على المفين 
( هالالغنافق ) رحمه الله تعالى أخبرنا عبد الوهاب بن عبد اليد قال أخيرنا المهاجر أنو مخلد عنعبد الرحمن 
ابن أنى ب ة عن أببه عن رسول الله صلى لله عليه وس أنه رخص لمسافرآن كسح على الخفين ثلاثة أيام ولياليون 
وللفقم نوما وللة ( ثالالة :افق ) إذا تطهر فلبس خفيه فله أن يسح عليهما ( )لال :فى ) أخيرنا ابن عبينة 
عن عاصم بن مهدلة عن زر بن حميش .فال أتيت صفوان بن عسال فمال لى ماجاء بك ؟ ققلت ابتغاء العم فقال إن 


(1) قوله : أن يكون كله ء كذا فى النسع ولعله حرف عن نعله قتأمل . كتبه مصححه , 
(0) قوله 9 أو طق « الطنى بالضم ب تخوص المكل 2 2 قّ الصحاح ٠‏ كته مصعححة , 


نوات 
الملائتكة لتضع أجنحتها لطالب العم رضا بما يطلب قلت حاك فى نفسى ااسح على الخفين بعد الغائط والبول وكنت 
امرءاً من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فأتيتك أسألك هلمعت من رسول الله صلى الله عليه وس فى ذلك 
شيئا ققال نعم كان رسول الله صلى الله عليه وس يأمرنا إذا كنا سفرا أو «سافرين أن لا تزع خفافنا ثلائة أيام 
واياليين إلا من جنابة لكن من بول وغائط ونوم ( كلل افق ) وإذا لبس الرجل خفيه وهو طاهر للصلاة 
صلى فيهما فإذا أحدث عرف الوقت الدى أحدث فيه وإنلم سح إلا ف فإن كان مقما .سح على فيه إلى الوقت 
الذى أحدث فيه .ن غده وذلك بوم وليلة لابزيد عله وإن كان ٠سافرا‏ وسح ثلاثة أيام.ولياليين إلى أن يقطع المسح 
فى الوقت الدى ابتدأ المسح فيه فى اليوم اثالث لابزيد على ذلك ( الغ الى ) وإذا توضأ ولس جفيهثم أحدث 
قبل زوال الشمس فسح لصلاة" الظهر.والعصر والمغرب واعشاء والصبح صلى بااسح الأول مالم ينتقفض وطوؤه فإن , 
انتقض فله أن يسح أيضا حت الساعة ااتى أحدث فيها من غده وذلك هوم ولللة فإذا جاء الوقت الذى .سح فيه قفد 
اتتقض المسح وإن لم محدث وكان عليه أن يبرع خفيه فإذا فعل وتوضأ كان على وطوثه ومتى لبس فيه فأحدث مسح 
إلى مثل الساعة التى أحدث فيها ثم ينتقض «سحه فى الساعة التى أخدث فيها وإن لم محدث ( فالالةئاق ) وإن 
أحدث بعد زوال الشمس فسح صب الظهر واامصر والغرب وااعشاء والصبح والظهر إن قدمها حت يصليها قبل 
الوقت الذى أحدث فيه ومخرج منها فإن أخرها حتى يكون الوقت الذى أحدث فه لم يكن له أن يصليها بمسح وإن 
قدمها قم يسم منها حت يدخل الوقت الذى مسح فه انتقضت ملاتة بانتقاض مسحه وكان عليه أن يرع خفره ثم 
يتوطأ ويصلى بطهارة الوضوء ثم كنا لبس خفيه علىطهارة ثم أحدث كان هكذا أبدا ( فالغ افق ) ويصنع هكذا 
فى السفر فى ثلاثة أيام ولياليين بسح فى اليوم اثالث إلى هثل ااساعة ااتى أحدث فيها فصلى فى الحضر حمس صلاوات 
.مرة وستا مرة أخرى يسح وفى ا'سفر حمس عثشرة صلاة زه وادئنة عامر أخرى على مثل ماحكيت إذا صلاهن على 
الاننراد وكذلك إِذا جمع فى اسفر لأنه إذا أحدث عند ااعصر صلى خمس عثرة ومع العصر إلى الظهر فى وقت 
الظهر فإذا دخل الوقت الدى هسح فيه انتقض المسح ( ثاللل* )فى ) فإن مسح فى الحضر عند الزوال فصلى الظهر 
ثم خرج مسافرا صلى بالمسح حتى يستكئل بوها وليلة لا يزيد على ذلك لأن أصل طهارة مسحه كانت وليس له أن 
يصلى بها إلا بوما وليلة وكذلك لو مسح فى الحضر فم يصل صلاة حتى مخرج إلى السفر لم يكن له أن يصلى' بالبسح 
اذى كان فى الحضر إلا بوما وليلة كا كان يصلى به فى الحضر ( وا[إلةض افق ) ولو أحدث فى الحضرفم بمسح حتى 
خرج إلى السفر صلى بمسحه فى السفر ثلاثة أيام ولباليين ( فالغ افق ) ولوكان مسح فى الحضر ثم سافر ولم 
محدث قتوضأ ومسح فى السفر لم يصل بذلك المسح إلا يوما وليلة لأنه لم يكن لمسحة مع إذا .سح وهو طاهر اسحه 
فى الحضر فكان مسحه ذلك ك لم يكن إذا لم يكن يطهره غير التطهير الأول ( فالالة افق ) ولو ٠سح‏ وهو ءسافر | 
.فصلى صلاة أو أكثر ثم قدم بلدا يقيم به أربعا ونوى المقام بموضعه الدى مسح فيه أريعا لم رصل بمسح السفر بعد 
مقامه إلا لإتمام بوم وليلة ولا يزيد عليه لأنه إبماكان له أن ,صلى باأسح مسافرا ثلاثا فلما انتتقض سفره كان حم 
مسحه إذ صار مقما كابتداء مسح المقيم ( الالة اق ) ولو كان استكل فى سفره بأن صلى بسح ااسفر يوما 
. وليلة أو أ كثر ثم بدا له المقام أو قدم بلدا نزع خفيه واستأتف الوضوء لامجزئه غير ذلك ولوكان استكئل يوه! 
وليلة بمسح السفر ثم دخل فى صلاة بعد بوم وللة فنوى المقام قبل تكيل الصلاة فسدت عليه صلاته وكان عله أن 
يستقبل وضوءا ثم يصلى تلك ااصلاة ولو سافر فلم يدر أمسحمقها أو «سائرا لم يصل من حيناستيقنبالمسج أنه كان. 


م 
.وشك أكان وهو مقم أو «سافراء إلابوما وللة ولو صلى به بوما وليلة ثم عل أنه مسح مسافرا صلى به تمام ثلاثة 
| أيام ولياليين ( الالع تانق ) ولو شك أمسح مقما أو هسافرا فصلى وهو مسافر أكثر دن وم وذلة شم استيقن 
أنه سح مسافرا أعاد كل صلاة زادت على نوم وليلة لأنه صلاها وهو لابراه طاهرا ولم يكن عليه أن يعود بوضوء 
إذا عم أنه على طهارة مسح حق ستسكل المسح ثلاثة أيامو لياليين ْ لاا 5 افق ) وإذا شك ف أول مامسح وهو 
مقم فلم بدر أوسح وما وليلة أم لا تزع خفيه واستأنف الوضوء ولو استيقن أنه مس فصى ثلاث صلوات وشك 
أصلى الراعة أم لا لم يكن له إلا أن مجعل نفسه صلى بالمسح الرابعة <تى لايصلى ؟سح وهو شك أنه مسح أم لاولا 
يكون له ترك الصلاة الرابعة حتى إستتقن أنه صلاها . 
باب مأنقض مسح الحفين 


(لالالشنافك ) رحه الله تعالى وللرجل أن بمسح على انين فى وقنه مأكانا على قدميه فإذا أخرج إحدى 
قدميه من الخف أو هما بعد مامسح ققد انتقض المسح وعليه أن يتوضاً ثم إن مخفف ثم أحدث وعليه الخحفان مسح 
( فالالغنافق ) وكذلك إذا زات إحدى قدميه أو بعضها هن دوضعها .ن الخف فخرجا حتى يظهر بعض ماعليه 
الوضوء منها انتقض المسح وإذا أزالها من موضع قدم الخف ولم يبرز من الكعبين ولا من ثىء عليه الوضوء .ن 
القدمين شيئا أحببت أن يبتدىء الوضوء ولا يتبين أن ذلك عليه ( قال ) وكذلك لو اتفتق الحف حت برى بعض 
ماعليه الوضوء من القدمين اتتقض المسح ( والالة. :]فى ) وكذلك إن انفتق الف وعليه جوزب بوارى القدم حق 
بدا من الجورب مالو كانت القدم بلا جورب رؤيت فهو مثل رؤية القدم ينتقض به المسح ( كإلالة افق ) وإذا 
كان الخف بشسرج فإن كان الشسرج فوق موضع الوضوء فلا يضره لأنه لو لم يكن ثم خف أجزأ المسح عليه . 
( فلاخ افق ) وإن كان التمرج فوق شىء من موضع الوضوء من القدم فكان فيه خلل يرى منه شى* من القدم لم 
مسح على الخف وإن لم يكن فى الششرج خلل برى هنه شى* من القدم .سح عليه وإن كان شرجه يفتح . 
( فالالةنافق) وإن فتح شرجه ققد انتقض المسح لأنه إن لم بر فى ذلك الوقت فشى فيه أو محرك انفرج حتى يرى 
( الالتنانق )© ولو كان الشمرج فوق ثىء من موضع الوضوء هن القدم فكان فيه خلل فلا يضره لأنه لو لم 
00 

باب مايوجب الغسل ولا 03 

(الالغنانق ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى« لاتق ربوا الصلاة وأنتم سكارى حت تعاموا اولزن ولا 
بجنبا إلا عابرى سبيل حو ى تغتسلو١»‏ ( والالة :اث ) فأوجب الله عز وجل الغسل من الجنابة فكان معروفا فى لسان 
العرب أن الجنابة الجاع وإن لم يكن مع الجاع ماء دافق وكذلك ذلك فى حد الزنا وإبحاب المهر وغسيره وكل من 
خوطب عي ا ( قال الربيع ) بريد أنه لم ينل ودلت السنة 
٠‏ على أن الجنابة أن يفضى الرجل هن المرأة <تى يغيب فرجه فى فرجها إلى أن بوارى حشفته أو أن برمى الماء الدافق 
وإن لم يكن جاغا ( انان ) أخبرنا ابن عبينة عن على بن زيد بن جدعان عن سعيدين المسيب أن أبا موسى 


)00 قوله : ولوكان الششرج فوق شىء الخ كذا فى جميع النسخ » وهو مع كونه مكررا مع ماسبق ‏ عخالف 
فى الح المنصوص »ء فلعل هنا سقطا » وحرر . كته مصححه ٠.‏ 


0 

الأشعرى سأل عائكة عن التقاء الحتانين ففالت عائشة رذى الله عنها قال رسول الله صلى الله عله وسم إذا | التق 
الختانان أو م وخا ريو امبر فالالش تانق ) أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
زينب بنت أبى سامة عن أم سامة قالت جاءت أم سليم امرأة أبى طلحة إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ققالت 
بارسول الله إن الله لإستحى من الحق هل على المرأة من غسل إذا هى احتلمت ؟ فقال : نعم إذا هى رأت لا 
( الالتنانق ) فن رأى الماء الدافق متلذذا أو غير متلذذ فعليه ااغسل وكذلك لو جامع فخرج هنه ماء دافق 
فاغتسل ثم خرج هنه ماء دافق بعد الغسل أعاد ااغسل وسواء كان ذلك قبل البول أو بعد ٠ابال‏ إذا حملت الماء 
الدافق علما لإيحاب الغسل وهو قبل البول وبعده سواء ( فالللغ :اف ) والماء الدافق الثخين الذى يكون منه الوله . 
والرالحة اتى نشه رالحة الطلع ( والللة افق ) وإِن كان الماء الدافق من رجل وتغير لعلةبه أو خلقة فى مائةى 
خرج منه الماء الدافق الذى نعرفه أوجبت عليه اغسل ( والللءة افق ) وإذا غيب الرجلذكره ٠‏ ففرج امرأة متلذذا 
. .أو غير متلذذ ومتحركا 5-08 كرها أذ كره ٠‏ أو أدخلت هى فرجه فى فرجها وهو يعم أو هو نائم لانعم أزحت 
عليه وعليها ااغسل وكذلك كل فرج 0 أو دبر أو غيره من امرأة أو مهيمة وجبعليه الفسل إذا غيب الحشفة فه 
مع معصية الله تعالى فى إتيان ذلك من غير امرأته وهو محرم عليه إتيان امرأته فى دبرها عندنا وكذلك لوا غ. 
فى امرأته وعى ميتة وإن غببه فىدم أو حمر أو غير ذات روح من محرم أو غيره لم نجب عليه غسل حدق يأى منه 
الماء الدافق ( الالشنائق ) وهكذا احص تر ريط جك عله عبن لأن الكف ليس بغرج وإذا .: 
شيئا ه.ن الأيحاس غسله ولم يتوأ وإذا .اس ذكره توضأ للمسه إياه إذا أفضى إله فإن غسله وبينه وبين يديه ثوب 
أو رقعة طهر ولم يكن علره وضوء ( ثإلالة :افق ) ولو نال هن امرأته ٠ادون‏ أن يغيبه فى فرجها ولم ينزل لم بوجب 
ذلك غسلا ولا نوجب الفسل إلا أن يغيبه فى الفرج نفسه أو الدبر فأا الفم أو غير ذلك منجسدها فلا بوخب غسلا. 
إذالم ينزل كرما هن إفضائه ببعضه إليها ولو أئزلت هى فى هذه الحال اغتسات وكذلك فى كل حال أنزل فيها 
فأسبا أنزل محال اغتسل ( فالال_ افق ) ولو شك رجل أنزل أولم ينزل ل بحب عليه الغسل حق إستيقن بالإنزال 
والاحشباط أن يغتسل ( مالل إفق) ولو وجد فى ثوبه ماءا داققا ولا يذكر أنه جا منهماء دافق باحتلام ولاغيره .- 
أحبيت أن يغتسل ويعمد الصلاة وتأنى فعد بقدر مابرى أن ذلك الاحتلام كان أو ما كان.من ااصاوات بعد لوام 
رأى فه شيا شه أن >ك يكون احتم فيه ( ثلالة.:افى ) ولا ين لى أن يجب هذا عليه وإ نكان رأى فى المنام شينا.. 
ول بعلم أنه أنزل, إلا أن يكون لايلدس ثوبه غيره فعلم أن الاحتلام كان منه فإذا كان هكذا وحب عليه اغسل 
فى الوقت الذى لايشك أن الاختلام كان قبله وكذلك إن أحدث نومة ناءها » فإن كان صلى بعده صلاة أعادها وإن 
كان لم يصل بعده صلاة اغتسل لما يستقبل ( فالال: ]فى ) أخبرنا مالك بن أنس عن هشام بن عروة عا 
عن زبد0© ر بن الصلت أنه قال خرجت مع مر بنالخطاب رضى الله تعالى عنه إلى الجرف فنظر فإذا هو قد احتلم وصلى 
ول يغتسل قفال: والله ماأراى إلا قد احداءت وما شعرت وصليت وما اغتسلت قال فاغتسل وغسل ما رأى فى ثوبه 
ونضح مالمير وأذن وأقام الصلاة ثم صلى بعد ارتفاع الضحى متمكنا ( ال افق ) أخبرنا الك عن عى بن سعيد / 


. قوله : أو دير أو غيره | اخ كذا فى جميع النسخ» وانظره اه‎ )١( 
(؟) قوله : عنزيد بنالصلت؛ وقع فى أ كثر النسخز يد بالباء الوحدة و ضما اين وكتببياشهازيد‎ 
. بالراى وياءين منقوطتين * ن حت , فحرر كتبة مصححه‎ 


ع 4- 
عن سلمان بن نسار عن حمر بن الخطاب وأخبرنا «الك عن هشام بن عروة عن بحى بن عبد الرحمن بن حاطب 
أنه اعتمر مع عمر بن الطاب ثم ذكر محوهذا الحديث ( )لاا افق ) ولا أعامه حب اعلا غير الجنابة وجويا 
لاتحزىء ااصلاة إلا به . وأولى الغسل عندى أن بحب بعد غسل الجنابة ه.ن غسل المت ولا أحب تركه محال ولاترك 
الوضوء هن ٠سه‏ هفضيا إليه ثم الغسل للجمعة ولايبين أنلو تركهما تارك ثمدلى اغتسل وأعاد , إِنها منعنى من إمحاب 
الم ل من غسل المبت أن فى إسناده رجلا لم أقم من ٠عرفة‏ ثبت حديئه إلى «ومى هدا على مايمنعنى فإن وجدت من 
يقنعنى هن «عرفة ثبت حديئه أوجبت الوضوء من مس اميت مفضيا إليه فإنهما فى حديث واحد ( لاله افق ) فأءا 
غسل العة فإن الدلالة عندنا أنه إتما أمر به على الاختبار ( ا[/لة افق ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالمءن 


أببه قال دخل رجل من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلٍ المسجد بوم الجعة وعمر مخطب قفال عمر أأبة ساعة 


' 
هذه ؟ قفال: ياأمير المؤمنين اتقلبت هن السوق فسمعت اانداء فا زدت عِلى أنتوضأت قال عمر: والوضوء أيضا وقد 
عانت أنرسول اللهصى اللعليه وسم كان يأمر بالفسل ؟ ( م[/لة.:]فقى ) أخبرنا اثثقة قال أخبرنا «عمر عن ابنشباب 
عن سالم ابن عبد الله عن أببه عن عمر بن الخطاب مثله وسمى الداخل أنه عمان بنعفان ( كإلالة :افق ) وإذا أسم 
المشرك أحيبت له أن يغتسل ونحلق شعره فإن لم يفعل ولم يكن <نبا أجزأه أن يتوضأ ويصلى ( فالالث افق ) وقد 
قبل قاما جن إنسان إلا أنزل فإن كان هذا هكذا اغتسل الجنون للانزال وإن شك فيه أحببت له الاغتسال احتياطا 


وم أوجب ذلك عله حق إستيمن الإنزال 622 1 


)١(‏ وفى اختلاف على وابن «سعود رضى الله عنهما عن الأعمش عن إبراهم التيمى عن أده عن عبد الله أنه 
قال الماء من الماء ( الال افق ) ولسنا ولا إباهم تقول بهذا تقول إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل وهذا 
اتمول كان من أول الإسلام ثم نسخ : وفى اختلاف الحديث . 


باب ماروي عن النى صلى الله عليه وسلم أنقال اتام الناء 

أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافء ى قال أخيرنى غير واحد من ثقات أهل العم عن هشام بن عروة عن أيه عن 
أنى أيوب الأأصارى عن أنى بن كعب رضى عله يارسول الله إذا جامع أحدنا فأ كسل فقال له النى 
صلى الله عليه وسم لغسل ماس اارأة منه ويتوضأ ثم يصلى ( .الال فى ) وهذا من أثبت إسناد الماء .ن الماء 
أخبرنا الرريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن بحى بن سعيد عنابن المسيب أن أبا موسى الأشعرى رضى اله 
عنه أنى عائشة أم المؤهنين رضى الله عنبا ققَال لقد شق على اختلاف أصحاب محمد صل اله عليه وسلم فى أمر إى 
لأعظم أن أستقبلمك بهءفةالت ماهو ماكنت سائلا عنه أمكفسلنى عندقةال لما: اارجل يصيب أهله ثم يكسل فلا بزل 
فقالت إذا جاوز التان الختان. ققد وجب اغسل ققال أبو هوسئ لاأسأل عن هذا أحدا بعدك أبدا أخيرنا اأربيع 
قال أخسبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم بن محمد بن محى بن زيد بن ثابت عن خارجة بن زيد عن أنه عن ألى 
ابن كعب أنه يقول ليس على هن لم ينزل غسل ثم نزع عن ذلك ٠‏ أى قبل أن يموت ( فالالش افق ) وإما بدأت 
محديث أنى وقوله الماء من الماء ونزوعه أن فيه دلالة على أنه سمع الماء من الماء ه.ن اانى صلى الله عليه وسل ولم إسمع 
خلافه فقال به ثم لاأحسبه ترك إلا لأنه ثبت له أن رسول الله صلى الله عليه وساي قال بعده مانسخه ».أخيرنا اأربيع 
قال حدثنا الشافعى قال أخيرنا اثقة عن يونس بن زيد عن الزهرى عن سبل بن سعد الساعدى قال بعضهم عن 


و ل 
باب من خرج منه المذى 
( هالالة افق ) رحه الله تعالى وإذا دنا الرجل هن اه رأتهفخرج هنه الذى وجب عليه الوضوء لأنه حدث خرج 
من ذكره ولو أفضى إلى جسدها ببده وجب عليه الوضوء هن الوجهين وكفاه منه وضوء واجد وكذلك من وجب 


عليه وطوء ليع مايوجب الوطوء ثم توضاً بعد ذلك كله وضوءاً واحدا أجزأه ولا يحب عليه بالذى ااغسل 


أنى بن كنت ووقفه بعضبم على سبل بن سعد قال كان «الماء ٠.نالماء»‏ شيئا فى أول الإسلام ثم ترك ذلك بعد وأمروا 
بالغفسل إذا هس الآتان الختان » أخيرنا ا ر بيع قال أخير نا الشافعى ]كينا سفيان عن على بن زيد بن حدعان عن 
سعيد بن اأسيب أن ناهوي الأشيوى شال عائشة عن العا الخحتانين فقالت عائشة قال رسول الله صلى الله عليه 
وس إذا 1 تق الإتانان أو مس الختان الختانْ فقد وجب الغسل ل ارا ا ر ديع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا |سمعيل 
ابن إبراهم قال حدثنا عا فى بن يد بن جدعان عن سعيد بن المسبب عن عائشة قالت قال رسول الله صلى الله عليه 
وس إذا قعد بين الشعب الأربع ثم ألزق الختان بالختان ققد وجب الغسل أخبرنا الربيع قال أجبرنا الشافعى قال 
أخبرنا الثقة عن الأوزاعى عن عبد الرن بن ا تماسم عن أببه أو عن مي بن سعيد عن القاسم عن عائشة 
قالت إذا التق الختانان ققد وجب الغسل قالت عائشة فعلته أنا ورسول الله صلى الله عليه وس فاغتسلنا 
( الالشنافق ) وحديث الماء من الماء ثابت الأسناد وهو عندنا منسوخ ما حسكيت فيجب الغسل من الماء ومجب . 
إذا غيب اارجل ذكره فى فرج المرأة حق يوارى حشفته . 
لحلاف فى أن اللفسللايحس إلا روج الماء 

أخبرنا الربيع قال قال الشافعى فخالفنا بعض أصحاب الحديث هن أهل ناحيتنا وغيرثم فقالوا لايب على الرجل 
إذا بلغ من امرأته ماشاء اسل <ق يأتى منه الماء الدافق واحتج فيه بحديث ألى بن كب وغيره ما يوافقه وقال 
أها قول عائشة فعاته أنا واننى صلى له عليه وسلم فاغتسلنا فقد يكون تطوعا منهما بالفسل ولم تقل أن الى صلى الله 
عليه وسمم قال عليه ااغسل ( لاله افق ) قلت له الأغلب أن عائشة لاتفول إذا مس الختان الختان أو جاوز 
الختان الختان ققد ونجب الغسل وتقول فعلته أنا ورسول الله صل الله عليه وس فاغتسلنا إلا خيرا عن رسول الله 
صلى الله عليه وسم بوجوب ااغسل دنه ( قال ) فيحتمل أن تسكون ما رأت النى صلى الله عليه وسلم اغتسل اغتسلت 
ورأته واجبا ولم تسمع من النى صلى الله عليه وس إمحابه ققلت نعم قال فليس هذا مخبر عن اننى صا لى الله عليه وس 
ققلت الأغلب أنه خبر عنه ( قال ) وأما حديث على بن زيد فليس ثما شت أهل الحديث وهو لأيقوم به المحجة 
0 الال افق ) ققلت له إن أنى ب نكب قد رجع عن قوله الماء من الماء بعد قوله به عمهرا من عه ره وهو لشبه 
أن لا يكون رجع إلا مخبر يثبت عن اانى صل الله عليه وسل ققال إن هذا لأقوى فيه ومن غيره وما هو بالبين (قال). 
وقلت له ما أعم من جبة الحديث شيئا أكبر من هذا ( قال ) ثفن جبة غير الحديث قلت نعم قال للهتعالى «لاتقربوا . 
اصلاة وأنتم سكارى حت تعاموا ماتقولون ولا جنبا إلا عابرى سييل حتى تةتسلوا» كان الذى يعرفه من خوطب 
بالجنابة مخ الحوت آنا الجاع دون الإنزال ولم مختاف ا'عامة أن الزنا الذى يب به الحد الجاع دون الإإزال وأن 
من غابت حشفته فى فرج امرأة وجب عله الخد وكان الذى إشبه أن الحد لاحب إلا على من أجنب هن حرام 
( قالحمد ) وقلت له قد محتمل أن يقال حديث ألى إذا جامع أحدنا فا كسل., أن يول إذا صار إلى الماع ول يغيب 


ش ( الالغنانق ) رحمه الله تعالى فيان تارك وان «ولا جنبا إلا عابرى سبيلحوتغتسلوا ( ؛)[الع افق )فك 
فرض اله ااغسل طلقا لم يذكر فيه شيئا يبدأ به قبل شىء فإذا جاء المفتسل بالفسل أجزأه والله أعلم كيفما جاء به 
وكذلك لاوقت فى الماء فى انسل إلا أن يأتى بغسل جميع بدنه ( والالغ :افق )كذلك دلت السنة » فإن قال قائل 
فأين دلالة البكة قل اتا كيت تعائمة آنا كانت متيل واللى سل الله عليه وس .ه ا واحد كان ااعل محيط أن 
أخذهما .نه مختلف لو كان فيه وقت غير هاوصفت ماأشبه أن يغتسل اثنان يفرغان من إناء واحد علييما وأ كثر 
5-0 ت عالشة غسله: وغسلها فرق ( قال ) والفر ق ثلاثة اصع مع الالناق ) وروى أن رسول الله صلى الله علنه 
وسم .قال لأنى ذر فإذا وجدت الماء فأمسسه حلدك ك ولم حك أنه وصف له قدرا من الماء إلا إ«ساس الجلد والاختيار 
٠‏ فى اسل من الجنابة ماحكت عائشة ( الال )ئ. ) أخبرنا الك عن هشام بن عروة عن أببه عن عائئئة رضى 
الله عنبا أن رسول الله دلى الله عليه وسل كان إذا اغتسل دن الجنابة بدأ ففسل يذيه ثم يتوضأ كا يتوضأ لاصلاة ثم 
يدخل أصابعه فى الماء فيخلل بها أصول شعره ثم يصب على رأسه ثلاث غرفات بيديه ثم يفيض الماء على جلده كله 
) الال :افق ) فإذا كانت المرأة ذات شعر تنشد ضفرها فليس علييا أن تنقضه فى غسل الْنابة وغسلها من 
الحيض كغسلها من الحنابة لامختلفان 210 يكفيها فى كل مايكفيها فى كل ( فالغ فى ) أخبرنا سفيان ع نأبوب 
ابن هوسى عن سعيد بن ألى سعيد عن عبد الله بن رافع عن أم سامة قالت سألت رسول الله صلى الله عليه وسم : إلى 
امرأة أشد ضفر رأسى أفأتقضه لغسل الجنابة ققال لا إنما مكفيك أن نح عليه ثلاث حثيات من ماء.ثم تفيضى عليك 
الماء قتطهرين أو قال فإذا أنت قد طهرت 202 وإن حست رأسها فكذلك ( فالال ةانق ) د وكذلك الرجل 

ضفر زأسه أو يعقصه فلا بحله ويدعرب الماء أصول شعره ( الال افق ) فإن لبد رأسه بثى* حول بين الماء وبين 
أن يصل إلى شعره وأصوله كان عليه غسله حت يصل إلى بشمرته وشعره وإن لبده بثىء لامخول دون ذلك فهو 
٠‏ كالعقص وااضفر الذى لا بمنع الماء الوصول إلية وليس عليه حله ويكفيه أن يصل الماء إلى الشعر والبشرة . 


حشفته فأ كسل فلا يكون حديث الغسل إذا التق الختانان مخالفا له ( قال ) أفتقول مهذا؟ قلت الأغلب أنه إذا بلغ أن 
يفو الكقانان اول جيل وشكذا والله أعم الأغلب هن قول عائشة فعلته أنا ورسول الله صلى الله عليه وسيم فاغتسلنا 
على إمحاب الغسا ل لأمها توجب الغسل إذا |2 تق الحتاتان ( قال ) فإذا ااتة انق الحتاتان قلت إذا صار الختان حذو الختان 
وإن لم يّاسا ( قال ) فيقال لهذا ا'تماء قلت نعم أرأييت إذا قيل ا'تقق الفارسان أليس إنما يعنى إذا تواقا فصار أحدهما 
٠‏ وحاه الآخر أو اختلفت ذواتهما فصار أحد الرحلين وحاه صاحبه ويقال إذا جاوز بدن أحدهما بدنصاحبه قد خلف 
الفارس الفارسقال بلى (قلت) ويقال إذا تماسا ا'تقيا لأنه أقرب اللقاء وبعض اللقاء أقرب من بع( قال ) إن الناس 
ليقولونه ( قلت ) فهذا كله صحيح جائز فى لان العرب وَإِثْما يراد بهذا أن تغرب الحشفة فى ارج حتى يصير الختان 
الذى خلف الحشفة حذو ختان اارأة وما محرل هذا من جمل لسان العرب . ش 

(1) قوله يكفيها فىكل الخ كذا فى جميع النسخ بتكرار لفظ كل وانظر اه 

(؟) قوله وإن خست زآسها كذافى سفن النسع بالسين المملة وفى بعضها بالمعجمة وفى بعضها بالثاء المثلثة 


وكل ذلك لعله ريف من الماح ووحه ا'كلام « وإن عقصت ») والله أعر . كته مصححة , 


1 


) 5507 ن بن عبينة عن هشام بن عروة عن أيه عن عائشة قالت :“كان رسول الله صلى الله 
عذيه وسلم إذا أراد أن يغتسل ه مد بد فغسل بده قبل أن أيدخلها فى الاناء ثم بغسل فرجه ثم تومأ وضوءه 
اصلاة ثم ,شرب شعره الماء عق عأ لى رأسه ثلاث حثيات ( الغ افق ) أخبرنا سفيان بن عيينة عن حفر .: 
5 بن محمد عن أيه عن جابر بن عبد الله أن النى ضلى الله عليه وسم كان كرف عل زاسنه مق اطلقاية مدا ١‏ 
( الال افق ) ولا أحب لأحد أن محفن على رأسه فى الجنابة أقل ٠ن‏ اث واس 4 انمض اناء فى أصول 
شعره حت يعم أن الماء قدوصل مسرل و ونه ان وإو مك قن و اعساو نهدا يعم أنه قد تعلفل اناء 000 
أصوله وأتى على شعره وبيرته أجزأه وذلك أ كثره هن ثلاث غرفات يقطع بين بن كل غرفة ٠‏ ما ( فالالتنانق ) 
رحمه الله تعالى فإن كان شعره هلبا كثيرا فغرف عليه ثلاث غرفات وكان ٠‏ عم أن الماء لم يتغلفل فى جمبيع أصول” 
الشعر ويأت على جميع شعره كله فعليه أن يغرف على رأسه وبشاغل المعو عاما مثله أنْقد وصل المام إلى اشر 
والبشرة ( فالالعنافق ) وإن كان محلوقا أو أصلع أو أقرع يعل أن الماء ا لعل .باق شعره و إشمرقه فى غرفة . 
عامة أجزأته وأحب له أن يكون ثلاثا وإننا أمر اانى دلى لله عليه وسلم أم سامة بثلاث للضفر وأنا أرق ادل 
مإيصير الماء إلى بشمرتها وكان الت مل ا عليه وسل ذا لمة يغرف عليه .الماء ثلاثا وكذلك كان وضوؤه فى عامة . 
عمره ثلاثا للاختيار صلى الله عليه وسلم وواحدة ساب ةكافية فى الغسل والوضوء لأنه بقع بها اسم غسل ووطوء إذا | 


. عم أنها قد جاءت على الشعر والبثشر 20 , 


باب من نسى المضمضة والا ستنشاق فى غسل المنابة 

) الالعنانق ) رحمه الله تعالى ولا أحب لأحد أن يدع المضمضة والاستنشاق فى غسل الجنابة 00 ١‏ 
أحبيت له أن يتمضمض فإن لم يفعل لم يكن عليه أن يعود لصلاة إن صلاها (. الال افق ) وليس عليه أن ينضح" . 
فى عبنه الماء ولا يغسلهما لآهما يستاظاهرتين هن بدنه لأندو: نهما جفونا ( والال* تاق ) وعليه أن يغسلظاهر ش 
أذنيه وباطنهما لآهما ظاهرتان وبدحل الماء فم ظهر م ن الصماخ ولس عليه أن بدخل الماء فما بطن: منه 
( فالالء افق ) وأحب له أن بدلك ماهدر عليه من حننده كإن لم نفعل وأف الا على عسل اعد م 
( الالتنافق ) وكذلك إن انعمس فى نهر أو بثر فأتى الماء علوشعره وبثمره أجزأه إذا غسل شيئا !: نكان أضابه 
وكذلك إن ثبت حت ميزاب حت يأنى الماء على شغره وبشمره ( قال ) وكذلك إن ثبْتَ حت مطرحق يأنى امأء على 0 


(1) وفى اختلاف على وابن 000000 عنهما ( تالالغنافق ) أخيرنا سفيان عن أنى إسحق عن الحرث . 
| ن الأزمغ بع قالسمعت اب نمسعود يقول إذا غسل الجنب رأسه بالخطه ى فلا يعيد لدغسلا وليسوا يقولون بهذا يقولون 
ليس انط بطرور وإن خالطه الماء إنما الطرور الماء مضا فآما غسل رأسه بالماء بعد الخطمى أوقبله فأما الخطمى 
فلا طبر وحده . وفى اختلاف مالك والشافعى رحمبما الله تعالى فى ترجنة غسل المحنابة. ( فالالغنافق ) أخيرنا . 
الك عن نافع عنابن عهر أنه كان إذا اغتسلمن الحناية نضح فعينيه الماء قال مالك ل؛ مقط ةالمل قال لى الشافعى 
وهذا ما تركتم على ابن يمر لمترووا عن أحد خلافه فإذا و وسعس القول على ابن تمر بغير قول مثله لم مجز أن 
يجحلوا قوله حجة عا لى مثله وأنتم تدعون عله لأنفس وإن جاز 0 جيرا لعل 0 مركم حلاقه 
لأنفسم . 


لا 


ظ - 15 ظ 
شعره ولعره 0 الال ةانق ( ولا يطهر بالغسل فى ثُى* ا وصفت إلا أن نوى بالغسل الطهارة وكذلك الوضوء 
لامحزنه إلا أن ينوى به الطهارة وإن نوى بالغسل الطهارة من الْنابة والوضوء الطهارة ما أوجب الوضوء ونوىبه 
أن يصلى #كتاوابة أو نافلة على جنازة أو يقرأ مصحفا فكاه زه أنه قد وى بكاه الطهارة 0 قال ( ولو كان هن 
وحب عله أغخسل ذا تعر طويل تفسل وأعلى رأسه همه وضع بدئة وترك م|أستردى مه فلم بعسله 1 زه لان عله 
طهارة شعره ولامره ولو ترك اعة ٠ن‏ جسده تقل أو تكثر إذا احتاط أنه قد ترك ٠ن‏ جسده شيئا تصلى أعاد غسل 
ما ترك من ده م أعاد اأصلاة بعد غسله ولو وض شم اغتسل فم 2-5 غسله حى أحدث «ضى على اغسل "م هو 
وتوضأ بعدللصلاة (قال) ولو بدأ فاغتسل وم يتوذا :أ كل ااغسل أجزأه ٠.نوضوء‏ ااساعة لاصلاة والطهارة بالغسل 
أ كثرهنها بالوضوء أومثاها ولوبدا برجله فى ا غسل قبررأسه أوفرق غسله فغسل هنه الساعة شيئابعد الساعة غيره 
'أجزأه ولس هدا "كالومة 5 الذى 57 الله عر وخل فيدأ بعده قشل عض و محلل ااأغختسل وااتوضى* أصابع 
أرجلهما حَىَّ على أن الاء قد وصل إلى عابين الأصابع ولا رتنه إلا أن يعم أن الماء قد وصل إلى ها مهما وبحزته 
ذلك وإن لم +لاهما ( قال ) وإن كان ببنهما ثىء المتعق ذا غضون أدخل الماء اغضون ولم يكن عليه أن يدخله حيث 


لايدخل من المتعق وكذلك إن كان ذا غضون فى جسده أو رأسه فعله أن يغلغل الماء فى غضونه حتى يدخله20© . 


باب علة من بحب عليه الفسل والوضوء 

( الالتنانر ) رحمه الله تعالى قالالله عز وجل« وإن كنم <ذ.ا فاطهروا وإن كنم «رضىأوغلى سفر» الآبة 
( فالالشنافق ) فر يرخص الله فى التد.م إلا فى الحالين السفر والإعواز هن الماء أو المرض فإن كان: الرجل - 
مريضا بعض المرض تحم حاضمرا أو «سافرا أو واجداً للماء أو غير واجد له (قال) والأرض اسم جامع اهان لأ.راض 
مختلفة فالذى سمءت أن امرض الذى لدرء أن يتيءم فيه الجراح ( قال ) وارح دون اغور كاه مثل الجراح لأنه 
ماف فى كاه إذا ماسه الماء أن ينطف فكون هن اانطف "تاف واارض الخوف وأقله ماناف هذافهفإن كان 
جائفا خيف فى وصول الماء إلى الجوف .عاجلة التلف جاز له أن يتيمم وإن كان القرح الخفيف غير ذى ااغور الذى 
لاخاف .نه إذا غسل بالماء التاف ولا اانطف لم بحر فيه إلا غسله لأن اعلة ااتى رخص الله فيها بالتحم زائلة عنه 
ولا محزى اانيمم .ريضا أى مرض كان إذا لم يكن قرحا فى شتاء ولا غيره وإن فعل أعاد كل صلاة صلاها بالتدمم 
وكذلك لا يزى رحلا فى برد شديد فإذا كان الرجل قر محا فى رأسه وجميع بدنه غسل ماأصابه هئ النجاسة لامجزئه 


)١(‏ وفى اختلاف على وابن «سعود رذضى الله عنهما أخبرنا اارييع بن سليان قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا ابن علية عن شعبة عن مرو بن هرة عن زاذان قال سأل رجل عليا رضى الله عن اغسل ققال اغتسل كل 
يوم إن شئت فقال لا الغسل الذى هو اغسل قال يوم المعة ويوم عرفة ويوم النحر ويوم الفطر وهم لابرون شيئا 
دن هذا واحما عرو بن اللهيكم عن شعبة بن أبىي إسحق عن ناجة بن كدت عن على ركى الله عنة قال قات بارسولالله 
بأنى أنت وأمى إِنْ أبى قد مات قال اذهب فواره قات إنه قد مات مثمركا قال اذهب فوازه فوارتته ثم أتيته فقال 
اذهب فاغتسل وم لا يقولون بهذا /زهون أنه ليس على »هن مس مثيركا غسل ولا وضوء . وفى أبواب ااصلاة. 
من اختلاف على وابن مسعود وكيع عن الأع>ش عن عمرو بن مرة عن زاذان أن عليا كان يغتسل من الحجامة 


ل امه 8 
عرو قمارة وكدره كل مجاسة أصابته فلا بيرئه فيبا إلا غسلا وإ ن كانت علي رجل قروح فإ كان القرح 
جائفا مخاف ااتلف إن غسلها فلم يعسلها أعاد 0 صلاة دلاها وقد أصابته اانجاسة فلم شلا دإن كان روح ف 
كفيه دون جسده لم مجزه إلا غسل جميع جسده ٠اخلا‏ كفيه ثم لم يطور إلا بأن يديهم لأنه لم يأت بالفسلكا فرض 
الله عز وجل عله ولا بالتتحم ( قال ) وإن ترحم وهو بقدر على غسل ثىء هن <سده بلا ضرر عليه لم بجزه وعله. 
أن يغسل جميع ماقدر عليه من جسده ونتيمم لامزئه أحدهما دون الآخر وإن كان القرح فى مقدم رأسه دون 
مؤٌّحّره لم مزه إلا غسل «ؤخره وكذلك إن كان تسق مدر دون بعض غسل الم يكن ع فهوترك ماكان ٍ 
فيه فإن كان القرح فى وجبه ورأسه سالم وإن غسله فاض الماء على وجبه لم يكن ٠‏ له ترّكه وكان عليه أن تله 20 
ويقنع رأسه ويصب الماء عليه حت ينصب الماء على غير واجبه وهكذا حيث كان القرح من بدنه فخاف إذا صب الماء 
على ٠وطع‏ صحيح منه أن يفرض على القرح أ.س الماء اصح إمساسا لايفيض وأجزأه ذلك إذا بل الشعر شعر والشى 
وإن كان يقدر على أن يفيض ألاء ومحتال حق لا يفيض على اتمروح أفاضه ( قال ) وإن كان القرح فى ظبره فم 
يضبط هذا دنه ومعه هن يضبطه منه برؤيته ذعليه أن اأدة بذلك وكذلك إن كان أعهى وكان لايضبط هذا فىثىء 


ا تقدر على أحد يفعل هدا به غسا ل ماقدر عليه وتيمم وصلى وعله إعادة 


كل صلاة صلاها لأنه قد ترك مايقدر 3 غسله محال وكذلك إن كان أقطع اليدين لم مجزه إلا أن يأمر .ن يصب 
عليه الماء لأنه يقدر عليه وه ل يقدر وصلى أمرته أن يِأهنَ هن يغسله إذا قدر وقضى ماصلى بلا غسل وإن كان 
القرح فى هوضع من الجسد فغسل مابق منه فإنا عليه أن يبمم وجهه ويديه فقط وليس عليه أن 5-3 موضع القرح. 
لأن انتيمم لايكون طبارة إلا على الوجه واليدين فكل ماعداهما فالتراب لايطهره وإن كان القرح فىالوجه واليدين 
بم ااوجه واليدين إلى الرفةين وغسل ٠١‏ يقدر عليه بعد هن بدنه وإنكان اقرح الذى فى موضع ا'تيمم من الوجه . 
والذراعين قرحا ليس بكبير أو كيرا لم مزه إلا أن يمر ااتراب عليه كاه لأن التراب لايضره وكذلك إن كانت 
له أفواه مفتحة أمر التراب على ١٠انفتح‏ .نه لأن ذلك ظاهر وأفواهه وها حول أفواهه وكل ١ايظرر‏ له لامحزئه غيره 
لأن ااتراب لايضصره . وإذا أراد أن ياصق على ثىء منه لصوقا بمنع التراب لم يكن له إلا أن يمزع اللصوق عند ااتيمم 
لأنه لاضرر فذلك عله ولو رأى أن أعجل ليرثه أنيدعه وكذلك لايلطخه بثشىء له أمحانة تمنع مماسة التراب البشمرة 
إلا أن يكون ذلك فى البثمرة الدى يواريه شعر اللحبة فإنه ليس عليه أن يماس بالتراب بثسر اللحية للحائل دونها »من 
الشعر وعر على ٠أظبر‏ هن اللحية التراب لامزئه غيره وإذاكان هك.ذا لم يكن له أن يربط ااشعرءن اللحية حق 
بنعبا أن يصل إليها | تراب وكذلك إن كانت به قرحة فى شىء هن جسده فألصق عليها خرقة تلف .«وضع القرحة 
لم مجزه إلا إزالة الخرقة حتى يعاس الما وكل واعدا امرحة فإ ن كان اقرح الذى يدكسرا لايرجع إلا بجبائر فوضع 
الجبائر على ماساهته ووضع على موضع الجبائر غيرها إن شاء إذا ألقيت الجبائر وها مها ماس الماء والتراب أعضاء 
الوضوء وضعه وكان عله إذا أحدث طرحه وإهساسه الماء والتراب إن مره الماء لامجزيه غير ذلك محال وإن كان 
ذلك أبغد من برئه وأقبح فى جيره لايكون له أن يدع ذلك إلا بأن يكون فيه خوف تلف ولا أحسب جبرا يكون فيه 
تلف إذا نحت الخائر عندووغىء أو بم ولكنه لعله أبطأ للبرء وأشق على ااسكسر وإنكان مخاف عليهإذا ألقيت 
الجبائر وها معا ففيها قولان أحدثما أن بمسح بالماء على الجبائر ويتيمم ويعيدكل صلاة منلاها إذا قدر على الوضوء 


)00( قوله ويقنع رأسه أي بنصبه » من أقنع يقنع إقناعا كلامم 


-عغ- 
والآخر لايعيد وءن قال يمسح على الجبائر قال لايضعها إلا على ضوء فإن لم يضعها على وضوء لم تمسح عليها كا يقول 
فى الخفين( إل افق ) لايعدو بالجبائر أبدا موضع الكسر إذا كان لابزيلها ( الال ئافق ) وقد روى حديث 
.عن على رذى الله عنه أنه انكسر إحدى زندى يديه فأمره النى صلى الله عليه وسم أن يمسح بالماء على الجبائر ولو 
عرفت إسناده بالصحة قلت به ( قال الريع ) أحب إلى ااشافعى أن يعيد هتى قدر على الوضوء أو ا'تيمم لأنه لم يصل 
ويضوء بالماء ولا يتيدم وإِما جعل الله تعالى التيمم بدلا من.الماء فلما لم يصل إلى العضو الذى عليه الماء وااصعيد كان 
عليه إذا قدر أن يعيده وهذا مما أستخير الله فيه ( لال .)فى ) والقول فى الوضوء إذاكان القرح والسكسر القول 
فى الغغسل من الجنابة لامختلفان إذا كان ذلك فى مواضع الوضوء فأءا إذا لم يكن فى مواضع الوضوء فذلك ليس عليه 
غسله ( الالتنافق ) والخا'ض تطبر مثل الجنت فى جميع ماودفت 6١١‏ وهكذا لو وجب على رجل غسل بوجبه 
فيل ١ف‏ امراء كان هكذا ( لالت نانق ) د إذا كان على الحائض أثر الدم وعلى الجنب النجاسة فإن قدرا على 
ماء اغتسلا وإن لم يقدرا عليه تيمما وصليا ولا يعيدان ااصلاة فيوقت ولا غيره ( كالغ افق ) ولا يحزى* هريضا 
غير القريح ولا أحدا فيبرد شديد مخاف ا'تلف إن اغتسل أو ذا .رض شديد عناف منالماء إناغتسل ولا ذا قروح 
أصابته نيجاسة إلا غسل اانجاسة والغسل إلا أن يكون الأغلب عنده أنه يتلف إن فعل ويتهم فى ذلك الوقت ويصلى 
ويغتسل ويغسل اانجاسة إذا ذهب ذلك عنه ويد كل صلاة صلاها فى الوقت الذى قلت لايجحزيه فيه إلا الماء وإن لم 
يقدرا عليه تيما وصليا ولا يعيدان ااصلاة يوقت ولا غيره ( (ا[لغ اق ) وكذل ككل نحاسة أصابتهما مغتسلين 
أو متوضئين فلا يطهر اانجاسة إلا الماء فإذا لم بحد من أصابته تحاسة من حائض وجنب ومتوضىء ماء تيمم وصلى 
وإذا وجد الماء غسل ماأصاب اانجاسة نه واغتسل إن كان عله غسل وتوأ إن كان عليه وضوء وأعاد كلصلاة 
صلاها والنجاسة عليه لأنه لايطهر النجاسة إلا الماء ( ثالالغئ فى ) وإن وجد ءاينق اانجاسة عنه من الماء وهو 
مسافر فلم بد مايطهره لغسل إن كان عليه أو وضوء غسل أثر النجاسة عنه وتيمم وصلى ولا إعادة عليه لأنه صلى 
طاهرا من النجاسة وطاهرا بالتب.ه0؟ هن بعد الغسل والوضوء الواجب عله ( قال ) وإذا وجد الجنب ماء ل 
وهو مخاف العطش فهو كنم يد ماء وله أن يغسل اانحاسة إنأصاته عنه وبحم ولا محزيه فىاانجاسة إلا ماوصفت 
من غسلها فإن اف إذا غسل النجاسة ااحاش قبل الوصول إلى الماء .سح النجاسة وتيمم وصلى ثم أعاد ااصلاة إذا 
طبر النجاسة بالماء » لامجزيه غير ذلك ( ]ل )فى ) فإ نكان لاعخاف ااعطش وكان معه ماء لايغسله إن غسل 
النجاسة ولا اانجاسة إن أفاضه عليه غسل اانجاسة ثم غسل بما بق هن الماء مغه ماشاء من جسده لأنه تعبد بغسل 
جسده لابعضه فالغسل على كله فأما شاء غسل أعضاء الوضوء أو غيرها وليست أعضاء الوضوء بأوجب فى الحناية 
هن غيرها ثم يقيمم ويصلى وليس عليه إعادة إذا وجد الماء لأنه صلىطاهرا ( الال :افق ) فإن قال قائل للم مجزه 
فى النجاسة تصيبه إلا غسلبا بالماء وأجزأ فى الجنابة والوضوء أن يتحم؟ قبل له أصل الطبارة الماء إلا حدث جعل الله 
التراب طبارة وذلك فى ااسفر والإعواز من الماء أو الحضر أو السفر وامرض فلا يطبر شمر ولا غيره +استه محاسة 
له انان لاسي شال الله طبار لزاني وزاننا حدر ادق هن بوتي رتل ويد بالواسوع زا نيك اررقع 


)0( قوله: وهكذا لو وجب على رحل الع كذا ف النسخ» وانظر اه 
69 قوله : من بعد اغسل والوضوء الخ كذا فى جميع النسخ» ولعل لفظة «بعد» من زيادة الناسخ أومحرفة 


: ا - 0 ش ١‏ ا اة 

ين 0 بإزالة نحاسة قائمة واانجاسة إذا كانت على شىء من البدن أو الثوب فرو «تغبد بإزائتنا الما حت لاتكون 
موجودة فى بدنه ولا فى ثوبه إذا كان إلى إخراجها سبيل وهذا تعبد اعنى معلوم ( كالالتنانق )و 5 ل الترات 
بدلا من محاسة تصيبه وأمر زسول الله صلى الله عليه وسلم بغسل دم الرض.من انثوب وهو يخاسة فكانت النجاسة. . 

.عندنا على أصلها لايطهرها إلا الماء والتيمم يطهر حيث جعل ولا يتعدى به حيث رخص الله تعالى فيه وما خرج من 
ذلك فهو على أصل حبك الله فى الطهارة بالماء ( مالغ ةافتى ) إذا أصابت المرأة جنابة ثم حاضت قبل أن تغقسل 
من الجنابة لم يكن عليها غسل الجنابة وهى حائض .لأنها إن تغتدل فتطبر بالفسل وهى لاتطبر بالغفسل من “النابة 
وهى حائض فإذا ذهب المرض عنبا أجزأها غسل واحد وكذلك لو احتامت وقى حائض أجزأها غسل واحد لذلك 

كله وم يكن عليها غدل وإن كثر احتلامها حتى تطبر هن الحض فتغتسل غسلا واحدا ( الالتنائق ( اولحائض 
فى الغسل كالجنب لامختلفان إلا أنى أحب للحائض إذا اغتسلت هن الوض أن تأخذ شيأ من مسك فتتبع به آثار . 
إن 1 بسك فطيب ما كان اتباعا للسنة والتّاسا للطبب.فإن لم تفعل فالماء كاف مما سواه 
( فالالث افق ( أخيرنا ابن عبينة عن منصور الحجى عن أمه صفية بنت شيبة عن عائشة قالت ار | امرأة ! إلى ٠‏ 

النى صلى الله عليه وسلم تسأله عن الفسل من الحيض فال خذى فرصة من مسدك فتطهرى با ققالت كيف أتطهرا 
بها قال تطهرى بها قالت كيف أ7طهر بها قمال النى صبىالله عليه وسط سبحان الله واستتربثوبه تطبرى مها فا<تذ بتها 
وعرفت الدى أراد وقلت لها تتبعى بها أثر الدم يعنى الفرج ( 5ل)لءئ افق ) والرجل المسافر لاماء »عه والمعزب ١‏ 
فى الإبل له أن مجامع أهله وحزئه التيمم إذا غسل ماأصاب ذكره وغسلت المرأة ماأصاب فرجبا بدا حتى بحدا الماء 
فإذا وجدا الماء فعليهما أن يغتسلا ( كالغ :افق ) أخبرنا إبراهم بن محمد عن عباد بن منصور عن أنى رجاء 
العطاردى عن عمران بن حصين رضى الله تعالى عنه أن النئ صلى الله عليه وس أمر رجلاكان جنبا أن يتيمم ثم 
يصلى فإذا وجد الماء اغتسل وأخيرنا يحديث النى صلى الله عليه وسلم حين قال لأنى ذر إن وحدث الماء فأمسسه 
جلدك20© , 


جماع التيمم لامقيم والمسافر 
( نالالتخاق )د حمه الله تعاللىقالالله تارك وتعالى « إذا قم إلى ااصلاة » الآأية و قالفىسياقها «وإت 5 
أو على سفر» إلى «فامسحوا بوجوهم وأيديم منه 6 الا لفق ) فدل حك الله عز وجل على أنه أباح 0 ا 
فى حالين أحدهما السفر والإعواز من الماء والآخر للمريض فى حضر كان أو فى سفر ودل ذلك على أن لاساقر ‏ 
طلب الماء لقوله : فلم تتجدوا ماء فتيمموا ( الال اق ) وكا نكل من خرج مجتازا من بلد إلى غيره يقع عليه ش 
اسم السفر قصر ااسفر أم طال ول أعلم من السنة دليلا على أن لبعض المسافرين أن يتيمم دون بعض وكان ظاهر | ش 
و مسافر سفرا بعيدا أو قريبا ب تتم ( فالالشنائق )لحان عبد غن ار عيلان عن انع 00 


(1) وى اختلاف. على وابن مسعود رضى الله عنهما ( الالتنائق ) رضى لل عنه أخبرنا أبو معاوية عن 
الأعمش عن ٠‏ شقة بق عن عبد الله قال الجنب لايتيمم وليسوا يتقولون بهذا ويقولون لانعلم أحدا تقول به وحن نروى 
عن النى صلى اله عليه ول !© مولت أن يتيمم ورواه ابن علية عن ن عون الأعرابى عن أب رجاء عن مران 
ابن حصين عن النى صلى الله عليه وسلم 1 امرارجة اماي حا ان ن تيمم ويصلى ٠‏ 


4ه 
ابن عمر أنه أقبل من الجرف حقى إذا كان بالريد تيمم فسح وجبه ويديه وصلى العصر م دخل المدينة والشمس 
مرتفعة فلم يعد الصلاة ( لالخ فى ) والجرف قريب من المدينة . 
باب متي تيمم للصلاة 
( الاك :انق )رحدافهتعاى جعل الله تعالىالمواقيت لاصلاة فلم يكن لأحد أنيصليها قبلها وإِنا أمرنا بالقيام إليبا 
إذا دخل وقتها وكذلك أمره بالتب.م عند القيام إليها والإعواز هن الماء فن تم لصلاة قبل ذخول وقتبا وطلب الماء 
لم يكن له أن يصليها بذلك التيمم وإنما له أن ,صليها إذا دخل وقتها الذى إذا صلاها فيه أجزأت عنه وطلب الماء 
فأعوزه ( فالالة :انق ) فإذا دخل وقت ا'صلاة فله أن يتيمم ولا يننظر آخر الوقت لأن كتاب الله تعالى يدل على 
أن يتيمم إذا قام إلى الصلاة فأعوره الماء وهو إذا صلى حينئذ أجزأ عنه ( فالإلة :فى ) ولو تلوتم إلى آخر الوقت 
كان ذلك له ولست ت أستحبه كاستحبانى فى كل حال تعجمل ا'صلاة إلا أن يكون على ثقة من وجود الماء وآحب أن 
يؤخر التيمم إلى أن يؤيس منه أو ماف خروج الوقت فيتيمم ( فالغ افق ) ولو تيمم ولي معه ماء قبل طلب 
الاء أعاد التيحم بعد أن يطلبه حتى يكون تيمم بعد أن يطله ولا يده وطلب الماء أن يطليه وإن كان على غير عم 
من أنه ليس معه و فإذا علم أنه ازس.عه طلبه مع غيره وإن بذله غيره بلا ن أو شمن مثله وهو واجد لثمن ٠‏ مثله 
فىهوضعه ذلك غير خجائف إن اشتراه الجوع فى سفر لم يكن له أن يتيمم وهو مجذه بهذه الحال وإن امتنع عليه من أن 
يعطاه متطوعا له بإعطائه أو باعه إلا أ كرمن عنهالم كن عله أن يشريه ولو كان #وسترا وكانت ازيادة على 
تمنه قليلة ( الال ةفق ) وإن كان واجدا بئرا ولا حبل معه فإن كان لابقدر على أن يصل إل](21 حلا أو حبلا 
أو ثيابا فلا حل حق يصل أن أذ منها بإناء أو رام شن0"© أو دلوا فإن لم يقدر دلى طرف الثوب ثم اعتصره حق 
مخرج هنه ماء ثم أعاده فيفعل ذلك حتى يصير له من الماء «ايتوضاٌ به لم يكن له أن يتبمم وهو يقدر على هذا أن يفعله 
بنفسه أو يمن يفعله 4 ( والال افق ) وإن كان لايقدر على هذا د فذن هل لوطا بعر لين علذاقه 
خوف “زلما فإن لم يقدر على ذلك إلا مخوف ل يكن عله أن يها ( إل ةانق ) وإن دل على فاء قرس من 
حدث لتحضره الصلاة فإن كان لايقطع به صحبة أصحابه ولا مخاف على رحله إذا .وجه إليه ولا فى ط ريقه إليه ولا 
تخرج من الوقت حت يأتيه فعليه أن يأته وإن كان ياف ضياع رحله و وكان أصحاءه لاينتظرونه أو خاف طر 3 
أو فوت وقت إن طلبه فليس عليه طلبه وله أن يتيمم ( الا لفق ) فإن تم وصلى ثم عم أنه كان فى زحله ماء 
أعاد الصلاة وإن عل أن بنرا كانت منه قربا يدر على مانها لو عامها لم ينكن عليه إعادة ولو أعادكان احتباطا 
) ذألالة ناف ) والفرق بين: مافى رحله وال لايعلى واحدا منهما0© أن مافى وتحلة عو كتطلة آمر نفينة وهر: 
مكلف فى نفسه الإحاطة وما ليس فى هالمكه فهو شىء فى غير هللكه وهو مكلف فى غيره الظاهر لا الإحاطة 
( الال اق ) فإن كان فى رحله هاء قحال 'عدو بينه وبين رحله أو حال ببنه وببنه سبع أو حريق حق الايصل 
إلله تبمم وصلى وهذا غير واجد للماء إذا كان لايصل إليه وإن كان فى رحله ٠اء‏ فأشطأ رحله وحضرت الصلاة 
)١(‏ قوله : حلا أوحبلا الخ كذا فىالنسع وانظره اه. (؟) قوله: شنا. كذا فالأصل: ولعله : رشا. أى حبلا. 
() قوله : أن مافى ر<له ثىء كعامه كذا فى الأصل ولعل فيه سقطا من اناسيخ والأصل « أن هافى رحله شىء 
فى ملكه فهو يعلمة كعلله » الخ كتبه مصححه . ٠‏ 


لم 


ام ظ 
طاب ما ٠‏ قم مجده يعم وصلى ولو ركب الب 0 ٠‏ معة مأ بر ركبه فلم يدر على الاستقاء من البحر للشدة 
محال ولا على شثىء بدله أَحد به من ع البحر حال الهم صلى ولا بعك 5 غير قادر على الما 612 . ش 


) فالالتنافق ) رحمه الله تعالى ولا 7 ا إلا بعد أن يطلب الماء فل يجده فحدث ا نة التبعم 
( الالتنانق ) ولا يحزى التيمم إلا بعد الطلب وإن تيمم قبل أن يطلب الماء لم مجزه التيمم وكان عليه أن يعود 
للتيمم بعد طلبه الماء وإعوازء ( [الة افق ) وإذا نوى التنمم ليتطهر لصلاة مكتوبة صلى بعدها النوافل وقرأ فى 
المصحف وصلى على الجنائز وسحد سحود القرآن وسجود الشكر فإذا حضرت ٠كتوبة‏ غيرها ولم محدث لميكن له أن 
يصليها إلا بأن يطلب لما الماء بعد الوقت فإذا لم مد استأتف إية وز له مهاانتيمم لما ( الااغنانق ) فإن أراد 
الجع بين الصلاتين فصلى الأولى منهما وطلب الماء فلم مجده اعيكا نه رواج ابن ع حي رمن التكتوية الوه 
. تليها ون كان قد فاتته صلوات استأنف التيمم لكل صلاة متهاما وصفت لابحزيه غير ذلك فإن صنى صلاتين بتحم 
واحد أعاد الآخرة منبما لأن ااتحم محزيه للاأولى ولا يحزيه للآخرة ( الال تانق ) وإن نحم ينوى نافلة 
أو خنازة أو قراءة مصحف أوسجود قرآن أوسجود شكر لم يكن : له أن يضلى به مكتوبة حتى ينوى بالتيمم المكتوبة 
(قال ) وكذلك إن تيمم فجمع بين صلوات فا فائتات أجزأه اتيم للاأولى منهن ولم بجزه لغيرها وأعاد كل صلاة 
صلاها بتيمم لصلاة غيرها ويتيهم لكل واحدة منهن ( الالخنائق ) وإن تيمم ينوى بالديمم المكتوبة فلا بأس 
أن يصلى قبلها نافلة وعلى جنازة وقراءة مصحف وسجد سجود الشكر والفرآن فإن قال قائل لم لايصلى بالتيمم 
فريضتين ويصلى ابه النوافل قبل الفريضة وبعدها قبل له إن شاء الله تعالى إن الله عز وجل 1| أمر القائم إلى. الصلاة 
إذا لم بحد الماء أن بتيمم دل على أنه لايقال له لم محد الماء إلا وقد تقدم قبل طلبه الماء والإعواز منه زية فى طلبه وإن 
لله إما عنى فرض الطلب لمكتوبة فم مجز وللّه تعالى أعم أن تكون نيته فى التيمم لير مكتوبة نم يصلى به 
مكتوبة وكان عليه فى كل مكتوبة هاعليه فى الأخرى فدل على أن ااتيمم لا يكون له طبارة إلا بأن يطلب الماء 
فعوزه ققلنا لا يصلى هكتو بتين بتبهم واحد لأن عليه ىكل واحدة .هما ماعليه فى الأخرى وكانت النوافل أتباعا 
للفراءض لالما ال الفرائض ( فالالا افق )وم يكن التبمم إلا على شرط ألا ترى أنه إذا تيمم 

. وفى اختلاف مالك والشافعى‎ )١( 


التيمم 

( الغ افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع أنه أقبل هو وابن عمر من الجرف حت إذا كانا بالمر بد 
'زل فتيمم صعيدا سح بوجهه ويديه إلى المرققين ثم صلى ( فالالة افق ) أخبرنا ابن عيينة عن ابن تجلان عن . 
نافع عن ابن عمر أنه تيمم بمريد اانعم وصلى العصر ثم دخل المدينة والث شمس مرتفعة فلم يعد الصلاة قلت للشافعى فإنا 
نقول إذا كان المسافر يطمع بالماء فلا يتبمم إلا في آخر الوقت فإنتيمم قبل آخرالوقت وصلىثم وجد الما ء قبل ذهاب 
الوقت توضأ وأعاد ( اليل :انى ) وهذا خلاف قول ابن عمر المربد بطرفالمدينة وتتحم به أبنجمر ودخل وعليه 
من الوقت.شىء صالح فل يعد الصلاة فسكيف خالفتموه فى الأمرين معا ولا أعلم أحدا مثله قال مخلافه فلو قلتم بقوله 
ثم خالفه غيرم كنم شبيها أن تمولوا تقول مخالف ابن عمر لغير قول مثله ثم لخالفه أيضا فى الصلاة وابن نو إلى 

أن يصلى مالك س عليه أقرب منه إلى أن يدع صلاة عليه 


2 

فوجد الماء فعزه أن يتوضأ وهكذا المستحاضة ومن به عرق سائل وهو. واجد للماء لامحتام هو والتيمم فى أن 
على كل واحد منهم أن يتوأ لكل صلاة مكتوبة لأنها طبارة ضرورة لاطبارة على كال فإن قال قائل فإ ن كان 
بموضع لا يطمع فيه بماء قبل ليس ينقضى الطمع بدقد يطلع عليهاارا كب معه الماء وااسيل ومجذ الحفيرة والماء الظاهر 
والاحتباء حيث لابمكنه ل الالعنافق ( وإذامكان ل للرجل أن كبحم قحم شم يبدل فى 'صلاة حتى وحد المساء 
قبل أن يكبر للمكتوبة لم يكن له أن يصلى حق يتوضأ فإن كان طلع عليه راكب بماء فامتنع عليه أن يعطيه منه 
أو وجد ماء فحل بنه وبينه أولم يقدر عليه بوجه لم بحزه التدمم الأول وأحدث بعد إعوازه من الماء الذى رآه 
نبة فى الهم للمسكتوية محوز له مها اأصلاة بعد تبعمه ( فالالشناإق) إن تيمم فدخل فى نافلة أو فى صلاة على <نازة 
لم رأى الماء مغى فى صلاته التى دخل فيا لم إذا انصرف توطأً إنقدر للمسكتوبة فإن لم يقدر أحدث نة للمكتوبة 
ها( التاق ) وهكذا لو ابتدأ نافلة فكبر لم رأى الماء ٠غى‏ فصلى ركعتين لم يكن لهأن يزيد عليهما 
وسلم نم طلب الماء ( قال ) وإذا تدهم فدخل فى المكتوبة م رأى الماء لم يكن عليه أن يقطع الصلاة وكان لهأن يتما 
فإذا أتمها توضأ لصلاة غيرها ول يكن له أن يتنفل بتيممه للمسكتوبة إذاكان واجدا لاماء بعد خروجه منها ولو تيمم 
فدخل فى مكتوبة نم رعف فاتصرف لغسل الدم عنه فوجد الماء لم يكن له أن يبنى على المسكتوبة حت بحدث وضوءاً 
وذلك أله قد صار فيحال ليس له فيا أن يصلى وهو واجد الماء ( تاللل2 اف ) ولو كان إذا رعف طلب الماء فلم 
محد منه.مايوضته ووجد ماغسل الدم عنه غسله واستأنف تيما لأنه قدكان صار إلى حال لامحوز له أن يصلى 
«أكانت قائمة فكانت رؤبته الماء فى ذلك الحال توجب عليه طلبه فإذا طلبه فأعوزه هنه كان عليه استشاف نية جين 
له انتدحم فإن قال قائل ماالفرق بين أن يرى الماء قبل أن يدخل فى اصلاة ولا يكون له الدخول فيهابحق يطلبه فإن 
ل امجده استأنف نية وتحما وبين دخوله فى الصلاة فيرى الماء جاريا إلى جنبه وأنت تقول إذا أعتقت الأمة وقد. صلت 
ركعة تقنعت فيا بق من صلاتها لا بجزمها غير ذلك قبل له إن شاء الله تعالى إلى أمر الأمة بالقناع وما بق من صلاتها 
والمريض بالقيام إذا أطاقه فما بق من صلاته لأنهما فى صلاتهما بعد وحكبهما فى حالما فها بق من صلائهما أن تقنع 
هذه حرة ويقوم هذا مطيتًا ولا أتقض عا جما فما مضى من صلاتهما شيئا لأن حالما الأولى غير حالما الأخرى 
والوضوء وال.مم عملان غير الصلاة فإذاكانا هعضا وهما محزيان جل للداخل الصلاة وكانا منقضين مفروغا منهما 
وكان الداخل مطيعا بدخوله فى الصلاة وكان ماصلى منها مكتوبا له فلم يجز أن محبط عمله عنه ما كان مكتويا له 
٠‏ فيستأنف وطوء وإنما أحبط الله الأعال بالشسرك به فم يجز أن يقال له توضأ وابن على صلاتك فإن حدئت حالة 
لامجوز له فيها ابتداء التيمم وقد ترحم فانتقضى تيممه وصار إلى صلاة وا'صلاة غير التيمم فاتفصل لصلاة بعمل غيرها 
وقد اتقضى وهو مجزى أن يدخل به فى ااصلاة لم يكن لللتيخم حسم إلا أن يدخل فى اصلاة فلا دخل فيها به كان 

حسكه منقطيا وأندى بحل له أول الصلاة يحل له آخرها . 1 


باب كيف التيمم 
( فالالغتافق) رحمه الله تعالى قال الله عز وجل « حضو صعدا طيا فامسحوا بوجوهسم وأيديكم » 


( ثالالغئاق) أخبرنا إبراهم بن محمد عن أنى الحويرث عبد الرحمن بن معاوية عن الأعرج عن ابن الصمة 


0 00 0 
الوضوء على الوجه واليدين أن يوق ابم على +ايؤى بالونوء عليه فيا وإن الله عز وجل إذا ذ كرا قد عنا : 
ْ فى التيمم عا سواهما ه.ن أعضاء الوضوء ‏ والغسل ( الال افق ) ولا جوز أن يتتحم الرجل إلا أن ينعم وجبه 

وذراعه إلى المرققين ويكون المرققان ما ب سمم فإن ” ترك شيئا من هذا لم يمر عليه التراب قل أو كثركان عله أن - 
ممه وإن صلى ا ا أو أقل منه-أو كي ركل ماأدرَك الطرف 
منه أو استيقن أنه تركه وإن لم بدركه طرفه واستيقن أنه ترك شيثا فعليه أعادته وأعادة كل صلاة صلاها قبل أن 
بعده ) قال ( وإذا رأى أن قد أمس نديه التراب على وجبه وذراعبه ومرققيه ولم سبق شيئا أجز زأء 
| الالعانق ) ولا بيحزئه إلا أن ضري غرتة لوجية واشب إل أن ضن جا يديه تنا فإ التصر عن سر 
بإحدى يديه وأمرها على جنيع وجهه أجز أه وكذلك إن ضرمما بعض بديه إنما أنظر من هذا إلى'أن ععمرها على 
وجهه وكذلك إن ضرب التراب بثىء فأخذ الغبار هن أداته غيريديه ثم أمره على وجهه وكذلك إنعمه غيره بأمره 
وإن سفت عليه الرييح ترابا مه فأمر ماعلى وجهه منه على وجهه لم مجزه لأنه لم يأخذه لوجهه ولو أخذ ماعلى رأسه ش 
لوجبه فأمره عليه أجزأه وكذلك لو أخذ ماعلى بعض بدنه غير وجبه وكفيه ( ثالإل اق ) وضرب يديه معا 
لذراعيه لامحزيه غير ذلك إذا بم نفسه لأنه لا يستطيع أن بمسح يدا إلا بالببد الى تخالفها فيمسح اليمنى باليسرى 
واليسرى بالحنى ( /إلغ افق ) ومخلل أصابعه بالتراب ويتتبع مواضع الوضوء بالتراب كا يتتبعبا بالماء ( قال) . 
وكينما جاء بالغبار على ذراعيه أجزأه أو أن به غيره بأمره كا قلت فى الوجه ( ثالالة.ةافق ) ووجه التيمم ماوصفت . 
من ضربه بيديه معا لوجيه ثم بمرهما معا عليه وعلى ظاهر -ليته ولا مجزيه غيره ولا بدع إمراره على لحيته ويضرب 
ببديه مع اذراعه ثم يضع ذراعه اليمنى فى بطن كفه اليسرى ثم يمر بطن راحته على ظهر ذراعه وبمر أصابعه على 
حرف ذراعه وأصعه الإيهام على بطن ذراعه ليعلم أن قد استوظف وإن استوظف فى الأولى كفاه من أن يقلب يده . 
فإذا فرغ من عنى يديه م يسرى ذراعيه بكفه اليمنى (.قال ) وإن بدأ بيديه قبلوجبه أعاد فيمموجبه ثم عم ذراعيه 
وإن بدأ بيسرى ذراعيه قبليناها لم يكن عليه إعادة وكرهتذلك له كا قلت فى الوضوء وإن كان أقطع اليد أواليدين - 
بم مايق من القطع وإن كان أقطعهما من المرفقين بمم مابق من المرفقين وإن كان أقطعبما من المنكبين فأحب إلى - 
أن يمر الثراب على المتكبين وإن لم يفعل فلا شىء عليه لأنه لايدين له عايهما فرض وضوء ولا تيمم وفرض التيعم من 


البدين على ماعليه فرض الوضوء ولوكان أقطعبما من المرققين فأمر التراب على العضدين كا نأحب إلى احتياطا وإنها | 


قلت بهذا لأنه اسم اليد وليس بلازم لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم عم ذراعيه فدل على أن فرض الله عز وجل 
فى التيمم على اليدبن كفرضه على الوضوء ( الالءئ تاف ) فإذاكان أقطع فم بحد من ٠‏ يعمه فإن قدر على أن 
يلوث يديه بالتراب حتى يأتى به عليهما أو محتال له بوجه إما برجله أو غيرها أجزأه وإِنم يقدر على على ذلك. لاث بوجيه: 
لوثا رفيا حتى يأنى بالغبار عليه وفعل ذلك يديه وصلى وأجزأته صلاته فإن لم يقسدر على لوثهما معا لاث إحداهما 
وصلى وأعاد الصلاة إذا قدر على من بيممه أو بوضته ( كلل ]فى ) وإذا وجد الرجل المسافرماء لايطهر أعضاءه 
كلها لم يكن عليه أن يغسل منها شيثا ( قال الربيع ) وله قول آخر أنه يغسل بما معه من الماء بعض أعضاء الوصّوء 
شعي ناك 03 رين )أذ انيار )نج لكان كن | تار لكر ربا لاقع الاو دي . 


(1) و عل الوطوء كذا فى جميع شيع وله من تيف التماخ والوجه فى لوو اي | 
ش )ا-1) 


1 لضي 


الهم ب 


جه انه 


الأن الطبارة لم مكل فيه أخبرنا مالك عن نافع 90 عن ابن عمر أنه تيم ( فالإانش شاي ) لامحزيه ف اليم 


إلا أن يأى-بالغبار عا لى هاي نى عليه بالوضوء من وجبه ويديه إلى اارقفين قفن 0 , 


باب التراب الذى العم به ولا ينيم 
( الالشتانق. ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى « فتيمموا دعيدا طييا» ( تالالش ناف ) كل ماوقم 


عليه اسم صعيد لم تخالطه يجاسة فهو صعيد طيب يتيمم به وكل ماحال عن اسم صعيد لم يتيهم به ولا بقع اسم صعيد 


إلا على تراب ذى غبار ( الال افق ) فأما البطحاء اغليظة والرقيقة والتكثيب الغليظ فلا يتمع عليه اسم صعيدوإن 
خالطه تراب أو مدر يكون له غبار كان الذى خا لطه هو الصعيد وإذا ضعرب المتمم عليه بيديه فعلتهما غبار أجزأه 
به وإذا ضرب ببديه عليه أو على غيره فم يعلقه غبار نم مسح به لم بحزه وهكذا كل أرض سبخها ومدرها 
وبطحاؤها وغيره ثما علق منه إذا ضرب باليد غبار فتيمم به أجزأه وءالم يعلق به غبار فتيمم به لم يحزه وهكذا إن 
نفض المتيمم ونه أو بعض أداته فخرج عليه غبار تراب.فت.هم به أجزأه إذا كان الترابدقعاء فضرب فيه امتهم يبديه 
فعلقهما منه ثىء كثير فلا بأس أن ينفض شيعا إذا بق فى يديه غبار يماس الوجه كله وأحب إلى لو بدأ فوضع يديه 
على التراب وضعا رفيا ثم يتيمم به وإن علق ببديه تراب كثير فأمره على وجهه لم يضره وإن علقه شئء كثير فسح 
به وجهه لم بجزه أن بأد من الذى على وجهه فيمسح به ذراعيه ولا مجزيه إلا أن بأخدترانا غيره لذراعيه فإن أمره 
على ذراعيه عاد فأخذ ترابا آخر ثم أمره على ذراعيه فإن ضرب على موضع من الأرضفيمم به وجهه ثم ضربعليه 
أخرى فيمم به ذراعيه فجائز وكذلك إن تبمم من موضعه ذلك جاز لأن ماأخذ منه فى كل ضربة غير مايق بعدها 
(قال) وإذا حت التراب من الجدار فتيمم به أجزأه وإن وضع يديه ععلى الجدار وعلق بهما غبار تراب فتيمم به 
أجزأه فإن لم يعلق لم يخزه وإن كان التراب مختلطا بنورة أو تبن رقيق أو دقيق حنطة أو غيره لم بز التيمم به حق 

يكون ترابا حضا ( الالششائق) عإذا حال التراب بصنعة عن أن يقع عليه اسم تراب أو صعيد فتيمم به لم يجز وذلك , 
مثل أن يطبسح قصبة أو بعل آجرا ثم يدق وها أشبه هذا (قال) ولا بهم بنورة ة ولا كحل ولا زرنيخ وكل هذا 
حجارة وكذلك إن دقت الحجارة <تى تكون كالتراب أو الفخار أو خرط المرمر حت يكون غبارا لم محز التيمم به 

وكذلك القوارير تسحق واللؤاؤ وغيره والمسك والكافور والأطباب كاها وما يسحق حت يكون غبارا مما لبس 

صعيد فأما الطين الأرمنى والطين الطبب الذى ب ؤ كل فإن دق فتمم به أجزأه وإن دق الكذان فتمم به لم بحزه 

لأن الكذان حجر خوار ولا يتيمم بشب ولا ذريرة "ولا لبان شجرةولا سحالة فضة ولا ذهب ولا ثىء غير ماوصفت. 
من الصعيد ولا يتيهم بثنىء من الصعيد عل المتدمم أنه أصابته نحاسة حال حتى يعلم أن قد طهر بالماءما وصفنا من 

التراب22 الختلط بالتراب الذى لاجسد له قاثم مثل ابول وما أشبهه أن يصب عله الماء <تى يغمره ومن الجسد 


. قوله عن ابن عمر آنه تيمم كذا فى النسخ ولعله ستئط تمام الحديث فإنه ليس مرتبطا يما قبله اه‎ )١( 

() وفى اختلاف على وابن مسعود رضى الله عنهما أخبرنا الر اربيع فال خرن الشافعى قال أخيرنا هشم عن 
خالد عن أبى إسحق أن عليا رضى الله عنه قال فى التيهم ضعربة للوجه وضربة للكفين وليس هكذا يقولون .قولون 
ضربة للوجه وضربة لليدين إلى اأرققين . ٠‏ 

)ع( قوله الختلط بالتزات 5 كدا فى النسخ ولءلهمن ف النساخ ووحبه منالتراب الختلط بالثىء. الذى لاجسد 


لويم * ْ 
القائم بأن بزال ثم يصب عليه الماء على موضعه أو ع هيد ين فلوو تدم ايلم اك المقابر ٠‏ 
لاختلاطها بصديد اموق ولحومهم وعظامهم ولو أصاءها المطر لم يز لتحم مها لأن المت قاتم فيها لايذهبه الماء إلا 
كا يذهب التراب وهكذا كل مااختلط بالتراب من الأنيحاس ما يعود فيه كالتراب وإذا كان التراب مباولا لم يتيمم به ١‏ 
لأنه حينئذ طين ويترهم بغبار من أبن كان فإ نكانت ثيابه ورجله مباولة استجف من الطين شيئا على بعض أداته أو 
جسده فإذا جف حته ثم يتيمم به لا يحزيه غير ذلك وإن لطخ وجبه بطين لم مجزه من التبمم لأنه لايقع عليه اسم 
دهيد وهكذا إن كان التراب فى سبخة ندية لم يتيمم بها لأنها كالطين لاغبار لما وإنكان فى الطين ول بحف له منه 
شىء حتى خاف ذهاب الوقت صلى ثم إذا جف الطين تيمم وأعاد ااصلاة ولم يعتد بصلاة صلاها لابوطوء ولا تدهم ' 
وإذا كان الرجل محبوسا فى الصرفى الحش أو فى موضع نجس التراب ولا مجد ماء أو يذه ولا يحد موضعا طاهرا. ‏ 
يصلى عليه ولا شيئا طاهرا يفرشه يصلى عليه صلى بومى” إبماء وأمرته أن يصلى ولا .يعيد صلاتههبنا وإبما أمرته بذلك 
لأنه يقدر على الصلاة حال فلم أره جوز عندى أن يمر به وقت صلاة لايصلى فيباكا أمكنه وأمرتة أن يعيد لأنه 4 
يصل كا محزيه وهكذا الأسير بمنع والمستكره ومن حيل بينه وبين تأدية ااصلاة صلى كا قدر جالسا أو موميا وعاد 
فصلى مكلا للصلاة ة إذا قدر ولوكان هذا الحبوس يقدر على الماء لم يكن له إلا أن يتوضأً أ وإن كان لاتجزيه به صلاته 
وكذلك لو قدر على ثىء بسطه ليس بنجس لم يكن ن له إلا أن بسطه وإن لم يقدر على ماقال فأنى بأى شىء قدر على 
أن بأتى به جاء به ما عليه وإن كان عليه البدل وهكذا إن حس مر بوط ا على خشئبة وهكذ إن حس مر بوطا لايقدر 
على ااصلاة أومأ إبماء ويقضى فى كل هذا إذا قدر وإن مات قبل أن يقدر عا لى القضاء رجوت له أن لايكونعليه مأثم 
لأسيل نه ويك تأدية ااصلاة وقد عل الله تعالمى نيته فى تأديتها . ش 


باب ذكر الله عز وجل على غير وطوء 


( فالالغن|فق ) رحه الله تعالى أخبرنا إبراهيم بن محمد قال أخبرى أبو بكر بن عمر بن عبد الرحمن عن نافع 
عن ابن هر أن رجلا مر على النى صلى عليه وسلم وهو يبول فسلمٍ عليه الرجل فرد عله النى صلى الله عله وسلمٍ فاما 
جاوزه ناداه النى صلى الله عليه وسلٍ قال « إنما حملنى على الردعليك خشية أن تذهب فتقول إنى سامت على النىوصلى 
الله عليه وس فلم بردعلى فإذا رأيتنى على هذه الخال فلا تسم على فإنك إن تفعل لاأردعليك» أخبرنا إبراهيم .نمحمد 
عن أبى الحوبرث عن الأعرج عن ابن الصمة قال مررت على .النى صلى الله عليه وسلم وهو يبول فسامت عليه فم برد 
على <تى قام إلى جدارفحته بعصا كا نتمعه ثم مسح يديه على الجدار سح وجبه وذراعيه ثم ردء على أخبرنا إبراهم 
عن مح بن سعيد عن سلوان بن يسار أن النى على اله عليه وس ذهب إلى بر جمل لحاجته ثم أقبل فسلم عليه فلم 
يرد عليه حتى تمسح مجدار ثم رد عله السلام ( والالة )فى ) والحديثان الأولان ثابتان وبهما نأخذ وفيهما وفى 
الحديث بعدهما دلائل منه أن السلام اسم من أسماء الله تعالى فإذا رده رسول الله صلى الله عليه وس قبل التيهم وبعد 
التهم فى الحضر والتهم لا محزى اارء وهو صحيح فى الوقت الذى لايكون التيمم فيه طبارة للصلاة دل ذلك على أن 


له قائم الخ وحاضل المقام أن الخالط للتراب إها أن يكون له جسد قالمأولا فإن ل يكن له جسد قائم فطهارته أن شمر 
بالماء وإن كان له جسد قالم فطبارته أن بزال ذلك الجسد ثم يصب الماء على فو صعه - وسيأى ذلك فى باب ع 
مايصلى عليه من الأرض وما لايصلى . كته مصححه , 36 ش 


1 اها 

ذكر الله عز وجل يجوز والمرء غير طاهر لاصلاة ( قال ) ويشبه والله تعالى أعلم أن تكون القراءة غير طاهر كذلك 
لأنها من ذ كر الله تعالى ( قال ) ودليل على أنه ينبغى لمن مر على من ,بول أو يتغوط أن يكف عن السلام عليه 
فى حالته تلك ودليل على أن رد الام فى تلك الحال مباح لأن التى صلى الله عليه وس رد فى حالته تلك وعلى أن 
ترك الرد حتّى يفارق تلك الحال ويتيهم مباح ثم .يرد وليس ترك الرد معطلا لوجوبه ولكن تأخيره إلى التيمم (قال) 
وترك رد السلام إلى التدهم يدل على أن الذكر بعد التيمم اجْتيارا على الذ كر قبله وإن كانا مباحينلرد الننى دلى الله 
عليه وس قبل التيمم وبعده ( قال ) فإن ذهب ذاهب إلى أن يقول لما تيمم النى صلى الله عليه وسَلم رد السلام لأنه 
قد جاز له قلنا بالتيمم للجنازة والعيدين إذا أراد الرجل ذلك وخاف فوتهما قلنا والنازة والعىد صلاة والتيمم لابجوز 
فى المصر لصلاة فإن زعمت أنهما ذكر جاز العيد بغير تيمم كا جاز فى السلام بغير تدهم . 


باب ماإيطبر الأرض وما لا.بطبرهأ 


٠٠‏ ( ثالالغ: ]فى ) رحمه الله تعالى أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن سعيد بن المسيب ع نأنى هريرة رضى 
لله تعالى عنه قال دخل أعرانى المسجد ققال الهم ارحمنى ومحمد ولا ترحم معنا أحدا قتمال رسول الله صلى الله عله 
وس لقد حجرت واسعا قال فا لبث أن بال فى ناحية المسجد فكا نهم عجاوا عليه فنهاهم رسول الله صلى الله عليهوسم 
لم أمر بذنوب من ماء أو سجل فن مأء فأهريق عليه ثم قال النى صلى الله عليه وسلٍِ عاموا وسروا ولا تعسروأ 
( اناق ) أخبرنا ابن عيينة عن ب بن سعيد قال سمعت أنس بن مالك يقول بال أعرانى فى السجد فسل 
الئاس عليه فنياه من 1 010 الوا ازا نافى ) فإذا ! 
س به فنها مم رسول الله لى الله عليه وسل عنة وقال صبوا عليه دلوا من ماء ( فالالعئنفق ) فإذا بل على 
الأرض وكان البول رطا مكانه أو نشفته الأرض وكان موضعه نياسا قصب عليه من الماء مابغمره حق يصير البول 
«ستيلكا فى الثراب والماء جاريا على مواضعه كليا مزيلا لربحه فلا.يكون له جسد قاتم ولا ثىء فى معنى حسد من 
ريح ولا لون قفد طهر وأقل قدر ذلك مأنحيط الع أنه كالدلو الكبير على بول الرجل وإن كثر وذلك أ كثر منه 
أضعافا لاأشك فى أن ذلك سبع هرات ا ك2 لايطبره ثىء غيره (قال) فإن بال على بولالواحد آخر لم يطبره إلا 
دلوان » وإن بال اثنانمعه لم يطبره إلا ثلائة وإن كتروا لميظبر الموضع حقيفرغ عليه ممنالماء مايعلم أن قد صب مكان 
بول كل زجل دلو عظم أو كبير ( الالختانفق ) وإذا كان مكان البول حمر صب عليه كا يصب على ابول لامحتلفان 
ولم يذهب رعه ففيها قولان أحدهما لاتطهر الأرض حق يذهب ربحه وذلك أن اجر لماكانت الراحة قائمة فيه فبى 
كاللونوال+كسد فلا تطبر الأرض عجئ إصت عليبا من الماء قدر مايذهية فإن ذهصت بغير صيماؤلم تطبر حى نص ب عليها” 
من الماء قدر مايطبر به البول والقول الثالى أنه إذا صب على ذلك هئ الماء قدر مايطبرها وذهب اللون وااريح ليس 
بحسد ولا لون فقد طبرت الأرض وإذا كثر مايصب من الجر على الأرض فبو ككترة البول نزاد عليه من الماء كما 
وصفته يزاد على البول إذا كثر وكل ماكان غير جسد فى هذا المعنى لامخالفه فإن كانت جيفة على وجه الأرض فسال 
منبا مارسيل من الحيف فأزيل حسدها صب على ماحرج منها من الماع ما وصفته يصب على البول:واجر فإذا صب 
الماء قم يوجد له عين ولا لون ولا ريح فبكذا ( قال ) وهكذا إذاكانت عليها عذرة أو دم أو جسد نحس فأزيل 


53 ع 


( قال ) وإذا صب على الأرض شيئا من الذائت كاابول والخر والصديد وماأشييه م ذهب أثره ولونه وربحه فكان 


ضَِ 9 -- 
فى تس أو غير ث#س فسواء ولا يطهره إلا أنيصب عله الماء وإن أنى على الأرض مطر محبط العلم أنه يصيب موطع 
البول هنه أ كثر هن الماء الذى وصفت أنه يطبره كان لما طبورا وكذلك إن أنى عليها سيل يدوم عليها قليلا حتى 
الك الأرضن ميد مثل ماكانت آخذة ما صب عليها ولا 9 سلا بجر عليها إلا أخذت منه مثل أو أأكثر مما كان 
يطبرها هن هاء يصب عليها فإن كان العم محيط بأن سيلا لى مسحها «سحة لم تأخذ منه قدر ما كان 15 لمتطور 
حتى يصب عليها مايطرها وإن صب على الأرض نمسا كالبول فبودر مكانه فحفر حتى لايق فى الأرض منه ثىء 
رطب ذهبت النجاسة كلا وطررت بلا داء وإن بس وبق له أثر فحفرت حتى لاسق يرى له أثر لم تطبر لأن الأثر 
لابكون منه إلا الماء طبر حيث تردد إلا أن مط العم أن قد أتى بالحفر على ماسلغه البول قبطهره قأما كل نيد 
٠‏ ومست د قائم من الأنحاس مثل الجيفة والعذرة والدم وما أشبهها فلا تطبر الأرض منه إلا بأن بزول عنها ثم يصب 
على رطب إن كان منه قيها مايصب على البول والجر فإنا ذهبت الأجساد فى الثراب حتى تلط بها فلا يتمين منها 
كانت كالمقابر لايصلى فيها ولا تطهر لأن التراب غير متميز من الحرم المختلط وهكذا كل ما اختلط بما فى 


5-1 


اللكراييس7١كوما‏ أشببه وإذا ذهبت جيفة فيالأرض فسكان عليبا مناتراب مايوار-ها ولايرطب برطوبة إن كانت 
منباكرهت الصلاة على ٠دفنها‏ وإن صلى عليها مصل لم آمره بإعاذة الصلاة وهكذا ادفن هن الأنيحاس ما لم مختلط 
بالتراب وإذا ذمرب الاين تما فيه بول لم يصل عليه حتى يصب عليه الماء كا يصب على مابيل عليه من الأرض ‏ وأ كره 
أن يفرش به..سجد أو ينى به فإن بنى به .سجد أو كان منه جدرانهكرهته وإن صلى إليها «صل لم أكرهه ولم 
يكن عله إعادة وكذلك إن صلى فى مقبرة أو قير أو جنفة أماءه وذلك أنه ما كلف ماعاسه هن الأرض وسواء 
إن كان الابن اذى ضرب بالبول مطبوخا أو نيئا لايطهر اللبن بالنار ولاتطور شيئا ويصب عليه الماء كله كما وصفت 
لك وإن ضعرب اللبن بعظام ميتة أو لها أو بدم أو بنجس. مستجسد من الحرم لم يصل عليه أأبدا طبع أو لم يطب 
غسل أو لم يغسل لأن الميت جزء قائم فيه ألا ترى أن الميت لو غسل بماء الدنيا لم يطهر ولم يصل عليه إذا كان جسدا 
قائما ولا تتم صلاة أحد على الأرض ولا ثىء يقوم عليه دومها حتى يكون جميع مايماس جسده منها طاهرا كله 
فإن كان منها ثىء غير طاهر فكان لاعاسه وما ماسه 55 طاهر فصلاته 'نامة وأ كره له أن يصلى إلا على موطع 
طاهر كله وسواء ماس من يديه أو رجليه أو ركته أو جبهته أو أنفه أو أى شىء ماس منه وكذلك سواء ماسقطت 
عله ثيابه منه إذا ماس من ذلك شيئا بحسا لم تتم صلاته وكانت عليه الإعادة والبساط وما صن عليه مثل الأرض إذا 
قام منه على موضع طاهر وإن كان الباق هنه بحسا أجزأته ضلاتهوليس هكذا الثوب لو بس بعضئثوب طاهر وكان 
بعضه ساقطا عنه والساقط عنه هنه غير طادر لم تزه ضلاته لأنه يقال له لابس لثوب ويزول فبزول بالثوب معه إذا 
كان قائْما على الأرض فحظه منبا ما بماسه وإذا زال لم بزل مها وكذلك ماقام عله سواها وإذا استقن الرجل بأن 
قد ماس بعد الأرض 52207 أن نتتحن غنه حق الى موضعا لابشك أنه لم تصبه نحاسة وإن لم يفعل أجزأ عنه 
حيث صلى إذا لم يستيقن فبه النجاسة وكذلك إن 5 فى وضع فشك أصابته نحاسة أم لا أجزأته صلاته والأرض على 


الطبارة حت إستدقن فيها النتجاسة . 


(1) قوله بما فى السكراييس جمع كرياس مثناة محتية فعيال وهو اللكنيف فى أعلى السطح بقناة من الأرض اه 
أكسه مصححه 5 1 ش : 0 


0 


| حت 4م- 
باب ممر الجنب والمشرك على الأرض ومشميهما عليبا 

( ثالالغنافى ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى «لاتقربوا الصلاة وأنتم سكارىحق تعاموا ماتفولون ولا 
جنبا إلا عابرى سبيل حق تغتسلوا » ( فالالة افق ) ققال بعض أهل اعم بالقرآن فى قول الله عز وجل «ولاجنيا 
. إلا عابرى سبيل»قال لاتقرنوا مواضع الصلاة وها أشبه ماقال بماقال لأنه ليس فىااصلاة عبورسيل إنما عبور السبيل 
فى موضعها وهو المسجد فلا بأس أن عر النب فى المسجد مارا ولا يم فيه لفول الله عز وجل « ولا جنبا إلا عاررى 
سيل » ( فالالغة :]فق ) أخبرنا إبراهم بن محمد عن عمان بن أنى 0 أن مشسرى قزيش حين أنوا المدينة فى فداء 
أسراهم كانوا سيتون فى المسجد : منهم جبير بن مطعم » قال جبير : عت اح نزاءة النى صلى الله عليه وسلم 
( تالالتنانق ) ولا آنن أن عبت الشركة ق كل مط إلا لبعد 5 فإن أن عدر وجل شوك اما الشير كون 
نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عاميى هذا» فلا يتبغى امرك أن يدخل الحرم حال ( قال ) وإذا بات الشرك فى 
المساجد غير المسجد الحرام فتكذلك المسلم فإن ابن عهر يروى أنه كان بيت فى المسجد زمان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وهو أعزب ومساكين 'صفة ( قال ) ولا تتجسى الأرض مر حائض ولاجنب ولا مشرك ولا ميته لأنه 
ليس فى الأحياء من الآدمبين #>اسة وأكره للحائض تمر فى المسجد وإن هرت به لم تنجسه . 


انما صل ل لا 

( لالع افق ) رحمه الله تعالى وإذاكسر للمرأة عظم فطار فلا مجوز أن ترقعه إلا بعظم مايؤكل لجه ذكا 
ركذاك إن سقطت ته صازت بين قله عرز لذ أن عدها ند هيات فل عدامن عىء غر شن قى يؤكل له , 
وإن رقع عظمه بعظم ميتة أو دي لايؤكل له أو عظم إنسان فبو كالمتة فعليه قلعه وإعادة كل صلاة صلاها وهو 
عليه فإن لم يقلعه جبره السلطان على قلعه فإن لم يقلع حتى مات لميقلع بعد موته لأنه صار ميتا كلهوالله حسيبه وكذلك 
سنه إذا ندرت فإن اعتلت سنه قربطها قبل أن تندر فلا بأس لأمها لاتصير مبتة حتى نسقط ( قال ) ولا بأس أن 
يربطها بالذهب لأنه ليس لسن ذهب وإنه .وضع ضمرورة وهو يروى عن النى صلى الله عليه وسل فى الذهب مادو 
أكثر من هذا يروى أن أنف رجل قطع بالكلاب قاذ أنفا » ن فضة فشكى إلى النى صلى الله عليه وسل نتنه فأمره 
اانبى صلى الله عليه وسلم أن 2ه اقامن امي قال وخ افك دما حت حلده فندت عله فعله أن رج ذلك 
. الدم ويعيدكلصلاة صلاها بعد إدخاله الدم نحت جلده (قال) ولايصلى الرجل والمرأة واصلين شعر إنسان بشعو رهما 
ولا شعره بشعر شىء لايؤكل نه ولا شعر ثىء يؤكلطه إلا أن بِوْحْذْ منه شعره وهو حىفيكون في»ءنى الذكى كا _ 
يكون اللإن فى معنى الذكىأو يؤْخذ بعد مايذى مايؤكلطه فتقع الذكاة على كل حى منه وميتفإنسقط من شع رهما 
٠‏ شىء فوصلاه بشعر إنسان أو شعو رهما لم يصليا فيه فإن فعلا ققد ق لى بعبدان وشعور الآدمبين لاحوز أن ,ستمتع من 
الأدميين ما يستمتع به من البهائم حاللأنها مخالفة لشعور مايكونطه ذكيا أوحيا ( ث)لالة افق ) أخبرنا ابنعينقعن 
هشام بن عروة عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء بنت أنى بكر قالت أتت اهرأة إلى النى صلى الله عليه وسلم فقالت . 
يارسول الله : إن بنتا لى أصابتها الحصبة فتمزق شعرها أفأصل فيه ؛قفال رسول الله صلى الله عليه وس لعنت الواصلة. 
والموصولة ( وا[ال فى ) فإذا ذى الثعلب والضبع صلى فى جلودهما وعلى جاودهما متؤرقنا لأن طرمهباء كل 
وكذلك إذا أخذ من شعورهما وهما حبان صلى فيهما وكذلك جميع ما أ كل نه يصلى فى جلده إذا ذي. وفي شعره 


ش دهم - 
وريشه إذا تله ونفد حى فأما مالا بكوك ف عدن اسردم ارط عر ات الصلاة عن قبل 
اقفن عق اماد وأن الذكاة لاتتع على الشعر لأن ذكاته وغير ذكاته سواء وكذلك إن دبغ.لم يصل له فى شعو 
ذى شعر منه ولا ريش ذى ريرش لأن الدباغ لايطهر شعراً ولا ريشاً ويطهرالإهاب لأن الإهاب غير النشعر والزيش 
وكذلك عظم مالا ب ؤكل له لايطهره دباغ ولا غسل ذكيا كان أو غير ذ كي . 


5 طبارة الشيا 
( فالالعنافى ) رحمه الله تعالى قال الله عز وجل « رن بعل :فى عات لاهزة وقيلخيرذاك 
والأول أشه لأن رسول الله صلى الله عله وسم أمر أن يغسل دم المض من الثوب فكل ثوب كيذ من ينسجه 5 
أنسجه مس أو مشسرك أو وثنى أو مجوسى أو كتانى أو لبسه واحد هن هؤلاء أو صى ذهو على الطهارة حتقى يعم 
أن فيه نحاسة وكذلك ثياب الصبيان لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى وهو حامل أمامة بنت أبى العاص وهى 
صبية عليها وب صى والاختيار أن لايصلى فى ثوب مشمرك ولا سراويل ولا إزار ولا رداء حتى يغسل من غير أن | 
يكون واجبا وإذا صلى رجل فى ثوب مشمرك أو مسل ثم علم أنه كان نحسا أعاد ماصلى فنه وكل ما أصاب اموب من: 
غائط رطب أو بول أو دم أو حمر أو حرم ما كان فاستيقنه صاحبه وأدركه طرفه أولم يدركه فعليه غسله ون 
أشكل عليه موضعه لم مزه إلا غسل اتثوب كله ما خلا الدم والقيح وااصديد وماء القرح فإذا كان الدم لعة مجتمغة 
وإن كانت أقل هن موصع دينار أو فلس 5-5 عليه غسله لأن انى ضلى الله وسلم أمر هن دم المرض وأقل 
مايكون دم الرض فى المعقول لمعة وإذا كان يسيرا كدم البراغيث وما أشببه لم يغسل لأن ا'عامة أ:جازت هذا 
( الال افق ) واصديد والقيح وماء ا تمرح أخف منه ولا بغسل من شىء منه إلا ما كان لعة. وقد قيل إذا 
لزم القرح صاحبه لم يغسله إلا مرة والله سبحانه وتعالى أعلم . 


باب ال 


( فالالتذافق ) : رحه الله تعالى بذأ الله جل وعر خلق آدم من ماء وطين وجعلبهما معا طهارة 0 خلق 
ولده هن ماء دافق. فكان فى ابتدائه خلق آدم من الطبارتين اللتين هما الطهارة ة دلالة أن لاببدأ خلق غيره إلا من 
طاهر لا من نحس ودلت سنة رسول الله صلى الله عليه عليه وسم على مثل ذلك ( مالالازق ) أخيرنا مرو 
ابن أفى سامة عن الأوزاعى عن بحى بن سعيد عن اتماسم بن محمد عن عائشة قالت : كنت أفرك النى من توب 
زسول الله صلىالله عليه وس ( فالالعنافق ) والى لبس بنجس فإن قبل فم يفرك أو يعسح؟ قبل كما يفرك الخاط . 
.. أو البصاق أو الطين والثىء ءن الطعام يلصق بالنوب تنظيفا لاتنجيسا فإن على فيه قبل أن. يفرك أو يمسح فلا 
امن ولا دين قو بنة م ماء ولاغيره أخبرنا الربيع بن سلبان قال ( فالإالش كان ) إملاء كل ماخرج من 
ذكر منزطوبة بولأو مذىأو ودى أو مالا يعرف أو يعرففهو نجس كاهماخلا الى والمنى التحين الذى يكونمنه الولد ‏ 
الذى يكون له راحة كرائحة الطلع ليس لثىء مخرج من ذذكر راحة طيبة غيره وكل مامس ماسوى النى تما | 
خرج هن ذكر هن ثوب أو جسد أو غيره فهو بنجسه وقلله وكثيره سواء فإن استيقن أنه أصابه غسله ولا مجزئه _ 
غير ذلك فإن لم يعرف موضعه غسل الثوب. كله وإن عرف الموضع ولم يعرف قدر ذلك غسل الوضع وأ كثر منه . 
وإن صلى فى الثوب قبل أن يغسله عالما أو جاهلا فسواء إلا فى الأثم فإنه يأثم بالعم ولا يأثم فى الجهل وعليه أن. 


حك و | 
يعيد صلاته وهتى قلت بعد فهو يعيد الدهر كله لأنه لايعدو إذا صلى أن تسكون صلاته مجزئة عنه فلا إعادة عليه فها 
أجزأ عنه فى وقت ولا غيره أو لاتنكون مجزئة عنه بأن تسكون فاسدة وحم من صلى صلاة فاسدة حم من لم يصل 
فبعيد فى الدهر كله وإنما قلت فى المنى إنه لا يكون نحسا خبرا عن رسول الله صلى الله عليه وس ومعقولا فإن قال 
قائل : ما الخبر؟ قلت أخبرنا سفيان بن عبيئة عن منصور عن إبراهم عن همام بن الحرث عن عائشة قالت كنت 
أفرك الى هن نوب رسول اله صلى الله عليه وسلم ثم يصلى فيه ( اللخ فى ) أخبرنا بحي بن حسان عن حماد 
ابن سامة عن حماد بن أنى سلمان عن إبراهيم عن علقمة أو الأسود « شك الرببع» عن عائشة قالت : كنت أفرك 
المنى »نوب رسول الله صلى الله عليه وس ثم يصلى فيه (قال الربيع) وحدثنا محى بنحسان ( والالة افق) أخيرنا 
سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار وابن جريج كلاهما مخبر عن عطاء عن ابن عباس أنه قال فى النى يصيب 
الثوب أمطه عنك قال أحدهما بعود أو إذخرة وإتما هو بمتزلة البصاق أو الخاط ( لله :]فق ) أخبرنا اثقة 
عن جرير .بن عبد الخيد عن منصور عن مجاهد قال أخيرى: مصعب بن سعد بن أنى وقاص عن أمه أنه كان 
إذا أصاب ثوبه النى إن كان رطبا مسحه وإن كان يابسا حته ثم صلى فيه ( فالال افق ) فإن قال قائل ما 
المعقول فى أنه ليس بنجس فإنَ الله عز وجل بدأ خلق آدم من ماء وطين وجعليبا جميعا طهارة الماء.والطين . 
فى حال الإعواز من الماء طبارة وهذا أأكثر ما يكون فى خلق أن يكون طاهرا وغير بحس وقد خلق الله تبارك 
وتعالى بنى آدم من الماء الدافق فكان جل ثناؤه أعز وأجل من أن يبتدىء خلا من نحس مع ماوصفت ممادلت 
عليه سنة رسول الله ص الله عليه وسلِ والخبر عن عائئشة وابن عباس وسعد بن أنى وقاص مع ما وصفت مما ندركه 
العقل من أن ريحه وخلقه مباين خلق مارج هن ذكر وريه فإن قال قائل فإن بعض أصحاب اانى صلى الله عليه 
وسلم قال : اغسل ما رأيت وانضح مالم تر فكلنا تغسله بغير أنثراه نحسا وتسل الوسخ والعرق ومالا ئراه حسا ولو 
قالبعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلِ : إنه نيجس لم يكن فى قول أحد حجة مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ومع 
ها وصفنا ثما سوى ما وضفنا من المعقول وقول من سمينا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس » فإن قال قائل 
فقد يؤمر بالغسل منه قلنا: الفسل ليس من نحاسة مامخرج إنما الغسل ثىء تعبد الله به الخلق جل وعز فإن قال قائل 
مادل على ذلك؟ قبل أرأأيت الرجل إذا غيب ذكره فالفرج الحلال ولم أن منه ماء فأوجبت عليه الغسل ؟ وليست 
فى الفرج حاسة وإن غيب ذ كره فى دم ختزير أو حمر أو عذرة وذلك كله نمحس أتحب عليه ااغسل ؟ فإن قال : لا 
قبل فالغسل إن كان إبما يحب هن نحاسة كان هذا أولى أن بحب عليه الغسل مرات ومرات من الذى غيبه 
في خلال نظيف ولو كان يكون لقذر مامخرج منه كان الخلاء والبول أقذر منه ثم ليس بحب عليه غسل موضعهما 
الذى خرجا منه ويكفيه من ذلك المسح بالحجارة ولا محزئه فى وجهه ويديه ورجليه ورأسه إلا الماء ولا يكون 
عليه غسل فخذيه ولا ألِتيه سوى .اسميت ولو كان كثرة الماء إتما تيجب لقذر ما مرج كان هذان أقذر وأولى 
أذ كرن عل صاحبهما الغسل مرات وكان عخرجهما أولى بالفسل من الوجه الذى لم مخرجا منه ولكن إنما أمرنا 
بالوضوء لمعنى تعيد اتلى 5 به طاعة العباد ينظر هن يطيعه منهم ومن بعصيه نول نظافة ما مرج فإن 
قال قائل فإن مرو بن معو روى عن أده عن سلمان بن إسار عن عائشة انبا كانت يل النى من لوب 
رسول الله صلى اللهعليه وسل قلنا : هذا إن جعلناه ثابتا فليس لاف لقولما كنت أفركه من ثوب رسول الله صلى الله 
عليه وسل ثم يصلى فيه كا لايكون غسله قدمره عمره خلافا لمسحه على خفيه يوما من أيامه وذلك أنه إذا مسح عامنا 


حت الا ا 
أنه تحزىء الصلاة بالمسحو يحزى"الصلاة باللغسل و كذلك 2 يمرىء الصلاة محتهدو 3 ىء الصلاة بغسلهلا أن واحدا هنهما خلاف. ١‏ 0 
الآخر مع أن هذا لين شابت عن عائشةمم مخافون فيه غلط عمرو بنميمون إئما هو رأى سلمان بنيسار كذا 000 
عنه الحفاظ أنه قال غسله أحب إلى وقد روى عن عائشة خلاف هذا اتمول ولم سمع سلمان عامناه من عائشة حرفا 
قطولو رواه عنهاكان مرسلا ( الالتنانق) رذى الله عنه وإذا استيقن الرجل أنقد أصابت النجاسة ثوبا له فصلى 
فيه ولا يدرى متى أصابته النجاشة فإن الواجب عليه إن كان يستيقنشيئا أن يصلى مااستيقنوإن كان لايستيقن تأخى 
حت يصلى مابرى أنه قد صلى كل صلاة صلاها وفى ثوبه اانجس أو أ كثر منها ولا يلزمه إعادة ثىء إلا مااستيقن 
والفتيا والاختيار لها وصفت والثوب والجسد سواء ينجس,ما ماأصاءهما والخف والنعل ثوبان فإذا صلى فيهما وقد 
أصابتبما بحاسة رطبة ولم يغسلها أعاد فإذا أصابتهما أبحاسة بابسة لارطوية فيا فحكهما حق' نظفا وزالت النجاسة 
عنبما صلى فيهما فإن كان ١١‏ ارجل فى سفر لاجد الماء إلا قليلا فأصاب ثوبه جمس غسل النجس وتيمم إن لم بجد ظ 
مابغسل النجاسة تيمم وصلى وأعاد إذا / يغسل النجاسة من قبل أن الأنحاس لانزيلها إلا١الماء‏ فإن قال قائل 0 
أقرات من الخنابة ومن الحدث ولم يطهر قليل النجاسة التى ماست عضوا من أعضاء الوضوء أو غير أعضائه قلنا : ! 
الغسل والوضوء من الحدث والجنابة ليس لأن المسم يمس ولكن المسم متعبد مهما وجعل التراب بدلا لاطهارة الى 
هى تعبد ولم مجعل بدلا فى اانجاسة اتى غسلها لمعنى لاتعبداً إنما معناها أن “زال بالماء ليس أنها تعبد بلا معنى ولو 
أصابت ثوبه يحاسة ولم بحد ماء لغسله صلى عريانآ ولا يعيد ولم يكن له أن يضلى فى ثوب مجحس حال وله أن يصلى 
فى الإعواز من الثوب الطاهر عريانا ( قال) وإذا كان مع الرجل الماء وأصابته يحاسة ل يتوطأ به وذلك أن الوضوء 
به إنما بزيده نحاسة وإذا كان مع الرجل ماءان أحدهما مجس والآخر طاهر ولا مخلص النجس ٠ن‏ الطاهر تأخى 
وتوضأ بأخدهما وكف عن الوضوء من الآخر وشربه إلا أن يضطر إلى شربه فإن اضطر إلى شربه شمربه وإن 
اضطر إلى الوضوء به لم يتوضاً به لأنه ليس عليه فى الوضوء وزر ويتيمم وعليه فى خوف اللوت ضرورة فيشسربه إذا 
لم جد غيره ولوكان فى سفر أو حضر فتوضأ من ماء بحس أو كان على وضوء فس ماء نجسآ لم يكن.له أن يصلى وإن 
صلى كان عليه أن يعمد بعد أن يغسل ماماس ذلك الماء عن جسده وثيابه90© . 


)١(‏ زيادة فى مسألة النى زادها الربيع بن سلمان برد فيا على محمد بن عبد الله بن.عبد الحم 
) الالتنانق ( رضى الله عنه والمنيى طاه ر فقلت حديث عائشة أنها كانت تفرك النى من ثوب رسول الله صلى الله 
عليه وس ثم يصلى فبه ( قال ) قد جاء عن عائشة أنها فركت وغسلت فقلت زعم الشافعى أن الحفاظ يقولون : إن 
حديث الغسل لايثبت ولو ثيت حديث اغسل ل يرتد الفرك لم كن غسل اارجلين يبطل المسح على الخفين والصلاة 
موز بغسل الرجلين وتجوز بالمسح على الخفين وكذلك يور بفرك الى ويجوز بغسله وليس واحد منيما داقعا . 
لصاحبه فلما جاء الحديث أن عائشة فركت النى من ثوب رسول الله صلى الله عليه وسل وصلى فيه وابن عباس وسعد 
ابن أبى وقاص يقولان فى المنى إذا أصاب الثوب إن كان رطبا مسحه وإن كان:يابسا حته وأحدهما قال : أمظه عنك , 
فإنما هو كاليضاق والخاط قلنا ماجاء به الخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وعن أصحابه أن المنى طاهر ولا يجوز 
لأحد إذا جاء الخبر عن الننى صلى الله عليه وسم أن يقول برأى نفسه وعليه أن يسم له وجما استدللنا على طهارة النى 
أن الله جل وعز ابتدأ خلق آدم من طهارتين الماء والطين ول يكن الله عز وجل ملق أندياءه من النجاسة فإن قلت 
إن الى كرة ورغ عن وايقا الدم والدم يحس وإْنما خاقوا من ذلك الدمقيل لك: إن كنتإنما صيرت الىحين 


)١-هع(‎ 


ممه + 
كتاب الميض 


0 اعمال الرجل ارأته حائضاً وإتيان المستحاضة 


ْ خرن الربيع قال قال الشافعى رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى « ورسئلونك عن ا حيرض قل هو أذى 


سو ال عل وعو علق عسا وصرة مقنة ويل المئكة قافا هه له إلى نهار علة وظاه) كشور الم بين 
م خلال فاما صار حرا صار حراما فلما آل إلى أن صار خلا صار حلالا كاه فذلك مثلهمع أن النطفة لم تصر نحسا 
قط حين صارت علقة, من قبل أن انقلاب الثىء خلقا بعد خلق مغيب فى الإنسان لايكون مجسا ولو جاز أن يكون. 
:#سا لكان المرء قائما ااساعة برمته نحسا من قبل أن الدم فيه وغير ذلك من ٠‏ الأعا س فلماكان هذا هكذا لم يكن فيه 
إلا التسليم لا يقال فبه لم ولاكيف مع الأحاديث المذكورة فيه وبلله التوففق فإن قلت لوكان النى طاهرا فى نفسه 
لكان فى مجراه للخروج ماينجسه لأن مخرجه هن مرج اابول وأنت تقول إن البيضة إذا بيذت لايجوز لى أن أصلى 
وأنا حاملها حى أغسلها فلست أغسلما إلا أن يكون فيا دم فأما إذا خرجت لادم فيها ولا غيره من الأتحاس فهى 
طاهرة والخرج الذى خرجت منه إذا كان مغيبا طاهر ويقال له وبالله اتوفيق أصل قولنا فى النى الأثر عن النى 
صلى الله عليه وسلم أن عائشة فركته من ثوبه فصلى فيه رسول الله صلى الله عليه وسل فم أنه مرج من الذكر الذى 
مخرج منه البول وعائشة وابن عباس وسعد بن أبى وقاص كاهم يعرفون ذلك وفى قدرة اله تبارك وتعالى ماخ رمن 
0 الموضع النجس طاهرا لقوله عز وجا ل( نسقيديم ما فى: بطونه من بين فرثودم لينا خالصا سائغا للشاربين» فأخبزتعالى 
2 بقدرته على أن أخرج ٠ن‏ بين النجاستين طاهرا أ دلا فإن قلت قد عكن ٠‏ أن حرج من بدنهما وبينهما. 
حاجز لايس اللبن من الفرث والدم شيئآ قفد أبطلت معنى ماأخير الله تبارك وتعالى منقدرته أنه أخرج من نجاستين 
طاهراً ولو كان كا قلت لم يكن ههنا عجب والله على كلى شىء قدير ( قال أبو محمد الربيع بن سلمان ) ويقال له 
أنت تزعم أن الرجل إذا رعف ثم غسل أنفه واتقطع الدم عنه أنه يحوز له أن يصلى وإن لم يكن غسل داخل أنفه 
والرأس جوف وكلهم بزعم أن المخاط طاهر ليس بنجس وإن خرج من الموضع الذى خرج منه الدم فكذلك المنى 
مخرج من موضع اابول ولا يكون نحسا كا لايكون الخاط نحسا وإن خرج من موضع الدم وكذلكلو قاء إنسان كان 
القء نحسا ولو تمضمض ثم تنخم من بعد أو بصق كان بصاقه طاهراً وإن كان قد خرج من موضع سه الققء لأنه 
وإن تحضمض فإنه لا يبلغ بالماء إلى حلقه الذى خرج منه الق* فكذلك النى رج من موضع الول فيكون طاهراً 
لأنه لإيقدر على غسل قصبة البول إذا كان مافيها غيبا وقد روى عن رسول الله صلى اله عليه وسلم أنه بصق فى ثوبه 
ولوكان نجسآ لم ييصق فى ثوبه ويزحمون أن البصاق من رأس المعدة ويقال له كل ماكان فى البطن «خيبا فحكنه حم 
الطهارة كا يكون الدم وغيره فى الجسد حكنه حي الطهارة فإذا زايل البدن كان حكنه حك النجاسة ولا يقاس ماكان 
باطنا على ما ظهر وماكان مغيباً فى مخلوق فحكنه حي الطهارة وكذلك حسم مخرج البول إذا كان مغيبا فحتكه حلم . 

الطهارة إذا كان لايقدر على غسل قصبة البول فكذلك كل ماكان مغسا يحزئه إذا صلى فهذا يدلك على أن كل 
ا ل لل ل 
وحتي حلقه إذا قاء إذاكان لايقدر على غسلهما حتى ينة بنتهى إلى أقصى عخرجهما والنى طاهر والخرخ الذى حرج منه 
طاهر إذاكان مغيباً لاتقدر على غسله وبلله التوفيق ( قال الرببع ) المنى طاهر عند الشافعي . 


فاعلوا 56 الآبة ( والالغ افق ) وأبان عزوجل ذأخنا جائض غير طاهر وأمر أن لاثتقرب حاتف 
حىق تطهر ولا إذا طهرت حقق تتطهر بالماء وتكون نمن محل لما اصلاة ولا محل لامرى*كانت اءرأته حائضا أن . 
يامعها حق تطهر فإن الله تعالى جعل التب.. م طهارة إذا ل وجد الماء أو كان الددهم ٠‏ رنضآ وبحل ع لما الصلاة ' سل 
إن وحدث ماء أو تيمم إنم يجده ( هالا . تنانق ) قاما أمر اللدتعالى باعتزال ين و باحهن بعد الطور والتطهير 
ودلت ااسئة على أن المستحاضة تضلى دل ذلك ت على أنازوج المستحاطةإصاتيا إن شاء الله تعالى لأن الله أمر باعبز لمن 
دكن ع طراهر وا ينوط هرج 
( ]فق ) رحمه الله تعالى قال بعض أهل العلم قر 3 كول الهو وجل ةا تطيرة فا ومن ب 
.حيث أمرى الله » أن تعتزلوهن يعنى من مواضع الحرض ( فالالشتافق ) وكانت الآنة محتملة لما قال ومحتملة أن ش 
اعتزالهن اعتزال جميع أبدانين ( الالث “افق ) ودلت سنة رسول الله صلى الله علية وسلم على اعتزال مات الإزار 
منها وإباحة ماسوى ذلك منها . 
) الالة هانق ) رحمه الله تعالى قال الله عر وجل « 00500 عر آذى فاعتزلو) اانساء فى 

الحيض» الآبة ( الال افق ) فكان بينا فى قول الله عز وجلحق يطهرن بأنينحيض فى غير حال الطهارة وقضى . 
الله على الجنب أن لايقرب ااصلاة حتى يغتسل وكان بينا أن لامدةلطهارة الجنب إلا ااغسلوأن لامدة لطهارة الحائض 
إلا ذهاب الحض * ثم الاغتسال لقول الله عز وجل «وحق يطهرن» وذلك بانقضاء الحيض فإذا تطهرن يعني بالغسلفإن 

السئة تدل على أن طهارة الخائض بالفسل ودلت سسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على ببان: مادل عليه "كتاب الله 
تعالى من أن لاتصلى الجائض أخيرنا ااربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك بن أنن عزعبد ال ر حمن بن القاسم 
عن أبيه عن عائشة قالت قدهت مكة وأنا حائض ولم أطف بالبيت ولا بين ااصفا والروة فشكوت ذلك إلى رسولالله . 
صلى الله عليه وسلم فقال افعلى كا بفعا ل احاح غير أن لاتطوفى بالليت<تق تطهرى. أخيرنا اآر بع فالأحرنا اأشاقعى 
قال أخبرنا ابن عبيئة عن عبد !١‏ أحراق امانع عن الداع عالقه بالك ربد بخ اسل لله عليه وسلم فى حجه 

لا نراه إلا الحج حتى إذا كنا بسرف أو قربا منها حضت فدخل على رسول الله صلى الله عليه وسم وأنا أبى قال 
مابالك أنفست؟ قلت نعم قال إن هدا أ ركه الله تعاللى على بنات آدم فاقضى مايقضى الحاج غير أن لاتطوفى بالليت 
حق تطهرى ) اللا افق ) وأمر رسول الله صلى الله عليه وسل عائشة أن لاتطوف بالبيت حى تطهر » فدل على 1 
أن لا تصلى حائضا لأنها غير طاهر ماكان المض قائا وكذلك قال الله عز وجل : حق يطهرن . 

نات أن لانتقضى الصلاة حائض 

) الالغنانق ( زحمه الله تعالى. قال الله تارك وتعالى: ) حافظوا على الصلواتث وا'صلاة الوسطى. وقوموأ 
له قانتين ) ) الال ماق ) فامالم يرخص رسول الله صلى الله عليه وسلم فى أن تؤخر الصلاة ة فى الخوف وأرخص 
أن يصلها المصلى كم أمكنه راحلا أو راكاً وقال إن الصلاة كانت على المؤمنين كتاباموقوتا» ) الال 3 افق ) وكان 

من عقل.الصلاة ون البالغين عاصيآً بتركها” إذا جاء وقتها وذكرها وكان غير ناس لما وكانت الحائض' بالغة عاقلة 
ل إلصلاة ة مظقة لما فكان حي الله عز وجل ل لايقرمها زوجها حائضآ ودل حم رسول لله صلى الله عليه وسلم على 


د ٠‏ ع 
آله إذا خرع عل زوجها أن يقرا العض حرم علي أن عق ان ف هذا دلاتل عن اتفرض الملاقق أيام لاض 
زائل عنها فإذا زال عنبا وهى ذا كرة عاقلة .طيقة لم يكن عليها قضاء ااصلاة وكيف تقضوماليس بفرض عليها بزوال 
فرضّه عنها ) قال) وهدا مما لاأعم فه محالنا ) الالعنافق ) والمعتوه والمحنون لافق والغمى عله ؤ فى أ كثر من 
حال الجائض هن أنهم لايعقلون وفى أن الفرائض عنم زائلة ماكانواهذه الحالك الفرض عنها زائل ما كان تحائضا 
ولا يكون على واحد من هؤلاء قضاء الصلاة وهتى أفاق واحد من هؤلاء أو طهرت حائض فى وقت العلاة علرما 
أن يليا لأمهما من غليه فرض ااصلاة . ا 

باب المستحاضة 
أخبرنا الرببغ قال أخبرنا الشاقعى قال أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبه عن عائثة قالت قالت فاطمة 
بنت ٠‏ ألى حيرش لرسول الله صلى الله عله وسلم 1 ى.لاأطهر أفأدع” اأقالاة أقال رسول الله ذلى الله عليه به وسلم ! إعا ذلك 
عرق وليس بالحيضة فإذا أقبلت الضة فدعى الصلاة فإذا ذهب قدرها فاغسلى الدم عنك وصلى . أخير نا الرييع قال 
أخيرنا الشائعى قال أخيرنا إداهيم بن محمد قال أخيرنا عبد الله بن محمد بن عقيل عن إبراهم بن محمد بن طلحة 
عن عه عم ران بن طلحة عن أمه حمنة بنت جحش قالت كنت ع 4 ا مد ال سول :الله 
صلى الله عله وسم أستفته فو+دته فى ببت أخقى زينب ذقلت يارسولالله إن لى إل كحاجة وأنه 7 مامنه بد وإلى 
لأستحى منه قال فا هو ياهنتاه قالت إلى امرأة أستحاض حيضة كثيرة شديدة ثما ترى فيهافقد منعتنى الصلاة وااصوم 
ذقال النى صلى الله عليه وس فإنى أنعت لك الكرسف فإنه يذهب الدم قالت هو أ كثر منذلك قال: فتلجمئ . قالت 
000 قال فالخذى ثويا قالت هو أ كثر منذلك إنما أنج ال الئ سل انغله ومو ترك ل أمرين 
هما فعلت أجزأك عن الآخر فإن قويت عليرما فأنت أعلم قال لما إنما هى ركضة من ركضات ااشيطان فتحيضى ستّة 
أيام أو سبعة أيام فى علم الله تعالى ثماغتسلى حت إذا رأيت أنكقد طهرت واستنقيت فصلى أربعاً وعشرين لملقوأياءها 
أو ثلاثا وعشمرين وأيامها وصومدى فإنه يزئك وهكذا افعلى فى كل شه رك دض النساء ويطهرن لميقات حيضهن 
وطهرهن « ومن غير هذا الكتاب » وإن قويت على أن تؤخرى الظهر وتعجلى الءصر وتفتسلى حق تطهرى ثم 
تصلى الظهر والءصر ثم تؤخرين المغرب وتعجلين العشاء ثم تغتسلين ولمجمعين بين الصلاتين وتغتسلين مع الفجر » 
( فالالش افق ) هذا يدل على أنها تعرف أيام حرضها ستا أو سبءآ فلذلك قال لما رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وإن قويت على أن تؤخرى الظهر وتعجلى العصر فتغتسلى حتى تطهرىثم تصلى الظهر والعصرجيعا ثم تؤخرىالمغرب 
وتعجلى العشاء ثم تغتسلى وتجمعى بين المغرب وااعشاء فافعى وتغتسلين عند افجر ثم تصلين الصيح وكذلك فاتعلى 
وصومى إن قويت على ذلك وقال هذا أحب الأمرين إلى أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن 
نافع عن سلوان بن إسار عن أم سامة زوج اانى صلى الله عليه وس أن امرأة كانت تهراق الدماء على عهد رسول الله 
صلى الله عليه وس فاستفتت تفتت لما أم سامة رسول الله صلى اله عليه وسلم فقال رسول الله صا 000 لتنظر عدد 
الليالى والأيام الت كانت حيضهين من الشهر قل أن يصييها الذى أصاءها فلتترك الصلاة قدر ذلك ون الثمهر فإذا إعاث 
ذلك فلتغتسل ولتستثفر ثم تصلى ( الالتشافق ( قبيده الأحاديث اثلاثة تأخذ وهى عندنا «تفقة فما اجتمعت فيه 
وفى بعضها زيادة على بعض وممنى غير معنى صاحبه وحديث عائشة عن النى صلى الله عليه وسم يدل على أن فاطمة 
بنت أنى حبيش كان دم استحاضتها منفصلا من دم حيضها لواب اأنى صلى اله عليه وسلم وذلك أنه قال : فإذا أقبات. 


ظ اسلك- ظ 
الممضة فدعى الصلاة فإذا ذهب قدرها ها فاغسلى الدم عنك وصلى (. الغنانق ا ل إذا كان الدم ينفصلفيكون 
فى أيام أحمر قابئا نا حتدها وأياما رققاً إلى الصفرة أو رقيقا إلى القلة فأنام الدم الأحدر القانىء الحتدم اثتخين أيام 
الحيض وأيام الدم الرقيق أيام الاستحاضة ( لال ]فى ) وم يذكر فيحديشعائشة الفسل عندتولى الحيضة وذ كر 
غسلالدم فِأَجِذْنا بإثباتالغسل منقولاللهعز وجل «وسكلونك عن ا حيضقل هو أذى» الآنة ( ؤالاله_:افق ) فقيل. 
ونه هال أعلم يطهرن من الحض فإذا تظهرن بالماء ثم من سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ماأبان 0 الله 
صلى الله عله وسم أن الطهارة بالماء الغسل وفى. حديث حمنة بنت جحش فأمرها فى الحض أن تغتسل إذأ رأت أنها 
طهرت ثم أءرها فى حديث حمنة بالصلاة فدل ذلك على أن لزوجها أن يصيبها لأن الله تبارك وتعالى أمر باعتزالها . 
حائضآ وأذن فى إتيامها طاهراً فاما <ي النى صلى الله عليه وس للمستحاضة حك الطهارة فى أن تغتسل وتصلى دلذلك | 
على أن لزوجها أن يأتيها ( قال ) وليس عليها إلا الغسل الذى حكنه الطهر من الحيض بالسنة وعليها الوضوء لكل 
صلاة قياساً على ااسنة فى الوضوء بما خرج من دبر أو فرج مما له أثر أو لاأثر له (. فالالة :افق ) وجواب رسول 
لله صل الله عليه وس لأم سسامة فى المستحاضة يدل على أن المرأة التى سألت لما أم ساد ة كانت لاينفصل دمها فأمرها 
أن تترك الصلاة عدد اللبالى والأيام الى كانت تحيضهن من الشهر قبل أن يصببها الذى أصاءها ( الال افق ) وى 
هذا دليل على أن لاوقت للحيضة إذا كانت اأرأة ترى حيضا مستقما وطهراً مستقما وإن كانت الرأة حائضا بوما. 
أو أ كثر فهو حيض وكذلك إن جاوزت عشيرة فبو حيض لأن ا'نى صلى الله عليه وسلٍ أمرها أن نترك الصلاة عدد 
الليالى والأيام التى كانت 0 بقل إلا أن يكون ركنا أى جاوز كدا ( الالتنافق ) وإذا ابتدأت 
الر أ وم تحض حتقى حاضت فطبق الدم عليها فإن كان دمها ينفصلقاً يام حيضها أيام الدم اتخين الأحمر التقالىء اللحتدم 
. وأيام استحاضتها أيام الدم الرقيق فإ ن كان لاينفصل ففيها قولان أحدهما أن تدع الصلاة ستاً أو سبعا ثم تغتسل 
وتصلى كا يكون الأغلب ٠ن‏ حرض. النساء ( قال ) ومن ذهب إلى جمسلة حديث حمنة بنت جحش وقال لم يذكر 
فى الحديث عدد حيضها فأمرت أن يكون حضها ستآ أو سبعاً والفول الثاتى أن تدع الصلاة أقل ماعل من حيضهن 
وذلك بوم وليلة ثم تغتسل وتصنى وازوجها أن يأتيها ولواحتاط فتركبا وسطا من حرض النساء أو أ كثر كان أحب 
إلى ومن قال مهذا قال إن ان لم بكن فى حدثها مانض أن حضبها كان ست أو سس ففد محتمل حدشيا مااحتمل 
حديث أم سامة من أن يكون فبه دلالة أن حضها كان ستا أو سبعآ لأن فيه أن رسول الله صلى الله عليه وسم قال 
فتحبضى ست أو سبعآ ثم اغتسلى فإذا رأيت أنك قد طهرت فصلى فيحتمل إذا رأت أنها قد طهرت بالماء واستنقت 

. من الدم الأحمر القائىء ( قال ) وإن كان محتمل طهرت واستئقت بالماء ( قال ) ققد عامنا أن حمنة كانت عند طاحة 
لزواات لقواته) كت عن امعقت دكت اا تج الدم نحا وكان العلل حيظ أن طاحة لايقربها فى هذه الحال ولا 
تطيب هى نفسها بالذنو منه وكان مسألنها بعد ما كانت زينب عنده دللا محتملا على أنه أول ماابتايت بالاستحاصة 
وذلك بعد بلوغها بزمان فدل على أن حيضها كان يكون ست أو سبعآ فسألت النى صلى الله عليه وسل. وشكت أنه كان 
سنا أو سبعآ فأمزها إن كان سنا أن ترد متا وإن كان ما أن نتركه سعا وذ كرت الطديث اففكت. وسالته. عن 
ست ققال لما ست أو و عن سبع فقاللها سبع وقال كا حيض النساء إن النساء عضن 5ب رضين ( اال اق ) قول 
رسول الله صلى اله عليه وسلم اند ىنيدا أو مها عل الله محتمل أن عل الله ست أو سبع تحيضين ( قال ) وهذا 


أشبه معانيه والله تعا! لى أعم اع (قال ( ورف حنة الور لانت 3 وسلم قال لها إن قويت فاجعى بين | 


ظ د 

الظهر. وااعصر بغسل وبين ال مغرب وا'عشاء بغسل وصلى ااصبح بغسل وأعدها أنه أحب الأمرينإله لما وأنه مجحزيها 
الأمر الأول من أن تغتسل عند الطهر دن الغن ثم لم يأمرها بغسل بعده فإن قال قائلفهل روى هذا أحد أ:#أهر 
المستحاضة بالفسل سوى اسل الذى تخرج به هن - الحض فحديث حمنة سين أنه اختيار وأن غيره محزى ١هنه‏ 
( مالالةئافق ) وإن دوى فى ا استحاضة حديث «ستغاق فى إيضاح هذه الأحاديث دلي ل على معناه والله تعالى أعلم 
فإن قال قائل فهل برؤى فى المستحاضة شى* غير ماذكرت قبل له نعم أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا 
إبراهم بن سعد أنه سمع ابن شهاب بحدث عن عمرة عن عائشة أن أمحيبة بنت جحش استحيضت سبع سنينفسالت 
رسول الله صلى اله علده وس واستفتته فيه قالت عائشة فقال لما رسول الله صلى الله عليه وسوليست تلك الحدضةوإتما 
ذلك عرق فاغتسلى وحلى قالت عائشة فكانت نحاس فى هركن فبعلو الماء +رة الدم ثم تحرج فتصلى أخيرنا الربيع 
قال أبخبرنا الشافعى قال أ<برنا سفيان قال أخيرتى الزهرى عن تهرة عن عائشة أن أم حبيبة استحيضت فكانت 
لا تصلى سبسع سنين فسألت رسول الله صلى الله عليه وسلٍ ققال إِننا هو عرق وليست بالحيضة فأمرها رسول اله صلى 
لله عليه وسلم أن :#تسل وتصلى فكانت تغتسل لكل صلاة وتجاس ف المركن فبعلوه الدم فإنقال فهذا حديث إثابت - 
فهل مالف الأحاديث القى ذهبت إليها قلت لا إتما أمرها رسول الله صلى الله عابه وسلم أن تغتسل وتصلى وليس فيه 
أنه أمرها أن تغتسل لكل صلاة فإن قال ذهبنا إلى أنها لاتغتسل لكل صلاة إلا وقد أهرها بذلك ولا تفعل إلا 
اوها قبل له أفترى أهرها أن تستنقع فى مركن حت يعلو الماء حمرة الدم ثم مخريج هنه فتصلى أو تراها تطهر بهذا 
الفسل قال ما تطهر بهذا الممسل الذى يغشى جسندها فيه حمرة الدم ولا تطهر حتى تغسله ولكن لعلهاننسادقلتأفأ بين 
لك أن استتقاعها غير ما أمرت به قال نعم قلت فلا تنكر أن يكون ليا ولا أشك إن شاء الله تعاللى أن غساها كان . 
تطوعا غير ما أمرتبه وذلك واسع لما ألاترى أنه يسعها أن تغتسلولو لم تؤمر بالغسل قال بلى ( الل افق )وقد 
روى غير الزهرى هذا الحديث أن النى صلى الله عليه وسلم أمرها أن تغتسل لكل صلاة ولكن رواه عن حمرة 
هذا الإسناد والسياق والزهرىأحفظ منه وقد روى فيه شيئاً يدل على أن الحديثغلط قال نترك ااصلاة قدرأقرائها 
وعائشة تقول الأقراء الأطهار قال أفرأيت ل وكانت تثبت الروايتان فإلى أمهما تذهب قلت إلى حديث حمنة بنت 
جحش وغيره تما أمرن فيه بالغسل عند اتقطاع الدم ولو لم يؤمرن به عند كل صلاة ( فالالغاثق ) فإن قال فهل 
من دايل غير الخير قبل نعم قال أله عز وجل (ويسئلونك عن المرض قل هوأذى - إلى قوله ‏ فإذا تطهرن) فدات 
سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أن الطهر هو اسل وأن الحائض لاتصلى والطاهر تصلى وجعلت امستحاضة 
فى معنى الطاهر فى الصلاة فلم بيحز أن تكون فى هغنى طاهر وعليها غسل بلا حادث حضة ولا جنابة ( قال ) أما إنا 
فقد روينا أن النى صلى الله عليه وسلم أمر المستحاضة تتوضأ لكل صلاة قلت نعم قد رويتم ذلك وبه تقول قياساً على 
سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ولو كان محفوظا عندنا كان أحب إلينا من الفياس 0© . ش 


)١(‏ وفى اختلاف على وابن مسعود رضى الله عنهما أخيرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا ابن علة 
عن أنوب عن سعيد بن جبير عن “على رضى الله غنه المستحاطة تغتسل لكل صلاة ولسنا ولا إياثم تقول مهذا 
ولا أحد علته ,. ش 


الاك ر لاف 


( لالت افق ) رحمه الل تعالى ققال لى قائل تدلى ااستحاطة ولا يأتيبا زوجها 005 بعض ءن يذهب 
مذهبه أن حجته فيه أن الله تارك وتعالى قال (ويسبئلونك عن : المحدض قل ل هو أذى) الآة وأنه قال فى الأذى أنه أمر 
باحتناما مها فيه فأنم فيها فلا بل له إصابتها ( الالتتانق ) فقيل له حم الله عزوجل فى أذىالحيض أن تعتزل اأرأة 
ودلتمنة وسول اله صلى الله عليه وسلم على أن الله عز و<ل أن الخائنض لاتصلى فدل حي اللموحم رسولهوضى 
الله عليه وس أن الوقت الدى أمر الزروج باجتناب المرأة فيه للمحيض الوقت الذى أءرت اارأة فيهإذا اتقفى الحرض . 
بالصلاة قال نعم فقيل له فالحائض لاتطهر وإن اغتسات ولا محل لما أن تصلى ولا 6س مصحفاً قال نعم فقيل له فحم ١‏ 
رسول الله صلى الله عله وسلم يدل على أن حَم أيام الاستحاضة حم الطهر وقد أباح الله للزوج الإصابة إذا تطهرت 
الحائض ولا أعامك إلا خالفت كتاب الله فى أن حرمت ماأحل الله من اأرأة إذا تطهرت وخالفت سنة رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بأنه جم بأن غساها هن أيام الحرض محل به اصلاة فى أيام الاستحاضة وفرق بين الدمين حكمه 
وقوله فى الاستحاضة إِنما ذلك عرق وليس بالحضة قال هو أذى قلت فبين إذا فرقانى صلى الله عليه وسلم بين حكله 
فجعلها حائضاً فى أحد الأذيين بحرم عليها الصلاة وطاهراً فى أحد الأذيين حرم عليها ترك الصلاة وكيف جمعت . 
مافرق بينة رسول الله صلى الله عله وسلم ( الال نافق ) وقبل له أتترم لو كانت خلقتها أن هنالك رطوية وتغير ْ 
ريح مؤذية غير دم قال لا وليس هذا أذى الحدض قلت ولا أذى الاستحاضة أذى الحرض 20 . 


(1) وفى اختلاف مالك والشافعى رحمهما الله ( باب المستحاضة ) وفيه سألت الشافعى عن المستحاطة يطبق 
عليها الدم دهرها فقال إن الاستحاضّة وجهان أحدهما أن تستحاض المرأة فيكون دمها مشتبها لا ينفضل إما مين 
كله وإما رقيق كله فإذاكان هكذا نظرت عدد الليالى والأيام التى كانت تتحيضين من الشهر قبل أن يصيبها الذى 
أصابها فتركت الصلاة فيبن إن كانت محيض حمسا من أول الشهن تركت اصلاة سا هن أوله ثم اغتسات 
عند مطى أيام حيضها كا تغتسل الحائض عند طهرها ثم توضأ لكل صلاة وتصلى وليس عليها أن تعيد الغسل - 
مرّة أخرى: واو اغتسات من ظير إلى طبر كان أب إلى ولتن ذلك عتدى يواج عليبا والستحاضة اشائة ' 
المرأة التى لا ترى الطوي و كرك لت الاين الشبر ودمما أحمر إلى السواد محتدم عم يصير بعد تلك الأيام رقيقا 
إل الصفرة غير قد وآيام عق هته الخداءاذعيا وسواقه: وكزائه قإذا بضت اغتسلت كمنيا الواطيرت 
من الحيضة وتوضأت لكل صلاة وصلت ققلت للشافعى فا الحجة فما ذكرت من هذا قال أخبرنا مالك بن أنس ' 
عن هشام بن عروة عن أبه عن عائشة أنها قالت قالت قاطمة بنت ألى ححا ش ,يارسول الله إلى لا أطور أفأدع 
'صلاة ققال النى صلى الله عليه وسلم إنما ذلك عرق وليس نابلضة فإذا أقبلت اكه فاتريى ااصلاة فإذا ذهب 2 
قدرها فاغسلى عنك الدم وصلى . أخبرنا مالك عن نافع عن سلمان بن يسار عن أم سامة زوج النى صى الله عله 
وسلم أن أمرأة كانت تهراق الدم على عبد رسول الله صلى الله عله وسم فاستفتت لما أم ساة زوج اانى ' 
صلى الله عليه وسلم زسول الله صلى الله عليه وسلٍ ققال لتنظر عدد الأيام والليالى التى كانت غيضون دع اكول 
قبل أن يصيبها الذى أصاءها فلتترك الصلاة قدر ذلك من الشهر فإذا خلفت ذلك فلتغتسل لم لت لتستثفر ثوب. 
وتصلى ( ارال خافق ) فل احرات نول اناس اداه وس على ما وصفت من افتراق حال المستحاضتين | 


0007 
الرد على من قال لأييكون الحيض أقل من ثثلامة أيام 


( الال افق ) .رحه الله تعالى وخالفنا بعض الناس فى شىء من الحيض والمستحاضة وقال لايكون الحيرض 
أقل من ثلاثة أيام فإن امرأة رأت الدم بومآ أو بوهين أو بعض بوم ثالث ول تستكله فليس هذا ميض وهى طاهر 
ع الصلاة فه ولا يكون الحيض أ كثر هن عشسرة أام ثما جاوز ا'عشسرة بوم أو أقل أو أ كثر فهو استحاضة ولا 
يكون بين حيضتين أقل هن خمسة عثر ( ف[الغ :فى ) فقيل لبعض هن يقول هذا القول أرأيت إذا قلت لايكون 
شىء وقد أحاط العلم أنه يكون أتحد قولك لايكون إلا خطأ عمدته فيجب أن تألم به أو تكون غباوتك شديدة ولا 
يكو ن لك أن تقول فى العلم ( قال ) لامحوز إلا ماقلت إن لم تكن فيه حجة أو تكون (قلت) قد رأبت امرأة أثبت لى 
عنها أنها لم تزل محرض نومآ ولا تزيد عليه وأثبت لى عن نساء أنهن لم بزلن محضن أقل من ثلاث وعن نساء أنهن 
لم يزلن محضن حمسة عدمر نومآ وعن اهرأة أو أ كثر أنها لم تزل تحدض ثلاث عثسرة فكيف زعم تأنه لايكون ماقد 
عامنا أنه بكون ( ؤالالة :افق ) فقال إنما قلته ثتىء قد رويته عن أنس بن مالك فقلت له أليس حديث الللد 
ابن أدوب فقال بلى فقلت فقد أخيرنى ابن علية عن الجلد بن أبوب عن معاوية بن قرة عن أنس بن مالك أنه قالقرء 
المرأ تر سن الا ثلاث أو أربع حت اتنهى إلى عثسر فقال لى ابن علية الجلد بن أبوب أعرابى لابعرف 
الحديث وقال لى قد استحيضت اءرأة من آل أنس فسئل ابن عباس عنيا فأفق فيها وأنس حى فكيف يكون عند 
أنس ماقلت من علم الحيض وبحتاجون إلى «سئلة غيره فما عنده فيه علم وحن وأنت لاثئبت حديثا عن الجلد ويستدل 
على غلط هن هو أحفظ منه بأقل من هذا وأنت تترك الرواية الثابتة عن أنسفإنه قالإذا تزوج الرجل المرأة وعنده 
نساء فلليكر المتزوجة سبع وللثيب ثلاث وهو يوافق سنة النى صلى إِلَه عليه وسلم فتدع السنة وقول أنس وتزعم أنك. 


وفى قوله دليل على أنه ل س للحائض أن تستظهر بطرفة عين وذلك أنه أمر ١‏ إحداهما إذا ذهيت مدة الحض 
أن تغسل عنبها الدم وتصلى وأمر الأخرى أن تريص عدد الليالى والأيام التى كانت عيضن م تغتسل وتصلى 
والحدثان جمعا فيان الاستظبار قال فقلت للشاقعى فإنا تقول تستظهر الحائض ثلاثة أيام ‏ م تغعتسل وتصى 
وتقول : تتوطأ لكل صلاة ( والالغ :انق ) فحديثا كم اللذان تعتمدون عليهما عن رسول الله صلى الله عليه وسم 
مخالفان الاستظهار والاستظهار خارج من السنة والآثار والمعقول فى القياس وأقاويل 1 كثر أهل العم فقات 
| ومن أين ؟ فقال الشافعى أرأيتم أيام استظبارها أهى هن أيام خيضها أم من أيام طبرها فقلت هى من أيام حيضها 
( الالتنانق ) فأسمعم عمدتم إلى اءرأة كانت أيام حيضها حمسا يطبق عليها الدم ققلم تجملها ثمانيا ورسول 
الله صلى الله عليه وسلم أمرها إذا مضت أيام حيضها قبل الاستحاضة أن تغتسل وتصلى وجعلم لما وقتا غير 
وقتها الذى كانت تعرف فأمرتموها أن تدع الصلاة فى الأيام التى أمرها رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تصلى 
فيها أفرأيتم إن قال لم قائل لا يعرف السنة تستظهر بساعة أو يوم أو .ومين أو تستظبر بعششرة أيام أو ستا 
أو سبعا بأى شىء أنتم أولى بالصواب من إحد أن قال ببعض هذا القول هل يصلح أن يوقف العدد إلا لخبر عن 
رسول الله صلى لَه عليه وسلم أو إجماع من المسادين ولقد رويتموه مخلاف ما رويثم عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وأكثر أقاويل المسادين ثم قلتم فيه قولا متناقضا فزعمتم أن أيام حيضها إن كانت ثلاثا استظبرت بمثل أيام 
حيضها وذلك ثلاث وإن كانت أيام حضها حمسة عشر يوما لم تستظبر بثنىء فإن كانت أربعة عشر استظبرت بوم 


ع قالى 
قبلت قول ابن عباس على مايعرف غلانة تاق ]فتيك مكدلناعي أت قرع الؤاولة عند الخدم أهل العم بالحديث 
الك اجن احضم آنا إعر انك ماصدر بالثنىء ليست لك فه حجة قال فلو كان ثابتا عن أنس بن مالك 
( قلت ) ليس بثابت فتسأل عنه قال فأجب على أنه ثابت 207 وليس فيه لو كان ثابتا حرف ما قلت قال وكيف قلت 
لو كان إنما أخبر أنه قد رأى من نحيض ثلاثا وما بين ثلاث وعشر كان إنما أراد إن شاء الله تعالىيأن حيض المرأة 
كا محيض لاتنتقل التى نحيض ثلاثا إلى عثسر ولا تنتقل اتى محيض عشراً إلى ثلاث وأن الحيض كلا رأت الدم ولم 
يقل لايكون الحيض أقل من ثلاث ولا أ كثر من عثمر وهو إن شاء الله كان أعلم تمن يقول لا يكون خلق من خلق 
الله لايدرى لعله كان أو يكون( الالثنافق ) ثم زاد الذى يول هذا الفول الذى لاأصل له وهو يزعم أنه لاوز 
أن يمول قائل فى حلال أو حرام إلا من كتاب أو سنة أو إجماع أو قياس على واحد هن هذا فقال أحدهم لو كان 
خمن" اا عدو سرون ل ذلك فاتتقل حيضها فرأت الدم بوما ثم ارتفع عنها أيامائم رأته اليوم العاشر من مبتدأً 
حيضها كانت حائضاً فى اليومالأول والعٌانااتى رأت فيها الطهر واليوم العاشر الذى رأتفيه الدم ( الال افق ) ثم 
زاد فال لو كانت المسئلة عالها إلا أنها رأت الدرض دالو العاف سيا أو عثمراً كانت فى اليوم الأول والمانة: 
بعده حائضآً ولا أدرى أقال اليوم العاشر وفها بعده مستحاضة طاهر أو قال فها بعد العاشر مستحاضة طاهر فعاب 
صاحه قوله عليه فسمعته ول سبحان الله ماعل لأحد أخطأ مدل هذا أن يفق أبدا فجعلها فى أيام ترى الدم طاهر؟ 
وأيام توى الطهر حائضاً وخالفه فى المسألتين فزعم فى الأولى أنها طاهر فى اليوم الأول والانية واليوم العاثبر وزعم 
فى الثائية أنها طاهر فى اليوم الأول وانئانية بعده حائض فى اليوم العاشر وما بعده إلى أن تكئل عشسرة أيام . ثم زعم 


وإن كانت ثلاثة عشر استظورت ييومين فجعلم الاستظهار مرة ثلاثا وهدرة يومين ومرة يوماومرة لا ثىء فال 
فقات للشافعى فبل رويتم فى المستحاضة عن صاحبنا شيئاغير هذا فقال نعم شيئا عن سعيد بن المسيب وشيئا عن | 
. عروة إن الزيير أخبرنا مالك عن سمى مولى أبى بكر أن القعقاع بن سليم وزيد بن أسلم أرسلاه إلى سعيد بن 
المسيب إسأله كيف تغتسل المستحاضة فقال تغتسل من ظهبر إلى ظبر وتتوضأ لكل صلاة فإن غلبها الدم استثفزت 
أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه أنه. قال ليس على المستحاضة إلا أن تغتسل غسلا واحدا عونا 
بعد ذلك لكل صلاة قال مالك الأمر عندنا على حديث هشام بن عروة قال ذقلت للشافعى فإنا تقول بقول 
عروة وندع قول ابن المسيب فقال الشافعى أما قول ابن المسيب فتركنموه كه ثم ادعيتم قول عرة وأنتم 
مخالفونه فى بعضه ففلت وأين قال قال عروة تغتسل غسلا واحداً يعنى كا تغتسل المستظبر ة وتوضا لكل صلاة 
ا من الدم للضلاة لا تغتسل من الدم اال عي المدل بعد الغسل الأول والغسل إتما 0000 لدم ”' 
وجعل عليها الوضوء لم زعمتم أنه لا وضوء عليها فخالفتم الأحاديث التى رواها صاحبنا وصاحيج عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وابن السيب وغيره وإنم تدعون أنسم تتبعون أهل الدينة وقد خالفتم نازو صاحبنا 
عنهم كله أنه لييين فى قولح أنه ليس أحدهما أتزل على أهل المدينة بيع أقاويليم متم مغ ما بين فى غيره ثم 
ما أعمم ذهبتم إلى قول أهل بلد غيرجم فإذا انسلختم من قولمم وقول أهل اللبلدان وما رويتم وروى غيرم 
لقانت والطوك لاي موننج تكونون به علماء وأنتم مخطثون مثل هذا ومخالفون فيه أ كثر الناس . 


م 


٠ هذا من كلإم الإمام فلمله سقط قله لفظ « قلت » فتأمل كتبه مصححه‎ ٠» قوله وليس فيه لو كان الع‎ )١( 
رود‎ 


- ظ 

أنعها لو حاضت ثلاثا أولا ورأت الطهر أربعآ أو حمسا ثم حاضت ثلاثا أو يومين كانت حائضآ أيام رأت الدم وأيام 
رأت الطبر وقال إتما يكون الطبر الذى بين الحرضتين حرضا إذا كانت الميضتان أ كثر منه أو مثله فإذاكان الطرر 
. أ كثر هنيما فليس بحيض ( وال :افق ) فقلت له لقد عبت عيبا وما أراك إلا قد دخلت فى قريب ما عبت ولا 
بحوز أن تعيب شيثا ثم تقول به ( قال ) إا قلت إذا كان الدهان اللذان سسنيما الطبر أ كثر أو ل الطبر . 
) الا لفق ) فقات له فن قال لك هذا ( قال ) فبقول ماذا قلت لايكون الطبر حيضاً فإن قلته أنت قلت فحال 
لايشكل أفقلته مخبر قال لا قلت أفبقياس قال لا قلت فعقول قال نعم إن المرأة لاتكون ترى الدم أبداً ولكنها تراه 
هرة وينقطع عنها أخرى ( قلت ) فبى فى الحال ااتى تصفه منقطعاً استدخلت ( قلت ) إذا استثفزت شيئا فوجدت دما 
ش وإن لم يكن يشج وأقل ذلك أن يكون حمرة أو كدرة فإذا رأت الطبر لم تمد من ذلك شيئا لم مخرج ما استدخلت هن 
ذلك إلا البياض ( قال ) فلو رأت ماتقول من القصة البيضاء يومآ أو يومين ثم عاودها الدم فى أيام حيضها ( قلت ) 
إذا كوخ طاهرا حيق ]2 القمة البطاء إل أن ترى ألدم ولو :ساعة قال قفن قال :هذا قلع "ان عناش قال إنه 
ليروىق عن ابن عباس قلت نعم ثابتا عنه وهومعنى القرآن والمعقول قالوأين . قلتأرأيت إذ أمر اللهعز وجل باعتزال 
النساء فى الحيض وأذن بإتبانهن إذا تطبرن عرفت أو نحن المحض إلا بالدموالطبر إلا بارتفاعه ورؤيةالقصة البيضاء 
قال لا قلت أرأيت امرأة كان حضها عششرة كل شهبر ثم اتتقل فصا ر كل.شمرين أو كل سنة أو بعد عثير سنين 
أو صار بعد عشير سنين حيضها ثلاثة أيام ققالت أدع الصلاة فى وقت حيضى وذلك عشر فى كل شهر. قال ليس ذلك 

.الما قلت والقرآن يدل على أمها حائض إذا رأت الدم وغير حائض إذا لم تره قال نعم قلت وكذلك المعقول قال نعم 
قلت فم لاتقول بقولنا تسكون قد وافقت القرآن والمعقول فقال بعض من حضره بقيت خضلة هى التى تدخل علي؟ع 
قلت وما هى قال أرأيت إذا حاضت يوما وطورت بوما عشرة أيام أتجمل هذا حيضا واحدا أو حيضاً إذا رأت الدم 
وطهرا إذا زأت الطبر قلت بل حيضاً إذا رأت الدم وطبرا إذا رأت الطبر قالوإن كانت مطلقة ققد انقضت عدتما 
فى ستة أيام ( إل :فى ) ققلت لقائل هذا الفول ماأدرى أنت فى قولك الأول أضعف حجة أم فى هذا القولقال 
وها فى هذا القول من الضعف قلت احتجاجك أن جعلتها مصلية يوها وتاري للصلاة يومآ بالعدة وبين هذا فرق قال 
ثا تقوله قلت لا ولا للصلاة من العدة سبيل قال فكيف ذلك قلت أرأيت المؤيسة من الحدض الى لم محض والحامل 
أليس يعتددن ولا يدعن الصلاة حت تنقذى عدتهن أم لا تخلو عددهن حت يدعن 'صلاة فى بعضها أياماً كا تدعبا 
الحائض قال بل يعتددن ولا يدعن اإصلاة قلت فاارأة تطلق فغمى عليها أو نحن أو يذهب عقلها أليس تنقضىعدتها 
٠‏ ول تصل صلاة واحدة قال بلى قلت فكيف زعمت أن عدتها تنقضى ولم تصل أياما وتدع الصلاة أياه) قال من ذهاب 
عتليانوان القده امت من الطلاة قلت انزاك الراء الى تفن عيض الساعوتط ‏ طررهق إن افترت علات 
حيض ثم ارتابت فى نفسها قال فلا تسكم حت نستيرى* قلت فتكون معتدة لامحيض 'ولا بشبور ولكن باستبراء 
قال نعم إذا آنست شيئا مخاف أن يكون حملا قلت وكذلك التى تعتد بالشبور وإن ارتابت كفت عن النكاح قال نعم 
قلت لأن البربئة إذا كنت مخالفة غير البريئة قال نعم وامرأة يض يوما وتطبر يوما أولى أن تكون مرتابة وغير 
برية من الل نمن سميت وقد عملنا عن الله عز وجل أن فى العدة معنيين براوة وزبادة تعبد بأنه جعل عدة الطلاق 
ثلاثة أشبر أو ثلاثة قروء وجعل عدة الحامل وضع الجل وذلك غاية البراءة وفى ثلاثة قروءبراءة وتعبد لأنحّضتبن 


بي تبزى* فعقلنا أن لاعدة إلا وفيبا براءة أو بر اءة وزيادة لأن عدة لم سكن أقل من ثلاثة أشه ر أو ثلاثة قروء 


٠ ,. وه‎ ْ 0 
1 1 4 5 2 5 1 3 00 2 0 

أو أربعة أشهر وعشرا أأو وضع مل والحائض يوما وطاهر يوما ليست فى معنى براءة وقد لزمك بان أبطلث عدة. ٠‏ 

المشن والشيور وباينت بها إلى العراءة إذا بارعا بلزمنا فى التى يض بوما ولع يما 


5 ل 
( الال نافق )رحمه الله تعالى أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن فاطمة بنت المنذر قالت سمعتأسماء ٠‏ 
فون هات انو ى على الله عله ٠‏ وسم عن دم الحيض رصيب انثوب ققال حتيه ثم اقرصيه باماء وانضحيه وصلى فيه 
أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن فاطمة عن أسماء مثل معناه إلا 7 
تقرصه ولم يقل تقرصه بالماء ( اللنشنافق ) وعديث سفيان عن هشام بن عروة تأخذ وهو محفظ فيه الماء 29 ول . 
محفظ ذلك وكذلك روى غيره عن هشام ( فالالةئ|فى ) وفى هذا دليل على أن دم الحرض 0 
غيره (فالالة ةانق ) وقرصه فرَكه وقوله بالماء غسل بلماء وأمره بالنضح لما حوله ( ثالال ةانق ) فأما النجاسة 
فلا يطهرها الا اغسل وااتضح والله تعالى أعلم اختبار أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخرنا ر اهم بن محمد 
قال أخيرى ابن عجلان عن عبد الله بن رافع عن أم سامة زوج الى صل لله عليه وس أن الى صلى الله عليه وس ١‏ 
سثل عن انثوب يصيبه دم الحيض قال تمحته ثم 'تقرصه بالماء ثم تصلى فيه ( ثالللةةئ )فى ) وهذا مثلحديث أسماء بنت 
.ألى بكر وبه نأَخْد وفيه دلالة على ما قلنا من أن النضح اختار لأنه ل يأمر بالنضح فى حنديث أم سامة وقد أهر بالماء 
فى حديثها وحديث أسماء ( قال الربيع ) قال الشافعى وهو الذى نقول به قال الرسع وهو آخر قوليه يعنى الشافعى 
إن أقل الحرض يوم وليلة وأكثره حمسة عثسر وأقل الطهر خمسة عثر فاو أن امرأة أول ما حاضت طبق الدم عليها . 
أمرناها أن تدع ااصلاة إلى خمسة عثمر فإن اتقطع الدم فىحمس عثيرة كان ذلك كله حيضا وإن زاد على حمسة عشر 
عامنا أنها مستحاضة وأمرناها أن تدع الصلاة أول يوم وليلة وتميد أربع عشمرة لأنه تمل أن يكون خيضها با 
وليلة ومحتمل أ كثر فائا احتمل ذلك وكانت اصلاة عليها فرضا لم تأدرها بأن تدع اصلاة إلا ميض يقين ول تحسب 
طاهرة الأربعة عشر بوما فى صباءها لو صامت لأن فرض الصيام علها بيقين أها طاهرة فاما أشكل عليها أن تكون . 
قد قضت فرض الصوم وهى طاهرة أو لم تقضه لم أحسب لما الصوم إلا بيقين أنها طاهرة وكذلك طوافها يليت لبق 
أحسبه لما إلا بأن يمضى لما خمسة عثشر يوما لأنه أكثر ما حاضت له امرأة قط عامناه نم تطوف بعد ذلك لأن العلم 
حيط أنها من بعد حمسة عشر يوما طاهرة وإن كانت حيض يوما وتطهر يوما أمرناها أن تصلى فى يوم الطبهر بعد 
الغسل لأنه بمحتمل أن يكون طهرا فلا تدع الصلاة فان جاءها الدم فى اليوم اثثالث عامنا أل اليوم الذى قبله الذئ 
رأت فيه الطهر كان ححضا لأنه إستخيل أن يكون الطهر يوما لأن أقل الطهر خمسة عثبر وكلا رأت الطبر أمر ناهأ 
أن تغتسل وتصلى لأنه يككن أن يكون طهرا صحيحا وإذا جاءها الدم بعده من الغد عابنا أنه غير طهر حقى يلغ حمس 
عثشرة فان انقطع مخمس عشرة فهو حيض كله وإن زاد على خمسة عشر علبنا أنها مستحاضة قفلنا لما أعيدى كل 
يوم تركت فيه الصلاة إلا أول يوم وليلة لأنه محتمل أن لا يكون حيضها إلا يوما وليلة فلا تدع الصلاة إلا نيقين 
الحيض وهذا للتى لا يعرف لما أيام وكانت أول ما يبتدىء مها الحض مستخاضة فأُما التى تعرف أياءها ثم طبق لهاع 


)١(‏ قوله ولم محفظ ذلك كنال اشع ول سقط من قم لاع ف مالك وأسل الكو وم عفظ مالك 
ذلك وتأم لكتية مصححه : ش 


-544- ٠ 
الدم فتنظر عدد الليالى والأيام التى كانت تمخيضهن من الشبر فتدع الصلاة فيهن فإذا ذهب وقتهن اغتسلت وصلت‎ 
وكيفات: لكل أفلاةتها تسن هنةا قريها كإذا حدما ذلك الوقت مون خضي دي الشور الثانى تركت أضا‎ 
الصلاة أيام حضبا ثم اغتسلت بعد وتوضأت لكل صلاة فبذا حكنها مادامت مستحاطة وان كانت لها أيام تعرفها‎ 

فنسيت فو تدر فى أول الشهر أو بعدره روءين أو أقل أو أ كثر اغتسلت عند كل صلاة وصلت ولا مجزمها أن تصا 

صلاة بغير غسل لأنه محتمل أن تسكون فى حين ٠١‏ قامت تصلى الصبح أن يكون هذا وقت طهرها فعليها أن تغتسل 
فإذااجاءت الظبر احتمل هذا أيضاً أن يكون حين طبرها فعاها أن تغتسل وهكذا فى كل وقت تريد أن تصلى 
قلاقرينه عفيل أن كن روت هر فيز عير إلا انان ويل كات التنلدة فرط لبها :تمل إإذا فامنك 
لما أن يكون محزءها فيه الوضوء و محتمل أن لا بحزما فيه إلا-الغسل فاما ل يكن لما أن تصلى إلا بطهارة بيقين لم 
جزتما إلا الغسل لأنه التمين والشك فى الوضوء ولا محزءها أن تصلى بالشك ولا مجزتما إلا اليقين وهو الغسل 
فتغتسل لكل صلاة 1 


باب اع فرض الصلاة 


( الله و ما قالالله تارك وتعالى «إن الصلاة كانت على 0000 وقال «وما 
أمروا إلا ليعبدوا الله مخلصين له الد, بن» الآبة مع عدد آى فيه ذكر فرض ااصلاة ( قال ) وسئل رسول الله صلى الله علبه 
وصعن السام قال سين صلوات فى اليوم والليلة » فعمال ااسائل : ها ل على غيرها: ؟ قال: لاء إلا أن تطوع 


بق الا : 


( فال هافق ) رحمه الله تعالى سمعت من أثق مره وعليه بذ آن أل أنزل فرضا الصلاة ثم نسخه يفرض 


1 


غيره ثم نسخ الثالى بالفرض فى انصلوات اقم ن ( قال ) ) كانه يعنى قول 1 عز وجل « باأها دمل قم اللبل الاقليلا 
نصفه أوانقص منه قليلا » الآية * ثم نسحها فى السورة معه ول الله جل ثناؤه «إن ربك يعم أنك تقوم أدنى من ثلى 
الإلى ونصفه» إلى قوله «فاقرءواءاتسسر من الفرآن» فنسخ قيام الال أويقة أو اقل أو | كين ما تيس وما أشيه 
«اقال عا قل وإن كنت أحب أن لاإبدع أحد أن قرأ ٠اتيسر‏ عله من ليلته و.مال نسْت.اودفت من المزمل بقول 
لله عزوجل «أقمااصلاة لدلوكالشمس» ودلوكباز والها «إلىغسق الليل» العتمة «وقرآنالفجر إن قرآنالفجر كان 
مشمهودا» الضببح «ومن اليل فترجد به نافلة لك»فأعله أنطلاة اليل نافلة لافريضة وأناافرائض فما 3 من ايل أو 
نهار ويقالفى قول الله عزوجل« فسبحان الله حين ممسون» المغرب والعشاء «وحين تصبحون» الصبلح ووله الجدقى 
نبوا والأرضوعنا » العصر«وحين تظبرون» الظمر وما أشبه ماقيلمنهذا ا قبل والله تعالى عم (قال) وان 
ماوصفت فى سنة رسول الله صبى الله عليه وس أخيرنا مالك عن عمه أبى سيول بن مالك عن أيه أنه سمع طلحة 
ابن عبيد الله تقول جاء رجل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فإذا هو ,سأل عن الإسلام قال رسول الله صلى الله 
عليه وس « حمس صلوات فى اليوم واللبلة» ققالها علىغيرها فاك لا إلا أنتطوع.( نالا لخنانى ) قفر ائض الصلوات 
خمس وما سواها تطوع فأوتر رسول الله صلى الله عليه وس على البعير ولم يصل مكتوبة عامناه على بعير والتطوع 
وجبان صلاة جماعة وصلاة منفردة وصلاة اجاعة مو كدة.ولا أجيز تركها لمن قدر عليبا محال وهو صلاة العبدين 
وكسوف الشمس والفمر والاستسقاء : فأما قيام شبر رمضان فصلاة المنفرد أحب إلى منه وأوكد صلاة المنفرد وبعضه 


ْ اده 
أوكد من بعضش الوكو وعو شه أن ن يكون صلاة التبنجد ثم ركتا الفجر:ول أرخص لمم فى ترك واحد منهما وإن ل 
العويا يسود ترك صلاة واحدة منبما كان أسوا حالا تمن تررك جميع النوافل فى الليل والنهار . 
عدد الصاوات امس 

١)‏ لالغث ]فى ) رحمه الله تعالى : أحه الله تعالى فرض الصلاة فى كتابه فبين على لسان نبيه صلى الله عليه وسل 
عددها وما علىالمرء أنيأتى بهويكفعنه فيهاوكان تق لعدد كلو احدة منباتماتقله العامة عن العامة ولممحتج ف هإلى خبر 
الخاصة وإن كانت الخاصة قد نقلتها لا مختلف هى من وجوه عى مبينة فى أبواءها فنقلوا الظهر أربعا لا مجهر فيها بثنىء 
من اقراءة والعصر أربعا لا مجر فيها بشىء من القراءة والمغرب ثلاثا تحبر فى ركعتين منها بالقراءة وعخافت فى 
الثالثة والعشاء أربعا محهر فى ركتتين منها بالقراءة ومحافت فى اثنتين والصبح ركعتين مجحبر فبيما معا بالقراءة. 
( قال ) ونقل الخاصة ماذ تمن عده العلوات وغيه مفرقا فى مواطنه 

ش فيمن 'تحس عليه الصلاة 

( غالالة :افق ) رحه الله تعالى ذكر الله تبارك وتعالى الاستئذان فال فيسياق الآبة «وإذا بغ الأال منج 
الحم فليستأذنوا» وقال عز وجل « وايتلوا اليتامى حت إذا بلغوا التكاحفان آنستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أموالهم» 
و دكن الرشد الذى يستوجبون به أن تدفع إليهم أموالهم إلا بعد بلوغ التكاح وفرض الله عز وجل الجهاد فأبان 
' رسول اله صلى الله عليه. وس به على من استكمل حمس عششرة سنة بأن أجاز ابن عمر عام الحندق ابن حمس 
عشرة سنة ورده عام أحد ابن أربع عشرة سنة فإذا بلغ الغلام الحلم والجارية الحيض غير مغلوبين على عقولما أوجبت 
. عليهما الصلاة والفرائض كلها وإن كنا ابنى أقل من حمس عشرة سنة 21 وجبت عليهما الصلاة وأمر كل واحد: 
منهما بالصلاة إذا عقلها فإذالم يعقلا لم يكونا كن تركها بعد البلوغ وأؤد.هما على تركها أدبا خفيفا ومن غلب على عقله 
بعارض مرض أى هرض كان ارتفع عنه الفرض فى قول الله عز وجل «واتقون يا أولى الألباب» وقوله « إا تدر 1 
أولو الألباب ند معقولا لا مخاطب بالأمر والنهى إلا من عقلهما 

صلاة السكران والمغلوب على عقله 

قال الله تعالى « لاتقربو الصلاة وأنتم سكارى حق تعد وا ماتقولون» ( لالض اق ) رحمه الله تعالى يقال “زلت 
قبل ترم ار وأماكان نزولا قبل تحر ار أو بغده فن دلى.سكر ان لم جز صلاته لنبى الله عرز وجل إياه عن 
الصلاة حقى يعم ما يقول وإن معمولا أن الصلاة قول وعمل وإمساك فى مواضع مختلفة ولا يؤدى هذا إلا من أمر 
به من عقله وعليه إذا صلى سكران أن يعد إذا صحا ولو صلى شارب محرم غير سكران كان عاصا فى شربه الحرم 
ول يكن عله إعادة صلاة لأنه تمن يعقل ٠١‏ يقول والسك كران الدى لا يعقل ما .تقول وأحب إلى لو أعاد وأقل السكر 
أن يكون يغاب على عقله فى 0 له عليه قبل اشرب وه ن غلك عل غملة يوسن تفيل فصلى وهو 
لا يعقل أعاد اصلاة إذا عقل وذهب عنه الوسن ون شيرب شيئا يذهب عقله كان عاصيا بالشرب ولم نجز عنه 
صلاته وعليه وعلى ااسكران 3 أفاقا قضاء كل صلاة صلياها وعقولما ذاهبة وسواء شمريا نبيذا لا بريانه يسكر 
أو نذا يريانه يسكر فما وصفت من ا يعقلان فم إسلبا من الصلاة حق يغلبا على عموطا 


(1) قوله وجبت غليهما الصلاة الع كذا فى النسع وانظره.. كته مصححه . 


ش ٠‏ شن د اميه 
أعادا الصلاة لأن ما أفسد أولها أفسد آآخرها وكذلك إن كيرا ذاهى العقل ثم أفاقا قبل أن يفترقا فصليا جميع الصلاة 
إلا اتكبير «فيةين كانت علدرما الإعادة لأنهما دخلا الصلاة وهما لا يمقلان وأقل ذهاب 'عقل الذى نوجب إعادة 
الصلاة أن يكون مختلطا يعزب عقله فى ثىء وإن قل ويثوب ش 
أخبرنا الربيع قال ( والالة انق ) د حه الله تعالى وإذا غلب الرجلعلى عقله بعارض جنْأوعته أومرض ٠١‏ كان 
امرض ارتفع عنه فرض ااصلاة ماكان المرض بذهاب العقل عله قَانما لأنه نبى عن الصلاة حت يعقل ما يقول وهو 
من لا يعقل ومغلوب بأمر لا ذنب له فبه بل يؤجر عليه ويكفر عنه به إن شاء الله تعالى إلا أن يفيق فى وقت فيصلى 
٠‏ صلاة الوقت وهكذا إن شرب دواء فه عض السموم وإلا غاب منه أن السلامة تسكون دنه لم يكن عاصيا بثسربه 
لأنه م 0 على ضر نفسه ولا إذهاب عقله وإن ذهب ولو احتاط فصلى كان أحب إلى لأنه قد 5 شيثافيه سم . 
ولق اق منانحا ولو :] كل أو قوت حلالا فخبل عقله أو وثب وثبة فاتقاب دماغه أو تدلى على شىء فائقب دماغه 
فخبل عقله إذا لم برد بثىء مما صنع ذهاب عقله ل يكن عه إعادة صلاة صلاها لا يعقل أو تركها بذهاب العقل فإن 
وب فى غير منفعة أو تنكس اليذحب عقله .فذهى كان عاصيا وكان عليه إذا ثاب عقله إعادة كل ما صلى ذاهب 
العقل أو 1 من الصلاة وإذا جعلته عاصا بما عمد من إذهاب عقله أو إتلاف نفسه جعلت عله إعادة ما صلى ذاش 
. العقل أو ترك من الصلوات وإذا لم أجعله عاصيا بما صنع ل تسكن عليه إعادة إلا أن يفيق فى وقت حال وإذا أفاق 
المغمى . عليه وقد :بق عليه هن النهار قدر ما كبر فيه تكبيرة واحدة أعاد الظبر والعصر ولم :بعد ما قبلهما لا صبحا 
ولا.«خربا ولا عشاء وإذا أفاق وقد بق عليه من اللبل قبل أن يطلع الفجر قدر تكبيرة واحدة قضى اأغرب وأاعشاء 
وإذا أفاق الرجل قبل أن تطلع الشمس بقدر تكبيرة قضى الصبيح وإذا طلعت الشمس لم يقضبا وإنما قلت هذا 
لأن هذا وقت فى حال عذر. جمع رسول الله صلى الله عليه وسلم بين الظهر وااعصر فى ااسفر فى وقت الظمر وبين 
المغرب وااعشاء فى وقت ااعشاء فاما جعل الأولى هنهما وقتا للآخرة فى حال والآخرةوقتا للاأولى فى حال كان وقت. 
إحداتهها .وقتا للا أخرى فى .حال وكان ذهاب العقل عذرا وبالإفاقة عليه أن يصلى العصر وأمرته أن يَضى لأنه قد 
أفاق فى وقت حال وكذلك آمر الحائض والرجل سل كا آمر المغمى عليه من أمرته بالقضاء فلا مجزيه إلا أن يقضى 
أخرنا سفيان عن ار زهرض عن 1 عن ابن عن اال لان رسن الله وس ]ذا ليق لبي نتن بين 
المغرب وااعشاء 
صلاة المرند 
( الال غنافق ) رحه الله تعالى إذا ارتد الرجل عن الإسلام ثم أسم كان عليه قضاء كل صلاة تركها فى ردته 
وكل زكاة وجبت عليه فبيا فإن غلب على عقله فى ردته لمرض أو غيره قضى 'صلاة فى أيام غلبته على عقله كا يقضيبا 
فى أيام عقله فإن قبل فل لم ءله اننا على الممراه سم فلا تأمره بإعادة الصلاة قبل فرق الله عز وجل بينهما فال 
. «قل للذين كفروا إن يتتهوا يغفر 4 000 بأمرمم رشول الله صلى الله عليه وسلمٍ بتتضاءصلاة 
وت امول ان سل الله عليه وسلم فل المشركين وحرم الله دماء أهل الكتاب ومنع أمواطع بإعطاء الجزية ول ب 
المرتد في هذه العاتى بل أحبط الله تعالي مله بالردة وأبان رسول الله صلى الله عليه وسم أن عليه القتل إن يتب ١‏ 


م 6 


يت الإجمان وكان مال السكافر غير المعاهد مغنوها محال ومال 11 رند مؤقوق لم إن مات على الرفة أو 


ش يكون على ملكه إن تاب ومال امعاهد له عاش أو مات فل لجز إلا أن يقضى الصلاة والصوم والزكاة وكل مأكان” . ١‏ 


يلزم مساما لأنه كان عليه أن يفعل فم تسكن .عصيته بالزدة مخفف عنه فرضا كان عليه فإن قبل فكيف يقضى ‏ ' 


بوعر روسل فى تلك الحال لم يقبل عمله قيل لأنه لو صلى فى تلك الحال صلى على غير ماأمر به فسكانت عليه الإعادة 
إذا أسم ألا ترى أنه لو صلى قبل الوقت وهو مس أعاد والمرتد صلى قبل الوقت الدى تسكون الصلاة مكتوبة ل فيه.. 
لأن الله عز وجل قد أحبط عمله بالردة.وإن قبل ماأحبط من عمله قبل أجر عمله لا أن عليه أن يعيد فرضا أداه من 
صلاة ولا صوم ولا غيره قبل أن يرتد لأنه أداه .سلما فإن قيل وما يشبه هذا قيل ألا ترى أنه لو أدى زكاة كانت ش 5 
عليه أو نر نذرا لم يكن ن عليه إذا أحبط أجره فيها أن يبطل قببكون/الم يكن أو لا ترى أنه لو أخذ منه حدا أو ١‏ 
قصاصا ثم ارتد لم أسل لم يعد عليه وكان هذا فرضا عليه ولو حبط بهذا العنى فرض منه حبط كله . 35 ا 


جاع مواقيت الصلاة 


( :الالتنائق ) رحمه الله تعالى أحم الله عز وجل "كتابه أن فرض الصلاة موقوت والوقوت والله أع الوقت ش 
الذى يصلى فيه وعددها ققال عز وجل « إن ااصلاة كانت على المؤمنين كتابا «وقوتا» وقد د كزنا تقل العامة عدد 
الصلاة فى مواضعما ونحن ذا كرون الوقت . أخبرنا سفيانعن الزهرى قال أخر عمر بن عبد العزيز الصلاة ققال له 
عروة إن سول اللعصلى الله عليه وسو قال“ز ل جبريلةأ: نىفصليت.هدثم 'زل فأءنى فصليت معدثم 'زلفأءنى تضلرت ٠عدحق‏ عد" 
الصلوات الس ققال عر 5 عبد ا'عزيز اتق الله ياعروة وانظر:اتقول فقال عروة أخيرننه بشير بن أبى ٠سعود‏ عن 1 

أببه عن رسول الله دلى الله عليه وسلم أخيرنا عرو بن أبى سامة عن عبد العزيز بن عمد عر عد الرق ن اطفرث 
٠‏ عنحكيم بن حكيم عن نافع بنجبيرعن ابن عباس رذواله تعالى عنهما أن رسولالله صالله عليه وسل قال أمنى عن 
جيريل عند باب الكعبة مرتين فصلى الظبر حين كان الىء مثل الشسراك نم صلى العصر حين كان كل ثى" بقدر 
.ظله وصلى المغرب حين أفطر ااصائم ثم صسلى العشاء حين غاب الشفق ثم صلى الصبح حين حرم الطعام والشراب . 
على الصاتم ثم لى المرة الآخرة الظهر حين كان كل شىء قدر ظله قدر.العصر بالأمس ثم صلى العصر حي ن كان ' 
ظل كل ثىء مثيه ثم صلى المغرب ادر الأول لم يؤخرها ثم صلى العشاء “الآخرة حين ذهب ثلث الليل لم صلى . 0 
- الصبح حين أسفر ثم التفت فقال يا محمد هذا وقت الأنياء هن قبلك والوقت فما با بين هذينالوقتين ( ثالالنششافق). 
قدا حل وهذه المواققت فى الحضر فاحتمل 1١‏ وصفته من المواقت ات فكون للحاضر والمسافن في العذر وغيره .. 
واجتمل أن يكون لمن كان فى العنى اذى صلى فيه جبريل بالنى صلى اله عليه وسلم فى الحضر وفى غير عذر فجمع 
رسول الله صلى الله عليه وس بالمدينة غير خائف: فدهبنا الى أن ذلك فى مطر ومع مسافرا فدل ذلك على أن تفريق 2 
ااصاوات كل صلاة في وقتها إنما هو على الحاضمر فى غير مطر فلا بحزى* 'حاضرا فى غير مطر أن يصلى صلاة إلا فى 0 
وقتها ولا يضم إليها غيرها إلا أن ينسى فيذكر فى وقت إحداهما أو ينام فيصليها حينئذ قضاء ولا تخرج اعد كا ١‏ + 
له الع بين الصلاتين من آخر وقت الآخرة منهما ولا يقدم وقت الأولى وما والوقت حد لا محاوز ولا عنم ولا 


7 تدا البجااورل واكورو اجر تعر لاماي 


حد ارا ان 
وقت الظبر 

(١‏ لالت :افق ) رحمه الله تعالى وأول وقت الظهر إذا استيقن الرجل بزوال الشمس عن وسط الفلك وظل 
الشمس فى الصيف يتقلص <ق لا يكون لثىء قائم معتدل نصف انهار ظل محال وإذا كان ذلك فسقط للقاكم ظل 
ما كان الظل فقد زالت الشمس وآخر وقتها فى هذا الحين إذا صارظل كل ثىء مثله فإذا جاوز ظل كل شىء مثله 
بثىء ما كان فد حرج وقتها ودحل وقت العصر لا فصل بينهما إلا ماأوصفت والظل فى الشتاء والربيع والخريف 
مخالف له فما وصفت من الصيف وإا بعلم الزوال فى هذه الأوقات بأن ينظر إلى الظل ويتفقد نقصانه فإنه إذا تناهى 
تقصانه زاد فإذا زاد بعد تناهى تقصانه فذلك الزوال وهو أؤل وقت الظبر ثم آخر وقتها إذا عم أن قد بلغ الظل 
مع خلافه ظل الصيف قدر مايكون ظل كل شىء مثله فى الصيف وذلك أن تعل ما بين زوال الشمس وأول وقت 
الظبر أقل مما بين أول وقت 'عصر واللبل فإن برز له منها ما بدله وإلا توخى حت يرى أنه صلاها بعد الوقت 
واحتاط ( فالالئ ةانق ) فإن كان الغهم «طبتا راعى الشمس واحتاط داخرها عابينه وبين أن مخاف دخول وقت . 
اأعصر فإذا توخى فصلى على الأغلل عندهء فصلاتة عزئة عنه وذلك أن مدة وقتها متطاول حىق تكاد حيط إذا احتاط 
بأن قدزاات وليست كالقيلة ا'تى لامدة لما إعا علها دليل لاهدة وعلى هذا الوقث دليل من مدة. وهوطع وظل:فإذا 
كان هكذا فلا إعادة عليه حتى يعلم أن قد صلى قبل الزوال فإذا على ذلك أعاد وهكذا إن توخى بلا غيم ( قال ) 
وعامه بنفسه وأخبار غيره ممن يصدقه أنه صلى قبل الزوال إذا لم ير هو أوثم يلزمه أن يعيد الصلاة فإن كذب من 
أعامه أنه صلى قبل الزوال لم يكن عليه إعادة والاحتياط له أن يعيد وإذا كان أعمى وسعه خير من يصدق خبره 
فى الوقت؛ والاقتداء بالمؤذنين فيه وإن كان موسا فى موضع مظل أوكان أعمى ليس قربه أحد توخى وأجزأت 
صلاته حت إستيقن أنه صلىقبل الوقت وااوقت مخالف اتمبلة لأن فىالوقت مدة فجعل مرورها كالدليل وليس ذلك 
فى القبلة فإن علم أنه صلى بعد الوقت أجزأه: وكان أقل أمره أن يكون قضاء ( فالللخ “افق ) وإذا كانكا وصفت 
محبوسا فى ظامة أو أعمى ليس قربه أحد لم بسعه أن يصليها بلا تاخ على الأغلب عنده من ٠رور‏ ااوقت من نهار 
وليل وإن وجد غيره تأخى به وإن صلى على غير تأخ أعاد كل صلاة صلاها على غير تأخ ولا يفوت الظهر <ى 
بحاوز ظل كل ثىء ثله فإذا جاوزه فهو فائت وذلك أن هن أخرها إلى هذا الوقت جمع أمرين. » تأخيرها عن 


الوفت اأقصود 6 وحلول وقت غيرها 5 


0 'تعتحيل الظبر و 0 هأ 

( فالالتتئافق ) رحمه الله تعالى وتعجيل الحاضر الظبر إماما ومنفرداً فى كل وقت إلا فى شدة الحر فإذا اشتد 
الحر أخر إمام الجاعة الذى ينتاب من البعد الظبر حت يبرد بالخبر عن رسول الله صلى الله عليه وس أخبرنا سفيان 
عن الزهرى عن سعيد بن المسيبٍ عن أبى هريرة أن رسول اله صلى عليه وسلٍ قال «إذا اشتدالحر فأبردوا بالصلاة 
فإن شدة الحر من فيح جهام . وقد اشتكتاانار إلى رءها ققالترب 1 كل بعضى بعضا فأذن لما بتفسين نفس ف الشتاء' " 
ونفس فى الصيف فأشد ما تحدون من الحر من حرها وأشد ماحدون من البرد من زممربرها» أخيرنا مالك عن ألى 
الزناد عن الأعرج ع نأنى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وس : « قالإذا اشتد الحر فأبردوا عن ا'صلاة فإن شدة . 
الحر من فيح جهنم » أخبرنا التقة مح بن حسان عن الايث بن سعد عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب وأبى سامة 


ا 
ابن عبد الرحمن عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وس قال : إذا اشتد الحر فأبردوا بالملاة إن شدة احيز . 
من فيح جيم ( لالت :افق ) ولا بلغ يتأخيرها آخر وقتها ففصليهما جميعا معا ولكن الإبراد مايعلم أنه يصليها 
متمبلا وينصرف منها قبل آخر وقتها ليكون بين انصرافه منها وبين آخر وقتبا فصل فأما من صلاها فى ببته أو . 
فى جماعة بفناء بيته لامحضرها إلا ..ن محضرته فليصلها فى أول وقتبا لأنه لاأذى عليهم فيحرها ( فالالعتةافق ) ولا ٠‏ 
تؤخر فى الشتاء محال وكنا قدمت كان ألين على من صلاها فى الشتاء ولا يؤخرها إمام جماعة ينتاب إلا ببلاد لما 
حر .وذ كالحجاز ء فإذاكانت بلاد لاأذى لحرها لم يؤخرها لأنه لاشدة لحرها يرفق على أحدٍ بتئحية الأذى عنه 
فى شيودها. 
وقت العصر ظ 
( ثالالغ :افق ) رحمه الله تعالى ووقت العصر فى الصيف إذا جاوز ظل كل ثىء مثله بشىء مأكان' وذلك 
حين ينفصل من آخر وقت الظهر وبلغنى عن بعض أصحاب ابن عباس أنه قال معنى ماوصفت وأحسبه ذكره عن 
ابن عباس وأن ابن عباس أراد به صلاة ااعصر فى آخر وقت الظبر على هذا المعنى أنه صلاها حين كان ظل كل. 
شىء مثله يعنى حين تم ظل كل شىء مثله ثم جاوز ذلك يأقل مابجاوزه وحديث ابن عباس محتملله وهو قول عامة . 
من حفظت عنه وإذا كان الزمان الذى لايكون الظل فيه هكذا قدر الظل ما كان ينقص فإذا زاد بعد تقصانه فذلك 
زواله ثم قدر مالو كان الصيف بلغ الظل أن يكون مثل القائم فإذا جاوز ذلك قليلا تقد دخل أول وقت العصر 
مل العصر فى كل بلد وكل زهان وإمام جماعة ينتاب هن بعدوغير بعد ومنفرد فأول وقتها لاأحب أنيؤخرها 
عنه وإذا كان الغيم «طاتا أو كان محبوسا فى ظاءة أو أعمى باد لاأحد معه فييها صنع ا ها فى الظور 
لا مختلف فى شىء ومن أخر ااعصر حت تمحاوز ظ ل كل ثبىء «ثله فى ا'صيف وقدر ذلك فى الشتاء فقد فاته وقت ٠‏ 
الاختيار ولا مجحوز عليه أن يقال قد فاته وقت ١اعصر‏ مطلقاكما جاز على الذى أخر الظبر إلى أن جاوزظل كل و 
مثله مطلقا لما وصفت من أنه "حل له صلاة ااعصر فى ذلك الوقت وهذا لال له صلاة الظبر فىهذا الوقت وإنما ‏ 
قلت لا يتبين عليه ماوصفت من أن مالكا أخبرنا عن زيد بن أسلم عن عطاء بن إسار وعن لمر بن سعيد وعن 
الأعرج محدثونه عن أبى هريرة أن رسول الله دلى الله عليه وسلم قال : هن أدرك ركمة هن الصبح قبل أن تطلع 
ااشمس ققد أدرك الصبح ومن أدرك ركغة من ا'عصر قبل أن تغرب الشمس ققد أدزك ااعصر( مالالشناق) من 
لم يدرك أركعة من ا'عصر قبل غروب الشمس ققد فاتتة ااعصر والركعة ركعة بسجدتين وإنما أحببت تقدم العصر 
لأن :محمد بن إسمعيل أخيرنا عن ابن ألى ذئب عن ابن شباب عن أنس بن مالك قال كان زسول الله مق الله عليه 
وسلم يصلى العصر والشمس صاحية ثم يذهب الذاهب إلى ا'عوالى فيأتيها والشمس ٠رتفعة‏ أخبرنا محمد بن إسمعيل | 
ابن أبى :فديك عن أبن أنى ذئب عن ابن شهاب ع نأب بكر بن عبد الرحمن بن الحرث؛ ن غشام عن نوفل بنمعادية 
الددبلى قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من فاته العضر فكأتها وتر أهله وماله . 


وقت الغرب 
( انتانق ) رحمه الله تعالى: لاوقث للمغرب إلاواحد وذلك حين تحب الشمس وذلكبين فحديث إمافة 
جيريل اد و عو ال عدوم موعرة حرا إباميي عع خباين] عمرو بن علفمة عن أبى نعم عن 
٠‏ الم 


د ارامت 
جار قال : كنا نصلى اغرب مع كول امكل الله عليه وس ثم " 0100 
مواقع النبل من الإسفار أخبرنا محمد بن إسمعيل عن ابن أبى ذئب عن سعيد بن أبى سعيد القبرى عن القعقاع 
ابن حكم قال دخلنا عا 0 الله تقال جابر كنا ا ااننى صلى الله عليه 0 فنأاف بنى 
ش قال ص 0 يمك 0 5 ا نتصرف فق او يه شل 0 9 
( الال نافق ) وقد لاقبل تفوت حتى يدخل أول وقت صلاة ااعشاء قبليصلى هنا ركعة كا قيل فىااعصر ولكن 
لاوز لأن الصبح تفوت بأن تطلع الشمس قبل ,على منها ركعة فإن قبل فتقيسها على الصبح قبل لاأقيس شيئا من 


الأواقنت على غير ه وى على الأصل لاسن حديث إمامة جيريل اانى صلى 1 الله عله وسام إلا ماحاء قبه عن النى 


م 
صلى الله عليه وسلم خاصة دلالة أو قاله عامة |أعاداء للم | متلفوا فيه( لالت هافق ) ولو قيل تفوت ااغرب إذا ل تصل 
فى وقتها كان والله تعالى أعلم أشبه بما قال ويتأخاها المدلى فى انم والحبوس فى الظلبة والأ» ى كا تاق الظون 


ويؤخرها حى يرى أن قد 0 وقتبا أو خاو دذوله . 


( فالالةنافى ) رحه الله تعالى أخبرنا سفيان عن ابن أنى لبيد عن أبى سامة ابن عبد الرحمن عن ابن عه 
أن النى صل الله عليه وسلم قال لاغليبتع الأعراب على ان م صلاتي مى العشاء إلا أبهم يعتمون بالإيل 
. ( مالالع :افق ) فأحب أن لاتسدى إلا العشاء كا سماها رسولالله صلى الله عليه وسلم وأول وقنبا حين يغيب الشفق 
اوالشفق الخجرة الى فى امغرب. فإذا ذهمت الآ رة فلم براهنها ثىء حل وقتها وهن افتتحها وقد بؤعليه من الجرة ثىء 
أعادها وإِئما قلت الوقت فى الدخول في ا'صلاة فلا يكون لأحد أن يدخل فى الصلاة إلا بعد دخول وقتبا وإن لم يعمل 
فبها شىء إلا بعد الوقت :ولا ااتكبير لآن التكبير هو هدخله فيا فإذا أدذله اك كبير فيها قبل الوقت أعادها وآخر 
وقنها إلى أن يعضى ثلث الابل فإذا مضى ثلث الى الأول فلا أراها إلا فائتة لأنه آخر وقتها ول بأت عن النى. 
صلى الله عليه وس فيها ثثىء بدل على أنمها لا تفوت إلا بعد ذلك الوقت ( قال ) والمواقيت كلهاما وصفت لاتقاس 
ويصنع التأخى لما فى الم وفى الحدس المظم والأعمى ليس معه أحدكا وصفته يصنده فى الظهر والتأخى فى اليل 
أخف من التأحشى لصلاة الندبار لطول الدة وشدة الظامة وببان اليل ا 

وقت الفحر . 

قال الله تبارك وتعالى «وقرآن الفجرإن قرآن افج ركان ٠شهودا»‏ وقال صلىالله عله وس .ن أدرك ركعة من 
الصبح والصبح الفجر فلها اسمان ا'صبح واافجر لاأحب أن تسمى إلابأحدهما وإذا بان اافجر الأخير معترضا حلت 
صلاة ااصبح ومن حلاها قلى تبين الفجر الأخير معترضا أعاد ويليها أول ما إستيقن الفجر معترضا حت مخرج منها 
انغلبا ( لاا نافق.) وأخبرنا مالك بن أنس عن .مح بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة قالت 
إن كان رسول» الله صلى الله عله بوسح ليصلى اصح فتنصرف |انساء لمات عروطون 0 دن الغلس 
ولا تفوت حق. تطلع الشمس قبل أن يصلى دنا ركعة والركعة ركعة بسجودها قن ل يكئل ركعة بنجودها قبل 


زوع خسن ما ا ف اسط ره :«من أدرلة وكعة من صبح قبل أن تطلع الشمس - 
فقد أد, رك الصبح »606 1 

ظ 0 سرك على 000 المالاة ( :الالتنافق ) دض لله عنه أخبرنا هشيم عن حصين 
قال حدثنا ابن ظبيان قال كان على رذى الله عنه مرج إلينا وحن ننظر إلى تباشير الصبيح فيقول الصلاة ااصلاة فإذا 
قام الناس قال نعم ساعة الوتر هذه فإذا طلغ الفجر صلى ركمتين ثم أة قيمت الصلاة ( [إل:|فق ) أخبرنا ابن عبينة 
عن شبيب بن غرقدة عن حبان : بن الحرث قال أتيت عليا رضى الله عنه وهو يعسكر بربد اد فى موسى فوجدته يطعم 


ققال: : ادن فكلء قات إلى أريد اع قال وأنا أريده فدنوت فأ كلت فاما فرغ قال ياابن التباح أقم الصلاة وهذان 
خبدان عن على رضى اله عنه كلاهما يبت أنه كان يغلس أقصى غاية التغليس وثم خالفونه فيقولون يسفر بالفج رأشد 
الإسفار ونحن تقول بالتغليس به وهو يوافق ماروا من حديث النى صلى الله عله وس قْ ااتغليس وى اختلاف 
: الحديث ( الإسفار وااتغليس بالفجر ) أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن محمد 0 
ابن عجلان عن عاصم بن تمر بن قتادة عن محمود بن لبيد عن رافع بن خديج أن النى صلى الله عليه وسلم قال 
أسفروا بالصبح فإن ذلك أعظم لأجورى أو قال للاجر أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان غن 
ازعرى عن عروة عن عائشة قالت كن نساء منالمؤمنات يصلين مع النى صلىالله عليه وسلم وهن متلفعات بمرووطهن. 
ثم برجعن إلى أهلهن مايعرفهن أحد من الغاس ( الال افق ) ودوى ذيد بن ثانت عن النى صلى الله عليه وسلم 
ها يوافق هذا وروى مثله أنس بن مالك وسهل بن سعد ااساعدى عن اانى صلى الله عليه وسلم ) الالعتافق ) 
فقلنا إذا اتقطع الشك فى الفجر الآخر وبان معترضا فالتغليس بالصبح أحب إلينا ( الل ؛|فى ) وقد قال بعض 
الناس الإسفا ر بالفجر أحب إإينا ا قال ( وروى حدثان محتاقان عن رسول الله صلى الله عليه به وس فأخذنا بأحدهما : 93 
وذكر حديث رافع بنخديج وقال أخذنا به لأنه كان أرفق بالناس (قال) وَكال لى أرابت إن انا عتلفين فلم صرت 
, إلى التغليس ( قات ) لأن التغليس أولاهما معنىلكتاب الله وأثتما عند أهر الحديث وأشبههما حمل سين رسول الله 
صلى الله عله وسلم وأعرفهما عند أهل الم (قال) فاذ », 5 قال الله تعالى وحافار عل السلؤزات 0 
وااصلاة الوسطى» فذهبنا أنها الصبح وكان أقل .افى ااصبح إن لم تكن هى أن تسكون مما أمرنا بالمحافظة علة فلما 
دلت السنة ولم مُتاف أحد أن افجر إذا بان معترضا فقد جاز أن يدلى اضبيح عدنا أن مؤدى ا'صلاة فى أول وقتها 
أولى بالحافظة عليها .ن م 0 الله دلى الله عليه وسلم اول الوق رضوان الله وسئل .رسول الله صلى الله 
عليه 007 أى الأعمال أفضل فقال الصلاة فى أول وقتها ورزسول الله دا لى الله عليه وس لا يؤثر على رذوان الله ولا ' 
لى أفضل الأعمال شيئا ( فالا ل هافق ( وم حتاف أهل العم فى امرى* أراد التقرب إلى الله تعالى شىء_يتعدله 
مبادرة مالا محلو فيه الآدميون هن النسيان والشغل وقد العا أشد فها بمكنا من مؤخْرها وكانت الصلاة القدمة ' 
ن أعلى أعمال بنى آدم وأمرنا بالتغليس مها اا وصفنا (قال) فأين أن حدثك الذى ذهرت إله أثرترها (قات) حديث 
عائشة وزيد بن ثابت وثالث دعهما عن اانى دا لى الله عليه وس بالتغليس أثنت دع : حديث راقع بن خديج 16 ش 
فى أمره بالإستفاق وإن رسول الله صلى الله عله وسلم لابأهر بأن تصلى “صلاة فى" وقت ويصلها فى غيره 
١‏ الالتنائق ) وأثبت الحجج وأولاها .اذ كرنا من أهر لله جل وعز بالخافظة على الصلوات ثم قول رسول الله 
صلى الله عليه وس أوك .لوقت رضوان اه ؛ وقوله حملت ذأ الأعمال أفضل ؟ قال: الصلاة لاطاما 


8 - 
اختلاف الوقت 


( فالا نتاف ) رحمه الله تعالى فاما أم جبريل رسول الله صلى الله عليه وسدٍ فى الحضر لا فى مطر وقال مابين 
هدين وقت لم يكن لأحد أن يعمد أن يصلى ااصلاة فى 000 فى مطر إلا فى هذا الوقت ولا صلاة إلا د 
صلى جبريل. برسول الله صلى اله عليه وس وصلى الى صلى اله عليه وس بعد مما فى عمره ولما جمع رسول اله صلى الله 
عليه وسلٍ بالمدينة آمنا مقما لم محتمل إلا أن يكون خالا لهذا الحديت أو يكون الخال التى جمع فيبا حالا غير. الحال 
الى فرق فيه شم بحر أن شال جوةه ق ا حضر حالف لآفراده ف الحضر دن وحبيكن أنه بوحد لكل واحد' مهما 
و<ه وأن الذى رواه ممما معا واحد وهو ابن عباس فعامنا أن عه فى الحضر علة فرقت بيئة وبين إفراده فلم يكن 
إلا المطر والله تعالى أعم إذا لم يكن خوف ووجدنا فى الطر علة المشقة كا كان فى امع فى السفر علة المشقة العامة 
ققلنا إذا كانت العلة من مطر فى حضر جمع بين الظهر والعصر واغرب والعشاء ( قال ) ولا مجمع إلا والمطر مقم 
فى الوقت الذى بجمع فيه فإن صلى إحداهما ثم انقطع المطر'ل يكن له أن يجمع الأخرى إليها و إذا صلى إحداهما 
والسماء طر 0 تدأ الأخرى والسماء تخطر لم انتقطع المطر هضئ على صلاته لأنه إذا كان له الدخول فيبا كان له 
إعاما ) قال ( و جمع :ن قايل المطر ويه ولا جمع إلا من حرج من بيئه الى مسحد جمع فيه قرب الملنسحد 
أو كثر أهله أو قلوا أو بعدوا ولا ممم أحد فى سته لآن النى صى الله عليه وسلم جمع فى المسجد والمصلى فى بته 
مع بد : : 
مخالف المصلى فى المسجد وإن صلى رجل الظبر فى غير مطر نم مطر ااناس لم يكن له أنيصلى العصر لأنه دلى الظهر 
وليس له مع العصر إليبا وكذلك لوافتتح الظهر وم يمطر بم «طر بعد ذلك لم يكن له 2 العصر إليها ولا كون له 
المع إلا بان يدخل فى الأولى ينوى امع وهو له فإذا دخل فيا وهو يمطر ودخل فى الآخرةوهو يمطر فإن سكنت 
السماء فمابين ذلك كان لها تع لأن الوقت فى كل واحدة هنهما الدخول فيا والمغرب والعشاء فى هذا وقت كالظبر 
والعصر .لا عتلفان وسوا 0 بلد فى هذا لأن بل المطر فىكا ل موضع أذى وإذا جمع بين صلاتين فى مطر جمعيما 
2 ؤقت الأولى منهما لايؤخر ذلك ولا جمع فى حضر فى غير المطر دن صل أن الأصل أن يصلى ااصاواتث منفردات 
'والمع فى المطر رخصة لعدر وإن كان عدر غيره لم بجمع فيه لأن العدر فى غيره خاص وذلك المرض والكوف وما 
. أشببه وقد كانت أمراض وخوف فلم يعم أن رسول الله صلى الله عليه وس جمع والعذر بالمطر عام ومجمع فى البعقز 
2 1 ا 3 ْ 0 م وي ّ. مرجم - م“ 6ه / < 
بالخير عن رسول الله دلى الله عليه وس والدلالة على المواقت عامة لارخصة فى ترك حو ه مها ولا الع إلا لحنت 
رحّص اانى لى الله عليه وسم فى سفر ولا رأينا من عه الذى رأيناه فى المطر والله تعالى أعلم . 


( لالع افق ) ققال أعخالف حديث رافع حديشم فالتغليس (قلت) إن خَالفه فالحجة فىأخذنا بحديثنا .اوصفت 
وقد محتملأن لامخالفه بأن يكون الله عزوجل أمر بالحافظة على الصلوات فقال رسول الله صلىالله عليه وسم إن ذلك 
أفضل الأعمال وإنه رضوان الله فلعل من الناس هن سمعه ققدم ااصلاة قبل أن يتبين الفجر فأمرثم أن يسفروا حين 
يتبين الفجر الآ بر ولا يكون «حنى حديث رافع ماأردت من الإسفار ولا يكون حديثه عالقا حديثنا (قال) فا ظاهر 
تحدارث 0 قلت) الأم ر. بالإسفار لا التفليس وإذا احتمل أن يكون موافمًا للا حاديث كان أؤلى بنا ألا ننسه إلى 
الاختلاف فإن كان محالنا فالححة فى ركاه محديثنا عن رسول الله صلى 5 عليه وسم ويما وصفت هن اادلائل معه . 


ت الإواد 
وقت الصلاة فى السفر 

أخيرنا إداههم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبد الله وهو يذكر حجة النى صلى ا عليه 
وسلم(9© فر اح النى صلى لله عليه وسلم دن ميزله وأخبرنا .الك عن ابن شهاب عن سالم عن أيه أن النى صلى الله 
عله وسلم صلى لغرب واأعشاء بالمزدلفة جميها أخيرنا الك عن أبى الزبير عن أنى الطفيل عاهر بن واثلة أن معاذ 
ابن جبل أخيره أنهم <, رجوا مع رسول الله صلى لَه عليه وسلم عام تبوك فكان رسول الله صلى ) الله علية م 8 
بين الظهر والعصر وبين المغرب والعشاء قال فأخْر الصلاة يوما ثمخرج فصلى الظبر وااعضر جميعا لمدخل لم خرج 
فصلى المغرب” والعشاء جميعا ( الااءْافى ) وهذاوهو نازل غير سائر لآن قوله دخل .لم حرج لايكون إلا وهو 
نازل فلاسافر أن مجمع نازلا وسائرا أخيرنا سفيان عن ابن أبى جح عن إسمعيل بن عبد الرحمن بن أبى 0 
الأسدى قال خرجنا مع ابن عمر إلى الى تغربت الش.س فببنا أن تقول له ا'زل فصل فانا ذهب باض الأفق وفحمة 
العشاء نزل فصلى ثلاثا ثم سل م صلى ركعتين لم سا نم التتفت إلينا ققال هكذا رأيت رسول الله صلى الله عليه وس 
فعل ( الالعنانق ) فدلت سنة رسول الله صلى عليه وس على أن لامسافر أن مجمع بين الظبر والعصر وبين 
المغرب وااعشاء فى وقت إحداهما إن شاء فى وقت الأولى .نما وإن شاء فى وقت الآخرة لأن النى صلى الله عليه 
وسلم جمع بين الظبر وااعصر فى وقتّ الظبر وجمع بين المغرب وااعشاء فى وقت العشاء فلا حكى ابن. عباس ومعاذ 
لجع بينهما جدبه السير أو لم محد سائرا ونازلا لأن النى صلى الله عليه وسم جمع ببنهما بعرفة غير سائرإلا إلىاللوقف 
إلى جنب المسجد و بالمزدلفة نازلا ثانيا وحكى عنه معاذ أنه جمع ورأنتحكايته على أن جبعه وهو نازل فى سفر غير 
سائر فيه ثمنكان له أن يقصر فله أن مجمع لا وصفت من دلالة ااسئة وليس له أن مجمع الصبح إلى ضلاة ولا مجمع 
إليها صلاة لأن النى صلى عليه وسل لم مجمعها ولم مجمع إليبا غيرها وليس للسافر أن يجمع بين صلاتين قبل وقت 
الأولى هيما فان قعل أعاد كأ بعيد اقم إذا صلى قبل الوقت ولهأن محمعبما بعد الوقت لأنه حمنئذ يقضى ولو افتتح .' 
المسافر الصلاة قبل الزوالملم يقرأ حتى تزول الشمس ثم مضىفصلاته فصلى الظبروااعصر معاكانت عليه إعادتهما 
معا أما الظبر فبعيدها لأن الوقت لم يدخل حين الدخول فى 'صلاة فدخل فيها قبل وقتبا وأما ااعصر فإيما كان له 
أنيصايها قبل وقتها إذا جمع يبنها وبين الظهر وهى مجزئةعنه ولو افتنح الظبروهو يرى أنالشمس لم تزل ثم استيقن 
أن دخوله فيبا كان بعد الزوال صلاها والبير أعاد : لأنه حين افتتحها افتتحها ول محل عنده فليست محزئة عنه 
وكان فى معنى من صلاها لا ينوسها وفى أ كثر من حالهء ولو أراد المع فبدأ بالعصر ثم. الظبر أجزأت عنه الظور 
ولا تحزىء عنه العصر لا ممزى* عنه معدمة عن وقتها حق مجحزى* عنه الظبر. الى قبلها ولو افتتنم الظبر عا في 
غير وضوء ثم توضأ العصر فصلاها أعاد |: ظبر والعصر لا يحزىء عنه ١١‏ عصر مقدمة عن وقتها حق نجزى* عنه الظبر 
قبلها وهكذا لو أفسد الظبر بأى فساد ما كان لم أنبحزىء عنه عضر مقدمة عن- وقتها ولو كان 
هذا كله فى وقت العصر حى لا يكون العصر إلا بعد وقتها أجزأت عنه ااعصر وكانت عليه إعادة 
الظبر ولو افتتح الظبر وهو بشك فى وقتها فاستيقن أنه لم «دخل فيها إلا بعد دخول وقتها لم نحزى* 
عنه 00 لو ظن أن صلاته فاتته استفتح صلاة على أنها إن كانت فائتة فى التى افتئح لم عم أن 


)01( قوله:فرا اح النى صلى الله علية وس من مازله عمام الحديث كا فى مسند الشافعى فراح النى صلى. الله عليه 
وسلم إلى الموقف بعرفة ؛ فخطب الناس الخطة الأولى ثم أذن بلال ثم أخذ النى صلى الله عليه وسلم فى الخطبة الثانة 
ففرغ من الخطبة وبلال من الأذان ؛ ثم اقام بلال فصلى الظهر ثم أقام بلال فصلى العصر أه كتبه مصححه . 1 


عن بازيةاعد 
عله صلاة فائتة لم مجزه ولا مجحزىء شىء من هذا حى بدخل فيه على نية الصلاة وعلى نة أن الوكت دل فأما إذا 
دخل على الشك فليست النية بتامة ولو كان مسافرا فأراد الجع بين الظهر وااعصر فى وقت الظبر فسها أو عمد 
| فبدا بالعصر لم بجزه ولا بحزئه الحصر قبل وقتها إلا أن يصلى الظبر قبلها قتجزى* عنه وكذاك لو عل الوبق 


وها فأفسدها 0 عن إفساده إناها > حم صط لى | أعصى بعدها ف وقت الذهر أعاد الظور ٠‏ ثم العصي 


ارجل بل وقد فاته قيلبا صلاة 

أخيرنا الر بع بن سلمان قال ثانا كان فاتته أ'صلاة فذكرهاو قد دخل فى صلاة غيرها مضى على صلاته 
التى هو فبها ولم تفسد عله إماءاكان أو هأموما فاذا فرغ من صلاته صلى الصلاة افائتة وكذلك لو ذكرها ولم 
يدخل فى صلاة فدخل فبرا وهو ذا كر للفائتة أجزأته ا'صلاة التى دخل فيا وصلى ااصلاة المكتوبة الفاثئة له وكان 
الاختار له إن شاء أنى بالصلاة القائتة له قبل الصلاة التى ذكرها قبل الدخول فيا إلا أن حاف فوت ااتى هو فى 
وقنها ففصليها ثم يصلى ان فاتته أخبرنا الشافعى قال أخير نا سفيان بن عبينة عن عبد الود ادرف فق 

( ثالالغنافق) وسواء كانت ااصلوات الفائتات صلاة يوم أو صلاة سنة وقد أثبت هذا فى غير هذا الموضع 
وما قلته إن رسول الله صلى ا علره وس نام عن الصبح فارتحل عن موضعه فأخر الصلاة الفائتة وصلاتها تمكنة ل 
فم جز أن يكون قوله من نسى صلاة فليصلها إذا ذكرها على معنى أن وقت ذكره إباها وقنها لاؤقت لما غيره لأنه 
| صلى الله عليه وسل لايؤخر ااصلاة عن وقنها فاما لم يكن هذا معنى قوله لم يكن له معنى إلا أنيصليها إذا ذكرها فإنها 
غير موضوعة الفرض عنه بالنسان إذا كان الذكر الذى هو حلاف النسيان وأن يصلييا أئ ساعة كانت منهيا عن 
اصلاة فيها أو غير منبى ( قال الربيع ) قال الشافعى قول اانبى على الله عليه وسم فيصلها إذا ذكرها محتمل أن . 
يكون وقتها حين يذكرها ومحتمل أن يكون يصليها إذا ذكرها لاأن ذهاب وقتبا يذهب بفرضها فاما ذكرالنى صلى 
الله عله وسلم وهو فى الوادى صلاة الصبح فلى يصلها حق قطع الوادى :عامنا أن قول النى صلى ال كليةواس فنطلها 
إذا ذكرها أى وإن ذهب وقتها ولم يذهب فرضها فإن قبل فإن اأنى ص 0 إنما خرج من الوادى فإنه 
واد فه شيطان ققشل لو كانت الصلاة لاتصلح فى واد فيه شيطان ققد صلى اانبى دا لى الله عليه وسل وهو حنق. .الشيطان 
فخنقه أ كثر من صلاة فى واد فيه شيطان ( الال :فى ) فلو أن ٠ساة‏ 5 بين الظهر والعصر 
فى وقت العصر فبدا بالظهر فأفسدها ثم صلى العصر أجزأه العصر وإتما أجز زأته لآنها صليت فى وقتها على الاتفراد 
الذى لو صليت فيه وحدها أجزأت ثم يصلى الظهر بعدها ( فالللع :فى ) ولو بدأ فصلى العصر ثم صلى الظهفر 
أجزأت عنه العصر لأنه صلاها فى وقنها على الاتفراد وكان عليه أن يصلى الظهر وأ كره هذا له وإنكان محزئا عنه . 
( الال :افق ) وإذا كان الغيم مطبقا فى السفر فهو كإطباقه فى الحضر يتأخى فإن فعل فجمع بين الظهر والعصر 
ثم تكشف الغيم فعلم أنه قدكان افتتح الظهر قبل الزوال أعاد الظهر والعصر معا لأنه صلى كل واحدة منهها غير 
محزئة الظهر قبل وقتها والعصر فى :الوقت الذىلاتمحزىء عنه فيه إلا أنتكون الظهر قبلهاتحزئة ( فالالة افق ) ولو 
كان تأخى فصلاهما فكشف الغم فعل أنه صلاها فى وقت العصر أحزأتا عنه لأنه كان له أن يضليهما عامدا فى ذلك 
الوقت ( فالالن افق ) ولو تكشف الغم فعل أنه صلاهما بعد مغيب الشمس أجزأتا عنه لآن أقل أمرهما أنيكونا 

() كدا هو فى الأصل ويرض له فى بعض النسخ ولم نعثر على هذا الإسناد فى مسند الإمام ولا غيره من كتتب 
الحديث الق تكانا فانظره كته معلحه 00 


٠ 2 | | 1‏ 
تضاء ماعليه ( الغ افق ) ولد كان تأخى قل أنه صلى إحداهما قبل مفين فو وو واي 
عنه وكانت إحداههما «صلاة فى وقتها وأقل أمر الأخزى أن تكون قضاء ( الالشانق ) وهكذا القؤل فى الْغرنا . 
والعشاء جمع 55 ( الال تافق ) ولو كان مسافرا قم يكن ن له فى يوم سفره نيةفى أن مجمع بين الظهروالعصر 
وأخر الظهر ذا كرا لابريد بها لجع حت يدخل وقت العض ركان عاصيا بتأخيرها لابريد المع بها لأن تأخيرها إِثما 
كان له على إرادة المع فيكون ذلك وقتا لما فإذا لم برد به الجع كان تأخيرها وصلاتها تمكنهمعصية وصلاتها قضاء 
وااعضر فى وقتها وأجزأتا عنه وأخاف المأثم عليه فى تأخير الظهر ( زالإلغنافق ) ولو صل الظهر ولا يتوى أن 
٠‏ مجمع بينها وبين العصر فلما أ كلل اير أو كان وفنها كاك ت له نية فى أن مجمع ببنهما كان ذلك له لأنه إذا كان ٠‏ 
له أن ينوى ذلك على الابتدا كان له أن محدث فيه نبة فى الوقت الذى محوز له فيه اجع ولو انصرف من الظهر: 
وانصرافه أن سم ولم ينو قبلها ولا مع انصرافه المع ثم أراد المع لم يكن له لأنه لايقال له إذا انصرف جامع وإتهما ' 
يقال هو مصل صلاة انفراد فلا يكون له أن يصلى صلاة قبل وقتها إلا صلاة جمع لاصلاةاتفراد ( ثاللتنافق) ولو 
كان أخر الظهر بلا نية جمع وانضرف منها فى وقت |اعصر كان له أن يصلى ااعصر لأنها وإن صليت صلاة اتفراد 
فإنما صليت فى وقتها لافى وقتغيرها وكذلك لو أخرالظبر عاءدا لابريدبها الجع إلى وقت العصر فهو ثم فىتأخيرها ‏ 
' عامدأ ولا بريد مها الجع ( فالالتتاق 0 وإذا صليت الظهر وا'عصر فىوقت الظبرووالى بينبما قبلأن يفارق 
مقامه الذى صلى فيه وقبل أن يقطع بينهما بصلاة فإن فارق مقامه الذى صا لى فبه أو قطع بينهما بصلاة لم يكن لهالجع . 
بينهما لأنه لايقال له أبدا جامع إلا أن يكونا متواليين لاعمل بينمبا ولوكان الإمام والمأموم تكلا كلاما كثيرا كان 
له أن مجمع وإن طال ذلك به لم يكن له اللجع وإذا جمع بينهما فى وقت الآخرة كان له 29 أن يصلى فى وقت الأولى . 
"يرف وضع بايذ له لأنه حينئذ يهلى الآخرة فى وقتها وقد روى فى بعض الحديث أن بعض من صلى مع النى 
صلى الله عليه وسلم مجمع صلى معه المغرب ثم أناخ بعضهم أباعرثم فى مناز لمم ثمصلوا العشاء فيا برى حيث صاوا وإنها 
صلوا ا'عشاء فى وقتها (. لالخ افق ) فالقول فى الجع بين المغرب والعشاء كالقول فى المع بين الظبر والعصر 
لامختلفان فى ثثىء ( الال :افق ) ولو نوى أن مجمع بين الظهر والعصر فصلى الظبر ثم أغمى عليه ثم أفاق قبل 
خروج وقت الظهر لم يكن له أن يصلى العصر حق يدخل وقتها لأنه حينئذ غير جامع بينهما وكذلك لو نام أو سها 
أو شغل أو قطع ذلك بأمر يتطاول ( هلال ئفتى ) وجماع هذا أن ينظر إلى الحال ااتى لو سها فيها فى الصلاة 
فانصرف قبل ! كالما هل يننى لتفارب انصرافه فله إذا صنع مثل ذلك أن مجمع وإذا سها فانهسرف قتطاول ذلك لم 
يكن له أن بينى وكان عله أن إستأنف فكذلك ليس له أن مجمع فى وقث ذلك إن كان فى مسجد أن لامخرج منه 
يطيل القام قبل توجههه إلى الصلاة وإن كان فى موطنع مصلاء لابزايله ولا يطيل قبل أن ينود إلى اللا . ا 
ش ٠‏ بأب صلاة العذ. : شْ 
) الالشناق ) رحا الله 0006 لأحد أن مجمع ين صلاتين فى وقت لأولى منهما إلا فى مطر 


0 قوله وإذا صليت.الظهر |! دطنات الع ار عير الناسخ أو حذف امم به‎ )١( 
كته مصححه . 1 ا‎ ٠ من المفهوم بعده فتأمل‎ 


0( قوله أن .صا لى فيوقت الأول ىكذا فالنسخ بزيادة لفظ «فى وقت» ولعلا من زيادة الناسخ والأمل نكا 
:4 دصل الأفوم ران 1 فتأمل اه . : : 0 


0 سه 
ولا يقَصر صلاة بحال خخوف ولا عدر غيره إلا أن يكون مسافرا لأن وموك الله صا لى الله عليه وسلم صلى بالحندق 
محاربا فم بلغنا أنه قصر ( فالالة افق ) وكذلك لا يكون له أن يصلى قاعدا إلامن رض لا يقدر معه على 
القيام210 وهو يدر على القيام إلا فى حال | لحوف الى نى ذ كرت ولا بكون له بعذر غيره أن يصلى قاعدا إلامن مرض 
لا يقدر ع لى القيام ( الال افق ) وذلك أن الفرض ف المكتوية استقبال القلة والصلاة قانما فلا بحوز غير هدا 
إلا فى المواضع التي دل رسول الله صلى الله عله وسإ لم عليها ولا يكون شىء قباسا عليه وتكون الأشياء د 


3 


إل أصولها وارحس 0 عدي بها مراضتها , 
باب صلاة المربض 7 


0 عز وجل «حافتاء ا على ااصلوات والصلاة الوسطى وقوموا ل قانتن» فقلوالله سبحانه وتعا! لىأعد قانتين 
مطيعين وأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بالصلاة قاتما ( 4[الشتائق ) رحمه الله تعالى وإذا خوطب بالفرائض 
هن أطاقها فإذا كان المرء يا للقيام فى الصلاة ل مجزه إلا هو إلا عند ما ذكرت من الخوف( فالغ ذافق ) وإذالم 
يطق القيام صلى قاعدا وركع وسجد إذا أطاق الركوع والسجود0؟ أخيرنا الشافعى قال أخيرنا نحى بن حسان عن 
اد بن سامة عن هشام بن عروة عن أببه عن عائشة أن رسول الله صلى الله عله وسد أهر:أبا بكر أن يصلى بالناس 


فوجد النى صلى الله عليه وسل خفة فجاء فقعد إلى جنب أبى بكر فأم رسول الله صلى الله عليه وس أبا بكر وهو قاعد 


8 
وأم أبا بكر الناس وهو قاثم أخبرنا الشافعى قال أخيرنا عبد الوهاب الثقى قال سمعت حى. بن سعيد يقول حدثنى 
ابن أبى مليكة أن عبيد بن عمير الليثى حدئه أن رسول الله صلى الله عليه وس أمر أبا بكر أن يصلى بالناس اأصضلء 
- 6 6 


قالطا كر 5 بر فوجد ااننى صا الله عله وسإ بعض الخفة فقام يفرج الصفوف قال وكان أنو كر لا بلتفت إذا صلى 


006 فاما سمع أبو ك5 كر الحس 00 ,تقدم ذلك المقام المقدم إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم‎ ١ 
وراءه إلى الف فرده رسول الله صلى الله عليه وسلم مكانه فجلس رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى جنبه, وأبو كر‎ 
قالم حتى إذا فرغ أنو بكر قال وك اند لاله شيع مائل وهنا يوم بت خارجة فرجع أبو كر إلى أهله‎ 
فكت رسول :ندمل اله عليه وسلم مكانه وجلس إلى جنب الحجر ذر الناس الفكن وقال إلى والله لا يمسك الناس‎ 
على شيئا إنى والله لا أحل إلا ما أ<ل الله فىكتابه ولا أحرم إلا ماحرم الله فى كتابه يافاطمة بنت رسول الله وصفية‎ 


عمة رسول الله اعملا اا عند الله فإنى لا أغنى عنكما هن الله شيئا ( فالالة ]فى ) ويضنى الإمام قاعدا ومن خلفه 


(1) قوله : وهو ,هدر على القيام . أى لابصلى قاعدا وهو بقدر الخ . 

(؟) وفى الترجمة ءد عتق الأمة فى أثناء الصلاة وهى غير مستترة بستر الحرة والصى يبلغ. انتبى ١‏ كنبه مصححه . 

(م) كتب فى نسخة البلقينى فى هذا الموضع مانصه ولم بين الشافعى هنا كيفية القعود وقال فى اختلاف على وابن 
مسعود قبيل ترجبة القيام هشيم عن حدين قال أخبرق القاسم سمع ابن مسعود يقول لآن أجاس على الرخف أحب 
إلى من أن أتريع فى اصلاة وثم يقولون قيام صلاة الجالس التريع وحن نكره مابكره ابن «سعود منتربع الرجل 
فى الصلاة وهم خالفون ابن «سعود ويستحبون التربع فى ااصلاة هذا مانى الأم فى الموضعين وفى مختصر البويطى >لى 
جالسا متربعا فى موطع القيام ذكره فى ترجنة الإمام محدث وفيه حديث من طريقعائشة رواه البببقوغيره وااعتمد 
فى الفتوى وااعمل 5 سد العراقين من أنه لايتريع ولكنه يفترش وال كثر محكون القولين 
بلا ارج 


1م 

قياما إذا أطاقوا ااقيام ولا يحزى هن أطاق اقيام أن 1 إلا قانما وكذلك إذا أطاق الإمام القيام صلى قاتما ودن ل 
يطق القيام ممن خلفه صلى قاعدا ( الغ افق ) وهكذا كل حال قدر المصلى فيها على تأدية فرض الصلاة. 
كا فرض الله تعالى عله صلاها وصلى مالا يقدر عله كا يطيق فإن لم يطق المصلى اتمعود وأطاق أن يصلى 
. مضطجعا صلى «ضطجعا وإن لم يطق الركوع والسجود صلى مومئا وجعل السجود أخفض من إبماء الركوع 
( ثلالغئائق ) فإذاكان بظهره مرض لا منعه القيام وجنعه الركوع لم بجزه إلا أن يقوم وأجزأء أنينحنى كا يقدر 
فى الركوع فإن لم يقدر على ذلك بظهره حنى رقبته فإن قير عل ذلك إلا بأن:عتمد على ثنى* اعتمد عليه مستويا 
أو فى شق ثم ركع ثم رفع ثم سجد وإن لم يقدر على السجود جلس أومأ إعاء » وإن قدر على السجود على صدغه 
ولم يقدر عليه على جببته طأطأ رأسه ولو فى شق ثم سجد على صدغه وكان أقرب ما يدر تلاق لسر ونا 
أو على أى شقيه كان لا مجزبه أن يطيق أن يقارب السجود بحال الاقاربه ( ثالالغ :افق ) ولا برفع إلى جبهته 
شيعا د عليه لأنه لا يقال له ساجد <تى ,سجد عا بلصق 0 فإن وضع وسادة على الأر ض' قسحد عليبها 
أجزأه ذلك إن شاء الله تعالى . أخبرنا الر بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الثقة عن بونس عن الحسن عن 

قالت: رأبت أم سامة زوج النى صلى الله عليه وسلم نسجدعلى وسادة منأدم من .رمد با ( والالتشافق 0 
الصحبح على وسادة من أدم لاصقة بالأرض كرهته له وم أر عليه أن يع.د كا لو سحد على ربوة من الأرض أرفع ا 
من الموضع الدى يقوم عليه لم بعد ( فال .افق ) وإن قدر المصلى على الركوع ولم يقدر على القيام كان فى قياءه 
راكما وإذا ركع خفض عن قدر قيامه م سعدون شدرعل أن يصلى إلا مستلقيا صلى مستلقيا بومىء إعماء 
: الالشمانق ) وكل حال أدرته فيبا أن يصلى كا يطيق فإذا أصاءها بعض المشقة الحتملة لم يكن له أن يصلى إلا 
كا فرض الله عليه إذا أطاق القيام بعض المشقة قام فأتى بعض ما عليه فى القيام من قراءة أم القرآن وأحب أن 
يزيد معها شيئا وإنما آمزه بالقعود إذا كانت الشقة عليه غير محتملة أو كان لا يقدر على القيام محال وهكذا هذا 
فى الركوع والسجود لا مختلف ولو أطاق أن يأتى بأم القرآن وقل هو الله أحد وأم القرآن فى الركعة الأخرى وإنا 
أعطيناك 08 منفردا قائما ولم يقدر على صلاة الإمام لذنقرا يطوق عا وشفت إلا جالساء أمرتة أذا صل منفروا 
وكان له عذر بالمرض فى ترك الصلاة مع الإمام ولو صلى مع الإمام فقدر على القيام فى بعض ولم يقدر عليه فى بعض 
صلى قائما ما قدر وقاعدا مال يقدر وليست عليه إعادة ولو افتتح الصلاة قاما ثم عرض له عذر جلس فإِن ذهب عنه , 
م مجزه إلا أن يقوم فإنكان قرأ بما مجزيه جالسا لم يكن عليه إذا قام أن يعيد قراءة وإن بق عليه من قراءته شى' 
قرأ.بما بق منها قائماء كأن قرأ بعض أم اتمرآن جالسا ثم برى* فلا م أن يقرأ جالسا عله ان را بق قامما 
ولو قرأه ناهضا فى ايام لجبحزه ولا مجزيه حتى يقرأ قائما معتدلا إذا قد على القيام وإذا قرأ مايق قائما ثم حدث له 
عذر فجلس قرأ ما بق جالسا فإن حدثت له إفاقة قام وقرأ ما بق قائما ولو قرأ قاعدا أم القرآن وشيئا معها ثم أفاق ٠‏ 
فقام لم يكن له أن يركم حتى يعتدل قائما فإن قرأ قائما كان أحب إلى وإن لم يقرأ فركم بعد اعتداله قائما أجزأته. 
ركعته وإذا ركع قبل أن يعتدل قأتما وهو يطبق ذلك وسجد ألغى هذه الركعة وااسجدة وكان عليه أن يقوم فيعتدل 
قائما ثم بركع ويسجد وليس عليه إعادة قراءة فإن لم يفعل حق يقوم فبقرأ ثم بركم ثم إسجد لم يعتد بالركفة الى 
فيها وسجد فسكان السجودللركعة التققبلها وان سفدة وسقطت عنه إحدىال ركمتين» ولوفرغ منصلاته و اعتد بالر كعة 
اتدل فيها قائماء نإنذكر وهو فى الوق تالذى لدأنيينى لوسهافانصرف قبل أن كل صلاته كبر و ركم وسجد وسججد 
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د 
للسبو وأجزأته صلاته » وإن لم يذكر ذلك حتى مخرج من المسجد أو يطول ذلك استأنف الصلاة وهكذا هذا . 
فى كل ركعة وسحدة وشىء من صلب الصلاة أطاقه 62 فإن ل يأت بدا أطاقه ولو أطاق سجدة فلم إسجدها وأوماً 
إيماءسجدهامالمبركع الركعةالتى بعدهاوإن ‏ سجدها وأومأ هاوهو يطيق سجودهائم قرأ بعدما ركع لم يعتديتلك الركعة 
وسذها ثم أعاد. القراءة والركوع بعدها لا محزيه غير ذلك وإن ركع وسجد سجدة فتلك السجدة مكان التى أطاقها 
وأوماً بها فقام فقرأ وركع ولم يعتد بتلك الركعة وكذلك لو سجد سجدتينكانت إحداهما مكانها ول يعتد بالثانية لأنها ' 
سجدة قبل ركوع وإتما تيحزى عنه سجدة مكان سجدة قبلها تركها أو فعل فيا هالا محزيه إذا سجد السجدة اتى بعدها 
. على أنها من صلب الصلاة فأما لو تراه سجدة من صلب العلاة وأوماً ما وهو يقدر عليها ثم سجد بعدها سجدة 
عن سجود أشرآن أو سجدة سهواء لابريد بها صلب الصلاة لم نمز عنه ءن السجدة اتى ترك أو أومأما 
( مالالشنافق ) وهكذا أم الوند والمكاتبة والمدبرة والأمة يصلين معا بغير قناع ثم يعتتقن قبل أن يكنان الصلاة 
عليهن أن يتقنعن ويتممن 'صلاة فإن تركن القناع بعد ما بمكنبن أعدن تلك الصلاة ولو صلين بغير قناع وقد عتقن 
لا يعامن بالعتق أعدن كل صلاة صلينها بلا قناع هن يوم عتقن لأمهن رمن إلى أن محطن بالعتق فيرجعن إلى 
البقين ( فالالغ فى ) ولو كانت منبن مكاتبة عندها ما تؤدى وقد حات نحوهها فصات بلا قناع كردت ذلك لما 
وأجزأتها صلاتها لأنها لا تعتق إلا بالأداء وليس بمحرم عليها أن تبق رقي وإِْما أرى أن محرما عليها المطل وهى 
يد الأداء وكذلك إن قال لأمة له أنت حرة إن دخلت فى يومك هذه الدار فتركت دخولما وهى تقدر على الدخول 
حتى صلت بلا قناع ثم دخلت أو لم تدخل لم تعد صلاتها لأنها صاتها قبل أن تعتق وكذلك لو قال لما أنت عحرة إن 
شئت فصلت. وتركت المشيثة ثم أعتقها بعد لم تعد تلك الصلاة وإن أبطأ عن الغلام الحم فدخل فصلاة فلم يكناها حتى 
استكئل حمس عششرة سنة من مواده فأتها أحببت له أن يستأتفها من قبل أنه صارممن يلزمه جميع الفرائض فى وقت 
صلاة فلم يصلها بكالما بالغا ولو قطدها واستأتفها أجزأت عنه ولو أهل بالحج فى هذه الحالة فاستكدل حمس عشيرة 
سنة بعد فوت عرفة أو احتلم مفى فى <جه وكان عليه أن متانت جديا لأنه لم يكن من أدرك الحج يعمل عمله وهو 
من أهل الفرانض كاها ولو صام بوما هن شهر رمضان فل يكله حتى احتلم أو استكيل حمس عثيرة أحببت أن ينم 
ذلك اليوم ثم يعيده لما وصفت ولا يعود لصوم قبله لأنه لم يبلغ حتى مضى ذلك اليوم وكذلك لا بعود لصلاة صلاها قبل 
باوغه لأنها قد مضت ل بلوغه وكل صلاة غير التى تليها وكذلك كل صوم نوم غير الدى يله ولادين أن هذا عليه 
فى الصلاة ولا فى الصوم فأءا فى الحج فبين . ٠‏ ا 
ظ باب جاع الأذان 
قال الله تبارك وتعالى«وإذا ناديتم إلىالصلاة اتخذوهاهزوا ولعبا» وقال «إذا نودى للصلاة من يومالجعة فاسعوا 
إلىذ كر الله » فذ كر الله عز وجل الأذان للصلاة وذ كر بوم الجعةفكان بزنا واللهتعالىأءل أنه أرادالمكتو بة بالآيتين معا 
وشرخ رشول اث:صن الله عليه وس الأذان للمكتوبات ول محفظ عنه أحد علنته أنه أمر بالأذان لغير صلاة مكتوبة بل 
حفظ الزهرى عنه أنه كان يأمر فى ااعيدين المؤذن فول الصلاة حامعة ولا أذان إلا لمكتوية وكذلك لا إقامة 
فأما الأعياد والسوف وقام خهر رءضان فأحن إلى أن يقال فيه « الصلاة جامعة » وإن لم يقل ذلك فلاشى” 


(1) قوله فإن لم يأت دك أطاقهكذا فى جبيع النسع إزيادة الفاء ولا حواب لاشرط وما الفاء زائدة 
بن الخ ويكون الشرط تقدا لما قله وتام كدي مصححة . 


ع السو 

هن تركه إلا ترك الأفضل وااصلاة على الجنائز 5 نافلة غير الأعياد والحسوف بلا أذان فيها ولا قول 

الصلاة جامعة . 
2 
باب وقت الآذان الصبحم 

أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشانعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن سالم بن عبد اللهبن عمر عن أيه 
أن رسول الله صلى الله عليه وس قال إن بلا لا يؤذن بليل فكلوا واشسربوا حتى تسمعوا أذان ابن أم مكتوم أخيرنا 
الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم بن عبد اله أن رسول الله صى الله عليه وس قال 
إن بلالا ينادى بلال فكلوا واشرنوا حى ينادئ ان أم مكتوم وكان ان أم مكتوم رحلا اعم لا ينادى حق يهال له 
أصبحت أصبحت ( فالالغ :افق ). فالسنة أن يؤذن للصبح بليل ليدلج المدلج ويتنبه النائم فيتأهب لضور الصلاة 
وأحب إلى لو أذن ٠ؤذن‏ بعد الفجر ولول يفعلٍ ل أر بأسا أن يترك ذلك لأن وقت أذانها كان قبل الفجر فى عهد 
الى صلى الله عليه وس ولا يؤذن لصلاة غير الصبح إلا بعد وقتها لأى لم أعلم أحدا <كى عن رسول الله صلى الله عليه 


وسم أنه أذن له لصلاة قبل وقتها غير الفجر ول بزل المؤذنون عندنا يؤذنون لكل صلاة عد دخول وقتها إلا الفجر. ‏ 


ولا أحب أن يرك الأذان اصلاة مكتوبة اتفرد صاحبها أو جع ولا الإقافة فى مسجد جماعة كبر ولاصغر ولايدع ذلك 
الرجل فى ببته ولا سفره وأنا عله فى هساجد الماءة العظام220 أحظ وإذا أراد الرجل أن يكل الأذان لكل صلاة 
ا غير الصسح بعد دخول وقتها فإ نأذن لما قبلى دخول وقتها أعادإذادخل الوقت وإنافتنحالأذان قبل الوقتثم دل الوقت 
٠١‏ عاد فاستأنف الأذان من أوله وإن أتم ما يمن الأذان ثم عاد إلى ما مضى منه قبل الوقت لمنجرئه ولا يكل الأذان 


تى يأنى به على الولاء وبعد وقت ا'صلاة إلا فى الصبسح ولو ترك هن الأذان شيئاً عاد إلى 1٠‏ ترك ثم بنى .ن حيث ٠‏ 


ترك لا يحزيه غيره وكذلك كل ما قدم هنه أو أخر فعليه أن يأنى به فى موضعه فلو قال فى أول الأذان الله أ كبر الله 


أ كبو ثم قال أشيد أن مدا رسول الله ثم أ كل الأذان أعاد فقال الله أ كبرالله أ كير التى تراء م ثم قال أشهد أن لا إله 
إلا الله أشهد أن محمدا رسول الله «رتين حتى يكل الأذان( ثم مجهر إشى* من الأذان ومحافت بذى * منهلم ش 


تكن عله إعادة ما وصفت به لأنه قد جاء بلفظ الأذان كاملا فلا إعادة عليه ما لا يكون عليه إعادة ما خافت هن 
القرآن فما بجهر بالقرآن فيه ( الغ :انق ) ولو كبرثمقالحى على الصلاة عاد فتثهد ثم أعاد حى على ا'صلاة حتى 
يأتى على الأذان كله فيضع كل ثىء منه موضعه وما وضعه فى غير موطعه أعاده فى موضعه . 

باب عدد المؤذ نبنوارزاتهم 


( تالالغ افق ) رحه الله تعالى أحب أن يقتصر ف المؤذنين على اثنين لأنا » إنا حفظنا أنه أذن ارسول اله 


صلى الله عليه وس اثنان ولا يضيق أن يؤذن أ كثّر هن اثنين فان اقتصصر فى الأذان على واحد أجزأه ولا أحب 


للامام إذا أذن المؤذن الأول أن سبطى* بالصلاة ليفرغ من بعده ولكنه مرج و بقطع :من بعده الأذان مخروج 


. قوله أحظ كذا فى النسخ بالظاء'المشالة ولعله بالضاد المعجمة وقوله إذا أراد الرجل أن يكل الأذان الع‎ )١( 


كذا فى النسخ وانظر أين جواب اشرط اه . | 
(5) قوله ثم هر بشىء الخ كذا فى الأملل ولعل فيه سقطا وتحريفا هن الناسخ ووجه الكلام: ولو كان بمجهر 
وبىء من الأذان ونحافت إبىء منه م تكن عليه إعادة ماحافت به لاأنه 6 الخ . فتأمل . كته مصححة . 


ظ - 44 - 
الإمام ( مالل :انق ) وواجب على الإمام أن يتفقد أحوال الؤذنين ليؤذنوا فىأول الوقت ولا يننظرثم بالإقامة 
وأنيأمرثمفقيموا فىالوقت وأحب أنيؤذن ٠ؤذن‏ بعد.ؤذن ولايؤذن جماعة «عاوإن كان سجدا كيرا لهمؤذْنونعدد 
فلا بأس أن بودن فى كل منارة له موذنْ فوسمع تون :زليه فاروفث واحد وأحب أن يكون المؤذنون متطوعين وليس 
للامام أن يرزقهم ولا واحدا منرم وهو جد من يؤذن له «#طوعا من له أمانة إلا أن برزتهم من ماله ولا أحسب 
أحدا بلد كثير الأهل يعوزه أن مجحد مؤذنا أمينا لازما بوذن متطوعا فإن لممجده فلا بأس أن يرزق مؤذنا ولابرزقه 
إلا من حمس الس سهم النى صلى الله عليه وسلم ولا محوز له أن يرزقه من غيره من النىء لأن لكله .الك 
٠‏ موصوفا ( مالال افق ) ولا جوز له أن برزقه من الصدقات شى* ويل للمؤذن أخذ الرزق إذا رزق من حيث 
'وصفت أن يرزق ولا يل له أخذه هن غيره بأنه رزق ( الال :افق ) ولا يؤذن إلا عذل ثقة للاشراف على 
'غورات! اناس وأماناتهم على المواقبتوإذاكانالمقدممن المؤذنين بصيرا بالوقت+أ كر أن يكو نمعه أعمى وإنكان الأهىمؤذنا 
منفردا ومعه من يغامه الوقت ل أ كره ذلك له فإن لم يكن معه أحد كرهته لأنه لا يضر ولا أحب أن يؤذن أحد إلا 
بعد البلوغ وإن أذن قبل البلوغ موقن أعزا وحن أن مرف وكاتبوعي ليرا . وكدرث لمن اموت 
والأعجمى إذا أفصح بالأذان وعام الوقت وأحب إلى فى هذا كلهأن يكون المؤذنون خيار الناس ولا تؤذن امرأة ولو 
أذنت لرجال لم جز عنهم أذانها وليس على النساء أذان وإن جمعن الصلاة وإن أذن فَأفن فلا بأس ولا تحبر المرأة 
بصوتها تؤذن فى نفسها وتسمع صواحباتها إذا أذنت وكذلك تقم إذا أقامت وكذلك إن تركت الإقامة لمأ كره لها 
. من تركها ما أ كره للرجال وإن كنت أحب أن تقمم وأذان الرجل فى بيته وإقامته سواء كهوفى غير بيته فى الحكاية 
٠‏ وسواء أسمع المؤذنين حوله أو ل يسمعهم ولا أحب له ترك الأذان ولا الإقامة وإن دخل مسجدا أقيمت فيه ااصلاة 
أحبيت له أن يؤذن ويقم فى نفسه . 
ظ باب حكابة الأذان 
أخبرنا الريمع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا «سلم بن خالد عن ابن جريج قال أخبرلى عبد العزيز بنعبد الملك 

ابن أبى محذورة أن عبد الله بن حيري أخبره وكان يتما فى حجر أنى محذورة حين جبزه إلى الشام قال فقلت لأبى 
حذوره أى عم إنى خارج إلى الشام وإنى أخئى أن أسأل عن تأذينك فأخبر فى قال نم قال خرجت فى نفر فكنا 
فى بعض طريق حنين ققفل رسول الله صلى الله عليه وسلم من حنين فلقينا رسول الله صلى اله عليه وسلم فى بعض 
الطريق فأذن مؤذن رسول الله صلى الله عليه وسلم بالصلاة عند رسول الله صلى الله عليه وسلم فسمعنا صوت المؤذن 
وحن متكثون فصرخنا محكه ونستهزىء به فسمغ رسول الله صلى الله عليه وسلم الصوت فأرسل إلينا إلى أن وقفنا 
بين د يديه قال رسول الله صلى الله عليه وسلم أي الذى سمعت ضوته قد ارتفع فأشار القوم كلهم إلى" وصدقوا فأرسل 
مر ويس قال أذن بالملاة تيت ولا بو 1 عن وموك الملل المغليه وس ولا مما أمرنى به 
فقمت بين يدى رسول الله صلى الله عليه وسام فألق على #ارسؤل ات شل الله عليه وسلم التأذين هو نفسه ققال قل الله 
أ كير الله أ كبر الله أ كبر الله أ كبر .أشبد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمدا رسول الله أشهد 
أن حمدا رسول الله ثم قال لى: ارجع وامدد من صوتك ثم قال أشهد أن لا إله إلا الله أشبد أن لإ إله إلا الله أشهد 
أن محمدا رسول الله أشهد أن محمدا رسول اله حى على الصلاة حى على الصلاة حى. على الفلاح حى على الفلاح الله 
أ كبر الله أ كبر لا إله إلا الله ثم دعاتى حين قضيت التأذين فأعطائى صرة فيها شى* من فضة ثم وضع يده على ناصية 


5-08 ظ 
اواعازوة م لماعل وجهه ثم دن بين يديه شم عل ىكبد شم بلفت يده سمرة أب عحذورة ثم قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلٍ بارك الله فيك وبارك عليك فقلت يا رسول الله مر بالتأذين ن مكة ققال قد أمرتك به فذهب كل شى” 
كان لرسول الله صل الله عله وسَلم من كراهته وعاد ذلك كله محبة للنى صلى اله عليه سل فقدمت على عتاب 
ابن أسيد عامل رسول اله صلى الله عليه وس فأذنت بالصلاة عن أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال ابن جريج فأخبرنى ذلك من أدركت من آل أنى محذورة على لمحو ما أخيرنى 
اإن محيريز وأدركت. ابراهم بن عبد العزيز بن عبد الملك بن أبى محذورة يؤذن كا حكى ابن عيريز 
(فالالتنافق ) وسعته عدث عن أيه عن ابن مميريز عن أبى محذورة عن النى صلى الله عليه وسلٍ «هنى ما حَكى 
ابن جريج ( ف[ال: *إفق ) وسمعته بقعم فيقول الله أ كير الله 1 كبر أشهد أن لا إإله إلا الله أشهد أن محمدا رسول 
لله حى على الصلاة حى على الفلاح قد قامت الصلاة قد قامت اصلاة الله أ كير اله أ كير لا إله إلا الله وحسبتنى 
سمعته محى الإقامة خبرا ما مى الأذان ( مالزلة :فى ) والأذان والإقامة كا حكيت عن آل أبى حذورة فن 
نتقص منها شيكآ أو قدم ٠ؤخرا‏ أعاد حت يأتى با نقص وكل ثىء منه فى موطعه والمؤذن الأول والآخر سواء ‏ ' 
فى الأذان ولا أحب التثويب فى الصبح ولاغيرها لأن أبا محذورة لم محك عن النى صلى الله عليه وسلم أنه أمر | 
بالشريب فأ كره الزيادة في الأذان 21 وأ كره اللثويب بعده . 
باب استقبال القبلة بالأذان ' ظ 
( لاغ فى ) رحمه الله تعالى ولا أحب أن يكون المؤذن فى شى' من أذانه إلا مستقبل القبلة لا زول 
قدماه ولا وجهه عنبا لأنه إيذان بالصلاة وقد وجه الناس بالصلاة إلى القبلة فإن رال عن القبلة يدنه كله أو ضرف 
وجهه فى الأذان كله أو بعضه > كرهته له ولم ولا إعادة عليه وأحب أن كون المؤذن على طبارة الصلاة فإن أذن 
جنبا أو على غير ووم كعنه لهدول عد وكذلك 7 مره فى الإقامة باستقبال القبلة وأن يكون طاهرا فإن كان 
فى الحالين كلاهما غير طاهر كرهته له وهو فى الإقامة أشد لأنه يقم ففصلى الناس وينصرف عنهم فيكون أقل ما صنع 
أن عرض نفسه للتهمة بالاستخفاف وأكره أذانه جنبا لأنه يدخل ااسجد ولم يؤذن له فى دخوله إلا عابر سبيل 
واأؤذن غير عابر سييل جتاز ولو اتدا بالأذان طاهرا ثم انتقضت طهارته بنى على أذانه وم يقطعه ثم تطهر إذا فرغ 


منه وسواء ما انتقضت به طهارته فى أن الى <نابة أو غيرها فإن قطعه ثم تطهر ثم رجع بنى على أذائه ولو استأنف 
كن اح إل + 1 


بأب ب اكلام ف الأذان 
( الالتنانق ) رحه الله تعالى وأحب المؤذن أن لا يتكام حق يفرغ ٠ن‏ أذائه فإن تكلم بين ظهراى أذانه ٠‏ 

فلا بعيد ها أذن به قبل الكلام كان ذلك الكلام ما شاء ( الالتنافق ) وما كزهت له من الكلام فى الأذان 
كنت له فى الإقامة أكره وإن تنكام فى الإقامة ل يعد الإقامة ولوكان بين كلاءه فى فوكل واحدة منهما سكات طويل 


5-3 قوله ا ره انتثويب بعده كذا فى الأم والذى فى عختصر المزتى وقال فاقديم زود فىأذان الب ادر‎ )١( 
1 وهر الصلاة خيز.هن النوم. ٠رتين ورواه عن نلال مؤذن رسول اله صا لى الله عليه وسلم وعن على اه قال الى سراج‎ 


البلميق وهدا الى حكاة اأزنى عن القدم هو العتمد ؤ في العمل والفتوى. او ا فى الأول ا لمت 01 


تله شئت اه , 


في رواية أبي داود عن أبى نحذورة قر أجعه ا 


< 5م - ئ 
أحببت له أن إستا نف وإن لم يفعل فليس ذلك عليه وكذلك لو سكت فى كل واحدة منيما سكاتا طويلا أحبدت له 
استثنافه ولم اوجب عله الاستئناف ولو أذن بعض الأذان ثم نام أو غلب على عقله ثم انتبه أو رجع إليه عقله أحببت 
أن تا تطاول ذلك أو قصر وإن ل يفعل بنى على أذانه وكذلك لو أذن فى بعض الأذان فذهب عقله ثم رجع 
حت أن سياف وإن بنى على أذانه كان له ذلك وإن كان الذى يؤذن غيره فى ثىء هن هذه الحالات استأنف وم 
بين على أذائه قرب ذلك أو بعد فإن 95 على أذانه لم بحزه المناء عليه ولا نط4 هذا ااصلاة سق الاهام قبا على صلاة 
إمام قبله لأنه يقوم فى الصلاة فيم ماعليه وهذا لايعود فينم الأذان بعد فراغه ولأن ماابتدأ من الصلاة كان أول 
ضلاته ولا يكون بأول الأذان ثى' غير النكبير ثم التششهد ولو أذن بعض الأذان أو كله ثم ارتد أحببت أن لا يترك 


يعود لأذان ولا يصلى بأذانه20 ويم غيره فه فيؤٌذن أذانا مستأ نفا0© , 


20005" 
) الالع'افق ) رجه الله تعالى وإذا أذن الرجل 000 يتولى الإقامة شى 'روى فه أن مره ن أذن أقام 


وذلك والله تعا لى أعر أ 
| 


ن المؤذن إذا عنى بالأذان دون غيره فهو أدلى بالإقامة وإذا أقام غيره لم يكن يعتنع من كراهية 
ذلك أقام غيره أجزأه إن شاء الله تعالى ٠‏ 
باب الأذان والإقامة للجمع بين الصلاتين والصاوات 

أخبرنا الريسع قال أخيرنا الشانعى قال أخيرنا إبراهم بن محمد وغيره عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر ' 
ان عبد الله فى حجة الإسلام قال فراح النى صلى الله عليه وسلم إلى الموقف بعرفة فخطي اناس القطبة الأولى * م أذن 
بلأل ثم أخد ااننى دلى الله عله وس فى الخطبة الثانية ففرغ النى صلى الله عله وسلم من الخطبة وبلال ٠ن‏ الأذان 
. ثم أقام بلال وصلى الظهر ثمأقام وصلى العصر أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعىقال أخبرنا محمد بن إسمولى أو عبدالله 
ابن نافع عن اين أبى ذئب عن ابن شهاب عن سالم عن أيه . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرتى ابن أنى 
فديك عن ابن أبى ذئب عن امقيرى عن عبد الر#ئ إن ألى سعيد عن أبى سعرد الخدرى قال حيسنا نوم الحندق عن 
الصلاة حت كان بعد اغرب مهوى” من الليل <تى كفينا وذلك قول الله عز وجل «وكؤ الله المؤمنين القتال وكان الله 
اقويا عزيزا» فدعا رسول اللهدبىالله عليه وس بلالا فأمره فأقام الظهرفصلاها فأحسن صلاتئهاتما كان يصليه! ففوقتها 
ثم أقام العصر فصلاها كذلك ثم أقام اللغرب ذصلاها كذلك ثم أقام ااعشاء فصلاها كذلك أيضا ( قال ) وذلك قبل 
أن يعزل اله تعالى فى صلاة اذوف «فرجالا أو ركانا» ( لال ]فق ) و .هذا كله نأخذء وفيه دلالة علىآن كلمن 
جمع بين صلاتين فى وقت الأولى منبما أقام لكل واحدة منبما وأذن للا ولى وفى الآخرة يقم بلا أذان » وكذلك 


. قوله ع غيره كا فى النسخ ولعلة حرف عن « هوم غيره» الخ فانظره . كه مصححة‎ )١( 
(؟) قال شخ الإسلام السراج البلقينى ره الله تعالمى واقتضت هذه النصوص الى رواها الربيع فى الأم هنا أن‎ 
٠ الموالاة بين كلات الأذان لاتشترط وعليه جرى العراقيون وقضية قوله فى بابوقت الأذان للصبح: ولا يكل الأذان‎ 
8 عق بأ على الولاء وبعد الوقت إلا فى الصبح أن الولاء «هتبر وهذا أحد القولين ورجح قوم أنه لايضح‎ 
, ش انفصل الطويل » والأول هو ااعتمذء وهو المذكور فى هذه الترجمة التى فرعتها.نها اه‎ 


للم ظ 

كل صلاة صلاها فى غير وقتها كا وصفت202© ( الال افق ) وفى أن اللؤذن ل يؤذن له صبى الله عليه وسلم حين 
جمع باازدلفة والخندق دايل على أن لو ل محزىء ااصلى أن يصلى إلا بأذان لم يدع النى صلى الله عليه وسلم أن " 
بالأذان وهو مكنه / قال ( ومو<ود فى فى سنة اللنى صلى الله عله لبه وس إن كان هذا فى الأذان وكان الأذان غير اأصلاة 
أن كن هذا فى الإقامة هكذا لأنها غير اصلاة وقال النى صلى الله عليه وس فى الصلاة فا أدركم فصلوا 
وما فاتسم فاقضوا ومن أدرك آخر الصلاة ققد فاته أن محضر أذانا وإقاءة ولميؤذن لنفسه ولميقم وم أعم 
مخالفا فى أنه إذا جاء المسجد وقد خرج الإمام من الصلاة كان له أن يصلى بلا أذان ولا إقامة فإن ترك رجل الأذان 
والإقامة منفردا أو فى جماعة كر دت ذلك له وليست عله إعادة ما صلى بلا أذان ولا:إقامة وكذلك ما جع بينه 

وفرق من الصلوات . 
باب اجنزاء المرء بأذان غيره وإقامته وإن لم قم له 

أخبرنا الر بيع قالأخيرنا الشافعى قا لأخيرنا إبراهم ب محمد قالحدثنى عمارة بنغزية عن حبيب بن عبدالر حمن 
عن حفص بن عاصم عن هر بن الخطاب قال: سمع النى دلى الله عله وسلم رجلا يؤْذْنَ لمغرب فقال النى صلى الله 
عليه ؤسم مثل ماقال فاتنهى اننى صلى الله علره وسلم إلىالرجل وقد قاءت ااصلاة ققال النى صل الله عليه وسع: انزلوا 
فصلوا فصلى المغرب بإقامة ذلك العيد الأسود ( وارااء: .افق ) فبهذا تأنخذ وتقول يصلى الرجل.بأذان الرجل لميؤذن 
له وبإقامته وأذانه وإنكان أعرايا أو أسود أو.عبدا أو غير فيه إذا أقام الأذان والإقامة و لذي أ كون فاؤذنون 
كاهم خبار ا'ناس لإشرافرم على عوراتهم وأماتتهم على الوقت أخبرنا الرريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبانا . 
عبد الوهاب بن عبد اليد الثقنى عن يونس بن عبزد0"© عن الحسن أن النى صلى الله عليه وسم قال: ا'ؤذنون أمناء 
المسدين على صلاتهم وذ كر .ها غيرها وأستحب الأذان لما جاء فيه أخبرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
إبراهم بن محمد عن سهيل بن أنى صالح عن أببه عن أنى هربرة أن النى صلى الله عليه وسل قال : الأئمة ضمناء 

والمؤذنون أمناء فأرشد الله الائمة وغفر للمؤذئين . 0 

باب رفع الصوت بالآذان ٠‏ 
أخبرنا الريسع قال أخبرنا اأشافعى قال أخيرنا مالك عن عبد الرحمن بنعبد الله بن عبد ال رمن بن أنى صعصعة . 
واي 1ن اس طبرن قال له إنى أراك تحب الغنم والبادية فإذاكنت فى غنمك أو بادرتك فأذنت بالصلاة 
'فارفع دوتكفإنه لاإسمع «دى صوانك نجنولا إنس إلا شهد لك بوم ا قرامة قال أ بوسعيد سمعته من زسول الله صلىالله 
عله وس (الإلتناق ) تأحب رفع ا'صوت للمؤذن وأحب إذا امحذ الؤون نعل عستا وأن تحرى أن يكون. 


حسن الصوت فإنه أحرى أن سمع من لاإسمعه ضعيف الصوت وحسن ا'صوت أرق أسامعه والترغيب فى رفع 


)١(‏ قال شيع الإسلام السراج البلقرنى رحه الله تعالى : هكذا فى الأم وعتتصر المزىء وقال فالقدم: وإن نسى 

قوم الصلوات فأحبوا أن مجمعوا أحببت أن يؤذنوا لأول صلاة ويقيموا لكل صلاةوقال ف الإءلاء وإذا جمع المسافر 
فى منزل لا يننظر أن يئوب الناس إليه أقام لما حجيعا ولم يؤذن لواحدة منهما وإن جع فى منْرْك ينتظر أن يثوب إليه 
الناس أذن للا و لى من ااصلاتين وأقام لما وللاأخرى و يؤذْنَ وااعتمذ عده فى افتوى هو أنه يؤذْن للثانة ما صح 
عن النى صلى الله عليه وسلم وكذلك فى جمع التأخير يون للا ولى وقد صح فى جع التأخير الأذان والإقاءتان أه . 
0( قوله عن الحسن» أى البصرى» فهو من مر اسيله وقد سدد هذا المرسل.با أسئد الذىرواه بعده اه. من هامبشس 


08 اد 
الضوت يدل على ترتيل الأذان لأنه لايقدر أحد على أن 1 غاية من صوته فى كلام هتتابع إلا مترسلا وذلك أنه إذا 
حذف ورفع انقطع فأحب ترتيل الأذان وتسينه بغير تمطيط ولا تغن فىالكلام ولا عجلة وأحب فى الإقائة أن تدر 
إدراجا وسينها مع الإدراج ( قال ) وكيفيا جاء بالأذان والإقامةأجزءا غير أن الاحتياط ماوصفت . 
ظ باب الكلام فى الآذان 

أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن نافع عن عبد الله عر قال : كان رسول الله صلى الله 
. عليه وس يأمر المؤذن إذاكانت ليلة باردة ذات ريح يقول ألا صلوا فى الرحال ( 5لإل :افق ) وأحب للامام 
'أن يأمر هذا إذا فرغ الأؤذن من أذانه وإن قاله فى أذانه فلا بأس عله وإذا تكلم بما يشبه هذا خلف الأذان من 
مناقع ااناس فلا بأس ولا أحب الكلام فى الأذان با ليست فه للناس منفعة وإن تسكام لم يعد أذانا وكذلك إذا 
0 تكلم فير ك5 ولم يكن ع عه إعادة إقامة . 


باب فى القول مثل مايقول الَؤْذن 
أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شباب عن عطاء 0 الليئى عن أنى سعيق . 
الخدرى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال إذا سمعتم النداء فقولوا مثل مايقول المؤذن أخبرنا الريبع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا سفيان عن مجمع بن بحى قال أخبرنى أبو أمامة عنابنشهاب أندسع معاوية يقول سمعت رسول الله 
صلى الله علية وس يقول إذا قال المؤذن أشهد أن لاإله إلا الله قال أشهد أن لاإله إلا الله وإذا قال أشهد أن محمدا 
رسول الله قال وأنا ثم سكت أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن طلحة بن محى عن عمه عيسى 
ابن طلحة قال سمعت معاوية محدث مثله عن النى صلى الله عليه وس أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
عبد اجيد بن عبد العزيز عن ابن «ريج قال أخيرنى مرو بن بحى المازق أن عيسى بن عمر أخبره عن عبد الله 
ابن علقمة بن وقاص قال إلى لعند معاوية إذ أذن مؤذنه فال معاوية كما قال مؤذنه حقى إذا قال حى على الصلاة 
قال لاحول ولا قوة إلا بالله ولا قال حى على الفلاح قال معاوية لاحول ولاقوة إلا بالله ثم قال بعد ذلكماقال المؤذن 
. نم قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول ذلك . أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قالوبحديث معاوية تقول 
وهو يوافق حديث أنى سعيد الخدرى وفيه تفسير ليس فى حديث ألى سعيد ( الال افق ) فِحب لكل من كان 
خارجا من الصلاة , من قارى* أو ذا كر أو صامت أو متحدث أن يقول م بول المؤذن وفى حى على ا'صلاة حى على 
الفلاح لاحول ولا قوة إلا بالله ومن كان «صليا مكتوبة أو نافلة فأحب إلى أن فى فنا وأحب إذا فرغ أن يول 
ماأمر ت من كان خارجا من الصلاة أن يقوله وإن قاله «صل لم يكن مفسدا لاصلاة إن شاء الله تعالى والا<تيار 
أن لايقوله . 
ظ 00500 
) لنت ) رحمه الله تعالى قال الله عز وجل خذوا يتم عندكل ستهدز الالشنافق )كتيل وا 
سبحانه وتعالى أعلم أنه الثيات وهو يشبه اقل وقال رسول الله صلى الله عليه وس لايصلى أحدم فى ثوب الواحد 
ليس على عاتقه منه ثبىء فدل على أن ليس لأحد أن يصلى إلا لابسا إذا قدر على ما بلس وأمر رسول الله صلى الله 
علبه وس بخسلٍ دم الحض من الثوبء والطهارة إنما تسكون في اأصلاة فدل علي أن علي المرء لا يصلي إلافى ثوب 


3 : جات + * ا‎ ٠ 
الشو ررد مس ا ل بتطبير اللسجد من نص لأنه يلى فيه وعليه ف يصلى فيه أولى أن يطهر‎ 
وقد تأول بعض أهل العم قول الله عز وجل وثيابك فطهر قال طهر ثابك لاصلاة وتأولما غي رهم على غير هذا ا‎ 
ش والله تعالى أعلم ( قال ) ولا يصلى. الرجل والمرأة إلا «توارفى ا'عورة ( قال ) وكذلك إن صليا فى ثوب غين: طاهر‎ 
' أعادا فإن صلءا وهما يقدران على مواراة عورتمهما غير متوارنى الدورة أعادا عاما حين صليا أو لم يعاما فى الوقت‎ 
أو غير الوقت من أمرته بالإعادة أبدا أمرته مها بسكل حال ( لال انق ) وكل ماوارى العورة غير نحس‎ 
أجزأت الصلاة فيه ( ؤالالة:افق ) وعورة الرجل مادون سرته إلى ركبتيه ليبن سرته ولا. ركبتاه من عورته‎ 
وعلى اارأة أن تغظى فىاصلاة كل بدها ماعدا كفبا ووجهها ومن صلى وعليه ثوب نجس أو محمل شيئا سا أعاد‎ 
الصلاة وإن صلى حمل كلبا أو ختزيرا أو مرا أو دما أوشيئا من ميتة أوجلد ميتة لم يدبغ أعاد ااصلاة وسواء قليل. م‎ . 
ذلك أو كثيرة وإن صلى وهو محمل حيا لايؤكل لجه غير كلب أو ختزير لم يعد حيه كان أو غير حيه وإن كان ميتة‎ 
- أعاد والثياب كلها على الطهارة حتى عل فيها نحاسة وإنكانت ثياب الصبيان الدين لايتوقون النجاسة ولا يعرفوتها‎ 
أو ثياب امشمركين كلها أو أزرحم وسراويلاتهم وقصهم ليس منها شىء يعيد من صلى فيه الصلاة حتق يعم أن فبه‎ 
ظ بجاسة وهكذا السط والأرض على الطهارة حت تعلم نجاسة وأحب إلى” لوتوق ثياب المشركين كلها ثم مايلى سفلتهم‎ 
منها مثل الأزر والسر اوبلات فإن قال قائل مادل على ماوصفت ( العاف ) أخبرنا مالك بن أنى عن عامر.‎ ٠ 
 ىلصي ابن عبد الله , بن الزير عن مرو بن سلم الزرق ع نأنى قتادة الأنصارى أن رسول الثدصلى الله عليه وسلم كان‎ 
. وهو حامل أمامة بنت أنى العاص ( فالالغ ]فى ) وثوب أمامة ثوب صبى‎ 
باب كيف لبس الثياب فى الصلاة‎ 
الال افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ألى الزناد عن الأعرج عنأى هريرة أن رسول الله صلى الله‎ ) 
عليه وسلم قال لايصلين أحدك فى الثوب الواحد ليس على عاتقه منه ثثىء ( لالع افق ) فاحتمل قول رسول‎ 
الله صلى اله عليه وسلم « لا يصلين أحدك فى الثوب الؤاحد ليس على عاتقه منه ثى *» أن يكون اختيارا واحتمل أن‎ 
يكون لا بحزيه غيره فها حَكى جابر ما وصفت وحكت ميمونة عن النى صلى الله عليه وسم أنه كان يصلى فى ثوب‎ 
واحد سد ويستعن بلردك عل امل فها على فيه من ثوبها مؤتزرا به لأنه لا يستره أبدا إلا مؤتزرا به‎ 
' إذا كان بعضهعلى غير ( الال هانق ) فعلمنا أننهيه أنيصبى فالثوب الواحد ليس على عاتقه منه ثثى * اختيارا وأنه‎ 
يجزى الرجل والمرأة كل واحد أن يصلى متوارى الغورة وعورة الرجل ما وصفت وكل الرأة عورة إلاكة م‎ 
ووجهها وظهر قدميها عورة فإذا انكشف:نالرجل فى صلاته ثنى ء بم بن اسرقة :و ركه ومن المرأة فى صلاتها ثنى‎ 
من شعرها قا ل أ وكثر ومن جسدها سوى وجهها وكفيها وما يلى الكفاهن موضع مفصلها ولا بعدوه: علما‎ 
أملم لا أعاذ الضادة معا إلا أن يكون تنكشف بريح أو سقطة ثم يعاد مكانه لا لبث فى ذلك فإن لبث ده‎ 
. قدر ما مُكنه إذا عاجله مكانه إعادته أعاد وكذلك هى ( قال) ويصلى الرجل فى السراويل إذا وارى ما بين‎ 


السرة والركبة والإزار أسر وأحب منه (قال) وأحب إلى أن ١‏ لا يصلى إلا وعلى عاتقه شى» عمامة أو غيرها 
ولو حملا بضعه20 . 1 : : 


)١(‏ وترجم فى اختلاف الحديث ( الصلاة فى الثوب الواحد ليس على عاتقه منه شىء ) وفيه أخيرنا الوبيع قال 
أخيرنا الشافعي قال أخيرنا سفيان بن عيينة عن أبى الرناد عن الا عرج عن أبى هريرة أن رسول لقصل الله عليه 
)١ 0‏ 


اءوس ال 
باب الصلاة فى القميص الواحد 

١‏ فالالعنافى ) رحمه الله تعالى أخيرنا العطاف بن خالد الخزومى وعد العزيز بن محمد الدراوردى عن 
وي بن إبداهم بن عبد الرحمن. بن عبد الله بن أنى ردعة عن سلمة بن الأ كوع قال قات وول انار 
ف الصيد أقيصلى .أحدنا فى اقدص الواحد ؟ قال :انعم ولبزره ولو بشوكز ولولم ِ ند إلاأن غله شور 
) الالنانق ) ومهذا تقول وثياب القوم كانت 8 فإذا. كان القميض صفيتقا لا شف عن لاا سه دلى 
فى القميص الواحد وزره أو خله بثىء أو ربطه ثلا يتجافى القميص فيرى من الي عوزنه أو براها غيره فإن دلى 
فاقيض أدكرك فعول عمل القميص من جبة أو غيرها غير ه«زرور أعاد الصلاة ( الال :افق )وهو مخالف 
الرجل ي>لى متوشحا التوشح مانع لاعورة أن ترى وعخااف المرأة تصبى فى الدرع والخمار والمقنعة واعخار والمقنعة 
مناتران عورة الجيب فإن صلى الرجل فى قرص غير مزرور وفوقه تمامة أو رداء أو إزار يضم .وضع الجيب حق 
يمنعه من أن ينكشف أو ما دونه إلى 'عورة حتى لو انكشف لم تر عورته أجزأته صلاته وكذلك إن صلى حازما 
فوق عورته محبل أو خيط لآن ذلك يضم القميص حق بمنع عورة الجيب وإنكان القميص مزرورا ودؤن الب 
أو عداءم شق 4 عور اكعورة اليب لم جز زه الصلاة فيه إلام يحزيه فى الجب وإن صلى فى.شرص فيه خرق على شىء 

الور وإن قل لم جزه الصلاة وإن صلى فى قيص .دشف عنه لم نز ه !'صلاة وإن صلى فى قيص هه خرق على غير 
العورة ليس بواسع ترى منه العورة أجزأته ا'صلاة وإن كانت العورة ترى منه لم زه الصلاة فيه وهكذا الخرق 
فى الإزار يصلى فيه وأحب أن لا يصلى فى القميص إلا ومحته إزار أو سراويل أو فوقه سيرة فإن صلى فى رص واحد 
يضفة ولم إيشف كرهت له ولا يتبين أن عله إعادة الصلاة والمرأة فى ذلك أشد حالا من الرجل إذا صلت فى درع 
وس قال لايصاين أحدك فى الثوب الواحد ليس على عاتقه منه ثىء ( فالغ :افق ) رضن الله عنه وروى بعض 
أهل المدينة عن جابر بن عبد الله أن النى دلى الله عليه وسلم أمر الرجل يصلى فى الثوب الواحد أن يشتمل بالثوب 
فى الصلاة وإن ضاق اتزر به ( الالة. :فى ) وهذا إجازة أن يصلى وليس على عاتقه ثىء وهويقدر بالمدينة على 
توت آذرآته وعلي” العامة والثىء يطرحه على عاتقه ( الالتنانق ) رحنه الله أخيرنا سفيان بن عبينة عن أبى. 
إسحق عن عبد الله بن شداد عن ميمونة زوج النى على الله عليه وسم قالت كان رسول الله صلى الله عايه وسم يصلى 
فى ٠رط‏ بعضه على وبعضه عله وأنا حائض ( لاله “افق ) وليس واحد من هذين الحدثين مخالفا للاخر ونهى 
رسول الله صلى الله عله وسم أن يصلى الرجل فى اثثوب الواحد ليس على عاتقه منه ثىء والله أعلم اختيارا لافرضا 
بالدلالة عنه صلى الله عليه وس محديث جابر وأنه صلى فى «رط ميمونة بعضه عله وبعضه على ميمونة لأن بعض 
مرطبا إذا كان عليها فأقل ماعليها منه ماإسترها . ضطجعة ويضلى البى صلى الله عليه وسلم فى بعذه قائما ويتعطل بعضه 


بينه وبينها أو يسترها قاعدة فيكون عط بها جااسة ويتعطل بعضه بينه وبينها فلا 3 ن أنإستره أ أبدا إلا أن يأتزر 
به اتزارا وليس على عاتق الؤتززين فى هذه الحال هن الإزار ثىء ولا يكن فى ثوب فى دهرنا أن يأنزر به ثم 
يرده على عاتقيه أو أحدهما ثم إسترها وقاما كن هذا فى ثوب فى الدنا اليوم ( //لة افق ) وكذلك روى عن ٠‏ 
التى صلى الله عليه وسهم أنه قال إذا صلى أ<د5 فى اثثوب الوا سد فلتوشح به فإن لم يكفه فلأزر به 
) الالتنائق ( وإذا صا ى فما يوارى عورته أجز أنه صلا وعودته ماين سرته ودكبت وليست ت السرة ولك 
من العورة . 


جا سر 


وحمار يصفها الدرع وأحب إلى أن لا تصلى إلا فى خلباب فوق ذلك ونحافيه عنها لثلا يصفها الدرع . 


باب مايصلى عليه ممابلس وبسط 

) الانةنافى ) رحمه اله تعالى صلى رسول الله صلى اله عليه وس فى برة واانمرة صوف فلا نس أن ضل 
فى الصوف والشعر والوبر ويصلى عليه ( الال ناث ) وقال رسول الله صلى الله عليه وسع أيما إهاب دبغ ققد 
طهر قلا بأسأن بيصا لى فى جلود الميتة وااسباع و لذى روح إذاء بغ إلا الكلب والختزير ويصلى فى جلد كل 5 
و كن لخخه وإن لم يكن مدبوغا فأما مالا يؤكل له فذ كاته وذير ذكاته سواء لا يطهره إلا ادباغ وجلد اذى عل 
أكله وإ نكان غير مدبوغ ( قال ) وماقطع من جلد ما يؤّكل له ومالا يكل مه فهو ميتة لا يطهره إلا الدباغ » 
وأنهى الرجال عن ياب الحرير لفن صلى فيا منهم لم يعد لأنها ليست. بنجسة وإنما تعبدوا بنرك لبسها لا أنها يحسة 
لأن أنمانها حلال وإناانساء يليسنها ويصلين فيها وكذلك أنهاهم عق لصن الذعب خواتم وغير خواتم ولو لدسوه 
فصلوا فيه كانوا مسيئين باللبس عاصين إن كانوا عاموا بالنهى ول يكن عليهم إعادة صلاة لأنه ليس من الأنجحاس آلا 
ترى أن الأبحاس على الر<ال والنساء سواءوالنساء يصلين فى الذهب . 


باب صلاة العزاة 


( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا. غرق القوم فخرجوا عراة كلهم. أو سابوا فى طريق ثياهم 

أو احترقت فيه فلم محد أحد منرم ثوبا وهم رجال ونساء » صلوا فرادى وجماعة رجالا وحدثم » ناما بر كو 
ويسجدون ويقوم إمامهم وسطهم وبغض بعضهم عن بعض ء وتنحى النساء فاستترنإن وجدن سترا عبم فصلين 
' جماعة أهتين إحداهن وتقوم وسطهن ويغض عضهن عن بعض » ويركعن وسجدن , وصلين قياما ”ا 
وصفت فإن كانوا فى يق لاستر بينهم من الأرض ولسين وجرههن عن الرجال حق إذا صلوا ولى 
الرجال وجوههم عنبن <تى يصلين ما وصفت وليس على واحد منهم إعادة إذا وجد ثوبا فى وقت ولا غيره وإن كان 
مع أحدثم ثوب أمهم إن كان محسن ٠‏ يقرأ فإن لم يكن سن هرأ صل لى وحده ثم أعار لمن بق ثوبه وصلوا واحدا' 
واحدا فإن ا«تنع من أن يعيرهم ثوبه فقد أساء ونحز.هم ا'صلاة وليس للم مكائرته عليه وإن كان معه نساء فأن يعيره 
النساء أوجب عليه ويبدا مهن فإذا فرغن أعار اارجال فإذا أعارهم إياه لم بسع احدا منهم أن يصلى واننظر صلاة . 
غيره لا يصلى <تى يصلى لابسا فإن صلى وقد أعطاه إياه عريانا أعاد خاف ذهاب الوقت أو لم غفه وإن كان دحهم 
أو مع واحد منهم ثوب نحسلم يصل فيه ونجزيه اصلاة عريانا إذاكان ثوبه غير طاهر وإذا وجد ما يوارى.به 
عورته من وزق وشجر ##صفه عله أو لد أو غيره ثما ليس بنجس ل يكن له أن يصلى حال الامتوارى العورة 
وكذلك إن لم جد إلا ما يوارى ذكره ودبره لم يكن له أن يصنى حق يواريهما معا وكذلك إن لم يد إلا ما يوارى 
أحدهما لم يكن له أن يصلى حق يوارى ما وجد إلى ٠واراته‏ سيلا وإذا كان مايوارى أحد فرجيه دون الآخر 
يوادى الذكر دون الدير لأنه لا حائل دون الذ كر إستره ودون الدير حائل من إلبثيه. وكذاك اارأة فى .قبلها 
. وديرها وإذا كان هو وامرأته عريانين أحببت إن وجد ها يوارءها به أن يوارما لأن عورتها أعظ حرمة من 
عورته وإن. استأثر ابذلك دونها ققد أساء وتجزلها صلاتها واناسن :5 كه لضرة أو شة ٠‏ فرجها لقره أعاد 


الوضوء معا وليكن : لباشرا .هن وراء ثىء لا يفضيان إلله : 


باب جماع ما ,يصلى عليه ولا يصلى من | 


( 4لالعنانق ) رحتدالله تعالى أخبر نا بنعيينة عن مرو بن يحي المازىعنأ ب أن رسول الله صلى ادعره وسلم 

قال الأرض كلها مسجد إلا التببة والجام ( الاك افق ) وجدت هذا الحديث فى كتابى فىموطعين أحدهما منقطع ' 
والآخر عن أبى سعيد عن النبى صلى الله عليه وسلم ( ثالللة :افق ) و بهذا تقول و«عقؤل أنه كا جاء فى الحديث 
ولو لم يبينه لأنه ليس لأحد أن يصلى على أرض نحسة لأن القبرة مختلطه التراب بلحوم الموتى وصديدهم وما مرج 
منهم وذلك ميتة وإن اجام ماكان مدخولا مجرى عليه البول والدم والأتحاس ( الغ افق ) والمقبرة الموضع 
الذى يقبر فيا العامة وذلك كا وصفت عختلطة انتراب بالموتى وأما صحراء لم يقير فيا قط قب فيها قوم مات الهم ميت 
ثملم عرزل اق قلق سل رجل إلى جنب ذلك القر أو فوقه كرهته 5 بعيد لأن العم عط أن التراب طاهر 
لى مختلط فيه * شى* وكذلك لو قبر فيه ميتان أو موى فإن غاب أمرها عن رجل لم يكن لان يصلى ذيها لآنها على أنها 
امقيرة حق يعلم أنها ليست عقيرة وأن يكون مط ل اعلم أنه لم يدفن ل يا ول بنش أحدمنهم لأحد 
والذى بنجس الأرض شيئان شى* مختلط بالراب لا يتميز منه ثى* وثى' يتميز من النراب وما لامختلط من العراب 
ولا يتميز منه متفرق فإذا كان جسدا مختلط بالتراب ويعقل أنه جسد قائم فيه كلحوم الموى وعظاءهم وعصبهم وإن 
كان غير موجود اغلبة التراب عله وكينونته كهو فى الأرض اتى مختلط بها هذا لا يطهر وإن أنى عله الماء وكذلك , 
الدم والخلاء وما فى معانيبما ثما لو انفرد كان جسدا قائما وما بزالإن كان مستجسدا فيزول وينحى فيخاو الموضع منه 
. ماكان “ته من تراب أو غيره محاله وشىء يكون كاماء إذا خالط التراب نشفه أو الأرض تنشفه وذلك مثل اابول ٠‏ 
وار وما فى.عناء( والالة افق ) والأرضتطهرمن هذا بأنيتبعليهالماءحتى يصير لايوجدولايعقل فيهاء:هجسدولالون 

باب الصلاة فى أعطان الإبل ومراح الم 

( لالش افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا إبراهم بن محمد عنعبيد الله بن طلحة ب نكريز عن الحسن عن عبد اله 

ابن مغفل عن النى صلى الله عليه وسلم قال إذا أد ركني الصلاة وأنتم فى أعطان الإيل فاخرجوا منها فصلوا فإمها 
جن من جن خلقت ألا ترونها إذاافرك لم فيج بآنافها وإذا أدركتس؟ الصلاة وأنتم فى مراح الغنم فصلوا فيها 

فإنها سكينة و بركة ( الال تانق ) وهذا َأخد ومعناه عندنا والله أعلم على مايء, رف من مراح الغتم وأعطان الإبل 
أن الناس ير بحون الغتمفىأ نظف مامجدوزمن الأر ض لأنها تصلح على ذلك والإبل تصاح على الدقع ون الأرض ففواضعهاااق 
مختار من الأرض أدقعبا وأوسخها ( هللاف ) والمراح وااعطن اسمانيقعانءلى موضعمن الأرض وإنلم يعطن ولم 
يروح إلا اليسير منها فالمراح ما طابت تربته واستعملت أرمه واستذرى من مرب الشمال موضعه والعطن قرب البثر 
القى نسق منها الإيل تسكون البير فى موضع والحوض قر يما منها يصب فبه فيملا' فتسق الإبل ثم تنحى عن البر 
' شيثا حتى نجحد الواردة موضعا فذلك عطن ليس أن العطن مرا الإبل التى تبيت فيه نفسه ولا المراح مراح الغتم الى 
تبيت فيه. نفسه دون ماقاربه وفى قول النهىصل الله عليه وسل لاتصلوا فى أعطان الإيل فإنها جن منجن خلقت دايل 
على أنه إبما نهى عنهاكا قال صلى الله عليه وسلم حين نام عن الصلاة:اخرجوا نا من هذا الوادى فإنه واد به شيطان 
فكرهأن يصلى فى قرب الشيطان فكان >5 ه أن يصلى قرب الإبل لآنها خلقت م من جن لالنجاسة مؤضعها وقال فى . 
اعنم مى من دواب الجنة فأمر أنيصلي فى مراحبا بعنى_والله تعالى أعل فى الموضع الذى بقع عليه اسم مراحباالذي 


ا ! 
لابعر فيه ولا نول ( قال ) ولا محتمل الحديث معنى غيرهما وهو .ستغن بتفسير 5 صلى الله عليه وسلم ‏ 
والدلائل عنه عن بعض هذا الإيضاح ( قال ) فن كل على موطع فيهنول أو بعر الإبل أوغتم أو ثلط البقر أوروث 
الخبل أو امير فعله الإعادة لأْ, نهذا كله نجس ومن دلى قربه فصلاته 0007 ه له الصلاة فى أعطان الإبل ْ 
وإن ل أن فبه! قذر لنبى النى صلى الله عليه وسم عنه فإن صلى أجز زأه لأن الى صلى الله عليه وسلم ص قر به 
شيطان فته حتى وجد برد لسانه على يده فلم يفسد ذلك صلاته وفى هذا دليل على أن نهه أن يصلى فى أعطان . 
الإبل لأنها جن لقوله :اخرجوا بنا من هذا الوادى فإنه واد به شرطان اختيار اليس يمتتع من إن سكرن ليت 
شاء الله من المنازل ولا يعلم ذلك أحد بعد رسول الله صلى الله عله وسل ) الالتنانق. ) مع أن الإيل نفسها 'إعما . 

ا سي ا ار 
الإدقاع وليس ماكان هكذا ه.ن مواضع الاختيار من النظافة للمصرات فإن قال قائل فلمل أبوال الإبل وما كل . 
له وأبعاره لاتتجس فلذلك أمر بالصلاة فىمراح العم قبل فيكون إذآ نبيه عن الصلاة فى أعطان الإبل لأن أيوالها . 
وأبعارها تنس ولكنه ليس كا ذهبت إليه ولا حتمله الحديث ( الال شائق ) فإن ذهب ذاهب إلى أن أبوال . 
الغنم ليست بنجسة لان لحومها تؤكل قبل فلحوم الإبل تؤكل وقد نهى عن الصلاة فى أعطانها فلو كان معنى 
أمرء صل الله عليه وسلم بالصلاة : فى مراحها على أن أبوالما حلال لكانت أبوال الإبل وأبعارها حراما ولكن ٠‏ معناه '. 
إن شاء الله عز وجل على ماوصفنا . 

باب استقبال القبلة 
| أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال قال اله عز وجل « وهو الذى جعل لي النجوم لنبتدوا بها فى ظامات 
البر والبحر » وقال « وعلامات وبالنجم ثم مبتدون ». وقال لنبيه صل لى الله عليه وسلم « ومن حيث خرجت فول 
وجبك شطر المسجد الحرام وحيمًا كنتم واوا جرف بره » ( الال افق ) رحمه الله تعالى فنصب الله عز 

وجل لمم البيت والمسجد فكانوا إذا رأوه فعليهم استقبال البيت لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى مستقبله ش 
والناس عسو له:. كل جبة ودلمم بالعلامات الى خلق لمم والعقول التى ركب فيهم على قصد البيت الحرام وقصد 

٠‏ المسجد اللجرام وهو قصد البيت الحرام فالفرض على كل نعل قرطة أوافة اد عل عحارة أو ساح لذك اوسرد 
قرآن أن بتحرى استقبال البيت إلا فى حالين أزخص اله تعالى فيرما سأة كرهها إن شاء الله تعالى . . 

كيف استقبال اليت 
( فالالع تانق ) رحمه الله تعالى واستقبال البيت وجبان فسكل من كان يقدر على رؤية البيت بمن بممسكة ف 
فسجدها أو مزل هنبا أوسهل أوجدل قلا ريه صلاته حق نهيب التقال البيت لأنه ندر صواب استقباله بمعاينته 
وإنكان أعهمى وسعه أن يستقبل به غيره البيت 53ل انسل دعولا برى البيتٍ يغير أن ستقيله به-غيره فإن 
6ق حال لاه أحدا يستقبله به صلى وأعاد الصلاة لأنه على غير عم من أنه أصاب استقبال القبلة إذا غاب عنه ٠‏ 

.بالدلائل التى جعلبا الله من النجوم والشمس والقمر والجبال والرياح وغيرها ثما يستدل به أهل الخبرة. على التوجه ١‏ 

إلى البيت وإن كان :صيرا وصلى فى ظامة واجتبد فى استقبال القبلة فعم أنه أخطأ استقبالحا لم مجزه إلا أن يعيد الصلاة 

لأنه 0 من ظن إلى إحاطة وكذلك إن. كان أمى فاستقبل به رجل القبلة ثم 5 بصيو اماس به 


استقيال القبله أعاد الصلاة وإن صلى فى ظاءة حائلة دون رؤية الببت فاستقبل القبلة فى ظامة أواستقبل به وهو أعمى 
ثم شكا أمهما قد أخطا 5 السكعبة لم يكن ن عليبها إعادةوهما على الصواب إذا حيلدون رؤية البيت حويعاما أن قدأخطا 
فتعدان معا ) فالالث :انق ) وه ن كان فى موضع ون 0 الأررف معالدث أ ساعن مكة فلا حل له أن ن يدع 
. كا أراد المكتوبة أن محتبد فى طلب صواب السكعبة بالدلائل هئ النجوم والشمس والقمر والجبال وميب الرمح 
وكل ما فيه عنده دلالة على القبلة وإذا كان رجال خارجون من مكة فاجةبدوا فى طلب القبلة فاختلف اجتبادهم لم 
لسع واحدآ نهم أن يتبع احتياد صاحبه وإن رآه أعل بالاجتباد مله حى بدله صاحه على علامة يرى هو بها --- 
أخطأ باجتباده الأول فيرجع ! إلى مارآى هو لنفسه آخر إلى اتباع اجتباد غيره ويصلى كل واحد منهم على جهته القى 
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رأى أن القبلة فيها ولا بسع واحداءاهمآن يات بواحد إذا حالف اجتهادهاجتهاده(قال)نإذا كانفيهم أحمى لم بسعه أن 
يصلى إلى حدث رأى أن قد أصاب القبلة لأنه لابرى شا ووسعه أن يعلى حرث رأى له بعضهم فإن اختلفوا عليه تبع 
آمنهم عنده وأيصرم وإن خالفه غيرة (قال) وإن صلى الأعمى برأى نفسه 20 أو منفردا كان فى السفر وحده أو 
هو وغيره كانت عله إعادة كل ماصلى برأى نفسه لأنه لارأى له ( ؤالالغ :فى ) وكل من دله على القبلة من 
رجل أو اءرأة أو عبد من المسادين وكان بصيرا وسعه أن بقبل قوله إذا كان يصدقه وتصديقه أن لايرى أنه كدة 
( قال ) ولا رسعه أن يقبل دلالة مشيرك وإن رأى أنه قد صدقه لأنه ليس فى موضع أمانة على القبلة 
( فالالشئاى ) وإذا أطبق الغيم ليلا أو نهارالم يسع رجلا الصلاة إلا يجتهدا فى طلب التبلة إما يجبل وإما بحر 
أو بموضع ثمس إن كان يرى شعاعا أو ثر إن كان يرى له نورا أو هوضع نحم أو 0 
الدلائل وأى هذا كان إذا لم يحد غيره أجزأه فإن تمى عليه كل ل هذا فلم يكن له فيه دلالة صلى على الأغلب عنده 
. وأعاد تلك الصلاة إذا وجد دلالة وقاما علو أحد من الدلالة وإذا : خلا منها صلى على الأغاب ا الصلاة 
وهكذا إن كان أعمى متفرداً أو ع#بوسا فى ظامة أودخل فى حال لذبرئ فيها دلالة صبى على الأغلب عنده وكانت عليه 
الإعادة ولا نحزيه صلاة إلا بدلالة على وقت وقبلة من نفسه أو غيره إن كان لايصل إلى رؤية الدلالة . 
فقن اسكنآن اتلطأ بعد الاحتياذ 
أخبرنا مالك عن عبد الله بن دينار عن عبد الله بن عهر قال بِيا الناس يقباء فى صلاة الصبع إذ 1 اهم آت قال 
إن رسول الله صلى الله عليه وس قد أنزل عله اللإلة قرآن وقد أمر أن يستقبل القبلة فاستقبلوها وكانت وجوههم 
إلى الشام فاستدارو ١‏ إلى السكعبة ( هالللةق:]فق) وإذا غاب المرء عن البيت والمسجد الحرام الذى فيه البيت فاجتهد 
فرأى القبلة فى موضع فم يدخل فى الصلاة حتى رآها فى موضع آخر صلى حيث رأى آخرا ول يسعه أن يصلى حيث 
رأى أولا وعليه اجتباده حتى يدخل فى ا'صلاة ( قال ) ولو افتتح الصلاة على اجتهاده 3 رأى ا'قبلة فى غيره فبذان 
وجبان أحدهما إن كانت قبلته مثمرقا فغمت السماء سحاءة اما بدلالة ريح أو غيره نم تاك العسن أو قمر 
أو ل اي لى مشرقا أو مر بال عدمامسي ين ماده وبسل واسشيل القبلة على مابان له لأنه على يقين 
ن الخطأ فى الأمر الأول فإن السكعية فيخلاف الموضع الذى صلى إليه فهو إن لم يرجع إلى يقين صواب عين الكعبة 
ْ فقد رجع إلى يقين صواب جبدبا وتبين خطأ جبته التى صا ى إليها فحكه حم منصلى حيث ير البيت مهتهدا ثم علم 
“أنه أخملا (قال) وكذلك إذا ترك الثمرق كله واستةل مابين المتسرق والمغرب وعلى كل من أخطاً يقينا أن يرجع 


600 قوله أو متفردا كان فى السفر الخ كذا فى النسخ واعل فه سمطا أو زيادة من الناسخ فتأمله كتبه مصححه 


2-6 ان ب 
: إأيه ويقين ادا + يوجد بالجبة وليس على من أخطأً غير يقين عين أن يرجع إله ومن رأى أنه تحرف وهوهستيئن 
الجبة فالتحرف لا يكون بين خطأ وذلك أن يرى أنه قد أخطأ قربا مثل أن تسكون قبلته شرقا فاستقبل الثمرق 
م ثم رأى قلته منحرفة عن جبته الى استقلى .نا أو إسارا وتلك جبة ة واحدة شعرقة ل يكن عليه إن دلى أن يعيك 
ولا إن كان فى صلاة أن يلغى ما مضى منها وعليه أن ينحرف إلى اجتهاده الآخر فيككل صلاته لأنه لم يرجم من 
يقين ما إلى يتين صواب جبة ة ولا عينوإنما رجع من اجتهاده بدلالة إلى اجتباد مثلها كن فيه أن يكون اجتباده 
الأول أصوب من الآخر غير أنه إنما كاف أن يكون فى كل صلاته حيث يدله اجتزاده على اقبلة( قال ) وهكذا إن 
رأى بعد الاحدهاد الثالى وهو فى ااصلاة أنه انحرف قلا تحرف إلى حيث يرق تكل صلاته واعتد يما مضى فإن 
كانكنة اعى اعرف لاعت وله ولا وده فين ذلك وكذلك فى الموضع الذى تنتقض فيه صلاته يقين. خطأ 
القبلة تنتقض صلاة الأعمى معه إذا أعامه فإن لم يعامه ذلك فى مقامه فأعامه إياه بعد أعاد الأعمى وإن اجتبد بصير 
فتوجه ثم عمى بعد التوجه فله أن بمضى على جبته فإن استدار عنبا بنفسه أو أداره غيرة قبل أن تسكدل صلاته فعايه 
أن مخرج من صلاته ويستقبل لما اجتهادا بغيره فإن لم مد غيره صلاها وأعادها «تى وجد مجتهدا بصيرا غيره وإن 
اجنبد مجتبد أو ججاءة فرأوا القبلة فى موضع فصلوا إليبا جماعة وأبصر من خلف الإمام أن قد أخطأ وأن 
اأقبلة منحرفة عن موقحة الف توجه إله ارافا قريا انحرف إله فصلى لنفسه فإن كان يرىأن الرجل إذا كان 
خلف الإمام نم خرج من إمامة الإمام قبل أن يكئل الإمام صلاته وصار إماما لنفسه فصلاته مجزية عنه بنىعلى صلاته 
وإن كان يرى أنه مذ خرج إلى إمامة نفسه قبل فراغ الإمام من الصلاة فسدت صلاته عليه استأنف والاحتياط أن 
بقطع الصلاة. وستقبل حيث رأى القبلة ( قال ) وعكذا كل من خلفه من أول صلاته وآخرها هلم مخرجوا من 
الصلاة فإن كان الإهام 0 القلة منحرفة عن <يث أنو<ه نوه إلى حيث ث رأى دلميكن ٠‏ لأحد من وراءه أن بتوحه 
توجهه إلا أن يرى مثل رأيه فُن حدث له منهم مثل رأيه توحه توحجهه 1 ير مثل رأيه خرج من إمامته وكان 
له أن يق على صلاته منفردا وإبا خالف بين هذا والمسئلة الأولى أن الإمام أخرج نفسة فى هذه المسألة من إهامتهم 
اقلا بفسد ذلك صلاتهم حال ألا ترى أنه لو أفسد صلاة نفسه أو اتصرف لرعاف أو غيره بنرا لأنه حرج نفسه من 
لإمامة لاثم وفى المسألة الأولى ع رجون أنفسهم من إمامته لاهو قال والقياس أن لايكونللا"ولين بكل حال أن يننوا .. 
على صلاتهم معه لأن عليهم أن يفعلوا مافعلوا وعليه أن يفعل مافل فثبوته على مافعل قد يكون إخراجا لنفسه من 
الإمامة وبه أقول وإذا اجتهد الرجل فى | قبلة فدخل فى الصلاة ثم شك ولم ير القبلة ف:غير اجتهاده الأول «غى على 
سلاته لأنه على قبلة مالم ير غيرها والإمام والأهوم فى هذا سواء وإذا اجتهد بالأعمى فوجهه القبلة فرأى اقبلة ففغير 
الجهة ا'تى وجه مالم يكن له أن إستقبل حيث 07 لأنه لارأى له وإن قال له غيره قد أخطأ بك الذى اجتبد لك 
فصدقه انحرف إلى حيث يقول له غيره وما هضى من صلاته مجزىء عنه لأنه اجتتيد به من .له قبول اجتنم أده ) قال ) 
وإذا حبس الرجل فى.ظامة وحيث لادلالة بوجه من الوجوه ولا دليل يصدقه فهو كالأعمى بتأخى ويصلى على أ كثر 
ماغتده وعد كل صلاة صلاها بلا دلالة وقد قيل يسع البصير إذا عميت عليه الدلالة اجتهاد غيره فإن أخطأ بهالجتيد 
له القبلة فدله على جهة مشسرقة والقبلة مغر بة أعاد كل ماصلى وإن رأى أنه أخطأ به قرسا منحرفا أحبيت أن يعيد 
فإت م بفعل فلس عليه إعادة لان اجتهاده فى حاله تلك له إذا صدقة بترا كان لنفسه إذا لم يكن له سبيل إلى 
دلالة ( )[إلة افق ) وهو يفارق الاأعمى فى هذا الموضع فلو أن بصيرا اجتبد لاأعمى ثم قال له غيره قد أخطأ 


ش ! ا 

بك فشرق والقبلة مغربة فلم يدر لعله صدق لم يكن عليه إعادة لاأن خير الاأول كخبر الآخر إذاكانا عنده من أهل 
الصدق” وأسهماكان عنده .ن أهل الكذب لم يقبل مه ( قال ) والبصير إِنما يصلى بيقين أو اجتهاد نفسه ولو صَلى 
رجل شاك لايرى القبلة فى موضع بعينه أعاد ولا تحزئه الصلاة حت يصلى وهو يرى القبلة فى موضع بعينه وكذلك 
لو اعت لاطلة موطتان فل عله أن اتغلة فى اجدهاادوة الآخر فصل حيف اها إن شن ولا عن عليه .ونيد 
منهما أعاد: وكذلك لوافتتح على هذا الشك ثم رآها حيث افتتم فضى على صلاته أعاد لاتمزئه حت يفتتحها 

عيك زاها 

[ باب الالين اللذين يجوز فهما استقبال غير القبلة 

( فالالغافق ) رحه الله تعالى الحالان اللذان يجوز فيهما استقبال غير القبلة قال الله عز وجل «وإذا ضربتم 
فى الأرض فليس عليسم جناح أن تقصروا من الصلاة» إلى «فلتقم طائفة منبم معك » الآيققال فأمرجم الله خائفين 
محروسين بالصلاة فدل ذلك على أنه أمرهم بالصلاة للجهة التى وجه.م لما من القبلة وقال الله عز وجل «حافظوا على 
الصاوات وااصلاة الوسعلى » إلى ركبانا فدل إرخاصه فى أن يصلوا رجالا وركبانا على أنالحال التى أذنهمفيها بأن 
يصلوا رجالا وركيانا من الخوف غير الال الا" ولى القى أمرث فيها أن محرس بعضهم بعضاً فعامنا أن الخوفين مختلفان 
وأن الخوف الآخر الدى أذن لهم تكن سار دالا رركن لايكون إلا أشد من الخوف الا"ول وذلك على أنلهم 
أن طاو حك #اجرو نفان أشة وغ على هذه الخال وفيودا على الدوات و#زاناعلى الااقدام ودلت 
على ذلك السنة أخبرنا مالك عن نافع أن عبد الله بن عم ركان إذا سئل عن صلاة الخوف قال بتقدم الإمام وطائفة ثم 
قص الحديث وقال ابن عمر فى الحديث فإن كان خوف أشد من ذلك صلوا رجالا وركبانا مستقبلى القبلة وغسير 
مستقبليها قال مالك قال نافع ماأرى عبد الله ذكر ذلك إلا عن رسول الله صلى الله عليه وسل وأخيرنا عن ابن أبى 
ذئب عن الزهرى عن سالم عن أيه ( ثالالة افق ) ولا محوز فى صلاة مكتوبة استقبال غير القبلة إلا عند إطلال 
العدو على المسامين وذلك عند المسايفة وما أشببها ودنو الزحف من الزحف فيجوز أن يضلوا الصلاة فىذلك الوقت 
رجالا وركيانا فإن قدروا على استقبال القبلة وإلا صاوا مستقبلى حيث يقدرون وإن لم يقدروا على ركوع ولا 
سجود أومؤوا إبماء وكذلك إن طابهم العدو فأطلوا علييم صلوا متوجبين على ذوابهم يومئون إبماء ولا يجوز لهم 
فى "واغد مين الكالين: أن رساوا علج غير وول تبح ولا تقصون من اعدد الضلاة ياو ود لل أن عتلوا 


٠‏ بتيمم وإن كان الماء قريبا لاأنه محول بينهم وبين الماء وسواء أى عدو أطل عليهم أ كفار أم لصوص أم أهل بغى 


أم سباع أم فحول إبل لان كل ذلك مخاف إتلافه وإن طلبهم العدو فنأوا عن العدو حتى يمكنهم أن ينزلوا بلا خوف 
0 إلا الزول وااصلاة بالاأرض إلى القبلة وإن خافوا الرهق صلوا ركنانا وإن صلوا ركبانا «ومئون . 
55 الصلاة ثم أمنوا العدو كان عليهم أن يلوا قفنصلوا مابق من الصلاة مسقل اقل واخت إل" لو امتاههوا 
الصلاة بارس ولبس لمم أن يقصروا الصلاة فى شىء هن هذه الخحالات إلا أن يكونوا فىسفر يقصرفى مثله الصلاة 
فإن كان المسامون طالى العدو فطلبوجم طلبا م يأمنوا رجعة العدو عليهم فيهصلوا هكذا وإنكانوا إذاوقفوا عن الطلب 
أو رجعوا أمنوا رجعتهم لم يكن لمم إلا أن ينرْلوا فيصلوا ويدعوا ,طلب فلا يكون لمم أن يطلبوهم ويدعو الصلاة 
بالاأرض إذا أمكنهم لان الطلب نافلة فلا تترك لما الفريضة وإنما يكون ماوصفت من الرخسة فى الصلاة فى شدة. 
الخوف ركبانا وغير مستقبلى اتقبلة إذاكان الرجل يقاتل الشركين أو يدفع عن نفسه مظاوما ولا يكون هذا لفئة 


اه 3 ْ ! 
00 رجل قاتزعاصا حال وعلى :٠ن‏ صلاها كذا وهو 55 بالقتال إعادة كل صلاة صلاها هذه الحال وكذلك. 
إن خرج نقطع ل أ بفسد فى الاأرض فخاف سبعاً أو جلا صاثلا دلى تودى* وأغاد إذا أن ولا رخصة عندنا. . 
اناف إذا توعد اسيل :إل اذاو الفريضة حجان 
الخال الثانية التى جوز ف اعفان غير القبلة 
َل الالتناثق ) رجه الله تعالى وَدَلةدينة وي ل#افدمن الله عليه وسلم على أن للمسافر إذا تطزع ركان 
يصلى را كبا حيث توجه (قال) وإذا كان الرجل مسافرا متطوعا راكباً صلى النوافل حيث توجهت ببه راحلته 
وصلاها على أى دابة قدر على ركوبها حمارا أو بعيرا أو غيره وإذا أرادااركوع أو السجودأوماً إماء وجعلالسجود - 
أخفض من الركوع وليسنله أن يصاى إلى غير القبلة «ساء غرا ولا ءقها إذاكان غير خائئف صلاة وجدت عليه تحال 
مكتوية فى وقتها أو فائتة أو صلاة نذر12 أو صلاة طواف أوصلاةعلىجنازة (قال) و بهذا فرقنا بين الرجليوجب على 
زفسه الصلاة قبل الدخول فيها فقلنا لاخر زيه فيا إلا مامحزيه فى المسكتوبات من القبلة وغيرها وبين الرجل يدخل 
فى الصلاة متطوعا ثم زعمنا أنه غلظ من زعم أنه إذا دخل فير بلا يجاب لما فحكرها حم الواجب وهو بزعم كالزعم 
أنه لايصلى واحبا لنفسه إلا واجبا أوجبه على نفسه مسافرا إلا إلى القبلة وأن المتطوع يصلى إلى غير القبلة . أخبرنا 
مالك عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر قال كان رسول الله دلى الله عليه وسلم يصلى على راحلته فى .السفر حيثًا 
توجبت به أخبرئا مالك عن مرو بن محمى عن أبى الحباب سعيد بن إسار عن ابن عمر أنه قال رأيت رسول الله 
صلى الله عليه وسلٍ يصلى على حمار وهو متوجه إلى خييد ( ؤالالتائق ) يعن النوافل أخبرنا عبد الجد عن ابن 
جريج قال أخيرى أبو الزيير أنه سمع جابرا يقول رأأبت رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو يصلى وهو على راحلته 
النوافل فى كل جبة أخبرنا محمد بن إسمعيل عن ابن أبى ذئب عن عمان بن عبد الله بن سراقة عن جابر أن النى 
صل الله عليه وسلم فى غزوة بنى أنمار كان يصلى على راحلته متوجها قبل المتسرق وإذا كان المسافر ماش لم مجزه أن 
رع مل اح مكح لقره فيمشى فإذا حضر ركوعه لم مجزه فى الركو عولا فى السجودإلا 
أن بركع ويسجد بالاأرض لاأنه لامؤنة عليه فى ذلك كبى على الراكب ( قال) وسجود القرآن والشكر والوتر.. 
وركعتا الفسِر نافلة فلارا كب. أن «ومىئء نه إيماء وعلى الماثئى أن يسجد به إذا أراد السجود ولا يكون للراكب 
فى مصر أن يصلى نافلة إلا ما يصلى المكتوبة إلى قبلة وعلى الأرزض وما تتحزيه الصلاة عليه فى المكتوية لان أصل 
فرض المصلين سواء إلا حيث دل كتاب الله تعالى أو سنة رسول الله صلى اله علية ومسل أنه ارمتن لحم (فان) وصواة 
قصير السفر وطويله إذا خرج هن المصر ٠سافراً‏ يصلى حيث توجبت به راحلته متطوعاما يكون له التيحم فى قصير 
السفر وطويله لأنه بقع على كل اسم سفر وكذلك لو ركب حملا أو حماراً أو غيره كان له أن يصلى حيث توجبت 
به مركبه وإن افتتح ااصلاة متطوعا راكيا مسافرا ثم دخل المصر لم يكن له أنيمضى علىصلاته بعد أن يصير إلى معصره ' 
ولا موطع مقام له فكان عليه أن مزل فيركع ويسجد الاركن وكذلك إذا 'زل فى قرية أو غيرها لم يكن له أن. 
7 عمؤيدق ميلانة رو إن مر خرية ان استره المت فصر ولا :براي الول عزا افرع من سير ول أن عقن قرا مكنا 
على بعيره وإن 'زل فى سفره مئزلا فى صحراء أو قرية فسواء ولا يكون له أن يصلى إلا على الأرض كا يصلى 


. قولهاو صلاة طوافء. > كذا 2 بع النسخء والعروف فى لع المذهب أن ركعق الطوافسنة لاواجب‎ )١ 
0 : 0 , كتبه دصححه‎ ٠ فانظر‎ 


(م؟١٠‏ صم 


00 
المسكتوبة وإن افتح الصلاة غلى الأرض ثم أراد الركوب ل يكن له ذلك إلا أن شرج من الصلاة التى افتتح بإكالما 
بالسلام فإن ركب قبل أن بكاها فهو قاطع لها ولا يكون متطوعا على البعير حت يفتتح على البعير صلاة بعد فراقه 
التزول وكذلك إذا خرج ماشيا وإن افتتح الصلاة على الأرض مشافر اافاراك ىك الع ير لم يكن ذلك له <ق بدكع 
ويسجد ويسلم فإن فعل قبل أن يصلى ويسم قطع صلاته وكذلك اوفعل ثم ركب فقرأ ثم “زل فسجد بالأرض كان 
قاطعا لصلاته لأن ابتداء الركوب عمل يطول ليس له أن عمله فى الصلاة ولو افتنح الصلاة را كيافأراد التؤول قبلأن 
يكثل الصلاة وأن يكون فى صلاته كان ذلك له لان النزول أخف فى العمل هن الركوب وإذا نزل ركع على الاأرض 
وسجد لابجزيه غيره فإذا نزل ثم ركب قطع الصلاة بالركوب كا وصفت بأنه كان عليه إذا نزل أن يركع ويسجد على 
الاأرض وإذا افتتاح الضلاة را كبا أوماشا فإن حرفت به طريقه كان له أن ينحرف وهو فىالصلاة وإن الحرفتعن 
جبته حتى بوليبا قفاه كله بغير 5 بق يسلكها فقد أفسد صلاته إلا أن #كون القبلة فىالطريق اتى احرف إليها ولو 
غبته دابته أو نعس فولى طريقه قفاه إلى غير قبلة فإن رجع مكانه بنى على صلاته وإن#طاول ساهياً ثمذكر مضى على 
صلاته وسجد لاسبو وإن ثدت2(7© وهو لاعكنه أن ينحرف ذا كرا لأنه فى صلاة فم ينحرف فسدت صلاته وإذا ركب 
فأراد افتتاح الصلاة حرث توجبت به راحلته لم يكن عليه تأخى القبلة لاأن له أن ,تعمد أن بجعل قبلنه حيث توجه 
مركبه فإن افتتاح الصلاة وبعيره واقف قبل القبلة منحرفا عن طريقه افتتحها على القبلة ومضى على بعيره وإن افتتحبا 
وبعيره واقف على غير القبلة لم يكن له ذلك ولا يفتتحبا.إلا وبعيره متوجه إلى قبلة أو إلى طريقه حين يفتتحها فأما 
وهو واقف على غير القبلة فلا يكون له أن يفتتح الصلاة وليس لراكب السفيتة 7"©ولا الرمثولا ثىء مما يركب 
فى البحر أن يصلى نافلة حرث نوج بت به السفينة ولكن عليه أن ينحرف إلى القبلة وإن غرق فتعلق بعود صلى على 
جبته بودىء إبعاء ثم أعاد كل مكتوبة صلاها بتلك الحال إذا صلاها إلى غير قبلة ولم يعد؟ ماصلى إلى قبله بتلك الحال 
فإن قال قائل كيف بومى ولا يعيد للضرورة ويصلى منحرفا عن القبلة للضرورة فبعيد قيل لأنه جعل للمريض أن 

يصلى كيف أمكه ولم معل له أن يصلى إلى غير قبلة مكتوبة جحال . 


باب الصلاة فى الحكمية 
( لالخ نإف ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم دخل 
الكعبة ومعه بلال وأسامة وعمان بن طاحة قال ابن عمر فسألت بلالا ماصنع رسول الله صلل الله عليه وسلم فى 
السكعية قال حعل عمودا عن إساره وعمودا عن .نه وثلاثة أعمدة وراءه م صلى قال وكان الندثت على سحة أعمدة 
بومثذ ( ثالالغئ ]فى ) فص فى الكمبة النافلة والفريضة وأى الكعبة استقبل الذى يصلى فى جوفها فهو قبلة 
كا يكون المصلى خارجا منها إذا استقبل بعضهاكان قبلته ولو استقبل بابها فلم يكن بين يديه شىء من ينيانها إستره 
لم مجزه وكذلك إن صلى وراء ظهرها فلم يكن بين يديه هن بنيانها ثىء إستره لم مجزه حينئذ29 لاأن بناء الكعبة 


6 قواه وهو.لاعكنه الخ كذا ىه النسخ ولءعل رلا» زائدة من الناسخ فتأمل كته مصحدحه . 
0( قوله ولا الرمثء الرمث بالتحريك خشب يضم بعضه إلى بعض ويركب فى البحر اه قاموس . 
(") قوله لأن بناء الكعبة ليس بين يديه شىء يسترهء كذا فى النسخ ولعل الرابط سقطهنقم الناسخ والأصل 


2 
لد ددية شى روا منه ساتره . ؤتاما كه ٠.‏ مصحعحد حة : 
نس انال يديه الى انمتن ا 


ا بين يديه شىء إسئره وإن بنى فوقها 0 5 لزان صلاتة وإذا ان أن , الرجل 5 تافلة. 
جاز أن يصلى فريضة ولا موضع أطهر منها ولا أولى بالفضل إلا أنا تحب أن يصلى فى للعو اطاعة خارج منها 
فأما الصلاة الفائتة فالصلاة فيبا أحب إلى ».ن !اصلاة كن تاقورف ا إلى مما بعد(9؟ . 


0 باب النية فى الصلاة 


(:الالغنانق ) رحمه الله تعاللى فرض الله عرز وجل الضلوات وأبان رسول الله 5000 000 
واحدة منهن ووقتها وما يعمل يهن وفى كل واحدة منهن وأبان الله عزوجل منهن نافلة وفرضا ققال لنبة عق ال 
عليه وس « ومن الليل فتبجد به نافلة لك» ثم أبان ذلك رسول الله صلى الله عليه وسم فنكان بينا والله تعالى أعلم إذا . 
كان من الصلاة نافلة وفرض وكان الفرض منها مؤقتا أنلاتحرى عنه صلاة إلابأن ينومها مصليا( والالة افق )وكان 
على المصلى فى كل صلاة واجبة أن يصليها متطبرا وبعد الوقت ومستقبلا للقبلة وينو-ها بعينها ويكبر فإن ترك واحدة. 
من هذه الخصال لم مجزه صلاته ( الال افق ) والنية لاتقوم مقام التكبير ولا نجزيه النبة إلا أن تسكون مع التكبير 


باب الصلاة في الكعبة لمكتو بة والنافلة 
قال الرييع سألت الشافعى رحمه الله تعالى عن الرجل يصلى فى الكعبة المكتوبة قال يصلى فيها المكتوية ' 
والنافلة وإذا صلى الرجل وحده فلا موضم يصلى فيه أفضل من السكمبة ققلت أفيصلى فوق ظهرها فال إن كان بق 
من البناء فوق ظهرها شىء يكون سترة علا فوق ظهرها لامسكتوية والنافلة وإن لم يكن بق عليه بناء يستر المصلى لم 
يصل إلى غير شىء من الريت فقلت للشافعى فها الحجة فما ذكرت قفال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عر عن بلال 
أن النى صلى اله علنه وسلم صلى فى الكعبة فقلت للشافعى فهل خالفك فىهذا غيرنا قال نعم دخ لأسامة و بلالوعمان 
ابن طلحة قال أسامة نظر فإذا هو إذا صلى فى البيت فى ناحية ترك شيئا من البيت بظهره وكرهأن بدع شيئا من البيرت | 
بظهره فكبر فى نواحى البيت ولم يصل وقال قوم لاتصلح الصلاة فى الكعبة لهذا الحديث وهذه العلة فقلت للشائعى' 
فا حجتك عليهم فقال قال بلال فسكان من قال صلى شاهدا ومن قال لم يصل ليس 'بشاهد وأخذنا بقول بلال وكانت ' 
هذه الحجة الثابتة عندنا مهما عندنا مع أن المصلى خارجا من الببت إا ستقبل به مؤضع متوجهه لا كل جدرانه . 
وكذلك الذى فى بطنه مستقبل موضغ بوجبه لا كل جدرانه ومن كان البيت مشتملا عليه وكان إستقبل: موطع 
1 متوجيه 0000 إستصيل الخارج ملمه موصع متوجبه كان فى.هذا موصع أفضل ون موصع الخارج منه أين كان الخارج 
قفلت للشافعى فإنا تقول يصلى فيه النافلة ولا يصلى فيه المكتوبة قفال الشافعئ هذا اتقول غاية من الجبل إن كان 8 . 
قال من خالفنا لم يصل فيه نافلة ولا مكتوبة وإن كان كا رويتم فإن النافلة فى الأرضلاتصلح إلا دعم 0 
ولا المكتوبة إلا ديث تصلح النافلة أو رأيت المواضع ااتى صلى مها رسول الله صلى له عليه وسلم التوافل حول الدنة 


ومكة وبين المدينة ومكة وبالحضب ولم يصل هنالك مكتوبة أبحرم أن يصلى هنالك مكتوبة إن صلاته النافلة فا موصع 
من الأرض فدل على أن صلاته المكنوبة تبجوز فيه . 3 | ا 


)0 قوله كان يستقب| ل الذارت أ اخ كذا فى النسخةء و محرفء وأصله دك سقبلء أدحاكان إمستقبل ب « 
تتأمل كتبه ٠‏ مصحححة , ْ 


عت و 
لا تتقدم التسكبير ولا تكون بعده فلو قام إلى الصلاة بذية ثم عزبت عليه النية بنسيان أو غيره م كبر وصفى ل أبجزه 
هذه الصلاة وكذلك لو نوى صلاة بعينها ثم عزبت عنه نية الصلاة التى قام لما بعينها وثبتت نبته على أداء صلاة عله 
فى ذلك الوقت إما صلاة فى وقتها وإما صلاة فائتة لم مخز هذه الصلاة لأنه لم ينوها بعينبا وهى لانحزيه حتى ينوا 
بعينها لايشك فها :ولا مخلط بالنية سواها وكذلك لو فاتته صلاة لم يدر أمى الظبر أو العصر فكيبر ينوى ااصلاة 
| الفائتة لم جز عنه لأنه لم يقصد بالنية قصد صلاة بعينما ) الالثنانق ) لهذا قلنا إذا فاتت ار جا ل صلاة لم يدر أى 

صلاة هى بعينيا صلى الصلوات الس ينوى كل واحدة منهن الصلاة الفائتة له ولو فاتته صلاتان يعرفهما فدخل فى 
إحداهما بنية ثم شك فلم يدر أتبما نوى وصا لى لم مجزه هذه الصلاة عن واحدة منها ولا نجزيه الصلاة حى يكون 
بقين من الى نوى ( زالالت_ افق ) ولو دخل فصلاة بعينها بثية ثم ء, زبت عنه النية فصلى الصلاة أجزأته أنه دخلا 
والشة محزئة له وعزوب النة لايفسدها إذا دخلها وهىمحزئة عنه إذا لم يصرف النية عنبا ولو أن رجلا دخل فوصلاة 
بنية ثم صرف النية إلى صلاة غيرها أو صرف النية إلى الخروج منها وإن لم مخرج منها لم أعاد النية إليها ققد فسدت 
عله وساعة يصرف النبة عنها تفسد عليه ويكون عليه إعادتها وكذلك لو دخلها بنة م حدث نفسه أيعمل فيها أم 
. بدع؟ فسدت عليه إذا أزال نيته عن المضى عليها محال وليس كالدى نوى م عزبت نيته ولم نصرفها إلى غيره لأنه ليس 
؛: عليه ذكر النية فى كل حين فيها إذا دخل بها ولوكان مستيقنا أنه دخلها بنة ثم شك هل دخلها بنية أم لاثم تذكر 
قبل أن بمحدث فيها عملا أجزأته واعمل فيها قراءة أو ركوع أو سجود ولو كان شكد هذا وقد سجد فرفع رأسه. 
فسجد فها كان هذا عملا وإذا عمل شبئا هن عملها وهو شاك فى نيته أعاد الصلاة وإن ذ كر قبل أن يعمل يعملها 
شيئا أجزأته الصلاة ولو دخل الصلاة بنة م صرف النية إلى صلاة. غيرها نافلة أو فريضة فتمت نيته على الصلاة الى 
صرفها إليها لم جز عنه الصلاة الأولى التى دخل فيها ينها لأنه صرف النية عنها إلى غيرها ولا تيحزيه الصلاة الى 
صرف إللها النية لأنه لم يدها وإن نواها ولو ك كبر ولم ينوصلاة بعينها ثم نواها لم نحزه لآنه قددخل فى صلاة لم بعصد 
قصدها بالنية ولؤ فاتته ظهر وعضر فد<ل فى الظهر ينوى مها الظهر والعصر لم حزه صلاته عن واحدة منهما لآنه لم 
حض النية لاظهر ولا للعصر ولو فاتته صلاة لا يدرى أى صلاة هى فسكير ينو مها لم نجزه حتى ينوبهاً ينها 
باب مايدخل به فى الصلاة من السكببير 
أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد اين سالم عن سفيان بن سعيد الثورى عن عبد الله بن محمد 

| ابن عقيل عن محمد بن على بن الحنيفة عن أيه أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال مفتاح الصلاة الوضوء وتحربمبا 
التكبير وتحللها التسك > ( :الال نافق ) ثفن أحسن التكبير لم يكن داخلا فى الصلاة إلا بالتكبير نفسه وااتكبير 
الله أ كبر ولا يكون داخلا يفير التكبير نفسه ولو قال الله الكبير الله ااعظيم أو الله الجليل أو امد له أو سبحان ان 
أو ماذ كر الله به لم يكن داخلا فى الصلاة إلا بالتكبير نفسه وهو الله أ كبر ولو قال الله أكبر من كل شىء وأعظم 
والله أ كير كبيرا ققد كبر وزاد شيئا فهو داخل فى الصلاة بالتسكبير والزيادة نافلة وكذلك إن قال الله الأ كبر وهكذا 
اتسكبير وزيادة الألف واللام لاتخيل معنى التسكبير ومن لم بحسن التكبير بالعربية كبر بلسانه ماكان وأجزأه وعليه 
أن يتعلم التسكبير والقرآن والتشهد بالعرية فإن علٍ لم تحزه صلاته إلا بأن يأتى به بالعرية ( كالالة افق ) ولو أن 
رجلا عرف العريية وألسنة سواها فأنى بالتكبير نفسه بغير العربية لميكن ذاخلا فى الصلاة إنما محزيه التكبير بلسانه 
مالم محسنه بالعرية فإذا أحسنبا لم بحزه التكبير إلا بالعربية ( فالإلش افق ) فن قالكلة تما وصفت أنه لا يكون 


عع اج 
دخلا بها فى الصلاة أو أغفل الشكبير فصلى فأنى على جبيع عمل الصلاة منفردا أو إماما أو مأهوما أعاد الصلاة وإن 
سر بعد مإيصلى ركعة أو ركتتين أنه لم يكير اتداٌ الشكبير مكانه و به تكبيرة الافتتاح وألغى مامضى من صلاته 
لأنه لم يكن فى صلاة وكان حين كبر داخلا فى الصلاة ولا أبالى أن لايس لأنه لم يكن فى صلاة وسواء كان يصلى وراء 
إمام أو منفردا فإن كان هنفردا فهو الاستئناف ولا ءزول مْنْ موضعه إن شاء وإن زال فلا ثىءعليه وإنكان مآموما . 
فكذلك ببتدىء التكبير ثم يكون داخلا فى الصلاة من. ساعته ااتى كبر فيها ولا يمضى فى صلاة لم يدخل فيها إذا لم 
كير للدخول فبها ( فالالغئ افق ) فإنكان مأموها فأدرك الإهام قبل أن بركع أو راكعا فكبر تكبيرة واحدة 
فإن نوى بها تكبيرة الافتتاح أجزأته وكان داخلا فى الصلاة وإن نوى بها تكبيرة الركوع لم يكن داخلا فى الصلاة 
وإن كبر لاينوى واحدة منبما فليس بداخل فى الصلاة210 وإن كبر ينوى تكبيرة الافتتاح وجعل النبة مشتركز بين 
التتكتين: اللاى ينل باق الصلوة يوه "فإذا د كر ]كرت لذ ]يس تال يق الملا اننا نف فك مكيرة 
بنوى بها الافتتاح كان حينئذ داخلا فى الصلاة لأنه لم يكن فى صلاة وإن ذكر فما قلت هو فيه داحلا فى نافلة وكبر 
وى المكتوبة لى يكن له مكتوبة لأنه فى صلاة حق سم منها ثم يدخل فى المكتوية بتسكبير بعد الخروج من النافلة 
ولو كبر ونوى المكنوبة وليس فى صلاة وهو راكع لم مجزه ولا مجزيه حتى يكبر قاتما فإ ن كان مع الإمام فأدركه قبل 
أن ,رفع رأسه من ركوعه قفد أدرك الركعة وإن لم يدركه حتى برفع رأسه من الركوع ققد فاتته تلك الركعة ( قال ) 
ويكون عليه أن يكبر انما ينرى المكتوبة ولا يكون داخلا فى الصلاة المكتوبة إلانبما وصفت وإننقص من التكبير 
. حرفالم يكن داخلا فى الصلاة إلا بإكاله التكبير قاتما ولو أيق من التكبير حرفا أنى .به وهو راكع أو منحن 
لاركوع أو غير قاءم لم يكن داخلا فى الصلاة ال-كنوبة وكان داخلا فى نافلة حق بتقطع بسلام لم يعود قائما فكمل . 
التسكبير وذلك مثل أن يقول الله أ كبر ولم ينطق بالراء من التكبير إلا راكها أو محذف الراء فم ينطق بمالم يكن 
مكلا للتسكبير22 وإن قال الكبير الله لم أره داخلا فى الصلاة هذا وكذلك لوقرأ شيئا من الفرآن لانجزيه الصلاة 
إلا به قدم منه وأخر وأتى عله رأيت أنبعيد حق يأنى به متتابغاكا أنزل وإذا كان بالمصلى خيل لسان حركه بالشكبير 
ماقدر وبلغ هنه أكثر مابقدر عليه وأجزأه ذلك لأنه قد فعل الدى قد أطاق منه وليس عليه أ كثر هنه وسواء فى 
هذا الأخرس ومقطوع اللسان وهن باسانه عارض ماكان وهكذا يصنع هؤلاء فى القراءة وااتشهد والذكر فى ااصلاة 
. وأحب للامام أن بيهر بالتكبير ويبينه ولا بمططه ولا محذفه وللمأموم ذلك كله إلا الجهر بالتكبير فإنه إسمعه نفسه 
ودن إلى جنبه إن شاء لايحاوزه وإن لم يفعل ذلك الإهام ولا المأموم وأسمعاه أنفسهما أجزأهما وإنلم إسمعاه أتفسهما 
لم محزهما ولا يكون تكبيرا مجحزئا حتى سمعاه أنفسما و كل مصل من رجل أو امرأة فى التسكبير سواء إلا أن 
'النساء لايجاوزن فى التكبير استّاع أنفسهن وإن أمتهن إحداهن أحبيت أن تسمعهن و تخفض صوما عليهن فإذا 
٠‏ كيرن خفضن أصواتهن فى التكبير فى الأفض واارفم 69 


(1) قوله وإن كبر ينوى تكبيرة الانتتاح الع كذا فى النسع ولم يذكر حكنه ولعله ستمط من الناسخ وأصل الكلام 
ومثله ار إن كبر وى الخ فإنه لاكون داخلا فى ااصلاة إلا إذا وى الافتتاح فقط كم هو حك به فى كتب المذهب | 
تتأمل ٠‏ كته مصححه . ْ 

)0( قوله وإن قال الكبير الله له الخ كد كذا فى النسخ ولءله خريف من الناسخ والأصل «وإن قال أكين الع الع ا 
كا بدل عليه تشبيه القراءة الواجبة به بعد , فتأمل . كته مصححه . 


(*) وقى اختلاف علي وابن مسعود فى أول أنواب الصلاة ( الا ناف ) رحمه الله تعالى أخبر:ا سعيد. بن سالم 


6 0 
باب من لاحسن القراءة وأقل فرض الصلاة روسن والرقع 


أخبرنا الريبغ قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا إبراهم بن محمد عن على بن محى بن خلاد عن أببه عن رفاءة 
ابنمالك أنه سمع النى صلى الله عله وسلم يقول إذا قام أحدى إلى الصلاة فليتوضا ما أمره الله تعالى نم ليكبر فإنكان - 
«عه ثىء من القرآن قرأ به وإن لم يكن معه شىء من القرآن فلحمد الله وليكبر ثم ليركع حتى يطمكن راكها ثم 
ليرفع فليقم حتى يطمكن انما ثم يسجد حتى يطمكن ساجدا ثم ليرفم رأسه فليجلس حق يطمكن جالسا فن تقس ٠ن‏ 
ل و مد ا 0 بن تجلان عن على بن محى بن خلاد عن أببه 
عن رفاعة بن رافع قال جاء رجل يصلى فى المسجد قربا .ن رسول الله على الله عايه وسلم ثم جاء عقيل غل التق 
لى الله عليه وسا ققال له االنى ضلى الله عليه وسلم أعد صلاتك فإنك لم تصل فعاد فصلى كنحو ثما صلى ذقال اانى 

٠‏ صلى و 0 تصل ققال عامنى يارسول الله كف امل قال إذا توجهت إلى القبلة فكبر ثم 
اقرأ بأ القرآن وما شاء الله أن تقرأ فإذا ركعت فاجعل راحتي.ك على ركبتيك ومكن ركوعك وامدد ظورك فإذا 
رفعت فأقم صلبك.وارفع رأسك حت ترجع العظام إلى مفاصلها فإذا سجدت فكن سجودك فإذا رفعت فاجلس على 
فخذك اليسرى ثم اصنع ذلك ف ىكل ركعة وسجدة حت تطمكن ( الال افق ) وهذاكاه تأخذ فأمر من لمحسن 
يقرأ أن يذ كر الله تعالى فبحمده ويكيره ولا مجزيه إذا لم محسن يقرأ إلا ذكر الله عز وجل وفى هذا دليل على أنه . 
إنما خوطب بالقراءة من محسنها وكذلك خوطب بالفرائض من يطيقها ويعقلها وإذلم بحسن أم الفرآن وأحسن 
5 لم بحزه أن يصلى بلا قراءة وأجزأه فى غيرها بقدر أم الشرآن لامحزيه أقل من سبع آبات وأحب إلى" أن يزيد 
إن أحسن وأقل ماأحب أن يزيد آية حتى تكون قدر أم القرآن وآية ولا ببين لى إن اقتصر على أم القرآن إن 
أحسنها أو غيرها وقدرها إن لم بحسنها أن. عليه إعادة ازع عيرس الإكرواحن أقل منهن لم نحزه إلا أن 
يقرأ بما أحسن كله إذاكان سبع آيات أو أقل فإن قرأ بأقل منه أعاد الركعة التى لم يكمل فيها سبع آياتإذا أحسنهن 
وسواء كان الآى طوالا أو قصاراً لامحزيه إلا بعدد آى أم القرآن وسواء كن فى سورة واحدة أو سور متفرقة 
لا مجزيه حتى يأتى بسبع آبات إذا أحسن سبعا أو ثمانيا وكان أقل ماعليه أن يأتى بسبع آيات وإن لم محسنسبعا ذ كر 
لله عز وجل مع ماأحسن ولا محزيه إلا أن يذكر الله بتعظم فإذا جاء بثىء من ذكر الله تعالى أجزأه مع ماحسن . 
وإِنما قلت هذا أن رسول الله صلى لله عليه وسلم إذ جعل عله أن بذ كر 0 لامحسن أم القرآن وإن لم يأمره 
نصلاة بلا ذكر عقلت أنه إذا أحسن أم الفرآن الذى هو سنة الصلاة كان عليه أوجب هن ن الذكر غيره وإن لم بحسن 
الرجل أم اقران ل يز أن يوم من بحسن أم القرآن فإن أمه لم مز لهأموم صلاته وأجزأت الإمام فإذا أحسن أم 
القرآن ولم بحسن غيرها لم أحب أن يؤم من بحسنها وأكثر منها وإن فعل فلا بين لى أن يعيد من صلى خلفه لأنها 
إن انتهى إليها فلا يبين لى أن يعيد من لم بزد عليها ولا أحب إلا أن يزاد معها آية أو أكثر وبجوز أن يوم من 


عن سفيان الثورى عن عبد الله بن محمد بن عقيل عن ابن الحنفية أن عليا رضى الله عنه أخبره أن رسول اللدصلى 
الله عليه وسم قال مفتاح ااصلاة الوضوء ونحريمها التكبير ومحليلها التسليم وبهذا تقول نحن لامجزى* الصلاة إلا 
بالتكبير. وقال صاحبهم حرم بها بغير التكبير بالتسبيح ورجع صاحباه إلى قولنا وقولنا لاتتقضى الصلاة إلا بالتسلم 
من عمل عملا بعد الصلاة فما بين أن كبر إلى أن يسم فقد أفسدها.و وقالوا هم يفسدها فيا بين أن كير إلى أن مجلس 


قِدِرٍ التشهد . 


ْ 0 ا 0-0 ش ا 
الاعسة نآ أقركن ولاخيئاء ن المراذاين لاعنين ولا عرز أت يوم من الامحسن أحدا مسن شيثا من القرآن: 
ومن أحسن شيئا من القرآن فهو أولى بأن يوم من لاسن ومن أحسن أقل هن سبع آيات فأم أو صلى منفردا 
ردد بعض الآى حت يقرأ به سبع آيات أو نان آيات وإن لم يفعل لم أر عليه إعادة ولا يحزيه كل ركمة إلا قراءة. 
ما أحسن مما بينه وبين أن يكل سبع آيات أو تمان آيات من أحسنهن ( وا[/ل.فى ) وفى حديث رفاعة بنمالك 
عن النتى صل الله عليه وس دليل على أن رسول الله صل الله عليه وسل عامه الفرض عليه فى الصلاة دون الاختبار 
فعائه الوضوء وتكبيرة الافتتاح قبل القراءة ولم يذكر أنه عامه'القول بعد تسكبيرة الافتتاح قبل القراءة ولا التكبير 
فى الخفض والرفع وقول سمع الله لمن حمده ولا رفع اليدين فى الصلاة ولا التسبييح فى" الركوع والسجود. وقد علله. 
القراءة فإن لم محسن فالذكر وعامه الركوغ والسجود والاعتدال من ال ركوع والنجود والجلوس فى الصلاة(1© والقراءة 
فلهذا قلنا من ترك افتتاح الصلاة بعد بكرة الافتتاح والتكبير فى الخقض والرفع ورفع السدين فى الركوع. 
والسدود وقول سمع الله لمن حمده ربنا لك الجد وبحلس جلسة لم يأمره بها فى الصلاة قفد ترك الاختيار وليست عليه 
إعادة صلاته وعلم رجلا فى حديث ابن تجلان قراءة أم القرآن وقال ماشاء الله فجعل ذلك إلى القارى* فاحتمل أن ٠‏ 
يكون قراءة أم القرآن فى الصلاة فرضًا مع ٠اجاء‏ فيها غير هذا ما يشبه أن يكون يدل على أنها حزى عن غيرها ولا ' 
يحزى غيرها عنها وإن تركها وهو محسن ل نجزة الصلاة وإن ترك غيرهاكرهته له ولا ربين لى أن غله إغادة الصلاة . 
. وهو قد محتمل أن يكون الفرض على من أحسن اقراءة قراءة أم القرآن وآبة أو أكثر لأن أقل ماينبغئ أن يقرأ' 
مع أم القرآن فى ركعة آنة لقول النى صلى الله عليه وسلم وما شاء الله معهافلا أحب لأحد أن يدع أن يقرأ َّ أم 
القرآن فى ركعة آبة وإن تركها كرهته له ولا نين لى أن عليه إعادة لما وصفت وإنحديث عبادة وألى هريرة يدلان 
على فرض أءالقرآن ولا دلالة له فيهما ولا فى واحد منهما على فرض غيرها معها ( 2/3 )فق ) والعمد فى ترك 
اهران والخطأ سواء فى أن لاتمجزىء ركعة إلا مها أو بثىء معها إلا مايذكر من المأموم إن شاء الله تعالى ومن 
لاسن يقرؤها فلهذا قلنا إن من لم محسن يقرأ أجزأته الصلاة بلا قراءة وبأنْ الفرض على من عامه ول يذ كر النى - 
صلى الله عليه وسلم الجاوس للتشهد إنما ذكر الجلوس من السجود فأوجبنا التشهد والصلاة على النى صلى اله عليه 
وس على من أحسنه بغير هذا الحديث » فأقل ماعلى المرء فى دلاته ماوصفنا , وأ كله مانحن فيه ذاكرون إن شام 
الله تعالى . : ش 


ناف ب رفع اليددين فى التسكبير فى الصلاة 


أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن اق عن سالم بن عند لله عن أيه قال 
رأيت رسول الله صلى ال عله وسإذا اسم الصلا» رفم يديه حتّى محاذى منكبيه وإذا أزاد أن 6 د اديع 
رأسه ..ن الركوع ولابرغ ين السيدين 150 رز الالةنافق ) وقد روى هذا سوى ابن عمر اثنا عشر رجلا عن. . 


)١(‏ قوله اليا كذا اقيم ولعله 7 منالناسخ ‏ بدليل أنه قدم تلم ارام دليل أن د 
يذ كر فيه بعد الاو وس شىءء فتأما ل »2 وانظر كه مس0 ١‏ 

(؟) وجدنا فى بعض النس زيادة ى هذا الوطم واتشيا. م 

أخبر نا سفيان عن عاصم بن كليب قال سمعت ألى يقول حدثتى وائل إن حجر قال رأيت النتى صلى الله عليه وسلم 
إذا اتح الصلاة برفع يديه حذو منكييه وإذا ركع وبعد مابرفع رأسه قالوا؟ لم أتبتهم فىالششتاء فرأيتهم برفعوني 


عع ات | 

النى صلى الله عليه وسم ( كالانة اق ) وبهذا ثفول فنأمركل مصل إماما أو هأموما أو منفردا رجلا أو امرأة أن 
برقع يديه إذا افاتح الصلاة وإذا كبر للرك رع وإذا رفع رأسه من الركوع ويكون رفعه فى كل واحدة من هذه 
الثلاث حذو متكبيه وبشبت بديه مرفوعتين حتى يفرغ من التكبير كله ويكون مع افتتاح التكبير ورد يديه عنالرفع 
٠‏ مع اتقضائه ولا تأمره أن يرفع يديه فى شىء مر 06 لما ركوع وسجود إلا فى هذه المواضع الثلاث 
0 بإحدى يدى المدلى علة لاشدر عا لى رقعها معبا حتى سلغ حيث وصفت ويقدر على رفعها دون ذلكرفعها إلى * 
حيث .در فإن كانت به علة لابقدر على رفعيا معهامجاوزا 56 و ولا بقدر على الاقتصار ترفعراعلىمنكيه ولامادونهما 
فلا يدع رفعهما وإن جاوز منكبيه ( الا لغ:افى ) وإن كانت به علة يقدر معبا على أحد رفعين إما رفع دون 
مسكسهوإما رفع فوقمنكيه ولا ندر علىرفعهما حدو مشكنية رفعهما فوق. منكسه لأنه قد.جاء بالرفم كم أمر وازيادة 
ثىء غلب عليه ( )لال )فى ) وإن كانت إحداهما صحيحة والأخرىعليلة صنع بالعليلة ماوصفت واقتصر بالصحيحة 
على حذو .نكبيه وإن غفل فصلى بلا رفم الوق بحنك انرو دويق تق امك وال انزع ارم يا 
برفعهما بعد التكبيرة ولا بعد فراغه من قول سمع الله لى: ن حمده ولا فى موضع غيره لأنه هيئة فى وقت فإذا مضى ل 
وضع فى غيره وإن أغفله عند ابتداء التكبير وذكره قبل أن يقضيه رفع وكل عافلت شتنه فى النكزة الأول 
والتكيرة للركوع أمرته إصنعه فىقؤله و سمع الله من حمده » وفقوله «رنناولكالجد» وإن أثدتبديه سداقضاء ااشكير 


مرفوعتين قليلا فلا يضره ولا آمره به ورفع البدين فى كل صلاة نافلة وفريضة سواء ( فالا ل هافق ( وبرفع يديه 


حدأيدهم فى البرانس ( الل .)فق ) وبهذه الأحاديث تركنا ماخالفها منحديث ( فالالة افق )لأنها أثبت إسنادا 
وأنها حديث عدد وااعدد أولى بالحفظ 602 فإن قبل فإنا ثراه ألى من قبل الصلى ينه فلعله أراد رفعهما فلو كان 
: عامس 2 : ١ 2 ١‏ 
. رفعمما أبدا احتمل مد احق المنكبين واحتمل مامجاوزه ومحاوز الرأس ورفعهما ولا بحاوز المنكبين وهدا حدو حق 
حاذى متكيه وحدينا عناز هرى 3 تت إسناداً رفعه عدد نوافقونه ومحددونه محديدا لايشه الغلط فإن قبل لابحوز 
أن ماوز المنكبين قبل لاتنقص اصلاة سهوا والإختار أن لاحاوز ا انكبين : 
من يخالف في رفع اليدين فى الصلاة 
أخيرنا الربيع ( الالعتافق.) فخالفنا بعض الناس ؤمال إذا افتتح اأصلاة رفع حى اذى أذنه م لابعود 
0 فعرمأ قُّ ىع دن ٠‏ اأصلاة ٠‏ و ايع حديت بريد بن أن ىازياد قال الر بيع أخيرنا الشائعى قال أخيرنا ابن عنينة عن 
زد بن أنى زياد عن عبد اا ر حمن بن ألى ليلى عن البراء بن عازب قال رأبت رسول الله صلى الله عتدوسل إذا افتتح 
الصلاة رفع يديه قال سفيان ثم قدمت السكوفة فلقيت بزيد بها فس.عته محدث بهذا وزاد فيه ثم لم يعد وأراجم لقنوه 
( الما :افق ) وذهب سنفيان إلى تغليط بزيد؟ فى هذا الحديث ويقول كأنه لقن هذا الحرف الآخر فلقنه ول يكن 
سفيان بصف بزيد بالحفظ لذلك ( والالة_ اق ) فقلت لبعض من يقول هذا ا'قول أحديث ازهرى عن سالم عن 
أببه أثبت عند أهل العل بالحديث أم حديث بزيد؟ فقال بل حديث الزهرى وحده ففلت مع الزهرى أحد عثسر رحلا 
.ن أصحاب النبى صلى الله عليه وس منهم أبو حميد الساعدى وحديث وائل بنححر كلها عن النى صلى اله عله وسم 
عا وصفت ويله غير حديثنا أولى أن شت من حديث واحد ومن أصل قولنا وقولك أنه لو لم يكن «عنا إلا حديث 
واحد.ومعك حديث .كافئه ف أ أصحة فكان فى حد م أن لابعود لرفع اليدين 3 


ع 


)0 قوله فإن قبل فإنا نرآه الخ وقوله بعد: ويليه غير حديثنا أولى الع كذا فى الأصل وانظره .كه ممححه 


ْ 0-0 9 1 
فىكل تكبيرة على حناوة نا وقاما عر ان تكبير وهو قانم وفى كل تكبير العيدين والاستسقاء لأن كل هذا 
تكبير وهو قائم وكذلك برفع يديه فى التكبير لسجود القرآن وسجود الشكر لأنهما هها تكبير افتتاح وسواء فى هذا 
كله صلى أو سجد وهو قائم أو قاعد أو «ضطحع يومى' إيماء فى أن برفع يديه لأنه فى ذلك كله فى موضع قيام وإن 
ترك رفع اليدين فى جميع ماأهرته به أو رفعبما حيث لم آمره فى فريضة أو نافلة أو سجود أو عيد أو جنازة هت 
ذلك له ول يكن عليه إعادة صلاة ولا سبود لسهو عمد ذلك أونسيه أو جرله لأنه هثة فى العمل وهكذا أقول كل 

هيئة فى عمل تركبا . ش | ٠‏ 
وى حديئنا يعود ارفع اليدين لكان حديانا أولى أن تزيد به لأن فيه زيادة حفظ مالم محفظ صاحنٍ حديثك فكيف 
صرت إلى حديئك وتركت حديثنا والحجة مافيه عامك بهذا وبأن إسناد حدثك ليس كإسناد حديثنا وبأن أهل 


الحفظ روون أن ريد أهرثم أن لايعودوا ( قال ) فإن إبراههم النخعى أنكر حديث وائل بن حجر وقال أروى 


لم خلاف ماروى وائل بن حجر ( قال) ولكن ذهب إلى أن ذلك:لوكان روياه أو فعلاه ( قلت) ودوك داهم 
هذا عن على وعبد الله نصا؟ قال لازقلت) موعن إبراههيم رواة على وعيد الله (قال) ماأشك ذلك ( قلت) فتدرى 
ايحا از دا 2ه أززواوء قر موه لال وجاك ل ليمكن ( قلت ) أ رأيت جمييع مارواه إبزاهيم فأحدثه 
فأحل به وحرم أرواه عزعلى وعبد الله ؟ قال لا ( قلت ) فم امي ا 1 عليا وعيد الله وقد أَخذ هو وغيره 


٠‏ وائل بن حجر أعلم من على وعبد الله ( قلت ) وروى إبراهيم عن عا لى وعدد الله أنهما رويا عن النى صلى الله عليه 
وس 


عن غيرهما مالم أت عن واحد منهما وهن قولنا وقولك إن وائل بن حجر لو كان معه أو روى عن اانى صلى الله 
عله وسم شيك فقال عدد ٠ن‏ أصحات النى.صلى الله عله وسلم لمكن ماروى كان الذى قال كان أولى أن يؤخذبقوله 
هن الذى قال لم يكن وأصل قولنا أن إبراهيم لو رونى عن على وعبد الله لم يقبل منه لأنه لم يلق واحدا منهماتتركون 
ماروى مالك عن رسول الله ثم عن ابن حمر فكيف جاز لل لولم تعلموا عاما إلا أن تكونوا رأيتم رفع اليدين 
فى الصلاة مرتين أو ثلاثا وعن ابن عمر مرتين فاتبعتم النبى صلى الله عليه وسلم فى أحدهما وتركتم فى الآخر ولوجاز 
أن يتسع أحد أمريه دون الآخر جاز لرجل أنيتبع أمر النى صبى اللهعليه وسم حيث ت ركتموه و يت ركه حي ث اتبعتمو 
ولكن لامحوز لأحد عاده هن المساينعندى أنيتركه إلا ناسيا أو ساهيا . أخبرنا الريبع فقات للشافعى فا معنى رفع 
البدين عند الزكوع قال مثل دعنى رفعهما عند الافتتاح تعظما لله تعالى وسنة .تبعة وجاء فيهما ثواب الله. تعالى ومثل 
رفع اليدين على الصفا والروة وغيرما ( الال :افق ) أرأيت إذا كنتم تروون عن ابن عمر شيئا فتحدثونه 
أفلاثون عليه لو وجدتم ابن مر يفعل شيئا فى ااصلاة فتركتموه عليه وهو موافق لما روى عن الى صلى الله عليه 
وسلم أفيجوز لأحد أن يفعل ماودفتم هن اذ قول ابن عه ر هنفردا حجة ثم تتركون .عه سنة رسول الله صلى الله 
عله وس لاعخالف له .ن ن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ولاغيرثم سيب رواية هن جهل هذا يذغى أن 
لاحور له أن يكام فها هوأدق نه من الع قلت الشافمى خالفك فى هذا غيرنا قالنعم بعض الشمرقينوخالف؟(» 
ققالوا يرفع يديه حذو أذنه فى ابتداء الصلاة فقلت فهل روى فيه شيا فقال نعم هالا نثبت نحن ولا أنتم ولا أهل 
الحديث منرم وجل أهل المشرق يذهبون مذهبنا فى رفع الأبدى ثلاث مرات فى الصلاة فخالفتم مع خلافتم السنة 
أن العامة دمن أصحابالننى صلى الله عليه . وسلٍ أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن 


)01 قوله : فقالوا برفع :كذ في أصله ولمله فقالوا لابرفع كا هر الظاهر ؛ تأهلي ب و ا 
تللم 


١ 5 -‏ الت 
باب جه الصلاة 


أخيرنا 7 قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مسمم , بن خالد وعيد وار عن ابن جرييسج عن موسى 
0 ابن عقبة عن عبد الله بن الفشل عن الأعرج عنعبيد الله بن أبى رافع عن على بن أنى طالب أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال بعضهم كان إذا ابتدأ الضلاة وقال غيره منهم كان إذا افتتح الصلاة قال وجبت وجهى للذى فطر 
السموات والأرض حنيفا وما أنا هن المسركين إن صلانى ونسك وياى ومماتى لله رب العالمين لا شريك له وبذلك 
مرت وقال أ كثرم وأنا أول المسمين قال ابن أبى رافع وشككت أن يكون أحدثم قال وأنا ه ن المسدين اللهم 
نه الملات لا إله إلا أت سبحانك وحمدك ا رف وأنا عبدك ظامت نفسى واعترفت بدني قاغف رلى ذتوبى هما 
لاغفرها إلا نت واهدنى لأحسن 6 خلاق لا عهدى لأحها إلا ات واصرف عنى سيئها لا صرف غنى سيئها إلا 
أن لبيك وسعديك والخر سديك والمرليس إليك والمريدى من هديبت أنا بك وإليك لامنجى منك إلا إلك تاك 
وتعاليت أستغفر ك وأتوب إليك أخبرنا الريع قال اخبونا الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن محمد قال حدثنى صفوان 
ابن سلم عن عطاء بن إسار عن أبى هريرة قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا قام إلى الصلاة م كبر قال 
وجبت وجبهى للذى فطر السموات والأرض حنيفا وما أنا من الممركين وآبتين بعدها إلى قوله وأنا أول المسامين ١‏ 
نم يقول اللهم أنت الملك لاإله إلاأنت سبحانك اللهم و محمدك أنت ربى وأنا عبدك ظامت نفسى واعترفت بذنىفاغف رلى 
ذنوبى جميعها لايغفر الذنوب إلاأنت واهدنى لأحسن الأخلاق ولامهدى لأحسنها إلاأنت واصرفعوسيئها لايصرف ‏ - 
عنى سيئها إلا أنت لبيك وسعديك والخير بيدبك والثير ليس إليك والمبدى من هديت أنا بك وإللك لا منجى ولا . 
ملجا منك إلا إليك تباركتو تعاليت أستغفرك وأتو بإليك ( واللض : افو. ) وهذا كلهأقول وآمرو حب أن يأى بهم 
يردفعن رسول الله صلى اشمعله ليه وسلم لابغادر مندشيئاو مجعلمكان وأناأول المسامينو أنامن المسامين(قال) فإن زاد فيه 

شيعا أو نقصه كرهتهولا إعادةولاسجود للسبء وعليه عمد ذلك أونسيه أو جهله ( الال * إة أ ) وإن سها عنه حين يفتتس ١‏ 
الصلاة ثم ذكر قبل أن يفتتحالقراءة أحبدتأن نقول وإِنلم بذ كره حق يفتتح القراءة ل يِه ولا يقوله إلا فى أول 
ركعةولا يقوله فما بعدها بحالوإن ذكره قبل افتتاح القراءة وقبل التعوذأحببت أن ,قو( والالة افق )وسواء فى 
ذلك الإمام والأفوم إذا لم يفت الأموم من الركعة مالا يقدر عله فإن فاته منها ما بقدر على بعض هذا امول 
. ولا يدر على بعضه أحببث أن يقوله وإن ل يقله لم يمضه فى ركعة غيرها وإن كان خلف الإمام فما لا مجير فيه 
ففاته من الركعة مالو قالهلم يقرأ أم القرآن تركه وإن قال غيره من ذكر الله وتعظيمه لم يكن عليه فيه ثنى* إن 
شاء الله تعالى وكذلك إن قاله حيث لا آمره أن يقوله ولا يتمطع ذكر الله الصلاة فى أى حال ذكره 
) الالعنانق ) وقول هذافى الفريضة واانافلة . 


ح الزهرىعن سامبن عبد الله عن أبيه قال رأيترسول الله على الله عليه وس إذا افتتح ااصلاةيرفع يديه حت محاذى 
مكبيه وإذا أراد أن يركمع وبعد مايرقع ولا برفع بين السجدتين (قال شيخ الإسلام البلقرنى) هذا الحديث منطريق 
سفيان ابن عنيثة ة أخرجه:مسم ف صحنحه ومن طريق ا إزهرى من حددث الو لس نيه أخر حه اأنخاري عنه ومن 


حديث عقيل من الزهرى أخرجه مسه وكناك من حديت إبن جريج عن اتزعرى . 


ا اناق ) رحه ا تعالمى : قال الله عر ز وجل « فإذا قرأت القرآن فاستعذ له من الشيطان الرجيم » 
أخبرنا الرديع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن حمد عن سعد بن عبان عن صالح بن أفى صالح أنه سمع سمع 
أب هريرة وهو يوم الناس رافعا صوته ربنا إنا نعوذ بك هن الشيطان الرجم فى المكتوبة وإذا فرغ ٠ن‏ أم الفرآن 

( فالالتنافق ) دكان ابن عمر يتعوذ فى نفسه ( فاالض ]فى ) وأبهما فعل الرجل أجزأه إن جهر أو أخى 
وكان يعضهم بتعوذ حين يفتتح قبل أم القرآن وبذلك أقول وأحب أن يقول أعوذ بالله .ن الشيطان الرجم 600 
وإذا استعاذ بالله من الشيطان الرجم وأى كلام استعاذ به أجزأه ويقوله فى أول ركعة وقد قيل إن قاله حين يفتتح. 
كل زركعه قبل القراءة فحسن ولا آهر به فى ثى* هن الصلاة أدرت به فى أول ركعة وإن ركه ناسيا أو جاهلا أو 
عامدا لم يكن عليه إعادة ولا سجود سبو وأأكره له ركه عاءداوأحب إذا تركه فى أول ركعة أن يقوله فى غيرها وإِنما 
منعنى أن آمره أن يعمد أن النى صلى الله عليه وسلم علم رجلا ما كفيه فى الصلاة فقال كبر لم اقرأ ( قال ) ولم بروعنه 
موه بتعوذ ولا افتتاح فدل على أندائح وموك اناسل الله عليه وس احتيار وأن اتعوذ بما لا يفسد الصلاة ٠‏ 
إن 2ك 

باب القراءة بعد التموذ 

. أخبرنا الريبع قال قال الشافعى رحمه لله تعالى وسن رسول الله صلى اله عليه وسلم أن يقرأ القارى” فى الصلاة ‏ 
بأم القرآن ودك على أنها فرض على.المصلى إذا كان بحسن يقرؤها أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
سفيان بن عبينة عن الزهرى عن محمود بن ربيع عن عبادة بن ا'صامت أن زسول الله صلى الله عليه وسلم قال لاصلاة 
:من لم يقرأ فايحة الكتاب أخبرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن العلاء بن عبد الر حمن 
عن أيه عن ألى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « كل صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهى خداج فبى 
حداج » أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن أيوب بن ألى تميمة عن قتادة عن ن أنس قال كان ٠‏ 
النى صلى الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر إستفتحونا'قراءة بالمد لله رب العالين ( )لال )فى ) يعنى ببدءون بقراءة ' 
أم اقرآن قبل ما يقرأ بعدها واه تعالى أعلم لا يعنى أنهم يتركون سم الله الرحمن الرحم ( لال افق ) فواجب 
على منصلى منفردا أو إماما أن يقرأ بأمااة. رآن فى كل ركهة لا مجزيه غيرها وأحب أن يقرأ معببا شيا آية أو أكثر 
وسأذ-كر المأموم إن شاء الله تعالى ( فالالغ :افق ) وإن ترك من أم القرآن حرفا واحدا ناسيا أو ساهيا لم يعتد بتلك 
الركعة لأن من ترك منها حرفا لا يقال له قرأ أم اتقرآن على السكال ( هلشاف ) سم الله الرحمن الرحيم .. 
الآية السابعة فإنتركها أو بعضها لم نجزه الركمة الى تدكها فيا ( والالغ افق ) و بلغنى أن ابن عباس رضى الله عنهما 
كان تقول" إن رسول الله صلى اله عليه وس كان يفتتح أ راءة يسم الله اا, رحمن الرحم أخبرنا 4 ربع قال أخيرنا 
الشافعى قال أخيرنا عبد المجيد بن عبد العزيز عن ابن جريج قال أخبرق أى عن سنيد بن جبير« ولقد آتيناك سبعامن 
الأثانى » قال هى أم القرآن قال أنى وقرأها على سعيدين جبيرحق ختمها ثم قال بسم الله اا رحمن الرحم الآية السابعة ْ 
قال سعيد فقرأها على" ابن عباس كا قرأتها عليك ثم قال بسم الله الرحمن الرحم الآية السابعة قال ابن عباس فذخرها 
لس فا أخر/جها لأحد قبليم أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا إبراهم بن محمد قال حدثى صالح مولى 


١ . قوله وإذا استعاذ الع كذا في النسخ واعله من زيادة الناسخ فتأمل . كته تضححه‎ )١( 


روات | 
. التوأمة أن أبا هريرة كان يفتتح الصلاة بسم الله الرحمن الرحم أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا 
عبد المجيد بن عبد ااعزيز عنابن جريج قال أخبرنى عبد الله بن عان ابن خم أن أبا بكر بن حفص بن عمر أخبره 
أن أنس بن مالك أخبره قال صلى معاوية بالمدينة صلاة فجهر فيها بالقراءة فقرأ بسم الله الرحمن الرحيم لأم القرآن 
.ول يقرأ مها للسورة التى بعدها حتى قضى تلك القراءة ول بكبر حين هوى <قى قضي تلك ااصلاة فاما سم ناداه من 
سمع ذلك هن المهاجرين .ن كل مكان يا هعاوية أسرقت الصلاة أم نسيت فاما صلى بعد ذلك قرأ بسم الله الرحمن الرحيم 
للسورة التى بعد أم القرآن وكبر حين مهوى ساجدا أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم بن محمد 
قال حدثنى عبد الله بن عمان بن ثم عن إسماعيل بن عبيد بن رفاعة عن أبيه اديه قدم المديئة فصلى بهم فلم 
يقرأ يسم الله الرحمن الرحيم ولم يكبر إذا خفض وإذا رفع فناداه المباجرون حين سلم والأنصار أن يا معاوية سرقت 
صلاتك أين بسم الله الرحمن الرحيم وأبن التكبير إذا خفضت وإذا رفعت فصلى بهم صلاة أخرى فقال ذلك فيها 
'الذى عابوا عليه أخبرنا الريع قال أخيرنا الشانعى قال أخبرنى ى بن سليم عن عبد الله بن عمان ابن خثهم عن 
إسماعيل بن عبيد بن رفاعة عن أبه عن معاوية والمباجرين والأنصار مثله أو مثل معناه لا.تخالفه وأحسب هذا 
الإسناد أخفض من الإسناد الأول ( الل :فى ) وف الأولى أنه قرأ سم الله الرحمن الرحيم فى أم القرآن' 
ولم يقرأها فى السورة التى بعدها فذلك زيادة حفظها ابن جريج وقوله فصبى مهم صلاة أخرى محتمل أن يكون أعاد 
ومحتمل أن تتكون الصلاة التى تليها والله تعالى أعلم أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالد 
وعبد امجيد عن ابن جريج عن نافع عن ابن تمر أنه كان لا يدع بدم الله الرحمن الرحم لأم القرآن وللسورة الى 
عدها ( فالالغ :افق ) هذا أحب إلى لأنه حيئئذ مبتدى* قراءة القرآن ( فالالةنانق ) وإن اع أن 
سم لهال رحمن الرحيم وقرأ من الجدشدرب العالين حق عتم السورة كان عليه أن يعود فيقرأ بسم الله ال رحمن الرحم 
الجد لله رب ااعاللين حى يأتى على السورة ( وإلالة افق ) ولا بحزيه أن قرأ بسم الله الرحمن الرحم بعد قراءة 
الجد لله رب العالمين ولا بين ظهرانيها حت يعود فيقرأ بسم الله الرحمن الرحم ثم يبتدى* أم القرآن فيكون قد وضع 
,كل حرف منبافىموضعه وكذلكلو أغفلفقرأ بسم اللهالرحمن الرحمتم قال مالكشيوم الدين حتى يأ على آخرالسورة 
وعاد فقال الجد لله رب اامالمين حت يأتى على آخر ااسورة وكذلك لو أغفل الجد فقط فقال لله رب العالمين عاد فقر؟ 
الخد وما بعدها لا محزيه غيره <تى ,أت بهاكا أنزلت ولو أجزت له أن ,قدم منها شيا عن موضعه أو يؤخره ناسيا 
أجزت له إذا نسى أن يقرأ آخر آية منها ثم التى تليها قاها ثم التى تليها حتى لمعل سم الله الرحمن الرحيم آخرها 
ولسكن لاتحزى عنه حق يأتى مما امام أنزاتولو وقففيها أو تعايا أو غفل فأدخل فيها آي ةأو آبتين من غيرها. 
رجع حق يقرأ من حيث غفل أو يأنى بها متوالية فإن جاء بها «توااية لم يقدم منها مؤخرا وإنما أدخل بينها آبة من 
غيرها أجزأت لأنه قد جاء بها متوالية وإنما أدخل بينها ماله قراءته فى الصلاة فلا يكون قاطعا لما به وإن وضعه غير 
موضعه و لو عمد أن يقرأ هنها شيئا ثم يقرأ قبليكلها من القرآن غيرها كانهذا عملا قاطعا لما وكازعليه أن بست نفها 
لا يحزيه غيرها ولو غفل فمرأ ناسا من غيرها لم يكن عله أعافة مانقق منها لآنه معفو له عن النسيان قَ الصلاة إذا 
أتى على الكال 0 نسى ففرأ ثم ذكر فتم على قراءة غيرها كان هذا قاطعا لما وكان عله أن إستا نفها ولو قرأ منها 
شيئا ثم نوى أن بقطعها ثم عاد فقرأ مابقي أجزأته ولا يشبه هذا نبته فى قطعالمكتوبة نفسها وصرفها إلى غيرها . 


1.4 
ولكنه لو نوى قطعها وسكت شيئًا كان قاطعا لما وكان عليه أن بستأنفها 210 وعمد القطع لما حق يأَخْذ فغيرها أو 
يصمت فأما ما يتابعه قطعبا حديث نفس موطوع عنه ( فالالغ افق ) ولو بدأ فقرأ فى ااركعة غيرها ثم قرأها 


باب التامين عند الفراغ من قراءة ام القران 

أخيرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ٠الك‏ عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب وألى: سامة 
ابن عبد الرحمن أهما أخبراه عن أنى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال إذا أمن الإمام فَأُمنوا فإنه من 
وافق تأمينه تأمين الملاتكة غفر له ماتقدم من ذذه قال ابن شهاب وكان النى صلى الله عليه وسم فول اميق أخرا 
الرببع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الك قال أخيرنا سدى مولى أبى بكر عن أب صالح السمان عن أنى هريرة أن 
رسول الله صلى الله عليه وس قال إذا قال الإمام غير اللخضوب عاءبم ولا الضالين فقولوا آمين فإنه نوافق قولهقول 
الملائكة غفر له ماتقدم من ذنبه أخبرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج 2 
عن أبى هريرة أن رسول الله صلى لله عليه وسلم قال إذا قال أحدك آمين وقالت الملائكة فى السهاء آمين فوافقت 
إحداهما الأخرى غفر الله له ماتقدم من ذنبه ( كالما )فى ) فإذا فرغ الإمام من قر اءة أم القرآن قال آمين ورفع 
بها صوته يقتدى به من كان خلفه فإذا قالما قالوها وأسمعوا أنفسهم ولا أحب أن مجبروا بها فإن فعلوا فلا شى* 
وإن تركها الإمام قالما من خلفه وأسمعه لعله يذكر فقوا ولا يتركونها لتركهكا لو ترك التكبير والتسليم لم يكن لمم . 
تركه فإن لم يقلها ولا من خلفه فلا إعادة عليهم ولا سجود للسبو وأ<ب قولها لكل من صلى رجل أو امرأة أو صى 
ش فق جماعة كان أو غير جماعة ولا يقال آمين إلا بعل أم القرآن.فإن ا بقل لممضها فهو ضع غيره ) 11 ب افى ) وقول 
آمين يدل على أن لابأس أن سأل العبد ربه فى ااصلاة كلبا فى الدين والدنيا مع مابدل من السان على ذلك , 
( فالالغ نلق ) ولو قال مع آمين رب العالمين وعير ذلك من ذكر الله كان حسنا لايقطع الصلاة ثىء من ذكر الله 


باب القراءة بعد آم القران 
) الالعنافق ) رحمه الله تعالى وأحب أن نر رُ المصا لى بعد أم الم رآن سورة من القرآن فإن قرأ بعض سورة 
أجزأه فإن اقتصر على أم القرآن ولم يقرأ بعدها شيئا لم بين لى أن يعيد الركعة ولا أحب ذلك له وأحب أن يكون 
أقل ما يقرأ مع أم القرآن فى الركعتين الأوليين قدر أقصر سورة من القرآن مثل إنا أعطيناك الكوثر وما أشبهها 
وفى الأخربين أم القرآن وآبة وما زاد كان أحب إلى مالم يكن إماما فيثقل عليه ( قال ) وإذا أغفل من القرآن بعد أم . 
اقرآن شيئا أو قدمه أو قطعه لم يكن عليه إعادة وأحب أن يعود فبقرأه وذلك أنه لو ترك قراءة مامد أم القرآن 
أجزأته الصلاة وإذا قرأ بأم القرآن وآبة معبا أى آية كانت إن شاء الله تعالى . 
باب كيف قراءة المصلى 0 
( مالااغ ناي ) زحه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى لنيه صل اله عليه وسلم « ورمل القرآن ترتيلا » 
( فالا لتنافق ) وأقل الترتيل ترك العجلة فى القرآن عن الإبانة وكا زاد على أقل الإبانة فى القراءة كان أحب إلى 


)١(‏ قوله : وعمد التقطع لما اليم ؟ كذا؛ با الأضل وافل فيه ستمطا و نحريفا م ن الاح ووعه اكلم وول هرمد 
اسن مح اح روما وح حر ابح لجرك عو الا رول واس 


1١11. 
مالم يبلغ أن ”: تكون الزيادة فيها تمطيطا » وأحب ماودفت لكل قارىء فى صلاة وغيرها.وأنا له فى المصلى أشد‎ 
استحبابا منه للقارى* فى غير دلاة فإذا أيققن ا'صلى أن لم دمن القراءة ثىء إلا نطق به أجزأته قراءتهولابجزئه أن‎ 
0 يقرأ فصدرها قرآنولم ينطقبه لسانه ولو كانت بالرحل ععتمة لادين معأ اقراءةأجزأته قراءثه إذا بلغ ممأ مالايطق‎ 
أكثر منه وأكره أن يكون إماما وإن أم أجزأ إذا أيمَنأنه قد قرأ ما حزئه به دلاته وكذلك الفأفاء أكره أن يؤم‎ 


فإن أمأجزأه وأحب أن لا بكو ن الإمامأرت ولا ألتغ وإن صلى لنفسه أجزأء وأ كره أن يكو نالإمام لحانا لأن اللحان 


20 قد سيل معالى التمرآن فإن لم للحن لحنا بل معنى القرآن أجزأته صلاته وإن لحن فى أم القرآن لحانا محيل معنى ثىء 


ا اورم محزئة عنه ولا من خلفه وإن لحن فى غيرها كرهته ولمأر عليه إعادة لأنه لو ترك قراءة غير 
أم | لقرآن وأتى بأم المرآن , رحوت أن محزئه صلاته وإذا أجزأته أجزأت من خلفه إن شاء الله تعالى ؛ وإن كان لحنه 
فى أم اتمرآن وغيرها لا ميل المعنى أجزأت صلاته وأكره أن يكون إماءا محال . 


باب التسكبير لل ركوع وغيره 


أخيرنا الر بسع قال أخيرنا الشاف ى قال أخيرنا مالك عن ابن شباب عن :عا لى بن الحسين قال كان رسول ال الله صلى 
الله 02 5 ورفع ا زالت تلك صلاته حت لق الله تعالى أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى 
قال أخبرنا «الك عن ابن شهاب عن ألى ساة أن أبا هريرة كان يصلى لهم فكير كلا خفض ورفع فإذا اتصرف 
٠٠‏ قال والله إفى لأشبي» صلاة برسول الله صلى الله عليه وسلم ( إل ]فى ) ولا أحب صل منفردا ولا إماما ولا مأموما 
أن يدع التسكبير للركوع والسجود والرفع والخفض وقول سمع الله لمن حمده وربنا لك المد إذا رفع من الركوع 
ولو رفع رأسه من شىء ثما وصفت أو وضعه بلا تكبير لم يكن عليه أن كبر بعد رقع الرأس ووضعه وإذا ترك 
التكبير فى موضعه لم يقضه فى غيره « قال أبو محمد الرييع بن سليآن فاتنى من هذا الموضع من الكتاب وسمعته من 
البويطى وأعرفه من كلام ااشافعى » ( فارالة افق ) وإذا أراد الرجل أن بدكع ابتدأ بالتكبير قاثما فكان فيه 
وهو يهوى راكعا وإذا أراد أن برفع رأسه من الركوع ابتدأ قوله سمع الله لمن حمده رافعا مع اارفع ثمقال إذا استوى 
قانما وفرغ من قوله سمع اله من حمده ربنا ولك الجد وإذا هوى ليسجد ابتدأ التسكبير قانما ثم هوى مع ابتدائه حق 
ا لاسي و فرغ هن آخر التكبير ولو كبر وأثم بقية التكبير ساجدالم يكن عليه شىء وأحب إلى أن 
. لا يسجد إلا وقد فرغ من التسكيير فإذا رفع راعين السود افا ااتكبير حق إستوى جالسا وقد قضاه فإذا هرى 
ليسجد ابتدأ التكبير قاعدا وأتمه وهو بهوى للسجود ثم هكذا فى جميع صلاته ويصنع فى التكبير ما وصفت ان 
يبينهولا بمططه ولا محذفه فإذا جاء بالسكبير بينا أجزأه ولو ترك التكبير سوى تسكبيرة الافتتاح وقوله سمع الله لمن مده 
م يعد صلاته وكذلك من ترك الذكر فى الركوع والسجود وإِنما قات ما وصفت بدلالة الكتاب ثم السنة قال الله 
عز وجل «اركموا واسجدوا» ول يذ كر فى الركوع الوه عملا غيرهما فكانا الفرض شن جاء با بقع عليه اسم 
. ركوع أو سجود ققدجاء بالفرض عليه والذكر فيبما سنة اختيار وهكذا قلنا فى اامضمشة والاستنشاق مع غسل الوجه 
) الالتنانى ) ورأى ومرلناك عر ان عله وس ركيد يصلى صلاة لم محسنها فأمر ره بالإعادة ثم صلاها فأدره 
بالإعادة ققان لله يا رسول الله عامنى فعامه رسول ار الركوع والسجود والرفع والتكبير للافتتاح . 
وقال « فإذا. جئت بهذا قفد تمت صلاتك » ولم يعامه ذ كرا فى ر موسرو تكبيرا سوى تسكبيرة الافتتاح 


الاك 


ين اب مسال مجزى" الضلاة عونا يزهج جنا ررد كن الاخيار خي» .ا 1 


5 ظ 
أخيرنا /١‏ رييخ قالأخبرنا البؤيطى قال أخيرنا العامئ فال ليزه رهم بن ند ان نراق سفوا بن سيم 
عن عطاء بن يسار عن أنى هريرة قال كان النى صلى الله عليه وسلم إذا ركع قال« اللهملك ركنت ولك أسدت وبك 
آمنتوأنتربى خشعلك «عحى و بصرى »)و عظامى وشعرى وبرىوما استقلت به قدبى لله رب العالمين «أخيرنا الرييع 1 
قال أخبرنا البويطى قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هسم بنخاك وعبد اليد أحسبه عن ابن جرييج عنموسى إنعقبة. | 
عن عبد اله بن الفضل عن عبد الرحمن الأعرج عن عبيد الله بن أنى رافع عن على بن أنى طالب أن النى صلى الله . 
عله به وسم كان إذا ركم قال( اللهم لك ركعت ويك آمنت ولك أسامت أنت رلى خشع لك سمعى وبصرىوخى وعظمى : 
وما استقلت به قد ى لله رب العالمين» أخيرنا الر اربع قال أخيرنا البويطى .قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا: . سفيان 
ابن عيبنة وإبراهم بن محمد عن سلبان بن سحم عن إبراهم بن عبد الله بن معبد عن أبيه عن ابن عباس 
عن النى صلى الله عليه وسلم أنه . قال ألا إنى نيبت أن أقرأ را كما أو ساجدا فأما الركوع فعظموا فيه الرب ' 
وأما السجود فاجتهدوا فبه ىقال أحدهما من الدعاء وقال الآخر فاجتبدوا فإنه لقن أنستجاب ( الال افق )ولاأحب ١‏ 
لأحد أن يقرأ راكما ولا ساجدا لنبى رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنهما موطع ذكر غير القراءة وكذلك ٠‏ 
لا أحب لأحد أن يقرأ فى موضع التشبد قياسا على هذا أخيرنا الريبع قال أخبرنا البويطى قال أخبرنا الشافعى 
قال أخبرنا محمد بن اسماعيل بن ألى فديك عن بن أنى ذئب عن إسحق بن يزيد الهذلى عن عون بن عبد الله 
ابن عتبة بن مسعود أنر سول الله صلى الله عليه وسم قال:(إذا ركع أحدك قفال سبحان رفى العظم ثلاث مرات ققد تم 
ركوعه وذلك أدناه وإذا سجد فقال سبحان فى الأعلى ثلاث مرات فقد ثم سجوده وذلك أدناه ( فالالة ناثق) إن 
كان هذا ثابتا فنا يعنى والله تعالى أعلم أدنى ما ينسب إلى كال الفرض والاختيار معا لا كال الفرض وحده وأحب ‏ 
أن يبدأ الرا 5 21 قر لاه علناتاد الس دور لبا حت ت أن النى صلى الله عليه وس كان يقوله 1 


وكل ما قال رسول الله صلى الله عليه وس فى ركوع أو سجود أحببت أن لا يقصر عنه إماما كان أو منفردا وهو 


مخفيف لا تثقل « قال الربيع: إلى ههنا انتبى سماعى من البويطى » أخيرنا الربيع قال أخيرنا نا الشافمى قال وأقل .. 


كال الركوع أن يضع كفيه على ركبقيه فإذا فعل فد جاء بأقل ماعله فى الركوع حت لا يكون غليه. إعادة هده 2 
الركعةوإنم يذكر فى الركوع لفول الله عز وجل«اركعوا واسجدوا» فإذا ركم وسجد ققد جاء بالفرض وال كر فيه 
سنة اختيار لإأحب تركها وما عم النبى صلى اله عليهوسل الرجل من الركوع والسجود ولم يذكر الذكر فدل على أن 
الذ كر فنه سنة اختيار وإن كان أقطع أو أشلإحدى اليدين أخذ إحدىركتيه بالأخرى وإن كاتا معا عليلتين بلغ 

من الركوع مالو كان مطلق اليدين فوطع يديه على ركبيه لم مجاوزه ولا حوب خر كلك وإناكان مح الدين 
فم يضع يديه على ركبتيه ققد أساء ولا ثثىء عليه إذا بلغ من الركوع مالو وضع. يديه غلى ركتيه لم مجاوزه إذا . 
ترك وضع يديه على ركبتيه وشك فى أن لم يلغ من الركوع ما لو وضع يديه عإى ركبتيه لم مجاوزه لم يعتد بهذه الركمة 0 
( ثالالتنانق ) وكاد الركوع أن يضع بديه على ركبتيه وعد ظهره وعنقه ولا ,فض عنقه عن ظبره.ولا رفعه 


اوس 
ولا حاف ظبره وتهد أن يكون مستويا فى ذلك كله فإن رفع رأسه عن ظبره أو ظهره عن رأسه أو جافى ظبره 
حتى يكون كالحدودب كرهت ذلك له ولا إعادة عله لأنه قد جاء بالركوع والركوع فى الظهر ولو بلغ أن يكون 
راكعا فرقم . نديه و فلم يذعهما ع دكده ولا غيرهما لم تكن عله إعادة ولو أن رجلا أدرك الاخام راكعا فركم 
قبل أن برفع الإما 50 الركوع اعتد بتلك الركعة ولو لم بركع حتى يرفع الإمام ظهره من الركوع ل يعتد بتلك 
ركد دكا عد هده راكعا والإمام راكع بحاله ولو ركع الإمام فاطمآن راكنا ثم رفع رأسه من الركوع 
فاستوى قاجمنا أو ل لستو إلا أنه قد زايل الركوع إلى حال لايكون فيها تام الركوع * 5 عاد ف ركع ليسبح فأدركه 0 
ف هذه الحال زاكما ف ركع معه ل يعتد مهذه الركعة لأن الإمام قد 1 ككل ار كوع أولا وهذدا ركوع لابعتد به من. 
الصلاة ( قال الريع ) وفيه قول آخر أنه إذا ركع ولم سبح ثم رفع رأسه ثم عاد فركم سبح فقد بطلت صلاتةه لأن 
ركوعه الأول كان تماما وإن لم يسبح فاما عاد فركع ركعة أخرى ليسبح فيبا كان قد زادق الصلاة ركعةعامدا فنطلت 
ملاته بهذا العنى ( والالة افق ) وإذاركع الرجل مع الإءام ثم رفع قبل الإمام فأحب أن يعود حتى برفع الإمام 
رأسه ثم رفع برفعه أو بعده210 وإن لم يرفع وقددار مع الإمام كرهته له ويعتدبتلك الركعة ولو ركم الصلى فاستوى 
را كعا وستقط إلى الأرض كان عليه أن يقوم حتى يعتدل صلبه قائما ولم يكن عليه أنيءودل ركوع لأنه قد ركم ول وأدركد 
رجل بعد ها ركع وسقط را كما باركا أو مضطجعا أو فما بين ذلك لم بزل عن الركوع فركع معه لم يعتد بتلك الركعة 
لأنه راكع فى حين لامجزى: فيه الركوع ألاترى أنه لو ابتدأ الركوع فى تلك الحال لم يكن راكعا لأنفرضه أن 
بركع قائما لاغير قائم ولو عاد فقام را كما كا هو فأدركه رجل فركع .مه فى تلك الحال لم يجزه تلك الركعة لأنه قد 
حرج من الركوع الأول حين زايل القيام واستأئف ردكوعا غير الأول شل سحوده(5) وإذا كانالرجل إدام|فسمع 
حس رجل خلفه لم يم راكما له ولا بمحسسه في الصلاة شىءانتظارا لغيره ولا تسكون صلاته كلها إلاخالصالله عز وجل 
لابريد بالقام فيها هيثاً إلا هو جل وعز . 1 
باب القول عند رذ باع من ا 

أخيرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال ويقول الإمام والمأهوم والمفرد عند رفعهم رءوسهم .ن الركوع سمع الله 
أن حمده فإذا فرغمنبا قائلها أتبعبا قال ربنا ولك الخد وإن شاء قال اللبم ربنا لك اند ولوقال لكالجد ربنا ١‏ كتق 
وانقول الأول اقتداء بما أمر به رسول الله صلى الله عليه وسلم أحب إلى ولو قال هن حمد اله سمع له لم أر عليه إعادة 
٠‏ وأن يقول سمع الله لمن حمده اقنداء برسول الله دلى الله عليه وسلم أحب إلى أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال 
أخيرنا عبد المجيدين أنى رواد ومسل بن خالد عن ابن جريج عن موسى بن عقبة عن عبد الله بن الفضل عن عبد 
ار حمن الأعرج عن عبيد الله بن أبى رافع عن على بن أنى طالب أن رسول الله ضلى لله عليه د إذا رفع رأسه 


(1) قوله : .وإن لم يرفع كذا فى النمخ بالفاء وهو محريف من الناسخ ولعله « وإن لم برجع » بالجيم » من 
الرجوع وهو ااعود تأمل اه . 

(؟) قوله : وإذاكان الرجل إمامافسيع حى رجل خلفهالع هذا صريح فى أنه لاينتظر ونقل المزنى عن بعضهم 
روابة عن الإفام أنه لابأس بالاتتظار والمشرور فى كتب المتأخرين أنه يسن اننظار الداخل لله تعالى فى ركع أو 
تقود ايسورو ون اكامور ار برت 


| !| م 00 
من الركوع فى الضلاة المكتوبة قال: اللهم ربنا لك الجد ملء السموات وملء الأرض وملء ماشتئت من شىء بعد 
الوا ل جر ل م ْ 


ل ل 
ابن رافع أن النى صفى الله عليه وسح , قال لرجل : فإذا ركعت فاجعل راحتيك على ركبتيك ومكن لركوعك فإذا 
رفعت فأقم صلبك وأرفع رأسك حتى ترجع العظام إلى مفاصلما ( ]لز ئإفق ) ولا يحزى مصايا قدر على أن 
يعتدل قاتما إذا رفع رأسه من الركوع ثثىء دون أن يعتدل قاتما إذاكان يمن يقدر على ١‏ يام وماكان من الفيامدون 
الإعتداولم بمحزئه ( فالالةافق ) ولو رفع رأسه فشك أن يكون اعتدل ثم سجد أو طرحه شىء عاد ققام حت 
يعتدل ول يعتد بالسجود حتى يعتدل قاتما قبله وإن لم يفعل لم يعتد بتلك الركعة من صلاة ولو ذهب ليعتدل فعرضت له 
علة كنع الاعتدال فسجد أجزأت عنه تلك الر كعة .ن. ضلاته لأنه لم يكن ممن يقدر على الاعتدال وإن ذهيت العلة 
عنه قبل السحود فعله أن بعود معتدلا لأنه لم بدع القيام كله ل وكين السجود الذى ممنعه حتى صار يقدر على 
الاعتدال وإن ذهبت ااعلة عنه بعدما يصير ساجدا لم يكن عليه ولا له أن يقوم إلا لما يستقبل من ااركوع وإن فعل 
فعليه سجود السيو لأنه زاد فى صلاته ما ليش عليه وإذا اعتدل قائما لم أحب له يتلبث حتى يقول ما أحببت له القول 
ثم عهوى ساجدا أو بِأَحَذ فى التسكبير فيهوى وهو فيه20 ويعد أن يصل إلى الأرض ساحدا مع انقضاء التسكبير وإن 
أخر التكبير عن ذلك أوكر معتدلا أوترك اتكبي ركرهت ذلك له ولا إعادة ولاسجود للسهو عليه ولو أطال القيام 
بذ كر الله عز وجل يدعوا وساهيا:وهو لابنوى به اتمنو تكرهت ذلك له ولا إعادة ولا سجود للسبو لأن القراءة 
من عمل الصلاة فى غير هذا الموضع وهذا الموضع موضع ذكر غير قراءة فإن زاد فيه فلا يوجب عليه سبوا ولذلك - 
لو أطال القيام ينوى به القنوت كان عليه سجود السبو لأن القنوت عمل معدود من عمل الصلاة فإذاعملهفىغير موضعه 
أوجب عليه السهو ٠‏ 

باب كيف السجود 

أخبرنا الربيع قال ( هالالنافق ) وأجب أن يبتدى* التكبير قانما وينحطمكانه ساجدا ثميسكون أول مايضع 
على الأرض منه ركبتيه ثم يديه ثم وجبه وإن وضع وجهه قبل يديه أو يديه قبل ركيتيه ' كرهت ذلك ولا إعادة 
ولا سجود سبو عليه و,سجد على سبع وجبه وكفيه وركبتيه وصدور قدميه أخيرنا ااربيع قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا سفيان بن عبينة عن ابن طاوس عن أيه عن ابن عباس قال أءر النى صلى الله عليه وسلم أن . إسجد منه على 
سبع يديه وركبتيه وأطراف أصابع قدميه وجبهته ونهى أن يكفت الشعر والشاب قال سقيان وزادنا فيه ابنطاوس 
فوضع بده على جبهته ثم أمرها على أنفه حتى بلغ طرف أنفه وكان أبى يعد هذا واحدا أخبرنا الربييع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا سفيان قال أخبرنا عمرو بن دينار سمع طاوسا محدث عن ابن عباس أن النى صلى الله عليه وسلم 
أمر أن يسجد منه على سبع ونهى أن يكفت شعره أو ثيابه أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم 


)١( .‏ قوله وبعد أن يصل الخ كذا فى النسخ ولعله حرف عن إلى أن يصل الخ وقوله لأن القراءة من عمل 
الصلاة كذا فيها أيضا ولعله علة لنىء سقط من ااناسخ والأصل مخلاف مالو أطال القيام بالقراءة لأن الخ تأمل . . . 


)١-6( 


00 
ابن محمد عن يزيد بن عبد الله بن الحساد عن محمد بن إبراهيم عن عامر بن سعد بن أنى وقاص عن العباس 
ابن عد المطلب أنه بع النى صلى الله عله وسلم يمول « إذا سدد العد سعد معه 1 آراب 
وحهه وكفاه وركتاه وقدماه ) الال تانق ) وكال فرض السحود وستته أن إسجد على جبهته وأنفه 
وراحشه وركبته وقدميه وإن سجد على حبهته دون أنفه كرهت ذلك له وأجزأه لأن الجبة موضع 
السجود أخبر نا الم ر بيع قال أخير نا ااشائعى قال أخير نا|براههم بن محمد قال أخيرى إسحق بنعبد الله عن - حى دن على 
ابن خلاد عن بهدعن م رفاعة أوعنر فاعة بن رافع برا نهالك أنر سول الله صلى اللهعليه وسلم أهررجلا إذاسجد أن كن 
وحيهء نالأرضحى تطمكنمفاصاه 0 قر واسيويكن فيستوىقاعدا يلنىقدمه حق قم صدهو : خرساحداحوَ ىعكن 
وجبه بالأرض وتطمكن مفاصله فإذ ذالم ١‏ يصنع هذا أحد كلم تتم صلاته ( الال افق ) ولو . سجد 6 لكين حميته 
دون جيعها كردت ذلك له وم لم يكن عله إعادة لأنه ساجد على جب.هته ولو سجد على أنفه دون جبرته لم زه ه لأن 
الحسبة موضع السجود وإما سجد والله أع! م على الأنف لاتصاله -ها ومقاربته لمساومها ولوسجد على خده أوعلى صدغه 
2 اسجود لأن الجبهة مو ضع النضرك ولل عه لزان ول يمس شيثاً من جبهته الأرض لم بحزه السحود وإن 
سجد على رأسه فاس شيعا من حبوته الأرض أجزأه السجود إن شاء اللهتعاللى ولوسحد على جببته ودوها ثوب أوغيره 
بز هالسجود إلاأنيكون جر محافكو ن ذلك عذراولوسجدعليباوعلها: ثوب متخرق فا سشيثاً من جيرتهعلى الأرض أجزأه 
ذلك لأنه ساجد وشثىء من جببته على الأرض وأحب أن ساشر راحتيه الأرض'ف البرد وار فإِنلم يفعل و 
من حر أو برد وسجد عليهما فلا إعادة عليه ولا سجود سمو ( )[الة افق ) ولا أحب هذا كله فزكبتيه بل أحب 
أن مكون ركبتاه «ستترتين بالثياب ولا أحب أن مخفف عن ركبتيه من الثياب شيئة لأنى لاأعلم أحدا أمر بالإفضاء 
ركدة إلى الأرض وأحب إذا لم يكن الرجل متخففا أن يفغضى بقدميه إلى الأرض ولا سحد منتعلا فتدول النعلان 
بين قدميه والأرض فإن أفضى ركقة ال الا رض أو ستر.قدميه من الأرض ثلا ثثىء عليه لأنه قد سلحد منتعلا 
متخففا ولا يفضى بقدميه إلى الأرض ( فالا ائق ) وفى هذا قولان أحدهما أن يكون عليه أن سجد على جميع 
أعضانه التى أمرته بالسجود عايها ويكون حكها غير 2ع الوجه فى أن له أن يسجد عليها كلها متغطية نتجزيه لأن اسم 
السجود بيقع عايها وإن كانت عدولا دونها بنى 2206 من قال هذا قال إن ترك جبمته فم يوتعها الأرض وهو يقدرعلى 
إبقاعه الأرض فلم نسجدك إذا ترك جبيته فم يوقعها الأرض وهو يقدر على ذلك فلم يسجد وإن سجد على ظهر كفيه 
لم بحزه لأن السجود على بطونها وكذلك إن سجد على حروفها وإن ماس الأرض ببعض يديه أصابعهما أو نعضهما 
أو راحتيهأو بعضبما أو سجد علىماعدا جببته متغطيا أجزأه وهكذا هذا فىالقدمين والركبتين ( تالالة انق )دهذا 
«ذهب نوافق الحديث والقول الثانى أنه إذا سجد على جبهته أو على شى' منها دون ماسواها أجزأه لأنه إما قصد ' 
.بالسجود قصد الوجه تعبد الله تعالى وأن رسول الله صلى لله عليه وسلٍِ قال سجد وجهى للذىخلقه وشق سمعه وبصره 
وأنه أمر بكشف الوجه ولم يأمر يكشف ركبة ولا قدم ولو أن رجلا هوى (يسجد فسقط على بعض <سده ثم انقلب ' 
على وجهه إفاست جبرته الأرض ل يعتد بهذا السجود لأنه لم يرده ولو انقاب يريده فماست حببته الأرض أجزأه 
. الجود وهكذا لو هوى على وجهه لا يريد سجودا فوقع على جبهته لم بعتد نهدا له سبيوذا ولو هوئ يريد االمجود 
وكان على إرادته فم بمحدث إرادة غير إرادته السجود أ<زأه السجود ولا يحزيه جد البيدة ة الأولى إلاأن برقع 1 


4 قوله فن قال هذا قال اخ كذا فى النسع ولبحرر. كتبه مصححه . 
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رأسه ثم نستوى عر كل عصو ل ا ا له الثاننة فإن سجد اثانية قبل هذا لم بعدها 
سجدة لما وصفت من حديث رفاعة ا ا ايت وكذلك كل ركعة 
وقيام ذكرته فى الصلاة فعليه فيه من الاعتدال واافعل أوصفت ا ٠‏ 


بأب شاو ى ادكه 

) فالا لت افق ) حمه الله تعالى روى عبد الله بن أبى بكر عن عباس و ا ب جا ف 
أن رسول الله صلى الله عليه وسللم كان إذا سجد حافى بين يديه وروى صالح مولى التوأمة عن أبى هريرة أن رشول 
الله صلى الله عليه وسل كان إذا سجد يرى بياض إبطيه ثما محافى بدنه أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا 
سفيان بن عينة عن داود بن قيس اغراء عن عبيد الله بن عبد الله بن أقرم الخزاعى عن أبيه قال رأيت زسول الله 
صلى الله عه وس بالفاع من ثمرة أو التمرة شك الربيع ساجدا فرأيت بياض إبطيه ( لاله :انق ) وهكذا أحب 
للساجد أن يكون «تخؤيا والتخوية أن يرفع صدره عن فخذيه وأن محافى مرققيه وذراعيه عن جنبيه حقى إذا لم يكن ٠‏ 
عليه وايستر تنح تمنكبيه رأبت عفرةإبطه ولاياصق إحدى ركيته بالأخرىويجافى رجه ويرفع ظهره ولاغخدودب 
ولكنه يرفعه كا وصفت غير أن يعمد رفع وسطه عن أسفله وأعلاه ( ثلال: +|فق ) وقد أدب الله تعالى 
النساء بالاستئار وأدمهن بذلك رسوله دلى الله عليه وس وأ<ب لامرأة فى ااسجود أن تضم بعضها إلى بعض وتاصق . 
بطنها بفخذ.ها وتسجد كأستر ما يكون لما وهكذ أجب لما فى الركوع والجاؤس وحميع الصلاة أن تسكون فيها كأستر 
مايكون لما وأحب أن تكفت جلبابها وتحافيه راكعة وساجدة عليها لثلاتصفها ثيابها ( الله هافق ) فكل ماوصفت" 
اختبار لما كيفما جاءا معا بالسجود والركوع أجزأهما:إذا لم يكشف قى: منهما . 


ظ باب الذكر فى السجود 

أخيرنا الرييعقال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراه.م بن محمد قال أخبرنى صفوان بن سليم عن عطاء بن يسار 

ن أبى هريرة قال كان النى صلى الله عليه وسم إذا سجد قالم2 اللهم لك سجدت ولك أسامت وبك الت و 
'سحد وجهى للذى خلقه وشق سمعه وبصره تبار ك الله أحسن الخالقين » أخبرنا الرييع قال أخبرنا انشافعى قال أخيرنا ٠‏ 
سفيان بن عيبنة عن سلمان بن سحيم عن إبراهم بن عبد الله بن سعد عن أببه عن ابن عباض أن رسول الله صلىن 2 
لله عليه وسم قال « ألا إقى هيت أن أقرأ راكما وساجدا فأما الركوع فعظموا فيه الرب وأما السجود فاجتهدوا فيه 
من الدعاء فقمن أنيستجاب »لس أخبرنا الررمع قالأخبرى الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن ابن أبى نيح 
عن مجاهد قال «أقرب مايكون العبد ٠ن‏ اللدعز وجل إذا كان ساجدا ألم تر إلى قوله عز ذكره واسجدواقترب » يعنى . 
افعل واقرب ( الغ هانق ) ويشبه ماقال مجاهد والله تعالى أعم ماقال وأحب أن يبدأ الرجل فى السجود بأن 
يقول سبحان رب الأعلى ثلاثا ثم يقول ما حكيت أن رسول الله صا لى الله عليه وسلم كان يقوله فى سجوده ومجتهد 
فى الدعاء فيه رجاء الإجابة مالم يكن إماماً فثقل على من خلفه أو مأموما فبخالف إمامه ويبلغ, من هذا إماما مالل 
يكن ثقلا ومأموماً مالم مالف الإمام (. إإالة.ثائق ) وإن ترك هذا تارةكرهته له ولا إعادة عليه ولا سجود ' 
سهو عليه والرجل والمرأة فى الذ كر والصلاة سواء ولكن آمرها بالاستتار دونه فى الركوع والسجود بأن تضم 
بعضها إلى بعض وإذا أخذ الرجل فى رفع رأسه من السجود ووضعه أخذ فى التكبير وإذا أرام أن سجد السجدة 
اثثانية أخذ فى التكبير وامحط فيكون منحطا للسجود مكيزا حق يكون انقضاء تكبيره مع سجوده ثم إذا أراد القيام 
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من السجدة الثانية كبر »ع رفع رأسه حتى يكون انقضاء تكبيره مع قبامه وإذا أراد الجلوس للتشهد قبل ذلك حذف 
التكبير حتى يكون انقضاؤه مع استوائه جالسا وإن ترك التكبير فى الرفع والخفض والتسبيح والدعاء فى السجود 
والقول الذى أمرته به عند رفع رأسه هن السجود ترك فضلا ولا إعادة عليه ولا سبو عليه لأنه قد جاء بالركوع 
والسجود . 
باب الجاوس إذا رفم من السجود بين السجدتين 
والجلوس من الآخرة للقيام والجاوس 

أخيرنا لويم قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى محمد روي عه أنه سمع 
عباس ابن سبل الساعدى بر عن أنى حميد الساعدى قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا جلس فى السجدتين 
ثنى رجله اليسرى فجلس عليها ونصب قدمه اليمنى وإذا جلس ف الأربع أماط رجليه عن وركه وأفضى ماهدته 
الأرض ونصب وركه اليمنى أخبرنا إبراهم بن محمد قال أخبرنا محمد بن عمرو بن حاحلة عن محمد بن عمرو بن 
عطاء عن أنى حميد عن النى صلى اله عليه وسح مثله ( الال ةفق ) و .هذا كله تقول فنأمر كل مصل من الرجال 
والنشاء أن .يكون جلوسه فى الصاوات ثلاث جلسات إذا رفع رأسه من السجود لم يرجع على عقبه وثنى رجسله 
اليسرى وجلس علبيا كا مجلس فى التشبد الأول وإذا أراد انقيام من السجود أو الجاوس اعتمد ببديه معا على 
الأرض ونهض ولا أحب أن ينبض بغير اعتّاد فإنه يروى عن الى صلى الله عليه وسلم أنه كان يعتمد على الأرض 
إذا أراد القيام ( ؤالالة فى ) وكذلك أحب إذا قام من التشبد ومن سجدة سجدها لسجود فى القرآن وشكر 
وإذا أراد الجاوس فى مثتى جلس على رجله اليسرى مثنية بماس ظبرها الأرض ونصب رجله اليمنى ثانيا أطراف 
أصابعها وبسط يده اليسرى على فخذء اليسرى وقبض أصابع يده اليمنى على فخذه اليمنى إلا المسبحة والإبهام وأشار 
بالمسبحة أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عنمسلٍ بنأنى مرجم عزعلى بن عبد الرحمن المعاوىقال 
رآنى ابنعمر وأنا أعبث بالحصا فليا انصرف نهاقوقال اصنع كا كان رسو لاله صلى الله عليه وسلم يصنع ققلتوكيف 
. كان يصنع؟ قال كان إذا جلس فى الصلاة وضع كفه اليمنى على فخذه اليمنى وقبض أصابعه كلها وأشار بأصبعه الى 
تلى الإسهام ووضع كفه اليسرى على فخذه اليسرى وإذا جلس فى الرابعة أخرج رجليه معا من محتة وأفضى بَأَلييه 
إلى الأرض وصنع ببديه كا صنع فى الجلسة التى قبلها وإذا جلس فى الصبح فلها جلدة واحدة وهى آخرة 
أولى فبجلسها الجلسة الأخيرة أولى وإن فاتته منها ركعة جلس مع الإمام فيها جلستين فجلس الأولى جلوس الا ولى 
والآخرة جاوس الآخرة وإذا فاته منها ركعة وأ كثر وجلس مع الإمام فى الصلاة جلستين وأ كثر جلس فى كل 
وا<دة هبن جلوس الا ولى وجلس فى الآخرة جاوس الآخرة وكننما جلس عامدا عالمما أو جاهلا أو ناسيا فلا 
إعادة عليه .ولا سجود للسهو والاختبار له ما وصفت وإذا كانت به علة فاستطاع أن يقارب فى الجلوس الأول 
واثانى ماوصفت أحدت له مقاربته ٠‏ 

باب القيام من الجلوس ْ 

أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الوهاب بن عبد اليد الثقنى عن أبوب عن أنى قلابة قال 
جاءنا مالك بن الحويرث فصلى فى مسجدنا وقال والله إنى لاأصلى وما أريد ااصلاة ولكنى أريد أن أريم كيف 
رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى فذ كر أنه يقوم من الركمة الاأولى وإذا أراد أن ينبض قلت كيف قال 
مثل صلانى هذه أخيرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا عبد الوهاب عن خالك الحذاء عن أنى قلابة مثله غير 


١11/- ْ‏ ب 
أنه قال وكان مالك إذا رفع رأسه من السجدة ة الآخرة فى الركعة الأولى فاستوى قاعدا قام واعتمد على الأرض 
( الال :افق ) وعدا نأخذ فنأمر من قام من سجود أو جاوس فى. 'صلاة أن يعتمد على الأرض بديه معا اتباعا ْ 
اللسنة فإن ذلك أشبه للتواضع وأعون للمصلى على الصلاة وأحرى أن لايتقاب ولا يكاد ينقلب وأى قيام قامه سوى . 
هذا كرهته له ولا إعادة فه عليه ولا سجود سبو لأن هذا كله هيئة فى ااضلاة وهكذا نقول فى كل هيئة فى الطلاة 
أمر بها وننبى عن خلافها ولا نوجب سجود سهو ولا إعادة بما نهينا عنه منها وذلك مثل الجلوس والخشوع 
والإقبال على ااصلاة والوقار فيها ولا تأمر من ترك هن هذا شيئا بإعادة ولا سجود سهو . 


باب التشهد والصلاة على النبى صلى الله عليه وسلم - 
أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا بمحى بن جنسان عن الليث بن سعد عن أنى الزبير الى عن سعيد ش 
اين جبير وطاوس عن ابن عباس قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعامنا التتمبد كا بعامنا القرآن فكان يقول 
انتحبات المباركات الصلوات:الطيبات لله سلام عليك أيها النى ورحمة الله ووركاته سلام علينا وعلى عباد الله الصالحين 
أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمد رسول الله ( قال الريع ) وحدثناء محى بن حسان ( وازالة افق ) وبهذا ظ 
تقول وقد رونت فالتشهد أحاديثعختلفة كلبا فكانهذا أحبباإلىلأنه أ كلما أخبرنا الريع قال( الغ :انق ) فرض 
لعز وجل ااصلاة علرسوله صلى الله عليه وسلم قفال« إن الله وملائكته يصاون على النى يا أمها الذدين آمنوا صاوا 
عليه وساموا تسلما ( والالغ افق ) فلم يكن فرض اصلاة عليه فى موذع أولى منه فى ااصلاة ووجدنا الدلالة عن 
رسول الله صلى الله عليه وشلم بما وصفت من أن الصلاة على رسوله صلى الهعليه وسلم فرض ف الصلاة والله تعالى أعلم . 
أخبرنا الربيع قالأخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن محمد قالحدثنى صفوان بن سليم عن أنى سامة بن عبدال رمن 
عن أنى هريرة أنه قال يارسول الله كيف نصلى عليك يعنى فى الصلاة قال قولواغ الاهم صلى على محمد وعلى آل محمد 
كا صليت على إبراهيم وبارك على مد وآل مد كا باركت ‏ على إبراه ثم تسامون على؟) أخبرنا الريبع قال أخيرنا 
. الشافعى قال أخيرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى سعد بن إسحق بن كعب بن عجرة عن عبد ال رمن بن ألى ليلى 
عن كعب بن عججرة عن النى صلىاللّه عليه وسلم أنه كان يقول فى الصلاة اللهم صلى على محمد وعلى آل محمدتكا صارت 
على إبراهيم وآل#إبراهم وبارك على محمد وآل محمد كا باركت على إبراهيم وآل إبراهيم إنك حميد محيد 
( ثالالغنافى ) فاما روى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يعامهم التتسبد فى الصلاة وررؤى أن رسول الله صلى 
ا عله وهل عدي كب كيف يصلون عليه فى الصلاة لم جز والله تعالى أعلم أن تقول التشهد واجب والصلاة على اانى 
صلى الله عليه وسلم غير واجبة واخبر فيهما عن النى صل الله عليه وسلم زيادة فرض القرآن ( الالتنافق ) فل 
كل مت وت عله البرائ أن خم 1 م وااصلاة على النى صلى الله عليه وسلم وءن صلى صلاة لم يتشسهد فيها 
فسن عن روسل لمعلا وس وهر من التديد له ادها وإن انم نشهد ولم يصلى على اانى صلى الله عليه وسلم 
أو صلى على اانى صلىالله عده يوسم 2 يتشد فعله الإعادة <ت مجمعهما جميعا وإنكان لا محسنبماعلى وجمهما أنى بما 
أحسن منهما ول مجزه إلا بأن يأق باسم نشهد وصلاة على على الى صلى الله عليه وسلم وإذا أحسنهما فأغفلهما أو عمد 
تركبما فسدت وعليه الإعادة فهما جميعا والتشهد واصلاة على النى دلى الله عليه وسلل10© فى التشهد الأول فى كل 
صلاة غير الصبح تشبدان تشهد أول وتشهد آخرء إن ترك التشبد الأول رده على لاه مما 


ا عي الأول كذا فى النسخء ومو الاي تأمل . 


0 ا ل 

فى التشيد الأول ساها لا إعادة عليه وعليه سجدتا السهو لتركه ومن ترك التشيد الآخر ساهيا أو عاءدا فعليه إعادة 
الصلاة إلا أن يكون تركه إياه قريبا فيتشيد هذا كله واحد لا تنحزى أحدا صلاة إلا به سها عنه أو عمده ويغنى 
التشهد والصلاة على النى صلى الله عليه وسلم فى آخر ااصلاة عن النشهد قبله ولا يكون على صاحبه إعادة ولا يغنى 
عنه ماكان قبله من التشبد ولو فاتنه ركعة من المغرب وأدرك الإمام يتشيد فى ثانية فتشبد معه ثم تشبد معه فى ثااثة 
ثم نشهد لنفسه فالثالثة فكان قد تشهد فى المغرب ثلاث مرات2227 ثم ترك التشبد والصلاة على الننى صل الله عليهوسم 
فى آخر صلاته لم محزه ما مضى من التشبدين وإِتما فرقت بين التشبدين أن النى صلى الله عليه وسلم قام فى الثانية 
فلم مجلس فسجد للسهو ولم محتلف أحد عامته أن التشهد الآخر الذى مخرج به من الصلاة مخالف للتشهد الأول فى أن ” 
ليس الأحد قيام منه إلا الجلوس ( فالالة اق ) ولولم يزد رجل فى التشبد على أن يقول التحيات لله أشهد أن 
لا إلا إلا الله وأشبد أن محمدا رسول الله السلام عليك أبها النى ورحمة الله وبركاته !اسلام علينا وعلى عباد الله 
ااصالحين وصلى على رسول الله كرهت له ذلك ولم أر عليه إعادة لأنه قد جاء باسمتشهد وصلاة على اللبى صلى الله 
عليه وسلم وسلم على رسول الله صلى الله عله وسلم وعلى عباد الله والتشبد فى الأولى والثانية لفظ واحد لا مختلف 

ش وكذلك من فاتته ركعة مع الإمام تشهد مع الإمام كا نشهد وإن كان موضع تركه من صلاته ولا يترك التشهد فى حال 
وإذا أدرك الإمام جالسا تشبد بما قدر عليه وقام حين يقوم الإمام وإن سها عن التشهد مع الإمام فى جمييع شي 
الإمام ونشهد فى آخر صلاته فلا إعادة عليه وكذلك لو ترك التشبد9؟ مع الإمام منفردا وتشهد فى آخر صلاته 

| أجزأته و.عنى قولى نحرئه التشهد بأن مجزئه التشبد والصلاة على البى صلى الله عليه وسلم لا يحزيه أحدهما دون - 
الآخر وإن اقتصرت فى بعض الخالات فذ كرت التشهد منفردا ولو أدرك الصلاة مع الإمام فسها عن التشهد الآخر 
حتىسل الإمام لم يسم ونش هد هو فإن سلم مع الإمام ساهيا ورج(" بود مخرجه أعاد الصلاة وإن قرب دخل فكبر 
ثم جلس وتشيد وسجد للسهو وسار0؛) . 


: قوله ثم ترك التشبد كذا فى النسخ ولعل هنا ستقطا والوجه والله أعلم تمت ضلاته ولو ترك الخ وتأمل‎ )١( 
(؟) قوله مع الإمام «نفردا كذا فى النسخ ولعل لفظ مع الإمام زيادة من ااناسخ أه كته وصحد‎ 
(م) قوله بعد مخرجه قال السراج البلفنى : كذا وقع فى نسخة الأم بعد بغير عطف واللائق وبعد مخرجه‎ 
بدليل قوله بعد ذلك وإن قرب اه ومراده بان أن بعد فعل ماض هن البعد تقيض |أقرب و محتاج إلى عطف اه‎ 
. كته مصححه‎ 
وفى اختلاف الحديث « باب فى التشهد » أخيرنا الربيع: قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا الثقة وهو حى‎ ):( 
ابن حسان عن ليث بزسعد ع نأف الزيير عن طاوس وسعيد بن جبير عن ابن عباس قال كان الى صلى الله عليهدوسم‎ 
يعامنا التشبد كا .انا السورة من القرآن فكان يقول التحيات المباركات الصلوات الطببات لله سلام عليك أمها النى‎ 
ورحمة الله وبركاته سلام علينا وعلى عباد الله الصالحين أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله‎ 
قال الريع ) هذا حدثنا به محى بن <سان ) الالتنانفق ) رحمه الله تعالى وقد روى أيمن بن نابل بإسناد له‎ ( 
عن جابر عنالنى صلى الله عليه وسلم نشهدآ مخالف هذا فى بعض حروفه وروى البصريون عن أنى موسى عن النى‎ 
لى الله عليه وسلم جديئا خخالفهما فى بعض حروفبما وروى الكوفيون عن ن أبن »نعود عن الننى صلى الله عليه وسلم‎ 
في التشهد حديثا مخالفها كلها فى بعض حروفها وهى مشتبهة متقاربة واحتمل أن تكون كلها ثابتة وأن يكون رسول‎ 


باب القيام من اثنتين ٠‏ ظ 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشاذمى قال أخبرنا مالك عن بن شهاب عن الأعرج عن عبد الله بن بحينة قال صلى . 
نا رسول الله صلى الله عليه عليه وسلٍِ ركمتين ثم قام فلم مجلس فقام الناس معه فلا قضى صلاته ونظرنا تسليمه كبر 
إفسجد سجدتينوهو ج+الس قبل التسليم ثم سلم أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا الك عن محى بنسعيد . 
عن الأعررج عن عبد الله بن محينة أنه قال إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قام من اثنتين من الظهر لم مجلس فيهما 
فاما قغى صلاته سجد سجدتين ثم سل بعد ذلك ( الل |فى) فبهذا قلنا إذا ترك المصلى التشهد الأول لم يكن عله 


لله صلى الله عليه وس بعل الجاعة والمنفردين التشهد فيحفظه أحدم على لفظه وبحفظه الآخر على لفظ مخالفه 
لامختلفان فى «عنى أنه أريد به تعظم الله جل ثناؤه وذ كره وانتشهد والصلاة على النى صلى الله عليه وسلم فيقر النتى 
صلى الله عليدوسلم كلا على ماحفظوإن زاد بعضهم كلة على بعض أو تلفظ بها بغي رلفظه لأنه ذكر ( ؤاال:2 .افق ) وقد 
اختلف بعض أصحاب .ااننى صلى الله علده وسلم فى بعض لفظ القرآن عند النى صلى الله علية يه ول ولم مختلفوا فى دهناه 
فأقرهم وقال هكذا أ'زل إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف فاقرءوا ماتيسر .نه فاسوى القرآن من الذكر أولى 

أن «وسع هذا فه إذا لم مختلف المنى ( 4[إل: :افق ) وانس لأحد أن يعمد أن يكف عن قراءة حرف من القرآن 
إلا بنسيان وهذا فى التشهد وفى يع الذكر أخف ( واإإلغ افق ) وإنا قلنا بالتتميد الذى روى عن ابن عباس 
لأنه أمها وإن فنه زيادة على نعضما بالمباركات وفى اختلاف مالك والشافعى ترجمة فى التدسهد وفيها أخبرنا الر 5 
قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر ا'تثهد ( الله افق ) وخالفته إلى قول عه ر فإذاكان 
التشيد وهو من الصلاة وعلٍ العامة محتلفا فيه بالمد.دة حالف فه ابن عمر حمر وخمر مخالفه _عائشة فأن الإجماع 
والعمل ماكان يشغى لدى ء أن يكون أولى مجتمعا عليه ..ن التشبد وما روى فيه مالك صاحبك إلا ثلاثئة أحاديث ‏ - 
>تلفة كاها حديثان منها 15 فيها تمر وعمر يعاهم التتسهد على انبر ثم مخالفه فيها ابنه وعائشة وكيف بمحوز إن ٠‏ 

ادعى أن يكون الحاك إذا حي أو قال أو عمل أحمع عليه بالمدينة وما تجوز ادعاء الإجماع إلا مير ولو ذهب ذاهب 
ميزه كانت هذه الأحاديث ردا لإجازته . قال السراج البلقينى رحمه الله تعالى ذكر الإمام الشافعى رضى الله عنه 
فى هاتين الترجمتين أحاديث جمع من 'صحابة ونحن نذاكرها واحدا واحدا أما حديث ابن عباس ققد تقدم الكلام 
عليه وأما حديث جابر بن عبد الله الدى رواه أيمن بن نابل فرواه النسائى وابن ماجه: بإسنادهما عن أيمن بن نابل 
عن أبى الزيير عن جابر. قال كان رسول الله صلى الله عله وسلم يعامنا التدبدما يعامنا السورة من القرآن يسم الله 

وبالله ااتحيات لله والصلوات والطببات ااسلام عليك أمها التئ ورحمة الله ؤبركاتها'سلام علينا وعلى عباد الله ااصالحين 

أشهد أن لاإله إلا الله وأشهد أن محمدا عنده وزسوله أسأل الله الجنة وأعوذ به .من النار أعن بن نابل هذا أخرج ٠‏ 
اله البخارى لان قال يعقوب بن شبرمة إنه ضعيف وقال الدار قطنى ليس بالقوى مخالف الناس ولو لم يكن إلا 

حديث التشهد وأما حديث أبى ٠وسى‏ الأشعرى فأخرجه مسل فى صحيحه ولفظه عن النى ضلى الله عليه وسل 1 

كان عند القعدة فليسكن من أول قول أحدك ( التحيات ا'صاوات لله السلام علي كأ-ها النىو رحمة اللّموبركاته السلام . 
علينا وعلى عباد الله ااصالحين أشبد أن لاإله إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله » وأما حديث ابن مسعود فأ رجه" 
البخارى ومسم بإسنادهما إلى .١‏ بن مسعود عن التى:صلى اشاعليه ؤسلم إذا صل ى أحدم فليقل » التحيات له والصاوات 


؛' ! ٠‏ عدم 23 
إعادة وإذا أراد الرجلالقيام من اثنتين ثم ذ كر حالسا م على جلوسه ولا سجود للسهو عليه وإن ذ كر بعد مائيض 
عاد فجلس ما ببنه وبين أن يست قائما وعليه سجود السهو فإن قام من الجاوس الآخر عاد فجلس فتشهد وسجد 
سجدتين لاسهو وكذلك لو قام فانصرف فإ نكان انصرف انصرافا قريبا قدر ما لو كان سها عن شى* من الصلاة . 
أنه ومنجد للسهو رجع فتشهد التشهد وسجد للسهو وإن كان أبعد استأنف الصلاة ولو جلس مثنى ولم يتشهد سجد . 
ش للسهو ولو جلس فى الآخرة ولم يتشهد حتى سم وينصرف فيعد أعاد الصلاة لأن الجلوس إِنما هو للتشهد ولأ .جنع 
الجاوس إذا لم يكن معه التشهد شيئاما لو قام قدر القراءة ولم يقرأ لم بحزه القيام ولو تشهد التشهد الآخر وهو قائم 
أو راكع أو متقاصر غير جالس لم مجزه كا لو قرأ وهو جالس لم مجزه إذا كان ممن يطيق القبام وكلماقلت لايجحزىء 
فى التشبد فكذلك لامجزى* فى الصلاة على النى صلى الله عليه وس ولا مجزى* التشبد من الصلاة على النى صل الله 
عليه وس ولا الصلاة على النى صلى الله عليه وسلم من التشهد حتى يأتى بهما جميعا . ظ 
باب قدر الجاوس فى الركمتين الأوليين والآخربين والسلام في الصلاة 
. أخيرنا الرييع قال أخيرنا الشافمى قال أخبرنا إبراهيم قال أخبرنا إسمعيل بن محمد بن سعد بن أبى وقاص عن 
عامر بن سعد عن أبيه عن النى صبى الله عليه وس أنه كان يسل فى الصلاة إذا فرغ منها عن يمينه وعن يساره أخيرنا 


والطيبات السلام علبك أمها النى. و رحمة الله وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين أشهد أن لاإله إلا الله 
وأشهد أن محمدا عبده ورسوله وأما ما أشار إلله الشافعى فى اختلافه مع مالك من رواية ابن عمر فى التشهد ققد 
رويناء فى موطأ بحى بن محى فى ترجمة التشهد فى الصلاة عن مالك عن نافع أن عبد اله بن حمر كان يتشهد ويقول 
بسم الله التحيات لله الصلوات لله الزاكيات لله السلام على النى. ورحمة الله وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين شهدت أن لاإله إلا الله وشهدت أن محمدا رسول الله تقول « هذا فى الركتين الأولتين ويدعو إذا قفى 
تشهده بما بدا له فإذا جلس. فى آخر صلاته تشسهد كذلك أيضا إلا أنه يقدم التشهد ثم يدعو مابدا له فإذا قضى بيده . 
وأراد أن يسم قال السلام على النى ورحمة الله وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين السلام عليح عن عينه 
برد على الإمام فإن سل عليه أحد عن يساره رد عليه وقول الشافعى رحمه الله تعالى: وخالفته مخاطب الرييع إلى قول 
مر فقول تمر مارويناه فى موطأ محى بن بحى فى الترجمة المذكورة عن مالك عن ابن شهاب عن عروة بن الزيير 
عن عبد الرحمن بن عبد القارى أنه سمع عمر بن الخطاب رضى الله عنه وهو على النبر يعم الناس التشهد يقول 
قولوا « التحيات لله الزاكيات لله الطببات لله السلام عليك أمها النى ورحمة الله السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين 
أشهد أن لا إله إلاالله وأشبدأن محمداعبده ورسوله »وأما تشسبد عائشة فرويناه فىالوطأ من طريق بح ى بن محىعن 
مالك عن عبد الر حمن ل ل ال تقول إذا تشهدت 
«التحيات الطيبات الصلوات الزاكيات لله أشهد أن لاإله إلاالله وحده لاشريك له وأن محمدا عبده ورسوله السلام 
علينا وعلى عباد الله الصالمين السلام عليسم » عقب حبى بن بحبى هذا بما رويناه عنه عن مالك عن حي ابن سعيد 
عن القاسم بن محمد أنه أخبره أن عائشة زوج النى صلى الله عليه وسه كانت تقول إذا تشهدت « التحيات الت 
الصلوات الزا كبات لله أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن حمدا عبد الله ورسوله السلام عليك أبها النى ورحمة الله 
وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالمين السلام عليسم » وما تقدم فى تشسهد مر الذى قاله على المبر ليس فيه 
وبركاته وهذا يدل على أنها لاعت تبر فى الإجزاء كا تقدم أنه العتمد . 


ا لاوس 
لربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوفعن أبيه عن أبى عبيدة 
ابن عبد الله بن مسعود عن أببه قالكان رسول الله صلى الله عليه وسم فى الركمتين كأنه على الرضف قلت حت يقوم 
قال داك يريد© ( فالالة افق ) فى هذا والله تعالى أعلم دليل على أن لا يزيد فى الجلوس الأول على التشهد 
والصلاة على النى صلى الله عليه وسل وبذلك آمره فإن زادكرهته ولا إعادة ولاسجود للسهوعليه (قال) وإذا وصف 
إ<نافه فى الركمتين الأوليين قفيه والله تعالى أعلم دليل على أنه كان يزيد فى الركمتين الأخريين على قدر جلوسه 
فى الأوليين فلذلك أأحب لكل «صل أن يزيد على التشبد وااصلاة على |ا: نى صلى الله عليه وسلم ذ ذكر الله ولتحمدم' 
ودعاءه فى الركتين الأخيرتين وأرى أن تكون زيادته ذلك إن كان إماما فى الركعتين الآخرتينأقل من قدر التشهد 
وااصلاة على النى صلى الله عليه وس فيه قليلا التخفيف عمن خلفه (قال) وأرى أنيكون جاوسه إذا كان وحدهأ كثر 
من ذلك ولا أكره ماأطال مالم مخرجه ذلك إلى سهو أو مخاف بهسهوا وإن لم بزد فى الركعتين الأخيرتين على التشبهد 
وااصلاة على النى صلى الله عليه وسلم كرهت ذلك له ولاسجود للسهو.ولا إعادةعليه (قال) وأرى فى كل حال للامام 
أن يزيد التشهد: والتسبيح والقراءة أو يزيد فيا شيثا بقدر مابرى أن من وراءه تمن يثقل لسانه قد بلغ أن يؤدى 
ماعليه أو يزيد وكذلك أرى له فى القراءة وفى الخفض والرفع أن يتمكن ليدركه الكبير والضعيف والثقيل وإن لم 
يفعل فجاء بما عليه بأخف الأشياء كرهت ذلك له ولا سجود للسهو ولا إعادة عليه . 
' باب السلام فى الصلاة 

أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن محمد قال أخبرنى إسماعيل بن محمد بن سعد بن ألى' 
وقاص عن عامر بن سعد عن أبيه عن النى صلى الله عليه وسل أنه كان سل فى الصلاة إذا فرغ منها عن يمينه وعن 
يساره 20 أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرتىغير واحد ءن أهل العلل عنإسماعيل بن عامر بن سعدعن 


(1) قال السراج البلقينى : حديث ابن مسعود هذا منقطع أبو عبيدة بن عبد اللهبن مسعود لم يسمع من أيه شيئا 
وأبو عبيدة يقال اسمه عامر ويقّال اسمه كنيته والحديث أخرجه أبو داود والترمذى والنسائىء أبو داود عن حفص ٠‏ 
عن شعبة عن سعد بن إبراهم عن أنى عبيدة عن ابن مسعود والترمذى عن محمود ابن غيلان عن أنى داود عن شعبة ‏ 
عن سعد بن إبراهم وقال الترمذى حديث حسن والنساتى عن الهيثم بن أيوب الطالقانى عن إبراهم بن سعد عن 
أيه عن أنى عبيدة عن ابن «سعود» فإن قبل كيف احتج به الشافعى وهر منقطع وقد قال عمرو بن مرة: سألتة هل 
يذ كر منعبد الله شيئا ؟ قال : لا». فالجواب أنه إذا ,تقل فيذلك خلاف كان ذلك عاضداً للخبر وقد قال الترمذى : 
إن العمل على هذا عند أهل العلم لكن سبق عن ابن عمر ما مخالف هذا من رواية مالك من تشهده على 
أن أبا داود روى أنه مات عبد الله بن مسعود وأبو عبيدة ابن سبع ا عمرو بنمرة 
على شئء خاص . ش 
(؟) قال السراج البلقينى هذا الحديث تقدم الكلام عليه أو الترحمة ااتى قبل هذه الترجمة وهدا حديث 
صحيسح أخرجه مس كا تقدم وقوله فى هذه ااروابة إسماعيل بن محمد بن سعد بن ألى وقاص 0 
هذا الحديث عند الزهرى قال الزهرى: هذا حديث لم أسمعه من حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم فقا له 
إسماعيل: كل ل حديث رسول الله صلى الهعليه وسلم سمعت سمعت ؟ قال الزهرى : لاء قال :فثلثه ؟ قال لا , قال : فنه نه ؟ 
فوقف الزهرى عند النصفف أو عند الثلث ققال له إسماعيل اجعل هذا الحديث فما لم تسمم ٠.‏ 20 | 
ش (مودر-١)‏ 


جا ؟ 1 

أبيه عن النى صل لله عليه وسلم مثله 290 أخبرنا الرب بع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن #مد.عن إسحاق 
: ابن عبد الله عن عبد الوهاب بن. بحت عن واثلة بن الأسقع نع عن النى صلى لله عليه وسم أنه كان إسلوعن : عينه وعن 
يساره حق يرى بياض خده عير بع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا !, راهيم بن محمد قال أخيرنا أبو على 
أنه سم عباس بن سبل محدث غن أيه أن النى صلى الله عايه وسلٍ كان يسلم إذا فرغمن صلاته عن يينه وعن إساره ' 
أخبرنا الربسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسم وعبد المجيد عن ابن جريج عنعمرو بن محى عن محمد بن محى 
عن عمه واسع بن جبان عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه وسمٍ كان يسم عن ينه ويساره22 أخبرنا الريع قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن >رو بن حى عن ابن حبان عن مه واسع قال مرة عن 
عند الله بن عمر ومرة عن عبد الله بن زيد أن النى صلى له عليه وس كان إسلم عن ينه وعن إبساره0© أخيرنا 
الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن «سعر بن كدام عن ابن القبطية عن جابر بن سمرة قال 
كنا عع رسول الله دلى الله عليه وس فإذا سلم قال أحدنا بده عن عينه وعن ثماله لمكم السلام علج وأشار 
سده عن عينه وعن ثماله تقال :"١‏ 0101 ها بالك تومئون ايديم كأنها أذناب خيل ثمس ا 
أو إنما يكى أحدم أن يضع بده على فخذه ثم يسم عن بمينه وعن ثماله السلام عليم ورحمة الله السلام علي؟ج 
ورحمة 30 ( الالتنافق ) وعذء الأحاديك كليا تاحد كام كل اضل أن يسم تسليمتين إماما كان أو مأموما 
أو منفردا وتأمر المصلى خلف الإءام إذا لم يسع الإمام تسليمتين أن إسلم هو لون وقرل فى كل نواه :ونيا 
السلام عليح ورحمةالله ونأر الإمام أن ينوى بذلك من عن بمينه فى التسليمة الأولىوفى التسليمةالثانيةمن عن إساره 
ونأمر بذلك المأموم وينوى الإمام فى أى الناحيتين كان وإن كان محذاء الإمام نواه فى الأولى الى عن بمينه وإن نواه 
فى الآخرة لم يضره وإن عزبت عن الإمام أو الأموم النبة وساما السلام عليسكم على الحفظة والناس وساما لقطع 
الصلاة فلايعيد واحد منبماسلاما ولا صلاة ولا بوجب ذلك عليه سجود سبو وإن اقتصر رجل على انسليمة فلا إعادة 
عليه وأقل بها يكفية من تسليمه أن يقول السلام عليسي فإن تقص من هذا حرفا عاد فسلم وإن لم يفعل حت قام 
عاد فسجد للسهو ثم سم وإن بدأ فقال: عليي اسلامء كرهت ذلك له: ولا إعادة فى الصلاة عليهء لأنه ذ كر الله وإن 
ذكر الله عز وجل لا يقطع الصلاة0© ْ 


)١(‏ قال السراج البلقينى هكذا وقع فىنسخة الأم عن إسماعيل بن عامر وهو خطأ من اناتين» إِعا هو إسماعيل 
عن عا وقداسق زواع عل الشواب وعواق البنة عق اصوابية”. 

(؟) قال ااسسراج اابلقينى حديث واثلة هذا لم أقف عليه فى غير كلام الشافعى رحمه الله تعالى وعبد الوهاب بن 
منت الراوى عن واثلة ثقة وثقه ابن عين وغيره ومحت والد عبد الوهاب هو بضم الباء الموحدة وسكون الخاء 
العجمة وآخره ناء ثالث الحروف وإسحاق بن عبد الله الراوى عنه هو ايضاق بن عبد لله : نأف فروة الدنى وهو 
متروك, والحجة من الحديث الذى قبله كافية 1 

(م) قال السراج البلقنى: قات أخرجه البييق بإسناده إلى ابن جريج 

( قال السراج البلقيى : أشار إليه الببيق وح للذى قبله بالححة 

(ه) قال السراج البلقينى: حديث جابر بن سمرة أخرجه «سلم فى صحيحه » وابن القبطية هو عبيد الله 

(5) قال السراج الللقنى قال جمع كثير من الأصحاب إنظاهر هذا النص أنه يزنه فى السلام هذاوقال آخرون بل 


0 
كلام فى الصلاة 


( لايق ) دحه ال تالى أخبرنا سان بن عبينة عن عاصم بن أفى النجود ا د 
قال كنا نسم على رسول الله صلى الله عليه وس وهو فى الصلاة قبل أن تأتى أرض الحبشة فير علننا وهو فى الصلاة 


د اكيم ام ريد يصلى فسامت عليه فل بود على فَأَحْذْتى ما قرب وما بعد فجلست 
ى إذا قضى صلاته أتيتة فقال( إن الله حدث من ا ما بشاء وإن ما أحدث الله عز وجل أن لا تتكلموافى الصلاة» . 
أخبرنا الزبيع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك ا عن أيوب السختيانى عن محمد بن سيرين عن ألى هريرة 
رضى الله عنه أنرسولالله صلى الله عليه يه وسلم انصرف من اث ثنتين فمال له ذو اللدين أقصرت الصلاة أم. نسيت يارسول 
الله؟ فقال رسول الله صبى الله عليه وسلم« أصدق ذو اليدين؛ 0 الناس: تعوفقام رسول اللهصلى الله عليه وسلم فصلى 
اثنتين آخرتين ثم سل ثم كبر قسجد مثل سجوده أو أطول ثم رفع شم كبر فسجد مثل سجوده أو أطول ثم رفع 0 
أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن داود بن الحصين عن أنى سفيان مولى ابن أل ىأحيد قال سمعت 
با هزد بعرل» سل لا سول الملل لذ عليه وس لاه التمنن عل زر فتن قال ززالدي + لسرت المبلاء 
أم. نسيت بارسول الله؟ فأقل رسولالله دلى الله عله يه وسار على الناس فقال«أصدق ذواللدين؟» فقالوا نم فأتم رسول 
الله صلى الله عله ليه وسلم مابقمن الصلاة ثم سجد سجدتين وهو عالق بعد التسبلم فق أخيرناالايع قالأخبرنا الشافعى 
قال أخبرنا عبد الوهاب التق ء ن خالد الحذاء عن أنى قلابة 0008 قال سم البى 
صل لله عليه وسم فى ثلاث ركدات من العصر ثم قام فدخل الحجرة ققام الخر باق رجل بسيظة#اليدين فنادى يارسول ٠‏ 


ظاهر هذا النص أنه لا يحزىء هذا فى السلام لأنه قال لم تقطع صلاته فأخبر أنها لم تقطع الكل 5535 
الصلاة وأأيد الشيخ أبو حاهد الأول بأنه لولم مخرج , به من الصلاة لوجب أن تبطل صلاته لأنه قد أتى 0 
غير موضعه ومجاب عن الذى ذ كره الشيخ أبو حامد بأن هذا أصدره فى موضعه على أنه سلام مخلاف من أصدره فى 
فى غير موضعه وقد ذكر الماوردى فيها قولين فذكر هذا ونسبه إلى القدم قال وقال فى موضع آخر لإمجزئه فخرجه 
أصحابنا على قولين والموجود فى غير كلام الماوردى إثبات ذلك وجبين أو طريقين بالنظر إلى مانص عليه فى ااتكبير 
أنه لاايحزى* إذا قدم ققال أ كبر الله وما نص عليه هنا على مقتضى قوم ففرق قوم بأن هذا يعد سلاما مخلاف 
التكبير ورجح هذا ومنهم .ن أثبت الخلاف وعلى اللة فالمحنى محتملة وهو إلى الجواز أقرب وهو العتمد عند جمع 
دن أنمة الذهب ويكون قول الشافعى ولا إعادة عليه باعتبار أنه خاطب بقوله عليجم قبل السلام واعم أنه .إستثنى 
من خطاب البشمر المبطل لاصلاة قول المصلى عند السلام السلام علي فإنه عند الحطاب مصل وكذلك إذا قدمعليم 

)01 قال السسراج الباقينى: حديث ذى اليدين أخرجه الصحيحان هنحديث ألى هريرة »البخارى.من حديثمالك 
عن أبوب من طريق الشعى وعبد اله بن بوسف وإسمعيل بن أبى أويس وأخرجه مسم هن غيرهذا الطريق وسيأتى 

(؟) قال السراج البلقنى : هذا الحديث من هذا الطريق أخرجه.مسل فصحيحه :من حديث قتيبة عن مالك 
كذلك وأبو سفيان قال الدارقطنى اسمه وهب وقال غيره : اسمه قزمان وهو مولى عبد الله إن أبى أحمد بن بق 
وقضية الأخذ هذا الحديث أن سجود السو للزيادة يكون بعد أاسلام ولكن لابثبت هذا اقول بتنجزة ما ذكر هنا 
فإن الشافعى قد بين الأخذ وم يذكر فيه هذا . . 


لع لاد 
اله أقصرت الصلاة؟ 5-0 بحر رداءه فسأل فأخبر فصلى تلك الركعة التى كان 500 سجدتين 
ثم سلم ( فالالتنانق ) فبهذا كله تأخذ فنقول إن حا أن لا يعمد أحد للكلام فى الصلاة وهو ذا كر لأنه فيا . 
فإن فعل! نتفضت صلاته وكان عليه أن إستأنف صلاة غيرها لحديث ابنهسعود على الننبى صلى الله عليه وسلم ثممالم أعلم 
فه مالفا من لقبت من أهل اعم ( فالالة :انق ) ومن تكلم فى الصلاة وهو برى أنه قد أ كلا 
أو سى أنه فصلاة فتكلم فيها بنى على صلاته وسجد للسهو212 ولحديث ذى اليدين وأن ٠ن‏ تكلم فى هذه الحال فإبما 
تكلم وهو برى أنه فى غير صلاة والكلام فى غير الصلاة مباح وليس مخالف حديث ابن مسعودحديث ذى اليدين » 
وحديث ابن سعودفى الكلام جملةودل حديث ذى اليدبن علىأن رسول لله صلى الله عليه وسلم فرق بين كلام العامد 
ولا لوم أو المتكم وهو برى أنه قد أ كل ااصلاة . 
الحلاف فى الكلام فى الصلاة 
( ثالالغنافق) رحمه الله تعالى فخالفنا بعض الناس فى الكلام فى الصلاة وجمع علينا فيها حجسا ما جمعها علينا 
فى شىء غيره إلا فى اليمين مع الشاهد ومسألتين أخربين ( لال .)فى ) فسمعته يقول حديث ذى اليدين حديث 
ثابت عن رسول الله صلى الله عليهوسه لم برو عنرسول اله صلىالله عليه وسلم شى* قط أشهر مندومن حديث «العجماء 
جبار»'وهو أثبتمن حديث(« العجماء جبار»ولسكن حديث ذىاليدين منسوخققلت: واتسته الكصرف ام شر 
ا ثم ذكر الحديث الذى بدأت به الدى فيه إن اللدعز وجل محدث من أمره ما.يشاء وإن ما أحدث الله أن لا تتكلموا 
فى الصلاة ( لال افق ) فقلتله والناسع إذا اختلف الحديثان الآخر منهما قال نعم فقلت له: أو لست محفظ فى 
حديث ابن مسعود هذا أن ابن مسعود مر على النى صلى الله عليه وسلم بكة قال فوجدتد يصلى فى فناء الكعبة وأن 
ابن مسعود هاجر إل ىأرض الحبشة ثم رجع إلى مكة ثم هاجر إلى المدينة وشبد بدرا؟ قال بلى ( ثالالة افق ) فقات 
له فإذا كان.مقدم ابن مسعود على النى صلى الله عليه وسلم بمكة قبل هجرة الننى صلى الله عليه وسلم ثم كان عمران 
ابن حصين بروى أن النى صلى اله عليه وسلم أتى جذعا فى مؤخر مسجده أليس تعلم أن النى صلى الله عليه وسلم 
لم يصل فىمسجده إلابعد هجرته من مكة؟ قال : بلى» قلت : فحديث عمرانبن حصينندلك علىأن حديثابن مسعود 
ليس 'بناسخ لحديث ذى اليدين وأبو هريرة يقول: صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : فلا أدرى 
اها صحبة أنى هريرة » فقلت : له قد بدأنا بما فيه الكفاية من حديث تمران الذى لا يشكل عليك وأبو هريرة 
نما صحب رسول الله صلى الله عليه وسم مخير وقال أبو هريرة صحبت النى صلى الله عليه وسلم باأدينة 
ثلاث سنين أو أربعا « قال اأربيع أنا شككت » وقد أقام اانى صلى الله عليه وس بالمدينة سنين سوى ما أقام 
بكة بعد مقدم ابن مسنعود وقبل أن يصحبه أبو هريرة»أفيجوز أن يكون حديت ابن «سعود ناسخًا لما بعده؟ قال : لا 
( الال افق ) وقلت له: ولوكان حديث ابن مسعود عخالفا حديث أبى هريرة وعمران بن الحصين كا قلت وكان 
(1) قال السراج البلقينى : قوله ولحديث ذى اليدين معطوف على قوله لحديث أبن مسعود وأعاد العامل لطول 
الفصل وهذا الكلام مذكور فى حديث ذى اليدين لايضر اتفقت نصوصه على ذلك » وأما ماذكر من أنه إذا كثر 
اكلام بطلت 'صلاة على ماصححوه وأنه لابد فى الكثرة أن تكون زائدة على مافى حديث ذى اليدين ففى البويطى 
قبيل الرهن وقدر ااتطاول فى هذه الأشياء ومن نسى ركعة قدر الوقت الذى كلم فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ذا اليدين ورد عليه » ومراد الشافعى» الزائد على ذلك . ش 
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عملا الكلام وأنت تعلم أنك فى صلا كبو إذا تكلمت وأنت عزئ انف كاك السقاه أو نيدت وله ف 
ابن مسعود منسوخا وكان الكلام فى الصلاة مباحاً ولكنه ليس بناسخ ولا منسوخ ولكن وجبه ماذ ت من أنه 
لإ بحوز الككلام فى الصلاة على الذ كر أن المنكلم فى الصلاة وإذا كان هكذا تفسد الصلاة وإذا كان النسيان والسهو 
وتكلم وهو برى أن الكلام مباح أن إرى أن قد قضى الصلاة أو نسى أنه فيبا م م تفسد الصلاة (قال محمد بن إدريس) 
فقال وأنتم تروون أن ذا اليدين قتل بده ر (قلت) فاجعل هذا كيف شئت أليست صلاة النىصلى الله عليه وسل بالمدينة 
فى حديث تعمران بن الحصين والمدينة إعا كانت بعد حديث ابن مسعود بمكة قال بلى ( قلت ) وليست للك إذا كانم 
أردت فيه حجة لما وصفت وقدكانت بدربعد مقدم النى صلى الله عليه وسل المدينة بستة عشر شبرا (قال) أفذواليدين 
اذى رويتم عنه المقتول بيدر (قلت) لاعمران ضيه اطراق وغرن سر اندي اينيد لديو وال ل يدن 
ذو الثمالين ولو كان كلاها ذو البدين كان اسما يشبه أن يكون وافق اسما م تتفق الأساء ( ثالال فى ) فقال - 
' بعض من يذهب مذهبه فلنا حجة أخرى قلنا : وما هى؟ قال: إن معاوية ؛ بن الحم حكى أنه “4 م فى الصصلاة ة قال 
رسول الله صلى الله عليه وس إن الصلاة لا يصلح فيها * فى ٠‏ من كلام بنى آدم ( فالإلة افق ) فقلت له فبذا عليك ولا 
لك إنما يروى مثل قول ابن «سعود سواء والوجه قبهما ذكرت ( قال ) فإن قلت هو خلافه ( قلت ) فليس ذلك لك 
ونكلمك عله فإن كان أمر معاوية قبل أمر ذى اليدين فهو منسوخ ويلزمك فى قولك أن يصلح الكلام فى الصلاة" 
كا يصلح فى غيرها وإن كان معه أو بعده ققد تكلم فم حكيت وهو جاهل بأن الكلام غير حرم فى الصلاة ولم حك 
أن-النى صلى الله عليه وس أمره بإعادة الصلاة فهو فى مثل معنى حديث ذى اليدين أو أ كثر لأنه تكلم عامدا للكلام 
فى حديثه إلا أنه حي أنه تكلم وهو جاهل أن الكلام لا يكون محرما فى الصلاة ( قال ) هذا فى حديثه 15 ذكرت 
( قلت ) فهو عليك إن كان على ماذكرته وليس لك إن كان 6 قلنا ( قال ) فا تفول ( قلت ) أقول إنه مثل حديث 
ابن مسعود وغير عخالف حديث ذى اليدين ( قال محمد بن إدريس ) ففالفإتم خالفتم حينفرعتم حديث ذى اليدين 
( قلت ) فخالفناه فى الأصل قال لا ولكن فى الفرع ( قلت ) فأنت خالفته فى نصه ومن خالف النص عندك أسوأ 
حالا من ضعف نظره فأخطأ التفريع قال نعم وكل غير معذور ( قال محمد ) فقلث له فأنت خالفت أصله وفرعه 
ولم مخااف نحن من فرعه ولا من أصله حرفا واحدا فعليك ماعليك فى خلافه وفما قلت من أنا خالفنا منه مالم مخالفه 
( قال ) فأسألك حق أعلم أخالفته أم لا ( قلت ) فسل ( قال ) ماتقول فى إهام انصرف من اثنتين فقال له بعض هن ٠‏ 
صلى معه قد انصرفت من اثنتين فسأل آخرين فقالوا صدق ( قلت ) أما الأموم الدى أخبره والذدين شهدوا أنه صدق 
وثم على ذكر من أنه لم تقض صلاته فصلاتهم فاسدة ( قال ) فأنت رويت أن النى ضلى الله عليه وس قضى وتقول قد 
قضى معه من حضر وإن ل تذكره فى الحديت قلت أجل ( قال ) ققد خالفته ( قلت ) لا ولكن حال إمامنا مفارقة 
حال رسول الله صلى الله عليه وسلم ( قال ) فأين افتراق حاليهما فى الصلاة والإمامة ( قال محمد بن إدريس ) فقلت 
له إن الله جل وعز كان ينزل فرائضه على رسوله صلى الله عليه وسوفرضا بعد فرص فيفرض عليه مالم يكن فرضه عليه 
ومخفف بعض فرطه قال أجل ( قات ) ولا نشك نحن ولا أنت ولا مسلم أن رسول الله صلى الله علنه وسم لمينصرف 
إلا وهو يرى أن قدأ كل 'صلاة قال أجل ( قلت ) فلما فءل لم يدر ذو البدين أقصرت الصلاة محادث من الله عر 
وجل أم نس الى صلى الله عليه وس وكان ذلك بينا فىمسألته إذ قال أقصرت الصلاة أم نسيت؛ قال أجل ( قلت ) 
ولم يقبل النى صلى الله عليه وس من ذى اليدين إذ سأل غيره قال أجل (قال) ولما سأل غيره احتمل أن يكون سأل 


! ْ 0 
من لم سمع كلامه فيكون هثله واحتمل أن يكون سأل من سبع كلامه ولم يسمع النى صلى الله عليه وس رد عه 


قلا ١‏ المع النى دلى 5 عه وسلم رد عده كان فى معنى ذى الدين عن أنه ل إستدل للنى دلى لله عليه وس بشول 


وم يدر أقصرت الصلاة أم نسى التبى حلى الله عليه وسلم فأحابه ودعناه د«نى ذى اليدين دن أن الفرض عليهم جوابه 
ألا ترى أنالنى صل الله عليهوسم لا أخيروه فقبل قوطهمولم يتكلم ولمرتكلمواحق بنوا على صلاتم ( الغ :افق ) ونا 


قعي الله عز وجل رسوله صلى الله عليه وس تناهت فرائضه فلا بزاد فيها ولا ينقص منبا أبدا قال نعم 


) نالالتنافق ( فقلت هذا فرق يننا وسنه فقال .ن حضره هذا فرق بين لابرده عام لبيانه ووضوحه 


ْم الالنانق) فقال إن هن أصحايع من قال ماتكلم به الرجل ىأ مر الصلاة لم يفسدصلاته ( الالعتانق) فقلت 


له إبما الحدة علينا ماقلنا لاما قال.عيرنا ( فا[العنئافى ) وقال قد كلت غير واجد من أصحابك فا احتج بهذا ولقد 
قال العمل على هذا ( قال محمد بن إدريس ) قفات له قد أعامتك أن العمل ليس له معنى ولا حجة لك علينا بول 


غيرنا قال أجل فقلت فدع مالا حجة لك فيه (قال محمد بن إدريس) وقلت له لقدأخطأت فخلافك حديثفى اليدين 


مع ثبوته وَعلت لياف بأنك زعمت أنا ومن قال به نحل الكلام والجاع والغناء فى الصلاة وما أحللنا ولا ثم هن 
هذا شيئا قط وقد زعمت أن الصلى إذا سلم قبل أن تكمل الصلاة وهو ذا كر لأنه ل يكنابا فسدت صلاته لأن السلام 
زعمت فى غير موضعه كلام وإن سم وهو يرى أنه قد أكل بى فلو لم يكن عليك حجة إلا هذا كى بها عليك حجة 
وحمد الله على عم خلاف الحديث وكثرة خلافتم له . 

أخيرنا الرييع قال أخيزنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن سعد عن ابن شهاب قال أخيرتنى هد بنت الحرث 
ابن عبد الله بن أبى رببعة عن أم سامة زوج النىصلى الله عليه وس قالت كان رسول الله صلىالله عليه وسم إذا سلم من 
صلاته قام النساء حين يقضى تسليمه ومكث النى صلى الله عليه وسلم فى مكانه يسيرا قال ان شهاب فترى مكثه ذلك 
والله أعلم لكى ينفذ النساء قبل أن يدركهن من انصرف من القوم (21 أخبرنا الربسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 


ش ابن عيينة عن عمرو بن دينارعن أنى معبد عنابن عباس قال كنت:.أعرف انفضاء صلاة رسولالله صلى الله عليه وسلم 


بالتكبير قال »رو بن دينار ثم ذ كرته لأبى"هغبد بعد فقال لم أحدثئكه قال عمرو قد حدثتذيه قال وكان من أصدق 
موالى ابنعباس ( الال فى )كأنه نسيه بعد ماحدثه إياه 2" أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعىقال أخير ناإبراهيم 
ابن محمد قال حدثنى موسى بن عقبة عن ألى الزبير أنه سمع عبد الله بن الزبير يقول كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إذا سلم من صلاته يتقول بصوته الأعلو لا إله إلا الله وحده لا شريك له له املك وله الجد وهو على كل شىء قدبر 
ولا حول ولا قوة إلا بالله ولا نعبد إلا إياه له النعمة وله الفضل وله الثناء الحسن لا إله إلا الله مخلصين له الدين ولو 


)0( قال السراج البلقينى: حديث أم سامة هذا أخرجه البخارى من حديث موسى بن إسماعيل وأبى الوليد وبحى 
اين قزعة ثلاثتهم عن إبراهم سكن لم يرفع فى نسب هند وإتما قال بنت الحرثوالرافع لنسبها ااشافعى عن إبراههم ' 
اين سعد عن الزهرى . ١‏ (7) عن الزهرى الفراسية وقيل القرشية . 

(؟) قال السراج البلفينى : حديث ابن عباس هذا أخرحه الصحيحان من حديث أبى معبد واسمه نافد عن 


' ابن عباس وهذا تما خرجه الصحيحان وفه عنه » أن الأصل قال للفرع : لم أحدثك بهذا ء وهذا خلاف جزم بعض 


الأصو لين بالمنع فسقط . (؟7) بياض بالأصل . 
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كر. ٠‏ الكافرون» ( الخ اث )وهذا هن المباح “للاماموغير المأموم قال وأى إهام 0 با وصفت جبراً اوضر + 
أو بغيره فحسن وأختار للامام والأموم أن يذكرا الله بعد الانصراف من الصلاة ومخفيان الذ كر إلا أن يكون إماما 
بحب أن يتعلم منه فهر حتى برى أنه قد تعلم «نه ثم بسر فإن الله عزوجل يقول « ولا هر بصلاتك ولا حافت بها» 
يعنى والله تعالى أعلم الدعاء ولا مجهر ترفع ولا تخافت حتى لاتسمع نفسك وأحسب ماروى ابن الزيير ه.ن تهليل النى 
ذلى الله عليه وس سهوما روى ابن عباسهن تسكييره كا رويناه ( الال :]فق ) وأحسبه إنما جهز قليلا إتعلم الناس منه 
وذلك لأن عامة الروايات التى كتبناها مع هذا وغيرها ليس يذكر فيها بعد التسليم تهليل ولا تكبير وقد يذ كرأنه 
ذكر بعد الصلاة بما وصضفت ويذكر انصرافه بلا ذكر وذكرت أم باه تكنو يدك جهرا والسنية1 تك إلا 
ليذكر ذكرا غير جهر فإن قال قائل ومثل ماذا ؟ قلت مثل أنه صلى على المنبر يكون قيامه وركوعه عليه وتفهقر حتى 
يسجد على الأرض وأ كثرحمره لم يصل عليه ولكنه فما أرى أحب أن يعلم من لم يكن براه من بعد عنه كيف القيام 
والركوع والرفع يعامهم أن فى ذلك كله سعة وأستحب أن يذّكرالإمام الله شيئا فى محلسه قدر مايتقدم من انصرف من 
اانساء قليلاما قالت أم سامة ثم يقوم وإن قام قبل ذلك أو جلس أطول من ذلك فلا شىء عليه وللنأموم أن ينصرف 
إذا قضى الإمام السلام قبل قيام الإمام وأن يؤخرذلك حت ينصرف. بعد انصراف الإمام أومعه أ<ب إلى له وأستحب 

: للمصلى منفردا وللمأموم أن يطيل الذكر بعد الصلاة ومكثر الدعاء رجاء الإجاة بعد المكنوبة . 

باب انصراف المصلى إماما أو غير إمام عن عينه وثماله 

أخبرنا الزييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان ابن عبينة عن عبد المللك بن عمير عن ألى الأوبر الحارى 
قال سمعت أبا هريرة يقول كان النى صلى اله عليه وسلم ينحرف من الصلاة عن بمينه وعن إساره 220 أخبرنا الريع 
قال أخبرنا الشافعىقال أخبرنا سفيان بن عيينة عن سلمان بن مهران عنعمارة عن الأسود عن عبد الله قال لامجعلن . 
أحدك للشيطان من صلاته جزءاً يرى أن حا عليه أن لاينفتل إلا عن ينه فلقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أ كثر ما ينضصرف عن يساره 9© ( إل افق ) فإذا قام المصلى من صلاته إماما أو غير إمام فلينصرف حيث أراد 
إن كان حيث يريد يمينا أو بسارا أو مواجهة ونه أو من ورائه انصرف كيف أراد لا اختيار فى ذلك أعلمه لما 


)١(‏ قال السراح البلقييى: أبو الأوبر زياد الحارتى وهذا الحديث أخرجه البيهق من حديث سعدان بن نصر 
ب تيان بشي سد وامطه عن أو قوير بالدرابةا في حل للد موسر بهل خانا راغا رايا رادا 
وينفتل عن ينه وعن ثماله . : 

(0) قال السراج البلقرنى: هذا الويف اشر البخارى ومسل عن أبى الوليد عن شعبة 5 عن 2 
ابن أبى شيبة عن وكيع وأن معاوية وعن إسحق بن إبراهيم عن جرير وعيسى بن بونس وعن على بن حشرم 
عن عيسى بن يونس خمستهم عن الأعمش سلبان بن مهران وليس فى الصحيحين ولا فى السين رواية سفيان 
ابن عيينة عن الأعمش وف النسائى وابن ماجه زيادة نحى بن سعيد فصارت اجخلة لرواته عن الأعمش ستة ويضاف 
إليهم سفيان بن عيينة وزائدة بن قدامة وأبو الأشهب جعفر بن الحرث ورواه عبد الرزاق عن سفيان. الثورى عن 
الأعمش عن رجل عن الأسود ورواه: الحجاج بن أرطاة عن الأعمش عن عمارة عن المبرد العجلى عن عبد الله 
والحجاج المقال فيه معروف والإسناد على خلاف روايته وعمارة الراوى عن الأسود هو عمارةبن مير التيمى الكوفى 


]1 عه ْ 
روى أن التى صلى الله عله وسل كان ينصرف عن يمينه وعن إساره وإن لم يكن له حاجة فى ناحبة وكان يتوجه ماشاء 
أحببت له أن يكون توجهه عن يمينه لما كان النى صلى الله عليه وس محب التيامن غير مضيق عليه فى ثىء من ذلك 


ولا أن ينصرف حيث ليست له حاجة أبن كان انصرافه . 


باب سجود السهو وليس فى التراجم وفيه نصوص”" 

فنها فى باب اتقيام من الجلوس نص على أنه لا إسجد للسهو بترك المآت قفال لما ذكر أن ااسنة ان قام من 
جاوسه أن يعتمد على الأرض ببديه وأى قيام قامه سوى هذا كرهته له ولا إعادة فبه عليه ولا سجود سهو لأن هذا 
كله هيئة فى الصلاة وهكذا تقول فى كل هيئة فى الصلاة نأمر بها وننهى عن خلافها ولانوجب سجود سبو ولاإعادة . 
جما مهما عنه منها وذلك مثل الحلوس والخشوع والإقبال على الصلاة والوقار فها ولا مو قز ترك من هذا شيعا 
بإعادة ولا سجود سبو وكرر ذلك فى أبواب الصلاة كثيرا تما سبق . ومنها نصه فى باب | .هد والصلاة على النى 
صلى الله عليه وسل فقال ٠ن‏ ترك التث.هد الأول واصلاة على اانبى صلى الله عليه وس فى التششهد الأول ساهيا فلا إعادة 
عله وعليه سجدتا السهو لتركه ( لماز افق ) وإِنما فرقت بين التشهدين أن النى صلى الله عليه وسم قام فى اثثانية 
فر مجلس فسجد للسهو ولم مختلف أحد عاته أن اتثمهد الآخر الذى مخرج به من الصلاة مخالف للتثمهد الأول فى أن 
ابس لأحد قيام منه إلا بالجلوس » ومنها نصه فى آخر الترجمة اذ كورة الدال على أن من ارتكب منييا عنه بطل 
»ده الصلاة فإنه يسجد إذا قعله سهوا ولم تبطل ااصلاة بسهوه فقال ولوأدرك الصلاة مع الإمام فسها عن التشمهد الآخر 
! حتى سلم الإمام لم يسام وتشهد هو فإن سم مع الإمام ساهيا وخرج وبعد مخرجه أعاد اصلاة وإن قرب دخل فكير 
نم جلس وتشهد وسجد للسهو وسلم » ومنها ماذكره فى القيام من اثنتين وهو 1٠‏ كور قبل هذه الترحمة بأربع تراجم 
فنةاناه إلى هنا وفيه أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا: مالك عن ابن شهاب عن الأعرج عن عبد الله 
ابن بحينة أنه قال : إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قام من اثنتين من الظبر لم مجلس فيهما فاما قفى صلاته سجد 
سسبدتين ثم سل بعد ذلك0؟ ( الال :افق ) فبهذا قلنا إذا ترك المصلى التشسيد الأول لم يكن عليه إعادة وكذا إذا 
أراد الرجل القيام من اثنتين ثم ذكر جالسا تم على جلوسه ولا سجود للسهو عليه وإن ذ كر اتيس عاو فداق 


٠‏ (١1)ل‏ يعقد فى الأم بابا لسجود السهو على حدة وإِنما جعه السراج البلقينى هن كلامها فى أبواب مختلفة ما أشار 
إليه ولحذا لم يذكر هذا الباب فى سوى نسخة الباقيى رحمه الله. كتبه مصححه . 
(؟) قال السراج البلقينى: ابن محينة هو عبد الله بن هالك وبحينة آمه وهى يضم الباء الموحدة وبعدها حاء مبملة 
وبعدها ياء آخر الحروف وبعدها نون وحديثه الذكور من الطريقين طريق الزهرى عن الأعرج وطريق بحى 
ابن سعيد عن الأعرج مخرج فى الصحيحين الأول أخرجه البخارى عن عبد الله بن بوسف عن مالك وعن أبى 
البان عن شعرب عن قتيبة عن الليث قال وتابعه ابن جريج وعن آدم عن ابن ألى ذئب حمستهم عن الزعرى 
وأخرحه مسلم عن إلى بن محى عن مالك عن الزهرى وعن قتيبة ومحمد بن رمح كلاهما عن الليث عن الزهرى 
وأما الطريق الثانى الذى فيه محمى بن سعيد وهو الأنصارى فإنه شيخ هالك وأما محى بن سعيد القطان فإنه يروى 
عن مالك فاخرحه البخارى من حديث عبد الله بن بوسف عن مالك عن محىبن سعيد وأخرج مسلم الطريقالأول 
من طريق محى بن حى عن مالك عن الزهرى وعن قتبية ومحمد بن رمح كلاهما عن الانث عن الزهرى وأخرج 
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مابينه وبين أن ينستتم قائما وعليه سجود السهو 00© فإن قام اناري امن عاد فجلس للتشهد وسحد سحدتين ' 
للسهو وكذلك لو قام فانصرف فإن كان انصرف انصرافا قريبا قدر مالوكان سها عن شىء من 'ضلاة أنمه وسجد 
رجع فتشههد التشسهد وسجد للسبو وإن كان هد انتا نفب السلاة ة أو جلس فنسى ولم يتشهد سجد للسهو ولو جلس فى 


مسلم الطريق الثانى من طريق أنى الر بع ائز هراق عن حمادبن زيد عن محىبن سعيد . واعلم أن ابن محنةالصحابى 
هو عبد اللّمم قدمنا ووقع فهروا ية فى النسائى عن مالك بن عرنة قال التسااق: هذا خطاً وصوابه » عبد الله ننمالك 
ابن ع: 

3" قال السراج اللقيى : هكذا نص هنا على أن من عاد قبل أن يستم القيام منمد الثيية وأطلق ذلك و 
يفصل بين أن يكون إلى القيام أقرب أو إلى القعود أقرب وكلامه فى مختصر المزنى على ذلك فإنه قال فإن نسى 
الجلوس من الركعة الثازة فذكر فى ارتفاعه قبل انتصابه فإنه يرجع إلى الجلوس ثم يبنى على صلاته وإن ذكر بعد 
اعتداله فإنه يحضى وإن جاس فى الأول فذكر قام وبنى وعليه سحدتا السو هذا نص الحتصر وةراده وعليه سحدتا 
السهو فى الصور الثلاث فإن الوسطى منها أن يتذكر بعد اعتداله وهذه ,سحد فيها للسبو بلا خلاف وفى مختضر 
البويطى نحو ذلك فإنه قال فى ترجمة تسكبيرة الإحرام ومئ قام هن اثنتين ساها فإن ذكر فى مهوضه للقيام قبل 
أن يعتدل قائما. رجع فجلس وإن لم يذ كر إلا بعد اعتداله قاتمنا مضى فى صلاته ولم يرجع للجلوس 
وسجد سجدنى السهو قبل السلام هذا نصه فى اليويطى وقوله وسجد سجدتى السهو قبل السلام يعنى فى 
الصورتين وفى جمع الجوامع حكى النص ‏ فى الأم من غير ذكر خلاف فقال فى باب قدر الجلوس فى الركمتين 
الأوليين. والأخريين والقيام من الثنتين وإن ذكر بعد مانهض عاد فجلس ١ابينه‏ وبين أن تنم وعله سجود 
السهو هذا قله فى جمع الجوامع عن النصوص وهذا عندنا هو المذهب العتمد وهو القطع بأنه سجد للسهو وليس 
ف المسألة قولان خلافا لن نقلبما فم أقف على ماسدده وممن قطم بذلك عن الشافعى ابن المندر فى. الإشراق والشيخ 
أبو حامد فى د اس د التشهد الأول وحكى هذا النص عن الشائعى والثانى فى سجود 
السهو ومن القاطعين بأنه سجد . الدارمى فى الاستذ كار والماوزدى فى الحاوى والحاملل فى التجريد والأوسط 
والمقتع والمجموع فى اكلام على التثمبد الأول ومن أثبت القولين , القاضى أبو الطبب فى تعليقه وصحح أنه يسجد 
وأثبتبما الحاملى فى اجموع فى سجود السهو فى كفاية القولين والوجبين وصحم أنه لايسجد وان الصباغ فى الشامل 
وحكاهما عن الشيخ أبى حامد ولم أقف عليهما فى تعليق الشيخ أنى حامد بل هو جازم بأنه يسجد السب وكا تقدم 
وممن نقل القولين سليم فى امهرد وقال سواء كا نإلى القيام أقربأم إلى العقود وتقلهما الشيخ فى اذهب وصحم أنه 

لا يسجد وتقلهما فى التنبيه أيضا وبمن نقلهما الروياى فى البحر فى سجود السهو عن الشيخ أبى حامد وزاد عن أبى 
حامد أنه اختار أنه لاسحد وهذا ليس فى تعليق الشيخ أنى حامد بالكلية وبعض الاوز ينقل القولين وطريقتهم 
الجل على حالين إن كان إلى القيام أقرب سجد » وإلا فلاىوصححبما التأخرون واللذهب المعتمدء القطع بأنه يسجد 
مطلقا ولا نض الشافعى مخالفه فإن قيل مخالفه قاعدة مالا ببطل عمده الصلاة لاسجود لسبوه وإذا كان إلى القخود 
برف قروا عمل بي لااييطل غك العلاة فلا ستوود السو قلا عدم الأاعلاه اربدث مطردة فلا نادم بها الخورض 
وحينئذ يكون هذا من المستثنى من القاعدة» وأما من صحح أنهلا يسجد مطلقا فبوخلاف المذهب العتمدالمعروف عن 
الشافعى عند التعدمين . 


(م ١7‏ خف 


.ا 
. الآخرة ولم يتشبد حنى إسل وينصرف ويبعد أعاد الصلاة لأن الجلوس إنما هو للتشهد ولا يصنع الجاوس إذا لم يكن 
معه التثهد شيئا ما لوقام قدر القراءة ولهيقرأ لمجزه اتقيام210 ولو تتهد التشهد الآخر وهوقائم أو راكع أومتقاصر 
غير جالس لم بجحزه كا لو قرأ وهو جالس لم نحزه إذا كان ثمن يطيق القيام وكل ماقلت. لابجزىء فى التشبد فكذلك 
لامحزىء فى الصلاة على النى صلى لله عليه وس ولا مجزى' التشهد من الصلاة على البى صل الله عليه وسلم ولاالصلاة 
على النى صلى الله عليه وسلم من التشهد حتى يأنى هما جميعا » ومن التصوص المتعلقة بسجود السهو ماسبق فى باب. 
كيف القيام من اركوع وهر قول الشافعى رحمه الله وإن ذهبت العلة عنه بعد مايصير ساجدا ل يكن عليه ولا له أن 
يقوم إلالما يستقبل من الركوع فإن فعل فعليه سجود السهو لأنه زاد فى الصلاة ماليس عليه وإذا اعتدل قائماً لم أ<حب 
. له يتلبث حتى يقول ما أحبدت له القول ثم -هوى ساجدا أو يأخذ فى التكبير فيبوى وهو فيه وبعد أن يصل الأرض 
ساجدا مع انقضاء التكبير وإن أخر التكبير عن ذلك أو كبر معتدلا أو ترك اتكبير كرهت ذلك له ولا إعادة ٠‏ 
ولا سجود للسهو عليه ولو أطأل القيام بذ كر الله عز وجل يدعو أو ساها وهو لاينوى به القبوت كرهت ذلك له 
ولا إعادة ولا سجود للسهو لأن القراءة من عمل الصلاة فيغيرهذا الموضع وهذموضع ذكر غير قراءة فإن زاد فيه فلا 
وجب عليه سهوا وكذلك لو أطال القيام ينوى به القنوت كان عليه سجود السهو لأن القنوت عمل معدود من عمل 
الصلاة فإذا عمله فى غير موطعه أوجب عليه السهو9© وفى مختصر المزتى نصوص فى سحود السبو ل ئرها فى الأم قال 
المزف ( لل ئ ]فى ) رحمه الله تعالى ومن شك فى صلاته فلم يدر أثلام! صلى أم أربعا فعليه أن يبنى على مااستيقن 
وكذلك قال رسول الله صلى الله عليه وسل فإذا فرغ من صلاته بعد التشبد سجد سجدتى السهو قبل السلام واحتج فى 
ذلك بمحديث أنى سعيد الخذرى عنالنى صلى الله عليه وسد و بحديث ابن بمينة أنه سجد قبل السلام229 فى جمع ال+وامع 
( فالالةةافى ) سجود السبو كله عندنا فى الزيادة والنقصان قبل السلام وهو الناسخ والآخر من الأمرين ولعل 
عالت ل يبز الناسخ والمنسوخ منهذا وقالهفى القدم فن سجد قبل السلام أجزأه التشبد الأول ولو سجد للسبو بعد 
السلام تشهد ثم سل هذا تقل جمع الجوامع ثم ذكررواية البويطى ونحن نذاكرها مع غيرها فعختصر البويطى وكل 
سهو فى الصلاة نقصا كان أو زيادة سبوا واحدا كان أم اثنين أم ثلاثئة فسجدتا السبو نحزى من ذلك كله قبل السلام 
5 اتشهد وسلام وقد روى عن رسول الله صل الله عليه وس أنه قام ه ن اثنتين فسحد قبا ل السلام وهذا نمصان 
يصلى فائته وقد فاتنه قبلها صلاة فقد ذ كرنا الخلاف هناك واا«تمد فلينظر منه . 

(؟) قال السراج البلقيى: المراد بول الشافعى أولا ولوأطال القيام يعنى القيام الذى بعد الركوع وهو الاعتدال 
وكذا نقله فى عيون المسائل فقال الريسع عن الشافعى قال إذا رفع رأسه من الركوع وأطال القيام بذ كر الله أو 
ساهيا لا ينوى به القنوت كرهته ولا سجود للسبو عله ولو قرأ فى ذلك أو قنت كان عليه سجدتا السبو وإن قصر 
قيامه وقرأ فكذلك لو أطال القيام ينوى به القنوت المراد به القيام الذى قبل الركوع وفيه التصريح أن قل اقثرت 
إلى غير موضع موطعه سهوا يقتضى سجود السهو . 

[09 قال السراج البلقيى :حديث ألى سعيد عنالنى صلى إلله عليه وسم الم فى صحبحه وحديث ابن نحينة 
تقدم الكلام عليه وما ذكره لز امن أن جهؤه السبو قبل السلام هو فى الزيادة والنتقصان وقد م ترجمة 
اللزم فى الصاده من ع اختلاف الحديث ما يقتضى أن سحد لاسهر فى الزيادة بعد السلام 


00 ع م لوي ما 8 
وقد روى عن رسول الله صلى الله عليه وس إذا شك أحدى فى صلاته فم يدر 5 صلى فليين على مااستيقن وليسجد 
سجدتين قبل السلام وهذا زيادة وقال فى ترحمة بعد ذلك ومن لم يدرك صلى واحدة أو اتن أو ثلاثا أو أرعا 
١‏ فليين على يقينه ثم ,سجد سحدتين قبل ااسلام ولسجدتى السهو مهد وسلام وما ذكره البويطى من التشهدٍ اعيدن ْ 
لسهو أنمهما قبل السلام ظاهره أنه سجد سجدتى السبو قبل السلام ثم يتشهد ثم يس ولمأر أحدا من اتوي 
ذكر هذا إلا فيا إذا سجد بعد السلام فى صوره المءروفة فإن حمل كلام البويطى على صوره بعد السلام كان مكنا . 
وفى آخر سجود السهو من مختصر المزتى سمعت الشافعى يقول إذا كانت سحدتا السهو بعذ السلام تشبد لا وإذا كانتا 
قبل السلام أجزأه التشهد الأول, وقد سبق عن القديم مثل هذا وحكى الشيخ أبو حامد ماذكره الزنى وأنه فى ' 
القدم وقال أندأجع أصحاب الشافعى أنه إذا سجد بعد ااسلام للسهو تشنهد ثم سل وقال الماؤردى إنه مذهت الشافعى 
وجماعة أصحا به الفقهاء 00 قال وقالبعض أصحابنا إن كان رى سجود السبو بعد ااسلام تشسهد وسلم بل,سجد سجدتين 
لاغير قال الملوردى وهذا غير صحيح لرواية عمران بن الحصين رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ قام . 
٠ن‏ ثلاث من العصر ناسيا حت أخبره الخر باق فصلى مابق وسلم وسجد سجدتين وتششهد ثم سلم وما ذكره الماوردى 
مرخ حديك عموان ك3 الضين نيذه السياقة غريب وإنما جاءت عنه رواية تفرد بها أشمث ث بن عبد املك الجراتى عن 
محمد بن سيرين عن خاالد الحذاء ء عن أنى قلابة عن أبى المهلب عن عمر ان بن حصين أنالنى صلي الله عليه وسم صلى 
بهم فسها فسجد سجدتين ثم لشهد بعد ثم سلم روى ذلك أنو داود والترمذى واانساتى وقال الترمدى حديث حسن 
غريب وما حسنه اللرنذى تضمى اله الافرق يق أن يكون سود السهو قبل السلام أو بعده فبحتج به لما ذكره 
البويطى لما سبق وقلنا إنه غريب لم نر أحدا من الأصحاب قال به والنى ضححه جمع من الأصحاب أن الذى ,سجد 
بعد السلام لايتشهد أيضا والمذهب المعتمد ماتقدم فى نقل المزنى والقدم وقطع به الشيخ أبو.حامد وجرى عليه غيره 
وفى مختصر المزنى فى باب سجود السهو وإن ذكر أنه فى الخامسة سجد أو لم يسجد قعد فى الرابعة أولم يقعد فإنه 
مجاس فى الرابعة ويتشبد ورسجد للسبو وإن ذكر فى اثانة أله ناس لسجدة من أولى سد مااعتدل اتا فإله سجد.' 
للاأولى حق تتم قبل الثانية وإن ذكر بعد أن يفرغ من الثانية أنه ناس لسجدة من الأولى كان عمله فىائثانية كلا عمل 
فإذا سجدفيها كانت من حم الأولىوتمت الأولىبهذهالسجدةوسقطت الثانة فإن ذكرفالرابعة أنهنبى سجدة من كل ١‏ 
ركعة فإن الأولى صحبحة إلا سجدة وعمله فى الثاية كلا مل فلا سجد فيها سجدة كانت من حم الأولى وتمت الأولى 
وبطلت الثانية وكانت الثالثة ثانة فلما قام فى ثالثة قبل أن يتم انثائية التى كانت عنده ثالثة كان عمله كلا عمل فاما سجد 
فبها سجدة كانت من حسى الثانية فتمت الثانية وبطلت الثالثة التى كانت رابعة عنده ثم يقوم فيبنى ركعتين وإسجد 
للسهو بعد التتسهد وقبل التسليم وعلى هذا الباب كله وقياسه وإن شك هلسها أم لافلا سبو عله وإن استيقن السبو . 
1 ثم شك هل سجد لاسهو أم لا ؟ سجدهما وإنشك هل سحد سجدة أوسجدتين سجدأخرى وإن سها سهوين أو أكر 
فليس عليه إلا سجدما السبو وإذا ذ كر سجدق السبو بعد أن يسم فإن كان قرسا أعادهما وس "وإن تطاول لم يعد 


ومن سها خلف إماءه فلا سجود عليه وإن سها إماءه سجد معه فإن لم يسجد إمامه سجد من خلفه .بأن كان قد سبقه ‏ 


)١(‏ قوله : قال وقال بعض أصحابنا الخ كذا فى الأصل واعل فيه محريفا أو سقطا من الناسخ وليحرر 
كشة مصتححةاء ْ 


ج11 | 
إمامه بعضى صلاته سحدهما بعد القضاءء اتباعا لإماءه لا لمايبق من صلاته20© ( كلإ افق ) السبو فى الصلاة يكون 
من وجبين أحدهما أن يدع ما عليه من عمل الصلاة وذلك دثل أن يقوم فى مثنى فلا مجلس أو هثل أن ,ينصرف قبل 
أن ككل نوما أعيرة والآحر أن ستل فى العيؤة مال غليه وهو أن يركع ركعتين قبل أن ,سجد أو إسجد أ كثر 
من سجدتين ونحاس حيث له أن يقوم أو يسجد قبلأن بركع وإن ترك القنوت فى الفجر سجد لاسهو لأنه من تمل 
الصلاةوقد تركهفوإنتركدالوتر لم بحب عله إلافى اانصف الآخره نشبر رذضان فإنه إن تركه سجد للسهو والسبو فى 
اأفريضة والنافلة سواء وعلى الرجل والمرأة والمعلى والجاءة9© واللمنفرد.سواء ..وهذا الآخر هو مقتضى إطلاق ظ 
نصوص الأم وغيرها ولكن للتصريح به نظر ( انل فى ) وأرى والله أعلم أن ماكان يعمله ساهيا وجبت عليه 
سجدتا السب إذا كان مما لا ينقض الصلاة فإذا فءله عامدا سجد فيه وإن تطوع ركعتين ثم وصل ااصلاة حتى تسكون 
أربعا أو أ كثر سجد للسبو وإن تعلها ولم يسجد <تى دخل فى صلاة أخرى فلا يسجدهما قاله فى القدسم كذا فى جع 
الجوامع فإن كان المراد أنه سلم وتطاول الفصل فكذلك فى الحديد أيضا وهن أدرك سجدى السبو مع الإمام 
سجدهما فإن كان مسافرا والإمام مقم صلى أربعا وإن أدرك أحدهما سجد ولم يقض الآخر وبنى على صلاة الإمام وإن 
كان الإهام مسافرا فسها سجدوا معه ثم قضوا ما بق عليهم وك بن لمن امورو ل ا كي 
تركهما ففيه قولان أجدهما يسجد هتى ذ كرهما والآخر لا يعود لمما قاله فى القد قاله فى جع الجوامع وهذا الثانى 
إن كان مع طول الفصل أو كان قد سلم عامدا فإنه لا يعود إلى البجود فى الصورتين على الجديد وفى رواية البويطى 
وإن تركوا سجود السهو عامدين أو جاهلين لم يبن أن يكونعليهم إعادة الصلاة وأحب أن كانوا قريبا عادوا لسجدنى 
السهو وإن تطاولت فليس عليهم وإعادة التطاول عنده مالم مخرج من المسجد ويكون قد ر كلام النبوصلى الله عليهوسم 
ومسألته وإن أحدث الإمام بعد التسلم وقبل سجدتى السهو فكالصلاة إن تقارب رجوعه أشار إليهم أن أمكثوا 
ويتوضأ ويسحد لاسهو وإن ل يتقارب أشار إليهم ليسجدوا قاله فى القدم وءن شك فى السهو فلا سجود عليه هذا 
ه تقل جع الجوامع وفه فى باب الشك فى الصلاة وما يلغى منها وما يحب عن الشافعى فإن نسى أربع سجدات | 
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)١(‏ قال السراج البلقينى:القياس على أصله ألى إعا أسجد معه ماليس من 5 فيا أدركت معه اتباعا لفغله فإذا 
لم يفعل سقط عنى اتباعه وكل مصل عن نفسه هذا كلام المزتىء ورد الجهور عليه بأنسهو الإمام أثر فى حق المأمو 
فإذا لم سجد الإمام سد المأموم جيرا ما حصل مخ الخلل الذى تأثرت به ضلاة الأموم.وقى. مختضى البوزيطى: ومن , 
سها عن السلام أو عن ركعة من صلاته أو ركعتين أو ثلاث رجع إن كان قريبا فكبر ثم جلس فتشهد ثم سجد 
سجدتى السهو ثم صلم ولم يذكرالبويطى هنا تشسهدا قال فإن تطاول به أعاد الصلاة وقد قال فى ترجمة قبل الرهن ومن 
سها عنسلام نافلة حتى دخل فى فريضة فإن ذكر قريبا جلس وأتم النافلة إن شاء بالتشهد وسجد سجدى السبوقبل 
السلام ودخل فى الفريضة بإحرام جديد وإن سها عن سلام مكتوبة حتى دخل فى نافلة فإن كان قريبا رجع فتشهد 
ا ب السبو وسل وتمت له المكتوبة فإن شاء أعاد اانافلة وإن شاء لم يعد والتطاول أن يصلى ركعة تامةمن 
السكتوبة أو النافلة وهو ساه للسلام وإن يقرأ فيهاإلا بأم القرآن وقلهو الله أحد أوبأم القرآن وحدها وطولالقيام 
والقراءة بلا عقد ركعة يكون تطاولا وقدر التطاول فى هذه الأشياء وفيمن نسى ركعة قدر الوقت الذى كلم فيه 
رسول اله صلى الله عليه وسلٍ ذا اليدين ورده عليه وقد تقدم هذا مع باقى الخلاف والمتمد عليه فى ذلك جمع الجوامع. 

09 تراه ولس ولاه كداى لاضن واءله حرف والحف واش ل فى الطاية الغ»وحرر. كتبه 0 


بي امتككيرات 
لايدرى هن أيتبن هن تزلناها على الأشد فجعلناه ناسا السجدة من الأولى وسجدتين من الثانية وتمت الثالثة ونسى 
من الرابعة سجدة فأضف إلى الأولى من الثالثة سجدة فتمت له ركعة وبطلت السجدة الى بقيت من الثالثة ونضيف 
إلى الرابعة سجدة يسجدها فكأنه تم له ثانية ويأى بركعتين بسجودهما وسجود السهو0©, . 


باب سجود التلاوة والشكر 

وقد ترجم سجود القرآن فى اختلاف علك وابن مسعود رضى اله عنهما وفى اختلاف الحديث وفى اختلاف 
مالك والشافعىر هما الله تعالى مرتين . 

أما الأول ففيه أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى هشم عن شغبة عن عاصم عن زر عن على رضى الله عنه 
قال عزاتم السجود ألم تنزيل والنجم واقرأ بانم ربك الذى خلق ولسنا ولا إباهم تقول بهذا تقول فى اقرآن عدد 
سجود هثل هذه 7"© أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى هشم عن أنى عبد الله الجعنى عن أنى عبد الرحمن السامى . 
عن على رضى الله عنه قال كان ,سجد فى الحج سجدتين و بهذا تقول وهذا قول العامة قبلنا وبروى عنعمر وابن عمر 
وا عباس رضى الله عنهم وهم يتكرون السجدة الآخرة فى الحج وهذا الحديث عن على رضى الله عنه غخالفونه©» 


)١(‏ قال السراج البلقينى : وعلى ذلك جرى الات ومرادثم حيث لم يكن المتروك إلا السجدات فإِن كان 
التصوير مطلقا يكون الأشد غير هذا بأنيكون المثروك السجدة الأولىمن الأولى الثانية من والثانية وثنتين من اارابعة 
فلم بمحصل له من الثلاث الأول إلا ركعة فيأتى بسجدتين ثم ركعتين قال فى جمع الجوامع وإن سها فى المغرب فصلاها . 
أربعا وسها بأريع سجدات عختلفات نزلناها فجعلناه ..ن الأولى سجدة ومن الثاننة سجدتين وتمتله الثالثة ومن الرابعة 
واحدة .فأخذ واحدة من الثالثة يضمها إلى الأولى فصارت ركعة ويضيف إلى الرابعة سجدة يسجدها مكانه فيتم ماني 
ويأى بركعة وسجدتيها » واعم أنه كررفى كلام الشافعى وجوب سجود السبو ووقع ذلك فىعباوة جمع م نأصحابه 
ولم يقل أحد »نهم مقتضى هذا الظاهر ولو قبل به لم يبعد ويكون له قولان على مقتضى هذا الطريق . 

(؟) قال السراج البلقنى : الشائعى لم يلق هشما فإن هشما توفى بغداد سنة ثلاث وثمانين ومائة والشافعى إنما 
كل لخدا سه خدس وتسعين ومائة فلكونه لم سمع منه يقول بالتعلرق هشيم يعنىقال هشيم وهو 5 إن لشير 
بن القاسم بن بدر السدى أبو معاوية الواسطى وقيل إنه مخارى الأصل سمع عمرو ابن دينار وغيره وهو من الأثبات 
لكنه بدلس فاقال فيه أخيرنا فهو حجة روى له البخارى وهسلٍ وغيرهما وعاصى شيخ شعبة فى هذا السند هو 
عاصم بن بهدلة الراوى عن زر وزر بالزاى وبعده راء وما زواه هشم عن شعبة خالفه فيه جماعة ٠نهم‏ رو 
إن مرزوق ومسل إن إبراهم وتمرو بن حكام فإن هؤلاء رووه عن شعبة عن عاصم بن بهدلة عن زر بن حبيش , 
عن عبد الله يعنى ابن مسعود أنه قال عزائم السجود أر بع ألم تتزيل وحم السجدة واقرأ باسم ربك الذى خلق والنجم 
قال البييق هكذا رواه اجماعة عن شعبة ويذ كر عن هشم عن شعبة نحو رواية سفيان وكان قدر رواية سفيان عن 
عاصم عن زر عن على رضى الله عنه ثم أخرج رواية هشم هنطريق سعيد بن منصور حدثنا هشم حدثنا شعبة عن 
عاصم بن بهدلة عن زر عن على رضى الله عنه فذ كره وقد أخرجه إن أبى شيبة فى «صنفه فقال حدثنا هشيم عن 
شعبة فذ كره 1 : ١‏ ش 

(") قال السراج البلقينى: الأثر المذ كور عن على رضى. الله عنه فى سجدتى المج فى إسناده أبو عبد الله الجعنى 
وهو جابر بن إزيد الجعنى ويقال كنيته أبو يزيد ويقال أبو محمد وكان جمع من القدماء يعظمونه قال الرييع سبعت 


ش : 1ت 
احرنانال قم قل أخرمالغاقين قال أخبرنا ابن «هدى عن سفيان عن محمد بن قيس عن ألى موسى أن عليا رضى 
الله عند لما رمى بالجدسم خر ساجدا ونحن تقول لا بأس بسسبدة الشكر ونستحبها ويروى عن انى صلى الله عايدوسم / 
| أنه سجدها وعن أنى بكر وعمر رضى الدعنيماوثم نكر ونهاؤيكرهو ناو نحن نقول لايأس بالسجدةقه تعالى ف الشكر 012 


الشافعئ يقول بلغ سفيان (يعنى التورى)أن شعبة يتكلمفى جابر فبعثإليهوقالوال لأن تكلمت فيه لأتكدن فيك ورواه . 
محمد بن عبد امسج معت الشافعى يقول قال سفيان الثورى لشعبة لأن تسكامت فى جابر لأسكامن فيك وقال شعبة 
صدوق فى الحديث وقال زهير بن معاوية إذا قال جابر سمعت أو سألت فرو أددق اناس وكذا قال شعية إذا قال 
حدئنا أو سمعت فهو من أوثق الناس وفرقة أخرى تركته قال البخارى تركه ابن «بدى وقال بحى بن معين كان 
كذابا وقال النسائى متروك وقالغيره عامة ماقذفوه أنه كان يؤمن بالرجعة لم مرج له البخارى ولاءسم ولاالفتاكن 
وهشيم كان يدلس علنا وتنا ذكر الشافعى هذا الأثر عن عل رطى اشاعنه بين عغالقة من خالفة ويالف غره 
من الصحابة معه وأما ٠اأشار‏ إليه الشافعى من رواية ذلك عن عمر فرواه الشافعى فى اختلافه مع مالك من حديث 
عبد الله بن ثعلة أنه صلى مع عمر بن الخطاب الصبح فسجد فى الحج سجدتين وروى أيضا من طريق مالك وسان ٠‏ 
' وأخرجه البيبق من حديث عبد الله عن نافع قال أخبرنى رجل من أهل مصر أنه صلى مع عمر رضى الله عنه الفجر 
العامة ففرأ السورة ااتى يذ كر فيها الحجج فسجد فيها سجدتين قال نافع فلما انصرف قال إن هذه السورة فضلت بأن 
فيبا سجدتين وكان ابن يمر إسجد فيا سجدتين قال البيبق هذه الرواية عن عمر وإِن كانت عن نافع فى معنى 
المرسل فترك نافع نسمية المصرى الدى حدثه فالراوية الأولى عن عبد الله ود كل وواءة شعيعا جرسرلة ازاز 
ْ روايةنافع عنابن عمر موصولة ولم يذ كر البيبق رواية مالك عن نافع وأماالروابة عن ابنعباسفأ خرجها البيبقمن 
. حديث عاصم الأحول عن ألى العالية عن ابن عباس أنه قال فى سورة الحج سجدتان وأخرج ذلك البييق عن أبى. 
'موسى وأبى الدرداء ولم يذ كر الشافعى فى ذلك خبرا عن اانى صلى الله عليه وس وفيه خبر عن اللنى صلى الله عليه 
وسلم رواه عمرو بن العاص أن النى صلى الله عليه وسل أقرأه حمس عشرة سجدة فى القرآن منها ثلاث فى المفصلوفى 
سورة الحج سجدتان أخرجه أبو داود وابن ماجه وسكت عنه أبو داود وأخرجه الحا كم فى مستدركه وقال هذا 
عداث: روات مسريوق وقد احتج الشيخان بأ كثرحم وليس فى عدد سجود القرآن أتم منه ولم مخرجاه وما ذكره 
الحا كم من احتجاج الشيخين بأ كثرجم كلام غير وارد فإن الأقل الذى لم محتجابه منعهما من إخراج الحديث رواه 
عبد الله بن منين بضم اليم وفتح النون وبعدها ياء آ- كو اطروقة والح نون ولم يرو عنه إلا الحرث بن سعيد التق 
ول .يشتهر حاله فلم محرج الشيخان الحديث .هذا المعنى ولم يذكره الشافعى وحسن الحديث بعض التأخرين وفيه نظر 
وق الدألاحتث عن عتلة بن عادو وق إسنافه ابر لحرمة وفيا مرسلرواء أنؤ داود عن خاك ون بعدان أن الى 
صلى الله عليه وس قال « فضلت سورة الحج سجدتين » قال أبو داود روى سند هذا ولا يصح . 
)١(‏ قال السراج البلقينى : هكذا وقع فى نسخة الأم أن الشافعى يقول أخبرنا ابن مهدى والشافعى لممجتمع بابن 
مهدى وإن كان قد بعث إليه الرسالة مع الحرث التقالى بالنون والقاف فإنه مع ذلك لم يلقه وما أشار إليه الشافنى ١‏ 
+ الله تعالى بقوله وبروى عن النى صلى اله عليه وسلم أنه سجدها فهذا قد زواه البراء بن عازب رضى الله عند ' 
عن النى صلى الله عليه وسم وهو مارواه أبو إسحق عن البراء قال بعث النى صلى اله عليه وسلٍ خالد , بن الوليد إلى 
لعن بعرم إلى الإسلام فم يبوه م أن النى صلى اله عليه وسلم بعث على بن أنى طالب رضي الله عنه وأمره أن 


ظ و6 ل 
وأما الثانلى:وهو لفق احتلاف 5 بث ففه 8 دنا الى ريع قال أخبرنا الثافمى قال أخرنا عمد بن إماغيلءن 
ابن أنى د ب عن الحرث بن عبدا' رمن عن عومد بنع آل رحمنعنثو بانع نأ فهر ارة, رضى اللّعنهأن رسو ل اللةضلى الل غليه 


وشرقرا بالنجم فسحد وسحد لايع معه إلا رجلين قال أراد الشهرة(0) أخيرنا الر نسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا: 


.بقفل خالدا ومن تممه ال راد 0( كن كان مع خالد اح الس عل ري الله عنه فليعقب معه قال 
البراء فكنت فيمن عقب معه فاما دنونا من القوم خرجوا إلينا فصلى بنا على رضى الله عنه وصفنا صفا واحدا ثم تقدم 
بين أبدينا ققرأ عليهم كتاب رسول الله صلى الله عليه وسيم فأسامت ممدان جيعا فكتب على رضى الله عنه إلى 
رسول اللهصلى اشهعليه وسلم بإسلامهم فلما قرأ رسولالله صلى اللهعايه وس السكتاب خر ساجدا ثمرفع رأسدفقال السلام. 
على مدان السلام على مدان قال البيهق بعد إخراجه أخرج البخارى صدر هذا الحديث ولم سقه بتامه وسجود | 
الشكر. فى تمام الحديث صحيح على شرطه وخرج الصحيحان فى توبة كمب بن مالك خين سمع الصوت يا كعب بن مالك 
أبشر قال فخررت ساجدا وعرفت أنه قد جاء الفرج وهذا إِبما يفعله الع.<انى عن أمر عنده فى ذلك ويبعد أن حمق 
ذلك عن النى صلى الله عليه وسم فهو فى قوة المرفوع وءعن ' ألى ككرة رضى الله عنه قال كان الو ى صلى الله عله وسل 
إذا أتاه أمر إسيره أو سير به حر ساحدا رواه أبوداود وااترمدى وال إنهحدرث حسن وقالغير ااترمذى فى إسناده : 
ضعف وعن سعد بن أبى وقاص قال خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسم من مكة إلى الممزينة فاناكنا قرينا من ٠‏ 
عزورا أزل ثم رفع يديه فدعا الله ساعة ثم خر ساجدا ثلاثا قال إنى سألت ربى حك لأمق تأعطات ثلث أمق 
فخررت اربى ساجدا ثم رفبت رأمى فسألت ربى لأمى فأعطانى ثلث أمى فخررت ساجدا لربى فى شان م فت سالت» 
. رلى لأمق فأعطا الثلث الآخر فخررت ساحدا لرنى تعالى ارواه أبو داود ول يضعفه وفى يت عا عو 
ابن عوف أن النى صلى الله عليه وسد دخل محلا فاستقبل القبلة فسجد فأطال السجود وأنا أراه حتى ظننت أن الله _ 
توفاه فأقبلت أمشى حتى جتته فطأطأت رأسى أنظر فى وجهه فرفع رأسه ققال مالك يا عبد الر-من فقلت لما أطلت 
الحو نار سول الله حسيت أن كون الله قد توفى نفسك فحتت أنظر فقال إلى لما رأيتنى دخلت النخل لقنت جيريل 
عليه السلام فقال أ بشرك أن الله تعالى يقول ٠‏ ن سم عليك سات عليه ومن على عليك صليت عليه فسجدت له كرا 
قال الببيق بعد إخراج ذلك كله وفى الباب عن جابر بن عبد الله وجرير بن عبد الله واين عمر وأنس وأبى جحيفة 
عن النى صلى الله عليه وسم وفها ذكرناه كفاية عن رواية الشعفاء وأخرج من حديث محمد بن عبد اله عن عرفجة ‏ 
أنالنى سل الله عليه وسلم أبصر رجلا نزن مائة فسجد قال محمد بن عبد الله وإن أبا بكر رضى الله عنه أتاه فتم 
الماءة فسجد وإن عمر أتاه قتتح مصر وحلاله ومائة فسجد قال البييق هذا عرفجة السالى ولا يعرف له صحبة فيكون 
.رسلا 5-7 تقدم وعرفجة هذا إن كان هو عرافجة الأجلي قور عر فجة بن شريح الأسادى وقد أخرج الإمام 
أحمد فى مسنده عن عرفجه بن شرسح الأسامى .قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكر حديئا وهذا مدان : 
بلا توقف و1 يذكر أحمد فى مسنده. عير هذا الحديث وذ كر اين عبد البر أن له حديئا واحدا عن النى صلى الله عليه 
وس أنه قال« ستسكون هناة ومناة »ثم ذكر ابن عبداابر بعد ذلك عن زياد بن علامعن قطبة بن مالك عن عرفجة ١‏ 
الأشجعى حدرثا فى وزن أنى بكر وعمر وعمان وقال لاأذرى أهو عرفجة بن شربح أو غيره هكذا قال والظاهر أنه 
هوء والظاهر أنه راوى حديث 'أسحورد عند رؤية ة ألره ى فسكون له ثلائة أحاديث 56 


> ارقا واج اللي : حديث ألى هر ديرة هذا أخرجه البق من غير رواية لشاف ورواء منطريقى خالد 
[ 68 كذا في الأصل » وانظر ؟ له مصححةه , 1 ْ 


ظ ما 

محمد بن إسماعيل عن ابن ألى ذئب عن بريد عن :عذال ابن سطع ن عطاء بن سار. عن زيد بن ثابت أنه قرأ 
عند رسول الله صلى الله عليه وسلم بالنجم فلم يسجد فبها ( فالالشتائق, ) وفى هذين الحديثين ديل على أن سجود 
المرآن ليس متم ولكنا حب أن لا يترك لأن النى صلى الله عليه وسلم سجد فىالنجم وترك( والالة :فى ) وفالنجم 
سجدة ولا أحب أن يدع شيئا .ن سجود القرآن وإن تركه كرهته له وليس عليه قضاؤه لأنه ليس بفرض فإن قال 
قائل:ما دل على أنهليس بفرض؟؛ قيل: السجود دلاة قالالله تعاللى« إن الصلاة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا» فكان 
الموقرت محتمل مؤقتا بالعدد ومؤقتا بالوقت فأبان رسول الله صلى الله وسه أن الله عز وجل فرض حمس صلوات ' 
فقال رجل با رسولالله هلعلى غيرها.؟ قال لاإلا أن تطوع فاماكان سجود القرآن خارجا من الصلوات المسكتوبات 
كانت سنة اختيار فأحب إلينا أن لا بدعه ومن تركه ترك فضلا لا فرضا وإتما سجد رسول الله صلى الله عليه فى اانجم 
لان فيا سجودا فى حديث أنى هررة وفى سحود النى صلى الله عليه وس فى النجم دابل على ما وصفت لأن الناس 
سجدوا معه إلارجلين والرجلان لا يدعان الفرض إن شاء الله ولو تركاه أم رهما رشول الله صلى الله عليه وس بإعادته 
( فالالش :افق ) وأما حديثزيد أنه قرأ عند النى صلى الله عليه وسلم النجم فم إسجد فهو والله أعلم أن زيدا لم سجد 
وهو القارى' فلم سجد النى صل الله عليه وسم ولم يكن عليه فرضا فيأمر النى صلى الله عليه وسه به. أخيرنا الريع 
قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم بن محمد عن زيد بن أسلم عن عطاء بن اسار أن رجلا قرأ عند النى صلىالله 
عليه وسل السجدة فسجد . فسجد الى صلى الله عليه وسلٍ ثم قرأ آخر عنده السجدة فلم يسجد فلم يسجد النى صلى الله 
عله وسلم . فقال بارسول الله قزأ فلان غندك السجدة فسجدت وقرأت عندك السجدة فلم تسجد فقال النى صلى الله 
غلبموسل كنت إه.أمافلوسجدت سجدتمعك 60 (فلالء 0 عانق ( إلى لأحسبهزيد يبئثابت لآنه عي أنه قرأ عند اأنى 
١‏ صلى الله عليه وسلم النجم ف كلم إسجد وإبما روى الحديثين معا عطاء بن إسار ) فالالثتنانق ) فأحب أن مدأ الذى 
يقرأ السجدة فيسحد وأن سحد من سمعه فإن قال قائل فاعل أحد هدين الحدثين أسيخ الآخر قل فلا بدعى أحد أن 
السجود لعول الله لل وعز « فاسجدوا لله واء.دوا » ولا يهال لواحد من هذا ناسخ ولا منسوخ»ولكن شال هذا 
احتلاف هن جهة المباح . 

وأما الثالث : وهو الذى فى احتلاف مالك والشافعمى رضى الله عنيما ففيه سألت الكاقو تس تددر فى« إذا 
السماء انشقت» قال فببا سجدة فقلت له وما الحجةأن فيا سجدةفقال أخبرنا مالك عن عبد الله بن بزيد مولى الأسود 


اينسفيان عنأنبى سلبةبن عيداار حمن أنأءا هربرة رضى الله عندقراً لمم إذا السماء انشقت )» فسجد فيا اما انصرف 


حابن الحرث عن ابن أنى ذئبٍ فى. باب ماجاء فى السجذة فى النجم فأخرج حديث ابن عباس فيسجود النى صلى الله 
عليه وسلم فى النجم والمسادين والمشسركين والجن والإنس ثم قال وفى الباب عن ابن مسعود وألى هريرة . 

)١(‏ قال السراج البلقنى: حديث عطاء مرسل وقد أخرجه البيبق من حديث ابن وهب عن .هشام بن سعد 
' وحفص بن ميسرة عن زيد بن أسلم عن عطاء بن إسار قال بلغنى فذ ره قال البيبق وقد رواه إسحق ابن عد الله 
ابن أبى فروة عن عطاء بن إسار عن أبى هريرة موصولا وإسحق ضعيفوروى عن الأوزاعىعن قرة عن الزهرى. 
' عن أبى سامة عن أبى هريرة وهو أيضا طعيف والحفوظ حديث عطاء «رسل وحديثه عن زيذ بن ثابت موصول 


أخيرم أن رسول الله صلى الله ري دنا ار ارم ارات غن لأعرج أن عبر بن انلاب قرأ 
والنجم إذا هوى فسجد فيها ثم قام فقرأ سورة أخرى أخيرنا الشافعى قال أخيرنا بعض أصحابنا عن, مالك أن' عمو 
ابن عبد العزيز أمر محمد بن مسل أن يأمر القراء أن يسجدوا فى إذا السماء انشقت27© أخبرنا ارمع سالك العاف + 
عن السخود فى سورة الحج ققال فيها سجدتان ققلت وما الختجة فى ذلك قفال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه | 
سحد فى سورة الحم سجدتين2"© أخيرنا مالك عن ن نافع عن رجل من أنها ل مضر أن عمر سجد فى الحج سجدتين ثم 
قال: إن هذه السورة فضلت سحدتين فقلت للشافعى فإنا تمول اجتمع الناس على أن سجود القرآن إحدى عشرة 
سجدة برل القسل شاتيء لتاقي به عد مك أن لامراوا اجتمع الناس إلا لما إذا لق: أهل العلم ٠ ٠‏ 
فقيل لهم اجتمع الناس على ماقلام أنهم اجتمعوا عليه قالوا نعم وكان أقل أقو الل م لك أن يقولوا لانعلم من أهل العم 
له مخالفا فما قلتم اجتمع الناس عليه وأما أن تقولوا اجتمع الناس وأهل العلى معم يقولون مااجتمع ااناس على 
ما زع تم أنهم اجتمعوا عليه فأهر إن أسأتم بهما النظر لأنفسم فى التحفظ فى الحديث وأن مجعلوا السبيل لمن سمع 
رلك اجيع الناس إلىرد قولتم ولا سما إذاكنتم إِنما أنتم مقصورون على عل مالك رحمنا الله وإياه وك ون 
عن عمر بن عبد العزيز أنه أمر من يأمر القراء أن يسجدوا فيها وأنتم قد تجعاون قول عمر بن عبد العزيز أصلا من 
أصول العلم فتقولون كان لا بحلف الرجل المدعى عليه إلا أن يكون بينهما مخالطة فنركتم بها قول النى صلى الله عليه 
وسل البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه لقول عمر ثم تجدون عمر يأمر بالسجود فى«إذا الماء انشقت» ومعه 
سئة زيبول الله صل الله عليه وسلم ورأى أبى هريرة ولم تسموا أحدا خااف هذا وهذا عندم العمل2© لأن اللي 
صلى الله عليه وس فى زمانه ثم أبو هريرة فى الصحابة ثم عمر بن عبد العزيز فى التابعين والعمل يكون عندم يقول 
' عمر وحده وأقل ما يؤخذ عايي فى هذا أن ال كفن يف زعمتم أن أبا هريرة سجد فىإذا السماء انشقت نشقت وأن حمر أمر 
٠‏ بالسجود فيها وأن عمر بن الخطاب سجد ف النجم ثم عتم أن ااناس اجتمعوا أنلاسجود فالمفصل وهذا من أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وس وهذا هن عاماء التابعين ققال قولسم اجتمع الناس لما حكوا فيه غير ماقلتم بين فقوتم 
أن ليس كم قلم ثم رويتم عن عمر بن الخطاب أنه سجد فى اانجم تم لاتروون عن غيره خلافه ثم رويتم عن عمر 
فى كتاب اختلاف مالك والشافعى وأظنه خطأ من الكاتب فإن الذى أءره عهر بن عبدااعزيز محمد بن قيس القاضى 
ثم أخرج بسنده إلى 2 عن مالك أنه بلغه أن عمر بن عبد العزيز قال للقاضى :اخرج إلى الناس فرثم أن 
سحد و افى 2 إذا السماء ا نشقت». 

(؟) قال السراج البلقنى: قد تقدم الكلام على هذا الأثر وفى الكتاب الذى للبيبق وهو ببان خطأ من أخطأ 
على الشافعى ذكر هذا الأثر من رواية الريع هكذا ثم قال خالفه الزعفراى فرواه فى كتاب اقدم عن الشافعى عن 
مالك عن عبد الله بن دينار قال فرأيت ابن عمر سجد فى سورة الحمم سجدتين ثم أخرج فق لديق او كوعن 
الك عن عبد الله بن :سار قال وكذلك رواه القعنى وغيره عن هالك وهذا اكيت عن نا عن بن عمر وهو من 
جهة مالك غريب وإما قال البييق وهو ٠ن‏ جهة مالك لحترز 0 ع رافإنها 
ليست غرسة وقد تقدمت وروايتنا عن محى بن الاو و 3 

(*) كذا فى الأصل #وانظن . كقه وسضية ش 

)١-١م(‎ 


< خم 
واءنئ عمر أنهما سحدا فى سورة الحج سجدتين وتقولون ليس فيبا إلا واحدة واز اه "أن الناس أجمعوا. أن ليس 
فيها إلا واحدة ثم تقولون أججمع ااناس وأتم تروون خلاف هاتقولون وهذا لا.عذر أحن ان هله ولا زضى أحد ” 
أن يكون «أخؤذا عله فيه لما فيه ما لاعمق عن أحد يعقل إذا سعه أرأيتم إذا قبل لم أى الناس اجتمع على أن 
لاسجود فى الفصل وأنتم تروون عن أنمة الناس السحود فيه ولا تروون عن غيرثم «ثلبم خلافهم أليس أن تقولوا 
أجمع الناس أن ق المفصل سحودا أولى ب من أن تقولوا اجتمع الناس على أن لاسجود فى المفضل فإنقلم لابجوز 
إذا ل تعلمهم أجمعوا أن تقول اجتمعوا فقد قلتم اجتمعوا وم م تروواعن أحد من من الأئمة قولسم ولا أدرى من الناس ٠‏ 
عند أخلما كانوا ما اسم واحد منهم وما ذهنا بالحجة علي؟ إلا من قول أهل المدينة وما<علنا الإجماع إلا إجماعهم 
فأحسنوا النظ الأنقسج واعلدوا أنه لاوز أن تقولوا أجع الناس باادينة حت لايكون باادينة مالف هن أهل العم 
0 قولوا فما الختلفوا فيه أخيرنا كذا كذا ولا دعو الانجاء دغر بالود عله المح رو امير يوخذ ْ 
على أحد يتثبت على عم أقبح من هدا ( قات ) للشافعى أفرأيت إن كان قولى اجتمع الناس عليه أعنى .ن رطيت من 
أهل وتان نذا عتتلفين؟ فقا الشافعى أرا ِل إنقال من الف ويذهب إلى قول من حالف قول هن “حت 
بقوله اجتمع الناس أكون صادقا؟ فإن كانضادتا وكان بالمدينة قول ثالث مخالفكها اجتمع الناس عا 5 
صادقين ما بالتأويل فباادينة إجماع من ثلاثة وجوه #تلفة وإن قلتم الإجماع هو ضد الخلاف فلا يقال إجاع إلا للا 
لاخلاف ففه بالمدينة قات هذا هو ا'صدق الحض فلا تفارقه ولا تدغوا الإحماع أبدا إلا فما لايوجد بالدينة.فوه اختلاف 
وهو لابوحد أبالمديئة إلا ويوجد جميع الادان عند أهل 2 عو تفقين فيه ّ مخالف أهل اابلدان أهل المديئة إلا في 
اختلف فه أهل المدينة بينهم ( وقال لى الشافعى ) وادعل ماوصفنا على هذا الباب كافيا لك لاعلى اندرا 
'إذا أردت أن تقول أجسع الناس فإن كانوا لم متلفوا ثقله وإن كانما اتلفوا فلا قله فإن ادق 
فى غيره . ( وترجم هرة أخرى فى سجود ااقرآن ) 
وفعا سألت الشافعى عن ااسجود فى سورة ة المج فقال فها بتحدكآن فتلت وما اليه فى ذلك فقال أخيرنا مالك ' 
عن نافع أن رحلا من أهل مهيمر أذيره أن غهر بن الطاب سد فى سورة ة المج سددتين ثم قال إن هذه السورة 
نضلت بسجدتين ( 4إإلة ناف ) أخيرنا إبراهم بن سعد بن إبراهيم عن الزهرى عن عبد الله بن #علبة بن صفية 
أن عهر بن الخطاب صلى بهم بالجاية قفرأ سورة الحج فسجد فها سجدتين27© ( فالللة افق ) أخزرنا الك عن 
نافع عن ابن عمر أنه سجد فى سورة الحج سجدتين فقلت لاشافعى فإنا لانسجد فيا إلا سجدة واحدة فقال الشائعى 


فقد خالفم مارويتم عن تمر بن الخطاب وعبد اله بن عمر معا إلى غير قول أحد من أصحاب اانى صلى اشدعلده وسم 


)0 قال السراج البلقينى :وقع فورواية الرييع هكذا وقد قال ابيرق فى كتابه بيان خطأ من أخطأ على الشافعى 
هكذا وقع إسناد هذا الحديث فى كتاب الربيع وخالفه الزعفرانى فرواه فى كتاب القدم عن ااشافعى عن إبراهيم 
ابن سعد عن أببه سعد بن إبراهيم بن عبد ارخمن :ب عوف عن عبد لله بن ثلة ورؤاية الزعفراف أمنع وقد رواء 
شعية واضل اضاصن ب بن إبراهيم ثمأخرج لسنده إلى ريد بن هرون وشعة بن عامر قالا: تعينا عه عن 
سعد بن إبراهيم عن عبد ال لاحي عرو سي ا وا مجو 


حالس ظ 
اعامة 56 تتخذون قول ان عمر وعوده حددة 5 مر حدة وحده <ق تردوا بسكل واحد منهما السسئة وتبتنون 
.عليها عددا من الققه ” م رجون من قوله] لرأى أتفسع هل تومو نه مستدرك ع أدد كرك العورة فه أبين منها 
فا وصفنا من أقاويل؟292 . : ٠‏ 
باب صلاة التطوع ولدس في التراجم وفيه موص 0 ' 
| من ذلاك اختلاف على وان مسءود رضى الله عنهما ان مهدى عن سفيان عن أنى إسحق عن عادم عن على 
قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى دب كل صلاة ركعتين إلا العصىر والصبح7© ( فالالة :افق ) وهذا 


مالف الحديث الأول يعنى الذى رواه قبل هذا عن على عن رسول اله صلى الله عليه وس أنه قال لا تصلوا بعد 


' 
العصر إلا أن تصلوا والشهس مرتفعة وسنذكر هذا بتامه فى باب الساعات التى تكره فيها الصلاة » ومن ذلك 
فى اختلاف على وابن مسعود أيضا فى سنة الجغة أخبرنا الرييم قال أخبرنا الشافعى قال قال ابن مهدى عن سفيان 
عن أنى حصين عن ألى عبد الرحمن أن عايا زضى الله عنه قال من كان.مصليا عد ا لحنة فلعل يدها ست ار كرات 
'. ولسنا ولا إباهم نتقول بهذا أما نحن فنقول يصلى أر بعا 20 ومنذلكفى اختلاف مالك والشافعى رضى الله عنيما فى باب 


القراءة فى العيدين واجمعة ردا على من قال لا نبالى بأى سورة قرأ 1 ذالالننافق ) أو دأيتم إذا استجيناركيق. 


)١(‏ قال السراج البلقيينى فى مختصر المزى فى و3 القرآن وسجود القرآن فى أر بع عشيرة سوى سجدة ص 
وأنها سجدة شكر وف جع الجوامع وقد قبل فىوص» زواه البويطى , وفى مختصر البويطى فى باب طبارة الأرض 
ولا ,سجد إلا بظبارة ومن قرأ السجدة بعد العصر أوبعد الصبح فليسجد ومن سمع رجلا يقرأ فى غير الصلاة سجد 
فإن كان جلس إليه لإسمع قراءته فسجد فليسجد معه وإن لم يسجد فأحب لامستمع أن يسجد وسجوده ههه إذا سجد 
أوكد فى أن لا يترك السجود ومن سمع رجلا يقرأ سجدة وهو مار به أو غير جالس إليه فليس.عليه أن يسجد وإن - 
سجد فسجوده حسن » وفى مع الجوامع وسجد الرا كب والماثى على الأرض ويرفع يديه حذو منكبيه إذا كبر 
وفىمختصر البويطى وليس فىسجود القرآن ولا فى سجود الشكر نشهد ولانتلاة غراته إذا هوي للسعود .بها هوي 
تكبير » قال السراج البلقنى هذا المنصوص من أنه لا يتثمهد ولا سلم خالفه جمع من الأصحاب وصححوا أنه يسم 
ولا يتشهد وحكاه بعضهم قولا عن رواية المزتى فى الممهور والذين حكوه وجبا أخذوه من التحرم فلا بد من محلل | 
وتأولوا فرض أنه لا جمع ينهما قال الوق ابوجدامة ار كرد ابن شينح وأنو إسحاق القائلان ببداماعرنا ش 
كلام الشافعى . ١‏ 
)00( قال السراج الللقيى : عبد الرحمن بن ٠هدى‏ لم | إسمع منه الشافعى والشافعى يقول ذلك عنه معلقا مع 
أن عبد الرحمن بن مبدى كتب إلى الشافعى وهو يسأل أن يضع له كتابا فيه هعاق القرآن ومجمع قنون الأخبار فه 
وحجة ة الإجاع وببان ااناسخ والمنسوخ م نالقر إآن وااسنة فوضع له كتابالرسالة وسفيان اذ كورهو سفيان الثورى 
وهذا الحديث أخرجه أبو داود واانسانئى أبو داود من طريق شيخه محمد ب نكثير هوا'عبدى عن سفيان هو اثثوزى 
عن أبى إسحاق هو السبيعى عرو رغد اندع عاصم بن ضمرة غر عل والقرخة اة 
. عن عبد ١١‏ ارحمن عن سفيان وأ ترجه ععناه من رواية مطرف 1 
(©) قال السنراج البلقينى أبو حصين هو يفتح الحاء المبملة وكسر الصاد البنة ٠.‏ ودين عاصم الأسدى 
الج اح تود اا 


١: 5.‏ كنت ش : 
الفجر والوتر وركعتين بعد الغرب لو قال قائل لا أبالى أن لا أفعل هن هذا شيئا هل الحجة عليه إلا أن بقول قولسم 
| لإ أبالى جهالة وترك السنة يذغى أن تستحبوا ما صنع زسول الله دلى لله عله وس بكل حال . وفن ذلك فها يتعلق 
بالوتر وقدر ذ كره فى أنواب منها فى اختلاف مالك والشافعى 

باب ماجاء فى الو بر بر ركعة ا ٠‏ 

أخبرنا الرييع قالسالت الشافعى عنالوتر أمجوز أقانو قر الرول بر اعد ليس قبلهائى* فقال نعم والذىأختار أن 
عاق عق ركنات ثمأوتر بواحدة قفلت للشافعى ثما الحجة فى أن الوتر بحوز بواحدة ؟ فقال الحجة فه السنة والاثار 
أخيرنا مالك عن نافع وعبد الله 0 عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « صلاة الليل مثنى مثنى 
فإذا أخثى أحد دك الصبيح صلى ركعة ة واحدة توتر له ماقد دلى ) أخبرنا مالك عن أنى شبات عن غروة عن عاشة أن 
النى صلى لله عله وسلم كان يصلى بالدلل إحدى عشثرة ر ركفة وى وبر منها بواحدة أخيرنا مالك غن ابن ث 
إن ألى وقاص كان يوتر بركمة(21 أخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر كان يسم من الركعة والركعتين من الوتر <ق 
ا سعضص حاحته00) ) فالالثنانق ) وكان عمان نحى الئل بركية وص وتره9) وأوتر معاوبة بواحدة قال 
ابن عباس أصاب(4) فلت للشافعى فإنا نقول للا بحت لأحد أن عور بأقل دن ثلاث والسلم من الركمتان والركعة من 
الودرفقال كاتف لسك اعرف ا ولوق وها اله يهان إن كنم ذه إلمأنيع تكرفون أن سين ركمة 
منفردة فأتتم إذا صلى ركعتين قباها * ثم سلم تأمرونه بذ فراد ااركعة لأن من سلم هن صلاة ققد فصلها عما بعدها ألا ترى 
أن الرجل يصلى اانافلة بركعات يسام فى كل ركعتين فيسكون كل ركعتين يسم بينهما منقطعتين من الركمتين اللتين 
قبلهما وبعدهما وأن السلام أفخل للفصل ألا ترى أن رحلا لو فاتته صلوات فقضاهن فى مقام يفصل ينبن بسلام 
كانت كل صلاة غير الصلاة التى قبلها وبعدها لخروجه من كل صلاة بالسلام وإِنكان إِبما أردت 00 أنه كرهم أن 
يصلى واحدة لأن النىصب الله عليه وسم صلى أ كثر منها وإِنما إستح ب أن يصلى إحدى عشرة ركعة يوتر هنها بواحدة 
وإن كان أراد أن النى صلى الله عليه وسلم قال صلاة الليل مثنى منى فأقل مثنى مثنى أر بع فصاعدا وواحدة غير مثنى 


وقد أوتر بواحدة فى الوتر كا أمر عانى وقد أخبرنا عبد المجيد عن ابن جريج عن هشام بن عروة عن أبه عن 


)١(‏ قال السراج البلقيى: هذا ا موقوف على سعد بن أبى وقاص رويناه فى الموطاً من طر يق حي بن نحي عن 
مالك كذلك وهو منقطع ابن شهاب لم إسمع من سعد بن ألى وقاص وقد أسنده البببق من طربق مصعب بن سعد 
ومن طريق محمد بن جبلة كلاهما عن سعد وهن طريق ابن شهاب عن عبد الله بن معلبة رأيت سعدا وذ كره البخارى 
قفال وقال الايث عن ونس وأخرجه من حديث شعيب عن الزهرى . 

(0) قال ااسراج البلقينى : هذا الموقوف هو فى موطأً حى بن حى عن ٠الك‏ كذلك وقد أخرجه البخارى من 
طريق عبد الله بن ع بوسف عن مالك عن نافع فذ كره . 0 

239 قال السراج البلقينى : ماذ كره عن عبان أخرجه البييق منحديث عبد الرحمن بن عمّان بنعبيد الهالقرثى 
ابن أحى طلحة بن عبيد الله ٠‏ 

(4) قال السراج البلقينى: 1100 عافن له أده العاف ونيا 

0 قوله : وإنكان إنما أردتم الغ كذا فى الأصلء وانظر أين جواب الاسرط ؟ولءله سقط من الناسخ فحرر 
م 00 ٠‏ 


ش جك لاع اند | 
عائشة أن النى ضلى الله عليه وسلم كان بوتر جمس ركعات لا مجلس ولا سل إلا فى الآخرة منهن220 فقلت للشافعى 
فا معنى هذا؟ فقال هذه نافلة تسع أن دوتر بواحدة وأ كثر ولختاز ما اوصفت من غير أن نضداف غيره وقولكم والله 
ف لباولية ك لا نوافق سنة ولا أثرا ولا قياسا ولا معقولا قولم خارج من كل ثبى* من هذا وأقاويل الناس 
إها أن تقولوا لا بوتر إلا بثلاث كا قان بعض الثشسرقيين ولا سام أواحدة منبرن كلا يكون الوتو واعدة وما آل 
لا تسكرهوا الوتر بواحدة وكيف تكرهون الوتر بواحدة وأنتم تأمرون بالسلام فيها وإذا أمرتم به فهى واحدة 
وإن قلتم كرهناه لأنالنى صلى الله عليه وس لم بوتر بواحدة ليس قبلها ثىءفلم بور الننى صلى الله عليه وسلم ثلاث ليس 
فيبن شى' فقد استحستتم أن توتروا ثلاث » ومنبا فى اختلاف مالك والشافعى ٠‏ 
0 باب فى الوير ظ 
أخبرنا الريبعقال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا مالك عن نافع قالكنت مع ابنصمر ليلة والسماءمتفيمة فخثىابن عمر 
ااصبح فأوتر يواحدةثم تكشف الغمفرأى عليه ليلافشفع بواحدة2" قاللى الشافعى وأتم مخالفؤن ابنعمرمن هذا 
فى موضوعين فتقولون لادوتر «واحدة وه نأوتر بواحدةل يشفع وترءقالولا أعامس؟ تحفظون عن أحد أنه قاللا يشفع 
وتره قات الشافعى فا نقول أنتفىهذا فال بقول ابنعمر أنه كاندوتر بركعة قال أفتقول شفع بوتره فقلت لافقالا 
حجتك فيه فقلت روينا عن ابن عبان أنه كره لابن عمر أن شفع وتره وقال إذا أوترت من أول الليل فاشفع من 
آخره ولا تعد وترا ولا درام وراك ل تقبلون إلا حديث صاحيم وليس من حديث صاحيم خلاف 
ابنممر ومنبا فى اختلاف على وابن مسعود رضى له عنهما فى 57 الوتر والقنوت أخبرنا الردع قال أخيرنا الشافعى 


قال أخبرنا هشم عن عبد الملك بن أنى سلمان عن عبد الرحيم عن زاذان أن عليا رضى الله عنه كان يوتر بثلاث يقرأ 


فى كلركعة بتسع سور من المفصلوثميقولون تفرأ سبح اسم ربكالأعلى. واثثانيةقليا أبها الكافرون والثالثة تمر 
فاحة الكتاب وقل هو الله أحد وأما تحن فنفول يقرأ فيها بقل هو الله أحد وقل أعوذ برب الفلق وقل أعوذ برب : 


الناسويفصلبين الركعتينو الركعة بالتسليم 0 ومنبافىاختلاف الحديث فى باب الوتر ( الالة_ افق ) وقد سمعت أن 
اانى صلى الله عليه وسلم أوتر أول الليل وآخره فى حديث ,ثبت مثله وحديث دونه وذلك فها وصفت من المباح لهأن 
بوتر فى الايل كله وحن نبيح له فى المكتوية أن يصلى فى أول الوقت وآخره وهذا فى الوتر أوسع منه أخيرنا 
الرينع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان قال أخبرنا أبو يعفور عن مسلم عن مسروق عن عائشة قالت: منكل 


(1) قال السراج الباقينى : حديث عائشة هذا أوله أن رسول اله صلى الله عليه وس كان يصلى من الليل ثلاث 


ةر كمد بوتر منها مخمس لالس فى ثىء منها حتى بجلس فى آخرهن فيسل رواه جاعة عن هشام بن عروة 
هنهم عروة وعبد الله بن نمير وفى روايتهماكانت صلاة رسول الله صلى الله عليه وس بالليل ثلاث عشيرة ركمة يوتر 
من ذلك مخمس لابجاس فى شىء منها إلا فى آخرها . أخرجه مسلٍ فى صحيحه . 

(0) قال السراج البلقينى : هذا الموقوف على ابن عمر روبناه فى موطأ محى بن بح فى ترحمة الأمر بالوتركما 
رواه الشافعى عن مالك وقيه : ثم صلى بعد ذلك ركعتين فاما خثى الصسح أوتر بواحدة . 


٠‏ (») قال السراج البلقينى : كذا وقعهنا أخبرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا هشيم 99-ظ5 قال 


قال هشيم وعبد الر يم الذكور فى السند أظنه عبد الرحيم بن سلمان السكناق وقد أخرج الأثر الذكون ابن 'أى 
شيبة فى «صنفه فقال: حدثنا هشم قال : أخبرنى عبد الملك بن أبى سلمان . : 
إٍ 


1 
1 


ا 


146 


5 اللئل قد أوتر رسول انه ما لى الله عليه وسام فاتتهى وثره إلى السحر 600و فى مختصمر المزنى فى باب صلاة التطوع 


( ثالالتنافق ) التطوع وجبان أحدهما صلاة جماعة مؤكدة فلا أجيز تركها لمن قدر عليها وهى صلاة العيدين 
وخسوف الشمس والقمر والاستسقاء'وطلاة متقرد وفتها أوكد من بنضن فا كد من ذلك الوتر:ويشه أن يكون 
صلاة التهجد ثم ركمتا الفجر 69 قال ولا أرخص للمسم فىترك واحدة منهما وإن لم أوجبهما ومن ترك واحدة منهما 
٠‏ أسوأ حالا من ترك جميع النوافل فأَما قيام شهر رمضان فصلاة المنفرد أحب إلى منه ورأيتهم بالمدينة يقومون بتسع 
وثلاثنن ٠‏ وأحب إلى " عشرون لأنه روى عن مر وكذلك يقومون إمكة ويوترون بثلاث(”» ( قال الزى ) ولا أعلم 


)١(‏ قال السراج الباقينى: أنو يعفور هذا هو واقد وبال وقدان هو أبو يعفور الكبير آنا أنو يعفور الصغير 
فهو عبد الرحمن بن عبيد بن قسطاس ودسلم المذ كور فىااسند هو مسلم بنصبيح بضم الصاد المهملة وهو أبو الضحى 
والحديث أخرجه البخارى ومسل » البخارى فى الوتر عن عهر بن حفص ابن غياث عن أيه عن الأ*ش عن مسج 
أبى الضحى 5 واحوي» مسل عبن أبى بكر بن أبى شيسة وأبى كريس كلاهما عن أبى معاوية عن الأعمش وعن على 
ابن حجر .عن حسان بن إبراهيم عن سعيد بن «سروق وعن نحى بن محمى عن سفيان بن عيينة .عن أ يعفور 
كلاهما عن أبى الضحى عن مسروق عن عائشة . 

(؟) قال السراج البلقينى: والقول بركعق الفجر كسنة الوتر المذ كور فى تصانيف الأصحاب هو القدم . 

(م) قال السراج البلقييى: اختلفوا فى فهم كلام الختصر فى قوله فصلاة المنفرد أحب إلى منه فقالت طائفة أراد أن 
صلاة التراويح اتفرادا أفضل من إقامتها جماعة قال الماوردى وبهذا قال أ كثر أصحابنا ومنبم من قال: أراد أن 
الراتية التى قال عنها فى الوجه الثانى صلاة النفرد وهى الوتروركمتا الفجر أفضل من الراويبح وإن شرع للتراويح 
الجاعة وفى امجموع للمحاملى أن هذا قاله ابن سريج وعامة أصحابنا وكل من ذكر هذا التأويل من الشيخ 
0 أبى حامد والقاضى أبى الطيب وابن الصباغ وغيرهم مخصصه بركمت الفجر والوترولم يقل أحد منالأصحاب التقدمين . 
تفضيل الرواتب غير الوتر وركمق الفجر من سنة الظهر وغيرها على التراويس تمريما على استحباب الجاعة 
فى التراويح ! إلا اللاخرون وصحدوه واتبعوا فه إطلاق إدام الحرهين ومن تبعه وهو مردود مخالف لنص الشافعى 
لوي التاق مف كرا وهال انلق مله الأصحاب القدماء فهو شىء لايلتفت إليه ولا يعول عليه بل بالغ 
القاضى أنو الطب فجمل صلاة التراويسح مقدمة على صلاة الاستسةاءوعلى صلاة الجنازة وفىمختصر البويطى فى ترجمة 
طهارة الأرض والوتر سنة وركهتا الفجر سنة والعبدان سنة والكسوف والاستسقاء سنة مؤكدة وقد روى أن النى 
صلى الله عليه وس كان يصلى ركعتين قبل الظهر وركعتين بعد الظهر وركمتين بعد المغرب وركمتين بعد الفجر قبل 
أن يصلى الصبح والكسوف والودان والاستسقاء أوكد وقيام رمضان فى معناها فى التوكيد هذا نص البويطى وقد 
صححوا أن الججاعة نستحب فى ضلاة التراويح فقضية ذلك تقد صلاة التراويح على الرواتيمطلقا من الوتر واغجر 
. وغيرهما وهو القياس وإنكان فى كلام البويطى أو لايمكن إخراج الوتر وركعق الفجرمنه لكنه تغيير والأصح تقديم 
التراويح على الرواتب مطلقا تفريعا على استحباب الماعة فى التراويح وأما التفريع على أنه لا ستحب فيها اجاعة 
ققد قال جمع من الأصحاب لاخلاف يفضل الرواتب عليها وليس كذلك بل مخرج من وجه أنى إسحق امقدم صلاة 
اليل على سنة الفجر وغيرها من الرواتب أن التراوييح أفضل لأنها من قيام اللبل وقد قواه بعضهم بما ثبت فيصحييح 
مسلم أن رسول الله صلى اله عليه وس سئل أىالصلاة أفضل بعد الفريضة فقال صلاة الليل وهذا القول هومن قال ست 


: 000 0 32-6 : 

الشافضىذكر موضم القنوت + رويك تزه يبه ارك ا لالى دوت ال ونا عاذ برلا مق وق ران مدا + 
الركوع سمع الله من حنده وهو دعاء كان هذا الموضع للقنوت الذى هو دعاء أشبه ولأن ءن قال ب 00 
يأمره يكبر قائما ثم يدعو وما حم من يكبر بعد القيام إنما هو للركوع فهذه تكبيرة زائدة فى الصلاة لم تثبت بأصل | 
ولا قياس 217 وفى كتاب اختلاف على وعبد الله بن مسعود أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال : قال هشم عن ٠‏ 
عطاء بن ااسائب إن عليا كان يقنتفى الور بعد الركوع وملا يأخذون بهذا بقولون بقنت قبل الركوع وإن ل يقنت ١‏ 
قبل الركوع م يقنت بعده وعليه سجدتا السهو2" ( فالخ :افق ) وآخر اليل أحب إلى من أوله وأن جزء اليل . 
أثلاثا فالأوسط أحب إلى أن يقومه فإن فاته الوتر حتى يصلى الصبح لم يقض قال ابن مسعود الوتر مابين العشاء 
والفجر وإن فاتت ركمتا الفجر حتى تقام الظهر لم يقض لأن أبا هريرة قال إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا 
المكنوبة2؟ وفى اختلاف على وابن مسعود رضى الله عنهما أخرنا الرييع قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا ابن علية. 
عن أنى هرون ااغنوى عن خطاب بن عبد الله قال قال على رضى الله عنه:الوتر ثلاثة أنواع فن شاء أن «وتر أول ' 
اليل أوتر ثم إن استيقظ فشاء أن بشفعها ب ركعة ويصلى ركعتين ركعتين حق :يصبح وإن شاء أوتر آخر الليل وه 


لاخلاف أن الرواتب أفضل من التراويح تفريعا على أن الجاعة لانستحب فيا وليس الأمر كا قال (/) وأما قول 
الشافعى رحمه اله تعالى وقد أخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن الثورى عن أبان عن إبراهيم عن علقمة عن عبد اقه 
عن التى ملق اله عل وسر اله كنت فى الوتر قبل الركمة قال عبد الرزاق ويكبر إذا رفع رأسه من الركمة ثم يكبر 
أيضا إذا خر” ونه تأخذ وما 2007 عبد الرزاق من أنه يكبر إذا رفع رأسه من الركعة لايعرف والمعروف إنا هو 


سمع الله لمن حمده والتحميد إلى آخر ماجاء فيه ولعله ويكبر ويكبر أيضا إذا ركع وهكذا عدن الفقرك ول ركع 
وسيأنى . 


)١(‏ قال السراج البلقينى : ماذكره المزنى أنهلايعامه للشافعى قد عامه غنره فروى حرملة عن الشافعى أنه بعد 
الركوع وفى جمع الجوامع وقال الشافعى فى رواية حرملة القنوت كله بعد الركوع . ظ 
)١(‏ قال السراج البلقينى: ول يتعرض الشافعى رحمه الله تعالى فى اختلاف على وعبد الله للاأخذ به ولكنه أومأ 
إليه والمعتمد فى مذهبه «انص عله فى روابة حرملة أنه بعد الركوع وقال ابن سريج قبل الركوع وفى وجه ,تخير: . 
وإذا قلنا يقنت قبل الركوع فلا يكبر على الأضح وقيل يكير وهو الذى تقله المازنى عن الذدين يقولون د قبل 

الركوع وقد تقدم مافى ذلك . ٠‏ 
(*) قالالسراج البلقينى : ما ذكره المزنى عن الشافعى من أنه إذا فاته الوتر حتى يصلى الصبح لم بتقض ظاهره 
أنه يوتر قبل صلاة الصبح أداء والمصير إلى أنه يقضيه بعد الفجر إلى صلاة الصبح خلاف الظاهر وقد ذ كر البونطى 
فى مختصره ار اران كلع الي عليه قبا ل أن يوتر فليوتر مابينه وبين أن يصلى الصبح فإن صلى 
٠‏ الصسح فلا إعادة عليه وهذا ,ة: قتضى أن وقت الوتر بعد فعل العشاء إلى أنيصلى الصبح وفىجمع الجوامع عنالشافعى 
رحمه الله وقت الوتر مابين الصلاتين صلاة العشاء وصلاة الفجر فإن صلى الصبح قبل أن يصلى الوتر لم يقضه ولو . 
صمرنا إلى النظر لم يقض واحدة منهما ( ٠‏ عن الوتر والفبر )و لكنا إما تعن فيه الأثر روينا عن ابن تمر أنه قفى | 


0 وأما قول الشافعى..كذا فى أصلدء ولعل ل قبلمسقطاء فإنه غير ملتثم بما قبلهء وانظرأيضا جواب الشعرط 0 


1 
كزهون أن بعص" لوقه ويتواوة إذا أزتر صق على ميق 003 حون الريبع قال أخبرنا الشافعى قاليزيدين 
هرون عن حماد عن عاصم عن أنى عبد الرحمن أن عليا رضى الله عندحين ثوب المؤذن فقال أبن السائل عن الوتر 
نعم ساعة الوتر هذه ثم قرأ والليل إذا عسعس والصبح إذا تنفس وثم ون ولق ارين انيت دن 
ساعات الوتر<© ( فالالغ :افق ) هشم عن حصين قال حدثنا ابن ظببان قا لكان على رضى الله عنه مخرج إلينا 
وحن تنظر إلى تباشير الصبحة فقول الصلاة الصلاة فإذقام الناس قال نعم صاعة الوتر هذهفإذا طلع اافجر صلى ركعتين 


فأقمت الصلاة0) وفى اامويطى يقرأ فى رق الفحر قل ياأعها الكافرون وقل هو الله أحد أحب إلىيوإن قرا غير 
رق الفون وأخير أنه لاقضاء عله قَّ الوتر والكلام على قضاء ماذ كن بان وقد ص ففسكن حرملة على ٠‏ .قتضى ش 
أن الوتر حرج وقته بطلوع الفدر وهو المعتمد عند الأصحاب قال البيبق فى المعرفة فىتر ججةوقت الوتر قالالشافعى 
فى سكن حرملة أخبرنا عبد اميد بن عبد العزْر عن أبن جريج قال حدثنى سلمان بن موسى قال حدثنى نافع أن 
ابن مر كان يقول من صلى من الال فليجعل آخره وترا فإن رسول الله صلى الله عليه وس أمر بذلك فإذا كا نالفجر 
ذقد ذهب صلاة الليل والوتر فإن رسول الله صلى الله عليه و سل قال أوتروا قل الفجر والقائل فإذاكان الفجر إلى 
آخر الخير هو ابن 0 وقد رواه 0 ف اسان من غبر طريق الشاقفعى فاه من طريق أحمد بن الوا.د 
الفحام حدثنا أحمد بن حجاج من طريق محمد بن الفرح الازرق قال حدثنا حجاج بن محمد قال قال ابن حريج 
أخرى سلمان بن موسى حدثنا نافع أن "ان عم كان يقول دن صلىمن الابل فلجعل آخرصلاته وترا فإن رسولالله 
صلى الله عليه وسلم أمر بذاك فإذا كان الفجر فقد ذهب صلاة اليل والوتر لأن رسول الله صلى الله عليه وس قال 
1 أوتروا قبل الفجر وما أشار إلله الشافعى من أثر ابن مسهرة 3 7 62 فى القدسم كا فقال ويصلى الوتر مالم يصله 
الصبح وذ كر عن ابن ٠سعود‏ الوتر مابين صلاتين صلاة العشاء الآخرة إلى صلاة الفجر والأثر أخرجه البيبق فى 
المعرفة والسين من حديثث الأسود عن ابن مسعود . 

)02( قال السراج البلقنى سكت الشافعى هنا عن مذهبه فى أنه لاينقض الوتر وقد ذ كرناه فم سق وعو انه 
لا ينقضه وان ذكر من أضحابه وجها أنه ينقضه أن بتعلق بسكوت الشافعى هنا 0 

(؟) قال السراج البلقرنى يزيد بن هرون لم ! بسمع منه الشافعى والشما يله وقد سكت ت الشافمى هنا عن 
مذهبه وقد سبق من رواءة المزنى والبويطى إن وقت الوتر إلى صلاة الصبح وقد سبق ما فى رواية حرملة أنه إلى 

طلوع الفجر والمعتمد فى ذلك . ش 

(م) قال السراح البلقرنى كذا وقع فى نسخة الأم ابن ظبيان وإتما هو أبو ظبيان بكسر الظاء العجدة حصين 
بن. حندب وهو الراوى عن على بن ألى طالب رصى الله عنه وهو لضم الحاء وقتح الصاد الميملتين و 8 الراوى 
عنه وهوحصين بن عبد الرحمن السامى والمروى عزعلى فى هذه الرواية يقتضى تقد الوتر على طلوع الفجر بحلاف 
الروايات السابقة وروى البيبق فى السئن من حديث عاصم بن ضمرة أن قوما أتوعليا فسألوه عن الوتر فقال سألتم . 
عنه أحدا ققالوا سألنا أبا موسى فقال لاوتر بعد الأذان فقال لقد أغرق فى النزع فأفرط فى الفتوى كل شىء مايينك, 
وبين صلاة الغداة وترهتى أوترت فحسن ول يذ كر الشافعى فى وقت الوتر من رواية المزنى فى مختصره والريع . 
فى الأم إلا الآثار الى تقدمت وللكنه فى رواية حرملة ذ كر الخير الذى رواه من طريق ابن عمر وقد تقدم فى ذلك 
أخبار شنها ما رواه أبو سعيد الخدرى أ: نهم سألوا رسول الله صلى الله عليه سر اه 


00 
هذا مع أم القرآن أجزأه وفيه فى آخر ترحمة طبار * بالأرض ومن دخل 5000 قبل أن بجلس فإن 


أخرجه هسل فى صحيحه وة ى روابة أوتروا قل أن تصبحوا وفى صحبح ٠س‏ من طريق ابن عمر أن رسول الله 
كلى الله عليه وس قال « بادروا ا'صبح بالوتر» وفى الصحيحين عنا.ن عمرمن كل الليلقد ع 
عليه وس ٠ن‏ أوله وأوسطه الى وتره إلى السحر وفبما عن ابن عمر رضى الله عنهما عن 

صلى الله عله ليه وسلم صلاة الليل مثنى مثنى فإذا خثى الصبح صلى واحدة وأما الحديث الذى رواه ا 
العذرى أنه قال سمعت رسول اله صلىالله عليه وسليقول : «إن الله أمدك بصلاة هى خير لي من حمر انعم وهى لم 
«ابين صلاة العشاء إلى طاوع الفح ر الوثر الوتر» أخرجه البيهق ثم قال البخارى لا يعرف لإسناده سماع بعضهم من . 

بعض ويقابل هذه الأخار أخبار 7 تقتضى أنه يصلى الوتر بعد الصبح من ذلك مارواه أبو هريرة عن اانى صلى الله 
عله به وس أنه قال 0 يوترفليوتر » ومنها حديث عائشة أن النى صلى الله عليه وسلم كان يصبح 
فيوتر وفى حديث أبى الدرداء ريما رأيت رسول الله 9 لى الله عليه وسلم يوتر وقد قام الناس لصلاة الصبح أخرجها 
كلها ااببهق وقال عنهذا تفرد به حاتم بن سالا وحديث ابنجريج أصح يعنى الذى ذكر فيه أن أبا الدرداء خطب 
فقال هبن أدرك الصبح فلا وتر له وأن عائشة رذى الله عنبا ردت عله فى ذلك بما روته .نفل النى صلى الهعليه 
وسلم ودوى البهق عن ابن عمر أن النى على الله عليه وسلم أصبح فأوتر قال البيبق هكذا وجدته فى الفوائد 
الكبير ثم روى عن ابن عمر أنه أصبح ولم يوتر أوكاد يصبح أو أصبح إن شاء اله أوتر قال وهذا أشبه وروى 
عن الأغر المزنى أن رجلا أنى النى صلى الله عليه وسلم ققال يانى الله إنى أصبحتولم أوتر قال إثما الوتر بالليلثلاث 
«رات أو أربعا قم فأوتر وما ذكره المزنى عن الشافعى من أنْه لايقضى الوتر إذا صلى الصبح وذلك ماقدمناه من 
رواية البويطى حكاه المزنى عن الأصحاب عن الشافعى فى باب «الساعات التىتكره فيها صلاة التطوع» وهوقبل باب 
صلاة التطوع فقال قال أصحابنا قال الشافعى التطوع ديات فذ كر ماسبق أول مانقلنا عنه ثم قال وقالوا إن فاته 
الوتر حتى يصلى الصبح لم تقض وإن فاته ركمتا الفجر حتى تقام الظهر لم يقض وقالوا فأما صلاة فريضة أو جنازة أو 
ماموو عامة كرة : إن لم تكن فرضا أو كان يصليها فأغفلها فتصلى فى الأوقات الى نهى النى'صلى الله عليه وسلم عنها 
| للدلالة عن النى صلى الله عليه وسلم من نسى صلاة أو نام عنها فليصلها إذا ذكرها وبأنه رأى قيسا يصلى بعد اصح 
فقال ماهاتان الركمتان ؟ فقال ركمتا الفجر فلم ينكره وبأنه صلىركعتين بعد العصرقال فسألته عنهما أم سامة ققالهنا 
ركتتان كنت أصليبما فشغلنى عنهما الوفد وثبت عنه صل الله عليه وسلم أنه قال أحب الأعمال إلى الله أدومها وإن 
قل فأحب فضل الدوام قال لهم فإذا سويتم فى القضاء بين التطوع الذى ليس بمؤكد وبين الفمرض لدوام التطوع 
الدى ليس بأوكد فم أييتم قضاء الوتر الذى هو أوكد ثم رك.ق القجر اللتينٍ تليان فى التأ كيد اللتين هما أوكد وهذا 

من القول غير مشكل و بالله التوقيق ومن احتجاجم قول رسول الله صبى الله عاءهوسل فى قضاء ء التطوع من نسىهملاة 
أو نام عنها فليصلها إذا ذكرها وخالفتم مااحتججتم فى هذا المعنى فإن قالوا فنقول انقضاء على القرب لاعلى البعد قبل 
لهم لو كلن كذلك لكان ينبغى على ٠عنى‏ اقلم أن لاتقضى ركمتا الفجر نصف النهار لبعد قضائهما من طلوع الفجر 
١‏ وأنتم تقولون تقضى مالم تصل الظبر وهذا تناعد وكان يذبغى أن تقولوا إن صلى الصبح عند الفجر أن له أن يقضى 
الوتر لآأن وقتبا إلى الفجر أقرب لقول رسول الله صلى الله عليه وس صلاة الايل مثنى مثنى فإذا خشى أحدك الصبح 
فليوتر فبذا قريب من الوقت وأتتم لاتقولون به . وفى ذلك إبطال مااعتللتم به هذا كلام المزنى وكثير تما أشار إلبه 
١‏ ش ش (موا )١‏ 
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سأ فى تقل الرسععن الشافعىفى باب« الساعات اتى نهىعن الصلاة فيها » وقد أثبت الأصحاب قولا للشافعى 
بإثبات اقضاء للمؤقتة التى لاتتعلق بسبب مطلقا وصجحه جمع منهم وهو المءتمد فىالمذهب كم اختاره الزنى وللشافعى 
كلام فى قضاء العبد يأنى فى موضعه وفى القدم إذا لم يصل ركعق الفجر حت تقام الصلاة لم أحب أن يصليهما وإذا 
فاتته أحبيت له أن يقضيبما فى يوهه بعد ماتطلع الشمس وكذلك حكاء البيبق وخرج من ذلك كله فى قضاء الرواتب 
الذكورة أقوال أصحها يقضى أبدا والثاتى يقضى الوتر مالم يصل الصبح ويةمى سنة الصبح مالم يصل الظهر وعلى 
هذا امثال ونسب هذأ بعض الصنفين إلى حكاية الخراسانينوذضعفه وهذا اةول هو منصوص الختصر فىياب الساعات 
اتى نهى عن الصلاة فيا حكاة عن حكاية الأصحاب عن الشافعىو هو أحد الحملين .لما ذكره من. النص فى باب 
صلاة النطوع لكنه خصصه فى باب الساعات التى نمهى عن ااصلاة فيها بالوتر وركمتق الفجر حاصة دون ماعداهما وم 
أر من حكى هذا القول المفصل لامزتى وكأن من عداه إلى بقية الروا: نب لم يقف على كلام المزتى وعداه بالعلة فيخرج 
من مجموع ذلك ثملاثة أقوال والرابع أنه يقضى فائتة النهار مالم تغرب مسه وفائتة اللبل مالم يطلع فجره وفى القدم 
مايدل على هذا فنى مع الجوامع وإذا فاتته ركمتا الفجر أحببت له أن يقضيبما فى يومه والقؤل الخامس مااستقل 
كالعيد وااضحى يقضى ومالا يستقل فلا يقضى بعد ماتطلع الشمس وعلى هذا ينبغى أن يقضى الوتر لأنه مستقل ١‏ 
والقول السادس أنه لايقضى ركعق الفجر إذا زاات الشمس ذكره البوبطى ومنهم من محكته وجبا وكل هذا مرج 

نما سبق وما ذكره المزتى من الاحتجاج أن من فاته ركعتا الفجر يقضيماإذاصلى الظهر ما ذكره منقول أبىهريرة. 
| رضى الله عنه لم يذكره بمااذكره الشافعى فى القديم وإِنما ذكر إذال يصابما حت صلى الصلاة بعنى الصبح 
فذكر هذا عن أبى هريرة وهذا موضعه فحوله المزى إلى صلاة الظبر وذكر هذا الأثر ولوكان معناه إذا أقيمت 
الضلاتذهبت الصلاة التطوعات الى قباها فلاتفعل بعد ذلك ولا صلاة إلا المكتوبة لكان قضية هذا أن لابركع ركعق 
الفجر بعد فعل الصبسح وقد قال الشافعى فى رواية البويطىفإن صلاهما بعد الصبح فحسن وقد تقدم فيه حديث قيس 


فظبهر أن. المزلى حصل له حلل قَّ هذا الموضع وما داكو عن أبى هررره رواه الشائعى قَّ القدم «وقوفا عايه من 


0 طريق سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن عطاء بن إسار عن أبى هريرة قوله ورواه سعيد بن منصور فى سئنه 


موقوفا إلاأنه قال فى آخره فقلت لسفيان مرفوع ؟ قال نعم ثم ذكر البيبق جديث عر بن الخطاب رذى الله عنه عن 
. النى صلى الله عليه وسلم .ن ع نام عن حزبه أو عن شىء منه فقرأه فما بين صلاة الفجر وصلاة الظبر كتب له كأنها 
قرأه من الايل وقال رواه مل فى الصحينح قال وقد روينا حديث أم سامة قضاء النى صلى الله عليه وسلم م ال ركعتين 
اللتنن شغ له عنهما الوفد قال فقضاء النوافل به وبما ذ كر ناه ثثابت وإن كان الاستحباب بقضاءهما على القرب 1 كد 
وقد نص الشافعى على استحباب القضاء فى العيد لما ذكر فيه وإن لم يكن راتبا وحن نذكره فى موضعه إن. شاء الله 
وكان البيبق قبل ذلك ذكر رواية بشير بن ننهيك عن أبى هربرة عن النى صلى الله عليه وسلم هن لم يصل ركمق 
الفجر حتى تطلع الشمس فليصلهما وقال فى السكن الكبير تفرد به عمرو بن عاصم وهو ثقة . 

(1) قال السراج البلقيى ماذكره من ن الخبر رواه البخارى ومسلم من حديث أبى قتادة وقوله وقال ححية المسجد 
ركمتان الظاهر أن هذا من قول الشافعى و محتمل أن يكون من قول النبى صلى الله عليه وس وم أقف على أن الى 
صلى الله علية وسل سماها تحمة إلا فى حديث واحد ذكره أبو نعيم فى حلية الأولياء فى ترجمة أبى ذر رضى الله عنه 


قفة 
باب الساعات .التى تنكره فيها الضلاة: . 

وهو مذ كور فى اختلاف الحديث أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن محمد بن بحي أبن 
حبان عن الأعرج عن أنى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن الصلاة بعد العصر حت تغرب الشمس 
وعن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس20© أخيرنا الربسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا .الك عن نافع عن ابن 
عمر أن النى صلى الله عليه وسلم قال لايتحرى أحدك فيصلى عند طاوع الشمس ولا عند غروبها0؟ أخبرنا ااريع 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن سار عن الصنامحى أن رسولالله صلى الله عليه 
وس قال إن الشمس تطلع ومعها قرن ا'شيطان فإذا ارتفعت فارقها فإذا استوت قارنها فإذا زالت فارقها فإذا دنت 
إلى الغروب قارتها فإذا غربت فارقها ونهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الصلاة فى تلك الساعات9© 
( فالالتنافق) وروى عن إسحق بن عبد الله عن سعيد بن ألى سعيد عن أنى هريرة أن رسول لعل الله 
عليه وسلم نهى غن الصلاة نصف النبار حت تزول الشمس إلا يوم. الججعة240 أخبزنا الرييع قال أخيرنا الشافعى 


من حديث أبى إدررس الخولانيٍ عن أبى ذر قال دخلت المسجد ورسول الله صلى اللدعليه وسلم جالس وحدهفجلست 
إليه ققال « يالأبا ذر أبن محة المسجد وإن محته ركعتانفة م فا ركعهما » فقمث فركعةبما ثم عدت فجلست إليهوروى 
الأشرم فى سئله بإسنادجد أنه صا لى الله عليه وسلقال« أعطوا المساجد خقها» قالوا : بارسول الله » وما حقيا قال أن 
تصلى ركهتين قبل أن بحاس 

)١(‏ قال السراج البلقنى : حديث أبى هريرة هذا من طريق مالك أخرجه مس فى صحيحه من طريق بحى 
ابن محبى وهوفى روايتنا لوطأ من طريق بحي بن حى عن مالك كذلك » اواو لسعو كا يار 
من حديثُ حفص بن عاصم عن ألى هريرة . 

(0) قال السراج البلقينى : حديث ابن عمر أخرجه الصحيحان البخارى منحديث عبد الله بن يوسف وأخرجه 
مسلم من حديث بحى بن حى وهو فى زوايتنا لوطأ من طريق بحى بن بحى عن مالك كدلك : 

(>) قال السراج البلقينى.: حديث الصنابحىهذا هو فى الموطأ روايتنا من طريق بحى بنحى وأخرجهالنسائى 
من حديث قتيبة عن ٠الك‏ كذلك وأما ابن ماجه فأخرج الحديث من طريق شيخه إسحق بن منصور الكوسج 
عن عبد الرزاق عن معمر عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن ألى عبد الله الصناحى كذا. وقع. فى كتاب 
ابن ماجه عن أبى عبد الله واعلم أن جماعة من الأقدمين نسبوا الإمام مالكا إلى أنه وقع له خلل فى هذا الحديث 
باعتبار اعتقادمم أن الصنايحى فى هذا الحديث هو عبد الرحمن ابن عسلة أبو عبد الله وإئما صحب أبا بكر الصديق 
20 رطْى الله عنه وليس الأمركا زعموا بل هذا صحابى غير عبد الرحمن بن عسبلة وغير الصناحى بن الأعسر الأحمبى ١‏ 
وقد ببنت ذلك بيانا شافيا فى تصنيف لطيف سميته «الطريقة الواضحة فى تسين الصناعحة »فلينظر مافه فإنه نفيس . ' 

(:) قال السراج البلقينى : هذا الحديث رواه الشافعى فى غير هذالموضع عن إبراهم بن محمد عن إسحق . 
ابن عبد الله عن سعيد المقبرى عن ألى هريرة كا ذكر هنا ونا أسقط هنا شيخه إبراهيم بن محمد وهذا الحديث 
ضعيف » فى إستاده إسحق بن عبد الله بن أبى فروة وقد اتفقوا على ضُعفهولم مجعل الشنائعى هذا الحديث عمدة فىهذا 
. الاستثناء وفى مختصر المزنى ذكر عن أبى سعيد الخدرى أن رسول الله صل الله عليه وسلم نهى عن الصلاة نصف 

النبار حتى تزول الشمس إلا فى يوم الجعة وحديث أبى سعيد هذا قد أشار إليه البببق بعد روابته حديثأبى هريرة 


٠ ْ :‏ حاع اه 
قال أخبرنا الك عن أبن شباب عن ابن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه وسم ( نام عن الصبح فصلاها بعد أن 
طلعت الشمس ثم قال من نسى الصلاة فليصلها إذا ها فإن الله عز وجل يقول « أقم الصلاة لذكرى » 20 أخيرنا 
ايع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن نافع بن جبير عن رجل من أصحاب النى 

صلى الله عليه وسل قا لكان رسول الله صلى لله علده وسلم فى سفر فعرس ققال ألا رجل صالح يكاؤنا اللبلة لانرقد . 
عن ااصلاة ؟ فقال بلال أنا يارسول الله قال فاستند بلال إلى راحلته واستقبل الفجر قال فلم يفزعوا إلا محر الشمس 

فى وجوهبم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم وابلال فقال .بلال يازسول الله أخذ بنفسى الذى أخذ بنفسك قال 
فتوضأ رسول اله صلى الله علره وسلم ثم صلى ركدتى الفجر ثم اقتادوا رواحلهم' شيئا ثم صلى الفجر 

( انتانق ) وهذا يروى عن الى صلى الله عليه وسم متصلا من حديث أنس وعمران ابن حصين عن اانى 
صلى الله عليه وسام ويزيد أحدهما عن اانى صلى الله عليه وسلم من نسى الصلاة أو نام عنها فليصلها إذا ذكرها ويزيد 

الآخر أى حين ماكانت9© أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن ألى الزيير عن عبد الله بن باباه 

عن جبير بن مطعم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال يابنى عبد منافه من ولى منتم من أمر الناس شيئا فلا 
عنعن أحدا طاف بهذا البيت وصلى أبة ساعة شاء من ليل أو نهار 20 أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 

ْ مسل وعبد الجيد عن ابن جريج عن عطاءعن النى صلى الله عليه وس مثله أو مثل معناه لامخالفه وزاد عطاء : يابى 
عبد المطلب يابنى هاشم أو يابنى عبد مناف أخبرنا الرييع قال أخبرنا سفيان عن عبد الله ابن ألى لبيد قال سمعت 

. أبا سامة قال قدم معاوية المدينسة قال فبينا هو على المبر إذ قال يأكثير بن الصلت اذهب إلى عائشة فسايا عن صلاة 


فتمال وروى فى ذلك عن أبى سعيد الخدرى وعمرو بن عنبسة مرفوعا وكان قد-قدم حديث مجاهد عن أنى الخايل 
0 عن أبى قتادة عن النى صلى الله عليه وسل أنه كره ااصلاة نصف النبار إلا يوم الجعة وقال إن جهنم تسجر إلا يوم 
الجغة وهذا الحديث أخرجه أبو داود وقال هو مرسل مجاهد أ كبر من أبى الخليل وأبو الخليل لم يسمع من أبى 
. قتادة وما ذكره أبو داود من أن أبا الخليل ل يسمع من أبىقتادة يقتضى انقطاعا فى السند فسماه مرسلا ولا حجة مع 
الاتقطاع قال الببيق الاعتاد على أن النى صل الله عليه وس استحب التببكيرإلى الجعة ثم رغب ف اصلاة إلى خروج 
الإهام من غير مخصيص ولا استثناء وها ذكره البيبق أشار الشافعى إلى ماهو أقوى منه وهو قوله فى آخر البابلأن 
من شأن الناس التبجير لاجمعة والصلاة إلى خروج الإمام قال وهذا مثل الحديث فىنهى النى ضل اله عليه وسم عن 
صيام النوم قبل شهر رمضان إلا أن يوافق ذلك صم جل كان يصومه وأشار الشافسى بذلك إلى أن هذا عمل.متفق 
عليه فيستئنى من أحاديث النهى ويقتضيه القياس على مسثلة الصوم وأيضا فإن هذا الترغيب.لم يطرقه مخصيص بحلاف 
أحاديث النهى فإنها مخصوصة بأمور كلسي . 1 
(1) قال السراج البلقينى : كذا رويناه فى الموطأ من رواية عبى بن ى مرسلا وقد وصله يونس بن لبد.عن 
أبن شهاب عن ابن المسيب عن ألى هريرة وقد أخرجه مسلم فى صحبحه فى القدر موصولاما ذكر . 
(؟) قال السراجالبلقينى : حديث] نس أخرجهالبخارى ومسل وكذلك حديثتمران ولفظه«أى حين ماكانت » 
ل أقف عليها وأشار الشافعى بذلك إلى أن هذا عمل متفق عليه . ش 
(م) قال السراج البلقينى : هذا الحديثأخرجه أصحاب الس نالأريعة وقال الترمذىحديث حسنصحيح وباباه . 
باء موحدة مكررة ويقال بابيه أيضا وبال : - ا 
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الى صلى الله عليه وس اركعتين ‏ عد العصر قال أبو سائة فذحب دوي ساعن اظرك وتريل 
معنا قال اذهب فاسمع ماتقول أم المؤمنين قال فجاءها فسألا فقالت له عائشة لاعلم لى ولسكن. اذهب إلى أم سامة . 
فسلها قالفذهنا معهإلى أمسامة فقالت دخل على" رسول الله صلى الله عليهوسع ذات يوم يعد العصر فصلى عندى ركعتين 
م أكن أراء يصليهما ققلت يارسول الله للقد صليت صلاة لم أ كن أراك تصليها قال إنى كنت أصلى ركتتين بعد الظهر . 
وأندقدم على" وفدبنى تميم أوصدقة فشاو عنما فهما هاتان الركمتان, أخبر ناالر ببع قال أخبرنا الشافعى قال أخبر ناشفيان 
ابن عيينةعن ابن قيس عن محمد بن ابراهم التيمى عن جسده قيس قال رآنى رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنا 
أصلى ركمتين بعد الضبح فقال ماهاتان الركمتان ياقيس ؟ ققلت لم1 كن صايت ركعق الفجر فسكت عنه النى صلى الله 
عليه وسلم ( فالالعنانق ) وليس بعد هذا اختلافا فى الحديث بل بعض هذه الأحاديث يدل على بض فجاغ نهى 
رسول الله صلى الله عليه وسم والله أعلم عن الصلاة بعد الصسح حت تطلع الشمس وبعد ماتبدو حت تبرز وغن الصلاة 
بعد العصر حتى تغرب الشمس وبعد مغيب بعضها حق يغيب كلها وعن الضلاة نصفااذبار حتى تزول الشمس إلا.يوم ٠‏ 
الخجعة ليس على كل.صلاة لزمت المصلى بوجه من الوجٌّوه أو تكون الصلاة.مؤكدة فآهر مها وإن لم تكن فرضًا أوصلاة 
يان الرجل يصليبا فأغفليا فإذا كانت واحدة من هذه السلؤات صليت فى هذه الأوقات بالذلألة عن رسول الله صلى 
الله عليه وسل ثم إجماع الناس فى الصلاة على الجنائز بعد الصبسح والعصر ( وال افق ) فإن قال قائل فأ.ين الدلالة : 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قيل فى قوله «من نسى صلاة أو نام عنمافليصلها إذا ذ كرهاء فإَاله عزوجل يقول - 
«أقم الصلاة لذ كرى» وأمره أن لابمنع أحد طاف بالبيت وصلى أى ساعة شاء وصلى المسامون على جناكزهم بعد الصبح 
والغصر( ملالة :افق ) وذما روت أم ساهة من أن النى صلى الله عليه وسيرصلى ف بيتها ركعتين بعد العص ركان يصليهما". 
بعد الظبر فشغل عنما بالوفد فصلاهما بعد العصر لأنه كان ,صايهما بعدالظهر فشغلعنبما قال وروى قيس جد محى ' 
ابن سعيد أن النبى صلى الله عليه وسلم رآه يصلى ركعتين بعد الصبح فسأله فأخرم أنبها ركنا الدير فائره لآن ركدق. 
الفجر مؤ كدتان مأمور مهما فلا محوز إلا أن يكون نهبه.عن الصلاة فى ااسابعات الى توى أعنها عل ما وضفت من 
كل ضلاة لا تلزم فأما كل صلاة كان يصليها صاحبها فأغفلها أو شغل عنها وكل صلاة أ كدت وإن لم تكن فرضا 
كركعق انفجر والكسوف فيكون نهى النى صلى الله عليه وسل فبا سوى هذا ثابتا ( مال :افق ) والنهى عنالصلاة . 
بعد الصبح وبغد العصر ونصف النهار مثله إذا غاب حاجب الشمس وبرز لا اختلاف فيه لأنه مبى واحد وهذا مثل 
نبى رسول الله صلى اله عليه وسلم عن خ ااصلاة نصف اأنهار حق تزول الشنمس إلا يوم اجعة لأن من شأن الناس 
التبجير للججعة والصلاة إلى خروج الإمام ( قال ) وهذا مثل الحديث فى نهى النى صل الله عليه وسلم عن سيا ايوم 
قا لاو الوا ور كان يصومه . ٌ 
ظ ٠‏ باب الحلاف فى هذا الباب 
حدئنا الريبع قال الشافعى رحمه الله تعالى فخالفنا بعض أهل ناحيتنا له ققال. يصلى عا لى الجنائن عد العضر 
وبعد ١‏ صبح مالم تقارب الشمس أن تطلع ومالم تغير تتغير الشمس واحتج فىذلك شىء روآه عن ين عر رشبه عض ماقال 


( فالالشنافق ) وابن حمر إبا سمع م ن الننى صلى الله عليه وس النبى أن تحرى أحد فيصلى ا 


وعند غروها. ولم أعامه روى عنه اانهى عن الصلاة يعد العصر ولا بعد. الصبح فذهب ابن عمر إلى أن النبى مطلق 
على كل شيء فهي عن الصلاة على الجنائز لأمها صلاة فى هذين الوقتين ولي عاها بد البح وبعد العصر لأنا 


. نعلمه روى النهى عن الصلاة فى هذه الساعات ( الال )فى ) فن عل أن النى دلى الله عليه وسلم نهى عن 
الصلاة بعد الصبح والعصركا نهى عنها عند طلوع الشمس وعنتد غروبها زمه أن يعل ما قلنا من أنه إنما نهى عنها 
فها لا نازم ومن زوى يعم أن النى صلى الله عله وسلم صلى بعد العصر ركعتين كان عه 5 الظير شغل عنما 
وأقر قيسا على ركعتين بعد الصبح لزمه أن يقول نهى عنها فما لا يلزم ولم ينه الرجل عنه فما اعتاد من صلاة النافلة 
وفما تؤكد منها عليه ومن ذهب هذا عليه وعلم أن النى صلى الله عليه وسلم نهى عن الصلاة بعد الصبيح حق تطلع 
الشمسن وبعد العصر جق تغرب الشمس فلا محوز له أن يقول إلا بما قلنا به أو ينبى عن الصلاة على الجنائز بعد 
الصبح والعصر بكل حال ( ثاالة2 )فق ) وذهب أيضا إلى أن لايصلى أحبد للطواف بعد اأصبح حقى تطلع 
الشمس ولا بعد ااعصر حت تغرب الشمس واحتج بأن عمر.بن الخطاب طاف بعد الصبح ثم نظر فلم بر الشمس 
طلمتفركب حت أناخ بذى طوى فصل ( 2:3 فى )فإن كانعمركره الصلاة فىتلك الساعة فهو مثلمذهب ابن مر 
وذلك أن يون عل أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نمهبى عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر فرأى نميه مطلقا 
فترك الصلاة فى تلاك الساعة حتى طلعت الشمس ويلزم من قال هذا أن يقول لاصلاة فى جميع الساعات التىنهى النى 
صلى الله عليه وس عن ا'صلاة فيها لطواف ولا على جنازة وكذلك يلزمه أن لايصلى فيها صلاة فائتة وذلك من خين - 
يصلى الصبح إلى أن تبرز الشمس وحين يصلى العصر إلى أن يتتام خيييها ونصف النهار إلى أن تزول الشمس 
( انناف ) وفىهذا الممنى أن أبا أبوب الأنصارى سمع النى صلى الله عليه وسلم ينهى أن نستقبل القبلة أوبيت 
المقدس لحاجة الإنسان قال أبو أدوب فقدمنا الشام فوجدنا مراحيض قد صنعت فننحرف ونستغفر الله ويب ابنعمر ١‏ 
ممن يقول لاتستقبل القبلة ولا يبت المفدس لحاجة الإنسان وقال رأيت رسول الله صلى الله عليه وسل على لبنتين 
مستقبلا بيت المقدس لحاجته ( وإزال: :افق ) عم أنو أنوب النبى فرآه مطلقا وعلم ابن عمر استقبال ألننى صلى الله 
عليهوسل لحاجته ولم ءلم النهى ومنعامهما معا قال النبى عن استقبال القبلة وبيت المقدس فى الصحراء التى لاضرورة 
على ذاهب فيها ولاستر فبها اذاهب لأنالصحراء ساحة يستقيله المصلى أويستدبره فثرى عورته إن كان مقبلا أومدبرا 
وقال لابأس بذلك فى البيوت لضيةبا وحاجة الإنسان إلى المرفق فبها وسترها وإن أحدا لابرى من كان فيبا إلا أن 
يدخل أو يشرف عليه ( كال ]انق ) وفى هذا امعنى أن أسيد بن حضير وجابر بن عبد الله صليا مريضين قاعدين 
بقوم أصحاء فأمراهم بالقعود معهما وذلك أمهما اله أعلم عاما أن رسول الله صلى الله عليه .وسلم صلى جالسا وصلى 
وراءه قوم قناما فأمرهم بالجاوس فأذا به وكان الحق عليهما ولا أشك أن قد عزب عنهما أن النى صلى الله عليه 
وسلم صلى فى مرضه الذى مات فيه جالسا وأبو بكر إلى جنبه قانما والناس من ورائه قباما فنسخ هذا أمر الى صلى 
اله عليه وسلم بالجلوس وراءه إذا صلى شا كيا وجالسا وواجب على كل من علٍ الأدرين معا أن يصير إلى أمر النى 
صلى الله عليه وسمٍ الآخر إذاكان ناسخا للاأول أو إلى أمر النى صلى الله عليه وسل الدال بعضه على بعض 
( الغ انت, ) دفى مثل هذا المعنى أن على بن أبى طالب رضى الله عنه خطب ااناس وعمّان بن عفان محصور 
فأخيرهم أن النى صلى الله عليه وسلم نهاهم عن إمساك هوم الضحايا بعد ثلاث وكان يقول به لأنه سمعه هن اأننى صلى 
الله عليه وس وعبد الله بن واقد رواه عن اانى صلى الله عليه وس وغيرهما فاما روت عائشة أن النى صلى الله غليه 
وسلم بى عنه عند الدافة ثم قال كلوا وتزودوا وادخروا وتصدقوا وروى جابر بن عبد الله عن النى صلى الله عليه 
وس أنه نبي عن لحوم الضحايبا مدود ةم بالكلا وود وتصدقوا كان بحب على من علم الأمرين معا أن 
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يقول نهى النى صلى الله عليه وسلم عنه لمعنى وإذا كان مثله فهو منهى غنه وإذا لم يكن مثله لم يكن منهيا عنه أو يقول 
نهى عنه النى صلى الله عليه وسم فى وقت ثم أرخص فيه ن بعد والآخر من أمره ناسخ للاأول 
) فالالة:افق ) وكل قال بما سمعه من رسول الله صلى اله عليه وسلم وكان من رسول الله صلى اله عليهوسم مايدل 
على أنه قاله على معنى دونمعنى أو نسخه فعلم الأول ولم يعلم غيره فاو علم أمر رسول الله صلى الله عليه وس فيه : 
صار إله إن شاء اله ( الالء :افق ) ولهذا أشباه:غيزه فى الأحاديث وإتما وضعت هذه الجلة عليه لندل على أمور . 


٠‏ غلط فيها بعض هن نظر فى العم ليعلم هن عامه إن من متقدمى الصحبة وأهل الفضل والدين والأمانة من يعزب عنه 


من سان رسول الله صلى اله عليه وس شىء عامه غيره ممن لءله لايقاربه فى :تدم صحبته وعامه ويعلم أن علم خاص 
السكن إبما هو علم خاص لمن فتح لله عز وجل له علمه لاأنه عام مشهور . شهرة الصلاة وحمل الفرائض التى كلفتها 


العامة ولوكان مشهورا شهرة جبل الفرائض ماكان الأمر فما وصفت من هذا وأشباهه كا وصفت ويعلم أن الحديث 
إذا رواه اثثقات عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فذلك ثبوته وأن لانعول على حديث ليثبت أزوافقه بعض أصحاب 
البى صلى الله عليه وسلم ولا برد لأن عمل بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم عملا خالفه لأن لأصداب النى صلى 
الْهعليهوسل والمسادين كلهم حاجة إلى أمر رسول الله صلى الله عليه وسل وعليهم اتباعه لاأن شيئا من أقاويلهم تبعماروى 
عنه ووافقه يزيد قوله شدة ولا شيئا خالفه من أقاويلهم بوهن ماروى عنه الثقة لأن قوله المفروضاتباعه عليهم وعلى 
الناس وليس هكذا قول بسر غير رسول الله صلى الله عله وسلم ( فالغ افق ) فإن قالقائل صم الحديث المروى 
عن زسول الله صلى الله عليه وس إذا خالفه بعض أصحابه جاز له أن يهم عن بعض أصحابه لخلانه لأن كلا روى 
ارون بينبما ثما روى عن النبى صل الله عليه وسلم أولى أن يصار إليه ومن قال منهم قولا لم دوه عن الى 
صلى الله عليه وسل لم بحر لأحد أن يقول إما قاله عنرسول الله صَلى الله عليه وس لما وصفت م نأنه يعزب عن بعضهم 
بعض قوله ولم بحر أن نذكره عنه إلا رأيا له مالم يقله عن رسول الله صلى الله عليه وس فإنكان هكذا لم بجر أن . 
ماش عوك اعد كول سول امسق له عليه وس ولو قال قائل لايجوز أن يكون إلا عن رسول الله صلى اله عليه 
وسل لم بحل له خلاف من وضعه هذا الموضع وليس من الناس أحد بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا وقد أخذ 
هن قوله وترك لقول غيره من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلِ ولا بحوز فى قول اانى صلى الله عليهوسل أن برد 


لقول أحد غيره إن قال قائل فاذ كر لى فى هذا مايدل على ماوصفت فه قبل له ما وصفت فى هذا الباب وغبره متفرقا 


وخجملة ومنه أن عمر ؛نالخطاب إمامااسدين والمقدم فى المنزلة والفضل وقدم الصحبة والورع والثفة والشبت والمبتدى* 


بالعم قبل أن إسأله والكاشف عنه لأن قوله حسم يلزم حق كان يقضى بين المباجرين والأنصار أن الدية للعاقلة ولا 
ترث المرأة ه.ن دية زوجها شيئا حتى أخبره أو كتب إله الضحاك بن سفران أن النى صلى الله عليه وسم كتب إليه أن 
«ورث امرأة أشم الضبانى من دية زوجها فرجع إإيه عمر وترك قوله وكان حمر يقضى أ ن فى الإبهام حمس عشمرة 
والوسطى والمسبحة عثيرا عثمرا وفى اتى تلى الخنصر نسعا وفى الخنصئ ستا حتى وجد كتابا عند؟ ل رق بن حزم 
الذى كتبه له النى صلى الله عليه وس وفىكل أصبع تما هنالك عر من الإبل فترك الناس قول عمر وصاروا إلى كتاب 


! النى صلى الله عليه وس ففعلوا فى ترك أمر عمر لأمر النى صبى الله عليه وسلم فعل عمر فى قعل نفسه فى أنه ترك فعل 


نفسه لأمر اللى صب الله عليه وسم وذلك النذى أوجب الله جل وعز عليه وعليهم وعلى جميع خلقه 
( ثالالغ تانق ) وفى هذا دلالة على أن حا كهم كان محتي برأيه فها لرسول الله صلى الله عليه وسلٍ فيه سنة لم يعلمها . 


3 


07ل 
٠‏ 0 أ كترم وذلك يد لعلى أنعي خاص الأحكام خاص كاوصفتلاعام كعام جمل الفرائض ( فال افق ) وقسم 
أو بكر حق لق الله عز وجل فسوى بين المر والعبد ولم يفضل بين أحد بسابقة ولا نسب ثم قسم عمر فألغى العبيد 
وفضل بالنسب والسابقة ثم قسم على فألغى العبيد وسوى بين الناس وهذا أعظم مايلى الخلفاء وأعمه وأولاه أن 
لامختلفوا فيه وإِنا لله جل وعز فى المال ثلاثة أفسام قسم الفىء وقسم الغنيمة وقسم الصدقة فاختلف الأثمة فيها ولميمتنع ٠‏ 
أحد من أخذ ما أعطاه أبو بكر ولا عمر ولا على وفى هذا دلالة على أنهم إسلدون لا كهم وإن كان رأهم خلاف 
رأنه وإن كان حاكهم قد . - مخلاف آراء مهم لاأن جميع أحكامهم من جهة الإجماع منهم وعلى أن من ادعى أن 
حسم حاكهم إذا كان بين أظهره, وم دوه عليه فلا يكون إلاوقد رأوا رأبه قبل إنهم لو رأوا رأيه فيه لم مخالفوه 
بعده فإن قال قائل قد رأوه فى حياته ثم رأوا خلافه بعده قبل له فيدخل عليك فى هذا إن كانم قلت إن إجماعهم 
لايكون حببة عندهم إذاكان لهم أن مجمعوا على قسم أبى بكر ثم مجمعوا على قسسم عمر ثم مجمعوا علىقسم على وكل 
واحد منهم مخالف صاحبه فإجماعهم إذاً ليس محجة عندهم أولا ولا آخرا وكذلك لامجوز إذا لم يكن عندم حجة أن 
يكون على من بعدهم حجة فإن قال قائئل فكيف تقول قلت لايقال لشىء من هذا إجماع ولكن نسب كل ثىء 
منه إلى فاعله فينسب إلى أبى بكر فعله وإلى عمر فعله وإلى على فعله ولا يقال لغسيرهم تمن أخذ منهم مواققة 
لهم ولا مخالفة ولا ينسب إلى ساكت قول قائل ولاعمل عامل إنما ينسب إلى كل قوله وعمله وفى هذا 
مابدل على أن ادعاء الإجماع فى كثير من خاص الأحكام ليس يقول من يدعيه فإن قال قائل أفتجد 
مثل هذا ؟ قلنا : إتما بدأنا به لأنه أشهر ماصنع الأثمة وأولى أن لا مختلفوا فيه وأن لايجهله العامة وانمن نحد 
ع من ذلك أن با بكر جعل السد أبا ثم طررح الإخوة معه ثم خالفه فيه عمر وعمان وعلى » ومن ذلك أن 
أبا بكر رأى على بعض أهل الردة فداء وسدبا وحبسهم لذلك فأطلقب عمر وقال لا سى ولا فداء مع غير هذا بما 
سكتنا عنه ونكتنى بهذا منه أخبرنا الريبع قال أ<يرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن هشام بن 
عروة عن أده أن مخ ىبن حاطب حدثه قال توفى حاطب فأعتق من صلىمنرقيقه وصام وكانتله أمةنوية قد صلت 
وصاءت وهى أعجمية لم تفقه فل ترعه إلا محملها وكانت ثيبا فذهب إلى عمر فحدثه ققال له تر لأنت الرجل لايأنى 
عير فأفزعه ذلك فأرسل إليها عمر فقال أحبلت ؟ فقالت : نعممن مرعرس بدرهمين وإذا هى تستهل بذلك ولاتكتمه 
قال وصادف عليا وعمان وعبد ال رمن بن عوف قال أهسيروا عله قال + وكان عيآن جالننا فاطتطيعافقال + عل 
وعبد الرحمن قد وقع عليها الحد ققال أشر على ياعمان فتقال قد أشار عليك أخواك فال أشر أنت على قال أراها 
تستبل بهكأنها لا تعلمه وليس الحد إلا على من عامه فال عمر صدقت صدقت والذى نفسى بيده ما الحد إلاعلى من 
علمهفجلدها عمر ماثة وغرما عاما ( الالتنانق ) فخالف عليا وعبد الرحمن فل محدها حدهاعندهما وهو الرجم قال 
وخالف عمان أن لامحدها محال وجلدها مائة وغر ما عاما فم 
ولم بعلم خلافهم له إلا بوهم المتقدم قبل فعله (قال) وقال بعض من يقول مالا ينبغى له إذ قبل حد عمر مولاة حاطب 
كذالم يكن عمر ليحدها إلا بإجماع أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل جبالة بالعلم وجرأة على قول هالا يعم فن 
اجترأ على أن يقول : إن قول رجل أو عمله فى خاص الأحكام مالم حك عنه وعنهم قال عندنا مالم بعلم 
( الإنغنافق ) وقضى عمر بن الخطاب فى أن لا تباع أ.هات الأولاد وخالفة على وقضى حمر فى ااضرس حمل 
وخالفه غيره فجمل الضرس سنا فيها حمس من الإبل وقال عمر وعلي وابن مسعود وأبو موسي الأشعرى وغيدهم 


دوعن أحد منهم من خلافه بعد حده إباها حرف 


١‏ ش | شيل 2 5 شْ 
للرخل عو اران الرئعة ع كور ين جه راف وخالفهم غيرهم قفا إذا طمنت فى للدم من الميشة اثافسة 00 
ققد انقطعت رجعته عنها مع أشاء كثيرة 1 كثر تما وصفت فدل ذلك على أن قائل السلف يقول برأية ومالفه ١‏ 
غيره ويقول برأيه ولا يروى عن غيره فها قال به شىء فلا ينسب الذى لم يرو عنه شىء إلى خلافه ولا موافقته لأنه . 
إذالم يقل لم يعم قوله ولو جاز أن ينسب إلى مواققته جاز أن ينسب إلى خلافه ولكن كلا كذب إذالم يعرف قوله ‏ . 
ولا الصدق فيه إلا أن يقال مايعرف إذا لم يتل قولا وفى هذا دايل على أن نعضهم لايرى قول, بعض حجة تلزمه إذا . 


رأى خلافها وأنهم لايرون اللازم إلا الكتاب أو السنة وأنهم لم يذهبوا قط إن شاء اله إلى أن يكرن خافن 07 


الأحكام كلها إججاعا كإجماعهم على الكتاب والسنة وجمل الفرائض وأنهم كانوا إذا رمه اتبعوا 
كل واحة ديسا اذا اتأواوا ما محتمل فقد مختلفون ولذلك إذا قالوا فها لم يعادوا فيه سنة اختلفوا ( الل هانق ) وهى 
حجة على أن دعوى الاجماع فى كل الأحكام ليسكا ادعى من ادعى ماوصفت من هذا ونظائر له أأكثر منه وجبلته ْ 
أنه لم يدع الإجماع فها سوى حمل الفرائض اللتى كلفتها العامة أحد من أصحاب رسول ألله صلى الله عليه وسلم 8 
التابعين ولا القرن لين تن عدم ولا اتمرن الدين يلونهم ولا عالم عامته على ظهر الأرض ولا أحد 'نسيته العامة 1 
إلى عل إلا حديثا من اازمان فإن قائلا قال فيه معنى لم أعلم أحدا من أهل العم عرفه وقد حفظت عن عدد منرم 
إبطاله ( “الله فى ) ومق كانت عامة م ن أهل انعم فى دهر بالبلدان على شىء أو عامة قبلهم قبل. محفظ عن ْ 
ع فلان وفلان كذا ولم نعل لمم عخالفا وتأخذ به ولا نزعم أنه قول الناس كلهم لأنا لانعرف من قاله من الناس إلاامن 
سمعناه منه أو بعنه قال وما وصفت من هذا قول من حفظت عنه من أهل العلم نصا واستدلالا ( ثالالءة افق ) والعم 

من وجهين اتباع أو استنباط والاتباع اتباع كتاب فإن ل يكن فسنة فإن لم تكن فقول عامة من سلفنا لا نعلم له عفالفا . 
فإن لم يكن فقياس على كتاب الله جل وعز فإن لم يكن فقياس على سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فإن لم يكن 
فقياس على قوله عامة من سلف لا عخالف له ولا يجوز القول إلا بالقياس وإذا قاس من له القياس فاختلفوا زع ْ 
أن يقول بمبلغ اجتهاده ول يسعه اتباع غيره فما أدئ إليه اجتهاده مخلافه والله أعلم » 


صلاة المجاغة 


أخيرنا !! ربيع بن سلبان قال أخبرنا الشافعى محمد بن إدريس المطلى قال ذكر الله تبارك اسمه الأذان بالصلاة . 
ققمالعر وجل «وإذا ناديتم إلى الصلاة اتخذوها هزوا ولعبا» وقال «إذانودى للصلاة منيوم الجعةفاسعوا إلىذ كرالله 
| وذروا أ ») فأوجب اله والله أعسل إتيان ا تعة وسن رسول الله صلى الله عليه وس الأذان للصاوات المكتوبات. 1 
فاحتمل أن يكون أوجب إتيان صلاة الجاعة فى غير الجعة كا أمر إتيان الممة وترك الييع واحتمل أن يكون أذن. ا 
ما لتصلى | لوقتها وقد. جمع رسول الله صلى الله عليه وسلم مسافرا ومقهما حائفا وغبر حائف وقال الله عز وجل لنيه . 1 
٠‏ صلى الله عذه وسلم «وإذا كنت فير فقت لهم ا'صلاة فلتقم طائفةمنهم معك») الآبةوالتى بعدها ( والالةنافق ) وأمر 
رسول الله صلى الله عليه وسل من أى اصلاة أن يأتيها وعليه السكينة ورخص فى ترك إنيان الجاعة فى العذر ما , ش 
سأذكره إن نشاء الله تعالى فى موضعه وأشبه ما وصفت هن الكتاب والسنة أن لا محل ترك أن يصب ىكل مكنوبة فى 
جاعة حتى لا مخلوا جماعة مقيمون ولا مسافرون هن أن «صلى فيهم صلاة جماعة أخبرنا «الك عن ألى ااز زناد عن 2 
. الأعرج عن أنى هريدة رضى الله عنه أن رسول اله لى لله عليه وس قال والذى تفسى بيده لفسد ممت أن كمر 1 
محطب فيحطب م آهر بالصلاة فيؤذن لها ثم الور عكار م الناس ثم أخالف إلى رجال يتأخرون فأحرق علي 


تسسا 


1 ظ كع 
يوتهم فوالذى نفسى ببده لو يعم أحدم أنه بحد عظا سمينا أومرماتين حستتين لشهد العشاء أخبرنا الشافعى قال 
أخيرنا “الك عن عبد الرخمن بن خرملة أن ترسول السطل اله عليه وسلم قال سننا وبين المناققين شبود العشاء 
والصبح ' الا يستطيعونهما. أو محو هذا 290 ( الال خانق )درفل معن لله عليه وسلم من همه أن 
حرق عا لى قوم ببوتهم أن يكون قاله فى قوم مخلفوا عن صلاة العشاء لنفاق والله تعالى أعلم فلا أرخص لمن قدر 
على صلاة الجاعة فى ترك إتبائها إلا من عذر.وإن ملف أحد صلاها منفردا لم يكن عليه إعادتها صلاها قبل صلاة 
الإمام أو بعدها إلا صلاة الجعة فإن على من صلاها ظهرا قبل صلاة الإهام إعادتها لأن إتيائها فرض بين و الله تعاللى 
أغلم وكل ججاءة صلى 'فبها رجل فى بيته أو فى مسجد صغير أو كبير قليل الجاعة أو كثيرها أجزأت عنه والمسجد 
الأعظم وحي ثكثرت الجاعة أحب إلى وإنكان لرجل مسجد مجمع فيه ففاتته فبه الصلاة فإن ألى مسجد جماعة غيره 
كان أحب إلى وإن لم يأته وصلى فى مسجد منفردا فحسن وإذا كان للمسجد إمام راتب ففاتت رجلا أو رجالا فيه 
الصلاة صلوا فرادى ولا أحب أن يصلوا فيه جماعة فإن فعلوا أجزأتهم الجاعة فيه وإماكرهت ذلك لهم لأنه ليس هما 
فعل السلف قبلنا بل قدعابه بعضهم ( الال افق ) وأحسب كراهية من كره ذلك هنهم إنما كان لتفرق الكلمة 
وأن يرغب رجل عن الصلاة خلف إمام جماعة فتخلف هو ومن أراد عن المسجد فى وقتااصلاة فإذا قضيت دخلوا 
فجمعوا فكو فى هذا .اختلاف وتفرق كلة وفيسما المكروه وإنما أكره هذا ف ىكل مسجد له إمام ومؤذن فأما 
مسجد بنى على ظبر الطريق أو ناحية لايؤذن فيه مؤذن راتب ولا يكون له إمام معلوم ؤيصلى فيه المارة ويستظاون 
فلا كره ذلك فيه لأنه ليس فيه المعنى الذدى وصفت من تفرق الكلمة وأن برغب رجال عن إهامة رجل فيتخدون 
. إماما غيره وإن صلى جماعة فى مسجد له إمام ثم صلى فيه آخرون فى جماعة يعدهم كرهت ذلك لمم لما وصفت 
وأجزأتهم صلاتهم . 
نفل الخاعة والصئلاة ممم 
) الالغنافق ) رحمه لله تعالمى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن حمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال صلاة 
الماعة تفضل صلاة الفذ بسبع وعثيرين درحة22 أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن أبى الزناد 
عن .الأعرج عن أبى هربرة أن رسول الله صلى الله عليه وسم قال صلاة الجاعة أفضل من صلاة أحدكم وحده محمسة 


(1) قال السراج البلقينى : هكذا وقع هذا الحديث فى نسخة الأم عن عبد الرحمن بن حرءلة أن رسول الله صلى 
له عليه وسلم وهو معضل فإنه سقط سقط هنه انتابعى وهو فى موطأ محى بن محى روايتنا سعيد بن المسيب وهو فى أؤل 


ترجهة ماجاء فى العتمة والصبح وفه بمحى عن مالك عن عبد ال حمن بن حرملة الأسَلدى عن سعيك بنالسيب فذكره 
بلفظه وسقط فبه الصحالى فظهر أنه معضل 


(؟) قال السراج ابلزى : سديت اروص هذا هوق الوط رواة هن ينعن زايا عن مالك كدلشورواء 
البخارى عن عبد الله بن يوسف عن مالك مثل ذلك وأخرجه مسلٍ من طريق محى بن محى ولفظه صلاة الجاعة 
أفضل من صلاة الفذ بسبع وعشسرين درجة وأخرج البخارى من طريق شعيب عن نافع عن ابن خمر تفضلها بسبع 
وعشسرين درجة وأخرج مسلم من طريق عبيد الله عن نافع عن ابن عمر ولفظه صلاة الرجل فى اماعة تزيد على 
صلاته وحده سيعا وعشرين وفى رواءة له عن عبيد الله يضعا وعشرين وفى روابة له عن الضحاك عن نافع 
بضعا وعثسرين . 


م ه6١‏ 3 00 ٠‏ 
وعشرين جَزءآ 9 .( لالش تانق ) وااثلاثة فصاعدا إذا أمبم أحدهم جماعة وأرجو أن يكون الاثنان بق أحدهها . 
الآخر جماعة ولا أحب لأحد ترك الجاعة ولو صلاها بنسائه أو رقيقه أو أمه أو بعض وده فى بيته وإتما منعنى أن . 
أقول صلاة الرجل لاتيحوز وجده وهو يقدر على جماءة محال تفيل النى صلى الله عليه وس صلاة الجاعة على صلاة 
المنفرد ول يقل لاتحزىء المنفرد صلاته وإنا قد حفظنا أن قد فاتت رجالا معه الصلاة فصلوا بعلمه منفردين وقد كانوا 
قادرين على أن مجمعوا وأن قد فاتت الصلاة فى الجاعةقوما فجاءوا المسجد شل كل واد حي متغردا وقد كانوا 
قادرين على أن مجمعوا فى المسجد فصلى كل واحد منهم منفردا وإبماكرهوا لثلا يجمعوا فى مسجد مرتين ولا بأس 
أن مخرجوا إلى موضع فبجمعوا فيهوإنما صلاة الجاعة بأن يأتمالمصلون برجل فإذا ام واحد برجل قهى صلاة جاعة , 
وكا كثرت الجاعة مع الإمام كان أحب إلى وأقرب إن شاء الله تعالى من الفضل . 
العذر فى ثرك اجماعة 

( الال افق ) رحمه الله تعالمى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه أذن فى ليلة ذات برد وري ققال ألا 
صلوا فى الرحال ثم قال إن رسول الله صلى الله عليه وسل كان يأمر المؤذن إذاكانت للة باردة ذات مطر يقل ألا 
صلوا فى الرحال أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن أبوب عن نافع عنابن عمر 
أنرسو لأ -لى الله عله به وسلم كان امن مناديه فى الليلة المطيرة والليلة البأردة ذات ريح ألا صلوا ففرحال أخيرنا 
الر بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا .الك عن هشامبن عروة عن أيه عن عبد اله نالأرقي أنه كان يوم أصحابهيوما 
فذهب لاجته ثم رجع فقال سمعتر سول الله صلى الله عليه وساي تقول إذا وجد أحدكم الغائط فلمبدا به قبل الصلاة أخيرنا 
يي ةا الثقة عن هشام عن أببه عن غبد الله بن الأرقم أنه خرج إلى. مكة فصحبه قوم 
فكان نؤمهم فأقام الصلاة وقدم رجلا وقال قال رسول الله صلى اللهعليه وسلم ! إذا أقمت الصلاة ووجد أحدك الفائط. 
فليبدأ بالغائط ( الالتهنانق ) وإذا حضر الرجل إماماكان أو غير إمام وضوء بدأ بالوضوء ول أحب له أن على 
وهو بجحد من الوضوء لأمر النى ضلى الله عليه وسلم أن يبدأ بالوضوء وما أمر به من الخشوع في الصلاة وإ كالما وإن 
من شغل محاجته إلى وضوء أشبه أن لاببلغ من الإكال للضلاة والخشوع فيها ماببلغ من لاشغل له وإذا حضر عشاء 


(1) قال,السراج البلقينى : نبه البيبقفى السان والمعرفة على أن الرسع روى هذا الحديث عن مالكعن أب الزناد 
عن الأعرج ورواه المزى وحرملة زاد فى العرفة والزعفراتى فى ا'قديم عن الشافعى عن مالك عن الزهرى عن 
سعيد بن المسيب عن أبى هريرة وهو المتمهور عن مالك ثم أشنده اليبيق فى السئن من حديث القعنى عن مالك عن 
الزهرى عن ابن المسيب ثم أخرجه من حديث بحى بن بحى عن مالك كذلك وقال رواه مسلم فىالصحيح عن حي 
ابن بحي والذى رواه البيرق عن + عب بن مي هو فى روايتنا فى الموطأ كذلك قال البييق فن الحفاظ من زعم أن 
الرببع واثم فى روايته وهنهم من زعم أن مالك بن أنس روى خارج امو طٌ عدة أحادنف شن تلك الأساتد ١‏ الق 
فى الوطأ وأخرج من طريق روح بن عبادة تعن مالك عن أنى الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة عن رسول اله 
صلى الله عليه وسلم قال فضل صلاة الرجل فى الماعة على صلاته وحده حمسة وعشرون جزءاً وماذكره البيبق عن 
روح خالف فيه الحفاظ وبمن رواه عن الزهرى معمر أخرجه مسل فى صحيحه وذكره البييق وعن ألى هريرة | 
فى ذلك رواياتمعروفة . 


ش 6-00هواسه 1 ش 
: الصائم أو المفطر أو طعامه وه إله حاجة أرخصت له فى ترك إنيان اللجاعة وأن سدأ بطعامه إذا كانت , نفسه شديدة 
التوقان إليه وإن لم تسكن نفسه شديدة التوقان إليه ترك العشاء وإتيان الصلاة أحب إلى وأرخص له فى ترك الجاعة 
رعق لان وسولة ان ان لبه وسم ٠رض‏ فترك أن ضلى بالناس أياما كثيرة وبالخوف وبالسفر وبمرضوبموت 
هن يقوم بأدره وبإصلاح ماخاف فوت إملاحه هن ماله ومن يقوم بأمره ولا أرخص له فى ترك الججاعة إلا من عذر 
وااعذر ماوصفت من هذا وما أشيهه أو غلبة نوم أو حضور مال إن غاب عن كاف سينه أو دعاب فى طلب ضالة ' 
.يطمع فى إدرا كها ومخاف فوتها فى غيبته . 
الساحة شر امن الوا 
أخبرنا الرسع قال أخبرنا اشافعى قال أخيرنا مالك عن أبى حازم عن سبل بن سعد أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ذهب إلى بنى عمرو بن عوف لصلح بينهم وحانت الصلاة فجاء المؤذن إلى ألى بكر قفال أتصلى بالناس فأقم 
الصلاة قال نعم فصلى أبو بكر فجاء رسول لله صلى الله عليه وسلم وااناس فى الصلاة فتخلص حق وقف فى الصف 
فصفق الناس وكان أبو بكر لايلتفت فى صلاته فلما أكثر الناس التصفيق ااتفت فرأى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فأشار إلله رسول الله صلى الله عليه وسم أن أمكث مكانك فرفع أبو بكر يديه فحمد الله على ماأمره به رسول اله 
صلى الله عليه وسلم من ذلك ثم استأخر أبو بكر وتقدم رسول الله صلى لله عليه وسلم فصلى بالناس فاما انصرف قال 
ناأيا بكر مامنعك أن تثبت إذ أمرتك فقال أبو بكر ماكان لابن أبى قحافة أنيصلى بين يدى رسول الله صلى الله عليه 
٠‏ وس ثم قال رسول الله صلى الله عليه وسم مالى أرام أكثرتم التصفيق من نابه شىء فى صلاته فليسيح فإنه إذا سبح 
اتتفت إليه وإنما التصفيق للنساء ( فالغ :فى ) ومحزى* .رجلا أن يقدمرجلا أو يتقدم فيصلى بقوم بغير أمر الوالى 
اذى يلى الصلاة أى صلاة حضرت من جبعة أو مكتوبة أو نافلة إنلم يكن فى أهل البلد وال وكذلك إن كان للوالى 


000 شغل أو مرض أو نام أو أبطأ عن الصلاة ققد ذهب رمولاك عن اقاعلة ودر لصلع إن أن عمرو بن عوف 


فجاء المؤذن إلىأنى بكر فتقدم للصلاة وذهب رسول الله صلى ال عوط فى غزوة تبوك لحاحته فتقدم عبد الرحمن 
ابن عوففصلى بهم ركعة من الصبح وجاء رسول صلى الله عليه وس فأدرك معهالركعة الثانية فصلاها خلف عبدال رمن 
ابن عوف ثم قضى مافاته ففزع الناس لذلك فققال لهم رسول اللهصلى الله عليه وس قد أحسنتم يغبطهم أن صلوا الصلاة 
لوقتهاقال يعنى أولوقتا7" إلىهنار( ؤالللة_ذافق) وأحبف هذا كلهإن كان الإمام قريبا أنيستأهر وأحب للامامأن 
يوكل من يصلى بالناس إذا أبطأ هو عن ااصلاة وسواء فى هذا كله أن يكون الزمان زمان فتنة أو غير زمان فتنة إلا 
أنهم إذا خافوا فى هذا شيئا من السلطان أحببت أن لايعجاوا أمر السلطان<ق افوا ذهاب الوقت فإذا خافوا ذهابه 
لم يسعهم إلا الصلاة جاعة أو فرادى وسواء فى هذا ال+ءة والأعباد وغيرها قد صلى على بالناس العبد وعمان محصور 
رحمة الله تعالى عليهما . 


(1) قال السراج البلقيتى : ما أشار إليه الشافعى رحمه الله تعالى من قصة عبد الرحمن بن عوف أخرجها مس 
فى صحيحه من حديث عباد بن زياد أن عروة بن ااغيرة ابن شعبة أخيره أن الغيرة بن شعة أخيره فذكر القصة 
فى آخر الحديث وأ<, رجه من حديث إسمعيل بن محمد بن سعد عن حمزة بن المغيرة عن أيه نحو حديث عباد وقد 
بوااكد عدن ابن شهاب حدثتى عباد عن عروة بن ن المغيرة وحمزة بن اللمغيرة . 


0 لوو 
ظ إذا اجتمع القوم وفهم الوالى 
( الالتنائق ) رحمه الله تعالى إذا دخل الوالى البلد يليه فابتمع وغيرة فى ولابته فالوالى أحق بالإهامة ولا 0 
يتقدم أحد ذا سلطان فى سلطانه فى مسكتوية ولا انافلة ولا عيد وتزوى أن ذا السلطان أحق بالصلاة فى سلطانه فإن 
قدم الوالى رجلا فلا بأس وإنما يوم حينئذ بأمر الوالى () والوالى المطلق الولاية فى كل هن مر به وسلطان حيث, 
مر وإن دخل الخلفة بلدا لايله وباللد وال غيره فالخليفة أولى بالصلاة لأن واليه إنما ولى بسببه وكذلك إن دخل 
بلبدا تغلب عليه رجل فالخليفة أولى فإن لم يكن خليفة فالوالى بالبلد أولى بالصلاة فيه فإن جاوز إلى بلد غيره لاولاية 
له به فيو وغيره سواء . . 0 07 
إمامة القو م لاسلطان فهم 
( فالالة :اف ) رحمه الله تعالى أخبرنا إبراهم قال أخبرنى معن ابن عبد الرحمن ار بن مسعود عن 
القاسم بن عبد الرحمن عن ابن مسعود قال من السنة أن لايؤمهم إلا صاحب البيت97 ( فالالش شالق ) ودوى. 
أن نفرا من أصحاب النى صل اله عليه وس كانوا فى بيت رجل منهم فحضرت الصلاة ققدم صاحب البيتر جلا منهم 
قال تقدم فأنت أحق بالإمامة فى منزلك فتقدم0"© ( الال افق ) وأكره أن يوم أحد غير ذى سلطان أحدا فى 
مزه إلا .أن بأذن له الرجل فإن أذن له فإنما أم بأمره فلا بأس إن شاء الله تعالى وإنها أ كره أن يؤمه فى مزل بغير 
أمره فأما بأمره فذلك ترك منه تمه فى الإمامة ولا موز لذى ساطان ولا صاحب مزل أن يوم حق يكون محسن 2 
يقرأ ماتجزيه به الصلاة فإن لم يكن يقرأ ما نمحزيه به الصلاة لم يكن له أن بوم وإن أم فصلاته تامة وصلاة من اند 
تمن بحسن هذا فاسدة وهكذا إذاكان الساطان أو صاحب النزل تمن ايس بحسن يقرأ لم مجزى' من ائثم به الصلاة | 
وإذا تقدم أحد ذا سلطان وذا بيت فى بيته بغير إذن واحد منهما كرهته له ولم يكن عليه ولا على منصلى خلفه إعادة 
لأن الفءل فى التقدم إذاكان خطأ فالصلاة نفسيا مؤداة ما تحزى* وسواء إمامة الرجل فى ببته العبد والحر إلا أن 
كرن ده حامر ا فالبيت يت النه وكون اول بالإمامة وإذاياة النااطان” ريت ..زخل كان السلظاة آد ا 
بالإمامة لأن ببته من سلطانه وإذا كان مصر جامع له مسجد جامع لاساطان به فأمهم أمهم من أهل الفقه والقرآن ل ١‏ 
أكرهه اخرلا الشافنى قال أخبرنا ا نافع أن صاحب المقصورة جاء إلى اب نعمر 22 ا 


أبن عبد الله 1 شورق وهما نان وقد ارده ل 0 وان 
سعيد وأبى بكر عن الأصم عن الربع عن الشافعى فذكره . 8 

(0) قال السراج البلقيى : ماأشار إإه الشافعى رواه أبو نضرة عن أبى ملام لىأبى أسيد قالزارنى حديفة ١‏ 
وأبو ذر واين مسورد فحضرت الصلاة فأراد أو ذرأن يتقدم فقال حديفة رب البيت أحق ٠‏ فقال له عبد الله نعم 
ياأنا ذر. شض ش 

99 قال السراج البلقنى : هكذا وقع هذا ف نسخة ة الأم ا ه البييق ف المعرفة فمال: قال الشافعى حدثنا مالك 


() قوله والوالى الطلق الولاية فىكل مزمر به الخ كذا ف النسخ ولمل فيهمحريفا واللائق » والوالى المطلق . 
الولاية فىكل مامر به ذو سلطان الخ فتأمل ٠‏ كتبه مصححه ٠.‏ ا 


ال هة١ا-.‏ 
اجماع القوم فى مزلم سواء 

( الالت افق ) رحمه الله تعالى أخيرنا الثقق عن أيوب عن أبى قلابة قال حدثنا أبو المان مالك بن الحويرث 

قال قال لنا رسول الله صلى الله عليه وس صاواكا رأيتموتى أصلى فإذا حضرت الصلاة فلؤذن للم أحدك وليؤمسم 
أكب؟ (فالالتغانق ) هؤلاء قومقدموا هعا فأشبهوا أنتسكون قراءتهم وتفقههم سواء فأمروا أن يؤءهم أ كبرهم 
وبذلك آمرثم وَعهذا تخد تامو القوم إذا اجتمعوا فى الموضع ليس فيهم وال وليسوا فى منزل أحد أن يقدموا أقرأهم 
وأفقبهم وأسنهم فإن لم مجتمع ذلك فى واحد فإن قدموا أفقهبم إذا كان يقرأ القرآن قفرأ منه مأيكتفى به فى صلاته 
فحسن وإن قدموا أقرأحم إذا كان بعلم من الفقّه ما يلزمه فى الصلاة فحسن ويقدموا هذين معا على من هو أسن 
منهما وإنما قبل والله تعالى أعلم أن يؤههم أقرؤهم أن من مضى من الأتمة كانوا يسلمون كبارا فيتفقبون قبل أن 
بقرءوا القرآن ومن بعدهم كانوا يقرءون القرآن صغارا تبلأن يتفقهوا فأَشْبه أن يكون هن كان فقيها إذا قرأ من 
القرآن شيئا أولى بالإمامة لأنه قد ينوبهفى الصلاة م١‏ يعقل كيف يفعل قبه بالفقه ولا يعامه من لافقه له وإذا استووا 
ف الفقهوالقراءة أمهم أسنبم وأمرالنى صل الله عليهوس| أنيؤمهم أسنهمفما أرىوالله تعالى اعم أتهم كانوامشتبهى الال 
فى القراءةبوالعم فأمر أن يؤمبهما كبر مم سناولوكان فيهم ذونسب ققدموا غيرذى النسبأجرأم وإنقدهوا ذا النسب 
اشتببتحالميفى القراءةوالفقه كان حسنا لأن الإمامة منزلة فضلوقد قال رسول اللهصلى الله عليه وسلم قدموا قريشا 
ولا تقدموها فأحب أن يقدم من حضر منبم اتباعا ارسول الله صلى الله عليه وس إذا كان فيه لذلك موضع 
( الال خائق ) أخيرنا عبد الجيد بن عبد العزيز عن ابن عع عطاء قال كان يقال يؤمهم أفقههم فإن كانوا 
فى الفقه سواء فاقرؤهم فإن كانوا فىالفقه وإلقراءة سواء فأسنهم ثم عاودته بعد ذلك فىالعبد يؤم فقلت يؤمبم العبد 
إذا كان أققبهم ؟ قال نم ( )لالض :]فى ) أجبرنا عبد ال جيد بن عبد العزيز عن ابن جريج قال أخبرى نافع قال 
أقيمت الصلاة فى مسجد بطائفة من الممورنة.ولابن تمر قريبا من:ذلك المسجد أرض يعملها وإمام ذلك السجد مؤلى له 
ان ذلك المولى وأصحابه لم فلما سمعهم عبد الله إن حمر عمر جاء ليشهد معبم الصلاة فقال له المولى صاحب المسسجد 
تقدم فصل فقال له عبد الله أنت أحق أن تصا ا ل المول صاحب السجد ( والالعناق) وصاحب 
المسجد كصاحب المنزل فأ كره أن يتقدءه أحد إلا السلطان ومن أم من الرجال من كرهت إمامته فأقام الصلاة 
أجزأت إمامته والاختيار ما وصفث من تقذنم أهل الفقه والفرآن والسن والنسب وإن أم أعرالى «ماجرا أوبدوى 
قرويا فلا بأس إن شاء الله تعالى إلاأنى أحب أن يتقدم أهل الفضل فى كلحال فى الإمامة ومن صلى صلاة من بالغ 
مس بقعم الصلاة أجزأته ومن خلفه صلاتهم وإن كان غير محمود الحال فى دينه أى غاية بلغ مخالف الجد فى الددين 
وقد صلى أصحاب النى صلى الله عليه وسلم خلف من لا محمدون فعاله من السلطان وغيره ( الالتنافق ) أخبرنا 
دسل عن ابن جريج عن ن نافع أن عبد الله بن عمر اعتزل بمى فى قتال ابن الزيير والحجاج بمنى فصلى مع الحجاج 
أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا حاتم عن جعفر بن محمد عن أينه أن الحسن والحسين رضى الله تعالى 


ابن أنس فانقطع الحديث من الأصل وإِنما أراد فساق إسناده إلى ابن بكير حدثنا مالك عن أبى جعفر القارى أنه 
رأى صاحب المقصورة فى القصر حتى حضرت ااصلاة يبتلى الناس يقول-من يصلى حق انتبى إلى عبد الله بن عمر 
فقال له عبد الله بن عمر إذا تقدم أنتفصل بين. بدعااناس » هذا ماذكره البيبق . وعكن إلى آخر ذكرم فىالأم من 
احديث نافع عن ابن عمر . 


00 كوه 0 
عنهما كنا يصليان خلف مروان قال فقال : أما كانا يصليان إذا رجعا إلى منازلما ؟قمال :لاواشمما كانا بزيدان على 


صلاة الأنمة . 
صلاة الرجل بصازة الرجل .يؤمه 
أخبرنا الربسع قال أخيرنا الشافعى رحمه الله تعالى وإذا اقتتح الرجلالصلاة لنفسه لا ينوى أن يوم أحدا فجاءرت ‏ 
جاعة أو واحد فضلوا بصلاته فصلاته مجزئة عنهم وهو لحم إمام ولا فرق بينه وبين الرجل ينوى أن يصلى لمم ولو لم 
عز هذا لرجل ل جز أن ينوى إمامة رجل أو نفر قليل أعانق لا وى إمامة م ويأى قوع كرون فيصاون 
معهم 1 لمكن كل هذا جاز إن شاء الله تعالى وأسأل الله تعالى التوفيق . ٠‏ 


كراهية الإمامة 


) الالتنانق ) رحمه لَه تعالى روى صفوان بن سلم عن ابن المسيب عن أنى هريرة عن الننى صلى الله عله . 
وسلم قال يآنى قوم فيصلون لي فإن أتمواكان لهم ولك وإن نقصوا كان عليهم ولعم ( فالالة افق ) أخبرنا 
سفيان عن الأعمش عن أبى صالح عن أبى هريرة يبلغ به النبى صلى لله عليه وسلم قال الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 
اللهم فأرشد الآنمة واغفر للمؤذنين ( الالشنائق ) فيشبه قول رسول لله صلى الله عليه وسلم والله تعالى أعلم إن 
أتموا فصلوا فى أؤل الوقت وجاءوا بهل الصلاة فى إطالة القراءة والخشوع والتسبييح فى الركوع والسحود وإكال' 
التشسهد والذ كر قَنيَا لأن هذه غاية الام وإن أجزاأً أقل منه فلهم ولعم وإلا فعليهم ترك الاختيار بعمد تركه ولكم 
مانويتم منه فتركتموه لاتباعه بما أمرتم باتباعهم فى الصلاة فها بيجزئسم وإن ن غيره أفضل منه فعليهم التقصير فى 
تأخير الصلاة عن أول الوقت والإتيان بأقل مايكفيهم منقراءة وركوع وسجود دون أ كل مايكون منها وَإنما عليتم 
إتباعهم فيا أجزأ عنم وعليهم التقصير من غابة الإتمام والككهال ومحتمل ضمناء لما غابوا عليه من الخافتة بالقراءة 
والذ كر فأما أن يتركوا ظاهرا كثر الصلاة حتى يذهب الوقت أو ل يأتوا فى الصلاة بما تسكون منه الصلاةمجزئة فلا 
محل لأحد اتباعهم ولا ترك الصلاة حتى بمضى وقتها ولا صلاتها بما لا محزى”* فبها وعلى الناس أن يصلوا لأنفسهم 
أو جاعة مع غير من يضنع هذا ممن يصلى لهم فإن قال قائل مادليل «أوصفت قبلقال الله تبارك وتعالمى « أطيموا الله 
وأطيعوا الرسول وأولى الأمر منسم فإن تنازعتم فى شىء فردوه إلى الله والزسول » وبال نزلت فى أمرثاء السرايا 
وأمروا إذا تنازعوا فى ثىء وذلك اختلافهم فيه أنيردوه إلى حسي القدعز وجل ثم حنم الرسول فحه الله ثم رسوله 
صلى الله عليه وسلم أن يوت بالصلاة فى الوقت وبما تحزىء به وقال رسول الله صلى الله عليه وس من أمركم من 
الولابة بغير طاعة الله قلا تطبعوه فإذا أخروا الصلاة حتى مخرج وقنها أو لم يأتوا فيها بما تكون به مجزئة عن المضلى 
فبذا من عظيم معاصى الله الذى أمر الله عز وجل أن ترد إلى الله والرسول وأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
لابطاع وال فيها وأحب الأذان لقول النى صلى الله عليه وسلم اغفر للمؤذنين وأكره الإمامة للضمان وما على الامام 
فها وإذا أم رجل اذغى له أن يتق الله عز ذكره ويؤدى ماعليه فى الإمامة فإذا فل رجوت أن يكون خيرا حالا 


من عيرم 


عه 
ماععق الإمام 


أشني )دح» ل تا ددع من وجه عن أ أهةقا عت وملا سل لعي سم يول 
ويروى عن عطاء بن أبى دبام ثله وكذلك أحب للامام فإنم 


لايصلى الإ.ام بقوم فيخص نفسه بدعوة دو نهم 
يفعل وأدى الصلاة فى الوقت أجزأه وأجزأهم وعليه نقص فى أن خص نفسه دونهم أوبدع الحافظة على الصلاة فى 
أول الوقت كال الركوع وااسجود . 
0 من أم قوما وهم له كارهون 

( الالعناق ) رحمه الله تعالى يقال لاتقبل صلاة من أم قوما وثمله كارهون ولا صلاة امرأة وزوجبا غائب 
عنها ولا عبد آبق حتى برجع ولم أحفظ من وجه يثبت أهل اعل بالحديث مثله وإتما عنى به والله تعالى أعلم الرجل 
غير الوالى يم جماعة يكرهونه فأ كره ذلك للايمام ولا بأس به على المأموم يعنى فى هذا الال لأن الأموم ل محدث 
شيئا كر له وصلاة المأموم فى هذه الحال مجزئة ولا أعل على الإام إعادة لأن إساءته فى التقدم لاتمنعه من أداء 
الصلاة وإن خفت عليه فى اتتقدم وكذلك المرأة بغيب عنها زوجبا وكذلك ااعبد يأبق أخاف عليهم فأفالهم وليست "١‏ 
على واحد منهم إعادة صلاة صلاها فى تلك الحال وكذلك الرجل رج يقطع الطريق ويششرب الخر ونخرج فى 
. العصية أخاف عليه فى عمله وإذا صلى صلاة ففعلها فى وقتها لم أوجب عليه أن يعيدها ولو تطوع بإعادتها إذا ترك 
ماكان فيه ماكرهت ذلك له وأكره للرجل أن يتولى قوما وثه له كارهون وإن وليهم وال كثر منهم لايكرهونه 
والأقل منهم يكرهونه لم أكره ذلك له إلا .ن وج هكراهية الولاية حملة وذلك أنه لامخلو أحد ولى قليلا أو كثيرا 
أن يكون فيهم من يكرهه وإِنها النظر فى هذا إلى العام الأكثر لاإلى الخاص الأقل وجملة هذا أى أكره الولابية 0 
بكل حال فإن ولى رجل قوما فليس له أن يقبل ولابتهم حتى يكون محتملا لنفسه للولاية بكل حال آمنا عنده على 
من وليه أن محاببه وعدوه أن محمل غير الحق عله متيقظا لا مخدع عفيفا عما صار إليه من أموالهم وأحكامهم مؤديا 
للحق عليه فإن نقص واحدة من هذا لم حل له أن يلى ولا لأحد عرفه أن بوليه وأحب مع هذا أن يكون حلها على 
الناس وإِنلم يكن فكان لا سلغ به غيظه أن جاوز <قا ولا يتناول باطلا لم يضره لأن هذا طباع لاعلكه من نفسه 
ومتى ولى وهو كا أحب له فتغير وجب على الوالى عزله وعله أن لايلى له ولو تولى رجل أدر قوم 
أكثرحم له كارهون لم يكن عله فى ذلك مأنم إن شاء الله تعالى إلا أن يكون. ترك الولاية خيرا له أحبوه 


أو كرهوه . 


. قال السراج البلقنى : حديث أبى أمامة رواه عنهبزيد بن شريح الحضرمى قال قال رسول الْمصلى اشمعليه‎ )١( 


وس إذا أم الرجل القوم فلا مختص بدعاء فإن فعل ققد خانهم واختلف فيه على /زيد بنشريح فهذه رواية أخرجها 

الببيق وروى حبيب عن بزد بن شريح عن ابن حى المؤذن عن ثوبان عن رسول الله صلى الهاعليه وسلٍ ثلاث 
لامحا ل لاح ان عنافن لأنوم ويل يرما فيخي قبن بالدعاء موت إن فيل فعد خانهم ومن هذه الطريقة أخرجه 
أبو داود والترمذى وابن ماجه وروى ثور يزدد عن إزهد بن شريح عن ابن حى المؤذن وهو شداد بن حى عن أبى : 


أهرارة عن النى صلى الله عليه وسلم محوه أخرجه أبو داود وقول الشافعى من وحه نشير إلى مافيه من الوجوه . 


3 1 . 
أن ا التخفيف 


أخبرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا عانعن أن انان أرب عد ان هريرة ة أن صرل ماق 0" 


صلى الله عليه وس قال إذا كان أحدك يضلى بالناس فليخفف فإن فيهم السقيم وااضعيف فإذا كان يصلى لنفسه فليطل . 0 


ماشاء90؟ ( الال عانق ) ودوى عن النى صلى الله عليه وس قال كان 0 حورت الناس صلاة على الناس وأطول . 
الناس صلاة لنفسه » ( الالشافق ) دوى شريك ابن عبد الله بن أنى نمر وعمرو بن أبى غمرو عن ا'علاء ابن 
عبد الر من عن أنس بن مالك قال ماصارت خلف أحد قط أخف ولا أتم صلاة مرنرسول الله صلىالله عليه وس 20 1 
( فالا لتاق ) وأحب للامام أن مخفف الصلاة ويكمليا ما وصف أنس وءن حدث معه و لحفيفها وإ كالما مكتوب 
فى كتاب قراءة الإمام فى غير هذا الموضع وإن عجل الإمام ما أحببت من عام ال كلاسن لعل كرهت ذلك له 00 
وا إعاده علولا علي ارادام بأقل ماعله فى الصلاة . 


باب صفة ة الأعة ولس فى التراجم 

وفيه ما يتعلق بتقدم قريش وفضل الأنصار والإشارة إلى الإمامة العظمى 00 

َ أخبرنا الرع قال أخبرنا محمد بن إدررس الشافعى قال حدثى ابن ألى فديك عنابن ألى دئبعن ابن شباب أنه . 
بلغه أن رسول الله صلى الله عليه وس قال : «قدموا قربشا مولاتقدوهاوتعاموا منها ولاتعاللوها أوتعاموها» الشكمن 
ابن أبى فديك ( الال افق ) رحمه الله تعالى أخيرنا ابن أبى فديك عن ابن أبى ذئب عن حكم ابن أفىحكم أنه 
سمع عمر بن عبدالعزيز وابنشهاب يقولان قالرسول الله صلى اللعله وسل«من أهانقر يشا أهانه الله» أخبر ناالشافعى. 
قال أخبرنا ابن أبى فديك عنابن أنى ذئب عن الحرث بن عبد الرحمن أنه بلغه أن رسول الله صل الله عليه وس قال 
لولا أنتبطرقريش لأخبرتها بالدىطاعند الدع زوجل26" ( )لغ |فى )أخبرنا اب نأبى فديك عنابنأبى ذئبعن 


)١(‏ قال السراج البلقينى: حديث مالكهذا أخرجه البخارى فى صحبحه منرواية عبد الله بن يوسف ولفظه «إذا 
صلى أحدم بائناس فليخفف فإن فيهم الضعيف والسقيم والكبير وإذا صلى لنفسه فليطول ماشاء» وهكذا روبناه هن 
طريق حى بن حى عن مالك بزيادة الكبير وقوله فليطول وأخرج مس من حديث الغيرة بن عبد الزحمن: الجانى 
عن أبى الزناد عن الأعرج ء ن أفى هريرة أن النى صلى الله عليه وس قال «إذا أم أحدك الناس فليخفف فإن فبرم 
الصغير والكبير وااضعيف والمريض وإذا صلى وحده فليص لكيف شاء ) ولأى هريرة فى هذا روايات وفى رواية 
ألى سامة عنة و فإن فى الناس السقيم والضعيف وذا الحاجة » . 

(؟) قال السراجج البلقيى: رواية شعريك عنأنس أخرجها البخارى ومسل ورواية العلاءبن عبدالرجمن عن أن 
رواها البيهق فى المعرفة من طريق إسعيل بن جعفر عن العلاء ورواية عمرو بن أبى عمرو وهو مولى الطلب. 
ابن عبد الله بن حنطب لم أقف عليها ورواه عن أنس أيضا قنادة» أخرجها مسل والترمذى والنسائى . ٠‏ 

(م) قال السراج البلقيى: هذا مرسل وقد روى ابن أبى شيبة فى مصنفه من حديث أبىجعفر قال قال رسول الله . 
صل الله عليه وس « لاتقدموا قريشا فتضلوا ولا تأخروا عنها فتضلوا خبار قرش خبار الاوواارى وس عمد يده 
لولا أن تبطر قريش لأخبرتها بما ‏ خيارها عند الله أو مالما عند الله » وهذا مرسل . ش 
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شريك بن عبد الله بن أبى مر عن عطاء بن يسار أن رسول الله صلى الله عليه وس قال لقريش « أتتم أولى الناس . 
يدا الآمر اما كتتم مع الحق إلا أن تعدلوا فتلحون كا تلحى هذه الجريدة » إشير إلى جريدة فى يده 
ش ا سليم بن عبد الله بن عثان بن حيئم عن إماعيل بن عبيد بن رفاعة الأنصارى عن 
أنه عن جده رفاعة أن رسول الله صلى الله علية وسلم نادى ( أبها الناس إن قريشا أهل إمامة من بغاها العواثير 


يسمه 


أ كه الله لنخريه » يقولما ثلاث مرات حدئنا الشافعى قالأخيرنى عبدالعزيز بن محمد الدراوردى عن /زيد بن عبدالله 
ابن أسامة بن الماد عن ع محمد بن إبراهيم بن الحرث التيعى أن قتادة بن النعمان وقع بقراش ك فكاأنه نال منهم فقال 
رسول الله صلى الله عليه وس مهلا با قتادة لانشتم قر يشا فإنك لعلك ترى منها رجالا أو باق هنا رحال محتق رجملك 
مع أعمالهم وفعلك مع أفعالهم وتغبط,م إذا رأيتهم لولا أن تطغى قريرش لأخرتها بالذئى لماعءند الله » 
( :الالثتانق ) أخيرلى مس بن خالد عن ابن ألى ذئب بإسناد لا أحفظه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فى 
قريش ‏ شيئا منالخبر لا أحفظه وقال«شرار قرش خيارشرار الناس)أخيرنا ااشافعى قا لأخيرنا سفيان بن عبينة عن 
أنى الزناد عن الأعرج عن أبى هربرة قال قال رسول الله صلى الله عليهوسل « نحدون الناسمعادن فخيارهم فى الجاهلية 
خيارهم فى الإسلام إذا قغبوا ») 07© أخيرنا ااشافعى قال أخيرنا سفيان ٠‏ بن عيينة عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى 
هريرة« قال أتا كم أعلاليمن هم ألينقاوبا وأرق أفئدة الإيمان يمان والحككتيمانية» حدثنا الشافعى قال حدثنىجمى 
محمد بن الساس عن الحسن بن القاسم الأذرق فالاو رعوق الله صلى الله عله به وسلم على ثنية تنوك فال ماههنا 
شام وأشار سده إلى جبة الشام وما هبنا عن وأشار بده إلى جهة المدينة » حدثنا الشافعى قال حدثنا سفيان بن عبينة 
عن أبى الزناد عن الأعرج ء عن أبى هر برة قال جاء الفلفتال. بن ترق الدومى إليرسول الله صلى الله عله به وس ققال 
بارسول الله إن دوسا قد عصت وأبت فادع الله عليها فاستقبل رسول الله صلى الله عليه وسلم القبلة ورفع يديه ققال 
الناس هلكت دوس فقال« اللهم اهد دوسا وأت مهممحدثنا ااشافعى قالحدثنا عبد العزيز بن محمد الدراوردى عن 
محمد بن عمرو بن علقمة عن أبى سامة غن 0 الله صلى الله عليه وسل قال «لولا ال مجرة لكنت 
أ.رء؟ هن الأنصار ولوأن الناس سلكوا وادياً أوشعبا لسلسكتوادى الأنضارى أوشعبهم»حدثنا الشافعى قال أخيرنا 
عبد الكريم بن محمد الحرجاقى قال حدثى ابن ل عن رجل سماه عن أنس بن مالك أن وفدن الل لله 
عله وسلم خرج فى مرضه فخطب فحهد الله وأثتى عليه ثم قال« إن الأنصار قد قضوا الذى عليهم وبق الذى عليسم 

فاقبلوا من حسنهم وتجاوزوا عن » مسيثهم وقال غيره عن الحسن « مالم يكن فيه حد» وقال الجرجانى فى حدثه إن 
٠‏ رسول الله صلى ال لوس اله اللهم اغفر للا نصار ول بناء الأنصار ولأبناء أبناء الأنصار» وقال وده إن الى 
صلى الله عليه وسلم حين خرج بهش إليه النساء والصبان من الأنصار فرق لمم ثم 'خطب وقال هذه المقالة 
( الال :افق ) وحدثى بعض أهل الع أوانا بكر قال : ما وحجدت أنا لمذا المى من ع الأنصار مثلا إلا ما قال 
الطفيل الغنوى 


)١(‏ قال السراج البلقينى: حديث أبى هريرة هذا أخرجه البخارى ومسم لكن لامن هذا الطريق بل من طريق 
جمارة بن القتمقاع عن أبى زرعة عن البع احرة لحري هانق ترش ى امم على قوله تعالى « إنا 
خلقنام من ذكر وأنئى » وأخرجه مسلم فى الفضائل . 


3 0 ظ 

أبوا أن 50-0 1 تلاق الى يلقون منا لملت 
بوخطر الثوي والمنوا. إلى ججرات أدفأتوأظلت 07 

جزى معنا جعفر احي نأزلقت 2 بنا يعلنا فى الواطنين وزلت 

قال الريع : هذا البيت الأخير ليس.فى الحديث حدثنا الشافعى قال حدثنا عبد الكريم ربا 

المبعودى عن الفاسم بن عبد الرحمن أنه قال ها من المباجرين أحد إلا وللا 'نصار عليه منة ألم يوسعوا فى الديار 
ويشاطروا فى الار وآثروا على أنفسهم ولوكان بهم خصاصةء أخيرنا الشافعى قال حدثنا عبد العزيز بن محمد عن 
ار بن علقمة عن أبى سامة عن أبى هربرة أن رسول الله صلى الله عله وس! قال «دبينا أنا زع على بثر 
» ( لالش افق ) يعنى فى النوم ورؤيا الأنبياء وحى قال رسول اته صل الله عليه وسله فجاء ابن أبى قحافة 
9 ذنوبا أو ذنوبين وفهما ضعءف والله يغفر له ثم جاء عمر بن الخطاب فزع حتى استحالت فى.يده غربا فضرب 
الناس بعطن فل أرعبقريا شرىفريه»وزاد ملم بن خالد «فأروى الظمأة وضرب الناس: بعطن »( الا لتاق ) قوله 
وفى 'زعه ضعف يعنى قصر مدته وعجلة موته وشغله بالحرب لأهل الردة عنالافتتاح وانتزيد الذى بلغه عمر فى طول 
مدثة 1 فى عمر« فاستحالت فى يده غر با واغرب الدلو العظيم الذى إعاتتزعه الداية أو الزرنوق ولا ينزعه لزعي 
ببده اطول مدته وتزيده فى الإسلام لم يزل يعظم أمره ومناصحته لامسامين كا متح الدلو العظيمء أخبرنا الشافعى تقال 
أخبرنا إبراهيم بن سعد عن أبيه عن محمد بن جبير بن مطعم عن أببه أن امرأة أتنت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فسألته عن ثىء فأهزها أنترجع فقالت يا رسول الله إن رجعت لم أجدك كأنها تعنى اموت قال فأتى أيا بكرء أخيرنا 
. الشافعى قال حدثنا يحب بن سليم عن جعفر بن محمد عن أبيه عن عبد لله بن جعفر بن أبى طالب قال ولينا أبو كر 


خير حلقة الله أرحةه وأحناه عله . 


صلاة المسافر بوم المقيمين 

أخبرنا الربيع قال أخيبرنا الشافعى قال أخبرنا الثقةٌ عن معمر عن الزهرى عن سالم عن أيه أن دعرلاك 

صلى الله عليه وسمم صلى ينى ركعتين وأبو بكر وعمرء أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبزنا مالك عن يذ 
ابن أسل عن أيه عن عمر بنالخطاب مثله ( فالالةخانى ) وعكذا أحب ب للامام أن يصلىمسافرا أو مقما ولا يوكل 
غيره ويأمر من وراءه من المقيمين أن يتموا إلا أن يكونوا قد قهوا يكنى بفقههم إن شاء لله تعالى وإذا اجتمع : 
مسافرون ومقيمون فإن كان الواللى من أحد الفريقين صلى مهم مسافرا كان أو مقها وإن كان مما فأقام غيرم فصلى 

1 بهم فأحب إلى" أن يأمر مقما ولا يولى الإمامة إلا من ليس له أن يتقصر فإن أمر مسافرا كرهت ذلك له إذا كان 
يصلى خلفه مقيم وبق القع غل صلؤه البافزولا إعادة عله فإن م يكن فيمروال فاجه إلى أن يؤمهم المقم لتكون 
صلاتهم كلها بإمام ويؤخر المسافرونعن الماعة وإ كالعدد الصلاة فإنقدموا مسافرا فأمهم أجزأ عنهم وبى المقيمون 
على صلاة المسافر ا نهم صلاتهم وإن أم البرك اران ناكرا جيه 


184 
صلاة الرجل بالقوم لابعرفونه 


الالتنائق )رحمه الله تعالى ولو أن قوما فى سفر أو حضر أو غيره نموأ برجل لا يعرفونه فأقام الصلاة. 
أجزأت عنهم صلاتهم ولو شكوا أمسلم هو أو غير مس ؟ أجزأتهم صلاتهم وهو إذا أقام اضلاة إمام مسلم فى الظاهر 
حي بعاموا اا ا ور وجي ل ا ا 
عليهم ولو أسم فصلى قصاوا وراءه ق مسحد جاعة أو صحراء لم تحزثهم صلاتهم معه إلا أن ,سألوه فيقول : أسامت 
قبل الصلاةء أو يعامهم من يصدقون أنه مس قبل الصلاة وإذا أغاءهم أنه أسل قبل الصلاة فصلاتهم محزئة اعم ولوساوا 
“معه على عامهم بشسركه ول يعاموا إسلامه قبل الصلاة ثم أعابهم بعد الصلاة أنه أسلم قبلها لم حزم صلاتهم لأنهم لم 
لهم الاثتام به على معرفتهم بكفره وإن لم يعلموا إسلامه قبل انْمامهم به وإذا صلوا مع رجل صلاة كثيرة ثم أعمهم أنه 
غير مسلم أو عاموا من غبره أعادوا كل صلاة صلوها خلفه وكذلك لوأسلم ثم ارتد عن الإسلام وصلوا معه فى ردته 
قبل أن رجع إلى الإسلام أعادوا كل صلاة صلوها معه . 


إمامة المرأة للرجال 


١‏ فالالة_اثق ) رحمه الله تعالى وإذا صلت المرأة برجال ونساء وصبيان ذ كور فصلاة النساء مجزئة وصلاة 
الرجال والصبان ال كور غير محزئة لأن الله عزوجل جعل الرجال قوامين على النساء وقصرهن عن أن يكن أولياء 
وغير ذلك ولا تجوز أن نكون امزأة إمام زخل فى صلاة بال أبدا وهكذا لوكان من صلى مع المرأة خنثى مشكل 
لم يحزه صلاته معها ولو صلى معها خَنى لحكل وا ع اده حى بان > ابراه اجييت 4 أن بيد السلا وعدت 
أنه لا تجزئه صلاته لأنه لم يكن حين صلى معها من بمجوز له أن يأتم بها . 

إمامة المرأة وموقفها فى الإمامة 

( نالل :افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا سفيان عن عمار الدهنى عن امرأة من قومه يقال لما حجيرة أن أمسامة 
أمتبن فقامت وسطا ( فالالش ةانق ).روى الليث عن عطاء عن عائشة أنها صلت بنسوة العصر فقامت فى وسطهن 
أخ, برنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم عن صفوان قال إن من السنة أن تصلى المرأة بالنساء تقوم فى 
وسطهن ( فالالة هاف ) وكان على ابن ن الحسين يأمر جارية له تقوم بأهله فى شبررءضان وكانت عمرة تأمر المرأة 
أنْ تقوم للنساء فى شبر رمضان ( ال افق ) وتؤم المرأة النساء فى المكتوبة وغيرها وآمرها أن تقوم فى وسط 
الصف وإن. كان معها نساء كثي رأمرت أن يقوم الصف الثالى خلف صفها وكذلك الصفوف وتصفين صفوف الرجال 
إذا كثرن لا مخالفن الرجال فى شىء من صفوفهن إلا أن تقوم:المرأة وسطا وتخفض صوتها بالتسكيير وال كر الأنى 
بمجهر به فى الصلاة من الفرآن وغيره فإن قاءت اأرأة أمام النساء فصلاتها وصلاة من خلفها محزئة عنبن وأحب إلى 
أن لايوم النساء منين إلا حرة لأنها تصلى متقنعة فإن أمت أمة متقئعة أو ا اأرأس خر اثر فصلاتها وصلاتهن 
مخزئة لأن هذا فرضها وهذا فرضهن وإمامة القاعد والناس خلفه قيام أ كثر من إمامة أمة مكشوفة الرأس 


.وحرائر متقنعات . 


ه01 لذ 
إمامةالأمى 0000 ظ 
( الإز :]فى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شاب عن محمود بن الرييع أن عتبان بن مالك كان . 
يوم قومه وهو أعمى وأنه قال لرسول اله صلى اله عليه وس إنها تسكون الظامة واللطر والسيل وأنا رجل ضرير 
البصرخصل يارسول اله فىبيتىمكانا أتخذه مصلى قالفجاءه رسول الله صلى الله عليه وس فقال «أين حب أن نصلى ؟فأشار 
لهإلى مكانمن البيت فصلىفيه رسول الله صلى الله عليه وسلم 206 أخبرنا الر بع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم 
ابن سعد بنإبز اهيمعن| بن شبابعن محمود بن الر بع أنعتبانين مالك كانيؤمقومه وهو أعمى( الال :اثق ) وسمعت 
عددا من أهل العلم بذ كرون أن رسول الله صلى الله عله وسلم كان ستخلفب ابنأم مكتوم وهو أعمى فيصلى بالناس, 
وعد غزوات له( الالتشائق ) وأحب إمامة الأعمى والأعمى إذا سددإلى القبلة إلى كان أحرى أثلابلهو بئىء 
تراه عيناه ومن أم صحيحا كان أو أعمى فأقام الصلوات أجزأت صلاته ولا أختار إمامة الأعمى على الصحيمم لأن 
أ كثر.من جعله رسولالله صلى الله عليه وس إمإما بصيراء ولا إمامة الصحيح على الأعمى» لأن زسول الله صلى اله 
عه وسلم كان محد عددا من الأصحاء يأمر هم بالإمامة أ كتر من عنمن أمر عهاون الى . شْ 
إمامة العبد 
١‏ ) الال افق ) رحمه الله تعالى أخير نا عبد اليد عن اين جريج قال أخبرنى غبد الله بن عبيد الله بن أنى ملسكة 
أنهم كانوا يأتون عائشة أم المؤمنين بأعلىالوادى هووعبيدين مير والمسور بن عخرمة وناس كثير فيؤمهم أبوجمرو 
مولى عائشة وأبو عمرو غلامها حينئذ لم يعتققال وكان إمام بن محمد بن أبى بكر وعروة ( اال :افق ) والاختيار 


(1) قال السراج البلقينى : حديث محمود بن الرييع أخرجه البخارى من طريق إسمعيل بن أبىأويس قال حدثنى 
مالك عن ابن شهاب عن محمود بن الربع الأنصارى أن عتبان بن مالك كان يؤم قومه وهو أعمى وأنه قال لرسول 
له صلى الله عليه وس يا رسول الله إنها تسكون الظامة والسيل وأنا رجل ضرير البصر فصل يارس ولء الله فى ببق ' 
مكانا أخذه مصلى فجاءه رسول الله صلى الله عله وس فقال «أبن تحب أن أصلى؟» فأشار إلى مكان منالبيت فصل فيه ' 
رسول الله صلى الله عليه وسل» ذكره البخارى فى ترجمة الرخصة فالمطروااعلة أن يصلى فى رحله وهذه الروايات الى 
رواها مالك والشافعى عنه والبخارى عن إسمعيل عن مالك ظاهرها أنه كان يوم قومه وهو أعهى فى زءن التى 
صلى الله عليه وس قبل القول الذى قاله للنى صلى الله عليه وس ويؤيده قولهن وأنا رجل ضرير البصر» ولكن صح 
فى رواية مايقتضى أنه لم يكن أعمى حينئذء قال الزهرى حدثئنى محمود بن الريبع عنعتبان بنمالك قال أتيت رسول 
الله صلى الله عليه وسم قفلت يارسول الله إنى قد أنكرت بصرى وأنا ادق لقومى وإذاكانت الأمطار سال الوادى 
الذى بإنى وبينهم ولم أستطع أن آنى مسجدثم فأصلى لمم, وساق الّديث. قال حمود فحدثت بهذا الحديث نفرا فيهم 
أبو أبوب فقال ماأظن رسول الله صلى الله عليه وسم قال ماقلت فحلفت إن رجعت إلى غتبان أن أسأله قال فرجعت 
إليه فوجدته شيخا كيرا قد عمى ذهب بصره وهو إهام قومه فجلست إلى جنبه فسألته عن هذا الحديث فحدثنيهما 
حدثته أول مرة وهذه الرواية مهذه البسالة أخر<ها دسل فى صحيحه وهى دالة على أن العمى إثما دك اعد هذه 
القصة المروية واعم أنه وقع فى الموطأ من رواية بحي بن محى التق رويناها لسند هذا الحديث من طريق مالك عن 
أبن شهاب عن محمود بن لببد وهو وثم عند الحفاظ , إِثما هو محمود بن الريسع . 


< -954- ظ 

أن يقدم أعل الفضل فى الإمامة على ما وصفت وأن يقدم الأحرار على الماليك وليس بضيق أن يتقدم المملوك. 

٠‏ الأحزار إماما فى مسجد جماعة ولأفى طريق ولا فى مل ولا فى جمعة ولا عبد ولاغيره من الصاوات, فإن قال قائل 
كيف يوم فى اللجعة وليست عليه؟ قيل ليست عليه علرمعنى ما ذهبت إليه إمما ليست عليه بضيق عليه أن يتخلف عنها 

كالنين شق علق انك ول ساف واي نولا صلى الجعة أجزأت عنه وبين أن كل واحد من هؤلاء إذاكان 

إذا حضر أجزأت عنه وهى ركمتا الظبر اتى هىأر بع فصلاها بأهلها أجزأت عنه وعنهم . ا 


إمامة الأعجمى 


أخبرنا عبد الجيد عن ابن جرريج قال أخبرنا عطاء قال سمعت عبيد بن عمير يتقول اجتمعت حماعة فها حول مكة 
ْ قال حسبت أنه قال فى أعلى الوادى ههنا وفالحج قال فحانت الصلاة فتقدمر جل هن آل أبى ااسائب أعجمى اللسان 
قال ل المسور إن مرمة وقدم غيرهفبلغ عمر بنالخطاب فلم يعرقه بشى*حىجاء المديئة فاما جاء المدينة عرفه ذلك 
فال الود أنظرقى يا أمير المؤمنين أنالرجل كان أعجمى اللسان وكانى الحج فخشنت أن يسمع بعض الحاج قراءته 
فأخذ بعجمته فقال هنالك ذهبت بها . فقلت انعم فقال: قد أصبت ( الالتهانق ) وأحب ما صنع المسور وأقر له 
عمر من تأخير رجل أراد أن يؤم وليس بوال وتقدم غيره إذا كان الإمام أعجميا. وكذلك إذا كان غير رضى 
ظ . فى دينه ولا عالم بموضع الصلاة روأحب أن لا تتقدم أحد حتى يكون حافظا لما يقرأ فصبيحا به وأ.كره إمامة من يلحن 
لأنه قد ميل باللحن المنى فإن أم أعجمى أو لحان فأفصم بأمالقرآن أو لحن فيها لحنا لامححيل معنى شى* منها أجزأته 
وأجزأتهم وإن لحن فيها لخنا جيل «منى شى" منه لم جز من خلفه صلاتهم وأجزأته إذا لم بحسن غيرهكا مجزيه أن 
يصلى بلا قراءة إذا لم محسن ااقراءة ومثل هذا إن لفظ منها بعى* بالأعجمية وهو لا بحسن غيره أجزأته صلاته ولح ١‏ 
تجز من خلفه قرءوا معه أو لم يقرءوا وإذا اتموا به فإن أقاما معا أم القرآن أو لحنا أو نطق أحدهما بالأعجمية أو 
0 السان أعجمى فى شى” من القرآن غيرها أجزأته و.ن خلفه صلاتهم إذا كان أراد القراءة للا نطق به ءن عجمةو حكن 
فإن أراد به كلاما غير القراءة فسدت صلاته فإن اثتموا به فسدت صلاتهم و وإن خرجوا من صلاته حين دف 


حي اوهارا أمم راعاام أتهم صلاتهم . 
إمامة ولد الرنا 


أخبرنا مالك عن بحى بن سعيد أن رجلاكان يوم ناسا بالعقيق فنباه عمر بِنْ عبد العزيز وإنما نهاه لأنه كان. 
لا يعرف أبوه ( ثالالتنانق ) وأ كره أن ينصب من لا يعرف أبوه إماما لأن الإمامة موضع فضل ونحزى من 
صلى خلفه صلاتهم وتجزيه إن فعل وكذلك أكره إماءة الفاسق وااظهر البدع ومن صلى خاف واحد منهم أحزأته 
صلاته ولم تكن عليه إعادة إذا أقام الصلاة . ظ 


إمامة الصى لم يلغ 


( ثالالتافى ) رحمه الله تعالى إذا أم الغلام الذى لم يلغ الذى يعقل الصلاة ويقرأ » الرجال اابالغين فإذا أقام 
الصلاة أجزأتهم إمامته والاختيار أن لا يوم إلا بالغ وأن يكون الإمام البالغ عالما بما لعله يعرض له فى الصلاة ٠‏ 
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هام من لجسن يقرأ يزيد ف لتركن ' ظ 
(قاد). وإذا أم الأمى أو هن لا محسن أم القرآن وإن أحسن غيرها من القرآن ولم بحسن أم القرآن لم مجز 
أأذى محسن أم الفرآن صلاته معه وإن أم هن لامحسن أن يقرأ أجزأت من لاحسن يقرأ ضلاته معه وإ ن كان الإمام ' 
| لا بحسن أم القرآن وبحسن سبع آبات أو تمان آيات ومن خلفه لامحسن أم الة رآن وبحسن من القرآن شيئا أ كثر . 
بما محسن الإمام أجز أتهم صلاتهم معه لأن كلا لامحسن أم القرآن والإمام بحسن ماتحر به فى صلاته إذا بحسن أم القرآن . 
وإن أمرجل قو 3 بقرءون فلا يدرون أعحسن بقرأ أملافإذاهو لامحسن بقرأ أمالق رانو بتكم بسجاعةفى القر آن نجهم 
صلاتهم وابتدءواااصلاةوعليهم إذاسجع ماليس من القرآن أن خخ رخوامنصلاة خلفه وإنماجعلت ذلك عليبم وأن يبتدئوا 
صلاتهمأنه ليس بحسن القرآنوإن سجاعته كالدليل الظاهرءلى أنه لامحسن يقرأ فم يكنلم أنيكونوا فشى من الصلاة . 
معه ولو عاموا أنه بحسن يقرأ فابتدءوا ا مرجوا من إمامته وينتدئوا الصلاة فإن لم 
فعلوا أو خرجوا حين سجع مناضلاته فنناوالأعني أو قننواغيرء اجات عنهم كا جحزى* علهم وسلوا خلن 
من بحسن يقرأ فأفسد صلاته يكلام عمد أو عمل ولا تفسد صلاتهم بإفساد صلاته إذا كان لمم على الابتداء أن يصلوا 
معه وإذا صلى لمم من لا يدرون بحسن يقرأ أم لا صلاة لا يهر فيها أحبدت لحم أن يعيدوا اصلاة احتياطا ولا يجب 
ذلك . علبهم عندى لأن الظاهر أن أحدا من المسامين لا بتقدم قوما فى صلاة إلا سنا ما تيجزيه به ااصلاة إن شاء الله 
تعالى وإذا أمهم فى صلاة هر فيها فلم يقرأ أعادوا الصلاة بيرك القراءة ولو قال ارات فى نفسى فإن كانوا لاعامونه 
محسن القراءة أحببت للم أن يعيدوا الصلاة لأنهم لم يعاموا أنه بحسن يقرأ ولم يقرأ قراءة يسمعونها . 
إمامة الجنب ٠‏ 
أخبرنا الرييع قال أخبرنا انشافعى قال أخبرنا مالك بن أنس عن إسماعيل بن أبى حكيم غن عطاء بن يسار أن 
النى صلى الله عليه وسل كبر فى صلاة من الصاوات ثم أشار أن امكثوا ثم رجع وعلى جلده أثر الماء أخبرنا الثقة عن 
أسامة بن زيد عن عبد الله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن أبى هريرة 
عن النى صلى الله عليه وسل مثل معناه أخيرنا الثقة عن ابن عون عن محمد بن سيرين عن النى صلى الله عليه وسلم 
. نحوه ؤقال (إنى كنت جنبافنسيت» أخبرنا الثقةعن حماد بن سامة عن زياد الأعم عن الحسن عنأنى بكرة عن النى . 
صلى الله عليه وسل حوه ( والال ةانق ) وهذا تأخذ وهذا يبه أحكام الإسلام لأن الناس: نما كلفوا' فى غيرهم. 
الأغلب فما يظهر هم وأن مساما لايصلى إلا على .طهازة بن صلى خلف رجل ثم عم أن إماءه كان جنبا أو على غير 
وضوء وإن كانت امرأة أمت نساء ثم علمن أنها كانت حائضاً أجزأت الأءومين من الرجال والنساء صلاتهم وأعاد 
الإمام صلاته ولو عل المأمومون من قبل أن يدخلوا فى صلاته أنه على غير وضوء ثم صلوا معه لم تجزم صلاتهم لأنهم 
. صلوا بصلاة من لاتمجوز له الصلاة عالمين ولو دخلوا معه فى ااصلاة غيرعامين أنه على غير طهارة وعاموا قبلأن يكنلوا 
الصلاة أنه على غير طهارة كان عليهم أن يتموا لأنفسهم وينوون الخروج من إمامته مع علمهم قتجوز صلاتهم فإن 
لم يفعاوا فأقاموا موتمين به بعد العم أو غير . ناوين الخروج من إمامته فسدت صلاتهم وكان عليهم استثنافها لأنهم 
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قدائتموا بصلاة من تجوز لمم الصملاة خلفه عامين وإذا اختلفغلبهم فعامت طائفة وطائفة ل تمر فصلاة لين سبوا 

أنه عا لى غير طهارة جائزة وصلاة الذين علموا أنه على غير طهارة فَأقاموا موتمين به غير جائزة (61 ولو افتنح الإمام 

طاهرا ثم انتقضت طهارته ففى على ل ا ته إلا أنه يأم بالعمد 
ولا.يأئم بالنسيان إن شاء الله تعالى 


إمامة الكافر 

( الالخنافق ) رحمه ال تعالى ولو أن رجلا كافرا أم قوما مسامين ول يعاموا كفره أو يعاموا لم يحزمم 
صلاتهمولم تسكن صلاته إسلاما له إذا لم يكن تكام بالإسلام قبل الصلاة ويعزر اللكافر وقد أساء منصلى وراءه وهو 
يعلم أنه كافر ولو صلى رجل غريب بقوم ثم شكوا فى صلاتهم فم يدروا أ كان كافرا أو مسامالم تكن عليهم إعادة 
<تى يعاموا أنه كافر لأن الظاهر أن صلاته سلاة المسلمين لا تسكون إلا من مسم وليس من أم فع لم كفره مثل مسلم 
م يعم أنه غير طاهر لأن الكافر. لا يكون إماما فى حال. والمؤمن يكون إماما فى الأحوال كلها إلا أنه ليس له أن 
يصلى إلا طاهرا وهكذا لو كان رجل مسد فارتد ثم أم وهو مرتد لم جز هن خُلفه صلاته حت يظهر التوبة بالكلام. 
قبل إماءتهم فإذا أظهر ااتوبة بالكلام قبل إمامتهم أجزأتهم صلاتهم معه ولو كانت له حالان حال كان فيها مرتدا 
وحال كان فيها مساما فأمهم فلم يدروا فى أى الحالين أمهم أحببت أن يعيدوا ولا يحب ذلك عليهم حت يعاموا أنه 
أمهم مرتدا ولو أن كافررا أسم ثم أم قوما ثم جحد أن يكون أسلم لفن انم به بعد إسلامه وقبل جحده فصلاته جائزة ٠‏ 
ومن ام بعد جحده أن يكون أسلٍ لم تجزه صلاته حق مجدد إسلامه ثم يؤمهم بعدة . 

إمامة من لا يعقل الصلاة: 

( الال :افق ) رحمه الله تعالى وإذا أم الرجل المسم المجنون القوم فإن كان بحن ويفيق فأمهم فى إفاقته 
فصلاته وصلاتهم مجزئة وإن أءهم وهؤ .لوب على عله لم يرجم ولا إباه صلاتهم ولو أمهم وهو يعقل وعرض له 
أمر أذهب عقله فخرجوا من إمامته مكانهم صلوا لأنفسهم أجزأتهم صلاتهم وإن بنوا على الائهام شيئا قل أو كثر 
معه بعد ماعاموا أنه قد ذهب عقله م مجزمم ضلائهم خلفه وإن أمسكر ان لابعقل فثل الجنونوإنأمشارب عقل أجزأته 
. الصلاة وأجزأت ٠‏ وحن خانه نان وهر يعقل ثم غلب بكر اتلرها وسنت من لغحوق ليالته : 

أخبرنا الرسع قال أخبرنا الشافعى 2 لادان بن الوطلعة عن أنس قال صليت . 
أنا ويتيم لنا خلف رمسول الله صلى الله عليه وسلم فى بيتنا وأم سليم خلفنا ( لل فى ) أخبرنا فيان بن عبينة 


)١(‏ قال السراجع البلقينى: هذا النص فى أنه يقضى من لى مقتديا به عالما محدثه يقتضى أن منعرف حدث إماءه 
قا ل الصلاة ثم نبى واصلى معه ناس اناغلة نه لاتضاء عليه وهذا 4 وه لك لبى مقطوعا به كا وقع فى بعض 
"كنت الناخريق من القطع به وننى الخلاف فيه بل الخلاف ثابت فى إنظاره فيتىء من الترتيب فى الوضوء أوالفاحة 
ناسيا أو الموالاة ناس ا أو. عل انجاسة التى لايعنى عنها فىثوبه أو بدنهثم نسى وصلى بها ففيها خلاف مرتب على الجاهل 
وأولى بوجوب القضاء بل الأرحح فىصورة المأموم أنه لاقضاء عليه مخلاف تلك الصور فإن فيها ترك ركنأو شر طهت 


! ةده‎ ْ ٠ 
عن ألى حازم بن دينار قال سألوا سبل بن سعد من أى شىء منبر رسول الله صل الله عليه وسام؟ فقال : إنا بق من‎ 
. الناس أحد أعلم به منى من أثل الغابة عمله. له فلان مول فلانة ولقد رأيت رسول لله صلى اله عليه وس حين صعد‎ 
عليه استقبل القبلة فكبر ثم ركع ثم أزل القهقرى فسجد “م صعد فقرأ ثم ركع ثم نزل القهقرئ ثم سجد أخبرنا‎ 
الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عفرمة بن سلمان عن كريب مولى ابن عباس عن ابن عباس أنه‎ 
. أخبره أنه بات عند ميمونة أم المؤمنين وعى خالته قال فاضطجعت فى عرض الوسادة واضطجع رسول الله صلى الله‎ 
عليه وسلم وأهله فى طولما فنام رسول الله صلى الله عليه وسلم حت إذا انتصف الليل أو قبله بقليل أو بعده يقايل‎ 
استيفظ رسول الله صلى اله عليه وس فجلس يمسح وجهه بيده ثم قرأ الشر الآيات الخواتم من سورة آل عمران‎ 
ثم.قام إلى شن معلقة فتوضأ منها فأحسسن وضوءه ثم قام يصلى قال ابن عباس فقمت فصنعت مثل ها صنع ثم ذهبت‎ 
ققمت إلى جنبه فوع رسول الله صلى الله عليه وسم بده المنى على رأسى وأخذ بأذى اليمنى قفتلها فصلى ركعتين ثم‎ 
| ركفتين ثم ركتين ثم ركمتين ثم ركعتين ثم أوتر ثم اممطجع حق جاء المؤذن فقام فصلى كتين خفيفتين ثم خريج‎ 
فدلى الصبح (. الال افق ) فا حكيت من هذه الأحاديث يدل على أن الإمامة فى النافلة ليلا ونهارا جائزة وأنها‎ 
كالإمامة فى المكتوبة لامختلفان ويدل على أن موقف الإمام أمام الأمومين منفردا واللأمومان فأ كر خلفه وإذا‎ 
أمرجلبرجلين ققام منفردا أمامهماوقاماصفاخلفهوإن كان موضع الأمومينرجال ونساء وخنائىمشكلونوقف الرجال‎ 
يلون الإمام والخناق خلفاارجال والنساءخلف الخناتى وكذلك لو يكن معه إلا ختى مشكل واحد وإذا أم رجل‎ 
رجلاواحدا أقام الإمام المأموم عن بمينهوإذا أم خنثى مشكلاأو امرأة قامكلواحد منبماخلفه لامحذائه وإذا أم رجل‎ 
رجلا فوقف المأموم عن يسار الإمام أو خلفهكرهت ذلك لما ولا إعادة على واحد منهما وأجزات صلاته وكذلك‎ : 
1 أن أم اثنين فوقفا عن بمينه ويساره أو عن يساره معا أو عن بمينه أو وقف أحدهما عن جنبه والآخز خلفه أو'وقفا‎ 
معا خلفه منفردين كل واحد منهما خلف الآخر كرهت ذلك لمما ولا إعادة على واحد منبما ولاسجود للسهو وإما‎ 
أجزت هذا لأن رسول الله صلى الله عليه وسلِ أم ابن عباس فوقف إلى جنبةفإذا جاز أن يكون الأموم الواحد إلى‎ 
جنب الإمام لم يفسد أن يكون إلى جنبه اثنان ولا جباعة ولايفسد أن يكونوا عن يسازه لأن كل ذلك إلى جنبه وإنها‎ 
أجزأت صلاة النفرد وحده خلف الإمام لأن العجوز صلت منفردة خلف أنس وآخر معه وهما خُلف النى على الله‎ 
عليه وسلم والنى صلى الله عليه وس أمامهما" ( قال أبو محمد زأيت النى صلى الله عليه وس كأنه واقف على موطع‎ 
مرتفع فوقفت خلفه وهو يصلى اما فوقفت خلفه لأصلى معه فأخذى بيده فأوقفنى عن عينه فنظرت خلف.ظهرم‎ 
الخاتم بين كتفيه بشبه الحاجب المقوس وتقط سواد فى طرف الخاتم ونقط سواد فى طرفه الآخر ققمت إليه ققبات‎ 
الحاتم » ولو وقف بعض المأمومين أمام الإمام يأتم به أجزأت الإمام ومن صلى إلى جنبه أو خلفه صلاتهم وم جز‎ 
:ذلك من وقف أمام الإمام صلاته لأن السنة أن يكون الإمام أمام المأموم أو حذاءه لاخلفه وسواء قرب ذلك أو‎ 
بعد من الإمام إذا كان المأموع أمام الإهام وكذلك لو صلى خلف الإمام سيف فى غير مكة فتعورج الصف حى صار.‎ 
بعضهم أقرب إلى حد القبلة أو السترة ماكانت السترة من الإمام لم محز الذى هو أقرب إلى القبلة منه صلاته وإن‎ 
كان يرى صلاة الإمام ولو فنك الأموم الهو اقرب إلى القبلة أو الإمام أحببت له أن يعيد ولا يتين لى أن يعيدحتى‎ 


بست وهنا لم يرك شيئا ويكون مفهوم النص على إطلاقه ولذا جرى عليه الأصحاب وهو العتمد وعلى تقدير التوقع على 
الأول فيحهل النصعلى الصورة المتفق عليها . 
ْ ْ (م, )١-‏ 
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بستيقن أنه كان قر إلى القبلة من الإمام10© ولو أم إمام بمسكة وحم يصلون مها صفوفا مستديرة يستقبل كلهم إلى 
الكعية منجهته كان علب والله تعالى أعلعندى أن يصنعوا كا يصنعون فىالإمام وأن مجتبدوا ع وأخروان كن ٠‏ 
جهة عن البيت تأخرا يكون فه الإمامأقرب إلى البيت منبم2"© وليس بين لمنزال عن حد الاماموقربه منالببت عن 
الإمام إذالم يقباينذلك تباين الذرين يسلونصفا واحدامستقبلى جهة واحدة فيتحرون ذلك كا وصفت ولايكونعواحد - 
منهم إعادة صلاة حتى يعم الذدين إستقبلون وجه القبلة مع الإمام أن قد تقدموا الإهام وكانوا أقرب إلى البيت منه فإذة 
علموا أعلدوا فأما الذين يستقبلون الكعبة كاها هن غير جهتها فبجتبدون 5 يصاون أن يكونوا أنأى عن البيت من 
الإمام فإن لم يفعلوا وعايوا أو بعضهم أنه أقرب إلى البيت من الإمام فلا إعادة عليه من قبل أنه والإمام وإن اجتمغا 
أن يكون واحد منبما يستقبل البيت هته وكل واحد منبما فى غير جهة صاحبه فإذا عمل الأموم صلاة الإمام أجزأته 
صلاته (قال ) ول بزل الناس يصلون مستديرى الكعبة والإمام فى وجهها ولم أعامهم ,تحفظون ولا أمروا بالتحفظ ُ 
من أن يكون كل واحد منهم جهته من الكعبة غير جهة الإمام أو يكون أقرب إلىالبيت منه وقاا يشبط هذا حول - 
, الببيت إلا بالثتى* المتباين جدا وهكذا لو صلى الإمام بالناس فوقف فى ظهر الكعبة 1 أحد هتها غير وجهها ل بجز 
للذين يصلون هن جهته إلا أن يكونوا خلفه فإن لم يعلموا أعادو؟ وأجزأ من صلى هن غير جهته وإن صلى وهو أقرب 
إلى السكعبة منه والاختيار لم أن تحروا أن كونوا خلفه ولو أن رجلا أم رجالا ونساء فقام النساء خلف الإعام. 
والرجال خلفين أو قام النساء حذاء الإمام فائتممن به والرجال إلى جنببن كرهت ذلك للنساء والرجال والإمام وَلم 
. تفسد على واحد منهم صلاته وإنما قلت هذا لأن ابنعبينة أخيرنا عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت كان رسول . 
صلى الله عليه وسلم يصلى صلاته من الليل وأنا معترضة بينه وبين اتقبلة كاعتراض النازة22؟ ( والالة*|فق. )أخبرنا 
(1) قال الدمراج البلفينى: هذا النص فالثال غير مقيد وهو الذىاعتمده جمع من الأصحاب وجزم القاضىحسين 
بأن عه إن كان من وراء الامام صحت صلاته وإن كان جاء من قدام الإمام م ' م صلاته فعد هذا التفصيل وحها 
مابلا يقتضوع إطلاق النص 3 أنه تمل أن يكون قيدا والتحةيق فى ذلك أنه إذا غلب على ظنه التأخر * نم بعدالسلام 
شك لم يؤئر الشك الحادث بعد السلام وأما إذا لم يغلب على ظنه فى الابتداء التأخرفلا تنعقد صلاته تق يظهرله القيام 
بالشرط بين أو غلبة ظن . ا 
(؟) قوله : وليس سين الخ وقوله من قبل أنه والإمام ارك الو قاروالا ايان 
م قال السراج البلقيى: حديث عائشة هذا منطريق سفيان بن عبينة عن الزهرى عنعروة ةليه 
مسل فى صحيحه وم مخرجه البخارى من هذا الطريق ولكن أخزج معناه بطريق أخرى فأخرج هن طريق هشام ' 
ابن عروة عن أبه عن عائشة قالت كان رسول الله حلى الله عله وسم يصلى وأنا راقدة معترضة اه أراد 
أن يوتر أيةظنى فأوترت أخرجه فى ترجمة الصلاة خلف انائم وأخرج عقيبه فىترحمة التطوع خلف اارأة .نحديث 
أنى سامة عن عائشة أنها قالت كنت أنام بين يبدى رسول الله صلى الله عليه وسلم ورجلاى فى قبلته فإذا سجد غمزلى 
فقبضت رجلى فإذا قام بسطتهما والبيوت يومئذ ليس فيها مصاح وأخرج من طريق الأسود ومسروق .عن عائشة 
أنها قالت والله لقدرأءت رسول اله صلى الله عليه وسلم يضلى وأنا على السرير بينه وبين اقل مط قدو لى 
الحاجة فأ كره أن أجلس فأوذى النى صلى الله عليهوسل فانسلمن عند رجليهوأخرج الشارى ل حي ال ع 
الزهرى عن الزهرى عن عروة عن عائشة نحو حديث سفيان بن عبينة لكن ليس فيه « كاعتراض الجنازة 6 ٠‏ 
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ا لوقت الو فى سن دوا قور سرد اينع د عاام بلقاي 
بلال بالعيزة فركزها فصلى إليها والكلب والمرأة والجار عرون بين يديه ( الالتنائق ) وإذا لم تفسد اارأة على 
الرجل الصلى أن تكون بين يديه فهى إذا | كانت عن بمينه أو عن يساره أحرى أن لا تفسد عليه والخمى ال حوب 
ش أو غير المجموب رجل .قف موقف الرجال فى الصلاة ويؤم ومجوز شهادته ويرث ويورث ويثبت له سهم فى القتال 
وعطاء فى الفىء وإذا كان الى مشكلا فصلى مع إمام وحده وقف خلفه وإن صلى مع جماعة وقف خلف صفوف 
الرحال وحده وأمام صفوف النشاء ‏ 0 1 1 
صلاة الإمام قاعدا . 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أنس بن مالك أن رسول الله صلى الله 

يي الأعن فصلى صلاة من الصاوات وهو قاعد وصلينا وراءه قعودا فلما:' 
انصرف قال «إِنما جعل الإمام ليؤتم به فإذا صلى قائما فصلوا قياما وإذا ركع فاركموا وإذا رفع فارفعوا وإذا قال سمع ٠‏ 
لله منحمده قولوا ربنا لك الجد وإذا صلى جالسا فصلوا جاوسا أحمعين226 ( فالغ افق ) أخبرنا عي بنحسان ١‏ . 
عن محمد بن مطر عن هشام بن عروة عن أييه عن عائشة ( [إل: انق ) وأمر رسؤق الله صلى اله عليه وسلم 
فى حديث أنس .ومن حدث معه فى صلاة النى صلى الله عليه وسلم أنه صلى بهم جالسا ومن خلفه جاوسا منسوان 
محديث عائشة أن رسول“ الله صلى الله عليه وسلم صلى بهم فى مرضه الدى مات فيه جالسا وصاؤا خلفه قياما فهذا مع 
أنه سئة ناسخة مجقول 'ألا عد ان الإنام إن رطق الام بل الما كان ذلك فرضه وصلاة المأمومين غيره قياما 
إذا أطاقوه وعلى كل واحد منهم فرضه فكان الإمام على فرضه قاتما إذا أطاق وجالسا إذالم بطق وكذلك يصلى . 
مضطجعا وموميا إنم يطق الركوع والسجود ويصلى الأمومون كا يطدقونفيصلى كل فرضه فتجزى كلا صلاته ولوصلى 
إمام مكتوبة بقوم جالسا وهو يطيق القيام ومن خلفه قيامة كان الإمام مسيئا ولا تجزئه صلاته وأجزأت من خلفه 
لأنهملم يكلفوا أن يعلموا أنه يطيق القيام وكتقك لو كان برى صحة بادية وجلدا ظاهرا لأن الرجل قد مجد ما ني - 
على الناس ولو عل بعضهم أنه يصلى جالسا من غير علة فصلى وراءه قائما أعاد لأنه صلى خاف من يعم أن صلاته 
لا تجزى عنه. ولو صلى أحد يطيق القيام خلف إمام قاعد فقعد معه لم جز صلاته وكانت عليه الإعادة ولو صفى الإمام . 
عض أصلاة قاعدا ثم أطاق القيام كان عليه حين أطاق القيام أن يقوم فى موضع القيام ولا مجزئة غير ذلك وإن ل - 
يفعل فعليه أن يعيد تلك الصلاة وصلاة من خلفه تامةولو افتتح الإمام الصلاة انما ثم مرض حتى لايطيق 00 
له أن مجلس ليتم ما بق من صلاته جالسا والمرأة تؤم النساء والرجل يوم. الرجال والنساء فى هذا سواء' . 
أمت أمة نساء فصلت مكشوفة الرأس أجزأتها وإبأهن صلاتهن فإن عت عنقت فعليها أن تقنع فها بق من 1 ' 
يفعل وهى عالمة أن قد عد عتقت وغير عالمة أعادت صلاتها تلاك وكل صلاة صلتها مكشوفة الرأس . 


(1) قال السراج البلقيق. : حديث أنسهذا منطريق مالك أخرجه البخارى ومنل أخرجه البخارى هن طريق 
عبد الله بن بوسف وأخرجه مس من طريق حمدبن بي بن أبى عمر عن معن بن عيمى عن الك وهو فى روايتنا 1 
الموطأ من طريق عي بن عي كذلك وروا الأول هذا الحديث وسلينا ورايه فيوداة يأل اليه عليما . إن شاء 
الله تعالى . 1 ' 


لت 
مقام الإمام مرتفعا وا ماموم فر هم ومقام الإمام بدنة وس الناس مقصورة وغيرها 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن عنينة عن أبى حازم قال سألوا سبل بن سعدعن منير رسول 
الله صلى الله عليه وسلم دق انيقي هرو كل شيك 21 عسةقال آخنا لاعس غن إبراهيم عن مام 
قال: صلى بنا حذيفة على دكان مرتفع فسجد عليه فحِبذه أبو مسعود فتابعه حذيفة فاما قضى الصلاة قال أبو مسعود 
أليس قد مبى عن هذا؟قال حديفة ة ألم ترلى قد تابعتك؟ ( اا لعنانق ) وأختار للامام الذى يعلم هن خلفهأن يصلى 
على الثى* ار ر نفع لزافيف واه فيمتدون ركوعه وسحوده فإذا كان أ يصلى عله منةهة متضاءقا عنه إذا سجد 
أو متعاديا عله كضاق المنير وتعادبه بار تفاع عض درحه على عض 00 أن يرجع ا مبقرى حى يصير إل الاستواء 
شمر لسحد شم نعود إلى دقامه وإن كان م2 ما أو متعاديا 0 وكان عسكنه أن جع القبيقرى أو تقدم فامتهدم أحب 
إلى" لأن التقدم من شأن العلين فإن اتا ين فلا أ وإن كان موضعه الذى يصلى عله لاتضايق إذا سجد ولا 


تعادى- تعد علةؤلا اح أن يتقدم ولا 0 لأن النى صا لى الله عله وسإ إعار رجع للسحود والله تعالى أعر 


لتضايق النير وتعاديه وإن رجع القهقرى أو تقدم أو مشى مشيا غير 0 إلى اتملة «تباينا أو مثى إسيرا من 
غير حاجة إلى ذلك كرهته له ولا تفسد صلاته ولا توجب عليه سجود سهو إذا لم يكن ذلك كثيرا متباعدا فإنكان - 
كثيرا متباعدا فسدت صلاته وإِنّكان الإمام قد عم الناس مرة أحبيبيت أن يصلى مستويا مع الأمومين لأنه لم برو 
عن النى صلى الله عليه وسم أنه صلى على المثبر إلا مرة واحدة وكانءتقاءه فيا سواها بالأرضمع للأمومين فالاختيار 
أن يكون مسناويا للناس ولو كان أرفع منهم أو أخفض ل تفسد صلاته ولا صلاتهم ولا بأس أنيصلى الأموم منفوق 
المسحجد بصلاة الإمام فى المسجد إذا كان ,سمع صوته أو برى بعض من خلفه ققد رأيت بعض المؤذنين يصلى علىظهر 
المسجد الحرام بصلاة الإمام فا عامت أن أحدامن أهل العلم عاب عليه ذلك وإن كنتقد عامت أن بعضهم أحبذلك 
لهم لو أنهم هبطوا إلى ااسجد ( فالغ اثق ) أخبرنا راف بن #مد قال أخبرنا صالح مولى التوأمة أنه رأى 
أبا هريرة يصلى فوق ظهر المسجد الحرام بصلاة الإمام فى المسجد (, ا!إل: اث ) وموقف المرأة إذا أمت النسا 
تقوم وسطهن فإِن قامت متقدمة النساء لم تفسد صلاتها ولا صلاتمين جميعا وهى ثما يفسد صلامهن ولا يفسدها و جوز 
ان المواقف ولا مجوز كالرجال لامحتلفن هن ولام . : 
اختلاف ليه ة الإمام واللأموم 

( فالالةئانق ) رحمه الله تعالى أخبرنا سفيان أنه سمع مرو بن ديناز يول سمعت جابر بن عبد اك تقول كان 
معاذ بن جبل يصلى مع النى صلى القه عليه وسلم العشاء أو العتمة ثم يرجع ففصليها بقوءه فى بنى سامة قال فأخر النى 
صلى الله عليه وسلٍ العشاء ذات ليلة قال فصلىمعه «عاذ قال فرجع فأم قوههفقرأ بسورة البقرة فتنحى رجل من خلفه 
فصلى وحده فقالوا له أناققت؟ قال: لا ولكنى آ فى رسولالله صلى الله عليه وسو فأتاه فقال يارسول الله إنك أخرت 
العشاء وإن معاذا صلى معك ثم رجع فأمنا فافتتح بسورة البقرة فاما رأيت ذلك تأخرت وصليت وإنما نحن أصحاب 
نواضح نعمل بأيدينا فأقبل النى صلى الله عليهوسل على معاذ قفال« أفتان أنت يامعاذ أفتان أنت يامعاذ؟ اقرأ بسورة 
كذا وسورة كذا » ( واللل )فى ) أخبرنا سفيانبن عبينة قال حدثنا أبو الزبير عن جابر هثله وزاد فيه أن اانى 


. قوله:أنيرجع الخ لعل« أن» زائدة من الناسنم أو يقدر العامل بنحو« أحب» أو«أختار» كتبه مصححه‎ )١( 


عرو الى < 
صلى اللهعليه وس قال«اقرأ 0 الأعلى والابل إذا يغثى والسماء والطارق ونحوها» قال سفيان قات 5 
لعمرو إن أبا الزيير يمول قال له اقرأ بسبح اسم ربك الأعلى والليل إذا يغثئى والسماء والطارقء فقال عمرو 
هو هذا أو نحوهء أخيرنا الزييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا عبد اليد قال أخبرى ابن جريج عن *رو. عن 
جابر قال كان معاذ يصلى مع النى صلى الله عليه وسل العشاء ثم ينطلق إلى قومه فيصليها لحم عى له تطوع وه لمم 
مكتوبة أخبرنا إبراهيم بن محمد عن ان تجلان عن عبد الله بن مقسم عن جابر بن عبد الله أن معاذ بن جبسل كان 
يصلىمع رسول الله صلى الله عليه وسَل العشاء ثميرجع إلى قومه فيصلى لهم العشاء وهى له نافلة, أخبرنا اثثقة ابنعلية ١‏ 
أو غيره عن بونس عن الحسن عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يصلى بالناسصلاة الظهر 
ف الخوف ببطن مل فصلى بطائفة ركعتينثم سلثم جاءت طائفة أخرىفصدىلهم ركعتينثم سل ( فالالضتافق )والآخرة 
من هاتين للنى صلى الله عليهوسه نافلة وللاخرين فريضة أخبرنا الريسعقال أخبرنا الشافعى قالأخبرنا عبد امجيد عن 
ابنجريج عن عطاء قال وإن أدركت العصر بعد ذلكولم تصل القاير فاتعصل الى آحر كت مع الإمام الظهروصل العصر 
بعد ذلك قال ابن جريج قال عطاء بعد ذلك وهو ير ذلك وقد كان يقال ذلك إذا أدركت العصر ولم تصل الظهر 
فاجعل الذىأدركت مع الإمام الظه رأخيرنا الرسعقال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مسلم بن خاكد عن ابنجريج أنعطاء 
كانتتفوته ااعتمة فيأنى والناسفالقيام فيصلىمعهم ركعتين ويبنى عليها ركعتينوأنه رآه يفعل ذلك ويعتد بم نالعتمة 
( زافق )أخبر ناعبدالجيد عنابن جريج قالقالعطاء من نسى العصرفذكر أنه لم يصلها وهوفى الغربفاجعلها . 
العصرفإن ةكرهابعد أن صلى المغرب فليصل العصر7١©وروى‏ عنعمر بنالخطاب رضى الله تعالىعنهوعن رجل آخرمن 
الأنضار مثل هذا المعنى ويروى عن أنى الدرداء وابن عباس قريبا منه وكان وهب ين منبه والحسن وأبو رجاء 
العطاردى يقولون جاء قوم إلى أبى رجاء العطاردى يريدؤن أن يصلوا الظهر فوجدوه صلى فقالوا ماجثنا إلا لنصلى 
معك: ذقال لاأخبم ثم قام فصلى بهم ذكر ذلك أبو قطن عن أبى خلدة عن أبى رجاء العطاردى أخبرنا الربيع قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا عبد المجيد عن ابن جريج قال قال إنسان. لطاوس وجدت الناس فى القيام فسعاتها العشاء. 
الآخرة قال أمنبت ( ثالالغ.ْاثق ) وكل هذا جائز بالسنة وها ذكرنا ثم القياس ون ةكل مصلتية نفسه لايفسدها 
عليه أن مخالفها نة غيره وإن أمه ألا ترى أن الإمام يكون مسافرا ينوى ركعتين فبجوز أن يصلى وراءه مقيم بنيته 
وفرضه أربع أولا ترى أن الإمام ,سبق الرجل بثلاث ركعات ويكون فى الآخرة فيجزى الرج ل أن يصليها معه وهى 
أول صلاته أو لاترى أن الإمام ينوى المكتوبة فإذا نوى من خلفه أن يصلى نافلة أو نذرا عليه ولم ينو المكتوبة 
بمجزى عنه أو لاترى أن الرجل بفلاة يصلى فيصلى بصلاته فتجزرئه صلاته ولا بدرى لعل المصلى صلى نافلة أو لاترى 
أنا نقسد 'صلاة الإمام ونتم صلاة من خلفه ونفسد صلاة من خلفه ونتم صلاته وإذالم تفسد صلاة الأموم بفساد صلاة 
الإهام كانت نية الإهام إذا القت نة الأموم أولى أن لاتفسدعلية وإن فيا وصفت من بوت سنة رننول الله صلى الله ' 
عليه وسلم الكفاية من كل ماذكرت وإذا صلى الإمام نافلة فائتم به رجل فى وقت محوز له فيهأن تسل عل الاتفراد 
فريضة ونوى الفريضة فهى له فريضة كم إذا صلى الإمام فريضة ونوى الأموم اقل كانت ت للمأموم نافلة لامختلف ذلك 


(1) قال السراج البلقينى:مراد عطاء بقوله وهو فى ا غرب يعنى فى وقت المغرب قبل أن يصلى اللغرب وحمله على 
ظاهره يقتضى أنه بعد الشروع فى المغرب يقليها إلى العصر وهذا لايعرف عن عطاء ولا غيره . 


ا لال 0 ' 
وهكذا إن أدرك الإمام فى العصر وقد فاتته الظهر فنوى بصلاته الظبر كانت له ظبراويصلى بعدها العصر وح بإلى 
من هذا كله أن لايأتم رجل إلا فى صلاة طروك يناي مما وتكون نيتيما فى صلاة واحدة 20 : 


كه الرجل من صلاة الإمام 


00 تالالنائق ) رحمه الله تعالى وإذا ات م اليس ا قل مناركة أن ام عور يكل الإنام كار ْ 
صلى أ كثر من ركعة في مكل الإمام صلاته حىفسدت عليه استأنف صلاته 29 وإ نكان مسافرا والإمام مقما فعليه . 
أن يقضى صلاة ميم لأن عدد صلاة الإمام لزمه وإن صلى به الإمام شيئا من الصلاة ثم خرج المأموم من صلاة الإمام 
غير قطع من الإمام لاصلاة ولا عذر للمأموم كرهت ذلك له وأحببت أن إستأنف احتياطا فإن بنى على صلاة لنفسه 
منفردا لم بين لى أن يعيد الصلاة من قبل أن الرجل خرج هن صلاته مع معاذ بعد ما افتتح الصلاة معه صلى لنفسه فم 
عل أن النى صلى الله عليه وسم أمره بالإعادة . 


الفيلاة بامامين أحدها بيد الآخر 


( الئاق ) رحمه الله تعالى أخيرنا مالك عن أبى حازم عن سهل بن سعد أن رسول الله صلى الله عليهوسم 
ذهب إلى بنى عمرو بنعوف ليصلح نينهم وحانتالصلاة فجاء الؤذن إلى أبى بكر ذقال أتصلى للناس؟ ذقال: نعم فصلى 
أبو بكر وجاء رسول الله صلى الله عليه وسلم واقاس فق الملا كان عن وفك اق الماك فى النياي ركان 
أبو بكر لابلتفت فى صلاته فلما 1 كثر الناس التصفيق التفت فرأى رسول الله صلى الله عليه وسلم فأشار إلبه رسولالله 
صلى الله عليه وسلم أن امكث مكانك فرفع أبو بكر بده فحمد الله على ٠اأ.ره‏ رسول الله صلى الله عليه وسلم من ذلك 
ثم استأخر أبو بكر وتقدم رسول الله صلى الله عليه وسم فصلى بالناس فلما انصرف قال(ريا أبا بكر مامنعك أن تثبت 
إذ أمرتك»؟ قال أبو بكر ما كان لابن أنى قحافة أن يصلى بين يدى رسول الله صلى اله عليه وسم ثم قال رسول الله 


)١(‏ قال السراج البلقينى:وفى جمع الجوامع «وء.ن فاتته العشاء فى شهر رمضان فدخل وااناس فى القنوت فليبدأ 
بالمكتوبة فإن اثتم بالإمام فى قنوت رمضان مالم يسم الإمام جاز فإذا سل الإمام لم يأتم :به وقام يقضى لنفسه وإن كان 
الناس قياما فى قنوتهم»وما ذكره صاحب جمع الجوامع من هذا اانص محمول على الاستحباب ولو اقتدى بالإمام بعد 
ذلك كان فيه الاقتداء بعد الاتفراد والأرجح جوازه وفى جمع الجوامع فى رواية حرملة« فلو صلى رجللنفسه أو مع 
إمام صلاة ظهرا أو عشاء ثم صلاها بقوم أجزأت عنهم وكانت له نافلة وما صليت» . 

() قط هكذا ولا صليت خلف إمام قط بعداهذا وما أحب أن الله عم مى أنى تركته رم اران ل من 
الدنيا شيئا ولكن قد يترك المرء المباح فإذا تركت عن غير رغبة رجوت أن لا أكون أجترح بذاك مأنها كأنه يترك 
الع علق الحفين .ى:بسضن. الخال من غير رخبة ولو ترّكه رجل رطلة خمت عليه اندعة واجتزا الأثم بها .. 

() قال ازا الى :توق فى نسخة الأم لم يكثل الإمام صلاته حتق فسدت عليه وف جمع الجوامع دم يكثل 

٠‏ الأموم صلاته حتىفسدت عليه»وهذا هو الناسب لأن الضمير فقوله عليه للدأموم بدليل قوله استأنف صلاته وإنكان 
مسافرا والإمام متها فعليه( بنى الأموم ) أن يقضى صلاة مقيم وبقية الكلام يشهد لذلك . 


() بياض فى الأصل 


اوت 0 ا 
صا والاطاوى وال الت اورم رسيي من نابه 5 شى* فى صلاته فليسبح فإنه إذا سبح التفت امور 0 
التصفيق للنساء 3906© ( والللة افق ) أخيرنا مالك عن إسمعيل نن أبى خحى م عن عطاء ابن يسار أن رسول الله 
ما لى الله عليه وسلم كبر فى صلاة من الصاوات ثم أشار بيده أن امكثوا ثم وجع رسول لق صلى لله عليه وس وعلى . 
حلده أثر الماء أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا الثقةعن أسامة بنزند عوعبد الله إن اليد مولى الأسود 
ابن سفيان عن محمد بن عند الرحمن بن ثوبان عن ألى هررة . عن النى صلى الله عله وسلم بثل معناه 
( فالالةخانق ) والاختياز إذا أحدث الإمام حدثا لامحوز له معه الصلاة من رعاف أو اتتقاض وضوء أو غيره فإن. 
06 من صلاة الإمام ىه 0 أن يصلى القوم فرادى لا يقدمون أحدا وإن قدموا أو قدم إمام 
رجلا فألم لهم مايق من الصلاة أج زأ نهم صلاتهم وكذلك لو أحدث الإمام الثانى وائثالث والرابع وكذلك لو قدم 
أالإمام اثثاتى أو الثالك بعض من فى الصلاة أو تقذم بنفسه ولم يقدمه الإمام فسواء ونجزمهم صلاتهم فى ذلك كله لأن 
أيا بكر قد افتتح للناس الصلاة ثم استأخر فتقدم رسول الله صلى الله عليه وسلم فصار أب و بكرمأموما عد ان كاق اماما 
ا الناس يصلون مع أبى بكر بصلاة رسول الله ضلى الله عليه وسلم وقد افتتحوا بصلاة أبى بكر وهكذا لو استأخر 1 
الإمام من غير حدث وتقدم غيره أجزأت من خلفه صلاتهم واختار أن لا نفعل هذا الإمام وليس أحد فى هذا 
كرسول الله صلى الله عليه وسلم وإن فعله وصلى من خلفه بصلاته فصلاتهم جائزة مجزية عنهم وأحب إذا جاء الإمام 
وقد افتتح الصلاة غيره أن يصلى حُلف التقدم إن تقدم بأمره أو لم يتقدم قد صلى رسول الله صلى الله عليه وسيج 
خاف عبد الرحمن بن عوف فى سفره إلىتبوك فإن قبل فبل مخالف هذا استئخار أبى بكر وتقدم النى صلى الله عليه . 
وسلم؟ قبل هذا مباح وللامام أن يفعل أى هذا شاء والاختيار أن يأتم الإمام بالنى يفنت الصلاة ولو أن إماما كبر 
وقرآ أأولم قرأ إلا أنه ركم حتى ذكر أنه على غير طهارة كان عخرجه أو وضوؤه أوغسله قرا فلا بأس أن يقف 
النائض فى صلاتهم حق يتوضأ ويرجع ويستأنف ويتمون ثم لأنفسهم كا فعل رسول الله صلى القه عليه وسل حين ذكر 
أنه جنب فاننظره القوم فاستأنف لنفسه لأنه لا يعتد بتكبيره وهو جنب ويتمون لأنفسهم لأنهم لو خرجوا من صلاته ' 
صاوا 00 بذلك التكبير فإن كان خروجه متباعدا وطبارته تثقل صلوا لأفسهم بذلك التكيير لو أشار . 
يهم أن ينتظروه وكلمهم بذالك كلاما فخالفوه وصلوا لأنفسهم أو قدموا غيره أجزأهم صلاتهم والاختيار 
عندى والله تعالى أعلم المأمومين إذا فسدت .على الإمام صلاته أن يتموا فرادى ولو أن إماما صلى ركقة نم 
ذكر أنه جنب فخرج فاغتسل وانتظره اريم فى عل اراكنة لدت عدي لاني لانن عرق وهر عقون | 
أن صلاته فاسدة لأنه ليس له أن يبىعلىصلاة صلاها جنبا ولو عاهذلك بعضهم ولم يعانه بعض فسدت صلاة من علم ول . 
تفسد صلاة من ل يعم ( الال تارق ) وإذا أم الرجل القوم فذ كر أنه على غير طبر أو انتقضت طهارته فانصرف | 
فقدم آخر أو لم يقدمه فقدمه: بعض المصلين خلفه أو تقدم هو متطوعا بنى على صلاة الإمام وإن اختلف من خلف . 
الإمام فقدم بعضهم رجلا وقدم آخرون غيره فأ-هما تقدم أجزأم أن يصلوا خلفه وكذلك إن تقدم غيرهما ولو أن 
إماما صلى ركعة ثم أحدث فقدم رجلا قد فاتته تلك الركمة مع الإمام أو 1 كثر فإن كان التقدم كب مع الإمام قبل 


60 قال السراج البلقينى: حديث سهل هذا أخرجه البخارى ومسلم مئ خديث مالك أخرجه الخازى عن عبد الله 
إن يوسف عن مالك»وأخرجه مسلم عن مم بن حي عن مالك وهو فى روايقنا الوطأ من طريق مح بن حى 
كذلك وهو فى الموطأ في ترجمة الالتفات الح ل اللو ا 0 تقدم الكلام عل وياب الصلاة فى 
أمر الوالى . ش 


علاطا - 

أن محدث الامام مؤتما بالإمام فصلى الركعة التى بقيت على الإمام وجلس فى مثنى الإمام ثم صلى:الركصضين اابائيتين . 
على الإمام وتشههد فإذا أرادااسلام قدم رجلا لم يفته ثىءءنصلاة الإمام فسلم مم وإن لم يفعل سدوام لأنفسهم آخرا 
وقام هو فُعَضّى الركعة اتى بهت عله ولو سل هو بهم ساهيا وساهوا لأنقسهم أجزأت6هم صلامم وبتى هو لنفسة وسجد 
للسهو وإن سل عامدا ذا كرا لأنه ل يكل الصلاة فسدت صلاته وقدمواء م رجلا فسلم بهم أوساموا لأنفسهم أى ذلك 
فعلوا أجزأتهم صلاتهم ولو قام بهم فقاموا وراءه ساهين ثم ذ كروا قبل أن بركعوا كان عليهم أن برجعوا فيتشهدوا 
ثم إسادو الأنفسهم أويسم باغيزء ولؤائموه فذ كزوا رجمراعاوسا وسهدوا وكذلكلوسسنوا إحدى الاجذتين 
ولم يسحدوا الأخرى أو ذكروا وهم سجود قطعوا ااسجود على أى حال ذكروا أنهم زائدون على ااصلاة وهم فيا 
فارقوا تلك الحال إلى التشسهد ثم سجدوا للسبو وساموا ولوفعل هذا بعضهم وهوذا كر اصلاته عالم بأنه لم يكل عددها 
فسدت عليه صلاته لأنه عمد الخروج من فريضة إلى صلاة نافلة قبل التسليم من الفريضة ولا خروج من صلاة إلا 
بسلام « قال أبو يعقوب البويطى » ومن أحرم اجنبا بقوم ثم ذكر فخرج فتوضاً ورجع لم بجز له أن يؤمهم لأن 
| الإمام حيتئذ نما بكبر للافتتاح وقد تقدم ذلك إحرام الوم وكل مأموم أحرم قبل إمامه فصلاته باطلة لقول النى 
صلى الله عليه وسم ( فإذا كبر فكيروا» وليس كالمأمؤم يكبر خف الإمام فى آخرصلاة الإمام وقد كبر قوم خلف الإمام 
فى أول صلاة الإمام فبحدث الإمام ففقدم. الذى أحرم معه فى آخر صلاته وقد تقدم إحرامه إحرام من أدرك أول 
صلاة الإمام من هذا بسبيل ( فالالة افق ) هن أحرم قبل الإمام فصلاته باظلة . 


الانّمام بإمامين معا 


( نالالتنافق ) .رحمه الله تعالى ولو أن رجلين وقفا ليكون كل واحد ه:بما إماما لمن خلفه ولا يأتم واحد 
منهما بصاحبه كان أحدهما إمام الآخر أو محذائه قريبا أو بعيدا منه ‏ فصلى خلفرما ناس يأتمون مهما معا لا بأحدهما 
دون الآخر كانت صلؤة من الى خاهيما مع فاشدة لأنهم لم يفردوا النبة فى الائهام بأحدهما دون الآخر ألا ترى أن 
أحدهما لو ركع قبل الآخر فركعوا بركوعه كانوا خارجين بالفعل دون النية من إمامة الآخر إلى غير صلاة أنفسهم 
ولا إمام أحدثوه لم يكن لمم إماما قل إحدائهم ولو أن الذى أخر الركوع الأول قدم الركوع الثانى فائتموا به كانوا 
ديكروا رانين دون النية منإماءته أولا ومن إمامة الدىقدم الركوع الأول بعده ولو اثنموا مهما معا ثم لم ينووا 
الخروج من إمامتهما معا والصلاة لأنفسهم لم نجزهم صلاتهم لأنهم افتتحوا الصلاة بإمامين فى وقت واحد .وليس ذلك 
لهم فإن قبل فقد ام أبو بكر بالنى صلى الله عليه وسلٍ والناس بأبى بكر قيل الإمام رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وأبو بكر مأموم علم بصلاة رسول الله صى الله عليه وسلم لأنرسول ا ا 
. وكان أبو بكر قائما يرى وإسمع ولو ام رجل برجل واثم الناس باللأموم لم مجزجم صلاتهم لأنه لايصلح أن يكون 
إماما مأموما إنما الإمام الذى يركع ويسجد ركوع نفسه وسجوده لاب ركوع غيره وسجوده ولو أن رجلا رأىرجلين 
معا واقفين معا فنوى أن يأم بأحدهما لابعينه فصلا يا ضلاة واخدة لم جره صلاتهلأنه لم ينو اتام ١‏ بأحدهما بعيئه وكذلك 
لو صليا منفردين فائتم بأحدهما لم جزه صلاته لأنه لم ينو الائتام بالدى صلى بضلاته بعبنه ولا تبجزئه صلاة خلف إمام 
حت يفرد النية فى إمام واحد فإذا أفردها فى إمام واحد أجزأته وإن لم يعرفه بعينه ولم بره إذا لم تكن نيته مشتركة بين 


إمامين أو مشكوكا فيها فى أحد الإمامين . 


-بالااط - 

اهام الرجلين أحدحما بالآخر يمكييا ْ ش 
) الال هافق ) رحمه الله تعالى ولو أن رجلين صلرا معا فائتم أحدهما باكترا كاك علاتيا رقت ولواهنا 
معا وعاما أن أحدهما اثتم بالآخر وشكا معا فلم يدريا أعنا كان إناء صاحبه كان علييما معا أنيعيدا الصلاة لأن على 
الأموم غير ماعلى الإمام في الصلاة وكذلك على الإمام غبر ماعل لى الأموم» ولو شك أحدهها ولم يشك الآخر أعادالذى 
شك وأجراً الذى لم شك صلاتهء ولو صدق الذى شك ّالذى لم بش ك كانت عليه الإعادة» وكل ها كلف غ41 فى ثفيية 
منعددالصلاة لم بجزه فيه إلا علم نفسه لا عل غيره ولو شك فذ كره رجل فذ كر ذلك على نفسه لم تسكن عليه إعادة 
لأنميدع الإغادة الآن بعلم نفسه لا بعرغيره ولو كانوا ثلاثة أو أ كثر فعاموا أنقد صلوا بصلاة أحدهم وشك كل واحد 
منبمء أكان الإمام أو لأ دوم ؛ أعادوا عاء ولو شك بعضهم 5 بعضهم أعادالذين شكوا ولم يعد الذين لم يشكوا 
وكانت كالمسألة قبلبا ء وكذلك لو كثر عددثم . 


باب امسبوق 
ويس ى فى التراجم وفيه نصوص » فنها فى باب اقول فى الركوع الذى سبق فى تواجم الصلاة وهو قوله رضى الله 
عنه: ولو أن رجلا أدرك الإمام را كما فركع قبل أن برفع الإمام ظبره من الركوع اعتد بتلك الركعة» ولو ل ركم 
حق رفع الإمام ظهرهمن الركوعلم يعتدبتلك الركءة ولايعتد مهاحتى يصير راكها والإمام زاكع حال ولو ركع الإمام 
فاطمن را كما ثم رفع رأسه دن الركوع فاستوى اما أو لم يستو إلا أنه قد زايل الركوع إلى حال لا يكون فيها 
تام الركوع ثم عاد فركع ليسسح فأدركه رجل ف.هذه الال را كعا فركع معه لم يعتد بهذه الركعة لآن الإمام قد 
دل الركوع أولا وهذا ركوع لا يعتد به .ن الصلاة ( قال الرييع ) وفيه قول آخر أنه إذا ركم ولم سبح ثم رفع 
رأسه ثم عاد عركع اليسح ققد بطات صلاته لأن .ركوعه الأو لكان ناما وإنلم ,سبح فاما عاد فركع ركعة أخرى 
ليسبسح فينها كان.قد زاد فى ا'صلاة ركعة عامدا فبظلت صلاته مهذا المعنى 210 . ومن التصوص فى المسبوق ماذكره 
فى باب الصلاة من اختلاف ا'عراقيين وإذا أدرك الإمام وهو را كع فسكبر معه ثم لم ركع حتى رفع الإمام رأسه من 
الركوع فإن أبا حذيفة كان ول إسحد معه ولا بعتد تلك الركءة أخيرنا بدلك عن الحسن عن الحم عن إراهم 
وبه يأخذ يعتى أبا يوسف وكان ابن أبى ليلى يقول يرك و,سجد ويتسب بذلك من صلاته ( الال ةنائق ) ومن 
أدرك الإمام را كعا فسكير ولم يركخ حتى رفع الإمام رأسه سجد مع الإمام ولم يعتد بذلك السجود لأنه لم يدرك ' 
ركوعه ولو ركم بعد رفع الإمام رأسه لم يعتد بتلك الركمة لأنه ل يدركها مع الإمام ولم يقرأ لما فكون صلى لنفسه 
شراءة ولا صللى مع الإمام فم أدر 0 م الإمام 0 , ومنبا فى مختصر البو ويطى فى :ناب أ رجحل 3 الإمام ببعض الصلاة 
) الال افق ) ومن سبقه الإمام إثبىء من الصلاة لم يقم لقضاء ما عايه إلا بعد فراغ الإمام من التسليمتين لللائصه 
فى البوبطى 2 وفى جمع الجوامع فى باب من سبقه الامام الى ء سس هذا الكلام أولا ولم بنسبه لانويطى ثم تقل عن 
الشافغى رضى اله عنه أنه قال وأحب لو مكث قليلا قدر ما بعلم أنه لوكان عليه سهو سجد فسجد معه ومن دخل 
المسجد فوجد الإمام جالسا فى الركعة الآخرة فايحرم قَاما ولجلس معه فإذا سج قام بلا تكبير فقضى صلاته وإذا أدرك 
(1) قال السراج البلقينى : قد سبق التنبيه فى باب القول فى الركوع على أن كلام الربيع يوثم أن فى المسثلة قولين 
وليس كذلك بل إن كان عامدا بطلت صلاته قولا واحدا وإن كان ساهيا لم تبطل قولا واحدا . 
ا زم > -0) 


000 - 118- ٠ 
الإمام فىالركعة فليقم إذا فرغ الإمام منصلاته كر فإن أدركه فى اثنتين فليجلدى معه فإذاأراد أن يكون يععد‎ 
فراغ الإمام من الركتتين الآخرتين لقضاء م عليه فليقم مووي 6 حفن الإمام قد سبقه بركعة فسمع نغمة‎ 
فظن أن الإمام قد سل فقضى الركعة الى بقيت عليه ولق اسيم سلام الإمام فهذا سبو "محمله الإمام عنه ولا يعتد‎ 
بها ويقضى الركعة التى عليه ولايشبه هذا الذى خرج من صلاة فعاد ققضى لنفسه فإن سل الإمام وهو را كع أوساجد‎ 
ألغى جميع ما عمل قبل سلام الإمام وابتدأ ركعة ثانية بقراءتها وركوعبا وسجودها بعد سلام الإمام قالله فى رواءة‎ 
البويطى وابن أبى. الجارود وأحب لمن خلف الإمام أن لا يسبقه بركوع ولا سجود ولا عمل فإن كان فل فرَكع‎ .. ٠ 
الإمام وهو را كم أو ساجد فذلك حزى* عنه وإن سبقه فركع أو سجد ثم رفع قبله ققال بعض الناس يعود فيركم‎ 
بعد ركوعه وسجوده حتى يكون إما را كعا وإما ساجدا معه وإما متبعا لا محزئه إذا ائتم به فى عمل الصلاة إلا ذلك‎ 
وقال فى كتاب « استقبال القبلة »وإن رفع رأسه قبلالإمام فأحب إلىأن يعود فإن لم يفعل كرهته واعتد بتلك الركمة‎ 
وقال فى الإملاء210. وإذا ترك أن يركع وسسجد مع الإمام فإ ن كان وراءه يعتد بتلك الركعة إذا ائم به وإن سبقه‎ 
الإمام بذلك فلا بأض أن يضع رأسه ساجدا ويقم راكعا بعد ماسبقه الامام إذا كان فى واحدة. منهما مع الامام‎ 
وإن قام قبله عاد حتى يقعد بقدر ماسبقه الامام بالقيام فإن لم يفعل وقد جلس وكان فى بعض السجود والركوع معه‎ 
فهو كن ركم وسجد نم رفع قبله فذلك محزىء عنه وقد أساء فى ذلك كله وإذا دخل مع الامام وقد سبقه بركعة فصلى‎ 
الإمام حمسا ساهيا واتبعه هو ولا يدرى أنه سها أجزأت المأموم صلاته لأنه قد صلى أريعا وإن سبقه وهو يعلم أنه‎ 
قد سها بطلت صلاته وها أدرك مغ الإمام فهو أول صلاته لا محوز لأ<د أن يقول عندى خلاف ذلك وإن فاتته مع‎ 
» الامام ركعتان من الظهر وأدرك الركعتين الأخيرتين صلاهما مع الإمام ققرأ بأم القرآن وسورة إن أمكنه ذلك‎ 
وإن لم يمكنه قرأ ما أمكنه » وإذا قام قضى ركمتين فقرأ فى كل واحدة منها بأم القرآن وسورة وإن اقتصر على أم‎ 
القرآن أجزأه وإن فاتته ركعة من المغرب وصلى ركعتين قضى ركعة بأم القرآن وسورة ولم مجهر وإن أدرك منها‎ 


ركعةقام فجبر فى الثانبة وهى الأولى هن قضائه ولم مجهر فى الثالثة وقزأ فيها بأم القرآن وسورة هذا آخر ماتقله فى ' . 


جمع الجوامع. من النصوص وظاهر هذا النص أن من أدرك مع الإمام ركعة من الجعة أنى بالثانية بعد سلام الإمام 
جبرا كا فى الصبح وهكذا فى العيد والاستسقاء وخسوف اتخمر وإِنما ,توقف فى الجواب فى الجعة بذلك لأنها 
لا تسوغ لامنفرد وهذا قد صار منفرذا مخلاف الصبح ونحوها ولم تدمرع لإدنفرد وهذا التوقف ليس بعتبر من أن 
حم الجعة ثابت له وانفراده هذه الخالة لا يصيرها ظهرا وقد نص ف الأم فى صلاة الخوف فى ترجمة تقدم الإمام 
فى صلاة الخوف على شىء يدل على أن المسبوق حبر فى الرععة الثانية فقال فى أواخر الترجمة المذكورة وإن كان 
رق المعة وكان محروسا إذا خطب بطائفة وحضرت معه طائفة الخطبة ثم صلى بالطائفة التى حضرت الخطة 
ركعة وثبت قائما فأتموا لأنفسهم بقراءة محبرون فيا ثم وقفوا بإزاء العدوك وجاءت الطائفة التى لم تصل فصلت معه 
الركعة التق بقيت عليه من الجعة وثبت جالسا فأتموا لأنفسهم ثم سلم بهم ققد صرح الشافعى بأن الطائفة الأولى تتم 
لأنفسها الركعة الباقية بقراءة محررون فيها وقد صرح بذلك القاذى أبو الطبب فى تعليقه ذقال يصلون لأنفسهم ركعة 
| مجمرون فيها بالقراءة لأن حك النفرذ فى ااصلاة التى مجبر فيما بالقراءة كسك الإمام فى الركعة الثانية ولم يتعرض 
الشافعى لجبر الفرقة الثاننة فى الركمة اثثانية لأنها فى حم القدوة ومن كان قتديا فإنه بسر وبذلك ضرح القأضى 
أبو الطيب وغيره فإن قيل : إنما جبرت افرقة الأولى من الركعة الثانية لبقاء حم الجعة بالنسبة إلى الإمام مخلاف 


.... قرله: وإذا ترك أن اكع العكذا فى الأصل وخر شار كقة موده‎ )١( 


11/4 

المسبوق قلنا هذا تخيل له وجه ولكن الأرجح أنه لا فرق لأنهم منفردون فى هذه الحالة كامسشبوق وقد تقل هذا 
النص عن الأم الشيخ أبو حاءد وغيره ولم يتعزطوا للجبر الذى ذ كرناه وتعرض له ابن الصباغ فى الشامل بعد 
تقل النص المذكور د وفى اختلاف العراقين فى أول باب الصلاة وإذا أتى الرجل إلى الإمام فى أيام التثمريق وقد 
سقه بركعة فسلم الإمام عند فراغه فإن أبا حنيفة كان يقول يقوم الرجل فبقضى ولا كبر معه لأن ااتسكبير ليس من 
الصلاة إعما هو بعدها وبه يأَحد (يعنىأبا يوسف) وكان ابن أنى لي لى يقول »كبر ثم يقوم فبقضى ( فالخ افق ) وإذا 

بق الرجل ثبىء من الصلاة فى أيام الة؛ 0 فكبر لم يكير المسبوق بثئىء من الصلاة وقضى الذى عليه 
0 أن التسكبير أيام التشريق ليس من الصلاة إنما هو ذكر بعدها وإئما يتبع الإمام فها كان من 
الصلاة وهذا ليس هن الصلا 

| اميا الات * 

( الالتتانق ) رحد اله الى قا له عز وجل« وإذا ضرت فى الأرض فليس علي جناح أن تقصروا دن 
الصلاة إنخفتم أن يفتتم الذين كفروا» الآية» قالفكان بينا فى كتاب اللهتعالى أن قصر الصلاة فى الضرب فى الأرض 
والخوف نخفيفهن الله عز وجل عن خلقه لا أن فرضا عليهم أن يقصروا كا كان قولهد لا جناح علي إن طلقتم 
النساء مال تمسوهن أو #فرضوا لمن فريضة» رخصة لا أن حتاعليب :أن يطلقوهن هذه الحال وكا كان قوله« ليس 
عليت؟ جناح أن تبتغو بها فضلان ربع بيد وافتا أعم أن تجروا فى المع لا أن حا عيم أن تجو وكاكان 
قوله«فليس عليين جناح أنيضعن ثيابين» وكا كان قولهه ليس عليتكجناح أنتأ كلوا من بيوتسم» الآية لاإن حمّا 
عليهم أن يأكلوا من يوتهم ولا يبوت غيرثم (.كالالةئ :افق ) والقصر فى الخوف والسفر بالكتاب ثم بالسنة 
والقصر فى السفر بلا خوف سنة والكتاب بدل على أن اللقصر فى ااسفر بلا خوف رخصة من الله عز وجل لاأن حا 
عليهم أن يقصرواكاكان ذلك فى الخوف والسفر أخبرنا مسلم بن خالد وعبد الجيد عن ابن جريج قان أخبرق - 
عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى عمار عن عبد الله بن باباه عن يعلى بن أمية قال قلت لعمر بن الخطاب إِنما قال الدع ' 
وجل «أن تقصرواءن الصلاة إن فم أن يفتتم الذين كفروا» فقد أمن الناس فقال عمر عبت مما تجبت «نه فسألت. 
رسول الله صلى: الله عليه وسلم « فقال صدقة تصدق اذ يعي ناوا مدت ) أخبرنا إبراهيم بن محمد عن طلءخة 
ابن عمرو عن عطاء عن عائشة قالت كل ذلك قد فعل رسول الله صلى لله عليه وسلمٍ قصر الصلاة فى ااسفر وأتم 
أخيرنا إبراهم عن ابن حرهلة عن ابن اميت قال قال وسكول لمق الله عليه وسلِ « خباركم الذين إذا سافروا 
قصروا الصلاة وأفطروا » أو قال : لم يصوموا ( قال ) فالاختيار والذى أفعل «سافرا وأحب أن يفعل قصر الصلاة 
فى الخوف والسفر وف السفر بلا خوف وءن أتم الصلاة فيبما لم تفسد عليه صلاته جلس فى مثنى قدر التثهد أؤ لم 
مجلس وأكره ترك القصر وأنهى عنه إذا كان رغبة عن السنة فيه وأكره ترك المسح على الخفين رغبة عن ااسنة فيه 
ومن ترك المسح على الخفين غير رغبة عن ااسنة لم أكره له ذلك ( قال ) ولا اختلاف أن ا'قصر إنما هو فى ثلاث 
صاوات الظهر والعصر وااعشاء وذلك أنهن أربع فيصليهن ركمتين ركعتين ولا قصر فى المغرب ولا الصبح ومن 
سعة لسان العرب أن يكون أريد بالقصر بعض اصلاة دون بعض وإنكان عخرج الكلام فيها عاما فإن قال قائل : قد 


)١(‏ قال سراج الدين البلقينى 1211111 باب خناع فرض الصسلاة وأعقبه أدبع تراجم 
تتعلق بما تحن فيه وستذكرها اه , 1 


| .ةل 
دن الناس أن أثم بعض أمر م ع نان كراهية وجهان فإن كانوا كرهوا ذلك اختياراً للقصر لأنه السنة 
فكذلك تقول وحتار السئة فى" القصو فإن كهوا ذلك أن وار قصر لأنه لابرى القصر إلا فى خوف وقد قصر 
الننى صلى الله عله وسم ففغير خوف فبكذا قلنانكره ترك ثىءدن الان رغبة عنها ولامجوز أن يكون أحد بمنمضى 
والله تعالى أعلم كره ذلك إلاعلى أن يترك رغبة عنه فإن قبل ادل على ذلك؟ قيل صلاتهم مع من أتم أربعا وإذاصلوا 
وحدانة صلوا , ركعتين كتين وأن ابن مسعود دذكو إعام اأصلاة عنى فىمئزله وعابه ثم قام فصلى أر بآ فة | ل له فى ذلك فقال 
الخلاف ثم وى اق طن ا إن شاء الله تعالى منهم أحد ولم يتمها ابن مسعود فىمتزله 
كه ردقت ولم بحز أن يتمبا مسافر مع ٠قيم‏ أإن قال فقد قالت عائشة رضى الله تعالى عنبا فرضت الصصلاة 
ركعتين قبل لاقد أتمت عائشة فى السفر 0 تقصر فإن قال قائل فا وجه قولها؛ قبل له تقول فرضت أن أزاد . 

ن المسافرين وقد ذهب بعض أعل هذا الكلام إلى غير هذا الى فقال إذا فرضت ركهتين فى السفر وأذن الله تعالى 
٠‏ بالقصر فىالخوف فصلاة الخوف ركعة فإن قال ها الحجة عليهم وعلى أحد إن تأولةولها على غيرماقلت؟ قلنا مالا نحية 
. فى شىء معه ما ذ كزنا من.الكتاب ثم السنة ثم إجماع العامة على أن صلاة المسافرين أربع مع الإمام اقيم ولو كان 
فرش صلاتهم ركعتين ماجاز لهم أن يصلوها أربعا مع مقيم ولا غيره . 

جماع تفر.بع صلاة المسافر 

أخبرنا الريبع قال قال الشافعى لاامختلف صلاة المكتوية فى الحضر والسفر إلا فى الأذان والوقت والقصر فأما 
ماسوى ذلك فهما سواء 200 ماجهر أو مخافت فى ااسفر فما مجهر فيه وإمخافت فى الحضر ويكدل فى السفر كا يكل ' 
فى الحضر فأما التخفيف فإذا جاء بأقل ماعله فى السفر والحضر أجزأه لاأرى أن مخفف فى السفر عن صلاة الحضر 
إلا من عذر وبأ يما مويه والإمامة فى السفر والحضر سواء ولا أحب ترك الأذان فى السفر وترله فبه أخف من 
اتركه فى الحضر وأختار الاجتاع للصلاة فى السفر 'وإن صلت كل رفقة على حدتها أجزأها ذلك إنشاء اله تعالى وإن 
اجتمع مسافرون ومقيمون فإمامة المقيمين أحب إلى ولا بأس أن يوم المسافرون المقيمين ٠‏ ولا يقصر الدى يريد 
السفر حى رج هن بوت القسرية التى سافر منها كلا فإذا دخل أدنى يبوت القرية التى يريد المقام مها أتم أخبرنا 
' سفيان عن إبراهيم. بن «يسرة عن أنس بن مالك قال صليت مع رسول الله صلى الله عليه وس الظهر بالمدينة أريما 
وصايت معه اعصر بذى الحليفة ركعتين أخيرنا سفيان عن محمد بن المتكدر أنه سمع أنس بن مالك يمول مثل ذلك 
إلا أنه قال بذى الحلفة أخبرنا سفيان عن أيوب عن أنى قلابة عن أنس مثل ذلك (قال) وفى هذا دليل أن الرجل 
الايقصر بنية ااسفر دون العمل فى السفر فاو أن رجلا نوى أن إسافر فلم يثبت به سفره لم يكن له أن يقصر 
( قال ) ولو أثبت به سفره ثم نوى أن يقهم أتم الصلاة. ونية ااام مقام لأنه .قم ومجتمع فيه اانية وأنه مقم . 
ولا تسكون نية السفر سفراً لأن النئة تسكون منفردة ولا سفر معها إذاكان مقما والنية لا يكون لها حك إلا ل 
معها فاو أن رجلا خرج مسافر | يقصر الصلاة ثم افتنح الظهر نوى أن مجمع بينها وبين العصر لم نوى المقام فى 
الظبر قبل أن ينصرف من ركمتين كان عله أن ببنى < حق يم أر بعا و1 يكن عليه أن ستأنف لأنه فى فرض 
الظهر لافى غيرها لأنه كان له أن يقدمر إن شاء وم محدث نية فى المقام وكذلك إذا فرغ من الركمتين مالم سم 
فإذا سل خم نوى أن - ألم فها بقل وذ يكن عله أن بعيد ما مضى ولو كان نوى فى صلاة الظهر 


6 قوله: ماجهر لعل» مأ « تضدرية أو زائدة دن الناسخ. كتبه هج جدحه 
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ثم سن من ا استأتف الظبر أربعا ولو لم ينو اللقام فافتتح ينوي أن بقصرثم. بداله أن يتم‎ 00 
ل أن فى :.ن. اصلاته ثىء أو بعد كان ذلك له ولم تفسد عليه صلاته لأنه / بزد فى صلاته شيئاً اليس منها.‎ 
٠ ترك ١اقصر الذى كان مباحا 086 التمام غير محظور عله ولو صلى مسافر عسافرين ومقحين ونوى‎ 1 
أت ضفل .كين فم يكل ااضلاة حت نوى أن ينم ا'صلاة بغير مقام أو ترك الرخصة. فى اص ركان على‎ 
المسافرين والمقيمين انام ولم تفسد على واحد هن الفريقين صلاته وكانوا كن صلى خُلف مقيم ولو فنددت‎ 
على مسافر منهم صلاته وقد دخل معه كان عليه أن يصلى أربعا وكان كسافر دخل فى صلاة .قم ففسدت‎ 
عله صلاته فعره أن يصلى أربعا لأنه وجب عليه عدد صلاة قم ف ااملاة الى .دحل ممه فيا اإغال)‎ 
ولؤصلى مسافر خلف مسافر ففسدت عليه ملاته فاتصرف ليتوضأ فعل أن المسافر على ركتين لم يكن عليه‎ 
إلا ركمتان وإن عل أن المسافر صلى أربعا أو لم يعم صلى أربعا أو ثنتين صلى أربعا لا يحزيه غير ذلك ولو صلى‎ 
ساف كلف رجل لا يعلم مسافر هو أو مقعم ركمة * نم انصرف الإمام من صلاته أو فسدت على المسافر صلاته‎ 
أو تقض وضوؤه كان عليه أن صا لى أزبعا لا محزبه غير ذلك ولو أن .سافرا صبى عسافرن و.قيمين فرعف‎ 
ققدم مقها كان على المسافرين والمقيمين والإمام الزاعف أن يصلوا أربعا لأنه لم يكل لواحد »هن القوم‎ 
'صلاة حتى كان فييا فى صلاة مقم ولو صلى مسافر . بمسافرين ومق.مين ركمتين ألم المقيمون وقصر‎ 
اللنافرون: :إن تخاءوا فإن: نوو او واحد ,متي أن يطلوا ريما كانوا كللاقدين يتموة بالنة" وإثننا بلردي‎ 
التام بالثية إذا نووا مع الدخول فى اصلاة أو بعده وقبل الخروج هنبا الاتمام فأما من قام من المسافريين إلى‎ 
٠ الصلاة ينوى أربعا فم يكبر حتى نوى اثنتين أو نوى أربعا بعد تسليمه هن اثنتين فليس عليه أن يصلى أرربعا‎ 
ولو أناشتاتر؟ اناف يومف سين قتوادت هه فقي قن" ارك افد تله مكرود اللروه إن كال عه‎ 
مقيمون صاوا بصلاته وثم ينوون بها فريضتهم فهى عنهم ممزئة الأنه قدكان له أن يتم وتكون صلاتهم. خلفه‎ 
١ تائة وإن كان من خلفه من المسافرين نوؤا إتمام الضلاة لأنفسهم فصلاتهم تامة وإن كانوا ل ينووا إتمام‎ 
الصلاة لأنفسهم إلا بأنهم رأوا أنه أنم لنفسه لا سبوا فصلاتهم يحزئة لأنه قدكان لزمهم أن يصلوا أربعا حلفا‎ 
ن صلى أربعا وإن كانوا صلوا ال ركمتين معه على غيز شىء هن هذه أئنية وعلى أنه عندثم ساه فاتعوه وم ش‎ 2 
يدوا الاتمام لأنفسرم فعليهم إعادة الصلاة ولا أحسبرم كم م أن يعدوا سروه لأن له أن يقصر ويتم فإذا‎ 
ألم فعلى من خلفه اتباعه.: سافز يق كانزا أو مقيمين فأى .سافر صلى مع سافر أو مقيم وهو لا يعرف‎ 
أمسافر إمامه أم مم فعليه أن يصلى أربعا إلا أن يعلم أن ااسافر لم يصل إلا ركعتين فيكون له أن يصلى.‎ 
ركمتين وإن ختى ذلك عه كان علية أن يصلى أريعا لا حزيه غير ذلك لأنه لا يدرى لعل المسافر كان‎ 
من يتم صلاته تلك أولا وإذا افتتح امسافر الصلاة بتية القصر ثم ذهب غليه أنوى عند افتتاحها الاتمام‎ 
أو القصر فعله الإتمام فإذا ذكر أنه افتتحها ينوى القصر بعد نسيانه فعليه الاتمام لأنه كان فيها فى حال‎ 
عليه أن يتم ولا يكون له أن يقصر عنبا محال ولو أفسدها صلاها نامآ لا بحزيه غير ذلك ولو افتتح الظهر‎ 
ينومها لا ينوى بها قصرا ولا إتماما كان عليه الاتهمام ولا يكون له اتقصر. إلا أن تكون نيته مع الدخول‎ 
فى الصلاة لا تقدم النية الدخول ولا الدخول نة القصر فإذا كان هذا فله أن يقصر وإذا لم يكن هنكذا‎ 
فعليه أن يتم ول افتتحها ونيته القصر ثم نوى أن يتم أوشك فى نبته في القصر أتم فى كل حال ولو جهل أن‎ 
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يكون له القصر فى السفر فأتم كانت صلاته تامة ولو جهل رجل يقصر وهو يرى أن ليس له أن يقصر 
أعاد كل صلاة قصرها ولم يعد شيئاً ثمالم يقصر من ااصلاة ولو كان رجل فى سفر تقصر فيه الصلاة فأتم 
بعض الصلوات وقصر بعضها كان ذلك له كما لو وجب عليه الوضوء فسح على الخفين صلاة و'زع وتوضاً 
وغسل رعله هلاه كان ذلك له وكا لو صام يوها من شهر رمضان «سافراً وأفطر آخ ركان له ذلك وإذا رقد 7 
رجل عن صلاة فى سفر أو نسيها فذكرها فى الحضر صلاها. صلاة حضر ولا تحزيه عندى إلاهى لأنه إتما 
كان له القصر فى حال فزاات تلك الحال فصار ستدىء 0 فى حال ليس له فيها القصر ولو نبى صلاة ظهر 
لذ در آضلاة خضي أو سفر + ازيه أن يصليها صلاة حضر إن صلاها مسافرا أو مقما» ولو نسى ظهرا فى حضر 
فذكرها بعد فوتها فى السفر 6 كت غير ذلك ولو ذكرها وقد بق عليه من وقت الظهر ثىء 
كان له أن يصليها صلاة سفر 


ش السفر الذى 'تقصر فى مثله الصلاة بلاخوف 

( الالةئ ]فق ) رحمه الله تعالى قصر رسول الله صلى الله عليه وسلم فى سفره إلى مك3 وهى تنسع أو عشمر فدل 
قصره صلى الله عليه وسلم على أن يقصر فى مثل ما قصر فيه وأكثر منه ولم مجز القياس على قصره إلا بواحدة من 
اثنتين أن لا يقصر إلا فى مثل ما قصر فيه وفوقه فامالم أعلم خالفا فى أن يقصر فى أقل من سفر رسول الله 
صلى الله عليه وسه الذى قصر فيه لم بحز أن نيس على هذا الوجه كان الوجه الثانى أن يكون إذا قصر 
فى سفر ولم محفظ عنه أن لا يقصر فما دونه أن يقصر فما بقع عليه اسم سفر ا يتيمم ويصلى النافلة 
على الدابة حيث توجبت فما وق علية اسم سفر ولم يلغنا أن يقصر فما دون يومين إلا أن عامة من 
حفظنا عنه لا مختلف فى أن لا يتقصر فما دونهما فللمرء عندى أن يقصر فما كان «سيرة ليلتين قاصدتين 
وذلك ستة وأربعون ميلا بالهاثمى ولا يقصر فها دونها وأما أنا فأحب أن لا أقصر فى أقل من ثلاث احتداطا 


(1) الققصر والإعام فى السفر فى الحوف وغير الموف 
من كتاب اختلاف الحددث 

( فالالغنافى ) رحمه الله تعالى قال الله جل. وعز « وإذا ضربتم فى الأرض فليس عليكم حناح أن 
تقصروا من الصلاة» الآية ( ئ)[/ل :افق ) وكان سافى كتاب الله تعالى أن القصر فى السفر فى الخوف وغير الأوف 
معا رخصة من الله لاأن الله عز وجل فرض أن تقصروا ما كان بينا فى كتاب الله جل وعز أن قوله «لاجناح عليتم 
إن طلقتم النساء مالم عسوهن » رخصة لاأن حمّا من الله جل وعز أن بطلقوهن ءن قبل أن عسوهن وكا كان دنا 
فى كتاب الله عز ذكره« ليس عليتك جناح أن تأ كلوا من يبوت أو بوت آباقي) إلىجميعا أو أشتانا» الآية رخصة 
من الله جل وعز لاأن الله حتم عليهم أنيأ كلوا من دوتمم ولا ببوت آبائهم ولاجميعاء ولاأشتاتا( والالغة افق )فإذا 
كان القصر فى الخوف والسفر رخدة من الله جل وعز كان كذلك القصر فى السفر بلا خوف ن قصر فى الخوف 
والسفر قمر بكتاب الله جل وعز ثم سنة رسول الله ضلى عه و1 قصر فى سفر بلا وف قصر 
بنص السنة وأن رسول الله صلى الله عليه وسلِ أخبر أن الله جل وعز تصدق بها على عباده فإن قال قائل : فأين 
الدلالة على ماوصفت؛ قبل له أخبرنا مسلم بن خالد وعبد الجيد بن عبد العززعن ابنجريج قال أخبرنى ابن أبى عمار 
عن عبد الله بن باباه عن على بن أمية قال قات لعمر بن الخطاب : إتما قال الله تبارك وتغالي « أن 


ممما 
على نضى وإن ترك القصر مباح لى فإن قال قائل قبل فى أن يق فى يومين حجة ير متقدم ؛ قبل : نعم عن 7" 
ابن عباس وعن ابن عمر رضى الله تعالى عنهما أخبرنا سفيان عن عمرو عن عطاء عن ابن عباس أنه سثل | 
أنقصر إلى عرفة ذقال؟ : لا ولكن إلى عسفان وإلى جدة وإلى الطائف قال وأقرب هذا هن مكة ستة وأربعون 
ميلا بالأميال المائعية وهى مسيرة ليلتين قاصدتين دبيب الأقدام وسير الثقل أخبرنا مالك عن نافع أنه كان 
بسافر مع ابن عمر البريد فلا يقصر الصلاة أخبرنا مالك عن نافع عن سالم أن ابن عمر ركب إلى ذات 
النصب فقصر اصلاة فى مسيره ذلك قال مالك وبين ذات النصب والمدينة أربعة برد أخبرنا مالك” عن ابن 
شباب عن سالم عن أبه أنه ركب إلى رم ققصر الصلاة فى مسيره ذلك قال مالك وذلك نحو من أربعة 
برد ( الال ئافق) وإذا أراد الرجل أقل سفر تقصر فه الصلاة لم يقصر حق مرج بن لله الذى سافر 
منه وسواء كان المزل قرية ة أو صحراء فإن كانت قرية ل يكن له أن صر حق يجاوز بوتا ولا يكون 
بين يديه مذي بيت منفردا ولا متصلا وإن كان فى صحراء ل بقصر حت محاوز البقعة التق فيها منزله فإن كان 
فى عرض واد قحى يقطع عرضه وإن كان فى طول واد فحق ينين عن موضع. منزله وإن كان فى حاضر مجتمع 
فحت بجحاوز مطال الحاضر ولو كان فى حاضر مفترق فحتى مجاوز ما قارب منزله من الحاضر وإن قصر فلم جاوز 
ما وصفت أعاد الصلاة التق قصرها فى موضعه ذلك فإن خرج فقصد سفرا تقصر فيه الصلاة ‏ لقم فيه أربعا ثم 
يسافر إلى غيره قصر الصلاة إلى أن بلغ الموضع. الذدى نوى القام فيه فإن بلغه وأحدث نة فى أن مجمله ‏ 
موضع اجتياز لا «قام ألم فيه فإذا خرج منه «سافرا قصر ويم بذية اام لأن القام يكون بنية ولا 
يقصر بنية السفر حتى ثبت به السير ولو خرج يريد بلدا يعم فيبا أربعا ثم بلدا بعده فإن لم يكن البلد 
الذى نوى أن يأتبه أولا مما تقصر إليه الصلاة لم يقصرها ل وإذا خرج منه فإن كان الذى يريد مما 
.تقصر إله الصلاة قصر من موضع عخرجه من البلد اذى نوى أن يم به أربعا © قصر وإلالم نقصر 
فإن رجع من البلد الشانى يريد بلده قاصدا وهو مما تقصر إليه الصلاة قصر ولو كانت المسألة الها فكانت 
نيته أن .مجعل طريقه على بلد لا يعرجه عن الطريق ولا بريد به ماما كان له أن يقصر إذا كانت 
اغاية سفره إلى بلد تقصر إليه الصلاة لأنه لم ينو بالبلد دونه مقاما ولا حاجة وما هو طريق وإا لا يقصر 
إذا قصد فى حاجة فيه وه وممالا تقصر إليه الصلاة وإذا أراد بلدا تمصر إليه الصلاة فأئبت به سفره ثم بدا له 


تقصروا من , ااصلاة ة إن خفام ققد أمن ٠‏ اناس قال عر أعمت فا عبت ننة فنألت رسو الله صق الله غله وسَلم | 
ققال صدقة تصدق اله بها عليك فاقباوا صدقته ( لالت افق ) فدل رسول الله صلى الله عليه وس على أن القصر 
فى السفر بلا خوف صدقة من الله جل وعز والصدقة رخصة لاحتم من الله أنيقصروا ودات علىأن يقصروا فىالسفر 
بلا خوف إن شاء المسافر وأن عائشة قالت كل ذلك قد فعل رسول الله صلى لله عليه وسلم أتم فى السفر وقصر 
أخبرثا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الوهاب بن عبد الجيد عن أيوب ااسختيانى عن محمد بن سيرين 
عن ابن عباس قال سافر رسول الله صلى الله عليه وسلم من مكة إلى المدينة آمنا لامخاف إلا اللدعز وجل فصلى ركمتين 
حدئنا الرييع قال حدثنا الشافعى أخيرنا إبراهيم عن أبى بعبى عن طلحة ابن “مرو عن عطاء عن عائشة نشة قالت: كل 
ذلك قد فعل رسول الله » أتم فى السفر وقصر . 
(1) امل لفظ «قصر» تكرر ءن 0 اس 


ستارات 

قب أن يلغ اليلد 5 5 تقمر إإه الصلاة الرجوع إلى بلده أم وإذا أم فإن بدا له أن' مضى بوجبه 
ألم ماله إلا أن يكون الغاية من سفره مما تمصر إله 'صلاة من موضعه الذى ألم إليه وإذا أ: راد رجل 

اه طريقان اتاصذ هنيما إذا سلك ل يكن بينه وبينه ماتقصر إله ا'صلاة والآخر إذا سلك كان بينه وبينه ماتقصمر 
إله الصلاة فأى الطريقين سلك فليس له عندى قصر الصلاة إما يكون له قصر الصسلاة إذا لم يكن إلا طريق إلا 
مسافة قدر ماتقصر إليها الصلاة إلا من عدو يتخوف فى الطريق اتماصد أو خزونة أو مرفق له فى الطريق الأبعدفإذا 
ذاكانت مسافة طريقه مايقصر إليه ا'صلاة ( ]ل افق ) وسواء فى القصر المريض 
واكك ]4 اما توا ساق فر مجن لجال فامامن ساق اغا على مسلم أو 


كان هكذا كان له أن 5-5 


م 
واصحيح والعد وا والآ: 
معاهد أو يقطع اال واسااو ارد اراي ابل أو مافى 


سس سس سس سس سس بي ل لب بي ل سي يبب ل بسي 


(من اختلاف الحديت) أخيرنا الريع قال قال الشائعى رحمه الله تعالى قال لى بعض الناس من أتم فى اأسفر فسدت 
صلاته لأن أصل فرض ااصلاة فى ااسفر ركعتان إلا أن مجلس قدر التتمهد فى مثنى فيكون ذلك كالقطع للصلاة أو 
يدرك مقما يأتم به فى صلاته قبل أن إسلم منها فيتم ( فالالة افق ) يقال لهذا ماقلت للاسافر أن بم ولا صححت 
نولك عليه أن يقصر قال فسكيف ( قلت ) أرأيت لو كان ااسافر إذا صلى أربعا كانت اثنتان منها نافلة أكان لدأن 
يصلى خلف .يم لقد كان بلزمك فى قولك أن لايصلى:خلف مقم أبدا إلا فسدت صلاته من وجهين أحدهما أنه 
. خلط عندك نافلة بفريضة والآخر أنك تفول إذا اختلفت نية الإمام والأموم فسدت صلاة الأموم ونية الإمام والمأموم 
ختلفة ههنا فى أ كثر الأشياء وذلك عدد ااصلاة ( قال ) إنىأقول إذا دخل خلف المقم حال فرضه (قلت) .بأنه يصير 
قم أو هو مسافر؟ قال بلهو مسافر (قلت) قن أين محول فرضه؟ قال قلنا إنه إجماع من الناس أن |اسافر إذا صلى 
اخاف ميم أتم (قلت) فكان ينبتى أن لولم تعلم فى أن المسافر أن يتم إن شاءكتابا ولا سنة أن يدلك هذا على أن 
له أ ينم وقلت له قلت فه قولا محالا.قال وما هو؛قلت أرأيت ااصإ لى المقعم ! إذا جاس فى مثنى هن صلاته قدر التامهد” . 

أيقطع ذلك صلاته ؟ قال لا ولا يقطعها إلا السلام أو التكلام أو العمل الدى يفسد الصلاة (قلت) فلم زعمت أن المسافر 

إذا حأس فى هثنى قدر التشهد وهو ينوى حين دخل فى الصلاة فى كل حال أن يصلى 0 فصلى أربعا كت صلاته 
إلا أن الأولتين الفرض والأشرين نافلة وقد وصدلهما قال كان له أن يسم «نهما قلت وقولك كان له يصيره فى ح؟ 
دن سبلم »نيما أو لا يكون فى حكله إلا بالسئلام فا عامته زاد على أن قال فأنا أضرق عليه إن قلت تفسد قلت ققد 
ضقت إن سيا با فلم بلس فى هثنى ودلى أر بع فزعمت أن صلاته تفسد لأنه مخاط نافلة - فا عامتك وافقت قولا 
ماضيا ولا قاسا صحييجا ولازدت على أن اخترت قولا أحدثته محالا قال 00 ولكن لم تقل أنت إن فرضه . 
ركمتان؟.قاث أقول له أنيصلى ركفتين بالزخصة لاأن حمّا عليه أن يصلى ركيتين فىا 5 قلتف المسح على الحفين 


ا أن يغسل رجليه وله أن مسح على <فيه قال فكرف قالت عائشة؟ قات أخيرنا ابن عيبنة عن الزهرى عن عروة 


عن عائشة قاات أول افرضت الصلاة ركعتين ركعتين فزيد فى صلاة الحضر وأقرت صلاة السفر قال الزهرى قلتفما 
شأن عائشة كانت تتم الضلاة قال إنا عاولت قاتاة ل عمان ( الال افق ) فقال :فا تقول فىقول عائشة قات أقول 
0 إن معتاه عندى على غير ماأردت بالدلالة عنها قال وما معناه قلت إن صلاة المسافر أقرت على ركتين إن شاء قال 
00 عدا ماه عندها قلت إنها أت فى :“مقر قال شاقول عرو إنهاعأولت ماتأول عثان قلت لا أدريى 


ظ 5 اد 4 ظ 
مثل هذا العنى أو غيره من العصية فايس له أن يقصى فإن قصر أعاد كل صلاة ضلاها لأن الفغيرر كات 
الرخصة أن يكن عاصيا ألا ترى إلىقوله تعا! لى «لفين أضطر غير غير باغ ولاعاد فلا نم عله» كه لإمسجعل الحفين . 
1د يعار فى معصية وهكذ| لاصلى إلى غير القبلة نافلة ولا مخفف عمن كان سفره فى معصية الله ل 

يكن كان دن أهل مكة فحج أ أتم الصلاة عنى وعرفة وكذلك أهل عرفة وءنى ومن قارب مك3: من لايكون ل سفزه 
إل عرفة تما تقصر فنه ل اخى والخوف فى السفر بطلب أوهرب . 
والأمن لأن القصر إنما هو فى غاية لافى تعب ولا فى رفاهية ولو جاز أن يكون بالتعب لم ,تقصر ف السفر البعيد 
فى الحامل وقصد السير وقصر فى السفر الفاصد عا ل ادي والذا اب والخف فنا حج القريب الذغ 7 


من 25 بحت تقدصر أأصلاة فأزمع 2 مهام أربع أ م وإذا جرج إلى عرفة وهو يرانك قضاء تسكل لانريد معام أربع . 


داياو لتنانكا أن تنم وتقصر فاختارت الإتمام وكذلك روت عن النى صلىاللّه عليه وسلم وما روت عن النى صل 
الله عليه وس وقالت يمثله أولى مها من قولعروة أنها ذهبت إله لو كانعروة ذهب إلى غير هذا وما أعرف» اذهب" 
إله قال قلعله حكاه عنها فقلت قا عاءتهحكاة عنها أن كان حكاه فقديقال تأول نان أنلا يضر | إلا خائف وماتقفا . 
كل الأول مان كنا صحيحا قال فلعلها تأولت أنها أم اللو نين قلت لم تزل للمؤمنين أ ا وص تقصر ثم أكت بعد 
وحالما فى أنها أم اللؤمنين قبل القصر و بعده سواء وقد قصرت عد رسول الله صلى لله عليه وسلم وأتمت قال أما إن ْ 
ليست لى عليك مسئلة بأن أصل ماأذهب إايه وتذهب إليه أن لس فى أحد مع الى صلى.اللّه عليه وسلم 
تذهب إلى أن فرض القرآن أن اتقصر رخصة لاحتم وكذلك روابتك فى السنة قلت .اخ علىذلك ولكنى أحبدت 
أن تكون على عم من أى لم أرك سلكت طريا فى صلاة السفر إلا أخطأت فى ذلك الطريق فتكون أوهن يع 
قولك قال ققد عاب ابن مسعود على عمان إتماء.ه. بنى قلت وقام فصلى فى منزله بأصحابه فأتم فقيل له عبت عمان - 


ححة وانك 2 
5 01 


فى الإتمام وأنممت فقال الخلاف شر قال نعم قلت وهذا ثما وصفت من احتجاجك بما عليك قال وما فى هذا نما على 
.قات أترى أن ابن مسعود كان يم وهو يرى الإتمام ليس له قال ٠انحوز‏ أن بكون ابن ٠سعود‏ أتم إلا والإتعام عنده 
له وإن ادتار القصر ولكن مامعني عيب ابن و سدعود الإتهام قلأت له كن عاب الإعامعلى أن للم رغعب عن الرخصة 
فبو موضع يوز له به القولكا تقول فيمن ترك المسح رذبة عن الرخصة ولا نقول ذلك فيمن تركه غير رغبة عنما 
قال أما إنه قد بلغنا عن بعض أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس أنه عاب الإام وأءها عمان وصلى ٠ه‏ قلت. 
فبذا هثل مارويت عن ابن مسعود من أن صلاتهم لاتفسد أفترى أنهم فى صلاتهم مع عان "أعهم كانوا لالسون 
فى مثنى قال مامجوز هذا عليهم قلت أفتفسد صلاته وصلاتهم بأنهم يعادون أنه يصلى أربعا ونا فرضه زعءت ركمتان 
أو تراهم إذا انتموا به اق الإعام أو سمه فقام غالفونه ءاسون فى “ثنى وسهون قال ماجوز ك أن أقول هذا قلت 
قد قلته أولا ثم عامت أنه يلزءءك فيه هذا فأمسكت عنه وقد اجترأت على قوله أولا وهو خلاف الكتاب والسنة . 
وخلافهما أضيق عليك .ن خلاف ٠‏ ن امتنعت من أن يعطى خلافه قال فتقول اذا قات ما وصفت هن أهم «صيبون. ' 
0 ذا ل افر كوو سيوك القعين شيل التتمية ها 11! ل فى كل ر<دة وأنلاموضع لعب الإثمام إلا أن ينم 


لم 


اما ع 
إذاار جع إلى مكة قصر لأأنه يقصر مقامه يسفر 217 ويصلى بينه وبين بلده وإن كان بريد إذا قضى نسكه مقام أربع 
بكة أتم بمنى وعرفة ومكة حتى مخرج من مكة مسافرا فبقصر وإذا ولى مسافر مكة بالحج قصر حق يتتهى إلى مكة نم 
أنم بها وبعرفة ويمنى لأنه اتنبى إلى البلد الذى بها مامه مالم يعزل وكذلك مكة وسواء فى ذلك أمير الحاج والسوقة 
لامختلفون وهكذا لو عزل أمير مكة فأراد السفر أتم حتى مخرج من مكة وكان كزجل آراد سفوا ول وساش. 


نطوع المسافر 

( قال ) وللسنافر أن يتطوع ليلا ونهارا قصر أو لم يقصر وثابت عن رسول الله صلى الله عايه وس أنه كان 
يتنفل ليلا وهو يقصر وروى عنه أنه كان يصلى قبل الظهر مسافرا ركعتين وقبل العصر أربعا وثابت عنه أنه تنفل , 
عام الفتح نان ركعات ضح ى وقد قصر عام الفتتح . 

٠ ش باب المقام الذى لم غثله الصلاة‎ ٠ 

أخبرنا سفيان عن عبد الرحمن بن ميد قال سأل عمر إن عبد العز بز جلساءه: اعفد ويه اماج ال 
السائب بن لزيد حدثنى العلاء بن الحضرمى أن رسول الله صلى الله عازه وسلم قال بمكث المهاجر بعد قضاء نسكه ثلاثا 
فبهذا قلنا إذا أزمع المسافر أن يقم بموطع أربعة أيام واياليين ليس فببن يوم كان فيه مسافرا فدخل فى بعضه ولا 
يوم مخرج فى بعضه أتم الصلاة واستدلالا تقول رسول الله صلى الله عليه وسلم يقي المهاجر بمكة بعد قضاء نسكه ثلاثا 
وإا يتقضى نسكه فى اليوم الذى يدخل فيه والمسافر لا يكون دهره سائرا ولا يكون مقها ولكنه يكون مقها مقام 
سفر وسائرا ( قال ) فأشبه ما قال رسول الله صلى الله عليه وسم من متام اللهاجر ثلاثا حد مقام السفر وما جاوزه 
كان مقام الإقامة وليس بحسب اليوم الذى كان فيه سائرا ثم قدم ولا اليوم الذى كان فيه مقها ثم سار وأجلى عر 
رضى الله تعالى عنه أهل الذمة من الحجاز وضرب لمن يقدم منهم تاجرا مقام ثلاث فأشبه ما وصفت من ااسنة وأقام 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عنى ثلاثا يقصر وقدم فى حجته فأقام ثلاثا قبل مسيره إلى عرفة ييقصر ولم محسب اليوم 
الذى قدم فيه مكة لأنه كان فيه سائرا ولا يوم النروية لأنه خارج فيه فامالم يكن النى صلى الله عليه وسل مقها فى سفر 
قصر فيه الصلاة أ كثْر من ثلاث لم جز أن يكون الرجل مقا يقصر الصلاة إلا مقام مسافر لأن المعقول أن السافر 
الذى لا يم فكان غاية مقام المسافر ما وصفت استدلالا تقول رسول الله صلى الله عليه وسلم ومقامه فإن قصر الجمع 
مقام أر بع فعليه إعادة كل صلاة صلاها مقصورة وإذا قدم بلدا لا مجمع اللقام به أربعا فأقام بلد لحاجة أو علة .ن 
مرض وهو عازم على | لخروج إذا أفاق أو فرغ ولاغاية لفراغه يعرفها قد يرى فراغه فى ساعة ولا يدرى لعله أن 
لا مكون أياما فكل ما كان فى هذا غير مقام حرب ولا خوف حرب قصر فإذا جاوز مقام أربع أحببت أن يتم وإن 
ميتم أعاد ما صلى بالقصر بعد أربع ولو قيل الحرب وغير الحرب فى هذا سواء كان «ذهبا ومن قصر م يقصر 
فى خوف الحرب لم يبن لى أن عايه الإعادة وإن اخترت ما وصفت وإنكان مقاءه لحرب أو خوف حرب فإن رسول 
الله صلى الله عله وسلٍ أقام عام الفتح لحزب هوازن سبع عششرة أو. تمان عثيرة يقصر ولم محز ف المقام للخوف إلا 
واحد من قولين إما أن يكون ما جاوز مقام النبى صلى لله عليه وسلم من هذا العدد أتم فيه المقم الصلاة وإما أنيكون 


)0 قوله :و صل دينه وينبلده» كذا في الأصل» وانظره: وقوله: وكذلكمة كذا فى النسع» و لغله وكذلكغير 
9 تتأمل ٠‏ كه مجم عحيحة , ش ١‏ 


شْ ب 00 - 

له التقصر أما كانت هذه حاله أو بقفى الحرب فم أعلم فى مذاهب العامة اللذهب الآخر و! اذا 1 كن مذهيا الذهب 
الآخر فالأول أولى المذهبين وإذا أقام الزجل ببلد أثناءه ليس يلد مقامه لحرب أو خوف أو تأهن. لحرب قصر 

هما بينه وبين مان عثسرة ليلة فإذا جاوزها أتم الصلاة حق يفارق اليلد تاركا للقام به آنخذا فى سفرء وهكذا إن كان - 
محار با أو خائفا مقما فى موضع سفر قصر ثمانى عششرة فإذا جاوزها أنم و!: ن كان غير خائف قصر أربعا فإذا جاوزها 
ْ أتم فإذا أجمع فى واحدة من الحالين مقام أربع أتم خائفا كان أو غير خائفف ولو مناة فر رجل فر ببلد فى سفره فأقام 
به يوها وقال إن لقتافلانا أقت أربما أو أ كر من أربع قصر حتى يلق فلانا فإذا لقى فلانا أتم وإنلق - 
فلانافدا له أن لايقم أربعا أتم لأنه قد نوى المقام بلقائه ولقيه والمقام يكون بالنية مع, المقام لاجمّاع النية وااقام ونئة 
السف رلايكونله بها القصرحق يكونمعها سفرفتجتمع النية والسفرولوقدم البلدقفال إن قدمفلان ألقتفانتظره أر بعاأتم 
بعدها !اقول الذى اخرتوإن لجيقدمفلانفإذا خرج منمنازل القرية قصروإنٍ سافررجل منمكة إلىالمدينةولهفما بين 
مكة والمدينة مال أو أموال أو ماشية أو مواش فنزل بثىء من ماله كان له أن صر مالم مجمع المقام فى ثى* منها 
أربعا وكذلك إن كان له بئىء منها ذو قرابة أو أصهار أو.زوجة ول ينو المقام فى ثثىء من هذه أنربعا قصر إن شاء 
تنه بات سعول ا من الله عليه وس معه عام الفنتح 000 
أ كثر وقرابات منهم أبو بكر له بمكة دار وقرابة وعمر له كة دور "كثيرة وعثان له بك دار وقرابة “فل أعلم منهم 
أحدا أمره رسول الله صلى اله عليه وس بالإتمام ولا أتم ولا أتمرا عد رسول الله صلى الله عليه وسل فى قدومهم مكة ؛' 
بل حفظ عمن حفظ عنه منهم القصر بها ولو خرج رجل يريد لقاء رجل أو أخذ عبد له أو ضالة ببلد مسيره أقل. ' 
ما تقصر إليه الصلاة أو أ كثر فقال إن لقت الحاجة دون البلد رجعت ل يكن له أن يقصر حت تكون نيته بلوغ 
ابلد الذى تقصر إليه الصلاة لا نة له فى الرجوع دونه محاك ( وإلالة_:افى ) ولو خرج يريد بلدا تفصر إليهالصلاة 
بلا نية أن يبلغه بكل حال وقال لعلى أبلغه أو أرجع عنه لم يقصر حق ينوى بكل حالة باوغه ولو خرج ينوى باوغه 
لحاجة لا ينوى إن قضاها دونه الرجوع كان له القصر فى لِقّالحاجة دونه أو بدا له أن يرجع بلاقضاء الحاجة وكان 
موطعة الذى بلغ نما لا تقصر إلله انصلاة أتم ق زاعوعه وإن كانموضعه الذى بلغ ما تقصر إليه الصلاة لو ابتدأ إله 
السفر ثم بدا له الرجوع منه قضر الصلاة ولو بدا له المقام به أتم حتى يسافر منه ثم يقصر إذا سافرا ولو خرج رجل 
بريد بلدا ثم بلدا بعده فإ ن كان البلد الأدنى بما تقصر إليه الصلاة قصرها وإن كان مما لا تقصربإليه الصلاة لم يتقصمرها 
فإذا خرج منها فإن كان بينه وبين البلد الذى يريد ما تقصر فيه الصلاة قصر وإن لم يكن لم يقصر لأنى أجعله حينئذ 
امثل مبتدى* سفر هكابتدائه من أهله وإذا رجع من البلد الأقصى فإن أراد بلده فإن كان بينيما ما يقصر قنه 
ااصلاة قصر وإن لم يكن يقصر وإن أراد الرجوع إلى امد اأدى بينه وبين بلده ثم بلده لم يقصر إلا أن يكون أراد به 
إياها طريقا فيقصر وإذا خرج رجل من مكة يريد المديئة قصر فإن خاف فظرقة ولد بعسفان فأراد المقام به أو 
الخروج إلى بلد غير المدينة ليقم أو يرناد الخبر به جعلته إذا ترك ائنية الأولى من سفره إلى المدينة مبتدئا السفر من ٠‏ 
عسفان فإن كان السفر الذى بريده من عسفان على مالا تقصر إليه الصلاة ل يقصر وإن كان على ٠١‏ تقصر إليه 
الصلاة قصر وكذلك إذا رجع منه بريد مكة أو تلذاسواك خدلئه مدنا شهر] عفان كان بسك دما صر إل 
الضلاة قصر وإن كان مما لا تقصر إليه الصلاة لم يقصر وااسافر فى البر والبحر واانبهر سواء وليس يعتير بسير البحر 
والنهر كا لابعتير بسير البرد ولا الخبل ولا جب الركاب ولا زحف المقعد ولا دبيب الزمن ولا سير الأجمال الثقاا 


-1١88- 
ولكن إذا سافر فى البحر والنهر «سيرة محبط العم أنها لوكانت فى البر قصرت فيها الصلاة قصر وإ نكان فى شك‎ ٠ 
بن ذلك ل يقصر حتى أستيقن بأنها ٠سيرة ما تقصر فيا الصلاة واللقام ف المراسى والمواضع الى يقام فيبا‎ 
فى الأنهار كالقام فى البر لا مختاف فإذا أزمع مقام أربع فى موضع أثم وإذا لم بزمع مقام أربع قصر وإذا حبسهالريح‎ 
فى البحر ولم يزمع ماما إلا ليجد ا'سبيل إلى الخروج بالريح قصر ما بينه وبين أريع فإذا مضت أربع أتم ما وصفت‎ 
فى الاخشار فإذا أئبت به مسيرة قصر فإن ردته الربيح قصر حتى مجمع مقام أربع فيتم حين مجمع بالنية مقام أربع أو‎ 


قم أربعا إن ل بزمع مقاها يمر جام أ فى الاختيار وإذا كان ارككاء مالكا للسفينة وكان فيا منزلة وكان معه 


#2 رر 


5 
1 ا 

ش فيها أهله أو لا أهل له معه فيا فأحب ! إن ثم وله أن بقصر إذا سافر وعليه. حيث أر لقان غير مقام سفر أن 
يلم وهو فيها لد يجكاز اعا لا مختلفان فما له غير أنى أخب له أن ينم م وهكذا أجراؤه وركبان مركبه وإذاكان. 
٠‏ الرجل من أهل البادية فداره حيث أراد المقام وإن كان تمن لامال له ولادار يصير إليبا وكان سيارة يتبع أبدا 
مواق القطر حل بموضع ثم شام برقا فانتجعه فإن استقن أنه يلد تقصر إليه الصلاة قصر وإن شك لم يقصر وإن 
استّيقن أنه بلد تقصر إله اقتلاة .وكات نيته إن مر وعم صب أو موافق له فى المزل دونه أن دل ل يقصر 
أبداما كانت نيته أن ينزل حيث حمد من الأرض ولا بحوز له أن يقر أبدا حتى يكون على يقين من أنه يريد سفراً 
لاعرجة له عنه إلاعرجة المزل ويبلغ ويكون السفر ثما اتقصر فه اسلاة ( فأثاله:افى ) ولو خرج قوم 
من بلد يريدون بلدا تقصر قيه اصلاة ونيشيم ! إذا 00 وضع مخصب أن ترتعوا فه ما احتملهم ل يكن لهم 
أن يقصروا فإن كانت نيتهم أن برتعوا .فيه اليوم واليودين لا يباغوا أن ينووا فيه قام أربع فلهم أن يقصروا 


واذا 55 روا وضع َأ رادوا ؤه مقام أر بع أعوا فإن ل بريدوا مقام أر بع وأقاموا أربعا أعوا بعد معام الأربع 


فى الاخدار . 
إيجاب اجممة 
أخيرنا الريع بن سلمان قال أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى قال قال الله تارك وتعالى« إذا نودى للصلاة من 

يوم الجعة فاسعوا إلى ذ كر الله » الآبة وقال الله عز وجل« وشاهد ومشهود »( الالتنافق ) رحمه الله تعالى 565 
2 براههم بن محمد قال حدثنى صفوان دنه شلم عن نافم بن حبير وعطاء بن إسار عن اانى صلى الله عليه وسل أنه 
« قال شاهد يوم امعة ومثنهود يوم عرفة »أخيرنا الردع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرناإبراهم بن محمد قال حدثنى 
شريك بن عبد الله بن أبى تمر عن عطاء بن إسار عن النى صلى اللهعليه وسل مثله أخبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم 
ابن محمد قال وعدلي عد الرحمن بن حرءلة عن سعيد بن المسيب عن النى صلى الله عليه وسلم مثله 
ش . (تالالتنان تي ) ودات السنة من فرض اجمعة على ما دل عله كتاب الله تبارك وتعالى ( ك/الة افق ) أخيرنا 
ابن عبينة عن ابن طاوس عن أبه عن أبى هرثرة قال قال رسول الل عق الله عليه وسم « نحن الأخرون وحن 
السابقون بد أنهم أوتوا الكتاب من قبلنا وأوتيناه من بعدجم فهذا الوم الذى اختافوا فيه فبدانا الله له فالناس لنا 
فيه تبع الييود غدا والنصارئ بعد غد» ( الالشتانق ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن أبى الزناد عن الأعرج عن أى 
هرارة مثله إلا أنه قال: بائد أنهم ( الال افق ) أخبرنا إبراهم بن عمد قال حدثنى محمد بن هرو عن ألى سامة 
.عن أنى هر برة عن اأنى صلى الله عليه وسم قال « نحن الآخرون ااسابقون يوم القيامة بيد أنهم أوتوا الكتاب 


5300 
008 ن بعدهم ثم هذا 5 وهم لذ فرش عليه يني الة) #اخلدو وا فه دان له لفالناس نا فيه تيع 
الست والأحد » ( لالت ناثق. ) والتنزيل ثم السنة يدلان على يجاب ب الجعة / وعم أن يوم الجعة اليوم الذى بين 
اليس والسية من العم الذى امه الجاءة عن الجاعة عن النى صلى الله عليه وسلم وحماءة من بعده دن المسلمين كا 0 
'نقلوا الظهر أربعا والمغرب ثلاثا وكانت العرب تسمه قبل الإسلام د« عروبة »قاك الشاعر : 00 
نفسى الفداء لأ قوام سمو خاطوا يوم العرونة .أزوادا بأزواد ٠‏ 
) فالالعافق ( أخبرنا إبراهم بن محمد قال حدثنى سامة بن عبد الله الخطمى عن محمد الى القرظى أنه 
سمع رجلا من بنى وائل يقول قال رسول الله صلى اله عليه وسلم« تحب العة عل لى كل مسم إلا امرأة أو صبيا أو 
ماوكا » ) الالع هانق ) ومن كان مققما يلد يحب فه اللّعة من بالغ حر ل عذر له وحبت عله الجعة/ 
) الال نافق ) والعذر المرض الذى لا بقد, رمعه على شهود المعة إلا بأن بزد قىهر جها رلته مشةة غير - 
عتملة أو محسه السلطان أو من لا يقدر على الامتناع منه بالغلبة أو بموت بعض من قوم بأمره من قراية أو ذى 
اشركامو عون أ وخر أو من حت فى زلا ]زوالا دن كإن كانيق السرف لسر ورور انز داف" 
رض له ولد أو والد فرآه مزولا به وخاف فوت نفسه فلا بأس عليه أن يدع له الجعة وكذلك إن لم يكن ذلك به ” 
وان ضائعا لاقم له غيره أوله قم غيره له شغل فى وقت المعة عنه فلايأس أن بدع له اجعة ( فالاله :انق ) أخبرنا 
سفيان بن عبينة عن ١‏ بن أبى جح عن إنماعيل بن عبد ال رحن ' عن أن ن أبنتت أن ابن عمر دعى وهو لستحم : 
للجمعة لسعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل وهو يموت فأتاه وترك اطءة ) الالتنائق ) دإن أصابه غرق أو حرق : 
أو سرق وكان برجو فى تخلفه عن المعة دفع ذلك أو تدارك ثىء فات منه فلا بأسن أن يدع له اللجءة وكذلك إن ضْل 
.اله ولد أو مال من رقيق أو حيوان أو غيره فرجا فى خلفه تداركه كان ذلك له ( بألل افق ) فإنكان خائما إذا . 
خرج إلى الجءة أن محبسه السلطان بغر حق كان 'له التخلف عن الجعة فإن كان السلطان سه بحق مسي فى دم 
أو حد لم يسعه ااتخلف عن الجعة ولا الحرب فى غير الخمعة .ن صاحبه إلا أن ياون يرجو أن يدفع الحد بعفو . 
أوقصاص صلح فأرجو أن أبعة ذلك ( الالتنانق ) دإن ن تغيبه عن غريم لعسره وسعه ااتخلف عر ن امعة 
وإن كان موسرا بقضاء دينه لم لسعه التخلف عن الّعة خوف الحجس 0 الالغتاثق ) وإن 0 بريد سفرالم ‏ 
أحب له فى الاختيار أن يسافر بوم الجعة بعد الفجر وبحوز له أن إسافر قبل الفجر ( فالالث تانق ) وإنكان 
مسافرا قد أجمع متام أر بع فثل المقم وإن لم مجمع..مقام أربع فلا حرج عندى بالتخلف عن الم وله أن سير 
ولا محضر العة ( الالتنانق ) أخيرنا سفيان بن عيينة عن الأسود بن ةنس عن أبيه أن عمر أبصر رجلا عليه 
هيئة السفر وهو يقول لولا أن اليوم يوم الجعة لخرجت فقال له عمر : فاخرج فإن" الجعة لا تحس عن سفر 
) الالتنافق ) ولس على المسافر أن عر سلد جمعة.إلا أن خسم يه معام اريم فلزية الحنة إن كانة ا دقابه 
وإذا لزءته لم يكن له أن يسافر بعد الفجر يوم المعة حق مجمع ( فالغ افق ). وليس على غير البالغين ولا على 
النساء ولا على ااعبيد جعة وأحب للعسد إذا أذن هم أن حمءوا و للعجا + إذا أذن لهم وللغاءان ولا أعم 7 نهم أحدا 
حرج سرك اللعة بال ( الالةنافق ) واللكاتب والمدر والأذون له في التجارة وسار اأعديد فى هذا سواء 
(الالشنانق) وإذا أعتق بعض اعد فكانت الجعة فىيوءه الدى يرك فيه لنفسه لم أرخص له فىتركالجعة 00 
ل أقلله أنه حرج كا حرج ادر لو : تركيا لأنها لازمة للخر 15 حال إلا منعذر 'وهذا قد يأى عليه أخوال لاتلزمه 
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فيها للرق ( الال افق ) ومن قلت لا جعة عليه هن الأحرار للعذر بالحس أو غيره ومن النساء وغير البالغين 

والممايك فإذا شهد الجعة صلاها ركهتين وإذا أدرك منبا ركعة أضاف إليها أخرى وأجزأته عن الجعة 
( ثالإل افق ) وإنا قبل لا جعة عليرم والله تعالى أعم لامحرجون بتركها كا يكون المرء ققيرا لا جد مركبا وزادا 
فيتكلف المثى والتوصل بالعمل فى الطريق والمسألة فيحج فيجزى عنه أو يكو ن كيرا لا يقدر على الركوب فيتحامل , 
على أن بربط على دابة فيكون له حج ويكون الرجل مسافرا أو مريضا معذورا برك الصوم قيصوم فيجزى عنه 
ليس أن واحدا من هؤلاء لا يكتب لهأجر ماعمل من هذا فيكون من أهله وإن كان لا حرج ببركه 
( الال افق ) ولا أحب لواحد من له ترك الجعة من الأحرار للعذر ولا من النساء وغير البالفين والعبيد أن 
رصلى الظهر حقى ينصرف الإمام أو يتأخى انصرافه بآن. محتاط حى يرى أنه قد انضرف لأنه لعله يقدر على إتيان 


المعة فيسكون إتدانها خيرا له ولا أ كره إذا انصرف الإمام أن يصلوا جماعة حيث كانوا ! إذا كان ذلك غير رغبة , 
عن الصلاة مع الإمام( لاله ناف ) وإن صاواحماءة أوفرادى بعد الزوالوقبل انصراف الإءامفلاإعادةعليهم لأنهم 
معذورن بترك الجعة ( فالالة افق ) وإن صلوا جماعة .أو فرادى فأدركوا الجعة مع الإمام صاوها وهى لحم نافلة 
) لالع انق ) نأما ون عله الجعة من لاعذر له فى التخلف عنها فايس له أن يصلى اأءة إلا مع الإمام فإن صلاها 
. بعد الزوال وقبل انه.مراف الإمام لم نحز عنه وعليه أن يعيدها إذا انصرف الإمام ظبرا أر بعا من قبل أنه لم يكن أن 
يصليها وكان عليه إتبان الجعة . فلما فاتنه صلاها قضاء وكان كن ترك الصلاة حتى فاته وقنبا ويصاءبا قضاء و جمعها 
ولاأكره جمعباإلاأن مجمعبا استخفافا باجعة أورغبة عن ااصلاة خاف الأثمة ( لال :افق ) وآمرأهل السجنوأهل 
الصناعات عن اعبيد بأن مجمعوا وإفاؤث المع أحب إلى من إعلانه خوفا أن يظن بهم أنهم جمعوا رغبة عن 
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. الصلاة مع الأمة . 
العدد الذين إذا كانوا فى قررية وجبت علهم الجمعة 

( الالثتاثق ) ره الله تعالبى لا كانت الجعة واحبة ؤاحتملت أن تنكون نجب على كل مصل بلا وقت عدد 
«صلين وأين كان المصلى هن مزل متقام وظعن فم نعلم خلافا فى أن لا حمعة عليه إلا فى دار ٠قام‏ ولم أحفظ أن الجعة 
يحب على أقل من أربعين رجلا وقد قال غيرنا لاحب إلا على أهل مصصر جامع ( الال افق ) وسمعت عددا من 
أصحا بنا يقولون تحب ال+مة على أهل دار مقام إذا كانوا أربعين رجلا وكانوا أهل قرية فقلنا به وكان أقل ماعامناه 
| قبل به ولم بحز عندى أن أدع |القول به وليس خبر لازم مخالفه وقد روى من حيث اكيت أهل الحديث أن 
رسول الله صلى الله عليه وسم ممع حين قدم المدينة بأربعين رجلا وروى أنه كتب إلى أهل قرى عرينة أن يصاوا 
امع والعيدين.وروى أنه أمر عمرو بن حزم أن يصلى اعيدين بأهلنجران ( فالإلة افق ) أخبرنا إراهم بن محمد 
قال أخبرنا. عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز عن أيه عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة قال كل قرية فيها أربعون , 
رجلا فعليهم اججعة ( اللالة انه ) أخبر نا الثقة عن سلمان بن موسى أن عمر بن عبد العريز كتب إلى أهل الماه فها 
بين الشام إلى مك حدعرًا إذا بلغتم أر بعين رجلا ( ةانق ) فإذا كان من أهل اأقزنة أردون وخلذ والقرية 
البناء والحجارة واللين وااسقف والحرائد والشجر لأن هذا بناء كله وتكون بوتها مجتمعة ويكون أهلها لا يظعنون 
عنبا شتاء ولا صيفا إلا ظعن حاجة مثل ظعن أهل القرى وتكون ببوتها مجمتعة اجماع يبوت القرى فإن لم تسكن 
متبعة فلشبوا اهن قرية ولا صوق وجدون إذ1 كانوا از سين رحلد حرا "نالا فإذا كانوا هكذا رايت :وال الى 
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أغلم أن علييم اللجعة فإذا ضلوا الجمعة أجزأتهم ( ثالماءزن|فى ) وإذا بنغوا هذا المدد ولم محضروا الجعة كلهم رأيت - / 
"أن يصلوها ظهرا وإن كانوا هذا العدد أو أكثر منهِ فى غير قرية كا وصفت لم محمموا وإن كانوا فى مديئة عظيمة .٠‏ 
فيا مشمركون من غير أهل الإسلام أو من عبيد أهل الإسلام ونسائهم ولم يبلغ الأحرار المسلمون البالغون فيها 
أزعيق رجلا غ يكن علي آن نوا ولو كثر اللسليون مارين بها وأهلها لا يافون ار سيق خلا ل يكن علي أن 
مجمعوا ( اال فى ) ولو كانت قرية فيها هذا العدد أو أكثر منه ثم مات بعضهم أو غابوا أو انتقل منهم حق 
لايق عا هوق رخلا لم يكن لمم أن مما ولو كانهن عر ببامن العلين:مشافرا أو تاجرا عبن ساكن 
لم مجمع فيها إذا لم يكن أهلها أربعون ( كالالغةة افق ) وإن كانت قرية كا وصفت فتهدمت منازلها أو تهدم من 
منازلها وبق فى الباق منها أربعون رجلا فإن كان أهايا لازمين لما للصاحوها جمعوا كانوا فى مظال أو غير مظال 
( الال نائق ) وإذا كان أهلها أربعين أو أكثر فرض عاءتبم حتى لم يواف المسجد منهم يوم الجعة أثر يعون رجلا 
حرا بالغاصاوا.الظهر ( وازالة. :افق )ولوكثرأهلالسجدمنقوءمارين أو تجار لايسكنونها لم يكن لهم أن مجمعوا إذا لم 
يكن مههممن أهل البلد المقيمين بدأر بعون رجلاحرا بالغا( الال فى )ول وكان أهلهاأر يعن رجلا حرا بالغاو ا كثر 
ومنهممغاوب على عقله وليسمن بقمنهم أريعين رجلا صحيحا بالغا لشهدو نالعة كلهم لم مجمعوا وإذا كانأهلالقر 3 
أربعين فصاعدا فخطبهم الإمام يوم المعة فائفض عنه بعضهم قبل تسكبيرة الصلاة حق لا ببق مغه أربعون رجلا فإن ' 
ثابوا قبل أن يكبر حق يكونوا أريعين رجلا صلى مهم الجعة وإن لم يكونوا أربعين رجلا حتى يكبر لم يصل. مهم الججعة” 
وصلوها ظبراً أربعا ) فالالتنانق ) ولو انفضوا عنه فانتظرثم بعد الخطبة حتى بعودوا أ«بنت له أن يديد خطبة 
أخرىإن كان فى الوقت مهلة ثم يصليها جنعة فإن لم يفعل صلاها ظهراً أربعا ولا مجوز أن يكون بين الخطبة والصلاة 
فصل يتباعد ( فالالغ الى ) وإن خطب بهم وثم أقل من أربعين رجلا ثم ثاب الأربعون قبل أن يدخل فى الصلاة 
صلاها ظهرا أربعا ولا أراها تحزىئء عنه حتى بخطب بأربعين فيفتتخ الصلاة بهم إذا كب ( ]لظ افق ) ولا أحب 
فى الأربعين إلا من وصفت عليه فرض المعة هن رجل حر بالغ غير مغلوب على عقله مقيم لا مسافر ' 
(الالتنانق ) فإن خطب بأربمين ثم كبر بهم ثم انفضوا من حوله ففيها قولان أحدهما إن بق معه اثنان حق 
تسكون صلاته صلاة ماعة تامة فصلى الجعة أجزأته لأنه دخل فيها وهى مجزئة عنهم ولو صلاها ظهرا أربعا أجزأته 
والقول الآخر أنها لا محزئه محال حتى يكون معه أر بعون حين يدخل ويكدل الصلاة ولكن لولم يبق منهم إلا عبدان 
أوعبد وحر أو مسافرا نأو مسافر ومقم صلاها ظهرا ( فا[الغ ال ) وإن بق معه منهم بعد تكبيره اثنان أو أ كثر 
فصلاها جبعة ثمبان لهأن الاثنين أو أحدهما .سافر أو عبد ء أو أمرأة أعادها ظبرا أربعا ( الال :افق ) ولم بحزئه 
جعة فى واحد من القولين حتى يكل معه الصلاة اثنان ممن عليه جبعة فإن صلى وليس وراءه اثنان فضاعدا ممن عليه 
فرض ابجمعة كانت عليهم ظهرا أربعا ( كاللالة افق ) ولو أخدث”الإمام قبل أن يكبر ققدم رجلا ممن حضر الخطبة 
وخلفه أقل من أربعين رجلا صلوها ظهرا أرما لا مجزعهم ولا الإمام المحدث إلا ذلك من قبل أن إمامته زالت 
وابتدلت بإمامة رجل لو كان الإمام مبتدئا فى حاله تلك لم مجزئه أن يصليها إلا ظبرا أربعا ( ثالالة :افق ) وإذا 
افنتح الإمام جعة ثم أمرته أن مجعلهاظهرا أجزأه ماصلىمنها وهو ينوىابعة لأن الجعةهى الظهريوم النعة إلا أنه كان 
ماتيا ع ين و لقره اا 1 ما يتدى' المسافر ركفتين ثم ينوى المقام قبل أن يكل كين 
فيتم الصلاة أر بعا ولا بست نفها . 


من نس عليه الطمعة عسكنه 
( فلالعناق ) رحه اله تعالى قال الله تبارك وتعالى « إذا نودى للصلاة يوم امعة فاسعوا إلى ذ كر الله» 
( الال افق ) وإذا كان قوم يبلد مجمع أهلها وجبت المعة على من يسمع النداء من ساكنى المصر أو قريبا مله - 
بدلالة 00 الالت انق ) وتجب احدعة عندنا على جميع أهل المصر وإن كثر أهلبا حتى لا سمع أكثرم النداء 
لأن عه ة يجب باللصر والعدد ولس أحدمنهم أولى أن حب عليه الاعةه : ن غيره إلامن عدر ( فالا افق ) وقولى 
مع النداء إذا كان المخادى صيتا وكان هو دستمعا والأصوات هادئة فأءا إذا كان النادى غير صيت والرجل غافل 


ا ) 08 م افق ) فراستقت أعم فى هدا أقوى نما وصفت وقد كان سعيك بنزيد 


وأبو هريرة يكونان بالشجرة على أفل هن ستة أميال فيشيدان الجءة وبدعانها وقد كان بروى أن أحدهما كان 


والأعموات ظاهرة ثمل من احم 
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يكون بالءعق فتراء لع وبشيدها ووروى أن عبد الله بن عمرو بن اعاص ثان على ميلان من الطائف«فيشهد 
اعة وبدعها ) 5 20 أ( أخيرنا إبراهم بن محمد:قال ل نْ شعيد بن المسيب أنه قال 
يحب اجعة على دن مجع اانداء ) 11 خا ) وإذا كانت قرية ة جامعة وكان لما قرى دولا متصلة الأموال 35 
وكانت. أ كثر سوق تلاك المرى 6 القرية الجامعة 8 م أرخص لأحد شيع فى ترك اخءة وكذلك لا أرخص. ١‏ نْ على 
'الميل والميلين وما أشبه هذا ولا يتبين عندى أن حرج رترك الجعة إلا من سمع اانداء ويشبه أن حرج أهل المصر » 


وإن عظم بترك اججعة . 
من ,بدلى خلفه اللجنة 


والائة لف كن إناء سلدعا ان آمو امون ويعمات على. بلدة وغير أمير مجزئة كا تزئء ا'صلاة خلف كل 
من سلف ( فالالغ ناثق ) د حمه الله تعالى أخيرنا مالك بن أنس عن ابن شباب عن ألى عبيد نول ان اطن قال 
شهدنا العيد مع على رضى اله عنه وعمان محصور ( والالة ةانق ) ويزى* الجعة خلف العبسد والسافر 15 يحزى* 
الصلاة غيرها خلفهما فإن قبل لبس فرض الجعة عليهما » قبل ليس يأثمان بتركبا وهما يؤجران على أدائها و نجحزى* 
عنهما كا تجحزى" عن القبم وكلاهما عليه فرض اصلاة بكالما ولا أرى أن الجعة أتجمزى* خلف غلام لم متم واشغعان 
. أعلمء ولا مجمع أمرأة بنساء لأن الجعة إمامة جاع ةكاملة وليست المرأة تمن لما أن تكون إمام ججاعة كاملة : 


الصلاة فى مسحدن وار 


( فالالة :فى ) رحمه الله تعالى ولا مجمع فى مصر وإِن عظم أهله وكثر عامله وهساجده إلا فموضع. المسجد 
الأعظم وإن. كانت له مساجد عظام لم مجمع فبا إلا فى واحد وأمها جع فيه أولا بعد الزوال فبى اججعة وإن جمع 
فى آخر سواه بعده ل يعتد الذبن جعوا بعده باللجعة وكان عليهم أن يدوا ظبرا أر دبعا ( اناف ) وسواء الذى 
جع أولا الوالى أو مآدور أو رجل أو تطوع أو تغلب أو عزل فامتنع من العزل يمن جمع معه أجز زأت عنه الجعة 
٠‏ ومن جمع مع الذى بعده ل نحزه الجعة وإن كان واليا وكانت عله إعادة الظمر ( قال ) وهكذا إن جمع من 
َه ف ببوأمتم قا جحسة الأول» روما براعا لاجتزى" إلا مرا[ م ٠‏ 
أعادوا كلهم ظبرا أربعاً ( ثالازء افق ) ولو أشكل ذلك عليهم فعادوا فجمعت منهم طائفة ثانة فى وقت الجعة 
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أجزأمم ذلك لأن جعتهم الوم مجزعنهم وم أولااحين جموا أفسدوا نم ا قرا فى وقت الحم ة لقال 0 
الريع ) وفه قول آخر أن .صلوا ظهرا لأن اسل خط آن إنحدى الطانيين نعلت قبل الأخرى فك جازت 7 
الصلاة للذين صلوا أولا وإن لم يعرفوها لم محز لأحد أن يعلى ابلعة. بعد تمام جهة قد نمت . 


الأرض سكون مها المساجد 

أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا انسعت البلد وكثرت عمارتها فبئيت في با مساج د كثيرة عظاموصغار . 
, جز عندى أن عالدنا إلا فى مسجد واحد وكذلك إذا اتصلت بالبلد الأعظم اميه صذار لم أحب أن 
يصلى إلا فى المسجد الأعظم وإن صلى فى مسجد منها غيره ضليت الظهر أريعا وإن صليت الجعة أعاد من صلاها فيها 
(قال) وتصلق الجعة فى المسجد الأعظم فإن صلاها الإمام فى مسجذ من مساجدها أصغر ٠نه‏ كرهت ذلاكله وهى مجرئة 
عنه (قال) وإن صلى غير إمام فى مسحدها الأعظم والإمام فى مسجد أصغر فجمعة الإمام ومن معه محزئة ويعيد 
الآخرون الجعة (© ( لالة: فى ) وإن وكل الإمام من يصلى فسلى وكيل الإمام فى المسجد الأعظم أو الأضغر 
قبل الإمام وصلى الإمام فى مسجد غيره فجمعة الذين صلوا فى المسجذ. الأءظم أو الأصغر قبل الإمام محزئة ويعيد 
الآخرون ظهرا ( كالغ افق ) وهكذا إذا وكل الإمام ر جلين نصلى أ-هما أدرك فأ-هما صلى الجمة أولا أجزأء 
وإن صلى الآخر بعده فبى ظهر وإن كان وال يصلى فى مسجد صغير وجاء وال غيره فصلى فى مسجد عظم فأعهما 
صلى أولا فبى الجعة وإذا قلت أبهما صلى أولا فبى المعة فلم يدر أعهما صلى أولا فأعاد أحدهما المعة فى الوقت 
أجزأت وإن ذهب الوقت أعادا مع فصليا معا أربعا أزبما (قال الريع) يريد يعيد الظور ( ماللا افق ) والأعياد . 
مخالفة ال+مة الرجل يصلى اعيد منفردا ومسافراوتصليه الجاعة لايكون عليها جمءة لأنها لاتحيل فرطا ولاأرى بأسا. 

إذا خرج الإمام إلى دصلاه فى الءردين أو الاستسقاء أن يأمر من يصلى يضعفة الناس: العيد فى موضع هن المضر أو 
مواضع (قال) وإذا كانت صلاة الرجل منفردا محزئة فهى أقل من صلاة جماءة بأمر وال وإن لم يأمرالوالى فقدموا . 
واخدا أجاً عنهم ( ثالالئ :)فى ) وهكذا لو قدموا فى صلاة الحسوف فى مساجدهم ل أكره منهذا شيئا بل أحبه 
.ولا أكرهه فى حال إلا أن يكون من 'مخلف عن الجاءة العظمى أقوياء على حضورها فأ كره ذلك لهم أشد الكراهية 
ولا إعادة. عليهم فأما أهل العذر بالضءف فأحب لهم ذلك ) 0 لالخنافق ) والجعة مذااغة لهذا كله (قال)وإذا صلوا 
ججاعة أف منفردين صلوا كا يصلى الإمام لامخالفونه فى وقت ولا صلاة ولا بأس أن يتكلم متكامهم , غطبة إذاكان 
بأمر الوالى فإن لم يك: ابر وال رمكرة ووراعة افرقاا و لله و10 كاي و لسرا لكر 
فى.الكتو, بان غير اججعة . 


ا السراج البلقينى : هذا النص هو الذى أَخذ منه أنالسلطان إذا كان مع طائفة أجزأتهم الجعة وإنكانت 
0 ة والذدهب المعتمد مانص عله نوات يعدا من ٠‏ أن العة السابقة هى الصحيحة ووقغ فى.هذا النص 
وعد الأخزون الجعة والمراد يعيدونها ظهرا لعل هذا سبق قلم من الناسنع وما 5 كرد الشافعى بعد ذلك من قوله 


وإن وكل الإمام إلى آخره يقيد محل اقول الذكور 5 الموج مع ااسايقة وكيل الإبام فإن كان عب فاعلامة ْ 
السابقة هى الجزئة ولم أرامن تعرض لهذا القيد .. ٠‏ 


-1944- 
٠ '‏ وقت الجمعة 


( فالالةنانى ) رحمه الله تعالى ووقت الإءة مابين أن تزول الشمس إلى أن يكون آخر وقت الظبر قبل أن 
مخرج الإمام من صلاة الاغة فن علاها بت ازول إل أن كون سلائها نيا "قن كر وفته لطر قاد زاوها 
فى وقنها وهى له جبعة إلا أن يكون فى بلد قد جمع فيه قبله ( الل انق ) وءن لم يسم من امعة حق مخرج آخر 
وقت الظبر لم مجزه العة وعى له ظبر وعايه أن يصليها أربعا أخيرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم 
ابن محمد قال حدثنى خالد بن رباح عن المطلب بن حنطب أن النى صلى الله عليه وسح كان يصلى الجمة إذا فاءالفىء 
قدر ذراع أو نحوهء أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن يوس فبزماهك 
. قال قدم _معاذ بن جبل على أهل مكة وهم يصلون الجعة واو و قاور قال مادا حق تفىء الكعبة من وجبيا 
( الالشنائق ) ددجها الباب ( فلل افق ) يعنى معاذ حى نزول الشمس ( الل فق ) ولا اخخلاف عندد. 
أحد لقيته أن لاتصلى اجأعة حتى تزول الشمس ( فالال* :افق ) ولا جوز أن يبتدىء خطبة الجعة حقى يتين زوال 
الشمس ( فالالة افق ) فإن ابتدأ رجل خطة الجعة قبل أن تزول الشعس ثم زالت الشمس فأعاد خطبته أجزأت 
عنه اللجعة وإن لم يعد خطبتين بعد الزوال لم تجز الجعة عنه وكان عليه أن يصليها ظبرا أربعاءوإن صلى الجءة حال 
لاتحزىء عنه فيه.ثم أعاد الخطبة والصلاة فى الوقت أجزأت عنه وإلا صلاها ظبرا والوقت الدىتمحوز فيه ال+ءةمابين 
أن تزول الشمس إلى أن يدخل وقت العضير ( ل] 2 افق ) ولا تحزى* جمعة حق مخطب الإمام خطبتين ويككل - 
السلام منها قبل دخول وقت ا"عصر ( ث[ال: ]فق ) فإن دخل أول وقت العصر قبل أن يسم منها فعليه أن يتم الجعة 
ظهرا أريعا فإن لم يفعل حتى خرج منها فعليه أن إستأنفها ظبرا أن بعا ( الغ :افق ) ولوأغفل الجعة 29 حتى يعم | 
أنه خطب أقل .ن خطبتين وعلى أخف هن ركهتين لم مخرج هن انصلاة <تى يدخل وقت العص ركان عليه أن يصلى 
ظهرا أربعا ولا مخطب ( هلال افق ) وإن رأى أنه مخطب أخف خطبتين ويصلى أخف ركمتين إذا كانتا يجزئتين 
207 أول وقت اعصتر لم يز له إلا أن يفعل فإن خرج هن انصلاة قبزدخول العصرفرى مجزئة عنه وإن لم 
مخرج منها حت يدخل أول.وقت ا'خصر ألما ظهرا أربعا فإن لم يفعل وسلم استأنف ظبرا أربعا لا محزيه غير ذلك ” 
فإن خرج من الصلاة وهونشك ومن معه؛أدخل وقت العصر أملا ؟ فصلاتهم وصلاته محزئة عنهم لأنهم على يقين من 
الدخول فىالوقت وفى شك م نأن الجعة لاتج مهم :فوم كن استيقن بوضوء وشك فى انتقاضه ( مالةة الى ) وسواء 
شكوا أ كلوا الصلاة قبل دخول الوقث بظامة أوريح أوغيرهما ( ؤ[الة. فى ) ولا يشبه اللجعة فها وصفت الرجل 
. يدرك ركعة قبل غروب الشمس كان عليه أن يصلى العصر بعد غروبها وليس للرجل أن يصلى الجمعة فى غير وقنها 
لأنه قصر فى وقتها وليس له القصر إلا حيث جعل له . 

وقت الأذان للجمعة ظ 

( الالة :افق ) رحمه الله تعالى ولا يؤذن للجمعة حتى تزول الشمس ( فلالةة.: فق ) وإذا أذن لما قبل الزوال 

أعيد الأذان لما بعد الزوال فإن أذن لما مؤذن قبل الزوال وآخر بعد الزوال أجزأ الأذان النذى بعد الزوال ول يعد 


(1) قوله : حت يعم أنه خطب الخ كذا فى النسخ واللائق أنه إن خطب الخ تأمل .كتبه مصححه . 


,عب 07 2 
الأذان "الى قبل الزوال ١‏ الالخنانق ) 56 أن يكون الأذان يوم الجعة حين فل الام الملسجد 2 على 
موطف الى مخطب عه خشب أو جريد أو ءنبر أوثىء مرفوع له أو الأرض فإذا ذمل أخد المؤذن فى الأذان فإذا 
فرغ قام فخطب 3 بزيد عليه الال تانق ) وأحب أن- -يؤذن مؤذن وح إذا كان على النبر لا ججاعة مؤذنين 1 
أخيرنا الرينع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرى الثقة عن الرهرى عن السائب بن يزيد أنْ الأذان كان أوله للجممة . 
حين مجلس الإمام على المثبر على عبد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر فلدا كانت خلافة عئان وكثر - 
النامن أمر عثان بأذان ثان فأذن به فثبت الأمر على ذلك ( ماله افق ) وقد كان عطاء ينكر أن يكون عمّان 
أحدثه: ويقولٍ أحدثه مغاوية والله تعالى أعلم ( ؤالالغ ةفق ) وأيهما ' كان فالأمر الذى على عبد رسول الله صق الله 
عله وسلِ أحب إلى ( ثالالة_'افى ) فإن أذن جاعة من الموذنِينَ والإمام على المنبر وأذن م بوذن اليوم أذان قبل 
أذان المؤذنين إذا جلس الإمام على المنبر كرهت ذلك له ولا يفسد ثىء منه صلاته ( فالالشائق ). وايس فى 
الأذان ثىء يفسد الصلاة لأن الأذان ليس هن الصلاة إتما هو ذعاء إليها وكذلك لو صلى بغي أذان 1 هت ذلك 
له ولا إعادة عليه . ش 


مق حرم الييم 

) الال :افق ) رحمه لله تعالى قالالله تارك وتعالى « إذا نودى للصلاة منن يومالمعمة فاسعوا 1 وذروا : 
البييع © (مالالغافى ) والأذان الذى بحب علىمن عليه فرض اللجمعة أن يذر عنده البيع الأذان الذى كان.على عبد 
د سول الله صلى الله عليه وسلم وذلك الأذان الذى .هد الزوال وجلوس«الإمام على امبر فإن أذن مؤذن قبل جاوس ' 


. الإمام على المنبر وبعد الزواك لم يكن البيع منهيا عنه كا ينهى عنه إذا كأن الإمام على المنبر وأ كرهه لأن ذلك الوقت  ١‏ 


الندى أحب للارهام.أن بلس فيه على انبر وكذلك إ نأذن ؤذن قبل الزوال والإمام على النبرم يندع نالبيع إناينبى 
.عن البيع إذا. اجتمع أن يؤذن بعد الزواك والإمام غلى المننر ( الغ افق ) وإذا تبابع من لا جهة عليه فى الوقت ‏ - 
بانبى .فيه .عن البيع لم أ كره البنع لأنه لا جمعة علهما وإنما.النبى غن الببع المسأمور بإتيان: الجمعة 
( فالالةتائق ) وإن بايغ من لا جبعة عليه من عليه جمعة كرهت ذلك لمن عليه الجمعة لما وصفت ولغيره أن يكون '. 


مهنا له على ما أ كره زولا اسع البيع ماك ( الغ افق ) ولا كره البيع يوم الجمعة قبل الزوال ولا بس ١‏ 


الصلاة: لأحد بحال وإذا تبايع انأموران بالجمعةفى الؤقت لمنهى فبه عن الببع لم بين لى أن أفسخ ابيع بينهما لأن 

معقولا :أن انهى عن البيع فى ذلك الوقت إنما هو لإتيان الصلاة لا أن البيع. حرم بنفسنه وإنما بفسخ اليسع الحرم . 
لنفسه » ألا ترى. لو أن رجلا ذ كر صلاة ولم ببق عليه من وقتبا إلا مايأتى بأقل ما محزئه منبها فبايع فيه كان عاصية ٠‏ 
بالتشاغل بالبيع عن ا'صلاة حقى يذهب وقتها ولم.نكن وعصرة التشاغل عنها تفسد ببعه واه تعالى أعلم . 


التبكير إلى الجمعة. 


ا 00 قال قال . : 


وتنزل اشاسل اله ع وسم إذا كان وم الجمعة كان على كل باب من أبواب المسجحد ملائكةه يكثبون الناس 5 
منازلمم الأول فالأول فإذا خرج الإمام طويت الصحفك واستمعوا الخطبة» و الهجر 2 الصلاة #البدى بدئة ثم الدئ 
م قرة» ْم م الذى. ايض كبن 0 واليغة ا( الال عانق تكن نه مالك عن الى خن ش 


ظ سكورت 0000 
أنى صالح. المان عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وس قال«من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة ثم راح 
فكأنما قرب بدنة ون راح فى الساعة الثانية فكأتما قرب بقرة ومن راح فى الساعة الثالثة فكأنما قرب كبشا 
أقرن ومن راح فى الساعة الرابعة فكأنما قرب دجاجةومن راح فى الساءة الخامسدة فكأ نما قرب بيضة ء فإذا خرج 
الأهام حضرت الملائسكة يستمعون الذكر» ( فالال::افى ) وأحب لكل منوجبت عله الجمعة أن يبكر إلى الجمعة 
جهده فكلا قدم التبكبير كان أفضل ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ ولأن العللرميط أن هن زاد ف التقرب 
إلى الله تعالى كان أفضل ( الال ]فى ) فإن قال قائل : إنهم مأءورون إذا نودى لاصلاة من يوم الجمعة بأن يسعوا 
إلى ذ كر الله فإنما أمروا بالفرض عليءم وأ رهم بالفرض عليهم لاعنع فضلا قدموه عن نافلة لهم . 
المثى إلى الإمعة 
( اتناف ) رحه لله تعالى قال الله تباركوتغالى< إذا نودى لاصلاة منيوم الإمعة فاسعوا إلى ذكر الهم 
( فالا افق ) أخبرنا سفيان بن عرينة عن.الزهرى عن سالم عن أبه قال ماسمعت حمر قط يقرؤها إلا « “امضوا 
إلى ذ كر الله » ( هالا لة افق ) و١عقولأن‏ السعىفىهذا الموطع العمل قال الله عز وجل ( إن سعيم » لشتى وقال 
«وأن ليس للانسان إلا ماسعى» وقالعز ذ كره«وإذا تولى سعىفى الأرض ليفسد فيها» ( فال)ا 2 |فى )قال زهير: 
٠‏ سعى بعبدثم قوم لكى يدركوحم فل يفعلوا ولم يليموا ولم يألوا 
( وزادى بعض أصحابنا فى هذا البيت ) : 
ومايك من خير أتوه فإتما توارثه آباء امهم قبل 
وهل مل الى إلا وشيجه وتغرس إلا فى منابتها النخل 
( ماللاشنافق ) أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثتنى عبد الله بن عبد الرحمن بن جابر بن عتيك عن جده جابر 
ابن عتيك صاحب النى صلىالله عليه وس قال إذا خرجت إلى الجمعة فامش علىهينتك ( والالة :افق ) وفما وصفنا 
: من دلالة كتاب الله عز وجل أن السعى العمل وفى أن رسول الله صلى الله عليهوسم قال« إذا أتيتم الصلاة فلا تأتوها 
تسعون وائتوها تمشون وعليسك 'السكينة فها أد ركتم فصلوا مافاتسم فاقضوا » ( الال ]فى ) والجمعة صلاة كاف 
من أن روى فى ترك العدو على القدمين إلى الجمعة عن أحد دون رسول الله صل الله عليه وسلم ثى* وما علمت ' 
أحدا روى عن رسول اله صلى الله عليه وسلم فى الجمعة أنه زاد فيها على مشيه إلى سائر الصاوات ولا عن"أحد من 
أصحابه ( والالة: افق ) ولا تؤتى الجمعة إلا ماشيا: كا تؤتى سائر الصلوات وإن سعى إليها ساع أو إلى غيرها من 
الصاواتم تفسد عليه صلاته ولم أحب ذلك له . ش 1 
1 الميئة الجمعة 
( مالالشنافق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن عمر بن الخطاب رضى اله عنه رأى 
. حلة سيراء عند باب المسجد فمال يارسول الله لو اشتريت هذه الخلة فلستها يوم الجمعة والوقد إذا قدموا عليك ققال 
رسول اللهصل الله عليه وسلم «إبما بلس هذه من لا خلاقله فى الآخرة) ثم جاء رسول الله صلى الله عليه وسام منها 
حلل فأعطى عمر بن الخطابمنها حلة ققال عمريارسول اله كسوتنيها وقد قلتفى حلة عطارد ماقات؟ ققال رسول الله , 
صل الله عليه وس «لم أ كسكها لتلبسها» فكساها عمر أخا له متمركا بمكة ( ال]لن2 هافق ) أخبرنا مالك عن ابنشهاب . 


لاوا ١١‏ ظ 
عن ابن السباق أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فىجمعة من الجمع« يا معشير المسلمين إن هذا يومجدله الله عيدا. 
امسامان فاغتساوا وم ن كان من عنده طيب فلا يضره: أن يعس دنه وعليتم بالسواك» ( الالتنافق ) فتحب. 
. للرجل أن يتنظف يوم الجمعة بغسل وأخذ شعر وظفر وعلاج لما يقطع تغير الرربح من جميع جسده وسواك وكل 
ما نظفه وطيه وأن م رع ثيابه ما قدر عليه ويطيبها اتناعا للسنة ولا يؤذى 
أحدا قاربه محال وكذلك أخن له في كل عبد وآمره به وأحبه فى "كل صلاة جاعة وآمره به وأحبه فى كل أمر. 
جامع للناس وإن كنت له فى الأعياد منالجمع. وغيرها أشداستحبابا للسنة وكثرة جاضرها ( )اله اق ) وأحب 
ما يلبس إِلىء البياضٍ فإن جاوزه بعصب اليمن والقطرى وما أشبهه نما ,صبغ غزله ولا ,صبغ بعد ما ينسج ,فحسن " 
وإذا ضلاها طاهرا متوارى ا'مورة أجزأه وإن استحببت له ما وصفت من نظافة وغيرها ( فالالعنافى ) وهكذا 
أحب .لمن حضر الجعة من عبد وصى وغيره إلا النساء فإنى أحب لمن النظافة بما يقطع الريح المتغيرة وأ كره لمن 
الطيب وما يشهرن. به من الثياب يناض أو غيره فإنتطيين وفعان ما كرهت لمن لم يكن عليهن إعادة صلاة وأحب 
للاهام من حسن الميئة ما أحب للنامن وأ كثرمنه وأحب' أن يعتم فإنهكان يقال إن النى صلى الله عليه وس كان يتم 
ولو ارتدي ببرد فإنه كان يقال إن النى صلى الله عليه وسلٍ كان رتدى ببرد » كان أحب إلى . 


الصلاة نصف المار لوم الجمعة 


أخبرنا إبراههم بن محمد قال أخيرنى اسحق بن عبد الله عن سعيد اللقبرى عن أبى هريرة أن رسول الله ملى الله  .‏ 


عليه وسل نهى عن الصلاة نصف النبار حتى نزول الشمس إلا يرم اللعة ( فالغ نائق ) أخبنا ملك عن ١‏ 


ابن شنهاب عن بعلبة بن أبى مالك أنه أخبره أنهم كانوا فى زمان حمر بن الخطاب رضى الله عنه يوم العة يصاون حتى 
' مخرج تمر بن الخطاب فإذا خرج عمر وجلس على المنبر وأذن اللؤذن جلسوا يتحدثون حت إذا سكت المؤذن وقام. 
جمر سكنوا ولم يتكلم أحد ( 5الإلغ انق ) وحدثتى ابن أبى فديك عن ابن أبى ذئب عن ابن شهاب قال حدثنى 
تعلبة بنأبى مالك أن قعود الامام يقطع السبحة وأن كلامه يقطع الكلام وأنهم كانوا يتحدثون يوم الجعة وعمر جالس 
على امبر فإذا سكت امؤذن قام عمر فلم يتكلم أحد حتى يقضى الخطبتين كلتيهما فإذا قامت الصلاة ونزل عمر تكلموا , 
ْ) الالتنانق ) فإذا راح الناس للجمعة صلوا حتى يصير الإمام على انير فإذا صار على المنبر كف منهم” من كان 
صلى ركتين فأ كثْر تسكامحتى يأخذ ف الخطبة فإذا أخذ فيه أنصت استدلا استدلالابما حكيت ولاينبى عن الصلاة 
نصف النهار من حضر يوم التعة . 
من دخل الببدر الجمعة و الامام على امنبروم 0 

( فالالشنافق) زحمه الله تعالى أخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن جابر بن عبد الله قال دخل رجل 
يوم الجمعة والنىصي الله عليه وسلم مخطبققال له «أصليت» ؛ قال لاقال «فصل ركعتين» ) الالعتافق) أخيرنا ابن 
عبينة عن ألى الزيير عن جابر عن النى صلى الله عله وسل هثله وزاد فى حديث حابر وهو سلنك الغطفاتى 
( هفالإلشنانق ( أخيرنا ابنعيينةعن | بنعجلان عن عيا ضبن ع. د الله قالر أب تأباسعد دوا ومروان مخطب فتقام 
فصلى ركمتين. فجاءإليه الأحراس لجلسوءفا بىأننحاس<تىصلى الركعتين فاه! قضينا ا'صلاة أتيناءققلنا يا أباسعيد: كادهؤلاء . 
أن يفعلوا بك ققال: ماكنت ' لأدعها لذي *بعد شى* رأيتهمنرسولاقدصل الله عليه وسلرأبت رسول افص اقه عليهوس ' 


0000 حيار قاس يع ل 

٠٠‏ وجاءرجل وهو يخْطب فدخل ال سند ببيثة بذة فقال أصليت»ُ؟قال: لاءقاله فصل ركمتين»ثم حث الناس على الصدقة 
| فألقوا ثنايا فأعطى. رسول الله صلى اله عليه وسل الرجل يا تويان قاما كانت الجمعة. الأخرى حاء الرجل والنى. 
0 صاله عليه وسلم خطب فقالله النى صل الله عليهوسم «أصليت»؟ قال لا قال« فصل ركعتين )ثم حث رسول الله صلى 
لله عليه وسم على الصدقة فطرٍخ الرجل أحد ثويه فصاحيه رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال «خذه» فأخذه ثم قال 


رسول الله صلى. الله عليه وس« انظروا إلىهذا.جاء تلك الجمعة عهرئة بذة فأمرت الناس بالصدقة فطرحوا ثيايا فأعطيته 


منهك ثوبين: فاماجاءت الجمعة وأمرت الناس بالصدقة فجاء فألق أحد ند ثوبيه»( الالعتافق ) ومهدا تقول لمق من 
دخل ااسجد والاءام مخطب وااؤذن يؤذن وم يصل ركمتين أن يصليهما ونأمره أن مخففهما فإنه روى فى الحديث 
أن: اجام لى الله عليه وسلِ أمر تخفيفهما ( الالتنانق ) وسوا كان فى الخطة الأولى أو فى الآخرة فإذا دخل 
. والامام فى آخر الكلام ولا يمكنه أن يصلى ركعتين خفيفتين قبل دخول الاءام فى الصلاة فلا عليه أن لا يصليهما لأنه 

أمر بصلاتهما حيث يمكنانه وحيث يكنانه مخالف ليث لا يمكنانه وأرى للامام أن يأدره بصلاتهما ويزيد فى كلامه 
بقدر ما يكملبمافإن لم يفءل الامام كرهت ذلك له ولا ثنى* عليه وإن ل يصل الداخل فىحال يكنه فيه كرهت ذلك 
اله ولا إعادة ولا قضاء عليه ( كال فى ) وإن صلاهماء قد أقيمت الصلاة كرهت ذلك له وأن أدرك مع الامام 
: ركعة فقد أدرك الجمعة . 

نخطى رقا بالناس ,يوم الجمعة 
0 الالتنائق ) رحنه الله تعالى:وأ كره 'مخطى رقاب ااناس يوم الجمعة قبل دخول الامام وبعده لما فيه من 
الأذى لحم وسوء الأدب وبذلك أحب لشاهد الجمعة التبكير إليها مع الفضل فى التبكير إليها وقد زوف 32 التمو. 
:رسلا أن -النى صلى لله عليه وسلم رأى رجلا يتخطى رقاب الناس فقال له النى صلى الله عليه وسلم « آنيت وآذنت «ى 
وروى غن اانى صلى الله عليه وسم رواه أبو هريزة أنه قال« ما أحب أن أترك الجمعة ولى كذا وكذا ولأن أصلدما 
بظهر الحرة أحب إلى من أن أمخطى رقاب ااناس» وإنكان دون مدخلر جل زحام وأماءه فرجة فكان تحخطيه إلى 
الفرجة بواحد أو اثنين رجوت أن يسعه ا'تخطى وإن كثر كرهته له ولم أحبه إلا أنه لا يحد السبيل إلى مصلى يصلى 
فيه الجمعة إلا بأن يتخطى فيسعه التخطى إن شاء الله تعالى وإن كان إذا وقف حتى تقام الصلاة تقدم من دونه حتى 
9 إلى موضع يجوز فيه الصلاة كرهت له التخطى وإن فعل ما كرهت له من التخطى م يكن عليه إعادة صلاةوإن 
كان الزحام دون الامام الذى يصلى الجمعة لم أ كره له من التخطى ولا من أن تر ل الات مانا كيه للتأموملأنه 
»ضطر إلى أن الل ارا جا 2 
النماسقى. المسحد بو م الجمعة 


) الالنافق ): ره الله تعالى أخيرنا .سفزان بن عبينة عن عمرو بن دينار قال كان ابن عبر شول للرجل 
إذا : نعس يوم الجمعة والاءام مخطب أن يتحول »نه ( الل ]فى ) وأحب للرجل إذا نعس فى امسجد يوم الجمعة 
ووحدذ محاسا غيره ولا يتخطى فيه أحدا أن ,تحول عنه ايحدث له اقيام واعتساف الجلس ما يدعر عنه النوم وإن 
ثبت وتحفظ اه ن اانعاس بوجه يراه ينقى | انعاس عنه فلا أ كره ذلك له ولا أحب إن رأى أنه بمتنع من النعاس إذا 


ا محفظ أن ا ا ا لحر أمزه حين غلب عله النعاس 7 ا عنة الوم الا 


اسوك 
ش | “مام الإمم فى اطلية. | 1 
( الللشنانك ) رحمه الله تعالمى أخبرنا عرد الجيد عن ابنجريج قال ا ا الع ايز يإعبدال ش 
قو لكان النى صل الله عليه وسلٍ إذا خطب استند إلى جذع مخلة من سوارى ااسجد فلما صنع له امدبر فاستوى عليه 
اضطريت تلك السارية كخنين الناقة حتى سمعها أهل اللسجد حتى نزل وسول الله صلى الله عليه وس فاعتتقها فسكنن | 
0 الالشتانق ) أخبرنا إبراهم بن نحمذ قال حدثق عبد الله بن محمد بن عقيل عن الطفيل بن أبى 00 1 
أده قال كان رسول الله م! لى الله علبه وس يصلى إلى جذع إذ كأن المسجد عريشا وكان طب إلىذلك الجذع فقال 


1 رجل من أصحابة يارسولاك هل لك أن تجعللك منبرا تقوم عليه يوم الجمعة فتسمع الناس خطبتك؟ قال نعم: فصنع ‏ 
له ثلاث درجات فهى الات أعلى انير فلا صنم امنبر ووطع ٠وطعه‏ الذى وضعه فيه رسول الله له دلىالله علره وس بدا 
للنى صني الله عره وس أن يقوم على المنى فيخطب عله فر إله عقاما جاوزذلك الجزع الذى كان مخطب إليه خارحتى 
انصدعوانشق قزل الننى دا لى الله عليه وسلم لا سمع صوت الجذع مسحه بيده ثم رجع إلى لمنبر فاما هدم انتيل أحذ ْ 
ذلك الجذع أبى نكب فنكان عند ف بيته حى لى وأ كانه الأرطة وسار رفان ( 5 ال) بذا قن بأ 

أن مخطب الاءام عا لفق * مرتفع من الأرض وغيرها ولا يأس أن مزل عن المنير للخاجة قبل أن يسكام ثم بعود إلى 
المنير وإن أزل عن المثبى بعد ما نكا م استأنف الخطبة لا مجزئه يغير ذلك لأن اليطبة لاتغذ خطية إذافصل ينهابعزول 


يطول أو بشى * كون قاطعا لما . 
الخطة قأنما 


ِ : : ما شاتع) رحه الله على قالال تار وتعالى دوإذا رأوا بجارة أولهوا انفضوا إلهها وتركوك قائما» الآية‎ ( ٠. 
: . لالع افق )فم أعل مخالفا أنها تزلت فى خطبة ااتى ملى لل عليه وسل يوم الجسحة ( فالالتئائق ) أخهنا‎ ( 


إبراهنم بنمحمد قال حدثئى جعفر معدعن ابدقاف كا كزسر لاك مان عليه وسلم ٠:‏ مخطب يوم الجمعة وكان لحم . 
سوق يقال لما البطحا كانت بنو سلم. لبون إليهاالخيل والابل والقنم والسمن فقدموا فخرج إليهم الناس وتركوا 
رسول الله صلى الله عليه و سلم وكان لهم لمو إذا تزوج أحد من الأنصار ضربوا بالكير فعيرهم الله بذلك فقال «وإذا . 
رأوا نجارة أو لهوا اتفضو إل يها وتركوك قائما» ( الانشنائق ) أخيرنا ابداهم بن محمد عن جعفر بن محمد 0 
أبيه عن خابر بن عبد الله قال كان النى صلى الله عايه وسلم مخطب يوم الجمعة خطبتين قانما يفصل بينيما مجاوس / 
أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم بنحمد قال حدئنى صالح مولى التوأمة عن عبد الله بن نافع عن 
ابن عمر عن النى صلى الله عليه وس هثله ( لالع افق ) أخبرنا إبراهم بن محمد قال حدثنى صالح مولى التوأمة 0 
عن أبى هريرة عن النى صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر أنهم كانوا مخطبون يوم الجمعة خطبتين على انبر قياما ١‏ 
بفصلون يينهما يجلوس حتى جلس معاوية .فى الخطبة الأولى فخطن جالسا وخطب فالثائة قائما ( والالة انق ) فإذا ' 
خطب الإمام 21 واحدة وصلى اللتعة عاد طب خطبتين وصلى الجمعة فإنم بف ل حق ذهب الؤقت “صلاها ظهرا 
أربعا ولا يحزئه أقل من خطبتين يفصل بينهما مجاوس فإن فصل بينهما ولم مجلس لم يكن له أن مجمع ولا مخزيه أن. 
٠‏ مخطب جالسا فإن خطب جالسا من علة أج. زأعذلك وأجزأ من خلفه وإن خطبٍ جالسا. وهم برونه صحيحا فذاكر علة | 


فهو أمين على تفسه وكذلك هذا فى الصلاة وإن خطب جالسا© وم يسلدونه صحيحا لقيام لم جزقه ولا ويام الجممة ٠١١.١‏ 


)1( قوله : وثم تعليوئة صحيحا للقيام أي مطقا ا'قيام ما هو ظاهر 5-3-8 ومسخة 3 


- 
شن 


| لدوة## دا 

وإن خطب جالسا ولا يدرون أصحيح هو أو «ريض؟فكان صحيحا أج زأتهم صلاتهم لأن الظاهر عنذثم أنلا مخطب 
جالسا إلا .ريض وإتما عليهم الاعادة إذا خطب جالسا وهم يعلمونه صحيحاء فإن علمته طائفة صحيحا وجهلت طائفة 
صحته أجزأت الطائفة التى لم تلم صحته الصلاة ولم جز الطائفة التى علمت صحته وهذا هكذا في الصلاة 
( :لالش ]فق ) وَإِنما قلنا هذا فى الخطبة أنها ظهر إلا أن يفعل فيها فاعل على فعل رسول الله صلى الله عليه وسم 
٠ن‏ خطبتين' يفصل بينهما حاوس فيكون له أن يصليها ركعتين فإذا لم يفعل فعل رسول الله دلى الله عليه وسلم فهى 
على أصل فرضها. | ' ! ش 
أدب الحطبة ظ 

( الا )فى ) رحمه الله 17 بلغنا عن سامة بن الا كوع أنه قال 59 رفول نطق اقعلره وسرخطتين. 
وجلس جلستين وحكى ألذى حدانى قال: استوى رسول الله صلى اله عليه وس على الدرجة ااتى تلى المستراح قائما ثمسلم . 
وجلس على المستراح حتى فرغ المؤذن هن الأذان ثم قام فخطب الخطبة الأولى ثم جلس ثم قام فخطب الخطبة اثثانية 
وأتبع هذا الكلام الحديث فلا أدرى أحدثه غن سامة أم ثى” فسره هو فيالحديث.( فالالةذافق ) وأحب أنيفعل . 
الامام ما ودفت وإن أذن المؤذن قبل ظهور الامام على اانبر ثم ظهر الإ«ام على المنبر تكلم بالخطبة الأولى ثم جلس 
ثم قام فخطب أخرى أجزأه ذلك إن شاء الله لأنه قد خطب خطبتين فصل بينبما حاوس ( قال ) ويعتمد الذى مخطب 
على عصا أو قوس أو ما أشبهبما لأنه بلغنا أناانى صلى الله عليه وسلم كان يعتمد على عصا أخبرنا الربيع قال أخيرنا 
الشافعى قال أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج قال قلت لعطاء أكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقوم على عصا إذا 
خطب ؟#قال : نتم كان يعتمد عليها اعّادا ( الاله اف ) وإن لم يعتمد على عصا أحببت أن سكن جسده وبديه إما 
بأن يضع اليمنى على اليسرى وإما أن ,رهما فى موضعبهما سا كنتين ويقل التلفت ويقبل بوجهه قصد وجبه ولا أحب ' 
أ دلتفت عينا ولا شثمالا ليسمع الناس خطته لأنه إن كان لا بلسمع أحد الشقين إذا قصد بوجمه تلقاءه فهو لايلتفت 
ناحية سمع أهاها إلا حنى كلاءه على ااناحية التى تخالفها مع سوء الأدب من التلفت ( والالءغ :فى ) وأحب أن 
إدفع صوته حتى إسمع أقصى من حضره إن قدر على ذلك وأحب أن يكورن كلاءه كلاما مترسلا مبينا معربا بغير 
الإعراب الاق قله الى وغير ا'تمطيط وتقطيع الكلام ومده وما ستنسكر منه ولا العجلة فيه عن الإفهام ولا ترك 
. الإفصاح بالقصد وأحب أن يكون كلامه قصدا بليغا جامعا ( لل افق ) أخبرنا سعيد بن سالم ومالك بن أنس عن 
ابن شباب عن سالم بن عبد الله بن عر ( ثالالة.:افق ) وإذا فل ماكرهت له من إطالة الخطبة أو سوء الأدب . 
فيها أو فى؟نفسه فأتى مخطبتين يفصل بينهما محلوس لم يكن عليه إعادة وأقل ما يقع عليه استم خطبة من الخطبتين . 
أن محمد الله تغالى ويصلى على النى صلى الله عليه وسلم وبقرأ شيء' من | قرآن فى الأولى ومحمد الله عز ذكره ويصلى 
على النى صَلى الله عليه وشم ويوص بتقوى الله ويدعو فى الآخرة لأن عقولا أن الخطبة جمع بعض الكلام منوجوه 
إلى بعض .هذا أوجز ما مجمع من الكلام ( لال تانق ) وإنما أمرت بالقراءة فى الخطبة أنه لم يلغنا أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم خطب فى الجعة. إلا قرأ فكان أقل ما بجوز أن يقال قرأ آبة من اتمرآن وأن يقرأ 
أكثر منها أحب إلى وإن -علها خطبة واحدة. عاد فخطب خطبة ثانية مكانه » فإن لم يفعل ولم مخطب <تى يذهب 
القت [عاه الله أرسساء فقا جلا تتطكيق 4 نشل نينا اعاوس اعادا اخطنهء فإن :ل مضق اللي" زيما 
وإن ترك الحلوس الأول حين يظهر على المنبر كرهته ولا إعادة عللهء لأنه ليس من الخطبتينءولا فصل . بينهما وهر 
:عمل قبلهما لا منبما . ظ ظ 


لق اءة فى الحطبة 


( الال افق ) رحمه الله تعا! اسار ات رن عد امد عزن ان الور عوسي بن عبدال رحمن 
ابن إساف عن أم هشام بنت حارثة بن النعران أنها سمعت التي صلى لله عليه وسل. يقر أب داق ) وهو مخطب على 
النبر يوم الخجعة وأنها لم محفظها إلا من رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم الجمعة وهو على المنبر من كارة 
ماكان النى صلى الله عليه وسل يقرأ بها يوم الجمغة على المتبر ( ثالإلةة :افق ) أخبرنا إبراهيم بن محمد قال 
حدتنى محمد بن ألى بكر بن حزم عن محمد بن عبد الرحمن بِنْ سعد بن زرازة عن أم هشام بنت حارثة بن 
النعان مثلهء قال إبراهيم ولا أعدنى إلا سمعت أبا بكر بن حزم يقرأ بها يوم الجمعة على النبر قال إبراهيم وسمعت 
' محمد بن أبى بكر يقرأ :ها وهو يومئذ قاضى المدينة على المن ( فالالشنافق) أخيرنا إبراهم بن محمد قال 
| حدثثى محمد بن عمرو بن حلجلة عن أبى نعم وهب ب نكيسان عن حسن بن محمد بن على بن أبى طالب 
رضىالله عنه أن عمر كان يقرأ فى خطبته يوم الجمعة « إذا الشمس كورت » حق يبلغ «عامت نفس ما أحضرت» 
لم. يقطع السورة أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك بن أنس عن هشام عن أيه أن عمر 
ابن الخطاب قرأ بذلك على المنبر ( إل :|فى ) وباغنا أن عليا كرم الله وجهه كان يقرأ على المنبر« قل يا أيها 
السكافرون» و«قل هو الله أحد»فلا تتم الخطبتان إلا بأن يتهرأفى إحداهما آنة فأ كثر والذى أحب أنيقر أ «قب» 
فى الخطبة الأولى ك1 روى عن رسول الله صلى الله عليه وس لايقصر عنبا وما قرأ أجزأه إن شاء اله تعالى وإن 
قرأ على المنبر سجدة لم.يئزل ول سعد فإن فعل وسجد 1100 بذلك بأس لأنه ل س يقطع الخطبة 
ا عزن قله فاده ان حاير سورة القرآة بر بالريق الى ) وإذاليكه أخذ من حيث بلغ من الكلام 
وإن استأتف الكلام فحسن ( )|إل* :افق ) وأحب أن يقدم اكلام ثم يقرأ الآية لأنه بلغنا ذلك وإن قدم 
القراءة ثم تسكم فلا بأس وأحب أن تكون قر شاه ممع و للطة اول دا أ فى الخطبة الشأنة آية 
أو ) كرمنها ثم يقول اسعهفز م ( فالالتنائق) بلغنى أن عبان بن عفان رضى الله عنه كان إذا كان 
فى آخر خطبةقرأ آخر النساء« ستفتونك قلالله يفت فى الكلالة» إلى آخر السورة وحيرث قرأ م ل الأولى 
والآخرة فبدأ بالقراءة أو بالخطبة أو جعل القراءة بين ظبراى الطبة .أو بعد الفراغ منها إذا ألى. بقراءة: أجز 3 
إن شاء الله تعالى . ش 
كلام الامام فى الخطبة 
( الال ثافى) رحه الله تعالى أخبرنا إبراهم بن سعد عن ابن شاب ( ؛ الال ة]فق: ) وحديث جار وأبى 

فيد أن رسول اتدسن الله عليه وسلم قال لرجل دخلالمسجد وهو على المنبر قفال«أصليت»؟فقال: لا فال «فصل 
ركمتين » وفى حديث أبى سعيد فتصدق الرجل بأحد ثوببه ققال الى صلى لله عليه وسم «انظروا 20 إلىهذا الذى 
( تالا لتنانق) ولا اض أن يتكام الزجل.فق حنكاة الدمعة وكل خطبة فيا يعنيه ويعنى غيره يكلام الناس 
ولا أحب أن يتكلم فما لا يعنيه ولا يعنى الناس ولا بما يقبح من السكلام وكل ما أجزت له أن بتكام به أو كرهته 
فلا بفسد خطته ولا ضلاته . ' 000 | | 


(1١)قو‏ له : إلى هذا الذى ء الحديث تقدم مطولا فاقصر .نه هنا على مايدل على اأقصودءأمل كتبه .صححه . 
(5؟ )١-‏ 


كيف استحىس أن نكون الخطبة 

) لحار عا ا عزيز عن جعفر عن أيه عن ارسق 0 
0 عليه وسلم 0 2001 نستعينه ونستغفرة و لستهدبه 
ونستنصره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيكئات أعمالنا من مهده الله فلا «ضل له ومن يضلل فلا هادى له 
1 وأشهد أن لا إله إلا الله وأشيد أن محمدا عبده ورسوله هن بطع الله ورسوله ققد رشد ومن بعص الله ورسوله فقد 

غرى حق يؤء إلى أمر الله ( ازالة :افق ) أخبرنا إبراهيم بنمحمد قال حدثنا عمرو أن اانى صلى ا عليه وس 
خطب يوما ققال فى خطبته « ألا إن الدنيا عرض حاضير يأ كل هنبا اابر والفاجر ألا وإن الآخرة أجل صادق 
“قن فيبا ملك قادر ألا وإن الخير كله بمحذافيره فى الجنة ألا وإن الاسر كله محذافيره فى النار ألا فاعملوا 
وأنم من الله على حذر واعاموا أني معروذون على أعمالم فْن يعمل مثقال ذرة خيرا بره ومن يعمل 
مثقال ذرة شرا ره » . 


كر من الكلام فى المطبة وغيرها 


( ثالالغنافق) رحمه الله تعالى أخبرنا إبراهم قال حدثنى عبد العزيز بن رفيع عن يم بن طرفة عن عدى 
ابن حاتم قال خطب رجل عند رسول الله ضلى الله عليه وسل فقال ومن يطع الله ورسوله فقد زشد ومن يعصهما . 
ققد غوى فقال النى صلى الله عليه وس « اسكت فبئُسٍ الخطيب أنت » ثم قال النى صلى الله عليه وسم «من يطع الله 
ورسوله ثقد رشد ومن.بعص الله ورسوله فقد غوى » ولا تقل ون يعصهما» ( الالتنانق ) فهذا “تقول فيجوز 
أن تقول وهن يعص الله ورسوله ققد غوى لأنك أفردت معصية الله وقلت « ورسوله » استئناف كلام وقد قال الله 
تبارك وتعالى « أطوا الله وأطهوا الرسول وأولى الأ.ر من وهذا وإن كان فى سباق الكلام استئناف كلام 
(قال) ومن أطاع الله ققد أطاع رسوله ومن عصى الله ققد غصى رسوله » وءن أطاع رسوله فقد أطاع الله و.ن 
عصى رسوله فد عصى الله لأن رسول الله صلى الله عليه وس عبد هن عباده قام فى خاق الله بطاعة الله وفرض الله ' 
تبازك ونعالى على عباده طاعته لما وفقه اللهتعالى من رشده ومن قال « وءن يعصبما»كرهت ذلك القوللهحق يفرد 
اسم لله عز وجل ثم يذكر بعده اسم رسوله صلى الله عليه وسل لا يذكره إلا منفردا ( ]لشاف ) وقال رجل 
يارسول الله: ماشاءالله وشتء قتال رسول الله صل اله عليه وس «أءثلان قل ما شاءالله ثم شئت» ( فالالتناتق) 
وابتداء المشيئة مخالفة للمعصية لأن طاعة رسول الله صلى الله عله وسل و.عصيته تبع لطاعة الله تبارك وتعالى 
ومعصيتة لأن الطاعة والمعصية منصوصتان بفرض الطاعة من الله عزوجل فأمر مها رسول الله صلى له عليه وسم 
فجاز أن يقال ف من يطع الله ورسوله ومن بعص الله ورسوله لما وصفتوالمشيئة إرادة الله تعالى ( الال نانق) 
قال الله عر وجل « وما تشاءون إلا أن يشاء الله رب العالمين » فأعلم خلقه أن المشيئتة له دون خلقه وأن مشيثتهم 
لا تكون إلا أن يشاء الله عز وجل فيقال ارسول الله > الله عليه وسلٍ ما شاء اله ثم شئتء ويقال من يطع الله 
ووسولة على ما وصفت من أن الله تارك وتعالى تعبد الحلق بان فرضن طاعة رسول الله صلى الله عليه وسلم فإذا 
أطبع ادع وس ققد أطيع الله بطاعة رسوله ( ثالالششائى) وأحبأن خلص الإمامابتداء ءا النقص 


00 ظ 2 ا ١‏ ْ 0 
الخطبة د ساد كل يعرة فل الله علية وس وأامظة اراد ولا يزيد عل لى ذلك( الالشتانق ) 0 
أخيرنا عبد الجيد عن ابن. جريج قال قلت لعطاء ما الذى: أرى الناس يدعون به فى الخطبة يومئذ أ بلك عن النبى صلى 
. الله عليه وس أو عمن بعد النى عليه الصلاة والسلام ؟ قال لا نا أحدث إنما كانت الخطبة 0 الالشنائق ) : 
فإن دعا لأحد مينه أو على أحد كرهته ول حكن ع عليه إعادة ٠‏ 


الانصات للخطبة 
( فالالتغائق ) رحمه لله تعالى أخبرنا مالك عن ابن .شباب غن ابن المسيب عن أنى هزتزة أن رسول 81 > 
صلى الله عليه وسلم قال« إذا قلت لصاحبك أنضت والإمام مخطب فقد لغوت» ( فالالتنانق) أخيرنا مالك عن أبى 
الرناه عن | الأعرج عن أبى هريرة أن النى صلى الله عليه وسلم قال « إذا قات لصاخبك أيصت' والإمام مخطب يوم 
المية ففد لغوت» ( فالال:_ افق ) أخبرنا سفيان عن أنى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة عن. الني صلى الله عليه , ' 
. وسلم مثل معناه إلا أنه قال لغرت قال ابن عرينة لغيت لغية أبى هريرة ( فالا “افق.) أخبرنا مالك عن أبى النضر 
مولى عمر بن عبد الله عن مالك بن أبى عامر أن عبان بن عفان كان يقول فى خطبته .قلما.بوغ ذلك إذاخطب« إذا 
قام الإمام مخظب يوم الجمعة ‏ فاستمعوا له وأنصتوا فإن للمنصت الذى لا لسمع من الحظ مثل امنا للسامع المنصت فإذا. 
قامت الصلاة فاعدلوا الصفوف وحاذوا بالنا 5-1 فإن اعتدال الصفوف من عام. الصلاة )ثم لا كير عبان حى: نأئه رجال ' 
قد وكلهم بتسوية الصفوف فيخيروه أن قد استوت فيكبر ( لاغ افق) وأحب لكل من حضر الخطبة أن,ستمع 
نما وينصت ولا يتكلم من حين يتكلم الإمام حتى يفرخ من الخطبتينمعا ( الالح |فى ) ولا بأس أنيتكلم والإمامعلى 
ال والمؤذنون يؤذنونوبعد قطمهم قبل كلام الإمام فإذا ابتدأً فى اكلام لم أحب أن يتكلم حتى يقطع الإمام الخطبة 
الآخرةفإنقطع الآخرة فلا ا يتكلم حقىيكبر الإماموأحسن فى الأدب أنلا: يتكلم نحين يبتدى* الإمام الكلام حتى. 
يشرغ من ااصلاة وإن تكلم رجل والإمام مخطب م لم أحب ذلك له ول يكن عليه إعادة الصلاة ألا ترى أن انى صلى الله 
عله به وسل كلم الذين قتلوا ابن أبى الحقيق عا لى المنبر وكلوه وتداعوا قتله وأن النى صلى لله عليه وسلم كلم الذى ل يركم. ٠‏ 
9 وكله وأن لوكانت الخطبة فى حال ا'صلاة ل ابتكم من حين 0 أولاثم ترك السكلام الذى إنما يكرك , 
الناس السكلام <ت يسمعو اكلاته( الال نافق) فإنقيز فا تقول النى دلى الله عله وس قد لغوت؟قيل وال أعد3(2) 
فنا مايدل على ماوضفت من كلام سول على" اللهمعليه وس 0 من كله رسول الله عليه وسلم 
بكلامه فودل على ماوصفت وإِنْ الانصات للامام اختيار وإن قوله لغوت تنكام به فى موضع الأدب فيه أن لايتكلم 
| ش 27 فى موضع الكلام أن لايتكم إلا يما بعنه و مخطى رقاب الناس يبوم الله فى معنى .اكلام فما لايعنى الرجل | 
.( فالالتيئافق ) ولو سم رجل على زجل يوم الجمعة كزدت ذلك له ورأيت"أن,ردعليه :عضم م لأنردااسلام فرض 
) الالتنافق ) أخيرنا إبر اهيم عن هشام بن -سان قال لابأس أن سم ورد عله السلامو الامام خط بيو مالجمعة 
وكان ابن سيرين برد إعاء ولا تكم ( لالع نائق ) ولو عطس رجل يوم الجمعة فشمته رحل رجوت أن 
سمه لأن التشميت سنة ( فالإلغنافى ) أخبرنا إبراهم بن محمد عن هشام عن الحمن عن النى ‏ 
صلى الله عليه وسلم قال إذا عطس الرجل والادام مخطب يوم الجاهة فثمته ( لاله هافق ) وكذلك إذا أراد أن . 


00 قوله فأما نابدل علق ماوصفت الخ كذا فى جيع التسخ والظاهر أن فيه سقطا من ااناسخ فلبحرر كته 0 


ادس 


مسمحددة , 


بد 100 7 
يأتّه رجل فأوماً ليه قر بأته فلايأس أن كرحت على أحد أو جماعة لم أر ‏ ا ل بالإيماء 
أن يتكلم والإمام مخطب ( ثالالضذافى ) ولا بأس إن خاف شيا أن ,سأل عنه ونحببه بعض من عرف إن سأل عنه 
وكل ما كان فى هذا المعنى فلا بأس بذلك للامام وغيره ماكانمما لا يلزم المرء لأخه ولا يعنيه فى نفسه فلا أحب 
الكلام به أوذلك أنيقول له أنصت أو بشكو إليه مصيبه نزلت أو محدثه غن سرور حدث له أو غائب قدم أو ماأشه 
هذا لأنه لا فوت على واحد منهما فى عل هذا ولا ضرر عله فى ترك إعلاءه إياه ( ثالالغ :]فى ) وإن عطش ٠‏ 
الرجل فلا بأس أن ,شرب والإمام على المنبر فإن لم يعطش فسكان يتلذذ بالشراب كان حب إلى أن يكف عنه . 


من لم لسمع اللطبة 
١‏ لاتق ) رحمه الله تعالى ومن لم ,سمع الخطبة أحبيت له من الانصات ما أحببته للسستمع 
) الال افق ) وإذا كان لا ,سمع من الخطية شيئا فلا أ كره أن يقرأ فى نفسه ويذكر الله تبارك اسمه ولا يكام 
الأدميين ( هلال افق ) أخبرنا إبراهيم عن هشام عن الحسن أنهكان لابرى بأسا أن يذكر الله فى نفسه بتكبير 
وتمليل وتسبيح ( كالالة افق ) أخبرنا إبراهيم قال لا أعامه إلا أن ٠نصور‏ بن ااعتمر أخبرنى أنه سأل إبراههم 
<< أيقرأ والإمام مخطب يوم الجمعة وهولااسمه ع الخطبة ؛ ققال عمى أن لابضرء ( اننا ) ولو فمرهذا نع 
خطية الإمام لم تسكن عليه إعادة ولو أنصتّ للاسناع كان حسنا . 


ادل ال العويين علنية يوم اميه 

(تالالشناق ) رح ا تعالى قال الله تارك وتعالى « إذا قبل لم تفسحوا فى الجالس فافسجوا يفسح الله للم 
وإذا قبل انشزوا فانشزوا » ( فالإلشنافق ) أخبرنا ابن عبينة عن عبيد الله بن عمر بن نافع عن ابن عمر قال قال 
رسول الله صلى الله عليه وسم » لا يقيمن أحد الرجل من محاسه. ثم علفه فيه ولكن تفسحوا وتوسعوا» 
( الالتانق ) وأ كره للرجل ن كان إماءا أو غير إمام أن يقيم رجلا هن محاسه ثم ملس فيه ولكن تأمرثم 
.أن بتفسحوا ( فالالة :انق ) ولا بحوز أن يام الرجل إلاأن مجلس الرجل حيث يتيسر له إما فى موضع.مصلى الإهام 
وإما فى طريق عامة فأما أن يستقبل اللمصلين بوجهه فىضيق المسجد و كثرة من المصلين ولا محول بوجره عناستقبال 
اللصلين فإن كان ذلك ولا ضيق على المصلين فيه فلا بأس أن يستقبلهم بوجبه ويتنحون عنه وأحسن فى الأدب أن 
لايفعل وءن فعل من هذا ما كرهت له فلا إعادة عليه للصلاة ( الال :افق ) وبهذا 0 
لم عاد إلى مجلسه أحبيت ان جلس فيه أن يتنحى عنه ( ثالالشناق) وأ كره للرجل أن قم الرجل من مجلسه 
.يوم الججعة وغيره وبجاس فهولا أرى بأسا إن كان رجر نا جاس لرجل لا <ذ له محلسا أن يتنحى عنه لأن ذلكِ 
تطوع من الجالس وكذلك إن جاس لنفسه ثم تنحى عنه بطيب هن نفسه واكذلك لجان لكان كرن وى 
إلى موضع شبيه به فى أن إسمع الكلام ولا أ كرهه لاجالس الآخر لأنه بطيب نفس الجالس الأول وهن ذعل دن 
.هذا ما كرهت له إعادة للجسة عله ( مالا ايق ) أخبرنا إإداهيم بن محمد قال حدنى سيل عن أيه عنأنى . 
هريرة' عن النى صلى الله عليه وسم قال « إذا قام أحد كم هن محاسه يوم الجمعة ثم رجع إله فهو أحقّ به » 
(ثلالغنانق ) أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدة: ل ى دلى الله عليه وسم قال لايعمد الرجل 
إلى الرجل فقيمه من جلسه ثم » بعد فيه ؛ أخيرنا الشائعى قال أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج قال قال سلمان 
ابن «و موعى عن جابر أن ااننى صلي الله عليه وس قال« لا يقيمن أحد كأخاه يوم ال+مة ولكن لهل افسحوا ) . 


00 ظ 
( الالشانق ( 0500-05 0 3-6 5 محتى والإمام مخطب يوم 
اجمعة ( الال :افق ) وااجلوس والإهام على المنير يوم الجعة كالجلوس في جع الحالات إلا أن يضق الرجل على 
من قاربه فأ كره ذلك وذلك أن يتسكىء فيأخذ أ كثرما يأخذ الجالس وعد رجليه أو يلق يديه خلفه فأ كره هذا 


لأنه يضيق إلا أن يكون برجله علة فلا أ كره له م لا ا تتح إلى موطع 
لا يزدحم الناس عليه فيفءل من هذا ما فيه الراحة لبدنه بلا ضيق على غيره . 


القراءة فى صلاة احمّعة 
) لشن فى ) رحه الله تعالى أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثتى عبد الله بن أبى لبيد عن 000 
أنى هريرة أن النى صلى الله عليه وسلم قرأ فى ركق الجعة بسورة الجمعة والنافقين ( فالالت افق ) أخبرنا عبد 
العزيز بن محمد عن -عفر بن محمد عن أدهء ن عبيد الله بن أنى راقع عن ألى هربرة أنه قرأ فى الجمعة بسورة 
الجمعة وإذا جاءك المنافقون فتمال عبيد الله فقلت له قرأت بسورتين كان علٍ”“رضى الله تعالى عنه /يقرأ مهما فى الجعة ' 
ققال إن رسول الله صلى الله عليه وس كان يقرأ هما ( 4االة ]فق ) أخبرنا إإراهيم بن محمد قال حدثنى مسعر 
:ابن كدام عن مغبد بن خالد عنسمرة بن جندب عن النىصل الله عليه وس أنه كان شَرأ فى الجمعة سيبح اسم زيك 
الأعلى » و«ه لأتاك حديث الغاشية»( :]فى )أح ب أن يقرأ يوم الجمعةفالجمعة بسورةالجمعةوإذاجاءك المناققون 
لثبوت قراءة النى صلى الله عليه وسلم بهما وتواليهما فى التأليفب وإذ كان من محضر الجمعة بفرض البجنعة ومانزل 
. فى المنافقين ( ثالالء: ]فى ) وما قرأ به الإمام يوم الجمعة وغيرها من أم القرآن وآية أجزأه وإن اقتصر على أم 
القرآن أجزأه وم أحب ذلك له ( الال ناثق ) وحكاية من حكى السورتين اللتين قرأ مهما النى صلى الله عليه وسلم 
فى الجعة تدل على أنه جهر :بالقراءة وأنه صلى اعه ركعتين وذلك مالا اختلاف فيه علمته فجبر الإمام بالقراءة ٠ ٠‏ 
فى الجمعة ويصليها ركتين. إذا كانت جعة فإن صلاها ظبراً خاقت بالقراءة وصلى أربعاً ( فالالة انق ) وإن 
خافت بالقراءة فى الجعة أو غيرها مما محبر فه بالقراءة أو جبر بالقراءة فما مخافت فيه بالقراءة 
من الصلاة كرهت ذلك له ولا إعادة ولاسجود للسهو عليه ( الال :افق ) وإن بدأ الإمام يوم الجمعة قفرأ بسورة 
. المنافتقين ف الركعة الأولى قبل أم 1ق رآن عاد فقرأ أم القرآن.قبلأن بركع أجزأه أن يركع بهاولا عيد سوارة امناقين 
ولو قرأ معها بثبى* من الجمعة كان أحب إلى ويقرأ فى الركعة الثانة بسورة ااجمعة . : 
القنوت فى الجمعة . 

( انظ افق ) رحه الله تعالى حكى عدد صلاة البى صلى الله عليه وسلالجمعة فا عالت أحدا منهم حك أنه قنت 
فها إلا أن تكون دحت و دور عارك و سان متنك كلامل ميرة ولا قوت فى" بان 

. الصلوات إلا الصبح إلا أن تنزل نازلة في فينت فى الصلوات كلهن إن شاء 2 

من أحر كبر كمة مخ 

(الالخنان ) ا 0 0 
صلى الله عليه وسلم قال «منأدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة »( الالعنانق ) فكان أقل مافىقول راسول الله 
ضلى الله عليه وس « فقد أدرك ا الصلاة ) اللشنانق) ومن ل تفته الصلاة سل ركتين ‏ 


ش و ام 
( الال :افق ) وءن أددك ركعة من الجمعة ؛ فل كاعر واد زأته الجمعة وإدراك الركعة أن يدرك الزجل 
0 رأسه من الركعة فيركع ممه ويسجد إن أدركه وهو را كم لاو ا ماعن ترفع الإمام رأسه 
ن الركءة ويسجد معه ل يعتد بتلك الركعة وصل لى الظور أربعا ( الال افق ) وإن دكع وشك فىأن يكون ممكن | 
را 7 قبل أن رفع الإءام رأسه لم يعته يتلك الركعة وصلى الظهر أربعا إذا لم يدرك معه ركعة غسيرها 
(مالانةنانق ) إن ركع 5 بع الامام ركعة وسجد سجدتين ثم شك فى.أن يكون سجد سجدتين مع الإمام أو سجدة 
سكو سعاقت 0 يكثل الظبر أربعا لأنه لا يكون مدركا اركعة اها إلا بأن تسعد دين 
وكذلك لو أدراه مع الادام ركعة ثم أضاف 0 شك فى سجدة لا يدرى أعى هن الركعة التى كانت مع 
الإمام أو الركئعة ا'تى صلى لنفسه كان «صليا ركعة وقاضيا ثلاثا ولا يكون له جعة حق بعل أن قد صلى مع الإمام . 
زكعة تجديين : 


( لالع افق ) رحمه الله تعالى أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم اللأمومين أن بركعوا 1 الإمام 
ويتبعوه فى عمل اصلاة فلم يكن للنأموم أن يترك اتباع الإمام فى عمل اصلاة ( وإلال: ناف ) وصلى رسول الله 
صلى الله عليه وس صلاة الخوف بعسفان فركع وركعوا وسجد فسجدت طائفة وحرسته أخرى حت قام .ن سجوده ' 
ثم تبعته بالسجود مكانها حين قام ( الالثنافى ) فكن يننا والله تعالى أعلم فى سئن رسول لله صبي الله عليه وسلم ْ 
أن على الأموم اتباع الإمام ٠٠‏ لم يكن ع لامأءوم عذر ممنعه اتباعه وأن له إذاكان له عذر أن يتبعه فى وقت ذهاب العذر 
( فالالتافق ) فلو أن رجلا هأموما فى الجمعة ركع مع الإمام مزحم فلم يقدر على السجود حال حى ققى الإمام 
سجوده تبع الإمام إذا قام الإمام فأمكنه أن سجد سجد وكان مدركا. للجمعة إذا صلى الركعة التى بقيت عليه وهكذا. 
لو حبسه حابس من مرض لم يقدر معه على السجود أو سهو أو نسيان أو عذر ماكان. ( والالة افق ) وإذكان 
إذرا كه الركعة الآخرة وس الإمام قبل يمكنه السجود سجد وصلى الظهر أربعا لأنه لم يدرك مع الإمام ركمة يكللما 
( نتاف ) وإن أدرك الأولى ولمعكنه السسجودحتى ركع الإمام الركعة انثانية لم يكنله أن يسجد للركعة الأولى 
إلا أن خرج من إمامة الامام فإن سجد خرج هن إمامة الامام لأن أصحاب النى صل الله عليه وس إِنما سجدوا 
للركعة التى وقفوا عن السجود لما بالعذر بالحراسة قبل الزكمة الثانية ( والال:_ن)فق ) ويتبع الإمام فيركع معهورسجد 
ويكون مدركا وعه الركعة وإسقط عنه واحدة ويضيف إليبا أخرى ولو ركع معه 505 حتى سم الامام سحد 
شجدتين وكان مصليا ركعة ويبنى عليها ثلاثا لأنه لم يأت مع الإمام بركعة كلما ( هالاله_افق ) فإن أمكنه أن 
شد عن ظبهر رجل فتركه بغير عذر خرج من صلاة الامام فإن صلى لنفيية أجزأته ظبرا وإن ل يفءل وصلى مع 
. الإمام أعاد ,الظهر ولا يكون له أن عكنه مع الإمام ركوع ولا سجود فيدعه غير عذر ولا سهو إلا خرج من صلاة 
الإمام ولو جاز أن يكون رجل خلف الامام يمكنه الركوع وااسجود ولا عذر له لم يكن به غير خارج من صلاة 
الإمام جاز أن يدع ذلك ثلاث ركعات وبركع فى الرابعة فيبكون كبتدىء الصلاة حين ركع وسجد معه ويدع ذلك 
أربع ركعات ثم يركع ويسجد فمن#لامام فى الركعة اتى قبل سجوده ( لاله :فى ) ولو سها عن ركعة اتبع 
الإمام مالم خرج الامام من صلاته بالركوع وااسجود أو يركم 0 


ظ ظ 95 ل 0 
عنها ولو ع الما 000 8و0 5711710101010 بلا قراءة واجتزأ ش 
بقراءة الإمام فى ركعة فى قول من قال لا يقرأ خاف الإمام قم يجبر فيه الامام ثم قرأ لنفسه فما بق ول مجزه غيز 
ذلك ولوكان فم يعخافت فيه الامام فإن كان قرأ اعتد بقراءته 2 كمةوإن يكن قرأ ند با ديرا فيا ب بكل 
حال لا محزئه غير ذلك : ش 


ش الرجل يبرعف 0 المعة ' 1 

( الالتنالق ) دحه له تعالى وإذا دخل الرّجل فى صلاة الإمام الصو أوام محضرها ْ 
فسواء فإن رءف الرجل الداخل فى صلاة الإمام بعد ما يكبر مع الامام فخرج إسترعف فأحب الأقاويل إلى" فيه أنه 
قاطع الصلاة ويسترعف ويتكم فإن أدركمع الامام ركعة أضاف إليها أخرى وإلا صلى الظهر أر عا وهذًا قول السور ‏ 
ابنمخرمة وهكذاإن كان مسده أوثو.ه يحاسة فخرج ففساها ولا يجوز أن مكون فى حال لا محل فيا ا'صلاة مااكان 
مها ثم يبنى على صلاته والله تعالى أعم ( الال افق ) وإن رجع وبى على صلاته رأيت أن يعيد وإن أستأنف 
صلاته بتكبيرة افتتاح كان حينئذ داخلا فى ااصلاة . 
ْ رعاف الامام وحدانه ٠‏ 

َ) الالشاثق ) دمه الله تعالى : أصل ما نذهب إله أن صلاة الإمام إذا فسدب لم تفسد صلاة من خلفه فإذا ٠‏ 
كبر الإمام نوم الجمعة ثم رعف أوأحدث ققدم رجلا أو تقدم الرجل بغير أمره بأمر الناس أو غير أمرهم ؤقدكان 
المتقدم دخل فىصلاة الإمام الحدث قبل أن بحدث كان الإمام المقدم الآخر يقوممقام الا.امالأول وكان له أن يصلى 
بهم كتين وتكون له ولمم الجمعة ( ]لال -إفى ) ولو دخل المتقدم مع الإمام فىأول صلاته أو بعد ما صلى ركمة 
فرعف الإمام قبل الركوع أو بعده وقبل السجود فانصرف ولم يقدموا أحدا فصلوا وحدانا فن أدرك منهم مع الإمام 
ركعة بسجدتين أضاف إليها أخرى وكانت له جمعة ومن لم يدرك ركعة بسجدتين كاملتين صلى الظبر أربعا | 
( الالشتافق ) ولو أن .الإمام يوم الجمعة. رعف فخرج ولم يرك ركعة وقدم رجلا لم يدرك التكبيرة فصليبهم . 
ركعتين أعادوا الظهر أربعا لأنه ممن لم يدخل معه فى الصلاة حتى خرج الإءام من الإماءة وهذا مبتدى* ظهرا أربها 
: لامجهر فيها بالقراءة ولوصلى الإمام مهم. جنبا أو على غير وضوء الع أجزأتهم وكان عله أن .م.دظهرا أربعا لنفسه 
ّ) إزالة:افق ) ولو أعاد الخطبة ثم على بطائفة الجعة لم يكن له ذلك وكان عليه أن يعود وصلى ظهرا أريها . 
:( الال نافق ) فإن فعل د ل ل يدن غير نية صلاة أربع فأحب 
إل"أن يبتدى” الظهر أربعا وقد مخالف :امسافر يفتتح ينوى القضر ثم ثم يتم لأنه كان لامسافر أن .قصر.ويأم وااسافر. 
نوى الظهر بعينها فهوذاخل فى نية فرض ااصلاة والمصلىالجمعة لم ينوالظهر حال إنما نوى اللجمععة التىفرضها ركعتان . 
إذا كانت جمعة والذى ليس له أن يصليها حمعة أريعا فإن أتمها ظبرا ارغا ورت ان لاحب لله إن شاء الله تعالى 
وها أحب أن يفعل ذلك حال وإنا لم يتبين لى يجاب الإعادة عليه لأن الرجل قد يدخل مع الإمام ينوى الجمعة ولا ' 
يكل له ركعة فتجرى عايه أن ينى على صلاته مع الإعام ظهرا وإن كان هذا قد مخالفه فى أنه مأموم تبع الإمام لم 
ؤت من نفسه والأول إمام عمد فعل ةولق لمق الإمام الذى خطب بعد ما كبر فقدم رجلا كبر هه و يدرك 
الخطبة -5 ركعة شم أعذث ققدم رحلا أدرك معه الركعة صلى ركعة ثانة فكانت له وان ع أدرك معه 
اكه الأأخيرة جمعة وإن قدم رجلا يدرك معه الركعة الأول وق "كر مناامق بم ركع ثم تيد وقدم من 


أدرك أود الصلاة فسلم وقضى لنفسه ثلاثا لأنه لم يدرك مع الإمام ركعة تق صأر إمام ثفسه وغيره 
) الالعنافق ) وإذا رعف الاعام أو أحدث أوذ أنه حجنت أو على غير وطوء فخرج إسترعف أو بتطهر ثم 
رجع استأنف الصلاة وكان كالمأمو م غيره فإن أدرك مع الإمام المقدم بعده ركعة أضاف إليها أخرى وكانت له جعة: 
وإن لم يدرك ذعةه ركعة صلى الظبر أربعا : 

(فالالغ]فى ) رحمه الله تعالى أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى صفوان بن سليم عن إبراهيم بن عبد الله 
أن معبد عنأببه عن عكرمة عن ابن عباس.أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال من ترك الجعة من غبر ضرورة 
كتب.مناقا فى كتاب لا يمحى ولا يبدل أخبرنا الربييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى 
٠‏ المحمد بن عمرو عن عبيدة بن سفيان الحضرهوى عن أبى الجهد الضمرى عن النى دلى الله عله وس أنه قال لا.ترك 
أحد الجمه ثلاثا تهاونآ مها إلا طبع الله علىقلبه ()[/ل فى ) فىبعض الحديث ثلاثا ولاء ( فالالة افق ) أخيرنا 
إبراهم بن محمد قال حدثنى صالح بن كاسان عن عبيدة بن سفيان قال عت ع, رو بن أمية اضمرى يقول لا يترك 
رجل مسل الجمعه ثلاثا تهاوناءها لايشهدها إلا كتب دن الغافلين ( لال :)فى ) حضور الجمعةفرض شن ترك 
الفرض مهاونا كان قد تعر ضص شرا إلاأن عفو الله كا لو أن رحلا ترلئصلاة حق عصى وقتها كانقد تعر ض شرا إلا 
أن سفو الله . ٠‏ ْ 
مايؤمر به فى ليلة الجمعة ويومها 

( الالةة]فقى ) رحمه الله تعالى بلغنا عن عبد الله بن أبى أوفى أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال أ كثروا 
الصلاة على يوم الجمعة فإنى أبلغ وأسمع قال ويضعف فيه الصدقة وليس مما خلق الله من شىء فما بين السماء والأزض 
يعنى غير ذى روح إلا وهو ساجد لله تعالى فى عشية الخميس ليلة الجمعة فإذا أصبحوا فلوس هن ذى روح إلا روحه 
روح ذ حنجرته مخافة إلى أ ن تغرب الشمس فإذا غربت الشمس أمنت الدواب وكل ثىء كان فرعا منباغير 
الثقلين ( والالة :]فى ) وبلغنا أن رول الله صلى اللهعليه وسلم قال«أقريم «نى لو فااجنةأ كثرك عليصلاة فأ كثروا 
. الصلاة على" فى الليلة الغراء واليوم الأزهر »( ال :افق ) بعنىوالله تعالى أعل يوم الجمعة ( )لاله :افق ) أخيرنا 
إبراهم بن محمد قال حدثئنى صفوان بن سلم أن رسول الله صلى الله غليه وس قال2إذا كان يوم الجمعة وليلةالجمعة 
فأ كثروا الصلاة على 4 ( الال افق ) أخبرنا إبراههم بن محمد قال جدثنى عبد الله ابن عبد الرحمن بنمعمر أن 
النى صل اللهعليهوسل قال رز كثروا الصلاة على يوم الجمعة»( الال ]فى )وبلغنا أنمن قرأ سورة الكيف و فى ق 
فتنة الدجال ( )||| .* افق ) وأحبٍ كثرة او ال الجمعة لضا 
أشد استحبايا وأحب قراءة اسكيف ليلة الجمعة ويومها لما خجاء فيها . 1 

ماجاء فى فضل الجمعة 

( لفق ) رحه الدتعالى أخبرنا إبراهمبن محمد قال حدثتى موسى ابن عبيدة قال حدثىأبو الأزهرمعاوية 
ابن إسحق بن طلحة عن عبد الله بن عبيد بن عمير أنه سمع أنس بن مالك يقول فى جبريل بمرآةيضاءفيها وكتة إلى 
النى صلى اله عليه وسطفقال النى صلى اللهعليه وسل ما هذه؟ ققفال هذه الجمعةفضلت بها آنتوأمتكفالناس لك فيهاتيع 
اليبود والنصارى » ولك فيها خير وفيهأ ساعة لا يواققها مؤمن يدعو الله مير إلا استجيب له وهو عندنا يوم المزيد 


اعدةوة# د 
قال الب ل الله عليه وس يا جبريل وما يوم المزيد؟ فقال: :إن ربك انفد والفردوس واديا بح ف هكثب مسكا . 
فإذاكان يوم الجمعة أتزل الله تبارك وتعالى ماشاء من ملائكته وحوله منابر من نور عليها مقاعد النبين 
وااصديقين وحف تلك المنابر نابر من ذهب مكللة بالياقوت والزيرجد عايبا الشبداء والصديقون: فجلسوا من 
وزانهم على تلك الكثب فيقول الله عز وجل «أنا ربع قد صدقتسي وعدى فسلوق أعطم » فيقولون رنا نسألك ٠‏ 
رضواتك فيقول الله عز وجل « قد رضيت عنسم ولي ما تمنيتم ولدى مزيد » فهم بحبون يوم الجممة لما يعطيهم فيه ش 
رهم من الخير وهو اليوم الذى استوى فيه ريك تبارك اسمه على اعرش وقه خلق آدم وفيه تقوم الساعة » أخيرنا 
لويخ قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا إبراهم بن حمذ قال حدثتى أبو عمران إبراهيم اين الجعد عن أنس بن 
مالك شبيها به وزاد عليه « ولكم فيه خير من دعا فيه مخير هو له قسم أعطه إن لم يكن له قسم ذخر له ما هو 
خير.منه »|وزاد أيضا فيه أشياء. أخبرنا الزسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبرافي ين غقد ةل حداق يذ الله 
ابن محمد بن عقيل عن 5 بن سعد عن أبية عن جده أن رجلا من الأنصار جاء إلى 
النى صلى الله عليه وسام ققال يا رسول الله أخيرنا عن" يوم الجمعة ماذا فيه من الخير ؛ قال النى صلى الله عليه وسلم 
فيه حمس خلال فيه خلق آدْم ‏ وفيه أهبط الله عز وجل آدم عليه ااسلام إلى الأرض ء وفيه توف الله آدم » وفيه. 
ساعة لا يسأل الله ا'عبد فيها شيثا إلا آناه الله تعالى إياه مالم رسأل مأئما أو قطبعة رحم وفيه تقوم الساعة وما من 
ميك مقرب ولا سماء ولا أرض ولا جبل إلا وهو مشفق من يومالجمعة ( فالالت افق ( أخيرنا مالك بن أنس 
. عن أبى الرناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن رسول اله صلى الله عليه وسم ذكر يوم الججعة قال : فيه ساعة 
لا يؤافقها | إنسان مسلم وهو قائم يصلى سأل الله شيئا إلا أعطاه إياه وأشار النى صل الله عليه وسلم دده 
يقللها ء أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشائعى قال أخبرنا مالك عن يزيد بن عبد الله بن الحاد عن محمد بن إبراهم 
بن الحرث التيمى عن أبى ساية ابن عبد الرحمئن عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « خير يوم 
طلعت فيه الشمس يوم الجعة » فبه خلق الله تبارك وتعالى:آدم عليه السلام وفه أهبط وفيه تيب عليه وفيه مات وفيه 
توم التناعة وذا من :دا إلا وك مس يوم الجمة من حين تصبسح حتى تطلع الشمس شفقا من الساعة إلا الجن 
والإنس وفيه ساعة لايصادقها عبد مل يسأل الله عز وجل شيئا إلا أعطاه إياه» قال أبو هريرة قال عبد الله بن سلام 
هى آخر ساعة فيوماجعة فقات له: وكيف تسكون آخر ساعة وقد قال النى صبىلله عليه وسلم «لا يصادفها عبد مسم 
وهو يصلى) وتلك ساعةلايصلى فيا ؟ فال عبد الله بن سلام: ألم يقل رسول الله دلى الله عليه وسل:«هن جلس مجلسا 
يننظر الصلاة فبو فى صلاة حتى يصلى ؟» قال ققلت بلى قال فهو ذلك ( فالللة افق ) أخبرنا إبراهم بن محمد 
قال حدثنى عبد الرحمن بن حرملة عن ابن المسيب أن اأنى على الله عليه وسل قال « سيد الأيام يوم الجعة 
) الال تانق ) أخير نا إإداهم بن محمد قال أخيرنى أبى قن المسيب قال : أحب الأيام 8 أن الو 


صيحى يوم الجعة . 
السهو فى صلاة اجمعة ا 
( فالا لت :فى ) رحمهالله تعالى: : والسهو فى صلاة الجمعة كالسهو فى غبرهاءفإن سها 5 فقام فموضع الجاوسن 1 
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)١(‏ وفى اختلاف المراقبين فى ترجمة الجعة والعيدين أخيرنا الريم قال أخبرنا الشائمى بن مهدى عن 


ن. سفيان 


عن أبى إسحق.قالر أيتعليا رض الله عنه مخطب نصف النبار يوم الجمعة ولسنا ولاإياهم تقول بهذا تقول لاطبعت 


امبو () 


سام وهات 
كتاب صلاة الحوف وهل يصليها لمقيم ؟ 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال الله تبارك وتعالى « وإذا ضربتم فى الأرض فليس عليسم جناح » الآية 
) الالعنافى ) فأذن الله عز وجل بالقصر فى الخوف والسفر وأمر رسول الله صلى الله عليه وسلِ إذا كان فيهم 
يصلى لهم صلاة الخوف أن يصلى فريق منهم بعد فريق فكانت صلاة الخوف مباحة لمسافر والمقيم بدلالة كتابالله عر 
وجل ثم سنة رسول لله صلى الله عليه وس ( وألالة فى ) فللمشافر والقم .إذا كان الخوف أن يصليها صلاة 
الخوف وليس للمقم أن يصليها إلا بكال عدد صلاة المقيم وللمسافر ع ل ا 
فصلاته جالزة » وأختار له القصر . 


كيف صلاة االحوف 


( ناما نافق) درحه له تعالى قال لله تبارك وتعالى ووإذ كنت فبيم فأقت ل الصلاة فلتقم طائقة منبم معك 
ولأخذوا أسلحتهم فإذا سجدوا فليكونوا من ورائتم ولتأتطائفة أخرى » الآبة» أخبرنا مالشعن يزيد بنرومانعن 
. صالح بن خوات بن جبير عمن صلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم ذات الرقاع صلاة الخوف أن طائفة صفت 
معه وطائفة وجاه العدو فصلى بالدين معه ركعة ثم ثبت قاتما وأتموا لأنفسهم ثم انصرفوا فصفوا وجاه العدو وجاءت 
الطائفة الأخرى فصلى بهم الركعة التى بيت عليه ثم ثبت جالسا وأتهوا لأنفسهم ثمسل بم ( فالالش هافق ) وأخبرق 
. من سمع عبد الله بن عمر بن حفص بر عن أخيه عبيد الله بن عمر عن القاسم بن محمد عن صالح بن خوات بن جبير 
عن النى صلى الله عليه وشم مثل هذا الحديث أو مثل معناه لا حخالفه ( ]فى ) فكان بينا فى كتاب الله عر 


. إلابعد زوال الشمسءوكذلك روينا عن حمر وعنغيره أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى حميد بنعبد الرحمنالرواسى 
عن الحسن بن صالح عن أنى إسحق قال رأيت عليا رضى الله عنه مخطب يوم الجمعة لم لم مجلس حتى فرغ وإسنا 
ولا إياهم نقول هذا تقول مجلس الإمام بين الخطبتين ونقول نحن مجلس على النبر قبل الخطبة وكذلك فعل 
رسول الله صلى الله عليه وس والأثئمة بعده أخبرنا الرسع قال أخبرنا الشافعى أ<برنا شيك عن العباس بن بن ذريح عن 
'الحرث بن ثور أن عليا رضى الله عنه صلى الجمعة ركفتين ثم التفت إلى القوم قال : أتمواء ولسنا ولا إياهم ولا أحد. 
يقول هذا ولست أعرف وجةه هذا إلا أن يكون برى أن الجمعة عليه هى ركمتان لأنه مخطب وعليهم أربع لأأنهم . 
لا مخطبون فإن كان هذا مذهبه فليس يقول بهذا أحد من الناس أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى بن مبدئا عن 
شفيانعن أنى حصين عن أفى عبد الرحمن أن عليا رضى الله عنه قال : من كان منسي مصليا بعد الجمعة فليصل بعدها 
ست ركعات» ولسنا ولاإياهم تقول بهذا » أما نحن فنقول يصلى أربعا أخبرنا الربسعقال أخبرنا الشافعىأ بو معاوية عن 
الأعمش عن منهال عن عباد بن عبد الله أن عليا رضى الله عنه. كان مخطب على منبر فجاء الأشعث وقد امتلا" المسجد 
وأخذوا مجالسهم فجعل يتخطى حق دنا وقال غلبتنا عليك هذه الجراء فقال على رضى الله غنه« ما بال هذه الضياطرة 
يتخلف أحدهم » ثم ذكر كلاما وثم يكرهون للا,مام أن يتكلم فى خطبة ويكرهون أن يتكلم أحد والإمام مخطب 
وقد تكلم الأشعثفلم ينبه على زضى لله عنهو تك على وأحسبهم يقولون ينتدى* الخطبة ولسنائرى بأسا بالكلام بالخطبة 

. تكلم فيها رسول الله صلى الله عليه وسلم وعمر/ وعمان رضى الله عنهم 200 ش تت 

0 ْ ا 
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أن يصلى.الإ.ام ‏ بطائفة فإذا سسجدكانوائن ورائه وجاءت طائفة ألخرى لميصاوا قضاوا معه واحتمل قول الله عزوجل 
و فإذا سجدوا »إذا سجدوا ما عليهم من سجود يدي الله صلى الله عليه وسم مع دلالة 
كتاب الله عن وجل فإنه ذكر انصراف الطائفتين والإمام من الصلاة ولم يذكر على واحد منهما قضاء . 
( الالغناق) وروا أحافت عن روك لله صلى الله 000 حديث ضالح بن خوات أوفق 
ما بشبت منها لظاهر كتاب الله عز وجل ققلنا به ( هلال ]فى ) فإذا صلى الإمام صلاة الخوف على 1 وصفت 
بدلالة القرآن ثم حديث رسول الله صلى اله عليه وسلم ( لالئئانق ) فإذا صلى بهم صلاة الخوف مسافر فتكل ‏ 
طائفة كذ يل بلطائة لأولى ركة نم يقوم فيقرأ فيطيل القراءة وتقرأ الطائفة الأولى لأنفسسها لامجزمها غير ذلك 
لأنها خارجة مين إمامتة أم القرآن وسورة إلى القصر وتتخففثم كع وتسجد وتتشهد وتكل حدودها كلهاو تخنف 07 
: ثم نسل فتأتى الطائفة الثانية فيقرأ الإهام بعد إتيانهم قدر أم القرآن وسورة قصيرة لايضرء أن لايشدى” شرن ش 
إذا كانقد قرأ فى الركعة التى.أدركوها بعد أم ارآن ثميركع ويركعون معه ويسجد فإذا اتقضى السجود قاموا فقرءوا 
لأنفسهم بأم القرآن وسورة قصيرة' وخففوا ثم جلسوا معه وجلس قدر طبه لد الشيدوا ومحتاط شيئا حق 5 أن ' 
أبطأهم تشهدا قد كل التشهد أو زاد ثم يس بهم ولوكان قرأ أم القرآن وسورة قبل أن يدخلوا معه ثم ركم بهم 
حين يدخلون معه قبل أن يقرأ أو يقرءوا شيثا أجزأه وأجزأهم ذلك وكانوا كقوم أدركوا ركعة مع الإمامولم يدركوا . 
قراءته وأحب إلى" أن يقزءوا بعد مايكبرون معه ما تقدم بأم القرآن وسورة خفيفة فإذاكانت الصلاة التى يصليها مهم ” 
الإمام ما لامجهر الإمام فبها بالقراءة لم بحر الطائفة الأولى إلا أن تقرأ فى الركمتين الأوليين بأم القرآنأو أم القرآن 
.وزياذة معها إذا أمكنهم أن يقرءوا ولم بجر الطائفة انثانية إذا أدركت مغ الإمام مايمكنها فبه قراءة أم. القرآن إلا أن 


ا ومن كتاب اختلاف الحديث ( باب غسل الجمعة ) ْ 
حدئنا الر بيع قال : قال الشافعى قال الله جل ثناؤه « إذا أقتم إلى الصلاة فاغساوا وجوهم وأيديم إلى المرافق 0 
وامسحوا ءوس وأرجلم» الآتقال فدلتالسنة على أن الوضوء دن الحدث وقالالله جل #ناؤه «لا تقربوا الصلاة 
وام تكازي سدق تعابوا ما" تقولون ولاجنبا إلا عابرى سبيلحتى تغتساوا» قال فكان الوضوء عاما في كتاب الله من ش 
الأحداث وكان أمر الله الجنب بالغسل من الجنابة دليلا والله أعل أن لا حب الغفسل إلا من جنابة إلا أن “ندل السنة 
على غسل واجب فنوجبه بالسنة بطاعة اله فى الأخذ بها ودلت على وجوب الغسل من الجنابة ول أعلم دليلا بينا على 
أن يحب غسل غير الجنابة الوجوب الذى لا بيحزى” غيره ( قال ) وقد روى فى غسل يوم اللبدة فى قلعن كاش 
إلى غير م! قلنا ولسان العرب واسع حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم ع نأبيه أن 
رسول الهصلى الله عله وس قال «من جاء متم إلى الجمعة فليغتسل » أخبرنا مالك وسفيان عن صفوان بن سلم عن 
.عطاء بن .سار عن ألى سعيد الخدرى أن رسول الله صلى عليه وسلرم قال غسل يوم الجمعة واجب على كل حت » 
) الالتنانق) فاحتمل واجب لايحزى* غيره وواجب في الأخلاق وواجب فى الاختيار والنظافة وعىتغير األرسحعند 
اجمّاع الناس كايقول الرجللارجلو جب حقك على" إذ رأيتنىموضعا لحاجتكوما أشبه هذا فكانهذا أولىمعنيه لوافقة. 
ظاهر القرآن فى توم الومو من بن الأحذاث وخصوص العسل م الجنابة والدلالة 0 اه صلى الله عليه وسل ش 
فيغسل يوم اللجعة أيضا فإن قالقائل فاذكر الدلالةءقلت أخيرنا مالك عنابن شسهاب عن سالم بن عبد اللدين عمر قال .| 
السجديوم اججعة وجمر بن الخطاب مخطب فقال عمر : أية ساعةسم . 
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تقرأ بأم القرآن أو أم القرآن وشىء معبا كل حال ( فاالة افق ') وإذاكانت صلاة الحوفف الحضر لامجهر فيها 
لم مجز واحدة من الطائفتين ركة لايقرأ فيبا بأم القرآن إلا من أدرك الإمام فى أول ركعة له فى وقت لامكنه فيه أن 
. قرأ بأم القرآن ( سداق ) وإذاكانت صلاة خوف أو غير خوف مجهر فيها بأم القرآن فسكل ركعة جور فيها 
بأم القرآن ففيها قولان أحدهنا لابحرىء من صلى معه إذا أمكنه أن بة رأإلا أن يقرأ بأم القرآن .. والثاتى بحرئه أن ' 
لايقرأ ويكتنى بقراءة الإمام وإذا كانت الصلاة أر يبعا أو ثلاثا لم بجزه فى واحد من القولين فى الركتين الآخرتين أو 
الركعة الآخرة إلا أن يقرأ بأم القرآن أو يزيد ولا يكتنى بقراءة الإمام ( الال افق ) وإذا صلى الإمام بالطائفة 
الأولى فقرا السجدة فسجد وسجدوا معه ثم جاءت الطائفة الثانية لم يسجدوا تلك السجدة لأنهم ل يكونوا فى ضلاة كا 
لو قرأ فى الركعة الآخرة بسجدة فسجدت الطائفة الآخرة لم يكن على الأولى أن نسجد معبم لأنهم ليسوا معه فى صلاة 
اتتظار الإمام الطائفة | 

( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى وإذا صلى الإمام «سافرا المخرب صلى بالطائفة الأولى ركمتين فإن قام. وتوا 
لأنفسهم فحسن وإن ثبت جالسآ وأتهوا لأنفسبم ثم قام. فصلى الركمة الباققة عليه بالذين خلفه الدين جاءوا بعد فجائز 
إن قاع اله تعالى وأحب الأمرين إلى" أن يثبت قائما لأنه إنما حك أن رسول الله صلى الله عليه وس ثبت قائما وإنما 
اخترت أن يطيل فى القراءة لتدرك الركعة معه الطائفة الثانية لأنه ما حكمت صلاة رسول ال صلى الله عليه وسلم 
ظ فى الخوف:ركعتين ولم نمك المغرب ولا صلاة خوف فى حضر إلا بالأندق قبل أن تل صلاة الخوف فكان قبامرسول ٠‏ 
الله صلى الله عليه وسم لأنه .فى موضع قيام حين قضى السجود ولم يكن له جاوس فيكون فى موضع جاوس | 


٠‏ هذء؛؟ فقال يا أمير المؤمين انقلبت' من السوق فسمعت النداء فا زدت علىأن توضأت» فقال عمر والوضوء أيضا وقد 
عامت أنرسولالهصل الله عليه وس اس بالغسل( الال افق ) فاما عامنا أنعمر وعبّان علما أزرسولاله صلى 
أله عليه وسلم قن اهن بالغسل يوم الجعة فذ كر عمر عامه وعم عمان فذهب عنا أن تتوثم أن يكون نسيا علمهما عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فى غسل يوم الجعة إذ ذكر عمر عامهما فى المقام الذى توضأ فيه عمان يوم الجعة 
ولم يفتسل ولممخرج عمان فيغتسلولم يأمره عمر بذلك ولا أحد من حضرهما من أصحاب رسول اله صلى الله عليهوسم 
ثمن عم أمر رسول الله صلى الله عليه وسللم بالغسل معهما أو بإخبار عمر عنه دل هذا على أن عمر وعمّان قد عاما 
أمر النى بالغسل على الأحب لا على. الإمجاب للغسل الذى لا محزى* غيره وكذلك والله أعلم دل على أن علم من سمع 
مخاطبتى عمر وعمان فى مثل علم تمر وعمّان إما أن يكون عاوه عاما وإما أن .يكون عاموه بر عمر كلدلالة عن 
عمر. وعمان وروت عائشة فى الأمر بالغسل يوم الجحة أخيرنا سفيان عن محى بن سعيد عن عمرة عن عائشة قالت 
كان الناس عمال أنفسهم فكانوا بروحون بهناتهم فقيل لمم لو اغتسلم قال وروى من حديث البصريين أن رسول 
لقصلى الله عليه وسلم قال «من توضأ فبها ونعمت ومن اغتسل فالغسلأفضل» قال وقول أكثر من لقيت من الفتتين 
اختار الفسل يوم الجعمة وثم يرون أن الوضوء مجزى* عنه وفى حديث ابن عمر عن .رسول الله صلى الله عليه وسلم 
«من جاءِ جاء متم امعة فليغتسل» مايدل على أن غسل يوم الجءة لا نحب الوجوب الذى لا محزىء غيره لأن الغسل إذا 
وجب الوجوب الذىلامجزى” غيره وجب على كلمصل جاء ال+ءة أو مخلفعنيا لأن قول رسول الشواذ عله اوس 
ْ» من جاء منم > الخءة فلغتسل ( بدل على أن لاغسل على من لم يأت الجمعة ا 


السرم 2 

( الالتناق 0© نذا كان سل بالطاة ارب ركتين نم تأنى الأخرى فيصل بي ركلة وإ قطعت الأولى 
إمامة الإمام وصلاتهم لأنفسيم فى موضع جلوس الإمام فيجوز أن مجلس كا جاز للامام وكان عليهأن يقوم. إذاقطعوا 
إمامته فى موضع قيام ( ثالالة)فق. ) وهكذا إذا صلى بهم صلاة الحوف فى حضر أو سفر أربعا فله أن بحاس 
فى مثنى حتق يقضى من خلفه صلاتهم ويكون فى نشهد وذكر الله تعالىيثم يقوم فينم بالطائفة الثانية ( الال افق )ولو, 
صل المغرب فصلى بالطائفة الا ولى ركعة وثدت قائما فأنموا لا نفسبم ثم صلى 00 شاء ااتدتعالى 
وأكره ذلك له لا" نه إذا كان معه فى الصلاة فرقتان صلاة إحداهما أكثر من صلاة الأأخرى فأولاهما أن يصلى 
الا' كثر مع الإمام الطائفة الاأولى ولو أن الإمام صلى صلاة عددها ركعتان فى خوف فصلى بالاأولى ركعة ثم ثبت 
. جالسا وأتموا ناه فصلى بالطائفة التى خلفه ركعة فإن كان جلوسه لسبو فصلاته وصلاة من خلفه تامة 
وسحد سير وإن كان جاوسه لعلة فصلاتهم جازة ولا سحود للسبو عليه وإن كان لغير علة ولا سبو فجلس قليلا 
ل تفسد 1 وإن جلس فأطال الجلوس نذعله عندى إعادة ا'صلاة فإن خاءت الطائفة الأخرى وهو جالس فقام0) 
فأتم بهم وهو قائم ثن كان هنهم عالما بإطالة الجلوس لغين علة ولا سبو ثم دخل معه فعليه عندى الإعادة لأنه عام 
بأنه دخل معه وهو علم أن الإمام قد خرج من اصلاة ولم يستأنف تكبير افتتاح ستأنف به ااصلاة كا يكون 
على من عل أن رجلا افتتح الصلاة بلا تكبير أو صنع فبها شيئًا يفسدها وصلى وراءه أن يقضى صلاته ومن لم يعلم 
ما صنع ممن صلى وراءه من الطائفة ا امل حك رحدل عل لرتوهيى اس اه 
بلا عل منه تام الصلاة « قال أبو محمد وفبها قول آخْر إذ كان الأمام قد أفسد ا'صلاة عامدا فصلاة من خلفه, علم 
بإفسادها أول يعم » باطلة لأنا إإتما أجزنا صلاته خلفف ل فسادها لأن حمر قضى. ولم يقض الذين صلوا. 
خلفه وعمر إنما قضئ ساهيا »( ف//ل: :)فى ) فإن قبلوقد لا يكوزعاما بأن هذا يفسد صلاة الإمام » قيل وكذلك 
لا يكون. عالما بأن ترك الإمام التكبير للافتتاح وكلاءه يفسد صلاته ثم لا يكون معذورا بأن يصلى وراءه إذا فعل 

عض هذا ( فالللة_:افقى ) ولا تفسد صلاة الطائفة الأولى لأنهم خرجوا.ن صلاة الإمام قبل محدث ٠١‏ يفسدها 
ولو كان كبر قانا تكبيرة ينوى بها الافتتاح بعد جلوسه تمت صلاة الطائفة الأولى لأنهم خرجوا من صلاته قبل 

بفسدها ؛ والطائفة اثثانة ية لأنهم لم يدخلوا و ملك امريد محرئة عنه وأجزأت عنه هذه !١‏ 8 وعن خْلقه 
0 فالالئ ةانق ) ولو صلى ام صلاة الخوف فى الحضر ففرق اناس أربع اق اداه يتوفةار كلذ وريه اا 1د 

لأنفسهم نم فرقة ركعة وثبت جالسا وأتهموا لأنفسبم ثم فرقة ركية ثم ثبت قانما وأتموا لأنفسهم ثم فرقة ركعة وثبت 
جالسا وأتموا لأنفسبم كان فبها قولان أحدهما أنه أساء ولا إعادة عليه ولا على من خلفه واثاتى أن صلاة الإمام 
تفسدوتتم صلاة الطائفة الأولى لأنها خرجت من صلاته قبل تفسد ضلاته وكذلك صلاة الطائفة اثثانة لأمها خرجت 
من قبل فساد صلاته لأن له فى ااصلاة اننظارا واحدا بعده آخر وتفسد صلاة من علم من الطائفتين الأخريين ماصنع 
وأتم به بعد علمه ولا تفسد صلاة من لم يعم ما صنع ولا يكون له أن يننظر فى ااصلاة إلا اننظارين » الآخر منهما 
وهو جالس فيسل هنه ( فاللة ناف ) وإن صلى بطائفة ثلاث ركعات وطائفة ركعة كرهت ذلك له ولا تفسد ' 
صلاته ولاصلاتهم لأنه إذا كانالطائفة الأولى أن تصلى.عه ركمتين وتخرج من صلاته كانت إذا صلت ثلائا وخرجت 
من صلاته قد خرحث بعد مازادت وإن امت به فى زكعة من فرض صلاتها لم تفسد صلاة الإمام أنه انتنظر انتظاراً 
واحدا وتمت صلاة الطائفة الآخرة وعليه وعلى الطائفة الآخرة سجود السبو لأنه وضع الانتظار فى غير موضعه 


)1 2 قوله : قأذا كان علق |/ م كذا فى النسخ و(نظر ظر ؟ كته مصححه ٠‏ 
0( قوله : فأتم بهم وهو قائم اناج رسيم فائتموا به وهو قاتم ا .كته مصححه . - 


ش 1 اهب 
)ا الالتنانك ) 0 بالطائفة الأولى فى المغرب ركعة وبالثانية كين ل ا ل ايهو 
صلى بالطائفة الأولى فى ااسفر صلاة اللغرب ركعة ثم ثبت قائما وأتموا لأنفسهم ثم صلى بالطائفة اثثانية ركعة وتشتهد 
فكان انتظاره الطائفة اثثانية أكثر من اننظاره الطائفة الأولى 
50 القراءة فى صلاة الخوف 
( ثاللغنانق) رحمه الله تعالى ويقراً الإمام فيصلاة الخوف' بم اتقرآن وسورة قدر ((سبح اسم ربك الأعلى» 
وما أشيبها فى الطول للتخفيف فالحرب وثقل السلام ولو قرأ « قل هو الله أحد » فى الركمة الأولى أو قدرها .ن 
. القرآن لم أكره ذلك له وإذا قام فى الركعة اثثانية ومن خلفه يقضون قرأ بأم القرآن وسورة طويلة وإن أحب جمع 
سورا حتى يقضى من خلفه صلاتهم تع الطائه الأخرىخلفه وبقرأ بعد افتتاحهم أقل ذلك قدر أم القرآن ومحتاط 
. إذا كان تمالا مجر فيه لتقرءوا بأم ااقرآن ولو زاد فى قراءته ليزيدوا على أم ا'قرآن كان اال" 
( ثالالة :افق ) فإن لم يفعل فافتتحوا معه وأدركوه راكها أجزأه وأجزأتهم صلاتهم وكانوا كن أدرك ركمة فى 
أؤل صلاته مع الإمام ( الللغ :فى ) ونقنت فى صلاة اصبيح فى صلاة الخوف ولا بيقنت فى غيرها لأنه لم يباغنا أن 
النى صلى الله عليه وسلِ قنت فى صلاة الخوف خلاف قنوته فى غيرها وإن فعل فجائز لأن اننى دلى الله عليه وسلم 
قد قنت فى السلوات عند قتل أهل بر معونة ( و]لالة :اف ) فإن قال قائل كيف صارت الركعة الآخرة فى صلاة 
٠‏ الحوف أطول من الأولى وليست كذلك فغير صلاة الخوف ؟ قبل بدلالة كتاب الله عز وجل وسنة نبيه صلىالله عليه 
وسل وتفريق الله عز وجل ببن صلاة الخوف وغيرها من الصلوات فليس لاسئلة عن خلاف الركعة الآخرة من 
صلاة الخوف الركعة الآخرة من غيرها إلاجبل مسأل عنها أو جاهله وخلاف جيم صلاة الخوف لسائر الصلوات 
كين خلاف ركنة من ار كفة من ساف : الصلوات 
السبو في صلاة الخوف 
ّ) زالالتافق ) رمه لله تعالى السبو فيصلاة الخوف والشك كرو فى غيرها من "!'صلوات فيصنع مانضنع فى 
غير صلاة الخوف فإذا سها الإمام فى الركعة الأولى أنبغى أن شير إلى من خلفه ما يفبمون به أنه سها فإذا قضوا 
الركعة التى بقيت بقيت عليهم وتشهدوا سجدوا لسهو الإمام وساموا وانصرفوا ( الال :افق ) وإن أغغل الإشارة إلمم 
1 وعاموا سبوه سجدوا لسهوه وإن أغفلها ول يعاموا فانصرفوا ثم عاموا » فإن كان قربا عادوا فسجدوا » وإن تباعد 
ذلك لم يعودوا للسجود (. الل فى ) وإن لم يعاموا حتى صفوا وجاه العدو وجاءت الطائفة الأخرى صلا فققد 
بعد ذلك وأحدثوا عملا بعد ااصلاة بصفهم وصاروا حرسا لغيرثم فلا يجوز لهم أن محلوا عدم ومن قال + عند دن 
.ترك سجود /١‏ اسهواء أمرهثم بالإعادة ولا أرى بينا أن واجبا على أحد ترك جود السهو أن بعود للصسلاة 
1 ) فالالغ افق ) ولو سها الإمام سهوا ثم مها بعده مرة أو مرازا أجزأتهم مجدتان لذلك كله وإن تركو ما 
عامدين أو جاهلين لم يبن أن يكون علمهم أن يعيدوا ا'صلاة ( مهناف ) وإن لم سه الإماموسهوا ثم بعد الإمام 
سجدوا لسبوثم ( ثالالتنانق ) وإذا سبا الإمام. فى ااركمة الأولى ثم صلت الطائفة الآخرة سجدوا معه للسبوحين 
بسجد ثم قاموا فأتموا لأنفسبم ثم عادوا. وسجدوا عند فراغبم من الصلاة لأن ذلك مؤضع لسجود ااسهو وإن لم 
يفعلوا كرهت ذلك هم ولا ببين أن يكون على إمام ولا مأموم ولا علىأحد صلى منفردا فتك سجود السبو ما كان 
السهو نقصا من ااصلاة وزيادة فبا إعادة صلاة لأنا قد عقلنا أن فرض عدد سحود ااصلاة معلوم فيشبه أن يكون 


85 30 حت 
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انناو الما و سا لكر 
) الالتنانق. . رحمه الله تعالى وأذن الله تبارك وتعالى فى صلاة الخوف بوجبين أحدهما الحوف ملوكلد 5 
قول الله عز وجل «وإذا كنتفهم فأقت لهم الصلاةج الآبة وائثانى الخوف الذى أنشد منه وهو قولاللّه تارك وتعالى 
«افإن خفتم فرجالا أو ركبانا» فلا فرق الله بينيما ودلت اسنة على افتزاقهما لم بحز إلا التفريق بينهما واللهتعالى أعم 
لأن الله عز وجل فرق بينهما لافتراق الحالين فهما ( 5/]له: :)فق ) وإذا صلى الإمام فى الخوف الأولصلاة الخوف ٠‏ 
فصلى بهم صلاة لا يجوز لهم أن يعملوا فنها شيئا غير الصلاة لا يعملونه فى صلاة غير الخوف إن عملوا غير الصلاة 
ما يفسد صلاة غير صلاة الخوف لو عماوه فسدتعليهم صلاتمم ( الالتنائق ) فإن صلى الإمام بطائفة وكمة وثبت 


اما وقانو! يحون لاقني فصل علهم عدو أو حنث فى عرب قفاوا عل العدو منحرفين عن القبلة بأبدانهم ا 


ثم أمنوا الغدو بعد فقد قطعوا صلاتهم وعلهم استثنافها وكذلك لو فزعوا فانحرفوا'عن القبلة لغير قنال ولا خروج 2 
من الصلاة وثم ذا كرون لأنهم فى صلاة حتى يستدبروا القبلة استأنقوا ( )[إل2 افق ) ولو حملوا علييم مواجهى ْ 
القبلة قدر خطوة فأ كثر كان قطعا لإضلاة بنية القتال فها وعمل الخطوة ةل( ثإزالء :افق ) وكذلك لو حملي العدو | 
. عللهم فتبيؤوا بسلاح أو بترس أو ما أشهبه كان قطعا لاصلاة بالنية مع العثّل فى دفع العدو :ولو حمل علمم فخافوا ' 
فنووا الثبوت فى اصلاءٌ وأن لا بقاتلؤا حتى يكناوا أو يغشوا أو تهيؤوا بالشىء الحفيف لم يكن هذا قطما للضلاة 
لأنهم لم محدثوانية لقتال مع لتهيؤ » والتهيؤ خفيف موز فى الصلاة ولا يكون قطما لما بوإما نووا إن كان.قتال أن 

نوا قتالا لا أن قتالا حضر ولا خافوه فنووه مكانهم وعملوا مع نيته شيئا ( الالتنافق ) ولو أن عدوا خضي . 
تكلم أحدم محضوره وهو ذا كر لأنه فف]صلاة كان قاطعا لصلاته وإن كان ناسيا للصلاة فله أن يننى ويسسد للسهو 
( ؤالالةئافق ) وإذا أحدثوا عند حادث أو غيره نية قطع ااصلاة أو ننة القتال مكائهم كانوا قاظعين لاصلأة فأما 
أن يكونوا على نية الصلاة ثم ينوون إن حدث إطلال عدو أن يقاتلوه فلا محدث إطلاله فلا يكون هذا قطما للصلاة - 
) الالغنائق ) وأهم أحدث شيئا ما وصفتّه يقطع الصلاة دون غيره كان قاطعا للصلاة دون من لم محدثه فإن 
أحدث ذلك الإمام فسدت عليه صلاته وصلاة هن ائنم به بعدما أحدث وهو عالم بما أحدث ولم تفسد صلاة من ام 
ال لالش انق ) ولو قدموا إماما غيره فصلى بهم أجزأجم إن شاء الله تعالى » وأن يصلوا ' 
فرادى أحب إل » وكذلك هو أحب إلى فى كل ماأحدثه الإمام ( لالع انق ) والاة الحموف ميخابس 
هذا , رجالا وركبانا مرضي فى جراها ارش عالقياله العلاه و عقو امم 

إذا كان العدووجاه القبلة 
( الالعنانق ) رمه الله تعالى أخبرنا الثقة عن منصور بن المعتمر ع نمجاهد عن بى عياش الزرققالصلى زسول ‏ 
لله صلى اللهعليهوسلم صلاة الخوف بعسفان وعلىالك مركين يو مئذ خالد بنالوليد وممبينه وبين اقبلة فكيررسول اللعسلى 
عليهوسل قصففنا خلفدصفينثم ركع فوكبنائم رفع فرفعناحجيعا ثم سجد النى صلى الّعليهوسر والصف الذىيليه فلما رفعوا 
سجد الآخر ون مكانهم ثمسلم النوصلى عليه دسل ( لالش انق ) أخبرنا ابنعبينةعنأبى الزسرعن جابر قال: 0 
الخوف نحو ما يصنع أمراوك .. يعنى والله تعالى م مكذا ( زالالعنايق) نيتنا سد 0 الله 
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0 5ت 
عليه وسلم حين صلى هذه الصلاة وااعدو صحراء ليس تبائى* بوارى اعدو عن رسول الّهدلى الله عليه وسلم وكان 
العدو مائتين على متون اليل طلعة وكان اانبى صلى الله عليه وسلم فى ألف وأر بعائة وكان لهم غير خائف لكثرة 
فنمعه وقلة ااعدو فكانوا لو حملوا أو تحرفوا لاحمل لم مخف تحرفهم عليه وكانوا منهبعيدا لا يغييون عن طرفه ولا 
سبيل لهم إليه من علمم فإذا كان هذا مجتمعا صلى الإمام بالناس هكذا وهو أن يصف الإماموااناس وراءه فيكير 
و يكبرون معا وإر كع ويدكعون معا ثم ادقع فيرفعون معا ثم إاسيجك فاكد ونا الدعينا يلهأو بعض صف ينظارون 
العدو , لا حمل أو ل إلى طريق غيب عنه وهو ساحد فإذا رفع الامام ومن صحد معدن سجودتم كله ونمهضوا. 
سجد الذين قاموا ري الإمام ثم قاموا معه ا رك ها ورفع ورفعوا دعا وسجد وسجد .عه الذين 
سجدوا معه أولا إلا صفا محر سه منهم فإذاسجدوا سجدتين حلسوا للتشهد فسحد الذين 0 شم اتميدوا وسم الإهام 
ومن خلفه .عا ( فالالغ :افق ) فإن خاف الذين رسون على الإءام فتكلموا أعادوا الصلاة ولا بأس أن يقطع 
الإمام وثم »إنخافوا ما ( ئلالة :افق ) وإنصلى الإمام هذءااصلاة فاستأخر ااصف الذى حرسه إلى الصف الثانى 
وتقدم ااصف اثانى فحرسه فلا يأس وإن م يعاذا ترايع ولوتخرنة صف واحد فى هذه الخال روت أن لحزمم 
صلاتهم ولو أعادوا الركعة اثانة كان أحب إلى ( ثازالة اف ) وإذاكان ما وصفت مجتمعاءن قلة العدو وكثرة 
المسامين وماوصفت من البلاد » فصل الإمام مثلصلاة الخوف يوم «ذات الرقاع» ودنمعه كرهتذلك لهولميي نأ نعلى 
أحد تمن خلفه إعادة ولا عله ( ثال|اح هانق 2 وإن صلى الإهام صلاة الخوف فعلى بطائفة ركعة والتحرفت 1 أن 
تم فقامت بإزاء اعدو ثم ضلت الأخرى ركعة ثم احرفت فوقفت بإزاء العدو قبل أن تنم وهما ذا كرتان الأنهما 
فصلاة »كان فبا قولان , أحدهما أن يعيدا دعا لاتحرافهم عن القبلة قبل أن يكلا ااصلاة ( الال *افى ) ولو أن 
الطائفة الأخرى ضلت مع الإدام ركعة20© ثم اعت صلاتها وفسدت صلاة الأولى التى اتحرفت عن القبلة قبل أن 
تكمل اصلاة فى هذا اقول ون قال هذا طرح الحديث الذى روى هذا فيه محديث غيره ( لالت افق ) والقول 
ثانى أن هذا كله جائز وأنه من الاختلاف المباح فكيفما صلى الإ«ام ودن مغه على ماروى أجزأه وإن اختار بعضه 
على بعض ( فالال افق ) وكذلك لو كانت الطائفة الأولى كلت صلاتها قبل أن تندرف ولم سكل الثانية حتى 
حرفت عن القبلة أجزأت الطائفة الأولى ضلاتها ولم تحزىء الطائفة اثانة التى التحرفت قبل أن تكمل فى القول 
الأول ( فالالئة]فى ) وبحزىء الإمام فى كل ما وصفت صلاته لأنه لم ينحرف عن اقبلة حتى أ كل 
( الال نانق) ولوصلى الإمام كصلاة الحوف « يرم ذات اارقاع » فا حرف الإ٠ام‏ عن قبلة قبا ذأن كن الصلاةأو 
صلاهاصلاة خو ف أو غيره فاتحرف عن ا"قبلقوهو ذا كر لأنه لم يكئل 'صلاة استأنف اصلاة ( الالعتافق) أخيرنا 
الثقة ة اين علية أو غيره عن «ونس عن الحسن عن جار بن عبد الله أن النى صلى الله عليه وسلم صلى صلاة الظاهر 
صلاة الخوف سطن ٠‏ نخل فصلى. بطائفة ركتين وسم ثم صلى باحر كن تن م ( فالالشتانق) وإن صلى الإمام 
صلاة الخوف هكذاء أجرأ عنه 1 فالائة :فى ) وهذا فىمعنى صلاة عاذ مع ا'نى صلى اللهعليه وس ااعتمة ثمصلاها 
بقومه ( والالة فى )20 ويدل على أن نية اللأموم أن صلاته لا تفسد عليه بأن تخالف نيته نية الإمام فها وإن 

)١(‏ قوله : ثم أتمت صلاتها وفسدت صلاة الأولى » لعلفيه سقطا هن الناسخ » راذع «ثم أتكت صلاتها صخت 
صلاتها وفسدتتأمل الخ © . 

9 قوله : ويدلعلىأننة اللأموم أنصلاته الع م كذا فى النسعء واللائق «ويدلعلى أن صلاةالأمؤملاتفسد الخ» 
نامل + كه يكين ١‏ 1 ْ 


-11ى_ 0000 ظ 
صلى الإمام صلاة الحوف بطائفة ركعة ثم سانؤا ول يشل ثم صلى الركعة. اأتى بقيت عليه طائة كحم سر وساوا. 
فصلاة الإمام تامة وعلى الطائفتين معا الإعادة إِدَا ساموا ذا كرين لأنهم فى صلاة « قال أبو يعقوب » وإن رأوا أن. 
قد أكلوا 'صلاة بنى الأعروة وسجدوا للسهو وأعاد الأولون لأنه قد تطاول خروجهم من الصلاة 
( فالالةخافق) وعلى اللأموم ءن عدد 'صلاة ما على الإمام لا مختلفان فما على كل واحد منيما من عددها وليس 
شت حديث روى 0 الخوف بدى قرد أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى فى الإملاء قال ويصلى صلاة الحوف 
فى الحضر أربعا وفى لسفر ركعتين فإذا صلاها فى التفر والعدى ةو فىغير جهة القبلة فرق الناس فرقتين فر بقا بإزاء 
اعدو فىغير الصلاة وفريقا معهفيصلى بالذينمعه ركعة ثم شت.قائما فق رأفطل القراءةويقرأ الذين خلفه لأنفسيم يأم : 
القرآن وسورة وبركعون وإسجدون ويتشهدون وإسامون معا ثم ينصرؤون فيقوهون مقام أصحامهم * ثم أن أولتك 
فيدخلون مع الإمامويكبرونمع الإمامتكبيرة يدخلون ها معه فىالصلاةويقرأً الإهام بعد دخولهم معه قدر أمااقرآن 
وسورة من حيث اننبت قراءته لايستأنف أم اقرآن هم ويسجد ويشيتجالسا يتشهد ويذ كر اللهويص ىعلى الى صلى 
الله عليه وسم ويدعو ويقومون ثم إذا رفع رأسه من السجود فيقرءون م القرآن وسورة ثم يركعون وسجدون 
وبجاسون مع الإمام ويزيد الإمام فى الذ كر بقدر ما أن يقضوا تشهدهم ثم سم بهم وإن صلى بهم صلاة المغرب صلى 
بهم الركمة الأولى ثم يشبت قائما وأهوا لأنفسهم وجاءت الطائفة الأخرى فصلى مم ركمتين وثيت جالسا وأمموا 
2 الركعة التى سبقوا با ثم يسلم بهم وصلاة ا مغرب وااصبح فى .الحضر وااسفر سواء فإن صلى ظهرا أو عصرا 
أو عشاء صلاة خوف فى حضر صنع هكذا إلا أنه يعلى بالطائفة الأولى وكتقق واشت لتنا عق سوا ار كسن 
اللتين بقيتا عامهم وتأق الطائفة الأخرى فإذا جاءت فكيرت نهض قانها على مم الركعتين الباقتين عليه وجلس 
حتى يتموا ليسم بهم ( فالالة :افق ) وإا قلنا ثبت جالسا قباسا على ماجاء عن انى صلى الله عليه وسلم وذلك أنه 
0 بحك عنه فى شىء من الحديث صلاة الخوف إلا فى السفر فوحدت الكابة كلها موتفقة على أن صلى بالطائفة , 
الأولى ركعة وثدت قائما ووحدت الطائفة الأولى 1 تأتم بدحافه إلا فى ركعة لا.حلوس فنا والطائفة الأخرى انتمث ' 
به فى ركعة معها جلوس فوجدت الطائفة الأخرى هثل الأولى فى أنها اثندت به معه فى ركعة وزادت أنها كانت 
معه فى بعض جاؤسه فم أجدها فى حال إلا مثل الأولى وأأكير حالا 3 فاو كنت قلت يتشسهدبالأولى وشت قانها 
حنى تتم الأدلى 0 الأولى أدركت مع الإمام هثل أو أ كثر ثما أدركت الأخرى0© وأ كثر فإتما ذهبت إلى 
أن تفلت قدا تق حدر ى الترة فى قدو وتكون تلن الفدوادا الاك مط النتكرن ١‏ مهال الأول رافق 
القياس على ما روى عنه ( فالالة انق ) فإ ن كان العدو بين الإمام والقبلة ملى هكذا أجزأه إذا كان فى حال 
خوف منه ».فإن كان فى اك نان قله بكلة لدو وكثرة السادين وبأنهم فى دحراء لا حائل دونهاءؤليسوا حيث 


ينالهم اللبل ولا السام ولا بن علموم حرو العدو صفوا جمها خااف العام ودحلوا ف كلانه ور ا بر كوعه 


ورفعوأ برفعه وثبت ااصف الذى يليه قاما واساجد واسحد دن بق فإذا قام من سحو ده عه ادل خاي بالسحود 


ثم قاموا ٠عه‏ وهكذا حكى أبو عياش الزرق أن رسول الله معنن الله عله وسل: صلى وم سان وخالد 0 ن الوليد 
: به وسلم صلى يوم 
ببنه وبين القبلة وهكذا أبو الزبير عن جابر أن صلاة الخوف ما يصنع أمراوك هؤلاء ( الال تانق ) 07 


الأمراء إلا الدين يقفون فلا إسحدون لسعجو ده حي يعتدل قائما من قرب منهم من الصف الأول دول 2 تأى عن 


)0 قوله : وأ كير ء كذا فى النسخ , ولعله من زنادة الناسخ . تأمل . 
(م-١)‏ 


اا ل 330 
0 عينه وثماله ( الال عانق ) وأحب للطائفة الحارسة إن رأت من العدو حرك للقتال أن 5506 ليسمع 
| الإمام وإن حوملت أن محمل بعضها ويقف بعض_محرس الإمام وإن رأت كينا من غير جهتها أن ينحرف بعضها 
إلبه وأحب للامام إذا سمع ذلك أنيقرا بأم القرآن و«قل هو الله أحد» و مخفف رارع واشسحود والجلوس فى تمام 
وإن حمل عليه أو رهق أن يصير إلى القتال وقطم الصلاة290 هى يقضها بعده والسهو فى صلاة الخوف كهو فى غير 
صلاة الخوف إلافى خضلة فإن الطائفة الأولى إذا استيقنت أن الإمام سها فى الركعة اتى أمها فنها سجدت للسهو بعد 
التشهد وقبل سلامها ولس سم إياء بسجود الهو 1 ا كت سن جيه ناه ركة ين ملت البلذة إذا ازا الإمام 
ش أن يسجد للسبو آخر بسجوده <: حتى تأنى الطائفة الثانية معه بتشيدها ثم يسجد للسهو ويسجدون معه ثم يسلم سامون 
معه ولو ذهب على الطائفة الأولى أنه سها. فى الركعة الأولى أو خاف الإمام أن يذهب ذلك علمم أحببت له أن 
يشير إل بهم ليسجدواءن غير أن«اتفت فإن لم يفعل وفعلوا فسجدوا حتى انصرفوا أو انصرف هو فلا إعادة ولا سجود 
علمهم لأأن سعجود الب ان من علي العلا وقد ار ميته« 


الحال التى جوز للنا تند أن إيصلوا فها صلاة الحوف 


١‏ فالالنائق) رحمه الله تعالى ولا محوز لأحد أن يصلى صلاة الخوف إلا بأن يعاين عدوا قريبا غير مأمون 
أن محمل عليه يتخوف حمله عليه من موضع أو يأتيه من يصدقه بمثل ذلك من قرب اعدو منه أو مسيرمم جادين 
إليه فكونون ثم مخوفين فإذا كان واحد هن هذين العنيين فله أن يصلى صلاة الخوف وإذا ل يكن واحد منهمالم 
يكن له ذلك ( فالالخ انق ) وإذا جاءه الخبر عن العدو فصلى صلاة الخوف ثم ذهب العدو لم يعد صلاة الخوف وهذا 
كله إذا كانبإزاء العدو فإن كان فى حصن لايوصل إليه إلابتعب أو غلبة على باب أو كان فى خندق عميقعريض ١‏ 
. لايوصل إله إلا بدفن يطول لم يصل صلاة الخوف وإن كان فى قرية حصينة فسكذلك وإن كان فى قريةغير ممتنعة 
من الدخول أو خندق صغير غير تمتنع صلىصلاة الخوف ( كال :افق ) وإنرأوا سوادا مقبلا وم بلادعدو أو بغير 
بلاد عدو فظنوه عدوا أحببتأنلايصلوا صلاة الخوف وكل حال أحبيت أن لايصاوا فيه صلاة الخو فإذا كان الخوف 
0 سرع إلهم أمرت الإمام أن يصلى بطائفة ككل كا يصلى فى غير خوف ولمحرسه أخرى فإذا فرغ من صلاته حرس 
ش ومنمعه الطائفة الأخرىوأمر بعضهم امهم( الال افق )وهكذا آمر المسلحة فى بلاد المسامينتناظرا لمسلحةالمش ركين 
أن تصنع إذا تراخى ما بينالمسلحتين شيئا وكانت المسلحتان فى غير حصن أ و كان الأغلب أنهم إنما بتناظرون بناظر 2 
الربيئة لا يتحاملون ( والالغ:|فق ) فإن صلوا صلاة الخوف كصلاة اانى صلى الله عليه وسلم بوم ذات الرقاع فى حال 
كرهت لمم فها صلاة الخوف أحببت للطائفة الأولى أن يعيدوا ول أحب ذلك للامام ولا للطائفة الأخرى ولا ببين 
| أن على الطائفة الأولى إعادة صلاة لآمها قل فلت مبده عن رفون ل يكن خوفا وإن الرجل قد يصلى فى غير 
خوف بعض صلاته مع الإمام وبعضها منفردا فلا يكون عليه إعادة ( تالالت :افق ) ؤمتى ما رأو سوادا فظنوه عدوا 
ثم كان غير عدو وقد صلل كصلاة ة النى صلى الله عليه وسلم بوم «ذات الرقاع» لم يعد الإمام ولا واجدة من الطائفتين 
لأن كل منهما لم ينحرف عن القبلة حى أ كلت ااصلاة وقد صليت بسبب خوف وكذلك إن صلى كصلاة النى صلىالله 
عليه وسم يبطن محل وإن صلىكصلاة النى صلى الله عليه وسلِ بعسفان أحببت لاحارسة أن تعيد ولم أوجب ذلك علمها 


)0( قوله : مى يقضيها بعده »كذا فى الأصل , ولعله حتى «يقضيبا » أو ثم يقضيها » وحررء كتبه مصححه 


اام اي 


00 


أولا يعيد الإمام ولا اأتى لم تحرس (الالغناق) وإنما تقل المسائل فى هذا الباب علينا أنالا أمر بصلاة خوف مال 


إلا فى غابة من شدة الموف إلا صلاة لو صليت فى غير خوف لم يتبين أن على مصلمها إعادة ٠‏ 


َك قدر من يصبى معالإمام صلا ةالغوف 


) اناف ) رحمه اله تعالى وإذا كانت مع الإمام فوصلاة الخوف طائفة والطائفة ثلاثة فأ كثر أو موسته + 


٠‏ طائفة والطائفة ثلاثة فأ كثرءلم أ كره ذلك له غير أنى أحب أنبحرسه من نع مثلدإن أريد ( فالالةائق) وسواء 
فىهذا كثر منمعه أو قل فتفرق الناس فى صلاة الخوف حارسين و:صلين على قدر ما برىالإمام ممن تحزى خحراسته 
وستظهر اشيئا من استظباره وسواء قل من معه فنمن يصلى وكثر ممن بحرسه أو قل من بحرسه وكثر من يصلى 
معد فى أن صلاتهم مجزئة إذا كان معه ثلاثة فأ كثر حرسه ثلاثة فإن حرسه أقل من ثلاثة أواكان ممه فى ااصلاة أقل 
هن ثلاثة كرهت ذلك لهلآنأقل اسم الطائفة لا بقع علهم فلا إعادة على أحد منهم هذه الحا لأنذلكإذا أحزأ الطائفة 
اجر الواحد ء إنشاء الله تعالى . 


أغذ السلاح فى سلاة العوف ؟ موه 


قال الله عز.:وجل 2) وإذا كنت 0 ب .فأقت هم أأضصلاة فلتقم طائفة دنهم مك .ولأخنووا للضي اكه 


00 ( مالالغنافق ) وأحب للمضلى أن يأخذ باد فى الصلاة ما لم يكن فى سلاحه نحاسة وإن كان فيه أو فى شى' منه 


نحاسة وضعه فإن صلى فبه وفه نجاسة لم تجز صلاته ( لضن افق ) ويأخذ من سلاحه مالا منعه ااصلاة ولا يؤذى 
الصف أمامه وخلفه وذلك السيف والقوس والجعبة والجفيروااترس واانطقة وما أشبههذا ( والالة نياف ) ولايأخذ 0 


الرمح فإنه يطول إلا أن يكون فى حاشية ليس إلى جنبه أخد فبقدر على أن بنحيه جَتى لا يؤدى به من أمامه ولا 


من خلفه ( تالالتنافق ) وكذلك لا بلس من السلاح ما بمنعه التحرف فى الركوع والسجود مثل(21 السنور 


وما أشهه ( الالتتانق ) ولا أجيز له وضع الماح كلالي ملزة الخرف إلا آنا يون برينا إشق عله جل 
الشلاح أو يكون به أذى من مطر فإنهما الحالتان اللتان أذن الله فهما بوطع السلاح وأمرثم أن يأخذوا حدرثم 


او 


هما لقوله عز وعلا «ولاجناح عليم إن كانيم أذى من مطر أو كنم مرخ ىأنتضعوا أساحتع وَخَدوا حذ رك » 1 : 


( لالع :افق ) وإن لم يكن به مرض ولا أذى من مظر أحببت أن لايضع من السلاح إلا هآ وصفت مما عنعه من 
التحرف فى الصلاة بنفسه أو ثقله فإن وضع بعضه وبق بعض رجوت أن يكون حاترا لهلأنه أَحْذ بعض سلاحه ومن 
أخذ بعض سلاحة فهو متسلح ( الال افق) وإن وضع سلاحه كله من غير مرض ولا مر أو أخذ' من سلاحه 


ما يؤذى به من بقار ره كرهت ذلك له فى كل واحد من الحالين ولم يفسد ذلك صلاته فى ان اللالين لآن 


معصدية فى ترك وأخد عه ليبس من الصلاة فيقال بفسد صلاته ولا يمنا د 7 


(تالالشناك) د رحمه الله تعالى إذا 7 ال الله قم لعي ل ا وكذلك نصال ‏ 2 
لتيل ل ونج اأرمح والبيضة وجميع الجديد. إذا بأضابه الدم فإن صلى قبل أن بغسله بالماء أعاد الصاقة ولا طهر 


الدم ولا شيئا من الأحاس إلا الماء على حديد كان أو غيره » ولو غسله عون ا الحديد أو ماء 
غير الماء الذي عر اللهادة أو مسحه سراب / بطور وكذلك ما سوى ذلك ٠‏ ن أداته لا يطوزها و شئا 
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من الأيحاس إلا الماء ( الال افق ) ولو ضرب فأصاب سيفه فرث أو قبح أو غيره كان هكذا الآن هذا 
كله من الأنيجاس ( انتانق ) فإن شك أأصاب شيئا من أداته نحاسة أو لم تصبه أحببت أن يتوق حمل 
ما شك فه للصلاة فإن حمله فى الصلاة فلا إعادة عليه حتى يعل أنه قد أصابه محاسة فإذا عل وقد صلى فيه أعاد. 
(5لإلشنافق ) وكل ما حمله متقلبه أو نتنكبه أو طارحه على شىء من بدئة أو فى كه أو ممنكه بيده أو 
غيرها فسواء كله هو كا كان لابسه لا 5 فيه إلا أن يكون ل تصبه نحاسة أو تكون أصابته فطور بالماء 
( الالتنافق ) وإن كان 9 نغان: أو ذل قن أي » غلها عرق دانة أى .دابة كانت غين كلب أو وين 
من أى موطع كان اماما أو أت فسقيت لنا أو سمت بسم شجر فصلى فيها فلا بأس لأنه ليس من .هذا 
ثىء من الأتحاس ( ثالالشناق) دإن كان من هذا شىء سم بسم حية أو ودك دابة لا تؤكل أو بودك 
متة فصلى قه أعاد ألصلاة إلا أن يطبر بالماء وسواء أحمى السيف أو أى حديدة حميت فى النار ثم سم أو سم 
بلا إحماء إذا خالطه أانجس محمى أو غير محمى لم يطبره إلا الماء ( ثإلال: :فى ) وهكذا لو سمت ول لحم ثم 
أحميت بالنار فقيل قفون كله بالنار أو أ كلته النار وكان السم نحا لم تطبره النار ولا ع فى إلا الماء 
( الالتنانق) 7 صب عليه ثىء ء بحس أو غمس فهه فقيل قد شربته الحديدة ثم غسلت بالماء 
طبرت لآن الطبارات كلها إنما جعات ت على ما يظهر ليس على الأجواف ( نالإلتنافق ) ولا يزيد إحماء الحديدة 
فى تطبيرها ولا تتجيسبا لأنه ليس فى النار طهور إتما الطبور فى الماء ولو كان بموطع لا يحد فيه ماء فسحه 
بالثراب لم يطبره ال اب لأن التراب لا يطهر الأيحاس" ا 
ماجوز للمحارب أن بلبس مما حول يبنهوبين الأرضومالا جوز 

( غالالة افق ) رحمه الله تعالى وإذا كانت البيضة ذات أنف أو سابغة على رأس الخائف كرهت له فى 
فاده لبس هلد عو قوع" الشبرع لو الأ وا وين ]كل السسره ولااراى أن بلشباء اذا سعد وطميا 
أو حرفها أو حسرها إذا ماست جبهته الأرض متمكنا ( الال افق ) وهكذا المغفر والعمامة وغيرهما ما يغطى 
موضع السجود ( فالالة افق ) وإذا ماس شىء من مستوى جبهته الأرض كان ذلك أقل ٠١‏ يحزى* به السجود. 
وإن كرهت له أن يدع أن يعاس يحبيته كلها وأتفه الأرض ساجدا ( ثالال-إنى ) وأكره له أن يكون على 
كفيه من السلاح ما بنعه أن تباشر كفاه الأرض .وأحب إن فعل أن يعيد الصلاة ولا يتبين أن عليه إعادة 
ولا أكره ذلك له فى ركبته ره فى قدميه ما أكره له فى كيه ( الالتنانقى ) وإن صلى 
وفى ابه أو سلاحه ثشىء من الدم وهو لا بعلم ثم عم أعاد ومتى قلت أبدا بعيد أغاد بعد زمان وفى قرب الإعادة 
على كل حال وهكذا إن صلى بعض الصلاة ثم انتضح عليه دم قبل أن يكملبا فصلى من الصلاة شيئا إن كان فى : 
شىء من الصلاة قبل أن كلها ولم يطرح ماءسه دم مكانه أعاد الصلاة وإن طرم الثوب عنه ساعة ماسه الدم 
وءضى فى الصلاة أجزأه وإن تحرف فغسل الدم عنه كرهت ذلك له وأمرته بأن يعيد ( الال :فى ) وقد قيل 
بمحزيه آن يغسل الدم تم يبنى ولا آمره بهذا القول وآمره بالإعادة ( هالالة:|افى ) فإن استيقن أن الدم أصاب 
بعض سلاحه أو ثيابه ولا يعلم تأخى وترك الذى يرى أن الدم أصابه وصلى فى غيره وأجزأه ذلك إن شاء الله , 
تعالى فإن فعل فاستيةن أنه صلى فى ثوب أو سلاح فيه نجاسة لم يطهرها قبل الصلاة أعاد كل ما صلاها فه 
( فالا افق ) وإن سلب مشركا سلاحاء أو اشترى منه وهو تمن يرى المشرك يمس سلاحه بننجس ماكان 
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وا را زولا لكان كا ان نان فيه مالم يعر أن فى ذلك السلاح نجاسة ولوغساه قل : أن نصلى ف هأو ترق 
الصلاة فيه كان أحب إلى 
ذا لني ال اللي قدا عاق 500007 فى المرب أن بعل نفسه بعلامة 
( الالتنائق ) رحمه الله تعالى : ولو توق الحارب أن يلنس ديباجا أو قزا ظاهراً كان أحب إلى وإن 
لبسه ابحصنه فلا بأس إن شاء الله تعالى لأنه قد يرخص له فى الحرب فما حظر عليه فى غيره ( فالال هافق )> 
والخرير والقز:» ليس من الأنجاس إماكره تعبدا ولو صلىمفيهرجل فىغير حرب لبعد ( :الالة:افق ) ولو كان 
فى نسج الثوب الذى لامحصن قز وقطن أو كتان فكان القطن الغالب لم أكره لمصل خائف ولا غيره ليسه 
فإن كان القز ظاهراً كرهت لكل مصل محازب وغيره سه وإِنما كرهته لمحارب لأنه لا حصن إحصان 
ادال ز ( اناق ) وإن لبس رجل قناء محشوا قزاء فلا بأس لأن الحشو باطن وإنما أكره إظبار 
القز للرجال ( هلال افق ) فإن كانت درع حديد فى: شىء من نسجها ذهب أو كان نت كلها ذهبا اكرهت له 
. لبسيا .إلالأن ضطر إله فلا بأس أن بلسها لضرورة وإعا أ كره له أن سقنها عنده لأنه محدا بشمنها' دروع حديد 
0 فى لسه 5 روه وإن فاجأته خرب وهى عنده فلا أ كره له لبها ( لاله افق ) 
وهكذا إن "كانت فى سيفه حلية ذه بكرهت له أن لا ينزعها فإن فبأته حرب فلا بأس بأن يتقلده فإذا 
انقضت أحدت له نقضه وهكذا 1 فئن ترسه و جميع حنته حتى قبائه وإن كانت فيه أزرار ذهب أو زر 
ذهب كرهته له على هذا المعنى وكذلك منطقته وحمائل سيفه لأن هذا كله جنة أو صلاح جنة ( فالالغ ةانق ) 
' ولوكان خاتمة ذهبالم أر له أن يلسه فى حرب ولا سد حال لأن الذهب منهى عنه .وليس فى الخاتم جنة 
(فالالتنافق ) وحيث كرهت له الذهب مصمتا : ى حرب وغيرها كرهت الذهب موها به وكرهته مخوصا شيده 
إذا كان يظهر للذهب لون وإن لم يظهر للذهب لون فهو مستهلك وأحب إلى أن لا بلبس ولا أرى حرجا فى أن 
بلسهك قلت فى حشو القز ( الال ئ)فق) ولا أكره للرجل لبس الاؤلاؤ إلا للائيب وأنه من زى النساء 
لا التحرسم ولا أكره لبس ياقوت ولا زبرجد إلا م الخبلاء ( والال ةانق ) ولا أكره لمن يعم 
من نفسه فى الحرب بلاء أن يعلم ما شاء ما بحوز لسسه ولا أن بر برك الألق ولا الفرس ولا الدابة 0 
أعلم حمزة يوم بدرء ولا أكرة البراز قد بارز عبيدة وحمزة وعل” بأمر رسول اله صلى الله عليه وسم 
( الالش افق ) ويلس فى الحرب جلد التعلب وااضبع إذا كانا ذكين وعليهما شعو رهما فإن ل يكونا ذكين 
ودبعا لسهما إن سمطت شعورهما عنهما ويصلى فيهما.وإن لم سمط شعورهما لم تصل فبهما لأن الدباغ لا يطهر الشعر 
( ثالالة :افق ) وهكذا يلبس جلد كل مذي يؤكل مه ولا يلبس جلد ما يؤكل له إذا لم يكن ذكيا إلا مديوغا 
لاشعر عليه إلا أن يلبسه ولا يصلى فيه ( ال *افى ) وهكذا لا يصلى فى جلد دابة لا يؤكل لجها ذكة كانت 
| أو غير ذكة إلا أن: يدينه وبمعط شعره فأما لو بق من شعره شىء فلا يصلى فيه ولا صلى فى جلد خزير 
ولا كلب حال نزغت شعورهما ودبغا أو لم يدبغا ( فالالةةاثق) وكذلك لا يلس الرجل فرسه شيثا من ! لته 
جلد كلب أو ختزير محال ؤلا يستمتع من واحد هنهما بغير ما يستمتع به من الكلب فى صد أو ماشية أو ذيع 
فأما ما سواهما فلا بأس أن يلبسه الرجل فرسه أو دابته ويستمتع به ولا يصلى فيه وذلك مثل جلد القرد.والفيل 
والأسد والنمر والذئب والحبة ومالا يؤكل لخه لأنه جنة لافرس ولا تعبد للفرس ولا نهئ عن إهاب جنة فى غير 
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0 والختزير ( فالالخنانق ) ولا امن 3 يعلى الرجل فى الخوف ممسكا عنان دابته فإن نازعته فجذبها 
إليه جذبة أو جذبتين أو ثلاثا أو حو ذلك وهو غير منحرف عن القبلة فلا بأس وإن كرت مجاذبته إياها وهو 
اغير منحرف عن ااقبلة فقد قطع صلاته وعليه استثنافها وإِنّ جذبته فانصرف وجبه عن القبلة فأقبل كانه على 
ّْ | القبلة لم تقطع صلاته وإن طال انحرافه عن القبلة ولا يمكنه الرجوع إليبا اتتقضت صلاته لأنه يقدر على أن يدعنا . 
إلى القبلة » وإن ل : ل وأمكنه أن ينحرف إلى القبلة فلم ينحرف إلمها فعليه أن يستأنف صلاته ( لال افق ) إن 

ذضت كأنته فلا يأين أن يتبعها وإذا تبعيا على القبلة شنا ع وا ؛ تبعها كثيراً بدت 17010 وإن 

تبعها منحرفا عن القبلة قليلا أ وكثيراً ؛ فسدت صلاتة . 
الوجه الثابى من صلاة االموف 

( اتن افق ) رحمه الله تعالى قالالثهتبارك وتعالى «حافظوا على الصلواتوااصلاة الوسطى وقوموا لله قاتتين 

فإن خفام فرجالا أوركيانا « ) الالتنافق ) فكان بينا فى كتاباله عز وجلفإن متم فرجالا أوركبانا أن الحال ' 
الى أذنلم فا أنيصاوا رجالا أوركيانا غير الحالالتى أمر فراششيه.صلى لله عليه وسلم يصلى بطائفة ثم بطائفة فكان 

بينا لأنهلايؤذن لمم بأنيصلوا رجالا أوركانا إلا ففخُوف أشد من الخوف الذىأمرث فيه بأن يسلى بطائفة ثم بطائفة 

( الا نش افق ) أخبرنا مالك : عن نافع عن ابن عمر أنه ذ كر ضلاة الخوف فساقها ثم قال : فإن كان خوفا أشد 

من ذلك صلوا رجالا أوركانا .ستقبلى القبلة وغير مستقبلها"ء قال مالك : لا أراه يذكر ذلك إلا ان صلى الله عليه 

وسم ( ثالالتغنافق ) أخبرنا محمد بن إسمعيل أو عبد اله بن نافع عن ابن أبى ذئب عن اازهرى عن سالم عن أيه . 

عن النبى صلى الله عليه وسم (فالال: :فى ) والخوف الذى محوز فيه :أن ,صلوا رجالا وركبانا والله تعالى أعلم 

إطلال ااعدو علهم فيترا أون معا والسامون فى غير <صن حت ينالهم السلاح من اارمى أو أ كثر من أن يقرب 

. ااعدو فيه منهم من ااطعن والضرب فإن كان هذا هكذا والعدو من وجة واحد والمسامون كثير يستقل لعضهم 
بقتال العدو حتى يكون بعض فى شبيه حال غير شدة الخوف «نهم قاتلتهم طائفة وصلت أخرى صلاة غير شدةالخوف 

وكذلك لو كان العدو من وجبين أو ثلاثة أو محيطين بالمسلبين والعدو قليل والمسامون كثير تستقل كل طائفة 

وامها ااعدو بالعدو حت يكون من ببن الطوائف الى يلمها العدو غير شدة. الخوفمنهم صلى هؤلاء الذين لايلونهمصلاة 
غير شدة الخوف ( :إلال: فى ) فإن قدر هؤلاء الذين صلوا أن يدخلوا بين العدو وبين الطوائف التى كانت تلى 

قنالالعدو حتى,صير الدين كانوا يلون قتالم فى هثلي حالهؤلاء فى غير شدة الخوف منهم فعلوا ولم مج الذدين يلون 

قتالهم إلا أن يصلوا صلاة غير شدة الخوف بالأرض وإلى اقبلة ( هالللك_:افو ) وإذا تعذر هذا بالتحام الحرب ‏ 

أو خوف إن ولوا علهم أن يركوا أ كتافيم ويروها هزمة أو هيبة الطائفة ااتى صات بالدخول بيهم وبين العدو 

أو هنع العدو ذلك لما أو تضايق «دخلمم حتى لا يصاوا إلى أن يكونوا حائلين لين بينهم وبين العدو كان للطائفة اتى. 

تلهم أن يصاوا كنا أ. «سكنهم مستقبلى القبلة وغير مستقبامها وقعوداً على دوام بهم ما كانت دوابهم وعلى الأرض قياما 

يومئون برءوسهم إعاء ( فالات تانق ) إن كان العدو بينهم وبان القبلة فاستقبلوا اقبلة عضن غلاتهم ثم دار 


العدو عن القيلة داروا بوجو هوم إله ول يقطع ذلك ضالا م إذا حعلت صللا مهم كلبا مجزئة عنهم إلى غير القملة 3 3 


إذا لم مكنم غير ذلك جعلتها عنهم مجحزئة إذا كان بعضبا كذلك وبعضبا أقل من كارا ( لالت تانق ) وإها . 
حرم صلاتهم هكذا إذا كانوا غير عادنين لين فهها ما يقطع الصلاة وذلكالاستدارة والتحرف والمنى القليل إلى العدو 


ا 

والقام يقوموه فإذا فعاو هذا 006 وكذلك لو حمل العدو علهم فترسوا اخج اعلم اردنا بسني 
متهم فضرب أحدثم الضربة بسلاحه أ و طعن الطعنة أو دقع العدو بالشىء وكذلك لو أمكتته للعدو غرة ومنه فرصة 
قتناوله “بضربة أو طعنة وهو فى الصلاة أجزأته صلاته فأما إن تابع اشرب أو الطعن أو طعن طعنة فرددها 
فى المطعون أو عمل ما يطول فلا مجزيه صلاته ووعضى فها وإذا قدر على أنيصلها لا يعمل فها ما يقطعها » أعادها 
ولا تحزبه غير ذلك ( الالشنائق) ولا يدعبا فى هذه الحال إذا خاف ذهاب وقتها ويصلها ثم يعيدها 


( ثالالشنائق) وإذا عمد فى غىء من ن الصلاة كلة حذر بها مساما أو يسترهب بها عدوا وهو ذاكر أنه فى صلاته 
نقد انتقضت صلاته وعليه إعادتها متى أمكنه ( فالالغ_*افى) وإن أمكنه صلاة شدة الخوف فصلاها ولم يعمل فبها 
ما يفسدها أجزأته وإن أمكنته صلاة غير شدة الخوف صلاها ‏ وكذلك إن أمكبه غير صلاة الحوف صلاها . 
إذاصلى لض صلاته را كباثم نز ل أو نازلاثم ركب أوصرف عن القبلة وجب هأو تقدم منموطعه . 
ا ( فالالة:افى ) رحمه الله تعالى وإن دخل فى اصلاة فى شدة الخوف راكيا ثم أزل فأحب إلى أن يعيد وإن 
م ينقاب وجبه عن.جهته لم يكن عليه إعادة لأن الول خفيف وإن انقلب وجبه عن جبته حتى تولى جمة قفاه 
أعاد لأنه تارك قبلته ( مالاب ) ولو طرحته دابة أو ريح فهذءالحال يعد إذا احرف إلى القبلةمكانهحي نأمكنه . 
) الالخنافق ) وإ ن كان نازلاف رك فقد انتقضت صلاته لأنال ركوب عمل كثر من النزولوااناز ل إلى الأر ضأولى 
بام ااصلاة من اأرأ كب ب ( فالالة افق ) وإن ل يقدر على الصلاة إلا مقاتلا صلى وأعاد كل صلاةصلاها وهو مقاتل 
( فالا لغنافق ) وإن صلى صلاة شدة الحوف 1 أنيصلى صلاة الخوف- الأولى » بنىعلى صلاةشدةالخوف ولم مجزه 
إلا أن يصلىصلاة الخوف الأولى كا إذا صلى قاعدا ثمأمكنه القيام لم بمحزه إلا التقيام ( الل )تت ) وإذا صلوا رجالا 
وركانا فى شدة الخوف لم يتقدموا فإن احتايجوا إلى التقدم لخوف تقدموا ركبانا ومشاة وكانوا فى صلاتهم ماهم 
وإن تقدموا بلا حاجة ولا خوف فسكان كتقدم المصلى إلى موضع قريب يصلى فيه فهم على صلاتهم وإن كان إلى 
موضع بعيد ابتدءوا الصلاة وكان هذا كالإفساد للصلاة وهكذا إذا احتاجوا إلى ركوب ركبوا وم فى الصلاة فإن . 
لم محتاجوا إليه وركبوا انتدءوا الصلاة ولو كانوا ركبانا فنرلوا من غير حاجة ليصاوا بالأرض لم تفسد صلاتهم لأن 
الول عمل خفيف وصلاتهم بالأرض أحب إلى من صلاتهم ركانا ( اال تاثق ) وإذا كانت الجاعة كامنة 
للعدو أو متوارية عنه ينىء ممَّاء كان خندقاً أو بناء أو سوادليل فخافوا إن قاموا للصلاة ركهم المدو » فإن كانوا . 
جاعة ممتنعين » لم يكن لمم أنيصلوا إلا قياما كيف أمكنتهم الصلاة فإنصاوا جلوسا فقد أساءوا وعلمبمإعادة الصلاة 
وإن لم يكن بهم منعة وكانوا مخافون إن قاموا أن يروا 227 قبصطاموا صلوا. قعود وكانت عليهم إعادة الصلاة 
والله تعالى أعل ( الال انق ) وإن كان العدو يرونهم مطلين علمهم ودونهم خندق أو حصن أو قلعة أو جبل 
| لابناله العدو إلا بتكلف لا يغيب عن أبصار المسامين أوأبصار الطائفة :التى نحرسهم لم مجزهم أن يصاوا جاوسا 
ولا غير مستقبلى القبلة ولا يومئون ولا تجوز لحم الصلاة يومئون وجاوسا إلى غير القبلة إلا فى حال مناظرة العدو 
ومساواته وإطلاله وقربه حتى ينالهم سلاحه إن أشرعها إلمهم من الرمى وااطعن والشرب ويكون حائل يينهم . 
وببنه ولا تمنعهم طائفة حارسة لهم فإذا كان هكذا جازلهم أن يصلوها رجالا وركبانا مستقبلى القبلة وغير مستقبليها. 
وهذا من أ كبر الخوف ( الالتنائق ).دإن أسر رجل فنع الصلاة ققدر على أن يصليها موميا صلاها ولم 0 ش 


)0( 1 ايام لوس افر : أبيدوا . وأتمد كم 


عع 1ت 
وكذلك :إن م شدن قل الحو وطتففا !| مقن يللاه شنا وكذاف: إن حدى اتح تست لابشال واقانا 
أو ربط فم يتقدر على ركوع ولا على سجود صلاها كيف قدر ولم بدعها وهى تمسكنه بحال وعليه فى كل حال منهذه 
الأحوال قضاء ماصلى هكذا من ال مكتو ورت حي ا لاد اما الم يا 
ع شوب عرع أو أكل حرم اف إن ينه تعد قي إن قد ع أن قا أن تقاياً . 
إذا صى وهو ممسك عنان دابته 

( الال افق ) رحمه الله تعالى ولا امن 1 : يصى الرجل فى الخوف تمسكا عنان داته فإن ازعته فجبدها إله 
جبذة أو اثنتين أو ثلاثا أو نحو ذلك وهو غير منحرف عن القبلة فلا بأس وإن كثرت محابذته إياها وهو غير متحرف 
عن القبلة فد قطع صلاته وعليه استئنافها » وإن جبدته فانصرف وجبه عن القبلة فأقل مكانه على القبلة لم تقطع 
صلائه وإن طال امحرافه عن القبلة ولا يمكنه الرجوع إلبها انتقضت صلاته لأنه يقدر علي أن يدعها وإن لم يطل 
وأمكنة أن ينحرف عن القبلة فلم ينحرف إلبها فعله أن ستاأ نف صلاته ( ؤالالء افق ) فإن ذهبت دابته فلا بأس أن 
يتبعها فإذا تبعها على القبلة شيئا يسيرا لم تفسد صلاته فإن تبعها كثيرا فسدت صلاته . 

إذا ضلوا رجالا وركبانا هل يقاتلون وما الذى يجوز لمم من ذلك ؟ 
( الالة :افق ) رحمه الله تعالى وإن لم يدر على الصلاة إلا مقاتلا صلى وأعاد كل صلاة يصلها وهو مقاتل . 
من له من الخائفين أن .يصلى صلاة الموف ؛ 

( فالالةنافى ) رحمه الله تعالى يصلى صلاة الخوف من قاتل أهل الشيرك بكتاب الله وسنة نبيه ضلى الله عليه 
وسلم لأن الله عر وجل أمر بها فى قتال اللشمركين ققال فى سياق الآية « ود الذذين كفروا لو تغفاون عن أسلحتتم 
وأمتعتم » الآبة ( الال افق ) وكل“جهاد كان مباحا مخاف أهله كان لمم أن يصلوا صلاة شدة الوف لأن 
الحاهدين عليه مأجورون أو غير مأزورين وذلك جباد أهل البغى الذدين أمر الله عز وجل محبادهم وجهاد قطاع 
الطريق ومن أراد'من هال رجل أو نفسه أو حرمه فإِن انبى صل الله عليه وسلم قال «من قتل دون ماله فهو شبهيد» 


( فالالة :انق ) فأما من قاتل ولس له الفتال فخاف فليس له أن يصلى صلاة الخوف من شدة الخوف يومىء إيماء 
وعليه إن فعل أن يعيدها ولا له أن يصلى صلاة الخوف فى خوف دون غابءة الخوف إلا أن يصلها صلاة لو صلاها غير 


خائف أجزأت عنه ( فالالة افق ) وذلك من قاتل ظاما مثل أن يقطع الطريق أو يقاتل على عصبية أو منع من 
حق قبله أو أى وجه من وجوه الظم قاتل عليه : 
ق أى وف حور ةنيزلاة اللتوق 

( الال افق ) رحمه الله تعالى وإذا خافت الماعة القليلة ااسبع أو السباع فصلوا صلاة الخوف ؟! صلى رسول 
لله صلى الله عليه وسلم بدات الرقاع أجزأحم ذلك إن شاء الله تعالى وأحب إلى أن تصلى هنهم طائفة بإمام ثم أخرى 
بإمام آخر وإذا خافوا الحررق علىهتاعهم أو منازلهم فأحب إلى أنيصاوا ججاعةثم جماعة أو فرادى ويكون منلم يكن 
معهم فى صلاة فى إطفاء النار ( لالش ةانق ) وإن كانوا سفرا فغشهم حريق فتنحوا عن سان الريح لم يكن لهم 
أن يصلوا إلا ما يصاون فىكل يوم وكذلك إن كانوا حضورا فءثى الحريق لحم أهلا أو مالا أو متاعا 
( فالالنافقى ) وإن غشهم غرق تنحوا عن سننه وكذلك إن غشهم هدم تنحوا عن مسقطه لم يكن لمم إلا ذلك 
( مالالنافق ) فإن صلوا فى ثىء من هذا صلاة خوف تحزى* عن خائف أجزأت الصلاة علهم . 


دل ام 
ف طلسن العدو 

( الال فى ) رحمه الله تعالى وإذا طلب العدو المسلمينو قد محرفوا لقتالأو خيرُوا إلىفئة فقار بوثم »كان لهم 
أن يصلوا صلاة الخوف ركبانا ورجالا يومئون إعاء حيث توجبوا على قبل ةكانوا أو على غير قبلة وكذلك لو كانوا ١‏ 
على قبلة ثم رأوا طريقا خيرا للحم من جهة القبلة سلكوا علا وإن اتحرفوا عن القبلة ( ؤالال: :فى ) وإن رجععنهم 
الطلب أو شغاوا أو أدركوا من عتنعون به من الطاب وقد افتتحوا الصلاة ركبانا ءلم برهم إلا أن ينزلوا فيينوا على 
صلاهم مستعبلى القلة. كما وصفت قَ صلاة الخوف أىْ لست لشدة الّوف وإنكانوا عتنعون عن رأوا ولا عو 
الصلاة بالأرض ثم جاءم طلب كان لمم أن يركوا ويتموا الصلاة ركبانا يومئون إبماء وكذلك لمم إن قعدوا رجالة 
( فالالةنإفق ) وهكذا أى عدو طلبهم ٠ن‏ أهل البغى وغيرثم إذا كانوا مظلومين ( الالةئإثى ) وهكذا إن ' 
طلهم سبع أو سباع ( ؤالالة :افق ) وهكذا لو غشهم سيل لا محدون نجحوة كان لهم أن يصلوا يومكون عدوا على 
أرجلهم وركابهم فإن أمكنتيم عوة لهم ولركاءهم ساروا إلمها ونوا على ما مضى من صلاهم قبل مكنم وإن أمكتتهم 
جوة لأبدانهم ولا مكم لركامهم كان لمم أن بمضوا ويصلوا صلاة الحوف على وجوههم ( الال ةانق ) وإنأمكهم 
لحوة ياتق. من وراتها واديان فيقطعان الطريق كانت هذه كلا نجحوة وكان لمم أن يصلوا صلاة الخوف يومئون عدوا 
وإنما لا يكون ذلك لمم إذا كانلممطريق يتسكب عن السيل ( الال هافق ) وإن غشهم حريق كان هذا لهم مالم 
بمجدوا مجوة من جبل يلوذون به يامنون به الحريق أو تحول ريح ترد الحريق أو بحدون ملاذا عن سان الحريق 
فإذا وجدوا ذلك بنوا على صلاتهم مستقيلى القيلة بالأرض لا حزم غير ذلك » فإن لم يفعاوا أعادوا الصلاة 
( الال افق ) وإن طلبه رجل صائل فهو مثل العدو وااسبع وكذلك ايل » له أن يصلى فى هذا كله يومى* إعاء 
حق يامنه ( فالالة:ْاثق ) وكذلك إن طلبته حية أو عدو ما كان ما ينال منه قتلا أو عقراء فله أن يصلى صلاة . 
شدة الخوف دومى* أبن تو حةه ) الال 5 انق / فإذا تفرق العدو زد جع بعض المسامين إلى موصع فرأوا سوادا من 
سيحاب أو غيرة إبل أو جماعة ناس لبس تعدو أو غبار وقرب ونه حق لوكان عدوا تالهسلاخه فظن أن كل مارأى 
من هذا عدوا فصلى صلاة شدة الخوف يوهئون إعاء ثم بان لحم أن لم يكن شى* منه عدواء أعادوا تلك الصلاة 
( فالا ل افق ) ولو صلى تلك الصلاة ثم لم يبن له شى* هن عدو ول يدر أعدو هو أم لا ؛ أعاد تلك الصلاة إتما 
يكون له أن يصلها على رؤية يعم بعد ااصلاة وقبلها أنها حق أو خبر وإن لم تسكن دؤءة يهلم أنه حق لآن الخير عيان 
ل أنه حق » فأما إذا شكفعد 'صلاة لآنه على غير يقين من أن صلاته تلك محزئة عنه ( ؤألالة_:افق ) ولو جاء 
خير عن عدو فصلى تلاك الصلاة ثم ثدت عنده أن العدو قد كان بطله ول شرب منه ا مهرب الذى ماف رهقة منه 
كان عله أن بعيك وكذلك أن يطليه ونية وين النحاة مه والمصير إلى جماعة متعم مئة مها أو مدينة لمع 3 الث 
القريب الذى حيط العم أن العدو لا بناله على سرعة العدو وإبطاء المغلوب حى اتصير إلى الئحاة وهوصع الامتناع أو 
كون خرحت إله ماعة تلقاه معيئة له على عذدوه فقآرب مأدينه وبنها حق حصط العم أن الطلن لا بد ركه حق بصير 
إلى تلك الخماغة الممتنعة أو تصير إله فن صلى فى هذه الخال مومئا أعاده كله ( الال افق ) وكذلك إن طليهالعدو 
وبينه وبين العدو أميال لم يكن له أنيصلى مومئا وكان عليه أن يصلى بالأرض ثم ركب فنجو , وسواء كان العدو 
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ظ وى " 
ينك لصلاة أو لا ينل لها ( الال ناف ) وإنكان السامون-ثم الطالبين لم يكن لهم أن يصلوا ركبانا ولا مشاة 
يومثون إعاء إلا فى حال واحدة أن يقل الطالبون عن المطاوبين وينقطع الطالبون عن أصحاهم فيخافون عودة 
المطاوبين علمهم فإذا كان هذا هكذا كان لهم أن يصلوا يومثون إعاء ول بك 'ن لحم الإمعان فى الطلب فكان علمهم 
الاودة إلى أصحامهم وموضع تعنم ول يكن م أن ينتقلوا بالطلب حتى يضطروا إلى أن نصاوا المكتوية إِجَاء 

(:الالتنانق) وهثله أن يكثروا ويمعنوا حتى يتوسطوا بلاد اعدو فيقلوا فى كثرةالعدو فيكون علمم أنيرجعوا وم 
أن يصلوافى هذه الحال مومئين إذا. خافوا عودة ااعدو إن نزلوا ولا يكون لحم أن بمعنوا فى بلاد العدو ولا طلبه إذا 
كانوا يضطرون إلى أن يومئوا إماء ولمم ذلك ماكانوا عند أنفسهم لا يضطرون إليه ( مالغ )فى ) وإذا صلوا 
يومئون إعاء فعاد علمهم العدو من جهة » توجهوا إلهم: وم فى صلاتهم لا يقطعونها » وداروا معهم أبن داروا 
( فالالشئافق ) ولا يقطع صلاتهم توجههم إلى غير اتمبلة ولا أن يترس أحدهم عن نفسه أو يضرب الضربة الخفيفة 
أو رهقه عدو أو يتقدم التقدم الخفيف عليه برمح أوغيره فإنأعاد ااضرب وأطال التقدم قطعصلاتهوكانعلهإذا أكنه 
أن يصلى غير مققاتل وهتى لم يكنه ذلك صلى وهو يقائل وأعاد الصلاة إذا أمكنه ذلك ولايدع الصلاة فى حال بمكنه 
أن يصلى فنها (نالالعنانشق ) وإن كان السامون مطلوبين متحيزين إلى فئة أو متحرفين لقتال صلوا. يومئون 05 
يعيدوا إذا قدروا على الصلاة بالأزض وإن كانوا هولين 'المشمر ركإن أدبارم غير متحرفين لقتال أو متحيزين إلى فئة 
٠‏ فصلوا 5000 أعادوا لأنهم حينئذ عاصون واارخصة عندنا لا تسكون إلالمطيع فأما العاصى فلا . 


قصر الصلاة ذه فى الخوف 


( ارال :افق ) رحمه الله تعالى وال ذوف فى الحضر والسفر سواءفما مجوز من ااصلاة وفيه إلاأنه ليس لاحاضر 
أن يقصر 'صلاة وصلاة الوف فى ااسفر الذى لا تقصر ذه 'صلاة كهو فى الحضر ولا تقصر بالاوف الصلاة. دون 
غاية تقعس إلى دخلا '“صلاة فى سفر ليس صاحه خائف (قال) وقد قبل : إن النى صلى الله عليه وسلم قصر بذى قرد 
ولو ثبت هذا عندى ازعمت أنالرجل إذا جمع الخوف وضضربا فىالأرض » قريبا أو بعيدا » قصر فإذالم شت فلايقصر 
الخائئف إلا أن إسافر السفر الذى إن سافره غير خائف قصر الصلاة ( الال افق ( وإذا أغار المسانون فى بلاد 
المشركين لم يقصروا إلا أن ينووا ٠ن‏ موضعهم الدى أغاروا نه الإغارة على موضعتقص إليه الصلاة » فإذا كانت نيته 
أن يغير بإلى هوضع نقصر فيه 'صلاة فإذا وجد «غارا دونه أغار عليه ورجع لم يقصر حتى يفرد النية لسفر تقصر فيه 
"صلاة ( فالالئة]فى ) وهكذا هو إذا غشينا ( اللخ :إفى ) وإذا فعل ما وصفت فبلغ فى مغاره ما تقصر فيه 
الصلاة كان.له قصر ااصلاة راجعا إن كانت نيته 'عودة إلى عسكره أو بلده وإن كان نيته مغارا حيث وجده فمابينه 
وبين الموضع الذى برجع إليه لم بقصر راجعا » وكان كرو بادا لا يقصر لأن نيته ليست قصد وجه واحد تقصر إليه 
الصلاة ( الاك افق ) ولو بلغ فى غاره موضعا تقصر فيه الصلاة هن عسكره الذى يرجع إليه ثم عزم على الرجوع 
إلى عسكره كان له أنيقصر فإن سافر قللا وقصر أو ل يقصر ثم حدثت له نية فى أنيقصد قصد مخار حيثو جده كان 
عليه أن يتم » ولا يكون القصر أبدا إلا بأن ثبت سفره ينوى بلدا تقصر إلى مثله ااص ة ( الالشنار ) وإذا غزا 
الإمأم العدو فكان سفره مما تقصر فيه ااصلاة ثم أقام لّتال مدينة أو عسكر أورد السرايا أو لحاجة أو عرجة 


برسم ش ٍْ 
فى صحراء أو إلى مديئة أو فى دينة من بلاد النقد أو بلاد الإسلام وكل ذلك 5 فإن أجع مقام 5 أتم قال 
مجمع مقام أرع م يتم فإن الجأت به حرب أو مقام لفير ذلك فاستيقن مقام أيج أتم وإن م يستيقن قصر ماببنهويين ' 
ثمانى عدمرة ليلة فإن جاوز ذلك أتم ‏ فإذا شخص عن .وضعه قصر » »ثم هكذا كلا أقام وسافر لا مختلف 
( ثالةمْافق ) وإذا غزا أحد من موضع لاتقصر فبه الصلاة أتم الصلاة وإن كان الإمام متها فصلى صلاة الخوف ا 
بسافرين وهقيمين أتموا معا وكذلك يتم ن المسافرين »ن دخل معه قبل أن سل من الصلاة فإذا صلى صلاة خوف '١‏ 
فصلى الركعة الأولى وهو مسافر بمسافرين ومقيمين ثبت قائما يقرأ حق يقضى السافرون ركعة والقيمون ثلاثا شم 
ينصرفون وتأنى الطا؟ ثفة الأخرى ويصلى لمم الركعة التى بعيث وشبت جالسا حتى يقفى المسافرون ركعة واللقيمون ش 
ثلاثا ولو سلم ولم ينتظر الآخرين أجزأته صلاته وأجزأتبم صلاتهم إذا قصر وأ كره ذلك له ؛ وصلاة الحوف فى ال 0 
والبحر سواء » لا مختلف فى ثى 0 
ماجاءفى المعة والعيدين فى الموف ٠ ٠‏ 
١‏ تالالتنانق ) رحمة الله تعالى ولا يدع الإمام اجعة ولا العيد ولا صلاة الجدوف إذا أمكنه أن يلها ١»‏ 
وحرس فها ويصلها كا يصلى المكتوبات فى الخوف وإذا كان شدة الذوف صلاها كا يصلى المكتوبات فى شدة ش 
الخوف يومىء إعاء ولا تكون الجعة إلا بأن مخطب قبلها فإن لم يفعل صلاها ظبرا أربعا وإذا صلى العيدين: 
أو الحسوفخطب بعدهما فإن أعجل فترك الخطبة لم تسكن خ عليه إعادة وإن شل بالحرب أحبنت أن .يوكل من يصلى»فإن 
لم يفعل حق: تزول الشمس فى العيدين لم يقض وإن لم يفعل حتى تنتهلى الشمس وأقمر فى الكسوف لم يقض قاذ 
لم .بفعل حتى يدخل وقت العصر فؤالجعة لم يقضن وصلى الظهر أربعا ( مالل افق ) وهذا إذا كانخائفا بمصى مجمع. ‏ 
فيه ااضلاة » مقما كان أو مسافراءغير أنه إذا تافر فر يصل الجعة صلى ١١د‏ ظلهر ركعتين وأ نم أهل الم 5207 
(الانتنابق) وإذا أحني وهو عخارت فق بسن أن يدع لاتتقا وإن حكن ف عد سكثر مت فل بأ أ 
' يستسق ويصلى فى الاستسقاء صلاة. لوف فى المكتوبات » وإنكانت شدة الخوف لم يصل فى الاستسقاء لأنه يصلح ْ 
له تأخيره ويصلى فى العيدين والحسوف لأنه لا يصلح له تأخيرهنا وإذا كان الخوف خارجا من المصر فى صحراء . 
تقصر فبها الصلاة أو لا تقصر فلا يصاون امعة ويصلونها ظبرا وكذلك لا أحضهم على صلاة العيدين وإن“فعلوا 
لمأ كرهه لمم » ولمم أن إستسقوا ول لشي لم فى ترك صلاة الكسوف وإنا أمرتهم بصلاة اللكسوف لأنه ش 
يصلها السفر ولم أ كره لمع صلاة العدين لأنه بمحوق أن يصلبها المنفرد وكذلك أيضا صلاة الاستسقاء فأما الجمعة 
فلا تحوز لأمها إحالة مكتوية إلى مكتوبة إلا فى مصر وجماعة . ش ٠‏ 
تقدم الإمام فى صلاة الحوف | 
(الالغنانق ) رحه لله تعالى وإذا أحدث الإمام فى صلاة الخوف 0 صلاة الموف واس إل 
أن لاستخلف أحدا » فإن كان 'أحدث فى الركعة الأولى أو بعدما صلاها وهو واقف فى الآخز قفرأ وم تدخل معه 
الطائفة اثثانية » قضت الطائفة الأولى ما علمهم هن اصلاة وأم الطائفة 'الأخرى إمام منهم أو صلوا فرادى:ولى قدم 
رخلا فضلى هم أجزأ علهم إن شاء الله تعالى ( الال تانق) وإذا أحدث الإمام وقد شل وكبة وهو قائم يقرأ 1 
يننظر فراغ ا.تىخلفه,.وقف الذى قدم كا يقف الإمام وقرأ فيوقوفهءفإذا فرغت الطائفة التى خلفه ودخلتالطائفة الى ٠‏ 


اه 
وراءه قرأ بأم امرآن وقدر سورة ثم ركع هم 20 وكان فى صلاتهم لحم كالإمام الأول لا عخائفه فى 
شىء إذا أدرك الركعة الأولى مع الإدام الأول وانتظرجم حتى بتشبدوا ثم يسم مم ( الغ الق) وإن كان 
الإمام الدى_قدمه الحدث هتما والذى قدم آخراءسافرا فسواء » وعله صلاة مقمم إذا دخل مع الإمام فى 
الصلاة قبل أن حدث وإن كان الإمام الذى قدمه مسافرا والرجل الذى قدمه مةما وقد صبى اللحدث ركعة فعلى المقدم 
أن يتقدم ففصلى ركعة ثم شبت جالسا ويصلى من خلفه من المسافرين وامقيمين ركعتين ركعتين يتشبدون 
سامون لأنهم قد ضاروا إلى صلاة .قم فعللهم اتام » ثم تأتى الطائفة الأخرى فيصلى بهم الركعتين اللتين بقيتا من . 
صلاته ويقومون فيقضون لأنفسهم ركعتين ثم يسم بهم ولا مجزمهم غير ذلك لأن كلا دخل مع إ٠ام‏ مقم فى صلاته 
( فألالة افق ) وإن كان الذى قدم الإمام لم يدخل فى صلاة الإمام حتى أحدث الإمام فقدمه الإمام فإن كان الإءام 
الحدث لم بركع من الصلاة ركعة وقد كبر المقدم معه قبل أن محدث فله أن يتقدم وعليه إذا تقدم أن قرأ بأم القرآن 
وأنيزيد معها شيئا أح بإلى” ثم نص بالقوم فإن كان مقها صلى أرربعا ون كان مسافرا صلى ركعتين لأنه مبتدى"اصلاة 
ع فسواء كان الإمام الذى قدمه مقما فعلى من أدرك معهالصلاة قبل أن نحدث من المسافرين أنيصاوا أربعا وليس 
ذلكعلى هن لم بدركمعه الصلاة قبل أنبحدث من المسافرين فأما اللقيمون فيصلو نار بعا بكل حال( وإ[الغ افق )دإن . 
كان الإمام الحدث صلى ركعة هن صلاته ثم قدم رجلا لم يدرك معه من الصلاة شيئا فليس له أن يتقدم » فإن تقدم 
فعليه استئناف ااصلاة وإن استأنفها فتبعه من خلف الإمام جمن أدرك صلاة الإمام قبل أن مرج منها صلى معه 
الركعة أو لم يصلها 20 فعلهم معا إلاعادة لأن من أدرك معه الركعة يزيد فى صلاته عامدين غير ساهين ولا ساه 
إمامه » ومن صلى معه تمن لم .درك الصلاة مع الإمام الحدث فصلاته عنه مجزئة ( ؤالالة :اق ) وإن بى هو على . 
صلاة الإمام فصلاته فاسدة لأنه لا داخل مع الإمام فى صلاته فيتبعها ولا مبتدى* لنفسه فيعمل عمل امبتدى* وكذلك 
صلاة من خلفه كلهم فاسدة لأنه رجل عمد أن يقلبصلاته ( فالالة افق ) وإن كان كبر مع الإمام قبل أن محدث 
الإمام وقد صى الإمام ركعة بنى على صلاة الإمام كأنه الإمام لا مخالفه إلا فما سأذكره إن شاء اله تعالى حتى 
يتشد فى آخر صلاة الإمام وذلك أن يكون الإمام أ كل ركعة وثيت قَاْما ثم قدمه فيثبت قائما حتى تقضى الطائفة 
الأولى وتسم وتأتى الطائفة الأخرى فيضلى بهم الركعة الى بقيت على الإمام ومجلس ويتشهد حتى تقضى الطائفة 
الأخرى فإذا قضوا التشهد قدم رجلا منهم فس بهم ثم قام هو وبنى لنفسه حتى تسكئل صلاته ( لماخ الإ ) ولو 
لم بزد على أن ؛صلى ركعة ثم يجلس للتامهد فيسم ولا يننظر الطائفة حتى تقضى فيسل بها كرهت ذلك له ولا تفسد 
صلاته ولاصلاتهم ( )لال )فق ) ولو أنإماما ابتدأ صلاةالحوف ثم أحدث ققدم رجلا تمنخلفه فلم بقض من الصلاة . 
شيئا حتى حدث لم أمن » إما ل+ياعة كثرت وقل العدو.؛ وإما بتلف العدو أو غير ذلك من وجوه الأمنء صلى الإمام 


(1) قوله : وكان فى صلاتهم لهم » كذا ف النسخ:ولعله تحريف من الناسخ والأليق «وكان فصلاته لهم » تأمل . 
(؟) قوله : فسواء كان اانخ هذا حريف من الناسخ ووجبه« فلوكانالإمام» م يدل عليه بقية الكلام؛ تامل . 
(*) قوله : فعليهم معا الإعادة لأن من أدرك الخ يتأمل أيضا ‏ فإن التعليل قاصر ء ولعل فى الكلام سقطا من . 
الناضخ . كتبه مصححه . 


1 0 ١ 
0 المقدم صلاة أمن من خلفه وجاءتَ الطائفة فصات معهم لأن الوق جوتي إن لطبل مو ل جا اما ره‎ 
-. أوصلت فرادى وكانوا كوم لم يصلوا مع المتاعة الأولى لعدر (ؤالالء :انق ) ولو كان خوف يوم العة وكان‎ 
#روسا إذا خطب بطائفة وحضرت .عه طائفة الخطبة ثم صلى بالطائفة التى حضرت الخطبة ركعة وثبت قائما فأتموا‎ 
لأنفسهم بقراءة عبرون فبااتم ونوا بإزاء العدو وجاءت الطائفة التى لم تصل فصلت معه الركعة التى يقبت عليه‎ 
من الجمعة وثدت جالسا فأبوا لأنفسهم ثم سلم بهم ولو انصرفت الطائفة التى حضرت الخطبة حين فرغ ٠ن خطبته‎ 
فحرسوا الإمام وجاءت الطائفة ااتى لم ضر فصلى بهم لم زه أن إصلها ممم إلا ظهرا أربعا لأنه قد ذهب عنه‎ 
من حضر الخطية فصار كإمام خطب وحده ثم جاءته جماعة قبل أن يصلى فصلى مم ( فالالة :افق ) ولو كان‎ 
1 بق معه أربعون رجلا ممن حضر الخطبة فصلى بهم وبالطائفة ااتى تحرسه ركعة وثبت قاما وأموا لأنفسهم‎ 
ثم جاءت الطائفة التى كانت حاضرة خطبته ثم ل تدخل فى صلاته حت بخرست اعدو فصلى مهم ركعة أجزأمهم صلاته‎ 
لأنه قد صلى يأر بعين رجلا حضروا الخطبة وزادت جماعة لم محضروا الخطبة ( فالال_نافقى ) ولو شغلوا بالعدو‎ 
فلم محضروا الخطبة ويدخل معه فى الصلاة أربعون رجلا لم يكن له أن يصلى صلاة الجمعة وكان عليه أن صلى ظهراً‎ 
| أر بعاصلاة الخوف الأولىإن أمكنه أو صلاته عند شدة الخوف إن لم عكنه ( الال :فى ) ولولم عكه صلاة الجمعة‎ 
فصلى ظهرا أريعا ثم حدئت للعدو حال أمكنه فنها: أن يصلى الجمعة لم مجب غله ولا على من صلى خلفه إعادة الجمعة ش‎ 
'  تهرك ووجب على هن لم يصل معه إن كانوا أريعين أن يقدموا رجلا ففصلى بهم الجمعة فإنلم ,فعلوا وصاوا ظهرا‎ 
٠ لهم ذلك وأجزأت عنم ( فالال ةانق ) ولو أعادهو ومن معه صلاة الجمعة مع إمام غيره لم أ كره ذلك وإن أعادها‎ 
هو إماما وهن معه مأموهين لم أ كره ذلك لمأمومين وكرهته للامام ولا إعادة على من صلاها خلفه من صلاها‎ 
: . أولم يصلها إذا صلى فى وقت الجمعة‎ 
كتاب صلاة العيدين‎ 
أخير نا الرييع قالأخير نا الشافعى. قال الله تبارك وتعالى فى سياق شهر رمضان « ولتتكملوا العدة و لنكروا له‎ 
على ماهدا م» وقالرسولالله صلى الله عليه وسلم « لاتصوموا حتى تروه ولا تفطروا ختّتروه» يعنى الحلال -فإن غم‎ 
عليسع فأ كلوا ااعدة ثلاثين» ( الال نافق ) وإذا صام الناس شهر رهضان برؤية أو شاهذين عدلين على رؤية ثم‎ 
ضاهوا ثلاثين يوما ممغم عليهم الملالاً نطروا ولم يريدوا شهودا ( قال ) وإن صاموا نسعا وعثعرين يوما ثم غمعليهم لم‎ 
. يكن لهم أنيفطروا حتى يكلوا ثلاثين أو يشهد شاهدان عدلان برؤيته للة ثلاثين ( الال خافق ) يقبلفيه شاهدان‎ 
عدلان فيجاعة الناس ومنفردين ولا يقبل على الفطر أقل من شاهدين عدلين ولا فى «قطع حق. لأن الله تعالى أدر‎ 
بشاهدين وشرط ااعدل فى الشهود أخبرنا الرببع قالأخبر ناالشافعىقالأخبرنا إبراهم؛ بن محمد عن إسحق بنعبد الله‎ 
عن عمر بن عبد ااعزيز أنه كان لامجيز فى الفطر إلا شاهدين ( الال :افى ) فإن شبد شاهدان فى يوم ثلاثين‎ 
أن الملال كان بالأمس » أفطر الناس أى ساعة عدل الشاهدان؛ فإن عدلا قبل الزوال هلىالإءام بالناسصلاة العيدين‎ 
وإن لم يعدلا حق تزول الشمس لم يكن عليهم أن يصلوا نومهم بعد الزوال ولا الفد لأنه غمل فى وقت فإذا جاوز‎ 


)0( قوله : «أوصلت فرادى وكانوا كقوم» كذا فىالنسخ يدون ذ كر للجواب ولعله سقط من الناسخ والأضل” 
أجزأتهم صلاتهم وكانوا الخ وكذا سقط ءثل هذا الجواب فى الفرع فيد فك 5و4 ولق انصرفت الع تأمل 
كته مصححة . ش 


عت اولمح 
ذلك الوقت لم يعمل فى غيره » فإن قال قائل : ولم لايكون النبار وقتا له ؟ قبل له : إن شاء الله تعالى إن 
سل الله صلى الله عله وسم سن صلاة العبد بعد طلوع الشمس وسن مواقبت الضلوات وكان فم 
سن دلالة على أنه إذا جاء وقت صلاة مذى وقت التى قبلها فلم بحز أن يكون آخر وقتبا إلا إلى وقت 
الظهر لأتها صلاة مجمع فيها ولو ثبت أن سول :الله صلى الله عليه وسلم خرج بالناس من المد إلى عيدثم قلنا به 
وقلنا أيضا فإن لم مخرج بهم من الغد خرج بهم من بعد الغد وقلنا يصلى فى دومه بعد الزوال إذا جاز أن يزول فيه 
. ثم يصلى جاز فى هذه الأحوال كلها ولكنه لا ينبت عندنا واه تعالى أعلم » ولو شهد شاهدان أو أ كثر فل يعرفوا 
' بعدل أو جرحوا فلهم أن يفطروا وأحب لم أن يصلوا صلاة الود لأنفسم جماءة وقرادى مسبتيرين وتنهيتهم أن 
يصلوها ظاهرين وإنا أمرتهم أن ,يصاوا مستارين ومبيتهم أن بصلوها ظاهرين لثلا ينكر عليهم ويطمع أهل الفرقة 
فى فراق عوام المسامين ( قال ) وهكذا لوشهد واحد فلم يعدل لم سه إلا الفطر وق فطره ه لثلا بسىء أحد الظن 
4 ويصلى العيد لنفسه ثم يشهد بعد إن شاء العيد مع الجاغة كون نافلة خيرا له ولا يقبل فه شهادة النساء العدول 
ولا شبادة أقل هن شاهدين عدلين وسواء كانا قرويين أو بدويين ( قال ) وإن غ علمم فجاءثم. .شاهدان بأن 
بأن هلال تبر رءضان رلى عشة الجمعة نهازا بعد الزوال أو قبله فبو هلال ليلة ا'سبت لأن الحلال برى هارا . 
وهو هلال الليلة المستقبلة لا الليلة الماضية ولا يقبل فيه إلا رؤيته ليلة كذا فأما رؤّيته بنهار فلا يدل على أنه رك 
.بالأمس وإن غ, علهم فأ ككلوا العدة ثلاثين ثم ثبت عندحم بعد ما مضى النهار فى أول الليل أو آخره أنهم ضاموا 
يوم الفطر إما بأن يكون قد رأوا هلال شهر رءضان ري قبل رؤيتهم وإما أن يكون قد رأوا هلال شوالليلة ثلاثين 
أفطروا من يومهم وخرجوا اللعيد من غدثم وم عخالفون للذين عاموا الفطر قبل يكلوا الصوم لأن هؤلاء لم يعاموه 
إلا بعد كلهم الصوم فلم يكونوا مفطرين بشهادة أولئك عاءوه وثم فى الصوم فأفطروا بشهادة أخبرنا الربيع قال ' 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن محمد قال حدثتنى عبد الله بن عطاء بن إبراهم «ولى صفية بنت عبد الطلب ٠.‏ 
.عن عروة بن الزبير عن عائشة عن النى الله عله وسلم قال « الفطر يوم تفطرون والأضحى يوم تضحون » 
( فالالغ ناف ) فبهذا نأخذ وإنما كلف العباد الظاهر ولم يظبر على ما وصفت أن اافطر إلا يوم أفطرنا ( قال ) 
ولو كان الشهود شهدوا لنا على ما يدل أنافطر يوم الخيس 227 فل يعدلوا أ كلنا صومه فعدلوا ليلة المجمعة أو يوم 
الجعةء لخر اعيد لأنا قد عامناأن الفطر كان يوم الخميس قبل يكثل صومه وإنما وقفناه على تعديل البينة فلما عدلت 
كان الفطر يوم اليس بشبادتهم ( قال ) ولولم يعدلوا حت تحل صلاة الميد صليناها وإن عدلوا بعد ذلك لم يضرنا ٠‏ 
( قال ) وإذا عدلوا فإن كنا تقصنا من صوم شهر رءهضان يوم بأنه خؤى علينا أو صمنا يوم الفطر قضينا يوما ' 
( الال افق ) واعيد يوم الفطر نفسهءوااعيد الثانى يومالأضحى نفسه وذلك يومعاشر منذىالحجةءوهو اليومالذى 
إلى يوم عرفة (قال) والشهادة فى علال ذى الحبة ليستدل على يوم عرفة ويوم اليد وأيام م ىكبى ف النطرلاغتاف 
٠‏ فى شىء وز فنها ما محوز فا ويرد أمها ما برد فنا ويجوز الج إذا وقف بعرفة على الرؤية وإن عدوا بءذ الوقوف 
بعرفة أنْ يوم عرفة .يوم النحر أخبرنا الر بيع قال أخرةالشاضى قال أخبرنا مسل عن ابن جريج قا قلت لعطاء جل 
حج فأخطأ الناس يوم عرفة أمحزى عنه ؟ قال : نم إى لعمرى إنها لتجزى عنه ( الإ ]فق.) وأحسيه قال قال 
00 ابي صل الله عليه وس « فطرك يوم تفطرون و د 0 ) أراه قال : « وعرفة يوم تعرفون » . 


)١ 3‏ قوله: م يعدلوا أ كلنا» كذا لال يو ولعل الأصل 8 2 وأكلنا» 
أو حو ذلك » تأمل . كتبة مصححه . 


ف 
المنادة لملة العيديي: ا 


أخيرنا الرد بع قال أخيرنا الشانه 7 7 50007 قال اشنا ثور بن نزيد عن خالد ا 
أ الدرداء قال : «ه.نقام ليلة العيد #تسبالم يتقلبه حينتموت القلوب» ( وال افق ) وبلغنا أنه كان مه ل :إن ١‏ 
٠‏ الدعاء ستجاب فى حمس ايال فى ليلة الجعة وليلة الأضحى وليلة الفطر وأول للة من.رجب وايلة النصف من شعبان 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن محمد قال رأيت مشيخة من خيار أهل المدينة يظبرون 1 
على مسجد النى صلى الله عله وسلٍ لبلة العود فيدعون ويذ كرون الله حق تمضى ساعة هن اللبل » وبلغنا أن ابن عمر 
كان عبى يل مع وليلة جمع هى للة العيد لأن صبيحتها النحر ( هالغ افق ) وأنا أستحب كل عر 
هذه الليالى من غير أن يكون فرضًا . 


التسكبير ليلة الفطر . 


(فالالتنانق ) رحمه الله تعالى قال الله تنارك وتعالى فى شهر رءضان « ولتكلوا ااعدة ولتسكيروا الله على " 
ما هدام 6 قالتسمعت ..' وانعوو ادر بالقرآن أنيقول تكازا اعدة عدة صوم شور رمضان وتكيروا والله ا 
عند إ كاله على ما هدا 5 ؛ وإكاله هرب الشمس من آخر يوم نأيام شبر رمضان ( قاللااة نانة,) وما أشبهماقال | 
عا قال والله تعالى أعل ) اهار ) فإذا رأوا هلال شوال أحندت أن كير الناس جماعة و فرادى قال 
والأسواق والطرق واانازل بوفسائرين ومقبءين وك حال وأ. ن كانوا وأن يظهروا التكيير ولا يزالون يكبرون 
حت يغدوا إلى المصلى وبعذ الغدو حتى مخرج الإءام للصلاة ثم يدعوا اتسكبير وكذلك أحب فى ايلة الأضحى لمن ل . 
محج فأما الحاج فذكره التلبية. أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم قال حدثتى صالح بن محمد 
ابن زائدة أنه جمع ابن .المسيب وعروة بن الزبير وأيا سابة وأبا بكر بن عبد الرحمن يكبرون آلة الفطر فى المسجد 
..+هرونت بالتسكبير أخيرنا الرب بج قال أخيرنا اأشائعى قال أخيرنا إبراهم قال حدم فى كالح بن محمد بن زائدة عن 
عروة بن اازبير وأبى سامة بن عبد ال رحمن أنهما كانا حوران ا ا إلى المعلى أخبرنا. الربيع قال . 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم قال حدثتى بزيد بن اماد أنه سمع نافع بن جبير مجبر بالتكبير حين يغدو إلى 
المصلى يوم العيد أخبرنا الريع قال أعبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم بن محمد قال حدثنى محمد بن عجلان عن نافع 
عن ابن عمر أنه كان إذا غدا إلى اصلى يوم العد كبر فيرفع صوته بالتكبير أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى 0 ش 
أخيرنا إراهم قال حدثنى عسد الله عن نافع فم عن | بن عر أنه كن بغدو إلى امحل لى نوم ا'أفطر إذا طلعت الشم 
فيكير حتى يأنى الصلى بوم الوك كلما لى حّى'إذا جلس الإمام ترك التتكبير .. ظ 
العقدل العدد بن *” 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا .الك عن نافع عن عبد الله بن عر أنه كان يفتسل بو م الفطر 
قبل أن يغدو إلى الصى أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراههم بن محمد قال. أخيرنا جعفر بن محمد 
عن أيه أن عليا رضى الله عنه كان غتسل دوم اعد ويوم الجعة ويوم عرفة وإذا أراد أن خرم ١‏ 


( اناا غانق) وأستحب هذا كله وليس من هذا كي أو كد دن غسل العة وإن توطأ رجوت أن محرته ذلك 


176 
إن شاء الله تعالى إذا >لى على طبازة ( قال ) وليس لأحد أن يتيمم فى المصر لعد ولا جنازة وإن خاف ذوتهما ولا 
له أن يكون فمما إلا طاه را كطبارته للصلاة المكتوبة لأن كلا صلاة أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا ش 
إبراهم قال أخبرى تدان أ عمد مول دل عن سل بن ال كوع أنه كان يفتشل يوم اليد حبرا الربيع قال ' 
أخيرنا الشائعى قال أخبرنا إبراهم قال أخبرنا صالح بن مد بن زائدة عن عروة بن ع الزبير قال : السنة أن يغتسل . 
يوم العيدينأخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا الثقة عن الزهرىعن ابن المسي بأنه قال ااغسل فى العيدين 
سنة ( فالالغافق) كان مذهب سعد وعروة فى أن الغسل فى العيدين سنة الخد وأعرف وأنظف وأن ' 
قد فعله قوم صالحون لا أنه حتم بأنه سنة رسول الله صلى الله عليه وسل أخبرنا الرييع قال أخبزنا الشافعى قال 
أخبرنا إبراهم قال أخبرنى المطلب بن السائب عن ابن أبى وداعة عنسءد ابن المسيب أنه كان يعتسل يومالعيدين 
إذا غدا إلى الصلى . 
وقت الغد وإلى العيدين 


ْ وا اربيع قال أخبرنا الشافعى قا لأخبرنا إبراهم .قال حدثنى أبو الحويرث أن النى صلى لله عليه وسلم كتب 
٠‏ إلىتمرو بنحزموهو بنجران«أنعجل! غدو إلى الأضيحىوأخر ا'فطر وذكر ااناس»أخبرنا الربيعقالأخيرنا الشائعى 
قال أخيرنى الثقة أن الحسن قال كان النى صلى الله عليه وسم يغد وإلى ااعيدين الأض ى والفطر حين تطلع الشمس 
فتتام طلوعها ( الال انق ) يغدو إلى الأضحى قدر ما يوافى الصلى حين تبرز الشمس وهذا أعجل ما يقدر عليه 
ش ويؤخر النبدو إلى الفطر عن ذلك قليلا غير كثير ( قال ) والإمام فى ذلك فى غير حال اناس أ٠1‏ الناس فأحب أن 
٠‏ بتقدموا خين ينصرفون من اصح لأخذوا مجالسهم وليننظروا ااصلاة فيسكونوا فى أجرها إن شاء الله تعالى ماداموا 
ينتظرونها وأما الإمام فإنه إذا غدا لم مجعل وجبه إلا إلى المصلى فيصلى وقد غدا قوم حين صلوا 'صسح وآخرون 
عد ذلك وكل ذلك حسن ( ااه هانق ) وإن غدا الإمام حين يصلى الصببح وصلى بعد طاوع الشمس لم يعد ولو 
صلى قبل الشمس أعاد لأنه صلى قبل وقت العيد أخبرنا اربع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم عن عبيد اله 
عن نافع عن ابن عمر أنه كان يغدو إلى المصلى يوم الفطر إِذا طلعت الشمس أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافعئ قال 
أخبرنا إبراهيم قال أخبرنا عبد الله بن أبى بكر عن عمر بن عبد العزيز أنه كتب إلى ابنه وهو غامل على المدينة « إذا 
طلعت الشمس هوم العيد فاغد إلى المصلى» وكل هذا واسع أخيرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم 
ابن محمد قال أخيرى ابن نسطاس أنه رأى ابن المشيب. فى بوم الأضحى وعليه برنس 'أرجوان وعمامة سوداء غاديا 
1 فى المسجد إلى ااصلى بوم العيد حين صلى امبسح بعد ماطاعت الشمس أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
إبراهيم بن محمد قال أخبرنى ابن حرملة أنه رأى سعيد بن المسيب يغدو إلى الصلى بوم العيد حين يصلى الصببح 
١ |‏ الالتنانق ا واسع إذا وافى الصلاة وأحبه إلى أن .تمهل لِأخذ مجلسآ . 

الأكل قبل العيدفي يوم الفطى . 
| أخيرنا ا قال أخبرنا انشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن سعد عن | بن شهابعن ابنالمسيب قال كان المسامون ' 


يأكلون فى بوم الفطر قبل الصلاة ولا يفعلون ذلك نوم النحر أخيرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك 
ابن أنس عن هشام بن عروة عن أبيه أنه كان يأ كل قبل الغدو فى بوم الفطر أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى 


0 ظ 
قال أخبرنا مالك بن أنس عن ابن شهاب عن بن ع المسيب قال كان الناس يؤمرون بالا كل قبل الغدو بوم الفط | 
أخبرنا الرنيع قال أخبرنا الشافعئ قال أخبرنا إبراهيم عن هشام بن عروة عن أبيه أنه "كان يأمر بال كل قبل 
الخروج إلى الصلى يوم الفطر أخبرنا الزيبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم عن صفوان بن سليم أن اانى 
صلى الله عليه وسم كان يطعم قبل أن جخرج إلى الجبان بوم الفطر ويأءر به ( والالغنافق) ونحن نأمر من أى 

. المصلى أن. يطعم ويشسرب قبل أن يغدو إلى.الصلى وإن لم يفعل أءرناه بذلك فى طريقهء أو المدلى إنأءكنه وإن لميفعل 
ذلك فلا ثىء عله ويكره له أن لايفعل , ولا نأ.ره بهذا بوم الأضحى ؛ وإن طعم بوم الأضحى فلا بأس عليه ٠‏ 

الزينة للعيد 

أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال“ أخبرنا إبراهيم عن جعفر عن أببه عن جده أن النى صلى الله عليه وسلم 
كان يلبس برد حبرة ىكل عيد أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا إبراهيم عن جعفر قال كان النى 
على الله عله وس يعتم فى كل عيد أخيرنا الريسع قال قال الشافعى وأحب أن يلبس الرجل أحسن مامحد فىالأعياد 
الئعة والعيدنن ومحافل ااناس ويتنظف ويتطيب إلا أنى أحب أن يكون فى الاستسقاء خاصة نظفا متبذلا وأحب ١‏ 
اعامة فى:البرد والحر للامام وأحب للناس ماأحبدت للامام من اانظافة واتتطيب ولبس أحسن مايقدرون عليه إلا أن 
استحبابى العام لحم ليس كاستحبابها للامام ومن شهد منهم هذه الصاوات طاهرا تجوز له ااصلاة:ولابسا بما جوز به 
الصلاة ه.ن رجل واءرأة أجزأه ( قال ) وأحب إذا حضر النساء الأعياد وااضلوات محضرنها نظيفات بالماء غير 
متطبات ولا يلبسن ثوب شهرة ولا زينة وأن يلبسن ثيابا قصدة من البياض وغيره وأكره لمن ااضبغ كلها فإنها 
تشبه الزينة وااشهرة أو هما ( )اله :)فى ) ويس اصبيان أحسن مايقدرون عليهذكورا أو إنائا ويلبسون الحلى 
وااصبغ وإن حضرتها اءرأة حائض لم تصل ودعت ولمأ ؟ ره لما ذلك و1 كر هلما أن محضرها غير حائض إلاطاهرة 

للصلاة لأنها لاتقدر على الطهارة وأ كره حضورها إلا طاهرة إذا كان الماء يطبرها ٠‏ 


اركوب إلى العيدرين 

( نالالة ناف ) رحمه الله تعالى بلغنا أن الزهرى قال .اركب رسول الله ءلى الله عليه وسلم فى عيد ولاجنازة 
قط ( الال :فى ) وأحب أن لابركب فى عبد ولا جنازة إلا أن يضعف من شهدها من رج لأو امرأة عنالمثى 
فلا بأس أن يركب وإن :ركب لغير علة فلا شى: عليه قال,الرأببع هذا غندنا على الذهاب إلى العيند والجنازة ُأما 

الرجوع منهما فلا باس . . : ش 

الإتيان من طريق غير التى غدا منها. 
أخبرنا ار ريبع قال قال الشافعى وباغنا أزرسول الله دلى الله عليه وس كان يغدوءن طريق ؛ ويرجع من أخرى 2 
فأحب ذلك للاءام وا'عامة وإن غدوا وزجءوا من طريق واحدة فلا ثثىء عليهم إن شاء الله تعالى أخبرنا الرييع قال 
أخير: نا الشافعى قال أخبرنا إبراهم قال حذثنى خالك بن رياح عن المطلب بن عبد الله بن حنطب أن الننى صلى الله 
عله وسلم كان يغدو بوم ا'عيد إلى المصلى هن الطريق الأعظم فإذا رجع رجع هن الطريق الأخرى على دار عار 
ابن ياسر أخبرئا الرد.ع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى معاذ بن عبد ال رحمن التحى 
عن أبيه عن جده أنه رأى النى صلى الله عليه وسلم رجع مئ المصلى يوم عيد فسلك على ااتمارين من أسفل السوق 
حق إذا كان عند مسجد الأعرج الذى هو عند وضع البركة الى بالسوق قام تلج اع فدعا ثم انصرف 
الا 


ا 5 
) انتانق ) فأخب أن يدقع الإمام مثل هذا وآن. يقف فى هوطع فيدعو الله عز وجل مستقبل القبلة » وإن لم 
فعا رفلا كفارة ولا إعادة عليه : 1 ١‏ 
الغروج إلى الأعياد 
( فالالتش افق ) رحمه الله تعالى بلغنا أن رسول الله صىالله عليه وس كان مخرج فالعيدين إلى المدلى بالدينة., 
وكدلك من كان بعده وعامة أهل البلدان إلا أهل مك وإنه لم يبلغنا أن أحدا من السلف صلى بهم عيدا إلا فى 
«سجدم ( ؤالالتئافق ) وأحسب ذلك والله تعالى أعل لآن امسجد الحرام خير بقاع الدنيا فلم محبوا أن يكون لهم 
صلاة إلا فيه ما أمكنهم ( قال ) وإنما قلت هذا لأنه 0 وَلِسَت د فى هلد السمة فى أطراق الوق شك ميا 
كبيرة ولم أعلمهم صلوا عيدا قط ولا استسقاء إلا فيه ( الال :افق ) فإن عمر بلد فكان مسجد أهله يسعهم فى 
الأعياد لم أر أنهم مخرجون منه وإن خرجوا فلا بأس ولو أنه كان لا سعهم فصلى مهم إمام فيه كردت له ذلك ولا 
إعادة علنهم ( قال ) وإذا كان العذر من المطر أو غيره أمرة أن يصلى فى المساجد ولا محررج إلى صحراء أخيرنا 
الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم قال حدثنى جعفر بن محمد عن رجل أن أبان بن نان صلى بالناس 
فى مسجد النى صلى الله عليه وسل يوم الفطر فى يوم مطير ثم قال اعبد الله بن عامر حدثهم فأخذ مكى عن عمر بن 
الخطاب فقال عبد الله صلى عمر بن الخطاب بالناس فى |اسجد فى دوم دطير فى يوم الفطر ء أخيرنا الريع قال أخيرنا 
الشافعى قال أخبرنا إبراهيم قال حدثئنى صالح بن محمد بن زائدة أن مر بن الخطاب صلى بالناسفى يوم مطير في 
السجد مسجد النى صلى الله عليه وسلم 


الصلاة قبل العيد وبعدهة 


أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم عن عدى بق كاة اف شعد بن سين عن ابن عبان 

. رضى اله تعالمى عنهما قال صلى رسول الله عليه وسلم يوم العيدين بالمصلى ولم إصل قباهما ولا بعدهما شيئا ثم اتفتل إلى‎ ٠ 
النساء فخطين قائما وأمر بالصدقة قال فجعل النساء يتصدقن بالقرط وأشباهه أخيرنا الريع قال خرن الشافعى‎ 
قال أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدتنى عمرو بن أنى عهرو عن ابن تمر أنه غدا مع النى صلى الله عليه وسلم يوم‎ 
ا'عيد إلى المدلى ثم رجع إلى بيته لم يصل قبل ا'عيد ولا بعده » أخبرنا الرييع قال قال الشافعى وهكذا أحب للامام‎ 
الما جاءفى الحديث عن النبى صلى الله علره وسلم ونا أمرنا به أن يغدو من مله قبل أن محل صلاة النافلة 'ونأمره.‎ ٠ 
إذا جاء المصلى أن يبدأ بصلاة اعرد وتأمره إِدّا خطب أن ينصرف ( الغ ئ)فق ) وأما اللأموم فخالف للامام‎ 
آنا 0 المأموم النافة فتن الاحة زتها ونأمر الإءام أن يبدأ بالخطبة ثم بالمعة لا يتنفل ونحب له أن ينصرف‎ 
. ن نافلته فى بيته وأن المأدوم خلاف الإمام ( قال ) ولا أرى آسنا أن يتنفل المأموم قلى صلاة العند وبعدها‎ 

فى بيته وفى المسجد وطريقه والمدلى وحث أءكنه التنفل إذا خات صلاة اانافلة بأن ترز الشمس وقد تنفل قوم قبل 
ضلاة العيد وبعدها وآخرون قباها ولم يتنفاوا بعدها وآخرون بعدها ولم يتنفلوا قبلها وآخرون تركوا التنفل قبلها 
و بعدها وهذا كا يكون فى كل يوم يتنفلون ولا يتنفلون ويتنفلون فيقلون ويكثرون ويتنفلون قبل المكنوبات 
وبعدها وقبلها ولا يتنفلون بعدها ويدعون ا'تنفل قبلها وبعدها لأن كلهذا مباح وكثرة الصلوات على كل حال أب 
إلينا( قال ) وجميع النوافل فى البيت أحب إلى منها ظاهرا إلا فى يوم امعة ( فالالعتائق ( أخبرنا إبراهم 
قال أخبرنى سعد ابن إسحق عن عبد الملك بن كعب أن كعب بن تجرة لم يكن رصلى قبل ا'عيد ولا بعده 


ش وم له 

" الالشنافق: ) :وروى ا مسعود أو ألى مسعود. وخذيفة ة وجابر وا بن أف أدف وشريع وايح مقل.‎ ١ 
ودوى عن سبل ابن سعد وعن رافع وخدي نما كنا يصليان قبل العيد وبعذه أخيرنا الريبع قال أخيرنا الشاففى.‎ 
. قال أخبرنا إبراهيم قال جدثتنى عبد الله بن محمد , ن عقيل عن محمد بن على بن الحنفية عن أيه قا لكنا فى عبد التي‎ 
١ صلى الله عليه وس يوم الفطر والأضحى لانصلى فى المسجد حت تأتى المصلى فإذا برجعنا مررنا بالمسجد أصلينا فيه‎ 


من قال لا أذان للعيدبن 


أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا اثقة عن الزهرى أنه قاللم يؤذن للنى على الله عليه وسم ولا لأى 0 
بكر ولا لعمر ولا لعئان فى العيدين حى أحدث ذلك معاوية بالشام » فأحدثه الحجاج بالمدينة حين أمر عليبا وقإل | 
الزهرى وكان البى صلى اله عليه وسَلم يأمر فى العيدين المؤذن أن تقول الصلاة جامعة ( والالش اق ) ولا أذان إلا 
للمكتوية فإنالم تعله أذن لرشول الله صلى الله عليه وسلإلا وخر وات أنيأمر الإمهم المؤذن أن يقول فى الأعياد 
وما جمع الناسلهمن الصلاة «الصلاةجامعة» أو إن ااصلاةءوإن قالهلم 0 ااسلاة لم نكُّرهة وإن قال حى على الصلاة 


فلا بأس وإ ن كنت أحب أن شرق ذلك لأنه من كلام الأذان وأحب أن شورق ” جميع كلام لأذان * ولو أذن أو قام 


للعيدكرهته له ولا إعادة عليه 5 : 0 


أن يبدا بالصلاة قبل الخطبة"” 


أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن أيوب السختيائى قال سمعت عطاء بن أفى.رباح يقول 


: سبعت ابن عباس يقول أشيد رسول الله صا لله عله و أنه قبل الخطبة | العفد ثم خطب . فرأى أنه | 
شهد على لى سلم أصلى م 


بسمع النساء فأتاهن فذكرهن ووعظهن وأمرهن بالصدقة ومعه بلال قائل بثوبه حكذا فجملت المرأة تلقى.الخرص 
والشىء أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن محمد قالخ حدثنى أبو بكر بن عمر بن عبد العزيق ا 
عن سالم بن عبد الله عن ابن تمر أن النى صلى الله عليه وسلم وأيا بكر وعمر كانوا يصاون.فى 'العيددين قبل الخطبة 3 
أخيرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم قال حدثنى عمر بن ناف عن أببه عن ابن حمر أن النبى صبى الله 

عليه وسلم وأبا بكر وعمر وعمّان يصلؤن فى العدين قبل الخطبة أخيرنا الريع” “قال أخير نا الشافم ى قال أخبرنا إبراهيم . ' 


1 قال أخبرنا محمد بن عجلان عن عياض إن عبد الله بن سعد بن أبى سرح أن أبا سعيد قال : أرسل إلى" مروان وإلى - 


رجل قد معاء فشى بنا حت أنى الصلى فذهب ليصمد فجيذته إلى" فقا يا أبا سعيد ترك الدى تمم» ؛ قال أبو سعد فهتفت . 
ثلاث «رات ققلت والله لا.تأتون إلا شرا منه أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى , قال أخرنا إذاميم” قال حدانى 
داود بن الحصين عن عبداله بن يزيد الخطمى أنالننى صلى الله عله به وسلم وآبا 15 وععر وعمان كانوا يتدثون بالطلاة 
قا ل الخطبة حت قدم «ماوية ققدم الخطبة أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهتم قال حدثقى نيد بن 
أسم عن عياض. بن عبدالله بن سعد أن أبا سعيد الخدرى قال كان النى صلى الله عليه وسلم يصلى يوم الفطر والأضْحى 
قبل الخطبة أخبرنا الرييع قال : أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إداهيم عن وهب بن كيسان قال رأيت ابن الزير يدأ .. 
بالصلاة قبل الخطبة ثم قال :كل سأن رسو الله لى الله عليه وس قد غيرت حتى الصلاة ( ولغ ةانق ) فهذا أخذ ا 
وفه ملائلءءنها 07 مخطب الإمام قائما على الأرض وكذلك روى أبو سعيد عن . النى صلى الله عله وس ش 


ولا أ أن مخطب الإمام على راحلته ؛ أخبرنا الربيع قال أخيربًا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم قال حدثنى هشام 


ا 2 

حسان عن ابن سيرين أن اانى صلى الله عليه وس كان مخطب على راحلته بعد ما ينصرف هن الصلاة يوم الفطر 
زاكر ( (اإللع الق) ولاس أن عط حل بسنا فاون عفابل أن عليه وس أنه خطب على المنير يوم اجعة 
وقبرذلك كان يخطب على رجليه قائما إلى جذع » ومنها أن لا بأس أن مخطب الر جل الرجال » وإن رأى أن النساء 
وجماعة من الرجال لم يسمعوا خطبته لم أر بأسا أن يأتتهم فيخطب خطبة خفيفة سمعونها وليس يواجب عليه لأنه ل 
برو ذلك عن النى صلى الله عليه وسارإلا مرة وقد خطب خطباكثيرة وفى ذلكدلالة على أنه فعل وترك والثرك أ كثر 
( قال ) ولا مخطب الإمام فى الأعياد إلا قائما لأن خطب النىصلى الله عليه وسم كانت قائما إلا أن تكون علة فتجوز 
الخطبة جالساكا يحوز الصلاة جالسا من علة ( قال ) ويبدأ ف الأعياد بالصلاة قبل الخطبة وإن بدأ بالخطبة قب لالصلاة 
رأيث أن يعيد الجطبة بعد الصلاة وإن لم يفعل م يكن عليه إعادة صلاة ولا كفارة »كا لو صلى وم طب لم يكن عليه 
إعادة خطبة ولا صلاة » ومخطب خطبتين بينهما جاوس كا يصنع فى المعة 


التكبير فى صلاة العيدين ظ 
أخبرنا الرسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم قال حدثنى جهفر بن محمد أن النى صلى الله عليه وسلم 
وأبا بكر وعم ركبروا فى العيدين والاستساء سبعا ومسا وصلوا قبا. الخطبة وجهروا بالقراءة أخبرنا الريع قال 
أخيننا القاففى. قال أخيرنا إبراهيم عن جعفر عن أبيه عن على رضى الله تعالى عنه أنه كير فى العبدين والاستسقاء 
نوتسا :وجهن بالقزاءة نيزنا الرببع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم قال حدثنى إسحق بن عبدالله عن 
عمّان بن عروة عن أببه أن أبا أبوب وزيد بن ثابت أمرا ٠روان‏ أن يكبر فى صلاة العيد سبعا وحمسا أخيرنا الرييع 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع مولى ابن عمر قال شهدت الفطر والأطحى مع أبى هريرة فكير 
فى الركعة الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة وفى الآخرة خمس تكبيرات قبل القراءة ( ثالالشنافق )يوإذا ابتندأ 
الإمام صلاة العيدين كبر للدخول فى الصلاة ثم افتتتح كا يفتتح فى المكنوبة فقال وجهت وجهى وما بعدها ثم كبر سبعا 
ليس فيها تكبيرة الافتتاح ثم قرأ وركع وسجد فإذا.قام فى الثانية قام بتكبيرة القيام ثم كبر خمسا سوى تكبيرة الفيام 
ثم قرأ ودكم وسجد ما وصفت روى عن ابن عباس ( فالالعذاثق ) والأحاديث كلها تدل عله لأنهم يشبهونأن 
يكونوا إعا حكوا من تكبيره ماأدخل في صلاة ااودين ٠ن‏ التكبير نما ليس فى ا'صلاة غيره وكا لم يدخلوا التكبيرةا'تى 
قام. مها فى الركعة اثانية مع الس كذلك يشبه أن يكونوا لم يدخلوا تكبيرة الافتتاح فى الأولى مع السبع بل هوأولى 
أن لايدخل مع السبع لأنه لم يدخل ف الصلاة إلا بها ثم يقول وجبت وجرى ولو : ترك التكبيرة التقى يقوم مها لم تفسد 
صلاته ( فالالغ افق ) وإذا افتتح الصلاة 2© ثم بدأ بالتكبيرة الأولى من السبعة بعد افتتاح الصلاة فكيرها ثم 
وقف بين الأولى والثانية قدر قراءة آبة لاطويلة ولا قصيرة فيهلل الله عز وجل ويكبره وبحمده ثم صن هذا بين كل 
تكبيرتين من السبع والخس ثم برأ بعد بأم القرآن وسورة وإن أتبع عض لتك بير بعضا ولم يفصل بينه بذذكر 
كرهت ذلك له ولا إعادة عليه ولا سجود للسهو عليه ( قال ) فإن نسى التكبير أو بعضه <تى يفتتح القسراءة فقطع 
القراءة وكير ثم عاد إلى القراءة لم تفسد صلاته ولا آمره إذا افتتح ١ق‏ راءة أن يقطعها ولا إذا فرغ٠‏ .ها أن >كبروآمره 
أن يكير فى الثانية تكيرها لزيد عله لأنه ذكر فى موضع !| إذا مضى الموضع لم يكن على تاركه قضاوه فى غيره م 
لاآمره أن يسبح قائما إذا ترك التسييح راكما أو ساجدا ( قال ) ولو ترك التكبيراتأسبع والخخس عامدا أو ناسيا. 


(1) قوله : ردك لفاك بوسوسيي ستاك ان كو مسن 


1 
لم يكن عليه إعادة ولا سجود سبو عليه لأنه ذكر لايفسد تركه الصلاة وأنه ليس ورج سب ا ار 
وإن ترك التكبير ثم ذكره فسكير أحبدت أن يعود لقراءة ثاية وإن لم يفعل لم مجحب عليه أن يعود ول تفسد صلاته 
( قال ) فإن تفص مما أءرته به من التكبير شيئا كرهته له ولا إعادة ولا سجود سبو عليه إلا أنيذكر التكبير قبلأن . 
يقرأ فيكبر ماترك منه ( قال ) وإن زاد على ٠اأمرته‏ به من التسكبير شيئاكرهته له ولا إعادة ولا سجود للسهو عليه 
لأنه ذكر لايفسد الصلاة وإن أحببت أن يضع كلا مومه ( الال :افق ) وإن استيقن أنه كبر فى الأولى سبعا أو 
أكثر أو أقل وشك هل نوى بواحدة منهن تكييرة الافتتاح لم مجزه صلاته وكان عليه حين شلك أن يبتدى* فينوى 
تكبيرة الافتتاح مكانه ثم يبتدى* الافتتاح والتكبير والقراءة ولا محزئه حق يكؤن فى حاله تلك كن ابتدأ الصلاة 
ففتلك الحال ( الال افق ) وإن استيقن أنه كبر سبعا أو أ كثر أو أقل وأنه نوى بواحدة منين تكبيرةالاقتاح . 
لايدرى أهى الأولى أو الثانية أو كر افتتح تلك الصلاة بتقول: وجبت وجبى وما بعدها لأنهمستيقنٍ 
لأنه قد كير للافتتاح ثم ابتدأ تسكبيره سبعا بعد الافتتاح ثم القراءة وإن استيقن أنه قد كبر للافتتاح بين ظهراف. 
تكبيره ثم كبر بعد الافتتاح لا يدرى أواحدة أو أ كثر؟ ببى على ما استيقن من التسكبير بعد الافتتاححتى يكئل سبعا 
( قال ) ون كبر لافتتاح الصلاة ثم ترك الاستفتاح حت كبر للعيد ثم ذكر الاستفتاح لم يكن عليه أن إستفتح فإن 
فعل أحبدت أن يعيد تكبيره للعيد سبعا حتى تتكون كل واحدة ٠نهن‏ بعد الاستفتاح » فإن لم يفعل فلا إعادة ولاسجود 
:"لأسب علِه. 
رفع اليدين فى نكبير العيدين 

( الالغنانق ) رحمه الله تعالى رفع رسول الله صلى الله عليه وسلم يديه حين افتتح الصلاة وحين أراد أن 
ش يركع وحين رفع رأسه من الركوع ولم يرفع فى السجود فاما رفع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى كل ذ كر لكيه 
وقول سمع الله لمن حمده وكان حين بذ كر الله جل وعز رافعا بديه قائما أو رافعا إلى قيام من غيز سجود فلم جز إلا 
أن يقال يرفع المكبر فى العيدين يديه عند كل تسكبيرة كان قائما فها تسكبيرة الافتتاح والسبع بعدها والخش فالثاننة 
وبرفع يديه عند قوله «سمع الله من حمده» لأنهالموضع الذى رفع رسولالله صلىالله عليه وسلفيه يديه من الصلاة فإنترك 
ذلك كله عامدا أو ساهيا أو بعضهكرهت ذلكله ولا إعادة للتسكبير عليه ولاسجود للسهو ( قال ) وكذلك يرفع يديه 
إذا كبر عَلَالجنازة عند كل تسكبيرة وإذا كبر لسجدة سجدها شك كرا أو سجدة لسجود القرآن كان قائما أو قاعدا لأنه 
مبتدى* بشكبير فهو فى موطع القيام وكذلك إن صلى قاعدا فى شى* من هذه ااصلوات برفع يديه لأنه فى موضع قيام 
وَكذلك عثلاة النافلة وكل صلاة صلاها قائنما أو قاعدا لأنه كل فى موضع قيام . 


القر اءة فى العيدن ١‏ 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك بن أنس عن ضمرة بن سعيد المازنى عن أبيه عن عبيد الله 
ابن عبد الله أن عمر بن الخطاب سأل أبا واقد الليثى : ماكان يقرأ به .رسول الله صلى الله عليه وسل فى الأضخى | 
والفطر ؟ قفال : كان رسول لله صلى الله عليه وسلٍ يقرأ ب «ق والقرآن الجبد» و «اقتربت الساعة وانشق القمر» 
(ثالالعنانق ) فأحب أن يقرأ فى العيدين فى الركعة الأولى د «ق » وفى الركعة الثانية ب «قتربت ااساعة» 0 
أحب أن يقرأ فى الاستسقاء وإن ن قرأ ف الركعة الثانة من الاستسقاء «إنا أرسلنا نوحا» أحمبت ذلك (قال) وإذا قر 


ش | »5 - | 
.بأم القرآن فى كل ركعة بما وصفت أجزأه ما قرأ بهمها أو اقتصر عليها أجزأته إن شاء التعالى من غيرها ولاجزيه 
غيرها منها ( قال ) ومجبر بالقراءة فى صلاة العيدين والاستسقاء وإن خافت بها كرهت ذلك له ولا إعادة عليه 2 
وكذلك إذا جور إن مخافت فه كرهت له ولا إعادة عليه . 


. العمل بعد القراءة فى صلاة الميدين 


. ( فالال :افق ) ره الله تعالى , وااركوع والسجود والتشهد فى صلاة العمدين كبو فى سائر الصلوات لامختلف 
ولا قنوت فى صلاة العندين ولا الاستسقاء وإن قنت عند نازلة لم كره ٠‏ وإن قنت عند غير نازلة كزهت له 
الحطبة على العصأ 
ش ( الالتنافق ) رحه لله تعالى : وباغنا أن رسول الله صلى الله علده وسلم كان إذا خطب اعتمد'. على عضا وقد 
قلى خطب معتمدا على عيزة وعلى قوس وكل ذلك اعمّاد أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم عن 
ليث عن عطاء أن رسول. الله ضلى الله عليه وسم كان إذا خطب يعتمد على عنزته اعّادا ( فالالغ افق ) وأحب 
لم نع حت أ خط كانت أن تمن على ثبئ'. وإن ترك الاعتاد أحبدت له أن سكن يديه وجميع بدنه ولا 
يعبث: ديه إما أن يضع اليمنى على ادر ىندا تبجا ران اربنم اناه عور ما أحبنت له, 
ل 0 : 


ألخبرنا الر بيع قال أخبرنا الشافعىقال أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى عبد الرحمن :بن محمد بنعبذ عبد الدعن 
إبداهيم بن عبد الله عن عبيد الله : بن عبد الله بن عتبة قال السنة أن :مخطب الإمام فى العيدين خطبتين' يقصل بينهما 
حاوس ( لالع :افق ) وكذلك خطبة الاستسقاء وخطبة الكسوف وخطبة الحج وكل خطبة خماعة ( قال ) 
وندأ الإمام فى هذا .كله إذا ظهز على المنبر فيسلم ويرد الناس عليه فإن هذا بروى عاليا ثم مجلس عل المنبن حين 
يطلع عليه جلسة خفيفة كجلوس الإمام يوم الأعة للاأذان ثم يقوم فيخطب ثم مجلس مد الخطبة الأولى جلسة أخف 
ش امن هده أو: مثلها ثم .قوم فيخطب ثم ينل :(قاك) فالخطب كليا سواء فها وصفت وفى أن لايدع الصلاة . على 
وسول الله صلى اقه عليه وسمم »2 أبى وأبى هو م أول كلامه وآخره ( قال ) ومخطب الإمام على منبر وعلى بناء 


وتراب مر تفع وعلى الأرض وعلى راحلته كل ذللك داسع ( فالالشتانق. ( وإن خطب فى غبر ارق الجعة , 
خطة واحدة وترك الخطبة أو شيئا تما أمرته بدلا قلا إعادة عليه وقد أساء وحخطة الجعة ماف هذا 


فإن تركبا صلى ظهرا أربعا لأنها إنما | جمات جبعة بالخطة » فإذا لم تسكن » صليت ظهرا » وكل ما سوى امة لا ميل 
فرضا إلى غيرم . 
اتتكبير فى الخطبة فى الميدين .. 
أخبر نا الر بيع قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا إبراهم بن محمد عن عبد الحمن بن محمد ' بن عبد الله عن 
إبراهم بن عبذ الله عن عبيد الله بن عبد الله بنعتبة قال السنة فىا!تسكبير يوم الأضحى والفطر على انبر قبل الخطبة 
أن يبتدى* الإمام قبل أن مخطب وهو قائم على المنبر بتسع تكبيرات تترى لا يفصل بينها بكلام ثم مخطب ثم ,مجلس 
. جلشة ثم يقوم فى اللخطنة ,الثانية فيفتتخها بسبع تسكبيرات تترى لا يفصل نينها بكلام ثم بخطب ء أخبرنا الربيعقالأخيرنا ' 


١‏ - - ش ش ش 
الشائم ى قال أخبرنا !. براهم قال أخبى إاعيل بن أمة أن مم أن سكير ف الأولرمن الخطتينتسع وفالآخرة 
سبع ( ااا :افق ) وبقول عبد الله بن عبد الله تقول فنأمر الإمام إذا قام مخطب الأولى أن يكبر “تسع كرات 
تترى لاكلام بينون فإذاقام (يخطب الخطبة الثاني ةأن يكبر سبع تسكبيرات تترى لا فصل نون بكلام شرل 11 كن 
الله أ كبر حتى يوفى سبعا فإن أدخل بين التسكبيرتين الجد والتهليل كان حسنا ولا بتقص هن عدد الشكبير شيعا 
. ويفصل بين خطتيه شكيير ( الالتنافق ) أخيرى الثقة ه ن أهل المدينة أنه أثيت له كتاب عن ألى هريرة فيه ْ 
تسكبير الإمام فى. الخطبة الأولى .وم الفطر ويوم الأضحى إحدى أو ثلاثا وخمسين تسكبيرة فى فصول الخطبة بين 
ظبراف الكلام ( الال انق ) أخبرنى من أثق به هن أهل العلم من أهل الدينة قال أخيرق من سمع بي 
ابن عبد العزيز وهو خليفةيوم فطر فظهر على انبر فسلم ثم جلس ثم قال « إن شعار هذا اليوم ااتسكبير واتحميد « 
ثمكبر مرارا الله أ كر الله أ كبر ولله الجد ثم نشهد للخطبة ثم فصل ل بين التشهد بتسكييرة ( الال افق ) وإن ترك 
سكير أو التسليم على المبر أو بعض ما أءرته بدكرهته له ولا إعادة عليه فى ثىء من هذاإذا كان غير . 
حطة الجعة 5 3 
أسماع الخطبة في العيدين 
( الال :افق ) رحمه الله تعالى وأحب ان حضر خطبة عبد أو استسقا :أو حجج أو كسوف أن ععلذ وتيخ 
وأحب أن لا ينصرف أحد حق إستمع الخطبة فإن تكلم أو ترك الاسماع أو انصرفكرهت ذلك له ولا إعادة عليه 
ش ولا كفارة وليس هذا كخطبة يوم الجعة لأن صلاة يوم الغة فرض ( قال ) وكذلك أحب لتنا كان إن حضروا 
أن يستمعوا الخطبة ويكفوا عن ااسألة حق يفرغ الإمام من الخطبة أخبرنا إبراهم بنحمد قالحدثنى يزيد بن عبد الله 
ابن الحاد أن عمر بن عبد .العزيز كان يترك المسا كين يطوفون يسألون الئاس فى الصلى فى خطبته الأولى دوم 
الأضحى والفطر وإذا خطب خطبته الآخرة أمر بهم فأجلسوا ( والال: :اف ) وسواء الأولى والآخرة أ كره لحم 
المسألة فإن فعاوا فلا 5 شىء عليهم فيها إلا ترك الفضل فى الاستّاع . 
ظ اجماع العيدين 
أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافعىقال أخبرنا إبراهم بن محمدقال أخبرنا إراهم نن عقبة عن عمرين عبدالعزيز 

قال اجتمع عيدان على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال «امن أحب أن بحاس من أهل اعالية فليجاس فى غير . 
حرج » أخبرنا الربيع قالأخيرنا الشائه ى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن ألى عبيد مولى ابن أزهر قال شهدت 
العيد مع عمان: بن عفان فجاء فصلى ثم انصرف فخطب فال « إنه قد |<د تمع ل فى يومي هذا عدان فن نغ أحب هن 
أهل العالية أن يننظر المعة فلينتظرها ومن أحب أن لاجع فليرجع فقد أذنت له » ( لالش تاق ) وإذا كان يوم 
الفطر يوم الإعة صلى الإمام العيد خين تمل الصلاة ثم أذن ! أن حضره من غير أهل المصر فى أن ينصرفؤا إن شاءوا 
إلى أهليهم ولا يعودون إلى الجمعة والاختيار لمم أن يقيموا حتى مجمعوا أو يعودوا بعد انصرافهم بم إن قدروا حق/ 
بجمعوا وإن لم يفعلوا فلا حرج إن شاء لله تعالى ( الل فى ) ولا موز هذا لأحد من أهل ال أن انو" 
أن جمعوا إلا من عذر يجوز لهم به ترك الجمعة وإ نكان يوم عيد ( الالشناق ) وعكذا إن كان يوم للدي 
لا عتلف إذا كان ببلد مجمع فيه الجمعة ويصلى ااعيد ولا يعلى أهل منى صلاة الأضحى, ولا الجمعة لأنها ليست 
صر ( الاتشنايق ) د نكمت الشيس, يوم جعة ووافق ذلك يدم الفطر ند صلى.الكسوفة 
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إن لم تنجل الشمس قبل أن يدخل فى 'صلاة ( قال ) وإذا كسفت الشمس والإمام فى صلاة العيد أو بعده قبل أن 
مخطب مملى صلاة الكسوف لم خطب للعيد والكسوف .ها خطبتين يجمع الكلام للكسوف والعيد فيهما وإن 
كان تكلم لصلاة العيد ثم كفت الشمس خفف الخطبتين .ها ونزل فتلى السكسوف ثم خطب للكسوف ثم أذن 
لن أهله فى غير المصر بالانصراف 5 وصفت ولا نحوز هذا لأحد من أهل الصر قدر على شود الجمعة فإن وافق 
هذا يوم فطر وجنعة وكوف وجدب فأراد أن إستسق أخر صلاة الاستسقاء إلى اغد أو بعده واستسق فى خطبته 
ثم خرج فصلى. الاستسقاء ثم خطب « قال أبو يعقوب يبد بالسكسوف ثم بالعيد مالم نزل الشمس ثم بالجمعة إذا 
زالك:الشعسن: لآن لكل هذا وقتا وليس للاستسقاء وقت » ( الغ :افق ) ولاأحب أن يستسق فيوم الجمعة 
إلا على المنبر لأن الجعة أوجب هن الاستسقاء والاستسقاء ينع هن بعد «خزله قليلا من الجمعة أو يشق عليه (قال) 
وإن اتفق الع.د والكسوف فى ساعة صلى الكسوف قبل العيد لأن وقت العيد إلى الزوال ووقت الكسوف ذهاب 
الكسوف فإن بدأ بالعيد ففرغ من 'صلاة قبل أن تنحلى الشمس على الكسوف وخطب لما معا وإن كرغ من 
الصلاة وقد جلت الشمس خطب لاعيد وإن شاء ذكر فيه الكسوف ٠.‏ 
من ,بلزمه حضور العيدين 

) زالالةنافى ) رحمه الله تعالى ولا أرخص لأجد فى ترك حضور العيدين ممن تلزمه اأءة وأحب إلك أن 
على العيدان والكسوف بالبادية التى لا جمعة فيها وتصليها المرأة فى بيتها والعند فى مكانه لأنه ليس بإحالة فرض 
ولا أحب لأحد تركبا ( قال ) ومن صلاها صلاها كصلاة الإمام تكبيره وعدده ( والالغ:افى ) وسواء فى.ذلك 
الرجال والنساءءومن فاتته صلاة العيد مع الإمام ووجد الإمام مخطب جلس فإذا فرغ الامام صلى صلاة 'عيد فىمكانه 
أو ببته أو طريقه كا يصليها الإمام بكال التسكبير وانقراءة وإن ترك صلاة ا'عيدين من فاته أو تركها من لا يحب 
عليه الجعة كرهت ذلك له ( قال ) ولا قضاء عليه وكذلك صلاة الكسوف ( فالالت تانق ) ولا بأس إن صلى. 
قوم مسافرون صلاة عبد أو كسوف أن مخطبهم واخد منهم فى السفر وفى القرية التى لا جمعة فيها وأن يصلوها 
فى مساجد الجاعة فى المصر ولا أحب أن مخطبهم أحد فى المصر إذا كان فيه إمام خوف الفرقة ( قال ) وإذا شهد 
النساء الجعة والعيدين وشهدها ااعبيد والمسافرون فرم كالأحرار المقيمين هن الرجال ومجزىء كلا فيها ما محزى" كلا 
( قال ) وأحب شهود النساء ااعجائز وغير ذوات المئة ا'صلاة والأعياد وأنا لشبودهن الأعباد أشد استحبايا منى 
لشبودهن غيرها من ا'صلوات المكتوبات ( قال ) وإذا أراد الرجل ااعيد فوافى النصرنين فإن شاء مض إلى مصلى 
الإمام فصلى فيه وإن شاء رجع فصلى حدث شاء(9؟ . 


)0( وجد فى نسخة السراج البلقينى بعد هذا مائصه : 
وقالفى آخر الضحايا انثانى ( هالال 2 ناف ) رحمه الله تعاللى وكل موضع وجبت فيه الجعة صلى فيه العيدان وكل 
موت ١‏ كه انه سل كه المذان وإذا ستقطت العة التى هى فرض كان العدان/أولى أن ,سقطا وقد حضر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم «منى» ثم الآثمة نما صلى واحد منهم عامته عيدا ولو كان العيدان إذا كانا نافلة يصليان فى 
الموضع الذى لايكون فيه جمعة كانت «مى)» أولى المواضع به لكثرة ااناس وحضور الأنمة ولكن سنتبها ماوصفت 
فإن أراد جل فى يوم عيد إذا كان يسن وضع يكون قنه اجعة أن تتفل بركمتين أو أ كثر لم أر بذلك بأسا 
وليس هومن صلاة اأعيد شبن إذافل نلك بكر تكبير العيد ( الال )فق ) وقد قبل يصلى صلاة العيدين على 
تكبير العيدين وإن لم يكن فى موضع تحب فيه الجعة لأنها ليست بفرض . 


7- 
السكبير فى الميدين 

) الالغنائق ) رحه لل تعالى : يكير الناس فى ا فطر حين تغيب الشمس ليلة الفطر فرادى وجماعة فى كل 
حال حقى خخرج الأمام لصلاة افد عرد التسكبير ( قال ) وأحب أن يكون الإمام يكير خلف صلاة المغرب 
: والعشاء والصبح وبين ذلك وغاديا حتى ينتهى إلى المصلى ثم يقطع التكيير وإغا أحببت ذلك للامام أنه كالناس 
فيا أحب لم وإن تركه الإمام كبر الناس ( قال ) ويكير الحاج خلف صلاة الظهر ,من يوم ا'نحر إلى أن يصلوا 
الصبح من. آخر أيام التشريق ثم يقطعون التكبير. إذا كبروا خلف صلاة الصبح من آخر أيام التثشريق ويكبر 
إمامبم خلف الصلوات فيكيرون مما ومتفرقين للا ومهارا وفى كل هذه الأحوال لأن فى الحج ذكرين مجبر بهما 
التلبية وهى'لا تقطع إلا بعد الصبح من يوم الاحر والصلاة مبتدأ التكيير ولا صلاة بعدذرمى الجرة نوم النحر قبل 
الظبرثملا صلاة «هنى» بعد الصرح من آخر أيام «نى (قال) ويكبر الناس فى الآفاق والحضر والسف ركذلك» و.ن 
بمحضر منهم الأاعة ول بحضرها والحائض وانب وغير المتوضىء فى الساعات «ن. اليل والنهار ويكبر الإمام ومن 
خلفه خلف 'صلواتثلاث تكبيرات وأ كثر وإن تزدذلك الإمام كبر من خلفهءويكبر أهل الآفا ق كا يكبرأهل « منى » 
ولا مخالفوتهم فذلك إلافى أن يتقدءوهم بالتكبير فاو ابتدءوا بالتكبير خلف صلاة المغرب من ليلة النحر قاسا على 
أمر الله فى الفطر من شهر رمضان بالتكبير مع كال العدة وأنهم ليسوا محر مين يلبون فيكتفون بالتلبية .ن 
التكبير م أكره ذلك وقد ممعت من يستحب هذا وإن لم يكبروا وأخروا ذلك حتق يكبروا كم أهل « منى » فلا . ٠‏ 
بأس إن شاء الله تعالى وقد روى عن بعض السلف أنه كان ستدىء التكبير خلف صلاة الصح من بوم عرفة 
وأسأل الله تعالى ائتو فق 0 الالعنافق ) و يكير الإ.ام خلف الصاوات مالم . يقم قم من مجلسه فإذا قام .ن مجاسه 
لم يكن عليه أن يعود إلى مجلسه فيكير وأحب أن يكير ماشيا كا هو أو فى محلس إن صار إلى غير مجلسه ( قال ) 
ولا بدع من خلفه التكبير بتكبيره ولا يدعونه إن ترك التكبير وإن قطع محديث وكان فى مجلسه فليس عليه أن 
يكبر من ساعته وأستحب له ذلك فإذ إذا سها لم يكير حق سل من سجدق. ارا وا 
الصلاةفكير الإمام قام الدى فاته بعض الصلاة يقضى ٠١‏ عليه , فإن كان عليه سبو شجد لهء فإذا سل كبر ويكبر خلف 
. التوافل وخلف الفرائض وعلى كل حال . ظ 

كيف الشكبير؟ 

( الالغنانق ) رحمه الله تعالى والشكير ورد لقان عق بنع ومع ين ا'صلاة « ال أ كر » قدا ش 
الإمام فيقول:( الله أ كبر.الله أ كيرالله أ كبر محق يقولما ثلاثا وإنزادتكييرا فحسن وإنزاد فقال : «الّه أ كب كيرا 
والجد ثّهكثيرا وسبحان الله بكرة وأصيلا الله كبر ولا نعبد إلا الله مخلصين له الدين وئو كره الكافرون لا إله 
إلا الله ونس ملق وعية ونس غيده ووم الأسزان وعد نإل إلا نأك وان ] كن واحسن ونا واد مم هذا من 
اكز ا تك عر الى اهن إنبيننا ,خلا تكرزات انها وإن اق عق .واجلة أعراماوإوبنا شين 
الذكر قبل التسكبير أو لم بأت بالتكبير فلا كفارة عليه . ١‏ ا ظ 
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2 صلاة الكسوف 
دبرا الربيع بن سلمان قا لأخيرنا الشافمى قال قال الله تبارك وتعالى« ومن آياته الايل والنهار والشمس والقمر ' 
لا تسجدوا للشمس ولا للقمر واسجدوا له الذى خلقين إن كلتم إياه تعبدون يه فإن استكيروا فالذين عند ريك 
يسبحون لهبالليل والنهار وحم لا يسأمون » وقال الله تبارك وتعالى « إن فى خلق السموات والأرض واختلاف اليل ٠‏ 
والهار والفلك الى نيجحرى فى البحر يما ينفع الناس » إلى قوله « يعقلون ) مع ما ذكر من الآيات فى كتابه . 
( إل نائق ) فذ كرالله عز وجل الآبات ولم يذكر .ها سجودا إلا مع الشمس والقمر وأمر نأن لا سجد لما 
وأمر بأن سجد له فاحتمل أمره أن سجد له عند ذكر الشمس . والقمر نأن أمر بالصلاة عند حادث فى الشمس ‏ 
:وأقي :اين أن يكون إنما تهى عن السجود لما "ها نهى عن عبادة ما سواهء فذلت سئّة رسول الله عليه وسلم على 
أن يصلى لله عند كسوف 'شمس وا قمر فأشبه ذلك معنيين أحدهما أن يصلى عند كسوفبما لا مختافان فى ذلك وأن 
| لايؤمر عند كل آية كانت فى غيرهما بالصلاة ا أمر .بها عندتما لأن الله تبارك وتعالى لم يذكر فى شىه 
.من الآبات صلاة والصلاة فى كل حال طاعة لله تبارك وتعالى وغبطة لمن صلاها ( فالالة نال ) فيسلى . 
عند كسوف الشمس والممر صلاة جماعة ولا يفعل ذلك فى ثىء من الآياث غيرهما أخبرنا الريع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن رسار عن عبد الله بن عباس قال.« كسفت:الشمس على عبد 
رسول اللدصلى الله عليه وس فصلى رسول الله عليه وسلم والناس معه فقام قياما طويلا قال نحوا من قراءة سورة 
البقرة قال ثم ركع ركوعا طويلا ثم رفع فقام قداما طويلا. وهو دون القيام الأول ثم ركم ركوعا ظويلا وهو دون 
الركوع الأول ثم سجد ثم قام قياما طويلا وهودون القيام الأول ثم ركع ركوعا طويلا وهو ذون الركوع الأول : 
ثم رفع ثم قام قياما طويلا وهودون القّام الأول ثم ركع ركوعا طويلا وهو دون الركوع الأول ثم سجدثمانصرف 
. وقد نيحلت الشمس فقال : « إن الشمس والقمر يتان من آيات الله لا محسفان لوت أحد ولالحباته فإذا رأيتم ذلك 
فاذكرو االلهعقالوا بارسولالله رأيناك قدتناولت فىمقامك هذاشيئاً ثمرأيناك كأنكتكعكعت فقال: «إنىرأيتأوأريت 
الإنة فتناولث .نبا عتقودا ولوأخذته لأكلتم منهما بقيتالدنيا ورأيت أو أريت انار فرأر كاليوم منظرا ورأيت] كثر 
أهلها النساء» مالوا: ل يارسول الله؟ قال« بكفرهن» قبل: أيكفرنبالله؟ قال:« يكفرن العشيرة ويكفر نالإحسان 
لوأحسنت إلىإحداهن الدهرثمرأت منك شيئاً قالت :ما رأيتمنك خيرا قط»( الال ةانق )فد .كر ابن عباس ١١‏ قال 
رسولالهصلى اللهعليهوسلم بعدالصلاة دليل على أنهخطب بعدهاوكان فى ذلكدليل على ,أنه فرق بين الخطبة للسنةوالخطبة 
للفرض ققدم خطبة الججعة لأنها مسكتوبة قبلااصلاة وأخر خطبة الكسوف لأمها ليستمن الصاواتالجس» وكذلكصنع 
فى العيدين لأمهما ليستاءن الصلوات وهكذا ينبغى أن تكون فى صلاةالاستسقاء وذكر أنهأمر فى كسوف الشمس 
والقمر بالفزع إلى ذكر اللهوكان ذكر الله عز وجل الذى فزع إليه رسول الله صلىالله عليهوسل ثم التذكير فوافق ذلك 
قول الله عز وجل «قد أفلح من تزى#ودكر. اسمر به فصلى »( الال الى )فسكان فقو لابن عباسعن رسول اللهسلى 
٠‏ الله عليه وسلم كفاية من أنرسول الله صلى الله عليه وسلِ قد أمر فى خسوف القمر بما أمربه فى كسوف الشمس والذى 
:.أمر به فى كسوف الشمس فعله من. الصلاة والذكر ثم ذكر سفيان ما يوافق هذا ( لال :فى ) أخبرنا سفيان 
عن إسمعيل بن أبى خالد عن قيس بن أبى حازم عن أبى ٠سعود‏ الأنصارى قال انكسفت الشمس يوم مات إبراهيم 
ابن رسول اتدصلى الله عليه وسلمءفقالرسول الصلى الله عليه وس «إنالشمس والقمر آيتان من آياتالله لاينكسفان ‏ 


وت يد 5 75 بضد] )هي بم 0 
موت أحد ولا لحياتة فإذا رأيتم ذلك فافرعوا إلى :ذ كر الله إلى السلاة ( والالش نان )قمر رسول لصن اله ا 
: عليه وشم فىهذا الحديث أيضا هما معا بالصلاة ( نالالئنافق ) أخبرنا إإراهم.عن عبد الله بن "أبى بكو 
5 نّ حمد بن عمرو بن حزم عن امسن عن ابن عباس «إن القمر:انتكسف وإبن ن عباس بالبصضرة فخرج ابن عئاس. 
فصلى بنا ركعتين فى كل ركعة ركمتان ثم ركب فخطبنا ققال : إنها صليت كا دأنت رسول الله صلى. عليه وسلم. 
يصلى قال وقال:إن الشمس والقمر يتان من آيات الله لا خسفان لموت أحد ولا لحياته فا رأيتم شيثة منهماكاسا.. 
فليسكن فزعسم إلى لله » ( ثلإالش انق ) أخبدنا مالك عن محى بن سعيد عن جمرة عن عائشة عن النى صلى الله 
عليه وس « إن الشمس كسفت فصلى رسول الله صلى الله عليه وس فوصفت ملاته ركتن فى كل ركعة ركتتان» ‏ 
( الالتشانق ) الخبرنا مالك .عن هشام عن أبه عن عائشة عن الى صبلى. الله عله وسلم مثله . 
( فالالت هافق ) أخبرنا إبراهم بن محمد 'قال حدثنى أبو سهيل نافع. عن ألى قلابة عن أبى موسى عن النى صلى . 
صلى الله عليه وسم مثله ( الالعنافق ) دروى عن ع ابن عباس أنه قال: قت إلى جدب ٠‏ رسول الله صلى الله عليه. 
وسلم إلى صلاة كسوف الشمس فا سمعت منه حرفا » وفى. قوله بقدر سورة البقرة دليل على أنه لم يسمع ما قرأ ٠‏ 
به لأنه لو سمعه لم يقدز بغيره ٠‏ 
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) الشنانق ) رحه الله تعالى : فتى كسفت الشمس نصف التبار أو بعد العصر أو قبل ذلك صلى الإملم 
بالناس صلاة التكسوف لأن الثىصلى لله عليه وسم أأمز بالصلاة لكسوف ات شمن فلا وات محزم فبه صلاة أمر مها 


رسول افطل ا عرمومر 6لا رع يوقت لما الجاقة ول فقن يار ولا السادة رافك ولؤاليدة 0 


يؤكدها المرء على نفسه بِأنْ يلزمها فيشتغل عنها أوينساها ( قال ) وإن كسفت الشمس فى وقت صلاة بدأ بالصلاة ' 
رف الشمس وقدر المصلى أن مخرج من صلاة كسوف الشمس ويل المكتوبة ثم مخطب سكوف الشمس 

بعد المكتوبة (م )ف فى ) وإن كسفت الشمس فى وقت ابأعة دأ أرصلاة كسوف: الشممن ويف فما فقرأ ش 
فىكل واحدة من الركعتين اللتين فى الركعة بأم القرآن وسورة « قل هو الله أحد )» وما أشبهبا ثم خطب فى الجعة . 
وذكر الكسوف فى خطبة اججعة وججع فيا الكلام فى الخطبة فى الكسوف والجعة ونوى مها الجعة ثم صلى اجأعة 
8 ( قال ) وإن كان أخر الجعة حق برى أنه صلى صلاة تسرف كا ها تكون صلاته ل يدرك أن مخطب: 
ومجمع حت يدخل وقت العصر بدأ بالجعة“فإن فرغ «نها والشمس كاسفة مل ملاة التكُسوف وإن فرغ ننه وقد 
جلت الشمس فتتام تجللها <تى تعود كا كانث قبل الكسوف لم يصل الكسوف ولم يقض لأنه عمل فى وقت فإذا 
ذهب الوقت لم يعمل ( قال ) وهكذا يصنع فى كل مكتوبة اجتمعت أوالكسوف فخيف فوتها يندأ بالمكتوبة وإن 
لحف الفوت بدأ بضلات التكسوف ثم المكتوية لأنه لا وقت فى الخطبة ( قال ) وإن: اجتمع كسوف وعيد 


واستسماء وجنازة بدأ بالصلاة على الجنازة 210 وإن لم يكن حضر الإمام أمر.هن بوم بأمرها وبدأ .بالكسوف فإن 0 


فرغت الجنازة صلى علها أو تركبا ثم صلى العيد وأخر الاستسقاء إلى يوم غير اليوم الذى هو فيه (قال ) وإن خاف 
فوت العيد صلى وخفف ثم خرج من صلاته إلى صلاة الكسوق * ثم خطب للعيد والكسوف ولا يضره أن مخطب 


بعد الزوال للما لأنه ليس كخطبة 0 الكسورف ع د إلى الصلاة د من » صلوا ' 


جاه 
الكسوف وإن خاف أن تفوته صلاة الظبر ؛ «منى» صلاها >كة ( قال ) وإن كان الكسوف عرفة عند الزوال قدم 
صلاة الكسوف ثم صلى الظبر والعصر فإن خاف.فوتهما بدأ مهما ثم «لى الكشوف ول يدعه للموقف وخخفف 
صلاة الكسوف والخطبة ( قال ) وهكذا يصنع فى خسوف اتممر ( قال ) وإن كسفت الشمس بعد ا'عصر وهو 
بالموقف صلى الكسوف ثم خطب على بعيره ودعا وإن خسف القمر قبل الفجر بالمزدلفة أو بعذه صلى الكسوف: 
وخطب ولو حبسه ذلك إلى طلوع الشمس ومخفف ثلا بحمسه إلى طاوع الشمس إن قدر.( ثالالش اق ) إذا : 
اجتمع أمر اناف أبدا فوت أحدهما ولاماف فوت الآخر بدأ بالذى حاف فوته ثم رجع إلى الذى لاماف فوته (قال) 
وإن خسف القمر وقت صلاة اقيام بدأ بصلاة الحسوف وكذلك يبدأ به قبل الوتر وركعق الفجر لأنه صلاة جماعة 
والوتر وركعتا الفجر صلاة اتفراد فببداً به قبلبما ولو فانا ( قال ) وإذا كسفت الشمس ولم صلوا حت تغيب كاسفة 
أو متجلية لم يصاوا لكسوف الشمس وكذلك لو خسف القمر فلم يصاوا حق أجل أو تطلم الشمس ل ,يصلوا 
وإن صلوا الصبح وقد غاب القمر خاسفا صلوا لخسوف القمر بعد الصبح مالم تطلع الشمس ومحففون الصلاة 
لخسوف القمر فى هذه الحال حتى محرجوا منها قبل طلوع الشمس فإن افتتحوا الصلاة بعد الصبح وقبل اشمس 
فم يفرغوا منها حتى تطلع الشمس أتموها ( فالالءز ناف ) ومخطب بعد تجلى الشمس لأن الخطبة تسكون بعد نبى 
الشمس والقمر وإذا كسفت الشمس ثم حدث خوف صلى الإمام صلاة الحسوف صلاة خوف كا يصلى المكتوية 
صلاة خوف لا مختلف ذلك © وكذلك يصلى صلاة الحسوف وصلاة شدة الخوف إيماء حيث توجه ركبا وماشيا 
فإن أمكنه الخطبة والصلاة تكلم » وإنلم يمكنه فلا يضره ( قال ) وإنكسفت الشمس فى حضر قئى أهل 
البلد عدو.مضوا إلى العدو » فإن أمكنهم فى صلاة الكسوف ما يمكنهم فى المكتوبة صلوها صلاة خوف » وإن 
لم مكنهم ذلك صاوها صلاة شدة الخوف طالبين ومطلوبين لا ماف ( مالاائ فى ) ومقغفل عن صلاةالكسوف 
حي تل الشمن ل يكن علبم صلاتها ولا قضاؤها ( قال ) فإن غفلوا عنها حتى تنكسف_ كلها ثم ينجلى بعضها 
صلوا صلاة كسوف متمكنين إذا لم يكونوا خائفين ولا متفاوتين وإن انحلت لم مخرجوا من الصلاة حتى يفرغوا 
نها وهى كاسفة حتى: تغود حالما قبل أن تكسف ( قال ) وإن انكسفت فجللها سحاب أو غبار أو حائل ماكان 
فظنوا أمها تحات صلوا صلاة الكسوف إذا عاموا أنها قد كسفت فبى على الكسوف حتى إستيقنوا بتجلها ولو مجلى . 
بعضها فرأوه صافيا لم يدعوا الصلاة لأنهم مستيقنون بالكسوف ولا بدرون.انحلى امنغيب منها أم لم ينجل وقد يكون 
الكسوف فى بعضها دون بعض : وتسكسف كاه فيتجلى . بعضها حرم عن ع روسل الاق اتلد 
( فالالتنائق ) ولو طلعت فى طخاف أو غنانة أو غمامة فتوهموها كاسفة لم يصلوها حتى إستيقنوا كسوفها 
( قال ) وإذا توجه الإمام ليصلى صلاة الكسوف فل يكبر حتى تنجلى الشمس لم يكن عليه أن يصلى الكسوف 
وإنكبر ثم نحلت الشمس أتم صلاة الكسوف بكالما ( قال ) وإن صلى صلاة الكسوف فأ كلما ثم انصرف 
والشمس -كاسفة يزيد كسوفها أو لا يزيد لم يعد الصلاة وخطب الناس لأنا لا محفظ أن النى صلى الله عليه وسلم دلى 
فىكسبوف إلا ركعتين وصلاة خسوف القمر كصلاة كسوف الشمس لا مختلفان فى شىء إلا أن الإمام لا مجهر 
اه الثنمس لأن النى صلى الله عليه وس لم حبر فبها ما مجبر فى صلاة الأعياد وأنها من . 


. قوله: : وكذلك ا 5 بالواو » ولعلبا من زيادة الناسخ‎ )١( 
نامل كته يسمه‎ 
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من صلاة النهار وعهر بالقراءة وصلاة الجسوف لما منصلاة الليل وقد سن النى صلى ادظله ويل ارون قرا 

فى صلاة الليل . 1 

ظ الخطبة فىصلاة الكسوف 

( ثالالة هافق ) رحمه الله تعالى ومخطب الإمام فى صلاة الكسوف نهارا خطبتين مجلس فى الأولى حين يصعد 
النبر ثم يقوم فإذا فرغ من الخطبة الأولى جلس ثم يقوم فيخطب الثانية فإذا فرغ نزك ( فالالة اف ) ويعلها 
كالخطب. يبدأ محمد الله والصلاة على رسوله صلى الله عليه وسلم وحض الناس على الخير وأمرهم بالتوبة وااتقرب إلى 
الله عز وجل ومخطب فى موضع.مصلاه ويصلى فى ا اسجد حيث يصلى الجعة لا حيث يصلى الأعباد وإن ترك ذلكوصلى ' 
فيغيره أجزأه إن شاء الّتعالى فإن كان بالموقف بعرفةخطب را كبا وفصل بين الخطبتين بسكتةكالسكتة إذا خطب 
على مايره وأحب الى أن السمع الإمام فى الخطبة فى الكسوف والعيدين والاستسقاء وينصت لما وإن انصرف رجل 
قبل أن يسمع لما أو : كام كرهت ذلكله ولا إعادة عليه وإنترك الإمام الخطبة أو خطب على غير ما أمر به كرهت 
ذلك له.ولا إعادة عليه ( فال افق ) وأحب للقوم بالبادية والسفر وحيث لا مجمع فيه الصلاة أن مخطب بهم 
أحدم ويذكرهم إذا صلوا الكسوف ( قال ) ولا أحب ذلك للنساء فى البيوت لأنه ليس من سنة النساء أن مخطيبن 


إذا لم يكن مع رجال 

الأذان لالكسوف 
( فالالعنافى ). رحمه اله تعالى ولا أذان لكسوف ولا لعيد ولا لصلاة غير مكتوبة وإن أمر الإمام من ييح 
«الصلاة جامئعة » أحبدت ذلك له فإن الزهرى .يقول :كان النى صلى الله عليه وسل ياهو المؤذن فى صلاة العيدين أن 
بول « الصلاة جامعة » ش 


قدر صلاة كتوق ١‏ 


1 الالغتافق ) رحة الله تعالى وأحب أن يقوم الام فى صلاة الكسوقف فيكبر ثم يفتتح كا 0 
ثم يقرأ فى القيام الأول بعد الافتتاح بسورة البقرة إن كان حفظبها أو قدرها من اتمرآن إن كان لا محفظها * ثم يركع 
فيطيل ومجعل ركوعه قدر ماثة آية من سورة البقرة ثم يرفع ويقول سمع الله لمن مده ربنا ولك اند ء ثم يقرأ بأم 
ش القرآن وقدر مائق آية من البقرة ثم يركع هدر ثلثى ركوعه الأول ثم يرفع وإسجد ثم يقوم فى الركعة الثانة فيقرأ 
بأم 'قرآن ؤقدر مائة وخمسين آنة .ن البقرة ثم يركع بقدر سبعين آية من البقرة ثم يرفع فيقرأ بأم القرآن وقدر 
أمائة آية من البقرة ثم يكم بقدر قراءة حمسين آبة من البقرة ثم يرفع ويسجد ( فالالة *افق) وإن جاوز هذا فى 
بعض وقصر عنه فى بعض أو جاوزه فى كل أو قصر عنه فى كل إذا قرأ أم القرآن فى مبتدأ ااركعة وعند رفعه رأسه 
من الركعة قبل الركهة الثانة فى كل ركمة أحزأه ( اللخ نافى |) وإن ترك أمااقرآن فى ركعة من صلاة الكسوف 
فى القيام الأول أو القيام الثانى لم يعتد بتلك الركعة وصلى ركعة أخرى وسجد سجدنى السهو ك إذا ترك أم القرآن 
فى ركعة واحدة من صلاة المكتوبة لم يعتد.ها كأنه قرأ بأم القرآن عند افتتاح الصلاة ثم ركع فرفع فلم يقرأ بأم 
العرآن ختى رفع ثم يعود لأم القرآن فيقرؤها ثم يركعء .وإن ترك أمالفرآن حتى يسجد ألغى السجود وعادإلى القيام ' 
حق يركم بعد أم القرآن ( قال ) ولا مجزىء أن يؤم فى صلاة الكسوف إلا من يجزى* أن يؤم في الصلاة المكتوبة. 


0 


ات 
فإن:أم أمى قراء م بجزى* صلاتهمعلهم وإن قرءوا معه إذا كانوا يمون به ( قال ) وإن أمهم قارى* أجزأت صلاته 
. عنهم وإذا قلت لامجرىء عنهم أعادوا بإمام. كانت الشمس كاسفة وإن جلت لم يعيدواء وإن اتنعوا كلهم من الإعادة 
إلا واحدا أهرت الواحد أن يعيدء فإِنَ كان معه غيره 506 أن مجمعا ' 
صلاة المنفردن فى صلاة الكسوف ظ 
( الالتنافق ) رحمه الله تعالى أخبرنا إبراقم بن محمد قال حدثنى عبد الله بن ألى بكر عن هرو أو صفوان 
ابن عبد اله نن صفوان قال رأيت ابن عباس صلى على ظرر زمزم لكسوف الشمس ركعتين فى كل ركعة ركعتين 
١‏ الالتنافق ) ولا أحسب ابن عباس صلى صلاة الكسوف إلا أن الوالى تركها لعل الشمس تكون كاسفة بعد 
العصر فلم يصل فصلى ابن عباس أو لعل.الوالى كان غائيا أو امتنع من ااصلاة (.قال ) فهسكذا أحب لكل من كان 
<اضرا إماما أن يصلى إذا ترك الإهام صلاة الكسرف أن يصلى علانية إن لم مخف وسرا إن خاف الوالى فى أى ساعة . 
كنسة القدن وأخسن من وو عنه أن الشد ىس كفث: عن اين وهو مكة ركبا ق زمان إن أمبة انقاء. لم 


0 فأما أروب بن موسى فيذهب إلى أن لا صلاة بعد ١١‏ عصر لطواف ولا غيره والسنة تدل على ها وصفت من أن يصسلى 


بعد العصر لطواف والصلاة المؤكدة تسى ويشتغل عنها.ولا بحوز ترك صلاة الكسوف عندى لمسافر ولا مقيم ولا 
الأحد جاز له أن يصلى بحال فيصلها كل من وصفت بإمام تقدمه ومنفردا إن لم نحد إماما ويصلها كا وصفت صلاة 
الإهام ركعتين» فىكل ركمة ركعتين وكذلك خسوف الفمر ( قال ) وإن. خطب الرجل الذى وصفت فدكرثم لم 
أكره ( قال ) وإ نكسفت الشمس ورجل مع نساء فين ذوات مخرم هنه صلى بهن وإن لم يكن فبهن ذوات حزم 
منه-كرهت ذلك له وإن صلى مهن فلا بأس إن شاء الله تعالى فإن كن اللاتى يصلين نساء فلس من .أن النساء الخطبة 
“ولكن لو ذ كرمهن إحداهن كان حسنا ( قال ) وإذا صلى الرجل وحده صلاة السكسوف ثم أدركها مع الإمام صلاها 
كا يصنع فى المكتوبة وكذلك المرأة فلا أكره ان لاهيئة لما بارعة هن النساء ولا لاعجوز ولا لاصبية شبود صلاة 
السكسوف مع الإمام بل أحبها لمن وأحب إلى" اذوات الهيئة أن يصلينها فى بيوتمن 


الصلاة في غير كسوف السمس والقمر 

([إانغ :افق ) رحمه الله تعالى ولا آمر بصلاة جماعة فى زازلة ولا ظلمة ولا لصواعق ولا ريح ولا عير ذلك 
من الآنات » وآمر بالصلاة منفردين 5 يصلون منفردبن سائر الصلوات ' 
ظ كتاب الامتسقاء 

متى يستستى الإمام وهل يسأل الامام رفع المطر إذا خاف ضرره؟ 

: أخبرنا الببع قال أخبرنا اأشافعى قال أخيرنا مالك بن أنس قال جاء رجل إلى رسول الله على الله : عليه وسل, 
قفال:« يارسول الله لكت الموائى وتقطخت اسل فادع الله فدعا رسول الله دلى الله عليه وسلٍ طرنا ..نجعة إلى 
جعة قال فجاء رجل إلى رسول الله صلى اله عليه وسلم فقال يارسول لله تهدمت البيزت وتقطعت اسيل وطلكت 
المواثى فقام رسول الله صل اللهعليه وسلفقال اللهم على رءوس الجبال والآكام وبطون الأودية ومنابت اللشجر» 
فاتجابت عن المدينة امجياب الثوب» ( فالللعتافقى ) فإذا كان جدب أو قلة ماء فى نهر أو عين أو بسر فى حاضر أو 
١‏ ان اصيو اع نزام أن ينف عن أن يعمل عمل الاستقاء وإن تخلف عن ذلك لم تسكن عليه كفارة 


ا 0 
ظ 40م ظ 0 
لاد تخلفه عنه وترك سنة فيهوإن لم تسكن واجية وموضع فضلء فإن قال قائل 500 ش 
ش واجبا عليه أن يعمل عمل الاستسقاء من صلاة وخطبة؟ قبل.لاذ رض من الصلاة إلا حمس صلواتء ؤفى الحديث عن 
رسول لله صلى الله عليه وسلٍ ما يدل على أن جدبا كان ولم كنل ريه لاله صلى الله عليه وسم فى أوله عمل الاستسقاء 
وقد عمله بعد مدة منه فاستسق و بذلك قلت لابدع الإمام الاستسقاء وإن لم يفعل الإمام لم أر للناس تررك الاستسقاء 
لأن المواثئى لا هلك إلا وقد تقدمها جدب داتمء وأما الدعاء بالاستسقاء فا لا أحب تركه إذا كان الجدب » وإن ل - 
يكن ثم صلاة ولا خطبة وإن استسقى فل تمطر الناسن أحبيت أن يعود ثم يعود حت يمظروا وليس استخبانى لعودته 
الثانية بعدالأولى ولاالثالثة بعد الثانية كاستحبابى للا ولى وَإِنْما أجزت له العود بعد الأولى أن الصلاة والجماعة الأول - 
.فرض وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم ! إذا استسقسق أولا فإذا ستوا أولالم بعد الإمام» أخبرنا الر ٍ قال أخبرنا 
.الشافعى قال أخبرق من لا أتهم عن سلمان بن غبد الله بن عوعر الأسللى عن عروة إن الزبير عن عائشة ثشة رضى الله 
تعالى عنبا قالت: أصاب الناس سنة شديدة علىعهد رسول الله صلى الله عليهوسلم ففزمهم -هودى فقال: أما الله لوشاء | 
صاحب لمطرتم ما شتتم ولكنه لاحب ذلك فأخبر الناسرسول الدصلى الله عليه وسلم بقول اليبودى قال:« أو قدقال 
“ذلك؟» فقالوا نعوقال إفىلأستنصر بالسنة على أهل نجدوإق لأرى السحابة خارجة .نااعين فأ كرهها. موعد م يوم 
كذا أستسق قى لي » فلماكان ذلك اليوم غدا الناس فا تفرق الناس <ق مطروا ما شاءوا فا أقلعت النهاء جمعة وإذا ‏ 

خاف الناس غرقا من سيل أو نهر دعوا الله بكف الضرر عنبم كا دعا التي صلى الله عليه وس بكف الضرر. عن : 
البيوت أن تهدمت وكذلك يدعو بكف الضرر من الطر عن المنازل وأن بعل جيث ينفع ولا يضر البيوت من 
الشجز والجبال والصحازى إذا دعا يكف الضرر ول آمر بصلاة جماعة وأمرت الإمام والعامة يدعؤن فخطة 0 
النعة وبعد الصلوات وبدعو فى كل نازلة 'زلت بأحد من السامين وإذا كانت ناحبة مخصبة وأخرى مجدبة فحسن أن 
اسايق إمام التاحية الخصبة لأهل الناحية اللجدية 7 المسامين وسأل الله الزيادة لمن أخصب مع استسقائه لمن 0 

أجدب فإن ما عند الله واسع ولا أحضه على الاستسقاء لمن ليس بين ظهرانيه كا أحضه على الاستسقاء من رن 
ظهرانيه تمن قاريه ويكتب إلى الذى ع باهر الجدبين أن يستسق لهم أو أقرب الأمة 5-5 8 يفعل أحببت أن 

كل اي ين لهراتهم ْ 
من ,ستسق بصلاة 
(“الالغنائق )رحه اللدتعالى وكل إمام صلى الجعة وصلى العيديناسبتسق وصلى السوف ولا صل ابلمة | إلا حيث 

تجبلأنها ظهر فإذا ططيتجمعة قصرتمنها ركمتانومجوز أن إستسق وامتحن ان عق العيدينوالحسوف حي ثلاجمع 
من .بادية وقرية مخيره ويفعله مسافرون فى البدو لأنها لدست. بإحالة م شى* من فرض وهى سنة ونافلة خير ولا أحب 9 
اتركه بحالوإن كان أمرى به واستحباببه حيث لامجمع ليس هو كاستحبايه حيث مجمع » ولي سكأمرى به من مجمع - 
: من الأثئمة والناس وإنما أمرت بهكا وصفت لأمها سنة ول ينه عنه أحد بلزم أمره وإذا استسق الجاعة ١‏ بالبادية فعلوا 
اها يفعاونه فى الأمصار من صلاة أو خطبة وإذا خلت الأءصار من الولاة قدهوا أحدم للجمعة والميدين والحسوف 
والاستسقاء ما قد قدم ااناس أبا بكر وعبد الرحمن بن عوف للصلاة مكتوبة ورسول الله دلى الله عليه وسلم يصلح 
بين بنى عمروا بن عوف وعبد الرحمن فى غزوة تبوك ورسول الله صلى الله عليه وسلٍ قد ذهب لحاجته ثم غبط رسول ش 


4 


حت يرع ااه 
الله صلى الله عليه وسلم الناس بما صنعوا من تقد عبد الرحمن بن عوف ناذا انان عدا وسون الله صلى الله عليه وس 
فى المكتوبة غير العة كانت الجعة مكتوبة وكان هذا فى غير الكتوبة ما ذ كرت أجوز . 
الابقا كو لاذه ظ 

( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى ويستسق الإمام بغير صلاة مثل أن إستسق بصلاة وبعد خطبته وصلاته وخلف 
صلاته وقد رأيت من يقم «ؤذنا فأمره عد صلاة الخ درت أن كن ومحض الناس على الدعاء فا كرهت 
من صنع ذلك . 

الأذان لغير الكتوبة 

) لفق ) رحمه الله تعالى : ولا أذان ولا إقامة إلا للمكتوبة» فأما الحسوف والعندان والاستسقاء وجميع 

صلاة النافلة فنغير أذان ولا إقامة . 
"كت حتدى” الاستسقاء 

( الالتنافق ) رحمه الله تعالى وبلغنا عن بعض الأتمة أنه كان إذا أراد أن يستسق أمر الناس فصاموا ثلاثة 
أيام متتابعة وتقربوا إلى الله عز وجل بما استطاعوا .ن خير ثم خرج فى اليوم الرابع فاستسق بهم وأنا أحب ذلك لهم 
وآمرهم أن مخرجوا فى اليوم الرابع صياما من غير أن أوجب ذلك عليهم ولا على إمامهم ولا أرى بأسا أن يأمرثم 
بالخروج و حرج قبل أن يتقدمإليهم فىا!صوم وأولى ما يتتقربون إلى اللهأداء ما يلزمهم منمظامة فهدم أو مالأو عرض 
ثم صلح المشاجر والمهاجر ثم يتطوعون بصدقة وصلاة وذكر وغيره: من اابر وأحب كما أراد الإمام العودة إلى 
الاستسقاء أن بأمر الناس أن ,يصوموا قبل عودته إلله ثلاثا . ش 

' البيئة اللاستسقاء للعيدين 

( الالة: انق ) رحمه الله تعالى : خرج رسول الله صلى الله عليه وس فى اعأعة والعيدين بأحسن هيئة » وروى 
أنه خرج فى الاستسقاء متواضعا وأ<سب الذدى رواه قال هتبذلا فأحب فى العيدين أن مخرج بأحسن ما بحد من 
الثياب وأطيب الطيب وخرج فى الاستسقاء «تنظفا بالماء وما يقطع تغير الراسحة من سواك وغيره وفى ثياب تواضطع 
ش ويكون مشيه وجاوسه وكلاءه كلام تواضع واستكانة وها أحبيت للامام فى الحالات من هذا أحببته للناس كافة وما 
لبس الناس والإمام ثما محل لحم ااصلاة فيه أجزأه وإياثم . 

ظ خروجج النساء والصبيان فى الاستسقاء 

( ثالإلغنافق ) رحمه الله تعالى وأحب أن مرج الضبيان ويتنظفوا للاستسقاء وكبار النساء ومن لا هيئة له 
منهن ولا أحب خروج ذوات الهيئة ولاآهر بإخراج البهائم وأ كره إخراج ٠ن‏ خالف الإسلام للاستسقاء مع 
المسامين فى هوطع مستسق المسامين وغيره وآهر بمنعهم من ذلك فإن خرجوا «تميزين على حدةم عاعهم ذلك ونساؤثم 
فا أ كره من هذا كرجالحم ولو يز نساؤهم ءلم أكره من مخرجهم ماأ كرهءن مخرج بالغيبم ولو ترك 
سادات اعبيد اللمسدين العرد مخرجون كان أحب إلى وليس يلزمهم تركبم : والإماء مثل الحرائر » وأحب 
:إلى لو ترك عجائزهن ومن لا هيئة له منبن مرج ؛ ولا أحب ذلك فى ذوات الهيئة منهن » ولا يحب على سادائهن 


ت ركهن رجن ٠‏ 


دوع؟ - 


المطر قبل الاستسقاء . 

١‏ #الالختانق ) رحمه اللهتعالى: وإذا تهيأ الإمام للخروج قطر الناس مطراً قليلا أو كثيراء 6 محضى 
والناس.على الخروج فد روا له على سقياه ويسآلوا الله زيادته وعموم اخلقه بالغيث وأن لا يتخلفوا فإِنْ فعلوا فلا ش 
كفارة ولاقضاء عليهم » فإنكانوا يمطرون فىالوقت اذى يريد الخروج ممفيه استسق بهم فى ااسجد أو أخر ذلك ' 
إلى أن يقلع المطر ولو نذر الإمام أن يستستى ثم سق الناس وجب عليه أن مخرج فيوفى نذره » وإن لم يفعل فعليه 
قضاؤه وانس عليه أن ع بالناس لأنه لا يملكهم ولا له أن يازههم أن إستسةوا فى غير جدب وكذيك لو نذر 
رجل أن حرج إستسق كان عليه أن خرج للنذر بنفسه فإن نذر أن رج بالناس كان عليه أن مرج بنفسه ولميكن 
عليه أن مخرج بالناس لأنه لا سكم ولا نذر فم: لا يملك ابن آدمء وأحب أن مخرج عن أطاعه منهم هن ولده 
وغيرم » فإ ن كان فى نذره أن مخطب فيخطب ويذ كر.الله تعالى ويدعو جالسا إن شاء لأنه ليس فقيامه إذا لم يكن 
والنا ولا معه جماعة بال كر طاعة وإن نذر أن مخطب على «نير فليخطب جالسا وليس عليه أن مخطب على منين . 
لأنه لا طاعة فى ركويه لنبر ولا بعير ولا بناء » إنما أمر بهذا الإمام ليسمع الناس فإنكان 00 ناس 
لم يف نذره إلا بالخطبة قائما لأن الطاعة إذا كان معه ناس فا أن مخطب قائها فإذا فعل هذا كله فوقف على 
مئير أو جدار أو قائما أجزأه من نذره ولو ندر أن حرج فستسق أحدت له أن إستسق فى امسجد ومحزثه 
إوااستس وى به ئ ٠‏ 

أ ,يصلى للاستسقاء ؟ 

( الالتنافق )رمه لل تعالى ويصلى الإمام حيث يصلى العيد فى أوسع ما بحد على الناس وحيث تسق 
أجزأه إن شاراف هال + ا ش 
: : الوق تالنى خرج فبه الإمام ا وماخطس عليه 

( فالانخ افق ( .رعمه الل تعاللى ويخرج الإمام للاستسقاء فى الوقت الذى يصل فه ل مصلاء وقد 
إرزتالشمس فيبتدىء ففصلى فإذا فرغ خطب ومخطب على منبر مخرجه إن شاء » وإن شاءخطب زا كبا أو على جدار 
أو ثىء يرفع له أو على الأرض » كل ذلك جائز له . ْ 

كنوضات الانتداء؟ ( 
٠‏ (فالالغنافق) رحه اشتعالى أخيرنا .الك عنعبد الله بن أفى بكر بنحمدبن عمرو أنه سمع عباد بن عم يقول 


5 سبعت عبد الله بن زيد المازى يقول خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى المصلى فاستسقى قَى وحول رداءه حيناستةبل 


القبلة ( اناق ) أخبرف ٠ن‏ لاأتهم عن جعفر بن محمد أن النى صلى الله عليه.و سم وأبا كر وعمر كانوا 
مجبرون بالقراءة فى الاستسقاء ويصلون قبل الخطبة ‏ ويكبرون فى الاستسقاء سبعا وخمساء أخيرنا إبراههم بن محمد 
قال أخيرتى جعفر بن محمد عن أيه عن على رضى الله عنه .ثله ( الال :افق ) أخبرقى سعد بن إسحق عن صالح 
عن ان لس ع وها سان 1 كر و لاست وبين وهب اعره ره ين قد لاحر فا و الشزيرت 
عن إسحق بن عبد الله بن كنانة عن أببه أنه سأل ابن عباس عن التسكبير فى ملاة الاستسقاء ققال مثل التكبير ' 

)م 0 مم ١‏ ( 


| .ع5 ب 
فصلاة العيدين سبع وخمسء أخبرنا ابن عيينة قال أخبرى عبد الله بن ألى بكر قالسمعت عباد بن تيم مخبر عن ممه 
عبد الله بن زيد قال خرج رسول اله صلىالله عليه وسلٍ إلى المصلى يستسقى فاستقبل القبلة وحول رداءه وصلى ركعتين 
أخبرنا إبراهم بن محمد قال حدثنى هشام ؛ بن إسحق بن عبد الله له بن كنانة عن أنه عن انن عباس مثله » أخيرنا 
٠‏ إبراهيم بن محمد قال أخبرق صالح بن محمد بن زائدة عن عمر بن عبد العزيز أنه كبر فى الاستسقاء سبعا وحمسا 
. وكبر فى العيدين مثل ذلك أخبزنا إبراهيم قال حدثنى عمرو بن بحى بن عمارة أن أبا بكر بن عمرو بن حزم أشار 
20 على محمد بنهشامآن يكبر فىالاستسقاء سبعا ومسا ( الغ :]فى ) فبذا كله تأخذ فنأمر الإمام يكبر فىالاستسقاء 
سدبعا وحمسا قبل القراءة ويرفع يديه عندكل تكبيرة من ااسبع والجس ومجبر بالقراءة ويصلى ركعتين لا مخالف 
صلاة العيد شىءٍ ونأمره أن يقرأ فيها مايرأ فى صلاة ا'عيدين فإذا خافت بالقراءة فى صلاة الاستسقاء فلا إعادة عليه 
وإن ترك التسكبير فسكذلك ولا سجود للسهو عليه وإن ترك التسكبير خق يفتتح القراءة فى ركغة لم مكبر بعد.افتتاحه. 
اقراءة وكذلك إن كبر بعض التسكبير ثم افتتح بالقراءة لم يقض التكبير فى تلك الركعة وكبر فى الأخرى تسكبيرها 
ولم يقض ما ترك من تسكبير الأولى فإن صنع فى الأخرى كذلك صنع هكذا يكبر قبل أن يقرأ ولا يكبر بعد مايقرأ 
فى الركعة التى افتتتح فيها القراءة ( الالة_إافى ) وهكذا هذا فى ملاة العيدين لامختلف وما قرأ به مع أم القرآن 
٠‏ فى كل ركعة أجزأه وإن اقتصر على أم انقرآن فى كل ركعة أجزأته وإن صلى ركعتين قرأ فى إحداهما بأم القرآن ولم 
قر ف لحرن بأم القرآن فإنها مورك يغ يقن ]ليبا أخرى ويسجد لاسبو ولا يعتد هو ولامنخافه.بركعة يقرأ 
فببأ وإن صلى ركعتين لم قرأ فى واحدة منهما بأم القرآن أعادهما خطبأم لم مخطب فان لم يعدهما حتى ينصرف أحببت 
له إعادتهما من ادق بو مه إن لم يكن الناس تفرقوا وإذا أعادهما أعاد الخطبة.بعدهما وإن كان هذا فى صلاة العيد 
أعادهما من يوءه مابينه وبين أن “زول الشمس فإذا زالت لم يعدهما لأن صلاة العيد فى وقت فإذا مضى لم تضل وكل 
.بوم وقت لصلاة الاستسقاء ولذلك يعبدهما فى الاستسقاء بعد الظبر وقبل العضر 
الطبارة لصلاة الاستشقاء 
(ثالالة افق ) رحمه الله تعالى : ولا يصلى حاضر ولا مسافر صلاة الاستسقاء ولا عيد ولا جنازة ولا يسنجد 
للشكر ولاسجود القرآن ولا .مس مصحفا إلا طاهرا الطبارة الى محزبه للصلاة المكتوية لأن كلا صلاة ,ولا حل 
ين مضحف الابطيازة: وسوائاحاف قوت ثىء من هده الشاوات اوم عفه مكون ذلك سواءقى الكنويات 
كيف الخطية ف الاستسقاء؟ 
( الالشنانق) رحمه الله تعالى ومخطب الإمام فى الاستسقاء خطبتين م مخطب فىصلاة 50 الله فيهما 
ش وبحمده ويصلى على :١‏ ىل لله عليه وسلٍ ويكثر فيهما الاستغفار حتى ٠‏ يكون أكث ركلا.ه ويقول كثيرا «١‏ استغفروا 
دع إنكان غفارا * يرسل اأسماء ع عليتم مدرارا «0 
٠‏ الدعاء فى خطبة الاستسقاء 
. ( اناف ) رحمه الله تعالى ويقول« اللهم إنك أءرتنا بدعائك ووعدتنا إجابتك ققد دعوناككا أءرتنا فأجبنا 
كا وعدتنا أللهم إن كنت أوجبت إجابتكلأهل طاعتك وكنا قد قارفنا ما خالفنا فيه الذينجضوا طاعتك فامكن علينا 
:غفرة ماقارفنا وإجابتنا فيسقيانا وسعة رزقنا» ويدعو با شاء بعد للدنيا والآخرةويكون أكثر دعائه الاستغفار يبدأ 


0 00 م 1 0 5 ش 
ا ا حت ينقطع ووس انض انر : والطاعة 
التقرب إلى القه عز وجل ( ثالالة_افى ) وبلغنا أن رسول أله صلى الله عليه وس كان إذا دعا فى الاستسقاء رفم 
ا برا ب عاض بم راحطة إل عرض ايرب قد أن امول عا و يد 
إذا استسقى قال« اللبم أمطرنا» أخبزنا إبراهيم قالحدثنى خالد بنرباح عن المطلب بنحنطب أن اانى صلى الل عليه . 
وسلم كان يقول عند لطر ل الهم ستيا رحمة ولا سقيا عذاب ول بلام ولاهدم ولاغرق الم على ااظراب ومنابت 
الشجر اللهم حوالينا ولا علينا» ؛ ( قال ) وروى سام بن عبد الله عن أيه أن اانى صلى اللهعليه وسلم كان إذا استسقى 
قال« اللهم اسقنا غيثامغيثا هنيئا مريئا مريها غدقا محللا عاه) طبقا سحا دأتما اللهم اسقنا الغرث ولا تجعلنا من القانطين. ' 
الله إن بالعباد والبلاد والمهالم والخلق من اللاأواء والجبد والضنك مالا نشكو إلا اليك الهم أنبت لنا الزرع. 
وأدر لنا الضرع واسقنا منبركات السماء وأنيتلنا من بركات الأرض اللهم ارفععنا الجهد والجزع وااعرىواكشف 
عنامن البلاء مالا يكشفه غيركاللهمإتا نستغفركإنك كننتغفارا فأرسلالسماء علينا مدرارا» ( الال :افق ) وأحب . 
. أن يدعو الإمام مهذا ولا وقت فى الدعاء ولا بيحاوزه » أخبرنا إبراهيم عن المطاب بن السائب عن ابن السب قال 
استسقى عمر وكان أ كثر دعائه الاستغفار ( الالتنانق ارجح اس منرم ار عر رذ 
واحب أن بمجاس حين برق الب أو موضمه الى مخطب فيه ثم عخطب ثم مجلس فيخطب ش 


ول الإمام الرذاء 
(ثالالشنائق ) رحه اله تعاللى ويبدأ فيخطب الخطبة الأولى ثم مجلس ثم يقوم فيخطب بعض الخطبة الآخرة 
فيستقبل الناس فى الخطبتين ثم محول وجه إلى القبلة ومحول رداءه وول اناس أرديتهم معه فيدعو سرا فى نفسه 
ويدعو الناس معه ثم يقبلعلى الناس بوجهه فيحضهم ويأمرجم مير ويصلى على النى صلى الله عليه وسم ويدعوللمؤمنين 
والؤمنات ويقرأ آية أو أ كر هن القرآن ؤيقول استغفر الله لى ولي ثم يل وإن استقبل القبلة فى الخطبة الأولى 
م يكن عليه أن يعود لذلك فى الخطبة اثثانية » وأحب ان حضر الاستسقاء اسماع الأطبة والإنصات , ولايحب ذلك 
وجوبه فىابجعة | ال 
كيف ول الإماء واذايواق ألاطة 
) الالتنانق ) رحمه الله تعالى أخيرنا الدراوردى عن عارة بن غزية غن عباد بن ال استناقئ رسول | 
الله صلى الله عليه وسح وعليه حميضة له سوداء فأراد رسول الله صلى الله عليه وس أن يأخد بأسقلها فبجعله أعلاها | 
فلما ثقلت عليه قلها على عاتقه ( الال نافق ) ومهذا أقول فتأهر الإءام أن ينكس رداءه فجعل أعلاه أسفله 
وزيد مع اتنسكسه فيجعل شقه الذى على مشكيه الأعن على منكنه الإسسر والدى على مشكبه الأإسر على متكبه الأعن. 
بكرن ايها إراد وسرل لقال اخداعلة وصل دن نكسه وعا قمل اغوي الأعن على الأسر إذا فثك 
له رداؤه فإن ثثقل فعل ما فعل رسول اله صلى الله عليه وسلم من محويل ما على منكبه العن على متكبه الأسر . 
٠‏ وما على متكية الأسر على منكه الأعن ويصنع الناس فى ذلك ١‏ صنع الإمام فإن تركه هنهم تارك أو الإمام أو 
كلهم كرهت تركه 1 إن تركه ولا كفارة .ولا إعادة عليه ولا حول رداءه إذا انصر ف من مكانة الذى عخطب. فيه ١‏ 
وإذا حولوا أرديتهم أقروها حولة كا هى حتى ينزعوها هتى تزعوها وإن اقتصر رجل على تحويل ردائه وله 0 
أجزأه إن شاء الله تعالى لسعة ذلك , وكذلك لو اقتصر على نكسه ولم محوله إلا نكساء رجوت ت أن غزيه. ٠‏ 
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ظ 03 17- 
كرهية الاستمطار بالأنواء 


( ثالإلتئافى ) رحه الله تءالى أخبرنا مالك عن صالح. بن كيسان عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة 
ابن مسعود عن زيد بن.خالد الجهنى قال ءلى لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم ااضبح بالحديبية فى أثر سماء كانت 

ن الال فاما انصرف أقبل على الناس ذقال« هل تدرون ماذا قال ريع؟ قالوا الله ورسؤله أعلم قال: «قالأصبح هن 
عبادى مؤمن بى وكافر فأما من قال مطرنا بفضل الله و رحمته فذلك مؤمن فى كفر بالكوا كب وأما من قال ' 
مطرنا نوه كدذا وكدا فذلك كافر فى مؤمن بالكو ا كب» ( والالغ :افق ) رسول 0 «بأف هو 
وأمى » هو عرنى واسع اللسان محتمل قوله هذا معانى وإنما مطر بين ظهراق قوم أ كثرمم مش ركون لأن هذا 
6 ادي وأرى معنى قوله والله أعلم أن » ن قال مطرنا بفضل الله و رحمته فدلك إعان بالله لأنه يعلم أنه 
لاعطر ولا يعطى إلا الله عز وجل وأما من قال مطرنا بنوء كذا وكذا على ما كان بعض أهل الامرك يءنون من 
2ه الل إن اذ نار نوم كذا فذلك كفر أ قال رسول الله صلى لله عليه وسلم لأن النو. وقت والوقت دق 
لاعلك : لنفسه ولا لغيره شيثا ولا بمطر ولا يصنع شيئا فأما .ن مكار ركذا عل مت مطرن يوقت كذ 
فإما ذلك كقوله مطرنا فى شبر كذا ولا يكون هذا كقرا وغيره من اكلام أحب إلى" .«نه ( الئاق )أحب 
أن يقول مطرنا ففوقت كذا وقدروى عن ير أنه قال يوم الجعة وهو على انبر :5 بتى من نوء الثريا؟ فقام العباش / 
اكال:] عق منه تىء إلا العواء فدعا ودعا الناس حتى نزل عن انبر قمطر مطرا حى .الناس منه وقول عمر هذا بين 
ماوصف تلأنه إنما أراد : ك بق من وقت الثريا؟ يعر فهم بأن الله عز وجل قدر الأمطار فى أوقات فما جربواكا عاموا 
أنه قدر الحر والبرد ما جربوا فى أوقات وبلغنى أن بعض أصحاب رسول الله صلى لله عليه وسلم كان إذا أصخ 
وقد مطر الناس قال مط ارنا بنوء الفتح ثم قرأ « مايفتح اللهللناس من رحمة فلائمسك لما» وباغنى أن عمر رن 0 
٠‏ أوجف بشيخ من بنى تمع غذا مكنا على كازء وقد مطر الناس قفال أجاد ما أقرى ليدع الباحة » 4 نكر حمر 
قوله « أجاد ما أقرى الجدح » لإضافة المطر إلى الجدح 

1 البروز للمطر 

(/إلغتافق ) رحمه الله تعالى باغنا أن النى صلى اله عليه وسلم كان يتمطر فى أول مطرة حت صَيبٍ جسده 
وروى عن. ابن عباس أن السماء أمطرت فقال لغلاءه أخرج فراثئى ورحلى يصبه المطر ققال أبو الجوزاء 
لابن عباسالم تفءل هذا رحمك الّه؟ فقال أما تقرأ كتاب ا« ونزلنا من السماء هاءمباركا» فأحب أنتصيب البرك 
فراشى ورحلى » أخبرنا إبراهم عن ابن حرملة عن ابن المسيب أنه رآه فى المسجد ومطرت السماء وهو ف السقابة 
فخرج إلىأرحبة السجد ثم كشف عن ظبره للمطر حتى أصابه ثم رجع إلى مجلسه . ش 


السيل 

١‏ ( فالالتافق ) دحمه الله تعالى 2 أخيرنى من لا أتهم عن يزيد بن عبد الله بن الماد أن اأنى صلى الله عله 
لك سس اك لياو اولاق لالد الاك ارو مالالا ا 111 0 

(1) وجدنا بهاءش سند الشافعئ المطبوع ما نصه : قال الإمام الحافظ أبو حاتم إذا قال الشافعى أخبرفى اثقة 
عن ابن أبى ذئب فهو ابن أبى فديك وإذا قال الثقة » عن الايث بن سعد فبونحى بن حسان وإذا قال الثقة عن الوليد 
ابن كثير فهو ع بن شامة وإذا قال الثقة فهو مسم بن خالد الزنجى وإذا قال اثثقة عن صالح مولى التوأمة فهو 
إبداهم بن بحى . وفى الحامش أيضا قال الر بيع إذا قال الشافعى أخبرنى من لا أنهمء بريد إبراهم بن بحى» وإذا قال 
بعض أصحابنا » بريد أهل الحجازء وفى رواية: بريد أصحاب مالك رحمه الله | ه كتبه مصححة . 


وى" 5 ا 0 
.وسلم كان إذا سال السيل يقول يول «اخرجوا بنا إلى هذا الذى جعله الله طبورا فنتطهز منه وأمحمد الله عليه» 
( فالالت تانق ( أخيرلى من لا أتهم عن إسحق بن عبد الله أن عر كان إذا سال السيل ذهب أمطاءه إله وقال 
ما كان أيجىه ءن ٠‏ مئة أحد إلا مسحنا به . 1 
ل الفا ف الدعاء 

( نالالغ افق ) رمه لله تعالى: أخبرى من لا أتهم قال حدثنى عبد العزيز بن عمر عن مكيحول عن النى >لى 
اللدعله وسلم قال « اطلبوا إجابة الدعاء عندالتقاء الجبوش وإقامة ا'صلاة ونزول الغيث»( فالالةن|فى ) وقد <فظت 
عن غير واحد طلب الإجابة عند نزول الغيث وإقامة الصلاة . 

ظ القول فى الإنصات عند رؤية السحاب والرريح 

( فالالك افق ) رمه الله تعالى : أخبرنى من لا أتهم قال حدثنى خالك بن رباح عن اللطلب 56 أن الني | 
صلى الله عليه ليه وسلم كانإذا برق تالسماء أو رعدت عرف ا فإذا أمطرت سرىعنه ( الالغنافق )أخرى 
من لا أتهم قال قالالمقدام بن شريح عن أبيه عن عائشة قالت كان النى صو الله عليه وسلم إذا أبصرنا شيعا فى السماء 
.يعنى السحاب ترك عمله واستقبل القبلة قال«اللهم اتى أعوذبك مشر مافبه» فإن كشفه اللّحمد الله تعالى وإنمطرت 
قال: «اللهم سقيا نافعا» ( الال افق ) وأخبرنى من لا أتهم قال حدثنى أبو حازم عن ابن المسيب أن النى صلى الله 
عليه وسلم كان إذا سمع حس الرعد.عرف ذلك فى وجبه فإذا أمطرت سرى عنه فسكل عن ذلك فقال« إفى لا أدرى ٠‏ 
عا أرسلت أبعذاب أم برحمة» ( لال فى ) أخيزى من لا أتهم قال حدثنا العلاء بن راشد عن عكرمة عن ابن ٠‏ 
عباس قال ماهبت ريح إلا جثا النى صلى الله عليه عليه وسم على ركبتيه وقاله اللبم اجعلها رحمة. ولا مجعلا عذايا ' 
الهم اجعلهار باحا ولا جعلها رمحا »قال قال بنعبا سف ىكتاب الله عزوجل(إناأرسلنا عليرم ر محاصرصرا* و«إذأرسلنا 
عليبم الريحالعقيم » وقال«وأرسلنا الرياح لواقح * وأرسلنا الرياح مبشسرات ( فالإلش افق ) أخبرنىءن لاأتهم قال 
أخبرنا. صفوان بن سلم قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل « لاتسبوا الزيح وعوذوا لله من شرها » 
( الالشافق ) ولا ينبغى لأحد أن بسب الريح فإنها خلق الله عز وجل مطيع وجند من أجناده مجعلها رحمة 
ونقمة إذا شاء ( الغ :فى ) أخبرنا محمد بن عباس قال شكا رجل إلى النى صلى اله عليه وسلم الفقرفقال النى 
صلى الله عليه وس,( لعلك تسب الرييح؟ ؟» أخبرنا التقذعن الزهرى عنثابت بن قيس عنألى هريرة قالأخدتالناس 
ريخ بطريقمكة وعمر حاج فاشتدت مكررس عدا ره ٠:‏ ما بافسج فى الريح ؟) فلم يرجعوا إليه شيئا 
فبلغنى الذى سأل عنه عمر من أمر الريسح فاستحثثت ستحثئت راحلق حتى أدركت عمر وكنت فى مؤخر الناس فقلت يا أمير 
اللؤمنين: أخبرت أأنك سألت عن الرريح وإنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وس يقول ( الربح من روح الله تأنى 
بالرحمة وتأنى بالعذاب فلا تسبوها واسألوا الله من خيرها وعوذوا بالله من شرها » أخبرنا سفيان بن عبينة قال قلت 
لابن طاوس : ما كانأ بوكيقول إذا سمع الرعد؛قال كان يقول: سبحانمن سبحت له ( إلال: ]فى ) كأنه يذهب إلى 
قول الله عز وجل « وسبح الرعد محمده » 

. الإشارة إلى المطر 

( هلال :افق ) رحمه الله تعالمى : أخبرنا من لاأتهم قال حدثنا سلمان بن عبد الله عن عروة بن الزبيرقال « إذا 

رأى أحدى البرق أو الودق فلا بشير إليه وليصف ولينعت » ( والالء: فى ) ولم تزل العرب تسكرم الإشارة إليه فى 


0 ْ -4ه؟- 

٠‏ الرعدء أخرنا الريسع قال أخيرنا الشافعى قال 056 الثقة أن. مجاهدا كان مول ال غد مللك و البرة ق أجنحة الملك 
سقن السحاب ( الال ناف ) ما أشه ما قال مجاهد بظاهر ا'قرآن! أخيرنا الثقة عن مجاهد أنه قال ما سمعت: بأحد 

ذهب البرق ييصره كأنه ذهب إلى قول الله عز وجل( ,كاد البرق مخطف أبصارهم) (قال) وبلمنى عن مجاهد أنه قال 

وقد سمعمتمن تصيبه الصواعق كأنه ذه بإلى قول اللهعز وجل«ويرسل ااصواعق فيصيب بها من يشاء» وسمعت من 

يقول : الصواعق ريما قتلت وأحرقت ٌْ 


| 1 كثرة الطر وقلته 

(إالع ناف ) رحمه الله تعالى: : أخرنا إبراههم عن عمرو بن أنى عمرو عن المطلب أنالنى صلى لله عليه وسر 
. قال« ما من ساعة من ليل ولا مهار إلا والسماءتمطر فيها يصرفه الله حيث يشاء» ( الال افق ) أخبرنا من لا أتهم 
عن عبد الله بن أل بكر عن أببه أنالناس مطروا ذاتيلة فاما أصبح النى صلى الله عليه وس غدا عليهم فقال«ماعلى 
الأرض بقعة إلا وقد مطرت هذه اليلة» ( الالش تاق ) أخبرنا من لا أتهم عن سهيل عن أبيه عن أنى هريرة 7 
أن رسول اله صلى الله عليه وسلم قال : ليس السنة بأن لاتمطروا ولكن السنة أن بمطروا ثم تمطروا ولا تنبت: 


الأرض شيئا» 
أى الأرض أمطر 

أخبرنا إلى ريع قال عزنا الثنافعى قال أخيرتى من لا أتهم قال أخبرنى إسحق بن عبد اله عن الأسود عن ابن 
مسعود أن النبى صلى الله عله به وسلم قال « المدينة بين عننى السماء عين بالشام وعين باللمن وهى أقل الأرض مظرا» 
) الالتنافق ) أخبرف من لا أنهم قال أخبرنى يزيد أو توفل بن عبد املك الهاشمى أن النى صلى الله عليه وس 
قال :«أسكنت أقل الأرض مطراوهى بن عينى السماء(يعنى المدينة) عين بالشام وعين باليمن» أخبرنا الريبعقال : 
| أخيرنا الشافمى قال : أخبرى من لا أنهم ٠‏ قال أخبرى سهيل عن أبيه عن أبى هريرة قال : وشك أن تمطر المديئة 
مطرا لا يكن أهلها البيوت ولا يكنهم إلا مظال الشعر (٠‏ الالتنائق ) أخبرنى من لا أتهم عن صفوان بن سليم. 
أن النى صلى الله عليه وسم قال« يصيب المدينة مطر لا يكن أهلها بيت منمدر» ( الغ خافى ) أخبرنامن لا أتهم 
قال أخيرنى محمد بن زيد بن مهاجر عن صالح بن عبد الله بن الزبير'أن كعبا قال له وهو يعمل وتدا مكة : اشدد 
وأوثق فإنا يحد فى الكتب أن السيول ينتع فى :آخر الزمان » أخبرنا سفيان عن عرو بن عبار عن سا 
المسيب عن أببه عن جده قال : جاء مكة مرة سيل طبق ما ين المبلين ( .ةانق ) وأخباف من لا أنهم قال 
أخبرى موسى بن جبير عن أنى أمامة بن سهل بن حنيف عن بوسف بن عبد الله بن سلام عواية ةك : بوشك 
الدبنة أن يضيها مطر أربعين ليلة لا يكن أهلها بيت من مدر . . 

أى ارجح يمكون بها لطر 

أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنى من لا أتهم قال أخيرى عبد الله بن عبيدة --500 
أن النى صلى الله عليه وسلم قال « نصرت بالصبا وكانت عذابا على من كن قبلى » ( والالة اثق ) وبلغنى أن قتادة 
ش اناك مول فصق ال علي وبتر وجائعت عرب قد إلا إالت وادنة ( الااءنافق ) . يعنى أن الله خلقها . 
نبب نشسرا بين بدى رحمته من المطرء أخبرنا إبزاه.م بنحمد قال أخبرنا سلمان عن الممهال بن عمرو عن قيس بن 


3 واي 1 
السك 00 00 25 : إن الله تب رك وتعالى يرسل الزباح قفشل الماء من 00 ل 
. السحاب حتى تدر كما تدر اللقحة ثم ممطر . أخيرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى . قال أخيرنا من لا أتهم قال : 
دري دو بن .عبد الله أن النى صلى الله عليه وس قال : إذا أنشئت محرية ثم استحالت شامية فهو | 


انط لمنا. 
المسم فى تار ك الصلاة 0 

ار برنا اأاريع قال قال الشافعى رحقه اللدتعالى: : دمن رك الصلاة المكتوية #ن دغل فى الإسلام قم اله 0 4 
6ك ساناقلنا فق 15د كرت وان د هرم قناسن كف القت فاعا أوقاعدا وفيا أو ريك 
فإن قال أنا أطرق 'صلاة وأحسنها وللكن لا أصلى وإن كانت عل" فرضا قبل له الصلاة عليك شىء لا يعمله عنك 
غيرك ولاتكون إلا بعملاك فإن صلبت وإلا استتناك فإن تبت وإلا قتلناك فإن الصلاة أعظ من الزكاة والحجة فها 
ما وصفتمن أن أبا بكر رضى الله عنه قال «لو منعوتى عقالا ما أعطوا رسول الله صلى الله عليه وس لقائلتهم عليه 
لا تفرقوا بين ما جمع اله م ): لعانقي) يذهب فما أرى والله تعالى أعلم إلى قول الله تبارك وتعالى : (أقموا 
الصلاة وآ نوا الزكاة ) وأخير أبو بكر أنه إعا يقاتلبم. على ااصلاة واازكاة وأصحاب رسول الله صلى اله عليه وسلم 
قاتلوا من منع الزكاة إذ كانتفريضة من فرائض الله جل ثناؤه ونصب دونها أهلها فم يقدر على أخذها هنهم طائعين : 
ول يكونوا مقبورين علبها فتؤخدذ منهم كا تام علمهم الحدود كارهين وتؤخد أموالم لمن وجبت له .بزكاة أو دين 
كارهين أو غير كارهين فاستحاوا قتالهم والقتال سبب القتل فلماكانت الصلاة وإن كان تاركها فى .أيدينا غير ممتنع 


منا فانا لا نقدر أخذ ااصلاة منه ل لست * 0 ٠‏ نذب4ه مثل الاقطة والخرا والمال قلنا إن صلمت ”* 0 
3 : على الى زم ل ع 3 2 


وإلا قتلنك كما يكفر فنقول إن قبلت الإإعان وإلا قتلناك إذكان الإمان لا يكون إلا بقولك وكانت "صلاة والإعان. 
عخالفين مقا ما فى يديك وما دمن مالك لأنا دن عل اذ اتلق مك فى .ذاك إن كرت فإن عبد عله ٠‏ * 
شهود أنه ترك الصلاة سئل عما قالوا فإن قا ل كدبوا وقذ مكنه أنْ.يصلى حرث لا يعلمؤن دق وإن قال نيت 
ضدق وكذلك لو شهدوا أنه صلى جالسا وهو صحيم فإن قال : أنا .ريض أو تطوعت صدق ( فالغ ثاثق) وقد 
قبل يستتاب تارك ااصلاة ثلاثا . وذلك إن شاء الله تعالى حسن:فإن صلى فالثلاث وإلا قتل وقد خالفنا بعض الناس 
فمن ترك الصلاة إذا أمر .مها وقال لا أصلمها فقال لا يقتل وقال بعضهم أضربه وأحسه وقال بعضهم أحيسه ولا 
أضر به وقال بعضهم لا أضربه ولا أحبسه وهو أمين على صلاته ( الال :افق ) فقلت لمن يقول لا أقتله : أرأيت 
الرجل 2م عليه : م برأيك وهو من أهل الفقه فيقول قد أخطأت الحم وواقه الا أسل ما حكنت ان حكت 4ه 
قال فإن قدرت على أخذه منه أخذته منه ول ألتفت إلى قوله وإن لم أقدر ونصب دونه قاتلته حق آخذه أو أقتله 
فقلت له:وحجتك أن أيا ‏ كر قاتل من منع الزكاة وقتل منهم ؟قال: : نم» قلت:فإن قال لك: الزكاة فرضمن الله لا بسع 
جهله وحكنك رأى منك نحوز ذ ناه عومدو أ بع اله نكيف تلن عل ملست عل قة من أ 
أصبت فيهما تقتل من منع فرض الله عز وجل فى الزكاة الذى لا شك فيه؛ قال : لأنه جق عندى وعلى" جبرك عليه | 
( قلت ) قال لك ومن قال لك ك إن عليك جبرى عليه؟ قال : : إما وضع الحسكام لبجيروا على ما رأوا ( قلت ) فإن قال. ش 
لك على ما حك وا به من حك الله أو السئة أو-ما لا اختلاف فيه ؟ قال قد حكنون بما فيه الاختلاف ( قلت ) فإن قال 
لطع احروض ابن على رد رأيه فتقتدى به؟ فقال : : وأنالم أجد هذا فإنى إذا كان لى الحتم فامتنع منه قاتلته 


| 07 35 
عليه( قلت ) و.ن قال لك هذا ؟ ( وقلت ) أرأيت لو قال لك قائل: من ارتد عن الإسلام إذا عرطته عليه ققال قد 
عرفته ولا أقول به أحرسه وأضمربه <ى يقول به قال .ليس ذلك له لأنه قد بدل دينه ولا يقل هنه إلا أن يقول به 
قلت: أفتعدو الصلاة إذ كانت من دينه وكانت لا تكون إلا بها لا يكون القول بالإيعان إلا به أن يقتل على تركها 
أو يكون أمينا فيا ما قال بعض أصحابك فلا نحسه ولا نضريه؟ قال لا يكون أمينا عليها اكير ل أنه لامها 
وهى حق عليه قلت أفتةنله برأيك فى الامتناع من حكنك برأيك وتدع قتله فى الامتناغ من الصلاة الى م أبين. 
ما افترض الله عز وجل عله بعد تود الله وشبادة أن محمدا رسول الله صلى الله عله وسم والإعان عا جاء به هن؛ ْ 
الله تبارك وتعالى؟20© . 

اميم فى الساحر والساحرة 

أخبرنا الريسع قال قال الشافعى رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى« واتبعوا ما تتلو الشياطين على ملك سلمان 
وكا كفن سلمان ولسكن الشياطين كفروا يعلمون الناس السحر وما أنزل على الملكين قابل سارت ونا روت وما 
بعامان من أحد <ى يقولا إ ما محن فتئة فلا تكفر فيتعامون منهها ما يفرقون به بين المرء وزوجه وما ثم طاوة 
من أحد إلا بإذن الله ووتعلمون ما يضرم ولا ينقعهم ولقد عاموا لمن اشتراه ماله فى الآخرة هن خلاق » 
( ثالإلتائفق ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن هشام بن عروة عن أيه عن عائشة أم الؤمنين أن رسول الله صلى 
الله عليه وسل: « قال يا عائشة أما عامت أن الله أفتاتى فى أمر استفتيته فهوقد كان رسو لاله صلى الله عليه وسم مكث 
كذا وكذا محل إله أنه يأتى النساء ولا يأتيين أتاتى رجلان فجاس أحدهما عند رجلى والآخر عند رأسى ققال 
الذى عند رجبى للذى عند رأسى: :ها بال الرجل ؟ قال:مطبوبء قال ومنطبهء قال: لبيدبن أعصم » قال: وفم؟ قال 
فى جف طلعة ذكر فىهشط ومشاقةتحت رعونة أورعوفة ف بر ذروانقال فجاء رسول الله صلىالله عليه وس فقالهذه 
التى أريتها كأن رءوس مخليا رءوس الشياطين وكأن ماءها تفاعة الحناء قال فأهر بها رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فأخرج » قالت«عائشة فقلت بارسول الله فهلا» قال سفيان تعبىتنثسرت قالتفقال« أما اللدعز وجلفقد شفانىوأ كره 
أن أثير على الناس منه ششرا» قال ولبيد بن أعصم من بنى زريق حليف اليهود ( لال افق ) أخبرنا سفيان عن 
جمرو بن دينار أنه سمع مجالة .يقول كتب عمر « أن اقتلوا كل ساحر وساحرة » فقتلنا ثلاث سواحر 
( الال افق ) وأخبدنا أن حفصة زوج النى صلى الله علبه وسم قتلت جارية لما سحرت! ( الال افق )والسحر 
اسم جامع لمعان محتلفة فيقال للساحر صف السحر الذى تسحر .ه فإ نكان ما سحر به كلام كفر صربح استتيب 
'منه فإن تاب وإلا قتل وأَحذٍ ماله فيا وإ نكان ما يسحر به كلاما لا يكون كفرا وكان غير ٠عروف‏ ولم يضر به أحدا 
نهى عنه إن عاد عزر وإن كان يعلم أنه يضر به أحدا من غير قتل فعمد أن يعمله عزر وإنكان يعمل عملا إذا مله 
قتل المغمول به وقال عمدت قتله قتل به قودا إلا أن ,بشاء أولياؤه أن بِأَخْذوا ديه حالة فى ماله وإن قال إنما أعمل 
مهذا لأقتل فيخطىء القتل ويصيب وقد مات.بما عملت به ففيه الدية ولا قود وإن قال قد سحرته سحرا مرض منه 
وم يمت منه أقسم أولياذء لمات من ذلك العمل وكانت للحم الدية ولا قود لهم مال الساحر ولا يختم إلا فى أن يكون 


)١(‏ وقع فى بعض النسخ ذكر هذه اللراجم إلى كتاب الجنا/ز ولم يذكر فا ثىء عن الجنائز والدئ وقع 
فى نسخة السراء اج ابن بعد ترج اسع ترا السلة ترجة كاب الجا وله كعل على م حذفه من ٠‏ هنا 


أبن وطعه متممة : 


-/اه؟ - 0 
5 ع كار بو مد عمر أن يقتل اسان حيدنا اذك ع إن كن اليحن ما واضفنا عر وكذلك أهن 
0 م 0 ا إلى الإمام ليقتلها إن شاء الله .. 
تمالى وحديث عائقة عن.النى ضلى الله عليه ؤسلم على أحد هذه المعاتى علدنا والله تعالى أعم ( والالة افق ) حقن 
لله الدماء ومنع الأموال إلا محقها بالإيعان بالله وبرسوله أو عهد هن المؤمنين بالله ورسوله لأهل الكتاب وأباحدماء 
البالغين من الرجال بالامتناع هن الإعان إذا لم يكن لمم عبد قال الله تبذرك وتعاللى « فإذا انسلخ الأشبز الحرم فاقتلوا 
الم ركين حيثو جد عومم وخدومم واحصروثم واقعدوا لم كل «رصد» إلى« غفور رحم » ( فالالش انق ) أخيرنا 
عند العزبز بن محمد عن محمد بن خمرو عن أبىسامة عن أنى هرارة أن النى صلى الله عاه وسم قال*» لا أزال أقائل ' 
الناس حتق يقولوا لا. إله إلا الله فإذا قالوها ققد عصموا هنى دداءتم وأموالم إلا محقبا وجساءهم على الله 
( فالات نات ) والذى أراد الله عز وجل أن يقتلوا حتى يتوبوا ؤيقيموا الصلاة ويؤتوا انزكاة » أهل.الأوثان من 
العربوغيرتم الذين لا كتاب لم» فإن قال قائل: مادل على ذلك؟ قير لدقال اللهعز وجل «قالموا الذين لايؤمنون بالله ' 
ولا بالنوم الآخر ولا محرمون ما حرم الله ورسوله ولا بدئون دن الحق دن لذن أوتوا الكتان حق بعطوا 
الجزية 0 صاغرون » ( الث افق )نم بزل كي إلى الإسلام فالقتل على 


الموندء «الإسلام 

) الالع:افق ) رحمه الله تعالى ومن انتقل عن الشرٍك إلى إعان ثم انتقل عن الإععان إلى الثسرك من بالغى ‏ 
الرجال والنساء استنيب فإن تاب قبل دنه وإن لم .يتب قتل قال الله عر وجل « ولا يزالون يقاتلونيم حتى بددوك عن 
ديتع إن استطاعو؛) إلى« ثم فيها <الدون» ( الالنافق )أخيرنا الثقةمن أصحابنا ع نحماد عن حى بن سعيد عن 
ألى أهامة بن سهل بن حنيف عن عمْان بن عفان أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ( لاحل دم امرى* مسلم إلا 
بإحدى ثلاث كفر بعد إعان » أوازنا بعد إحصانء أو قتل نفس بغير نفس » ( الال :اف ) أخبر ناسفيان بنعبينة 
عن أبوب بن أبى عيمة عن عكرمة قال لما بلغ ابن عباس أن علا رضى الله تعالى عنه حرق المرتدين أو الزنادقة 
قال : لوكنت أنالم أحرقم ولقتلتهم لقول رسول الله صق الله عليه وساد من بدل دينه فاقتلوه » ولم أحرقهم لول 
رسول الله صل لى الله عليه وسلم« لابذغى لأحد أن يعذب بعذات الله 6( ثالالتنانق ) أخبرنا مالك بن أنس عورية 
ابن أسلم أن رسول لله صلى الله عليه وسلم : قال«من غير دينه فاضر بوا عنقه» ( الما افق ) حديث حي بنسعيد 
ثابت ول أر أهل الحديث شت شتون الحديثين بعد حديث زىد لأنه منقطع ولا الحديث قبله ( قال ) ومعنى حديث عمان 
: عن ال صل لله عليه وس كف بعد إكان» ومعى ٠‏ دن بدل قتل معى يدل على أن من بدل ديته دين اللحق وهو 
الإسلام لا من بدل غير الإسلام وذلك أن من خرج ه ن غير دن الإسلام الرعرء ن الأديان فإا حرج من باطل 
إلى باطل ولا.يقتل على الخروج هن الباطل ما يقتل على الخروج ٠ن‏ الحق لأنه لم يكن على الدين الذى أوجب الله 
عز وجل عليه الجنة وعلى خلافه النار إنما كان على دين له اانار إن أقام عليه قال الله جل ثناؤه « إن الدين عند الله 
الإسلام » وقال الله عز وجل« ومن ببتغغير الإسلام دينا فلن يقبل منه» إلى قوله« . نالخاسرين»وقال2 ووصى بها 
اف إلىقو اللي ) د إذاقتل ار ند أوالمزتدةقامو الما فىء لابرئهامسل ولاذيى. 

)١ إلنا‎ ١ 


ساة؟ - 
ركنا كسا توارنا فى الردة أو ملك قبلها سمال رتدين ذرية امتنع 1١‏ زفقو دارع اقل عدر 
أو لحقوا فى الردة بدار الحرب أو أقاءوا بدار الإسلام لأن حرمة الإسلام قد ثبتت ثبتت للذرية مح الإسلام فى الدين 
والحرية ولا ذنب لمم فى تبديل آبائهم وبوارثون ودلى عليرم ومن بلغ منهم الحنث أمر بالاسلام فإن أسلم وإلاقتل 
ولو ارتد المعاهدون فامتنعوا أو هربوا إلى دار الكفار وعندنا ذرارى م ولدوا من أهل عبد لم نسبهم وقلنا . 
إذا بلغوا ذلك إن شثتم فلكم العبد وإلا نبذنا إليكم فاخرجوا من بلاد الإسلام فأنتم خرب ومن ولد من [ارتدين 
من السلمين والذميين فى الردة لم بسب لأن 7ب هم لايسبون ولا ِؤْخْدْ من ماله ثىء ماكان حيا فإن مات على الردة 
أو قتل جعلنا ماله فيئا وإن رخع جع إلى الإسلام فاك له ؤإذا ارتد رجل ع ن الإسسلام أو امرأة استتيب انيما ارتد 
فظاهر الخبر فيه أنه يستتاب مكانه فإن تاب وإلا قتل وقد محتمل ابر أن يستتاب ٠دة‏ من الددء أخرنا مالك عن : 


00 عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القارى عن أببه أنه قال قدم على عمرين الطاب رجل من قبل ألىموسى 


الأشعرى فسأله عن الناس ذأخبره ثم قال هل كان فيكم من مغربة خبر؟ قفال نعم رجل كفر بعد إسلامه ءقال :فا 
فعلم به؟ قال: قر بناه فضر بنا عنقه “قال عمر: ( فيلا حستموه ثلاثا وأظعءتموه كل دومرغيفا واستتبتموه لعله يتوب 
وبزاجع أمر الله الهم إنى لم أحضر ول كمر ول أرض إذ بلغنى »( اله افق ) وفىحسه ثلاثا قولان أحدهما أن 
يقال ثبت عن اللبى صل اله عليه وس أنه قال محل الذم ثلاث »كفر بعد إعان »وهذا قدكفر بعد إيمانهويدل دينه . 
| دين الحق ولم يأمر النى ضلى الله ري وا تتبع فإن قال قائل إن الله جلئناؤه أجل بعض من قذى 
بعد ابه أن يتمتع فى داره ثلاثة أيام فإن “زول نقمة الله عن عصاه مخالف أا يب على الأمة أن فوووا من حق 
الله فإن قال قائل مادل على ذلك ؟قيل دل عليه ماقضى الله تبارك وتعالى من إمباله لمن كفر به وعصاه90© وقيسل 
أسلناه مددا طالت وقصرت ومن أخذه. بعضهم بعذاب. معجل وإمباله بعضهم إلى عذاب الآخرة الذى هو أخزى 

فأمضى ساد على ماأراد لامعقب لمكة وهو سريع الحساب ولم يغل هذا لأحد من خلقه فها وجب من حقوقه 
فالمتأنى به ثلاثا ليتوب بعد ثلاث “قرعة قبلها ما لأبنقطع منه الطفع نماغاش لآلة يون منتشوته ثم يتوت بوزما أن 
.يكون إغرامه يقطع الطمع هنه فذلك يكون فى مجلس وهذا قول رصح والله تعالى أكمم ومن قال لا يتأى به من زعم 
1 أن الحديث: الذى روى عن مر لو <نستموه ثلاثا ليس يثابت لأنه لأبعامة متلا ا 00 
قتله قبل ثلاث شيئا والقول الثانى أنه حمس ثلاثا ومن قال به احتتج بأن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أمر 
به وأنه قد محب الحد فيتأتى به الإمام بعض الأناة فلا يعاب عليه قال الريبع قال الشافعى فى موضع آخر لايقتل حتى 
يجوز كل وقت صلاة فيال له قم فصل فإن لم يصل قتل ( فالالتّافق ) اختلف أصحابنا فى ١|‏ رتد فقال منهم قائل 
من ولد على ا'فطرة ثم ارتد إلى دين يظهره أولا بظهره لم يستتب وقتل وقال بعضهم سواء من ولد على الفطرة 
ومن أسلٍ لم بولد عليها فأمهما. ارتد فكانت ردته إلى مودية أو نصرانية أو دين يظهره استثيب فإن تاب قبل 
مله وإن 4 يتب قتل وإن كانت ردته إلى دين لابظسره مثل الزندقة وما أشببها قتل ولم ينظر 

إلى توبته وقال يعضهم سواء من ولد على الفطرة وهن لم يواد عليها إذا أسلم فأهما ارتد استتبب » فإن تاب قبل منه 7 
وإن لم يتب قنل ( الغ ان ) وبهذا أقول فإن قال قائل لم اخترته ؛قيل له: : لأن الذى أحت به دم المرتد ماأباح 


)١(‏ قوله : وقيل أساناه: كذا هو فى الأصل غير منقوط ولعله» استتبناه أو أنيناهءوعلى كل فبى فى غير موضعها 
1 وجرر . كتبه مصححه . 


1 0-3 وهم . 2 
اله دما لكين عقوف أت سل لق طلة ونه و الكت سد ارهن الل ذو عا أن يكون سكلة الكت رين دنه 1 
كا يوجبه الزنا بعد الإحصان ققتل ها أوجب دمه هن كلة الكفر إلى أى كفر رجع ومولودا على الفطر ةكان أو غير 
مولود أو يكون إنما بوجب دمه كفر ثبت عنه إذا سثل التقلة عنه امتنع وهذا أولى امعدين به عندنا لأنه روى عن 
النى صلى الله عليه وسلم أنه قتل مرتدا رجع عن الإسلام وأبو بكر قتل امرتدين وعمر قتل طلنحة وعبينة بن بدر 
وغيرهما ( والال2 :افق ) والقولان اللذان تركت ليسا بواحد من هذين القولين اللذين لاوجه للا جاء عن الننى 
صلى الله عليه وس غي رهما وإنها كلف العباد حسم على الظاهر منالقول والفعل وتولى اللهالثواب على لمر اثر دون 
خلقه وقد قال الله عز وجل لنبه ضلى عليه وسلم « إذا جاءك المنافقون قالوا نشبد إنك لرسول الله» والقه يعلم إنك. 
لرسوله والله لشهد إن المنافقين لكاذيون» امحدوا | أعانهمجنة فصدواعن سييل الله إلىقوله «فطيع على قلو بهم »(قال) 
وقد قبلفىقولاللعن وجل«و لبشه د إن ا منافقين لكاذبون )ماهم مخلصين وفىقو ل اللهآمنوا ثم كفرواثم أظورو ١‏ الرجوع 
عنه قال الله تبارك اسمهه محلفون الله ماقالا ولقد قالوا كلة الكفر وكفروا بعدإشلامبم»فحقن بما أظبروامن الحلف 
ماقالوا كلة الكفر دماءثم عا أظيرو 0 قال ) وقول الله جل ثناؤه.«امخذوا أعانهم <نة». يدل على أن إظبار الإغان 
جنة من القتل والله ولى السرائر ( كالالة :افق ) أخيرنا محى بن حسان عن الليث بن سعد. عن ابن شبهاب عن 
عطاء بن يزيد الليئى عن عبيد الله بن عدى بن الخبار عن المقداد أنه أخيره أنه قال بارسول الله أرأيث إن لقيت 
رجلا من الكفار فقائلنى فضرب إحدى بدى سيف فقطعها * م لاذ.متى بشجرة فقان أسامت لله أفأقتله بأرسول اق 
١‏ بعد أن: "قال ما؛قال رسول الله صلى عليه وس «لاتقتله» قلت بارسو ل الله إنه قطع إحدى يدى ثمقال ذلك بعد أنقطعها. 
فقالرسول اللاصلى الله عليهوسل« لاثقتله فإن قتلته فإنه يممزلتك قبل أن تقتله وأنت مازلته قبلأن يقول كلنه التى قال 
« قال الرييع معنى قول الننى صلى اله عليه وسار« إن شاء الله تعالمى فإن قتلته فإنه يمنزلتك قبل أن تقتله وإنك يعمزلته 
قبل أن 0 ااتى قال « يعنى أنه يمزلتك حرام الدم وأنت إنقتلته. منزلته كنتمباح الدم قبل أن يقول الدى قال» 
0 الال ئائق ) وف سنة رسول له صلى الله عليه وسلم فى المنافقين دلالة على أمور منها. ؛ لايقتل من أظهر ااتوبة 
من كفر بعد إيمان» ومنها أنة حقن دماءثم وقدارجعوا إلى غير هودية ولا نصراننة ولا مجوسية ولادين يظهرونه 
إبما أظهروا الإسلام وأسروا الكفر فأقرثم رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الظاهر على أحكام المسابين فنا كحوا. 
المسابين ووارثوثم وأسهم لمن شهد الحرب منهم. وتركوا فى مساجد المسادين ( فالغ افق ) ولا رجع عن الإيعان 
أبدا أشد ولا أبين كفرا تمن أخبر الله عز وجل عن كفره بعد إمانه فإن قال قائل أخبر الله عز وجل عن أسرارثم 
واعله ل يعامه الآدميون فنهم من شهد عليه بالسكفر بعد الإمان ومنهم من أقر بعد الشبادة ومنهم من أقر بغير 
شهادة ومنهم من أنكر بعد الشهادة وأخير الله عز وجل عنهم بقول ظاهر فقال عز وجل « وإذ بقول المنافقون 
والذيين فى قاوءهم مرض ماوعدنا الله ورسوله إلا غرورا » فكلرم إذا قال ماقال وثدت على قوله أو جحد أو أقر 
وأظبر الإسلام 620 وترك بإظهار الإسلام فلم يقتل فإن قال قائل فإن الله عز وجل قال «ولا تصل على أحد منهممات 
أبدا» إلى قوله«فاسقون» فإن صلاة رسول الّاصلى الله عليهوسم مخالفة صلاة المسادين سواه لأنا نرجوأن لايصلى على 
أحد إلاصلى لله عليه ورحمه وقد قضى .الله «إن المنافةين فى الدرك الأسفل هن النار ولن نحد لهم نصيرا » وقال جل 
ثناؤه «استغفر لمأو لانستغفر لمم إن تستغفر لهم سبعين مرة فلن يغفر الله لم» فإن قال قائل: مادل على الفرق بين 


(1) قوله :وتركء لعل الواو زائدة من الناسخ فى جواب الشرطء تأمل . كته مصجحه , 


#54. 

صلاةرسول اقدصي الله عليهوسل إذ : نهى 038ظ وصلاة المسامين غيره فإن رسول ال صل الله عليه وسلم أنتبى عن الصلاة 
اغلبم بنهى الله له وم ينه الله عز وجل . ورسوله صلى اللا غله وسم عنها ولا عن مواريئهم فإن قال قائل فإن ترك 
فلل لرسول الل صلى الله عله وسم خاصة فذلك يدخل عله فها سواه من الأحكام فيتمال ؤيمن ترك عله السلام 
قتله أو قتله جعل هذا له..خاصة وليس .هذا لأحد إلا بأن تأنى دلالة على أن أمرا جعل خاصة لرسول الله صلى الله 
عليه وسم وإلا مها صنع عام على الناس الاقتداء به فى مثله إلا مابين هو أنه خاص أو كانت عليه دلالة حبر 
( اتناف ) وقد عاشروا أبا بكر وعمر وعبّان أثمة الهدى وثم يعرقون بعضهم فم يقتلوا منهم أحدا ولم يمنعوه 
حم الإسلام فى الظاهر إذ كانوا يظهرون الإسلام وكان يمر يمر محذيفة بن:اامان إذا مات ميت ت فإن أشار عله أن | 

اجلس ‏ +لس واستدل على أنه «نافق ولم يمنع من الصلاة عليه «ساما. ونا 2 عر عن الصلاة عله أن الجاوس 
عن الصلاة عليه مباح له فى غير امنافق إذا كان لهم من يدلى عليهم واه وقد وقد ارجل إلى النصرائة ثم يظبر ٠‏ 
التوبة منها وقد .مكن فيه أن يكون هتما عليه لأنه قد يجوز له ذلك عنده بغير مجادعة النصارى ولا غشيان الكناس 
فليس فى ردته إلى دين لابظهره إذا أظهر التو بة ثىء يعكن بأن يقول قائل لاأجد دلالة على توبته بغير قوله إلا وهو 
يدخل فى النصرانية وكل دين يظهره ويمكن فيه قبل أن يظبر ردته أن يكون مشتملا على الردة فإن قال قائل لم 
أكلف هذا إا كلفت ماظبر والله ولى” ماغاب فأقبل اقول بالإيمان إذا قاله ظاهراً وأنسبه إليه وأعمل به إذا عمل 
افبذا واحد فى كل أحد سواء لامختاف ولا مجوز أن يفرق ببينه إلا محجة إلا أن يفرق الله ورسوله بينه ولم نعم لله 
حكا ولا لرسوله صلى الله عليه وسم يفرق ببنه وأحكام الله ورسوله تدل على أن بيس لأحد أن محكم على أحد إلا 
. بظاهر والظاهر ماأقر به أو ماقاءت به بينة تثبث عله فالحجة فما وصفنا من المناققين وفى الرجل-الذى استفتى فيه ٠‏ 
القداد رسول الله صلى لله عليهوسلم وقد قطع يدهعلى الشبرك وقول النى صلى الله عليه وس «فهلا كشفت عنقلبه؟» - 
يعنى أنه لم يكن لك إلا ظاهره وفى قول انى صلى الله عله وسل فى التلاعنين( إن جاء تبه أحم ركأنه وحرة فلا أراه ١‏ 
إلا قد كذب عليها وإن جاءت به أدبعج جعدا فلا أراه إلا قد صدق » فجاءءت,ه على النعتالمكروه فقال رسول الله 
صلى الله عليه وس «إن أمرهلبين لولا ماحكم الله» وفقول رسولالصلى الدعليه وس «إنما. أنا شروت مختصمون 
إلى " فلعل بعضكم أن يكون ألحن بمحجته من بعض وأقضى له على أمحو ماأسمع منه فن قضيت له بثنىء من حق أخيه / 
٠‏ فلا يأخذ فإ إنا قله له قطعة من النار » ( الال افق ) فى كل هذا دلالة ببذة أن رسول الله صلى الله عليه 
وسم إذا لم يقض إلا بالظاهر فالحسكام بعده أولى أن لا يقضوا إلا على الظاهر ولا يعم السرائر إلا الله عز وجل 
. والظنون حرم على الناس ومن حكم بالظن لم يكن ذلك له والله تعالى أعلم ( مالالغ افق ) وإذا ارتد الرجل أو 
الرأة عن الإسلام فهرب ولحق بدار الحرب أو غيرها وله نساء وأءهات أولاد ومكاتبون ومدبرون وتماليكوأموال 
: ناشية او أرضون وديون له وعليه أمر القاضى نساءه أن يعتددن وأنفق عليرن من ماله وإن 5 تائباوهن فى عدتمن 
فبوعل النكام وإن 1 أت فائنااعى عطئ عذتين ققد سي منه و تكح من عاق ووقف تبات الأولاد فى 
جاء تائبا فهن فى هلمكه وينفق عليبن هن ماله فإن مات أو قتل عثقن وكان مكاتبوه على كتابةهم تؤخذ نجومهم فإن 
عجزوا رعوا رقيقا ونظر فيمن بق هن رقيقه فإن كان حيسهم أزيد . فى ماله حيسهم أو هن كان منهم يزيد فى ماله 
مخراج أو بصناعة أو كفاية لضيعة وإن كان حبسهم لفن من ماله أو حدس بعضهم باع من كان حبسه منهم ناقصا 
قو حي قاما رارم ودورة ورقيقه ويقتفى دينه وبقضى عنه ماحل من دين عليه فإ دجع تائيا سم 


ايه : 0 
ظ ١‏ 5-0 0 
له ماوقك من مل وإن مات أ قت ع ردت كان مايق من مال فا( لال شالق ) إن نجى فى زدتدجناية 

لما أرش أخذ من ماله وإن جنى عليه فالجناية هدر لأن دمه مباح فا دون دمه أولى أن باح من دمه ( قال ) وإن. 1 


أعتق فى ردته أحدا من رقيقه فالعتة ق موقوف.ويستغل البد ويوقف عليه فإن مات فهو رقيق وغلته مع عنقه اقىء 0 


وإن رجع نائبا فهو حر وله ماغل بعد العتق (قال ) وإن أقر فوردته بشىء من ماله فهوما وصفت فى ااعتق وكذنك 


لو تصدق ( قال ) وإن وهب فلا محوز الحة لأنها لا موز إلا مقبوضة ر الالعنافق ) فإن قال قائل :ما اافرق 1 0 


ببنه وبين الحجور عليه فى ماله يمد يعتق فيبطل عتقه ويتصدق فتبطل صدقته ولا يلزمه ذلك إذا خرج ٠‏ ن الولاية؟ الفرق 
بينهما أن اله تبارك وتعالى يول «وابتلوا اليتامى حت إذا بلغوا النكام فإن 1 نستم »نهم رشدا فادفموا إللهم أموا لم ». 
:فسكان قضاء الله عز وجل أن محبس عنهم أ*والهم حت يبلغوا ويؤنس ٠نم‏ رشد فكانت فى ذلك دلالة على أن لا أمر . 
٠‏ الحم وأنها محبوسة برحمة الله لصلاحهم فى حيائهم ولم يسلطوا على إتلافها فها لا يلزمهم ولا يصلح معايشهم. فبطل ١.‏ 
ما أتلفوا فى هذا الوجه لأنه لا يلزمهم .عتق. .ولا صدقة ولم محبس مال اأرتد بنظر ماله ولا بأنه له وإن كان مشسركا 
. ولوكان موز أن بترك على شر كه لاز أمره فى ماله , لأنا لاق على المشنركين أموالهم فأجزنا عليه ما صنع فيه إن 
دجع إلى الإسلام وإن لم بدجع حى حورت أو ايل كان لا جره يل أن لي ش 
"اود مه اورجه ؟قبل: بل مالهعلى شرط . 
| الملاف ورك ظ 

0 الالشثانق ) رحنه الله تعالى قال بعض. الناس إذا ارتدت الرأة عن الإسلأم حبست ول لقتل فقلت 7 ٠‏ 
يقول هذا القول : أخبرا قلته أم قباسا ؟ قال بل خبراً عن ابن ن .غباس وكان من أحسن أهل على من أهل ناحيته 
'قولا فه قلت الذى. قال هذا خطاء ومنهم من أيطله بك ( فالإلغنافى ) وقلت له قد حدث عض 
حدثيسم عن ألى بكر الصديق أنه قتل نسوة ارتددن عن الإإبلام كان لزان لع عاد ازرطينا عد اهل 
العم بالحديث ( قال ) فإى أقوله قراسأ غلى السنة ( قلت ) فاذكره قال نههجى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن قتل | 
النساء و والوادان من أهل دار الحرب فإذا كان اانساء لا يقتلن فى دار الحرب كان النساء اللاتى ثيت لمن حرمة 
السو أولي أن لا يقتا ن ( فالالتافى ) فقلت لهأو يشبه ح؟ دار الحرب الحم فى دار الإسلام '(قاك). 
. وما الفرق بينه قات أنت تفرق بينه (قال) وأن؟ قلت: أرأيت السكبير الفاتى والراهب الأجير أيقتل .نهؤلاء أحد 
فى دار الحرب ؟قال لا ( قلت ) فإن ارتد زجل فترهب أو ارتد أجيرا تقتله ؛ قال : نعم ( قات ) ول؟ وهؤلاء قدثيت ْ 
لم حرمة الإسلام وصاروا كفارا في لا تحقن دماءم؟ ( قال ) لأن قتل هؤلاء كاد ليس لى تعطيله (قلت) 
أزأبت ما حكمت به به حم الحد أتسقطة عن المرأة؟أرأيت اقتل والقطع والرجم والجلد أتجد بين المرأة والرجل 5 

من المسلمين فيه فرقا ؟قال :لا (قلت) فكيف ل تقتلها بالحد فى الردة ( ثالاله:|فق ) وقلت له أرأيت المرأة من دار 
الحرب أتغام الها و تسيمها وتسترقها قال نم (قلت) قتصنع هذا بامرتدة فيدار الإسلام؟قال: لاءقال 33 3 له:. فكيففجاز 
لك أن تقرس بالشىء مالا يشببه فى الوجرين ( ثا(الة:_ فى ) وقال بعض الناس وإذا ارتد الر لمعن الإسلام فقتل 
. أو مات على ردته أو لحق بدار الحرب. قسمنا ميراثه بين ورثثه من المسلمين وقضينا كل دين عليه إلى أجل وأعتقنا. 
. أمبات أولاده ومذبريه فإن رجع إلى الإسلام لم رد من الحسم شيئا إلا أن جد من ماله شيثا فى يدى أحد من ورثته ْ 
| فبردون عليه لأنه ماله ومن أتلف ل ل ل ا 
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هذا القول عندهم أصول العم عندك أربعة أصول أوجبها وأولاها أن يوْحْدْ به فلا يمرك كتاب الله وسنة نيبه 
صل الله عليه وسلٍ فلا أعلمك إلا قدجردت خلافهما ثم اتمياس والمعقول عندك الذى يوْجْذ به بعد هذين الإجماع. 
ققد خالفت اتمياس: والمعقول وقلت فى هذا قولا تناقضا ( قال ) فأوجدتى ٠١‏ وصفت قلت له قال الله تبارك وتعالى 
.« إن ارق هلك لين له ولد وله أخت فلبا نضف ما تزك وهو رثمها إن لم يكن لما ولد » مع ماذكر من آى 
المواريث ألاترى .أن الله عز وجل إنما «لمك الأحياء . بالمواريث ٠١‏ كان الموتى يملكون إذاكانوا أحماء؟ قال : بلى 
( قلت ) والأجياء خلاف الموى؟ قال: نعم ( قلت ) أفرأيت الرتد يعض ثغورنا يلحق عسلحة لأهل الحرب براها 
. فكون قائْمحا بقتالنا أو مترهبا أو معزلا لا تعرف حياته فكيف حكت عليه حم المونى وغوحى بر قلته أم قياسا 
. ( قال ) ما قلته خبرا ( قلت ) وكيف عبت أن حم أمير المؤمنين عمر بن الخطاب وَعمان بن عفان فى امرأة اللفقود 
تربص أربع سنين ثم تعتد ولم حك فى ماله ققلت سبحان الله جوز أن ححم عليه ثنى* من جه المونى وإنكان الأغلب 
أنه ميت لأنه قد يكون غير .ميت ولا محم عله إلا بيقين وحكنت أنت عليه فى ساعة من نهار حك الموى فى كل ثى 
. برأيك ثم قلت فيه قولا متناقضا ( قال ) فقال ألا ترانى لو أخذته فقتلته ( قلت ) وقد تأخذه فلا تقتله بأخذه مبرسما 
: أو اخري فلاخت بق حى اتانيه قال عم (قال) وتات ل أرايت لو كن إذا أخذاته كانه كان ذلك يوحت ش 
عليه حكم الموتى وأنت لم تأخذه ولتفتله وقد تأخذه ولا تقتله بأن' يتوب بعد ما تأخذه وقبلتغير حاله بالحرس؟ (قال) 
فإنى أقول إذا ارتد ولحق بدار الحرب فحككه حكم ميت ( قال ) فقلت له أفيجوز أن يقال ميت محا بغير خبر؟ فإن2 . 
جاز هذا لك جاز لغيرك مثله ثم كان لأهل الجهل أن يتكلموا فى الحلال والحرام ( قال ) وما ذلك لهم ( قلت  )‏ 
وم ؟(قال) لأن على أهل اعلم أن يقولوا . نكتابٍ أو سنة أو أمر مجمع عليه أو أثر أو قبا سأو معقول ولايقولون 
| بما يعرف الناس غيره إلا أن يفبرق بين ذلك كتاب أو سنة أو إجماع أو أثرٌ ولا جوز فى القياس أن مخالف ( قلت ) 
هذا سنة؟ فال: نعم ( قلت ) فقد.قلت: مخلاف الكتاب والقياس واللعقو ل (قال ) فأن خالفتالقياس ؟(قلت )أرأيت 
حين زعمت أن عليك إذا ارتد ولحق بدار الحرب أن نحم عليه حم الموق: وأنك لا ترد الحم إذا جاء لأنك إذا 
حكبت به ازمك إن جاءت سنة فتركته لم حك عليه فى ماله عشر سنين حتى جاء تائبا ثم طلب منك من كنت نحم 
ْ فى ماله حي المونى أن تسل ذلك إليه وقال قد ازمك أن تعطينا هذا بعد عشر سنين؟ قال :ولا أعطيهم ذلك وهو أحق 
ماله ( قلت ) له فإن قالوا إن كان هذا لزمك فلا محل لك إلا أن تعطيناه وإن كان لم يلزمك إلا بموته ققد أعطيتناه 
فى حال لا ل لك ولا لنا ما أعطيتنا منه ( ف/ال: :فى ) وقلت له أرأيت إذ زعمت أنك إذا حكت عابه نم 
ْ المونى فهل يعدو الح فيه أن يكون.نافذا لا برد أو موقوفا عليه برد إذا جاء( قال ) ما أقول بهذا التحديد ( قلت ) 
أفتفرق بينه محبريلزم فنتبعه؟ (قال) لاء فقلت إذا كان حلاف التهياس والمعقول وتقول بغير خبر أبجوز ؟قال :إما فرق 
أصحا بم بغير خبر (قلت) أفرأيت ذلك تمن فعله منهم صوابا؟ قال: لا(قات )أورأيت أيضا قولك إذا كان عليه دين 
إلى ثلاثين سنة فلحق بدار ا حرب فقضيت صاحب الدين دينه وهو مائة ألف دينار وأعتقت أمهات أولاده ومدبريه 
وقسمت ميراثه بين ابذيه فأُصاب كل. واحد منهما ألف دينار فأتلف أجدهما نصيبه والآخر بعينه ثم جاء «سلما من 
يومةا دعن فاك اباؤحد غل ساق هو هذازوعولاء اماك ولام ومنارى بأعيائهم وهذا صاحب دين يقول لك هذا 
ما له فى يدى لم أغيره وهذان ابناى مالى فى يد أحدهما أو قد صادتى الآخر فأتلف مالى ( قال ) أقول له :قد مفى 
الحسي ولا برد غير أن أعطيك المال الدى فى يد ابنك الذى لم يتلفه فقلت له فقال لك ولم تعطينبه دون مالى ( قال ) 


به ا د 
أنه .الك ننه فقلتله: :ديز وهو أمبات أولادهؤدينه الو جل ماله بعرنه فأعطهإياه (قال) لماه لأن الحكقدمضىبه ش 
(قلت) ومشىماأءطيت | يندقال: نعم (قلت) فحكنت حكا واحدا فإن كان الح ق أمضاه فأمذه كلهوإن كانالحق ردهفرده: 
كله ( قال ) أرد ما وجدته بعينه ( قلت ) له فاردد إليه دينه المؤجل بعيئه ومدبريه وأمبات أولاده قال : أرد عين ' 
ماوجدت فيد وارثه (قلت ) لأقترى هذا جوابا ؟ فا زاد على أن قال فأين السنة ؟ ( از افق ) فقلت لهأخبرنا 
مالك عن أبن شهاب عن على بن خسين عن هرو بن عمان عن أسامة بن زيد أن رسول صلى الله عليه وسبلم 
قال « لايرث السم الكافر » ( لال :]فق ) أخبرنا سفيان عن الزهرى عزعلى سين ع عرو بن عمان عن 
أساءة بن يد عن رسول الله صل إلقه عليه وس مثله ( قلت ) أفبعدو المرتد أن يكو ن كافرا أو مساما ؟ قال بل كافر. 
ش وبذلك أقتله ( قلت ) أنها تبين لك السنة أن المسي لا يرث السكافر قال فإنا قد روينا عن على بن أبى طإلنٍ رضى الله 
: تعالى عنه أنه ورث مرتدا قتله وورثته مر ن المسامين (قال ) فقلت أنا أسبعك وغيرك تزعمون أن ما روى عن على من 
توربثه امرند خطأ وأن الحفاظ لا يروونه فى الحديث ( قال ) فقدرواه ثقة وإتما قلنا خطأً بالاستدلال' وذلك ظن 
( قال ) ققلت له: روى الثقيى وهو ثقة عنجعفر بن تحمد عن أبيه رحمهما الله تعالى عن جابر أن النى صوىالله عليه 
| وسلم قضى باليمين مع الشاهد ففلت فل يذ كر جابرا الحفاظ فهذا يدل على أنه غلط أفرأيت لو احتججنا عليك عثل 
١‏ حجتك فقلنا هذا طن والثقنى ثقة(29 وان صنع غيره أوشك قال فإذآ لاتتصف ( قلت ) وكذلك لم تنصف أنت حين 


أخيرتنىأن الحفاظ رووا هذا الحديث عن على رضى الله تعالىىعنه ليس فيه توريثماله وقلت: هذا غلط ثم احتججت ‏ 
به قفال لوكان ثابتا قلت فأصل مانذهب إليه حن وأنت وأهل العلم أن ما ثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 00 
وثنت عن غيره خلافه ولو كثروا لم يكن فيه حجة ؟ قال أجل ولكنى أقول : قد محتءل قول النى صلى الله 
عليه وس ف لا يرث السلم السكافر » الذى لم بسام قط ( ان |ى) فقلت له أقشقول هذا بدلالة فى الحديث ؟ قال . 
لا ولكن عليا رضى الله تعالى . عنه أعلم به فقلت أبروى على عن اانى, صلى الله عاره وسلم هذا الحد. بث فنقول 1 
لا بدع شيئا رواه عن الني صلى الله عليه وسلم إلا وقد عرف معناه فيوجه على ما قلت ؟ ( قال ) ماعامته رواه عن 
النى على الله عليه وسلم ( قلت ) أفيمكن فيه أن لا يكون سمه ؟ قال : نعم ( والالة :افق ) فقلت له : أفترى 
لك فىهذا حجة ؟ قال :“لا يشبه أن يكون حنى مثل هذا عنعلى رضى الله تعالى عنه فقلت: وقد وجذتك مير ع نالنى 
صلى الله عليه وس أنه قفى فى بروع بنت واشق عثا ل صداق نسانها وكانت نكحت على غبر صداق فقضى حلافه 
وقد سمعته وقال مثل قول على ابنعهر وزيد بن ثابت وابن عباس فقلت : لا حجة لأحد ولا فى قوله مع النى صلى الله | 
عليه وسل وقلت له : فإن قال لك قائل قد كن أن يكون إتما قال هذا زيد وابن عمر وابن عباس لأنهم عاموا أن . 
النى صلى اله عليه وس قد عل أن زوج بروع فرض لما بعد عقدة النكاح ف فحفظ فحفظ معقل أن عقدة النسكاح بعد فريضة 
وعمهؤلاء أن الفريضة قد كانت بعد الدخول: قال ٠.ليس‏ فىحديث معقل »وهؤلاء لم يرووه فيكونون قالوهبرواية . 
وما قالوا بعندنا بالرأى حت يدعوا فيه رواية ( فاخ :|فى ) فقلت ذلا يكون مما رويت عن على فى المرتد هكذا ؟ . 
( قال ) وقلت له معاذ بن جبل يورث المسل من السكافر ومعاوية وابن المبيب ومحمد بن على وغيرثم » وقول بعضهم 
نرثهم ولا رأئو ناكا حل لنانساؤم ولا حل لهم نساؤنا » أفرأيت إن قال لك قائل: فمعاذ بن جبل من أهل العلم من 77 7 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس وقد محتمل عل لله عليه وسم « لايرث المسح الكافر » .ن 


(1) قو :وإن دنع غيره كذا ف-الأصل وام كن متك 
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أهل 1 كام ل رن ل اود طن المسل يرث الكافر من أهل السكتاب كما محل 
له نكاح المرأة منهم » قال : ليس ذلك له والحديث محتمل كثيرا ما حمل وليس معاذ حجة وإن قال قولا واحتمله 
الحديث لأنهلم برو الحديث ( قلت ) فنقول لك وءعاذ مجهل هذا ويرويه أسامة بن زيد؟ قال : نعم : قد حبل ااسنة 
0 التقدم الصحبة ويعرفها قليل الصحبة ( الال افق ) فقات له ذف لم تقل هذا فى المرتد؟ ( الال هانق ) فقطع 
السكلام : وقال ولم قلت يكون مالالمرتد فيئا؟ ( قلت ) بأن الله تبارك وتعالمى حرم دم المؤمن وماله إلا بواحدة ألزمه 
إياها وأباح دم الكافر وماله إلا بأن يؤدى الجزية أو يستأمن إلى ه.دة فكان الذى يباح به دم البالغ من المشمر المشركين 
هو الذى بباح به ماله وكان المال تبعا للذى هو أعظم من المال فلما خراج المرتدٍ من الإسلام صار فى معنى من أيبح 
دمه بالكفر لا بغيره وكان ماله تبعا لدمه ويباح بالذى أسح به من دمه ولا يكون أن تنحل عنه عقدة الإسلام 
فبباح ذمه وعنع ماله ( ؛إلال2 ]فى ) فقال:فإن كنت شبته بأهل دار الحرب فقد جعت بينهم فى ثشىء وفرقته فى 
آخر ( قلت ) وما ذاك؟ قال : أنت لا تعنم ماله حق يموت أو'تقتله وقد يغتم مال الحربى قبل أن يموت وتقتله / 

| فالالغنانق ) فقلت له : الحي فى أهل دار الحرب حكن : فأما من بلغته الدعوة: فأغير عليه بغير دعوة‎ ( ٠ 
آخذ ماله وإن لم أقتله . وأما من لم تبلغه الدعوة فلا أغير عليه حق أدعوه ولا أغتم من ماله شيا حق‎ 
أدعوه فيمتنع فيحل دمه وماله. فاما كان اقول فى المرقد أن يدعى لم بعتم .ماله حتى,دعى » فإذا امتنع قتل‎ 
. وغتم ماله‎ 

هلا كتاب الجنائر دم 
باب ماجاء فى غسل اميت 


أخبرنا الريسع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال قال مالك بن أنس :ليس لغسل الميت حد ينتهى لامحزى' دونه 
ولا يجاوز ولكن يغسل فينق وأخبرنا الك عن أيوب السختيائى عن محمد بن سيرين عن أم عطية أن رسول الله . 
صلى الله عليه وس قاللمن فى غسل بنتهد اغسلاها ثلائا أو سا أو أكثر منذلك إن رأيتن ذلك بماء وسدر واجعلن 
٠‏ فى الآخرة كافورا أو شيئا هن كافور » ( ثالالتنانق) وعاب بعض الناس هذا القول على مالك وقال : سبجان الله 
.كيف لم يعرف أهل المديئة غسل الميت والأحاديث فيه كثيرة؟ثم ذكر أحاديث عن إبراهم وابن سيرين فرأى مالك 
معانيها على إثقاء الميت لأن روايتهم جاءت عن رجال غير واحد فى عدد الفسل وما يغسل بهء فقال غسل:فلان فلانل 
.بكذا وكذا:وقالءغسل فلان بكذا وكذا ثم ورأينا والله أعلم ذلك على قدر ما محضرجم تما يغسل به الييت وعلى قدر 
إنقائه لاختلاف المونى فى ذلك واختلاف الحالات وما يمكن الغاسلين ويتعذر عاي,مفقال مالك قولا محملاد ,غسلفينق » 
وكذلك روى الوضوء مرة واثنتين وثلاثاً وروى اغسل محملا وذلك كله يرجع إلى الإتقاء وإذا أنق الميث بماء ْ 
قراح أو ماء عد أجزأه ذلك منغسلهك! ننزل ونقولمعهم فى الحى وقد روى فيه صفة غسله ( كالغ :انق )ولكن 
أحب إلى" أن يغسل ثلاثا بماء عد لا يقصر عن ثلاث لما قال النى صلى الله عليه وسلم : اغسلنها ثلاثا وإن لم ينقه ثلاث . 
٠‏ أو مسا قلنا »بزيدون حت ينقوهاء وإن أنقوا فى أقل من ثلاث أجزأه ولا نرى أن قول اننى صلى اللمعليه وسل إتما 
هو على معنى الإنقاء إذ قال ؤترا ثلاثا أو حمسا ولم يوقت أخيرنا بعض أصحابنا عن ابن جريج عن أنى جعفر 
أن رِسول لله صلى لله عليه وسمم غسل ثلاثاء أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا الثقة عن عطاء قال: يحزى* 
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فى غسل المت مرة ققال جمر بن عبد الء عزية الس ف ىوقت 4 وكذلك 5-0 بن أل مالك 2 ْ 


( ثالالتئائق ) والذى أحب من غسل الت أن يوضع على سرير . الوق ويغسل فى فيض أخبرنا مالك عن جعفر' 

ابن محمد عن أبيه أن زسول الله صلى الله عليه وس غسل فى تيص ( قال ) فإن لم يغسل فى فيص ألقيت على عورتة . 
'خرقة لطيفة:توار-ها ورستر شوب ويدخل بيتا لابراه إلا من يلى غسله ويعين عليه ثم يصب رجل الماء إذا وضغ الذى. . 
بلى غسله على يده خرقة لطيفة فيشدها ثم يبتدى* بسفلتة ينقيها كا يستنجى الحى ثم ينظف يده ثم يدخل القى يلى بها 

سفله فإن كان يغسله واحد أبدل الخرقة التى لى مها سفلته وأحذ خرقة أخرى نقية فشدها على يده ثم صب الماء عليها ' 
وعلى الميت ثم أدخلها فى فبه بين شفتيه ولا يفغرفاه فيمرها على أسنانه بالماء ويدخل أطراف أصابعه فمنخريه بشىء 1 
من ماء فيئق شيئا إن كان هنالك ثم يوضتئه وضوءه للصلاة ثم يغسل رأسه ولحبته بالسدر فإنكان ملبدا فلا بأس أن .. 
يسراح بأسنان مشط مفرجة ولا ينتفف شغره ثم يغسل شقه الأبمن مادون رأسه إلى أن يغسل قدمه اليمنى وخركة! . 
حتى يغسل ظبره كا يغسل بطنه ثم يتحول إلى شقه الأسر فيصنع به مثل ذلك ويقلبه على أحد شقيه إلى الآخر كل 

غسلة حتى لا ببق منه موضع إلا أنى عليه بالماء والسدر ثم يصنع به ذلك ثلاثا أو حمسا ثم يمر عليه الماء القراح قد 

ألقى فيه الكافور وكذلك فىكل غسله حتى يثقيه وبمسح يطنه فها مسحا رفيا والماء يصب عليه ليكون أخنى لشى' | 
ش إن خرج منه ( قال ) وغسل امر أة شبيه بما وصفت من غسلالرجل ( الال غ2 افق ) وقال بعض الناس'يفسل الأول 

بماء قراح ولا يعرف زعم الكافور فى الماء » أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن أهوب بن ألى 

تميمة عن محمد بن سيرين عن أم عطية الأنصارية'قالت : دخل عانا رسول اه صلى اقه عله وسلم حين توفيت ابنته . 
فقال ( اغسلنها ثلاثا أو حمسا أو أكثر من ذلك إن رأيان ذلك عاء وسدر واجعلن فى الآخرة كافورا أو شيثا نن ' 
كفود» ( ملل افق ) وإنكانت امرأة ضفرا شعر رأسبا كله ناصيتها وقرنها ثلاث قرون ثم ألقيت خلفها. 
( الالغنا!ق) وأنسكر هذا علينا بعض الناس فقال يسدل شعرها .ن بين ثديها وإما نتبع فى هذه الأثار ولو قال . 

قائل تمشطبرأيه 1٠‏ كان إلا كقولهذا النكر علينا » أخبرنا الثقة من أصحابنا عن هشام بنحسان عن حفصة بنت ١‏ 
سيرين عن أم عطية الأنصارية رضى الله عنها قالت طفرنا شعر بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم ناصيتها وقرنها 
ثلاث قرون فألقيناها خلفها ( الال انق ) ونأمر بأمر رسول الله صلى الله عله وسلم لمن غسلت وكفتت ابته 
ومحديثها محتج الذى عاب على مالك قوله ليس فى غسل المت ثىء يوقت ثم مخالفه فى غير هذا الموضم (قال) وخالفنا : 
فى ذلك فقال لا سرح رأس اليت ولالحيته وإ يكره من تسريه أن ينتف شعره فأما التسريح م الرفيق فبو أخف - 
من الغسل بالسدر وهو تنظيف واعشية له (قال ) ويتبع مابين أظفاره بعود لين تخلل ما بحت أظفار الميت منوس ٠‏ 
وفى ظاهر أذنه وسماخه ( قال ) واانبى يحلقون فإ ن كان بأحد منهم وسخ «تلبد رأيت أن يغسل بالأشنان وتابع 0 
دلكه لينق الوسخ ( مُالالشانق ) ومن أصحابنا من قال لا أرى أن محلق بعد اموت شعر ولا جز له ظفر ومنهم. 
من لم ير بذلك يأسا وإذا حنط المت وضع الكافور على مساجده والحنوط فى رأسه ولحيته ( قال ) وإن وضع فيهما 
وفى سائر جسده كافورا فلا بأس إن شاء الله ( قال ) ويوضع الحنوط والسكافور على الك رسف ثميوطع على منخر يه 
وفه وأذنه وديره وإن كان له جراح نافذة وضع عليم! ( قال ) فإن كان مخاف من ميتنه أو ميته أن يأ عند ش 
التحرينك إذا حملا شيثا لعلة من العلل استحببت أن يشد على سفلي,ما معا بقدر ما يراه سك شيئا إن أفى من ثوب ' 
"رعو ونا راودو ريك )مرا أنه كر د اورقا يم ايت تبخي رلابنقطع حتى يفرغ م 

. )١- (مهوم‎ 


2 لاح 
لوارع رع إن كانت متغيرة ولا يتبع بناز إلى" القبى ( قال) وأحب إلى إن رأى من المسل شيئا أن لاعدث به فإن 
امم عرق اناسدة ا وأحب إلى" أن لا يغسل اليت إلا أمين على غسله:( قال) وأولى الناس بغسلله 
أولاهم بالصلاة عليه وإن ولى ذلك غيره فلا بأس داك اورقص الى يصب على اليت بصره عن الميت فإن عجز 
عن غسله واحد أعانه عليه غيره ( قال ) ثم إذا فرغ من غسل الت جفف فى ثوب حتى يذهب ما عليه من!ارطوبة 
ثم أذرج فى أ كفانه (قال) وأحب لمن غسل المت أن يذتسل وليس بالواجب عندى والله أعلم » وقد جاءت أحاديث 
فى ترك الفسل منها ٠“‏ لا نجسو موتام » ولا بأس أن يغسل المسم ذا قرايته من المشركان ويقبع جنائزه ويدفنه 
ولسكن لايصلى عليه وذلك أن النى على الله عليه وسل أمر عليا رضى الله عنه يغسل أبا طالب ولا بأس أن .عزى . 
المسم إذا مات قال الربيع : إذا مات أبوه كافرا ٠ ٠‏ 


باب فى كم ركفن الميت 
أخبرنا الربيع قال قال الشائعى رحمه الله تعالى ويكفن المت فى ثلاثة أثواب بض وكذلك بلغنا أن النى صلى الله 
غليه وس كفن ولا أ<ب أن يقمص ولابعمم أخيرنا مالك عن هشام عن أبيه عن عائشة أن رسول اللهصل الله عليه 
وسلم كفن فى ثلاثة أثواب بيض سحولية ليس فيها قيص ولا عمامة ( إل قئاف ) وما كفن فه اليت أجزأء 
إن شاء الله وما قلنا هذا لأن النى صل الله عليه وسلم كفن يوم أحد بعض القتلى بنمرة واحدة فدل ذلك217 على أن 
لي فيه.لا يذغي أن نقصر عنه وعلى أنه يحزىء ما وارى العورة ( قال ) فإن ص أو عمم فلا بأس إن شاء الله 
ولأ عه اد عاو اميت خمسة أثواب فيكون سرفا ( قال ) وإذا كفن المبت فى ثلاثة أثواب أرت بالعود حق - 
1 نعبق بها المجمر ثم باسبط أحسنها والنها أولما ويدر.عليه ثبى* فن الحتوط ثم بسط.عليه إلذى بله فى 'سعة ثم ذر 
عليه من حنوط ثم بسط عليه الدى يليه ثم ذر عليه شى* من حنوط ثم وضع ايت عليه مستقايا وحنط يا وصفت لك 
ووضع “عليه القطن كا وصفته لك ثم ين عليه صنفة الثوب الذى يليه على شقه الأعن ثم يثنى عليه صنفته الأخرى على 
شقه الأسر كا يشتمل الإنسان بالساج (يعنى الطيلسان) حق تواز.ما صنفة الثوب الى “ندت أولا بقدر سعة الثوب ثم 
بيصنع بالأثواب اثلائة كذلك ( قال ) ويرك فضل من الاب عند رأسه0© أ كثر من عند رجلية ما يغطيهما ثم 
يعطف فضل الثباب من عند الرأسوالرجلين فإن خش ىأن تنحل عقدت اشاب , فإذا وضع فى اللحد حلت عقذه كاها 
(قال ) وإن كفن فى قرص جعل اقمرص دون الثياب والشاب فوقه وإن هم جعلت العامة دون اثياب واثياب 
فوقها وليس في ذلك ضيق إن شاء اله تعالى ( قال ) وإن لم يكن إلا ثوب واحد أجزاً وإن ضاق وقصر غطى" به 
الرأسن: والعورة ' ووضع .على الرجلين ثى* وكذلك فعل يوم أحد ببعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم 
(.6لالةنافق ) فإن ضاق عن الرأس والعورة.غطيت به العورة ( قال ) وإن مات ميت فى سفيئة فى البحر صنع به 
هكذا فإ قدروا على دفئه وإلا أحبدت أن مجملوه بين لوحين وبر بطوهما محبل ليحملاه إلى أن ينبذه البحر بالساحل 
)١(‏ قوله : على أن ليس :فيه لا ينبغى ايخ كذا فى الأصل ولعل فيه سقسلا هن الناسخ فليحرر . 
(0) قوله : 1 كثرا من عند » كذا فى الأصل واعله حرف عن « وكذا من عند ا'خ.» تأمل ٠‏ كثةه وعححة : 


/؟ - 
فلءل المسائين أن يجدوه فيواروه وهى أحب إلى من طرحه لاحيتان يأ كلوه فإن لم يفعاوا وألقوه فى لحر وجوت : 
أن يسعبم ( قال ) والمرأة يصنع بها فالغسل والحنوط ماوصفت وتخالف الرجل فى الكفنإذا كان موجودا فتلس 
الدرع وتؤزر وتعمم وتلف وبشد ثوب على صدرها مجميع ثيابها (قال) وأحب إلى أن بعل الإزار دون الدرع 
لأمر النى صلى الله عليه وسل فى ابئته بذلك والسقط يغسل ويكفن ويصلى عليه إن استهل ؤإن لم ستبلغسل وكفن 
ودفن (قال) والحرقة الى توازى لفافة تكفيه (قال) والشهداء الذين عاشوا وأكلوا الطعام مشل الموتى فى الكفن 
واغسل والصلاة والذين قتلوا فى المعر يكفنون بشيامهم التى قتلوا فيها إن شاء أولياؤثموالوالى لهم وتزع عنم خفافٍ 
كانت وفراء وإن شاء نزع جميع ثيايهم وكفنبم فى غيرها فإن قال قائل فقد قال النى صلى الله عليه وسلم « زماوهم 
بكلومبم ودمائهم» فالكلوم والدماء غير الثياب ول وكفن بعضهم فى الثياب لم يكنهذا مضيقا وإن كفن بعض فى غير 
الثياب التى قبل فيها وقد كفن رسول الله صلى الله عليه وسلم بعض شهداء أحد بنمرة كان إذا غطى مها رأسه بدت 
لاه فجمل على رجليه شيئا من شجر وقد كان فى الحرب لايشك أن قدكانت عليه ثياب ( مالل افق ) وكفن 
و د حل كن مق ركس يمال لبس الترمائ: ولا لواراقة من بذللك فإن تشاحوا ففِه ثلاثة أثواب 
إن كن وينطا لاموصرا ولا عقلا ومن الحتوظ بالتروف لأسترقا ولا ديرا ولو م يكن جنوط بولا اقول فى شىء - 
مْنْ ذلك رجوت أن حرزى*. 
باب مايفعل. بالشهيد وليس فى التراجم 
( ثالالغةافى ) رحمه الله تعالى وإذا قتل المشسركؤن المسامين فى الممترك لم تغسل القتلى ولم يصل عليهم ودفنوا 
بكلومهم ودمائهم وكفنهم أهلومم فيا شاءواكا يكفن غيرثم إن شاءوا فى ثيابهم ااتى تشبه الأ كفان وتلك القمس 
والأزر والأردية والعمائم لاغيرها وإن شاءوا سلبوها وكفنوهم فى غيرها 5 يصنع بالموق من غيرهم وتترّع عمهم 
يامهم التى ماتوا فيها ألا ترى أن-بعض شبداء أحد كفن فى نمرة وقد كان لايشك إن شاء الله تعالى عليهم” السلاح 
والثياب وقال بعض الناس يكفنون فى الثياب التى قتلوا فيها إلا فراء أو حشوا أو لبدا (قال) ولم يبلغنا أن أحدا كفن 
فى جلد ولا فرو ولا حشو وإنكان الحشو * ثوبا كله فلو كفن بهل أر به بأسا لأنه من لبوس . عامة الناش فأما الجلد 
فليس يعلم من لباس الناش وقال بعض الناس يصلى عليهم ولا يغسلون واحتج بأن الشعى روى أن حمزة صلى عليه 
سبعون صلاة وكان يوت بتسعة من القتلى حمزة عاش رثم ويصلى عليهم ثم يرفمون و حمزة مكانهم يؤنى كين نمق 
عليهم وحمزة مكانه حتى صلى عليه سبعون صلاة ( قال ) وشهداء أحد اثنان وسبعون شهيدا فإذاكان قد صلى عليهم 
عشرة عثسرة فى قول الشعيئ فالصلاة لانمكون 1 كثر من سبغ صلوات أو ' ان فنجعله على 1 كثرها على أنه صلى على 
1 اثنين صلاة وعلى حمزة صلاة فهذه نسع صلوات فن أبن جاءت سبعون صلاة؟ وإن كان عنى سبعين تكبيرة فنحن ثم . 
أزعم أن التكبير على الجنائز أربع فبى إذا كانت تسع صلوات ست وثلاثون تك قن اوكعاءت أربع وثلاثون ؟ 
فيذغى لمن روي هذا الحديث أن يستحى على نفسه وقد كان يشبغى له أن يعارض هذه الأحاديث كلها عينان فقند 
جاءت من وجوه متواترة بأن اانى صلى الله عليه وس لم يصل عليهم وقال زملوم بكاومهم ولو قال قائل يغسلون 
ولا يصلى عليهم ماكانت الحجة عليه إلا أن يقال له تركت بعض الحديث وأخذت يعض ( قال ) ولعل ترك اغسل 
والصلاة على من قنله جماعة المشمركين إرادة أن يلقوا الله جل وعز بكلومهم لا جاء فيه عن النى صلى الله عليه وسَل 
أن ديح الم ريح السك «الون لون الم واستغنوا بكرءة له جل وعز لهم عن الات مع اتخفيف على من 


50-0 
ب من السفين ايكون فين فال بلزحف من لكين من الجراح وخوف عودةالصدو ودجاء طبه وميم 
بأهلييم وهم أهلهم بهم ( قال) وكان مما يدل على هذا أن رؤساء المساين غسلوا عمر وصلوا عله وهو شهد ولكه 
إما صار إلى الشهادة فى غير حرب وغسلوا المنطون والحريق واغريق وصاحب الهدم وكلم شهداء وذلك أنه ليس 
فيحن معوم هن الأحياء معنى أهل الحرب20© فأما هن قتل فى امرك وكذلك عندى لو عاش مدة ينقطع فنها الحرب 
ويكون الأمان وإن لم يطعم ؛ أخيرنا.٠الك.‏ عن نافع عن ابن هر أن. عر بن الخطاب غسل : غسل وكفن وصلى عليه 
٠‏ ( فالالش انق ) وإن قتل مغير فى فى «عركة أوامرأة صنع هما ما يصنع نع بالشبداء ول يغسلا وم يصل علييما ومن . 
قتل فى الممترك بسلاح أو غيره أو وطء دابة أو غير ذلك مما يكون به الحتف فحاله حال من قتل لعن 'وخالفنا 
٠ |‏ فى الصى , بعض ااناس فقال ليس كالشيد وقال قولنا فل الفا وقال الصغير شود ولا ذنب له قرو أفضل من 
لجار قال أخبرنا بعض أصحابنا عن ليث بن سعد عن عبد الرحمن بن كعب. بن 
مالك عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صل الله عليه وس لم يصل على قتلى أحد ولم يغسليم » ؛ أخبرنا بعض أسحابنا : 
عن أسامة بن زيد عن الزهرى عن أنس بن مالك أن رسول الله صلى الله عليه وس م نصل على قتلى أحد و 
يفسلهم أخبرنا سفيان عن الزهرى وثبته ٠عمر‏ عن ابن ألى الصغير أن النى صلى الله عليه وسلم أشرف على قتلى أحد 0 
فقال م شبدت على «ؤلاء فزه لوهم بدهائهم وكاومرم. 0007 ش 


باب المقتو لالذىيغسل وويصلىعليه ومنل يوجد 
وليس فى التراجم 

( ثالالغنافق ) رحم هلله تعالى : ومن قتله مشيرك منفردا »أو جماعة فى حرب- من أهل ابغخى 
أو غيرهم أو قتل بقصاص غسل إن قدر على ذلك وصلى عليه لأن معناه غير معنى من قنله المشركون ومعنى من قتله. 
مشمرك منفردا ثم هرب » غير معنى من قثل فيزحف الشسركين لأن المشركين لا يؤمن أن يغودوا ولعلهم أنيطلبوا. 
واحدا منهم فهرب وتؤمن عودته وأهل ابغى نا ولا يشهون الشركين ألا ترى أنه ليس لنا اتباعهم كا كون لنا ظ 
اتناع المامركين؟ وقال بعض اناس : هن قتل مظلوما فغير المصر بغير سلاج فغسل فقيل له إن كنت قلت هذا بأثر 
عقلناه » قال:ما فه أثرءقلنا: ثما ا'علة التى فرقت فيها بين هؤلاء أردت اسم الشهادة فعمر شبيد قتل فى الصر وغسل 
وصلى عليه وقد يد ام الشبادة بقع عندنا وعندك على اقتل فى الدمر غير سلاح واء عريق والطون وصاتب ادم 

فى المصر.وغيره ولا نفرق بين ذلك وحن وأنت نصل عليرم وسار ووو إن كان ظر به غتلات كقد ابر تركت من قتل 
فى الصر مظلوما بغير سلاح من أن تصيره إلى خد الشهداء ولعله أن يكون أعظمهم أجرا لأن القتل بغير سلاح أشذ 
. منه وإذا كان أشد منه كان أعظم أجرا وقال بعض ااناس أيضا:إذا أغار أهلالبغى ذقتلوا فالر جال والنساء والولدان 
ا لا يغسلونءوخالفه بعض أصحابه فقال: الولدان أطهر وأحق بالشهادة ( الاق ) د كل هؤلاء بعل 
ويصلى عليه لأن اأغسل واصلاة سنة من بى آدم لاخرج منها إلاءن تركه رسول الله خلى الله عله وسم فهمالنذين 
قتلهم المشركون اجاعة خاصة فى المعرك ( الالتانق ) من أ كله سبع أو قتله أهل البغى أو اللصوض أو لم يعلم 
من قتله غسل وصلى عليه فإن لم يوجد إلا بعض +سده صلى على ما وجد منه وغسل ذلك العضوءويلغنا عن أفىعبيدة 
.أنه صلى على رءوسقال بعض.أصحابنا نا عن ثور بن زيد عن خالكد 7 معدان : إن أيا عبيدة صلى على رءوس:ويلغنا 
أن. طائرا ألقق يدا بمكة فى وقعة.الجل فعرفوها بالخاتم فغساوها وصلوا علباءقال بعض الناس: يصيى على ا'بدن الذى 

)نه : أمامن قل : كذاف الأمل. وماعرف عن «قسن قل م كبدسسة0 00000 


ا" 5 0-7 
عتاءة و لعز رأتر لز لش شابق ) وإن كان لافسامة فيه عنده وم يوجد فى أرضأحد فتكيف . 
تصلىعله؟ وما للقسامة والصلاة والغسل؟ وإذا جاز أن.صلى عإ لى بعض جسده دون بعض.فالقليل من يديه والكثير 
في ذلك لمم سواء ‏ ولا يصلى على الرأس والرأس هوضع ااسمع وانيصز واللسان وقوام البدن » ويصلى على البدن ‏ 

بلا رأس . الصلاة سنة |لسامين وحرمة قليْل البدن لأنه كان فيه الروم حرمة كثيره فى ا'صلاة ٠‏ 

باب اختلاط موق المسامين عوتى السكفار 
| . وليس فى التراجم : 
١‏ انان ) رحمه الله تعالى : وإذا غرق الرجال أو أصاهم هدم أو حريق وفهم 00 كانوا. . 
أ كثر أو أقل من المسامين صلى علمهم وينوى بالصلاة السامين دون المشركين ء وقال بعض الناس : إذا ' 
كان المدامون ١‏ كثر صلى علهم ونوى بالصلاة ا اسامين دون المشركين , وإن كان امشمركون 1 كثر لم يصل ٠‏ على 
واحد هنهم ( ؤالالت افق ) لأن جازت ااصلاة على مائة مسي فهم مشرلة باللة لتجوزن على .مائة مشمرك فهم مس 
وما هو إلا أن يكونوا إذا خالطهم مشرك لا يعرف فقد حرمت الصلاة علمهم » وإن الصلاة تحرم على المشركين ' 
فلا يصلى عللهم أو تكو ناصلاة واجبة على المسامين وإن خالطهم شرك نوى المسل: بالصلاة ووسع ذلك المدلى وإن 2 
لم بسع اصلاة فى ذلك مكان المتسركين كانوا أ كثر أو أقل ( فلال_:|فى ) وما مختاج فى هذا القول إلى أن نبين 
خطأه بغيره » فإن الخطأ فيه لبين » وما ينبعى أن بشكل على أحد له عل . 
53 باب حمل اللنازة 
ويس فى التراجم 

( ثالالشنالع ) رحه لله تان ويستحب للذى حمل الجنازة أن يضع '" سريز على كاهله بين العمؤدين 
المقدمين ‏ وحمل بالجوانب الأربع وقال قائل : لا تحمل بين العمودين. هذا عندنا مستنسكر فم رض أن جهل . 
ما كان ينبغى لله أن يعامه حت عاب قول من قال بفعله هذا وقد. روى عن بعض أصحاب رسول الله صلى الله .عليه 
وسل أنهم فعلوا ذلك أخبرنا إبراهم بن سعد عن أببه عن جده قال رأيت سعد بن أبى وقاص فى جنازة عبدال رحمن.. 
. ابن عوف قانما بين العمودين المقدمين واضعا.السرير على كاهله,وأخبزنا بعض أصحابنا عن ابن جريج عن يوسف 
ابن ماهك أنه رأى ابن عمر فى جنازة رافع بن خديج قانما بين قاتمتى السرير » أخيرنا الثقة عن إسحق بن محى / 
ابن طلحة عن عمه عيسى بن طلحة قال رأيت عمان بن عفان مجمل بين عمودى سرير أمه » فل يفارقه حى وضعه 
أخبرنا بعض أسحابنا عن عبد الله بن ثابت عن أبيه قال : رأيتأبا هريرة محملبين عمودىسريرسعد بن أبىيوقاص 
أخبرنا بعض أصحابنا عن شر حبيل بن أبى عون عن أبيه قال : رأنت ابن الزيير محمل بين عمودى سرير ا'سور' 
ابن مخرمة ( فالالتنافق ) فزع الذى عاب هذا علينا أنه مستنك الاين | تالوراج وعوه, الماك يكرد 
اله ل الله عليه وسل.» وما يكنا غنه من الأحاديت أ كثر مما ذكرنا . 0 ش 


باب ما يفعل بالحرم إذا مات 
ظ ظ وليس فى التراجم ١‏ 
(ثالانشنايق) دحلل على : إذا مات الخرم غسل بماء وسدر ؛ وكفن فى ثيابه اتى أحرم فها أو غيرها ش 
ليس فبا قميص ولا عمامدة ولا يعقد عليه ثوب كملا يعقد الحى الحزمء ولا يمس بطيب . ومحمر وجبه 2 . 
ولامحمر رأسه ويصلى عليه ويدفن؛ وقال بعض الناس: : إذا مات كفن كا يكفن غير الحرم وليس مي تإحرام واحتج 1 
بقول عبد اله بن حمر ولعل د بص ل بسع المديث ذلا دك إن حا ا + ولو هاخا قدت 


//ا؟ ب 

عن رسول الله ضلى الله عليه وسم قولناكا قلنا وبلغنا عن عّان بن عفان مثله وما ثبت عن رسول الله صلى الله عليه 
وس افليس لأحد خلافه إذا باغه أ<يرنا الرييع قال أخيرنا الشانعى قال أخيرنا ابن عينة عن عمرو بن دينار قال : 
سمعت سعيد بن حبير نقول سمعت أبن عباس يقول كنا ع اانى صلى الله عليه وس فخر رجل عن بعيره فوقص مات 
فقال النى صلى الله عليه وسلم. « اغساوه بماء وسدر وكفنوه فى ثوبنه ولا #مروا رأسه » قال سفيان وزاد إبراهم 
ابن أنى بحرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أن النى صلى الشّعليه وسلم قال : « وحمروا وجبه ولا تحمروا رأسه 
ولا تمدوه طببا فإنه يبعث نوم القيامة هلمبيا» أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جردج عن ابن شجاب أن عمان بنعفان 
صنع نحو ذلك . ٠‏ ا 


لب الصلة ع المازة واتتكي ها و 3 بعد كل نكبيرة 


وليس فى التراجم 

( الالعنافق ) رمه الله تعالى : إذا صلى الرجل على الجنازة كبر أريعا وتلك السنة ووس عن ان ش 
صبى. الله عليه وسل ء. أخيرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا +الك عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب 
عن أنى هريرة أن النى صلى الله عليه وسم نعى للناس النجاشى اليوم الذى هات فيه وخرج بهم إلى المصلى فصف بهم 
وكبر أربع تكبيرات . أخيرنا مالك عن ابن شهاب أن أبا أمامة بن سهل بن حذيف أخبره أن «سكينة مرطت 
فأخبر النى صلى الله عليه وسلم بمرنها قال وكان رسول الله صلى اله عليه وسمم يود المرضى ووسأل عنهم فقال رسول 
لله صلى الله عليهوسم «إذاء نتفآ ذنونى بها» فخرج مجنازتها ليلا فسكرهوا أن بوقظوا رسول الهس لله عليهوسل 
فاما أصبح رسؤل الاصلى الله عليه وسلم أخين بالذى كانمن شأنها فقال «ألم آمرك أن تؤذنوتى بما» فقالوا يا رسول 
اله كرهنا أن نوقظك ليلا فخرج رسول الله صلى الله عليه وس حتى صف بالناس على قبرها وكير أربع تسكبيرات 
( للش نافق ) فلذلك تقول يكبر أربعا على الجنائز ‏ يقرأ فى الأولى بأم القرآن + ثم ,صلى على النى صلى الله عليه 
وسم ويذعو للميت ٠‏ وقال بعض الناس : لا يقرأ فى الصلاة على الجنادة ( إلالة عاق ) إنا صلينا على الجنازة 
وعامنا كفت سنة الصلاة بها لرسول: الله صلى الله عليه وس فإذا وجدنا لرسول الله صلى الله عليه وس سنة اتبعناها 
أرأيت لو قال قائل : أزيد فى التسكبير على ما قلم لأنها ليست بفرض أولا أ كبر وأدعوا اميت هل كانت لنا علية 
حجة إلا أن تقول قد خالفت السنة؛ وكذلك الحجة على من قال لايقرأ إلاأن يكون رجلٍ لم تبلغهالسنة فيها اونا 
إبراهيم بن تحمد عن عبد لله بن محمد بن عقيل عن جابر بن عبد لله أن النى سلى الله عليه وسام كبر على اليت 
أربعا وقرأ بأم القرآن بعد الشكبيرة الأولى أخبرنا إبراهيم بن محمد عن سعد عن أييه عنطلحة بنعبد الله بن عوف 
قال صليت خلف ابن عباس على جنازة فقرأ ذبها يفاحة الكتاب فا سلم سألته عن ذلك فقال سنة وحق ء أخبرنا ‏ 
ابن عبينة عن محمد بن تجلان عن سعد بن أنى سعيد القبرى قال معت ابن عباس هر بفانحةالسكتاب على الجنازة 
وقال + ها لت لتغلنوا انبااسةء أخرنا مطرف ابن «ازن عن معمن عن الزهرى قال أرق بز آمامة بن سيل 
أنه أخبره رجل من أصحاب اانى صلى الله عليه وسلم أن السنة فى ااصلاة على الجنازة أن يكبر الإمام نم يقرأ بفاحة 
ااسكتاب بعد التكبيرة 5 الأولى سيرا فى نفسه ثم يصلى على انى صلى الله عليه وسلم وتخلص الدعاء للبت فى التكبيرات 
لايقرأ فى ثثىء منهن ثمنسل سرا فى نفسه»أخيرنا مطرف بن مازن عن معمر عن الزهرى قال حدثتى محمد اخهرى 
عن الضحاك بن قيس أنهاقال مثسل قول أبى أمامة ) الالشنائق ) والناس .2 يقت دون بإمامهم. يصنعون مابصنع 


3 ظ ظ 
) الالشتانق ) وأبن عباس وااضحاك بن قيس رجلان من أسحاب ااننى صلى ري لابقولان. السنة 
إلالسنة رسول الله ضلى الله عليه وسلم إن شاء الله ) فالالتنائق ) أخبرنا بض أمحابنا عن ليث بن سعسد.عن ٠‏ 
الزهرىء عن ألى أمامة قال : السنة أن يقرأ على الجنازة بفانحة الكتاب ( ذالالغنافى ) وأصحابالنى صلى الله 
عليه وسلم لايقولون بالسنة والحق إلا لسنة رسول اله صلى الله عليه وس إن شاء الله تعالى» أخيرنا الريسع قا لأخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن محمد عن إسحق.بن عبد الله عن فوسى بن ورذان :عن عبداقه بن عمرو بنالعاص. | 
.. أنه كان يقرأ :يأم اقرآن بعد الشكبيرة الأولى على الجنازة وبلغنا ذلك عن أنى بكر الصديق وشهلين حنيف وغيرهما 
من أصحاب النى صا لى الله عليه وسل ( هلال افق ) ولا بأس أن يعاق عل امك بالنية فقد قعل ذلك. رسول الله 
صلى الله عله ده وسم بالنجائى صلى عليه بالنية » وقال بعض اانا : لايصلى عله بالنئةء وهذا ا ا 
صلى الله عله يه وسم الذى لال لأحد خلافها وما نعامه روى فى ذلك شيعا إلا ماقال برأيه ( قال ). ولا بأس ,أن 
يصلى على القبر بعد مايدفن الميت بل نستعبه»وقال بعض ااناس:لايصلى على القيرءوهذا أيضاً خلافف سنةرسول الله 
عن ف عليه لمر الى لعل الأ هاري انها دسل وسو أل على اذ يوسا على قرلا «عرور 
وعلى قبر غيره » أخبرنا الريسعقال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك ع نالزهرى عن .أبى أمامة بن سبل : أن النى 
صلى الله عليه وسلم صلى على قبر امرأة وكير أربعا ( ]لهذ افق ) وصلت عائشة على قبر أخها وصلى ابن عمر 
على قبرأخبه عاصم بن عمر ( الال :افق ) ويرفع المصلى يديه كلا كبرعلى الجنازةفى كل تسكبيرة للاأثر والقياس 
على ااسنة فى ا'صلاة وأن رسول الله ضلى الله عليهؤسم رفع يديه فى كل تكبيرة كبرها فى الصلاة وهو قائم م أخبرنا 
الرسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا محمد بن عمر عن عبد الله بن عمر بن حفص عن نافع عن ابن عمر أنه 
كان برقع يديه كلاكير على الجنازة ( وااال: :)فى ) و بلغنى عن سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير مثلذلك وعلى 
ذلك أدركت أهل العلم ببلدناء وقال بعض الناس:لايرفع يديه إلا فى التكبيرة الأولى»وقال:ويسل نسليمة يسمع من 
بليه وإنشاء تساحتينء أخبر نا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يسم فى الصلاة على المنازة ( لال :اثق) وصلى 
على الجنازةقيامامستةبلىا ةنلة ولو صلوا +لوساءن غيرعذرأو ركبانا أعادواوإن صلوا بغبرطهارة أعادوا وإن دفنوه 
بغي رصلاة ولا غسلأولغير القبلة فلا يمن عندى أن عاط عن التراب ونحول فيوجه للقبلة وقيل حرج ويغسلويصلى 
عله مالم يتغير إن دفن وقد غسل وم يصّل غليه لم أحب إخراجه وصلى عليه فى القبد ( الال ْافق) وأحب إذا 
كير على الجنازة أن يقرأ بأم القرآن بعد الشكبيرة الأو ثم كع يصلى على النى صلى الله عليه وسلم واستغفر 
للمؤمنين والمؤمنات ثم مخلص الدعاء للميت وليس فى الدساء ثشىء مؤقت وأحب أن يقول «الابم عبدك وابن عبدك 
: وابن أمتك كان يشهد أن لاإله إلا أنت وأن محمدا عبدك ورسولك وأنت أعل به اللهم إن كان محسنافزد: فىإجسانه 
وارفم دردته وقة عذاب القبر وكل هول يوم القيامة واعثه من الآءنين وإن كان مسيئا فتجاوز عنه و باغه #غفر تك 

وطولك درجات الحسنين اللهم فارق هن كان بحب من سعة الدنيا والأهل وغيرثم إلى ظامة | قبروضقه وانقطع عمله 

وقد جثناك شفعاء له ورجونا له رحمتك وأنث أرأف به الهم أ رحمه بفضل رحمتك فإنه فقبر إلى رحمتك وأنت غنى 
عزعذابه » ( ؤالالة_:افى ) سمعنا هن أضحابنا .ن يقول. اه أمام الخارة أفضل من المثى خلفهاوم أسمع أجدا عندنا 
مخالف فى ذلك وقال بعض الناس الم ى خلفها أفضل واحتج أن عمر ها قدم الناس لتضايق الطريق حت كأنا لم 
تج بغير ماروينا عن عمر فى هذا الموضع ,واحتج أن عليا رضى الك عه مأل المي خلفه أفضلء و احتج أن الجنازة 


سم - 

فروار انك ام ران : ااتفكر فى أه رهاإذاكان خلفها أكثر ( ث2 انق ) ولتلبة فىأن الى أحامالجنازة 
أفضل 2202 مشى اانى ضاى الله عليه سام آهادها وقد عدوا أن ااعاءة تقتدى بهم وتفعل فعلمم ولم يكونوا مع تعليمه 
العامة نعلههم يدعون موضع الفضل فى اتباع الجنازة ولم تكن بحن نعرف موضع اافضل إلا بفعلهم فإذا فعاوا شيئاً 
. وتتابعوا عليه كان ذلك موضع الفضل فيه والحجة فيه من مشى رسول الله صلى الله عليه وسلم أثبت من أن محتاج 
معها إلى خيرها وإن كان فى اجتاع أنمة الك ةو ترا وني عرق الطريق إما كانت المديئة أو 
عامتها فضاء حتى عمرت بعد فأين تضابيق الطريق بها ولسنا نعرف عن على رذئ الاعنه 8 فول أصحا به؟ وقال 
1 قائل هذا الجنازة متبوعة فلم نر من مثى أمامها إلا لاتباعها فإذا مشى لحاجته فليس بتابع التتارة وله رشك عند 
أحد أن من كان أمامها هو معبا ولو قال قائل الجنازة متبوعة فرأى هذا كلاما صُعيفا لآأن الجنازة إنما هى ثنة 
لانتبع أحدآ وإنها يتسع مها وينقلبا الرجال ولا تكون هى تابعة ولا زائلة إلا أن بزال مها ليس للجنازة عمل إنما ' 
ااعمل لمن.تبعها ولن معبا ولو شاء ٠‏ محتج أن يقول: الفل عاق الجنازة حملها والحامل إعما يكون أمامها ثم محملها 
لكان مذهباً والفكر لمتقدم والمتخلف ف سواء © ولعمرى لمن عثى من أمامها الفبكر كز فيها وإتما خرج من أهله 
يتبعبا إن هذه لمن الغفلة ولا .يؤمن عله إذا كان هكذا أنيمثى وهو خلفها أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا ابن عيينة عن الزهرى عن سالم عن أييه أن النى صلى الله عليه وسلم وأبابكر وعمر كانوايمشون أهام الجنازة 
' أخبرنا مسم بن خالد وغيره عن ابن جريج عن ابن شهاتٍ عن سالم عن أيبه أن النى صلى الله عليهوسم وأبا بكر 
٠‏ وعمر وعمّان كانوا بمشون أمام الجنازة أخبرنا مالك عن اعم إن التكدر عن ربيعة عزعبد اللهبن الهدير أنهأخبره . 
أنه رأى مر بن الخطاب يقدم الناس أمام زينب بنت جحش أخيرنا ابن عبينة عن عمرو بن ديناز عن عبيد مولى 
السائب قال رأيت ابن عمر وعبيد بن عمير. عشيان أمام الجنازة فتقدما فجلسا بتحدثان فاما جازت بهما الجنازة قاما 
(«الالتافق ) ويحديث ابن عمر وغيره أخذنا فى أنه لابأس أن يتقدم فيجلس قبل أن لايؤى بالجنازة ولا يننظر 
أن يأذن له أهلها فى الجاوس وينصرف أيضاً بلا إذن وأحب إلى لو استنم ذلك كله ( الال انق ) أحب حمل 
الجنازة من أبن حملها ووجه حملا أن يضع ياسزة السرير المقدمة على :عاتقه الأعن ثم ياسرته المؤخرة ثم يامنة 
لسرير المقدمة سسلى عاتقه الأيسى ثم يام: ته المؤخرة وإذاكان الناس مسع الجنازة كثيرين ثم أنى على مياسره فر 
أحببث له أن يكون أ كثر حمله بين ااعمودين وكينما تحمل فحن وحمل الرجل والمرأة سبواء ولا .حمل النساء 
اميت ولا الميتة وإن ثقلت اليتة فقد رأبت من حمل عمدا حتى يكون من محملها على ستّة وثماننة على السرير وعلى 
اللوح إن لم يوجد اا نسرير وعلى الحمل وما حمل عليه أجزأ وإن كان فى موضع عجلة أو بعض حاجة تعذر فخيف ‏ 
عليه التغير قبل بأ له ما حمل عليه حمل على الأبدى والرقاب ومثى بالجنازة أسرع سجية مشى ااناس لا الإسراع 
الذى يشق ق على ضعفة من يتبعها إلا أن مخاف تغيرها أو اننجاسها فعجاونهاماقدروا ولا أح ب لأحد من أهلالنازة: 
الإبطاء فىرشى* من حالانها من غسل أو وقوف عند ااقبر فإن هذا مشقة على من يقبع الجنازة : 


)١(‏ قوله :م مشى النى صلى الله عليه وس » أى وأصحابه » ليستقم قوله : وقد عاموا الخ تأمل 
0 : واعمرى أن يمثنى دن أمامها الع لمل أصل المبارة « ولعمرى أن من يمشى أمامها مع غدم التفكر 
فها وإنها شرج من أهل يتعها إن هذه لمن الغفلة الخم» تأمل: كمه مصححه 1 ش 


له 1" 3 


( فالالتنافى ) رحه الل تعالى وسل ايت سلا من قبل د نشي الا وا مدقل رطا بن قل 
القبلة وروى حماد عن إبراهم أن النى صلى الله عليه وسلم أدخل من قبل القبلة معترضا أخيرى اثثقات من أصحابنا. 
أن قبر النى صلى الله عاره وسلم على مين الداخل من البيت لاصق بالجدار والجدار ْ الذى للحد شه قبلة ا'بيت وأن 
لحده حت الجدار فكيف يدخل «عترطا واللحد لاصق بالجدار لايقف عاءه ثىء ولا بمكن إلا أن سل سلا أو 
زدخل من خلاف القدلة؛ ! وأعور ااوتى وإ دخاهم هن الأءور المهورة عندنا لكثرة الموت وحضور الأمة وأهلالثقة . 
وهو من الأهور العاءة التى يستةنى فيا عن الأدرث وكون الحديث فيا كااتكايف بعدوم معرفة الناس لها 
ورسول الله حلى الله عاه وسلم والمهاجرون والأنصار بين أظبرنا ‏ ينقل العامة عن العامة الامتلفون فى ذلك أن" 
الميت سل سلااء ثم جاءنا آت من غير بلدنا نا كف ان المت ثم لم يعم حت رؤى عن حماد عن إبراهم أن 


النى دلى ) الله عليه سام 


ان جر ردج د ان بن موسى أن رسول الله دا فى الله عايه وسلم سل من قبل رأسه واناس بعذ ذلك : أخيرنا 1 


أدذا ل معتردا 0 أخير ا ار ع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ممم 7 حالد وغيره عن 


الثقة عن عمرو نعطاء عن اعكرهة ة عنان عباس قال:سل رسول اللاصف العليه وس اه ولزن سين 
أصحابناعن أفىالزناد وريعة وان المر لااختلاف بنمم فى ذلك أنر سول الله صلى الله عه وسلرسل منقبل رأسه 
وأبو بكر بكر د>ر (فالالةنافق ) وسطح القبر وكذلك بلغنا عن النى صلى ا عايه وسلم أنه سطح قر إبراهمر | 
ابنه ووضع عايه <صى من حصى الروضة » وأخيرنا إبراهم بن #مد عن جعفر بن محمد عن أده أن النى صلى اله - 
عليهوسم رش على قبر إبراهيم ابنه ووضع عله حصياء والخصاء لاثبت إلا على قبر مسطح تال بعض الئاس 
سم | قبر ومقبرة المباجرين والأنصار عندنا «سطح قورها ويشخص هن الأرض نو من شبر ومجعل علبها. 
البطداء مرة ومرة تطين ولا أحسب هذا من الأمور اتى ينبغى أن ينقل فنا أحد عاينا » وقد باغنى عن القاسم ‏ 
ابن محمد قال رأيت قبر النبى صلى الله عليهوسلم وأنى بكر وعمر مسطحة ( قال ) ويغسل الرجل امرأته إذا/ماتت 
.واارأة زو<ها إذا مات »وقال عض اناس : تغسل!! ازأة زوجها ولايغسلباء #قيل له: : لم فرقت بينهما ؟ قال.: أ 
أو كر أ شناه سا » فقلت: وأوصت فاطمة أن ,غسلها على رضى اق عنهماء قال : وإعا قلت :أن عو 
فى عدة منه » قلنا قلنا : إن كانت ت اطلدة الأثر عن أفى بكر لوال يرو عن. طلحة رضي الله عنة ولا ابن عباس 
ولاغيرهما فى ذلك ثىء كانت الحجة عليك بأن قد عامنا أنه لامخل لما منه إلا ما حل له هنبا , قال : ألا تري أن . 
له أن ينسكح إذا ءاتت أربع نسوة سواها وينسكم أختها؟ فقيل: له العدتوانكاح اناد و اسل فونه ارا 
قولك : ينكم أختها أو أر بعا سواها أ ارقت حم المياة وصارت كأنها ليست زوجة أو لم تسكن زوجة قط 
قبل : نعم ء قبل فهو ا نل لسن ا 0 
55 بر أنعلها مندعدة قلنا : العدة جعلت ليها سيب ليس هذا :ألا ترى أنها تعتد ولا يعتد وأنها تتوفى فيسكح أر بعا؟ ش 
ويتوفى فلا تنك 2 كح دخل بها أوم يدل ها حت تعتد أربعة أشهر وامرا شىء 'جعله الله تعالى علنها دونه 0 1 
واحد من الزوجين فها بحل له ومحرم عله من صاحبه سواء أرأ, بت لو طاقها ثلاثا أليست علب منه عدة ؟ قال : بلى 
(قلت) فكذلك لو بانت بإنلاء أو لعان؟قال:. بلى» قبلل: فإن بانت دنه ثم مات وهى فغذة الطلاق أتغسله؟ قال : 5 
( قلت ) ول قد زعمت أن غسلها إناه دون:غسله إناها إعااخو بالعدة وتهذه تعتد؟ ( قال ) ليست.له بامرأة ( قلت ) 
فيا ينفعك حجدك بالعدة كالعبث كان ينبثى أن 1 : تغسله إذ زعت أن ااعدة ل لما “منه: ماخر علمها فلا 
ش يل فت 0 


جحت ع اللا يبد 
بحرم علمبا غسله ؛ قيل: أفرحل لمافى العدة منه وهمابحيان أن تنظر إلى فرجه وتمسكه كما كان محل لما قبل الطلاق؛ 
قال لاء قل:وهى دنه في عدة (قال) ولا حل العدة دهنا شيا ولا بخرءه 5 محله عقداانكاح فإذا زالبانلايكون 
لدعلها فبه رجعة فرى هنه فما محل لهو حرم كا تعد النساء قيل: وكذلك هو «نبها؟ قال: نعم عقيل : فلو قال : هذا غيرك 
طعفتموه وعى لاتعدو وهو لابعدو إذا مانت أن يكون عقد النكاح زائلا بلا زوال للطلاق فلا مح له غسلما ولا 
لحاغسله أويكونثابتا فبحل لكل واحد همهمامن صاحه مامحل للا”خر أو نكونء قلدين لسافنافى هذاءفقدأ رأ بويكر . 
وسط الباعرين رالا ماد أن تغسله أسماء وهو فما محل له وبحرم عليه أعلم وأتقى لله وذلكدليلعلى أنه كا نإذارأى 
لما أنتغسله إذا مات كان له أن ,غساها إذا ماتت لأن العقد الذى حلت له به هو العقد الذى به جل لما »ألا ترى أن 
الفرج كان حراما قل العقد فاما انعقد ند حل حت تنفسخ العقدة فلسكل واحد من الزوجين فما محل لكل واخد 57 
من صاحبه ماللا آخر لا يكون للواحد ه:بما فى ا'عقد شىء ليس لصاحبه ولا إذا انفسخت ل يكن له عليها الرجعة ثىء 
لاحل لصاحبه ولا إذا مات شىء لابحل لصاحبه فهما فى هذه الحالات سؤاء : أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال 
أخبرنى إبراهيم بن محمد عن عبد الله بن أنى بكر عن الزهرى عن عروة بن الزير أن عائشةقالت :«لو استقبلنا..ن 
أمرنا م|استدبرنا ماغسل رسول الله دلى الله عله وسلٍ إلا نساؤه » أخبر نا إبراهيم بن محمد عن جمارة عن أم محمد 
بدت محمد بن جعفر بن أنى طالب عن جدتها أسماء بنت عميس أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عايه وسلم أوصتها 
أن تغسلها إذا ماتت هى وعلىة فغسلتها هى وعلل” رضى الله عنيما : 
باب الممل فى الجنائز 


أخيرنا الر ار ببع قال أخبرنا الشائعى قال: حق على الناسغسل اميت وااصلاة عليه ودفنه لايسع عامتهم ركه قاذ 
قام بذلك منهم من فيه كفاية له أجزأ إن شاء ان تعالى ء وهو كاللجباد علمهم حق أن لا يدعوه ء وإذا ابتدر هنهم 
هن يكنى الاجية التى يكون بها الجباد أجزأ 'عنهم » والفضل لأهل الولاية بذلك على أهل التخلف عه 
( الالتنانق ) د إعا ترك عمر عندنا والله أعلم عقوبة من مر بالمرأة التى دفنها أظنه كلرب ء لأن المار المنفرد قد 
كأن باتكل عل أغره تمن .قوم مقامه فيه , وأما أهل رفقة متفردين فى طريق غير ٠أهولة‏ لو تركوا ميتا منهم وهو 
علوم أن يواروه فإنه ينبثى. للامام أن يعاقبيم لاستخفافيم ا يجب عليهم هن حوائيجهم فى الإسلام : وكذلك كل 
ما وجب على التسانى فضيعوه فعلى السلطان. أخذه منهم وعقوبتهم فيه بما يرى غير «تتجاوز القصد فى ذلك ( قال ) 
وأحب إذا مات الميت أن لا يعجل أهله غسله لأنه قد يفثنى عليه فيخيل إلمهم أنه قد مات حتى يروا علامات الموت 
المعروفة فيسه وهو أن تسترخى قدماه ولا تنتصيان وأن تنفرج زندا يديه والعلامات الى نعرفون بها الموت » فإذا . 
رأوها عمجلوا غسله ودفنه فإن تمجيله تأدية الحق إلبه ولا يننظر بدفن الميت غائب من كان اغائب وإذا ات المت 
غمض »أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن سعد عنابن شباب أن قبيصة بنذؤيب كان محدث 
أنرسول الله صلىالله عليه وسلم أغمض أبا سامة (مالال:: )فى ) ويطبق فوه وإن خيف استرخاء لحييه شد بعصابة 
( قال )ووانت من يلين مفاملة وضطيا انين ولا مشر ؤنانت اناس طتموة ايفين لقب أؤاغيره #على 
بطن الميت واشىء من الطين الناول كان يذودون أن تربو بطنه ها صنعوا .ن دلك ما رجوا وعرفوا أن فسه 
دفع مكروه ا قف م إن شاء الله تعالى ولم أرءن شأن اناس أن يضعوا الزاووق (عنى الزئيق) في 
أذنه وأنفه ولا أن يضعوا اللرتك ( يعنى الرداسنج ) على اله وذاك كو مله الأعات جم يريدون به البقاء للميت 


557 وو - 
وقدجملونه فى .اصندوق ويفضون به إلى الكافور : ولست.أحب هذا ولاشيئا منة ولكن يصنع بهكا يصنع باهل 
الإسلام ثم يغسلء والكفن والحنوظط والدفن ءفإنه صائر إلى الله جل وعز والكرانة له برحمة الله تعالى والعمل 
الصالح (قال) وبلغنى أنه قيل لسعد بن أنى وقاص : تتخذ لك شيثا كأنه الصندوق من الخحشت » ققال : اصنعوا بى . 
ماصنعتم برسول الله صلى الله عليه وسلم انصبوا عل اللإن وأعياوا على الاب . ظ 
ش باب الصلاة على الميت 

) الالغنانق ) رحمه الله تغالى إذا حضر الولى المت أحبدث أن لايصلى عليه | إلا بأمر وله لأن هذا من 
الأفوز الخاصة ااتى أرى الولىا<ق ها ٠‏ نالوالى والله تعالمى أعلمء وقد قالبعض من له علم : الوالى أحق» وإذا حضر 
ا'أصلاة عله أهل اقراءة فأحقهم به الأب والجد .ن قبل الأب ثم الولد وولد الوإل * ثم الأخ للا'ب والأم ثم الأ 
للاأب ثم أقرب الناس من قبل الأب ولوس هن قبل الأم لأنه إما الولاية للعصبة فإذا استوى الؤلاة فى القرابة وتتشاحوا 
وكل ذى حق فأ ٠‏ إل أسنهم , إلاأن تسكون حاله ليست محمودة فكان أفضليم وأققههم أحب إلمآء فإن تقار بوا 
فأسنهم فإن استووا وقاما مكون ذلك فم يصطلحوا أقرع. بيني » فأمهم خرج سهمه ولى الصلاة عليه ( قال) . 
والحر من الولاة أحق بالصلاة عله من المماوك ولا بأس بصلاة الخلوك على الجنازة » وإذا حضر رجل ولى 
أو غير ولى مع نسوة 920 بعلا رجلا ميتآ أو امرأة فهو أحق بالصلاة عليها من النساء إذا عقل الصلاة. 
وإن لم بلغ ماوكا كان أو حرا فإن لم يكن يعقل الصلاة صلين على المت صفا منفردات ء وإن أمتبن إحداهن 
وقامت وسطهن لم أر بذلك بأسا , فقد صلى الناس على رسول الله يِف أفزادا لا يؤمهم أحد وذلك لعظم 
65 رسول الله وَل وتتافسممٍ فى أن لا يتولى الإدامة فى 'صلاة عايه واحد وصلوا عليه مرة بعد مرة» وسنة 
رسول الله َل فى الموق والأس ااعمول. به إلى ايوم أن يصلى عليهم بإام ولو صلى علبهم' أفرادا أجزأهم ‏ 
الصلاة علهم 00 الله تعاللى » وأحب أن تكؤون الصلاة على الميت فازراض ارات صلاة الناس 
لا بحلس بعد الفراغ منها لصلاة من فاتته الصلاة عليه ولوجاء ولى له ولا مخاف على. اليت التغير فصلى 
عليه رجوت أن لا يكون بذلك بأس إن شاء الله تعالى (قال) وإن أحدث الإءام انصرف فتوضا وكير من خلفه 
نما بق هن التكبير فرادى لا يؤمهم أحد » ولو كان فى »وضع :ومنوثه قربا فاتتظروء فنى على السكيز وجوت 
أن لا يكون بذلك بأس ولا يهلى على الجنازة في .صر إلا طاهرا (قال) ولو سبق رجل ببعض التسكبير ل 
يننظر باليت حق يقضى تسكبيره ولا يننظر المسبوق الإمام أن' يكبر ثانية ولكنه يفتتح لنفسه وقال بعض 
الناس : إذا خاف الرجل فى الصرفوت الجنازة تبعم وصلى وهذا لا بجيز التدمم فى المصر لصلاة نافلة ولا مكتوبة 
إلا اريض زعم وهذا غير ريض ولا تعدو الدلاة على الجنازة أن تسكون كالصاؤات. لا تصلى إلا بطهارة 
الوضوء وليس تدهم فى الصر لاصحبح المطرق باهارة أو تسكون كلق كر فنصلى عليها إن شاء غير طاهر » خاف 
الفوت أو لم مخف »كا يذكر غير طاهر .. | ْ ٠‏ 

باب اجماع الجنائر 

(تالالشنايق ) دعه الله تعالى : لو اجتمعت جنائز ز دجال ونساء وصبيان وختائ » جمل الرجال مايل الإمام 

وقدم إلى الإمام أفضلهم لم الصبيان يلونهم ثم الخنائى يلونهم ثم النساء خلفهم. مما يلى القبلة وإن تشاح ولاة 


(1) قوله : بعلا ءكذا فى النسخء ولتحرر هده اللفظة. كته مصححه . 


ظ 1 - ظ 
الجنائز وكن عختلفاتث عل 'ولى الجنازة الى سبقت ثم 000 سواها من الجنائز استغنى بتلك: الصلاة 
وإن شاءأعاد اضلاة على جنازته » وإن تشاحوا في موضع الجنائز فالسابق أحق إذا كانوا رجالا فإن كن 
رجالا :ونساء وضع الرجال هما يلى الإمام والنساء تما يلى القبلة ولم ينظر فى ذلك إلى السبق لأن موضعهن هكذا 
وكذلك الختثى ولسكن إن سبق ولى الصي لم يكن عليه أن يزيل الصى من موضعه ووضع ولى الرجل الرجل 
خلفه إن شاء أو يذهب به إلى موضع غيره » فإن افتتح ا“صلى على الجنازة ا'صلاة فكبر واحدة أو اثنتين 
3 أنى مجنازة أخرى وضعت حتى يفرغ من ا'صلاة على الجنازة التى كانت قبلها لأنه انح الصلاة ينوى مها 
غير هذه الجنازة المؤحرة ( قال ) ولو صلى الإمام على الجنازة غير متوض ومن خلفه متوطئون أجزأت صلاتهم 
وإن كان كلهم غير متو ضئين أغادوا ٠وإن‏ كان فبهم ثلاثة فصاعدا متوطئون أجزأت » وإن سبق بعض الأواياء 
1 بالصّلاة على الجنازة ثم جاء 4 غيره أحببت أن لا توضع لاصلاة ثانية وإن فعل فلا بأس إن شاء الله تعالى (قال) 
' ولؤسقظ لرجل ثىء له قيمة فى قير فدفن » كان له أن يكشف عنه خق بأَخْد ماسقط 


ظ ياب الدفيف 

أخبرنا الرييع قال ( اللخ :افق ) وإن مات ميت بكة أو المدينة أحببت أن يدفن فىءقابرهما وكذلك إن ات 

بلد قد ذكر فى «قبرته خبر أحببت..أن يدفن فى مقابرها فإنكانت: يلد لم يذكر ذلك فيها فأحب أن يدفن 
فى المقار لحرمة القائر 50 لما وأنفب 5 الجاعة أشبه .ن. أن لا 'توط ولا يبال على قبره 
ولا. نبش وجِما دفن اليت فحسن إن. .شاء الله .تعبالى » وأحب أن يعمق لمت قدر. بسطة وما أحمق 
اله ووورىئ' أجزأ وإنما أحببت ذلك .أن-لا تناله السباع ولا يقرب على أحد إن أراد نبشه ولا يظبر 
ش له ريح ويدفن فى موضطع الضرورة من الضيق والعجلة المتان والثلاثة فى القير إذا كانوا ويكون الذى 
| للقبلة'منهم أفضلهم وأسنهم ولا أحب أن تدفن المرأة مع الرجل على خال وإن كانت ضرورة ولا سبيل إلى غيرها 
كان الرجل أمامما وهى خلفه ومجمل بين الرجل واارأة فى القبر حاجز من تراب وأحب إحكام القبر ولا.وقت ففعن 
يدخل القبر فإن.كانوا وئرا أحب إلى. وإن كانوا من يضبطون اميت بلا مشقة أحب إلى » وسل الميت من قبل رأسه 
وذلك أن يوضّع رأس بسريره عند رجل القبر ثم يسل دالا ورت اق كرك جتحيعق سرف هل ارك لدم وس 
المرأة إذا دخلت قبرها أوكد من ستر الرجل وتسل المرأة كا يسل اارجل وإن ولى إخراجبا من نعشها وحل.عقد 
مئ إلشاب إن كان عليها وتعاهدها النساء فحسن وإِنٍ ولا الرجل فلا ا فإن كان قههم ذو رم كان أحب إلى 
وإن-ل يكن ن فيهم ذو محزم فذو.قرابة وولاء وإن لم يكن فالمسادون ولانها وهذا موضع ضرورة ودونها الثياب وقد 
صارت ميتة واتقطع عنها حم الحياة, ( قال ) وتوضع المونى في قبورثم على جنومم اليمنى وترفع رءوسهم بحجر أو لبنة 
ويسندون لثلا ينسكبوا ولا سشفر ا روزن كلار ارصن شديدة لحد لحم »ثم نصب على لحودثم اللبن نصبا ثم يتسع فروج 
اللبن بكسار اللبن والطين حتى خي ثم أهيل التراب عليها وإن كانوا يلد رقيقة شق لهم شق م بنيت حودمم محجارة 
أو لبن ثم سقفت لحودهم عليهم بالحجارة أو الحشب لأن اللبن لايضبطهأ فإن سقفت تتبعت فروجبا حق تنظم ( قال ) 
ورأيتهم عندنا يضعون على السقف الإذخر ثم يضعون عليه التراب مثريا ثم يلون التراب بعد ذلك إهالة 
( فالالتغتافق ) هذا الوجه الأثر الذى بحب أنيعمل به ولا يترك كينها وورىاليت أجزأ إن شاء الله تعالى وى 
من على شقير القبر. ببديه معا ااتراب ثلاث. حثيات أخبرنا الزيبع قال أخبرةا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن محمد 


٠ - ٠ 00‏ 
ون ا رضى الله عنهما أن ننى صل اله عليم وس حثى على المت ثلاث حنيات يديه جيعاً 
(تالالشناق) وأحب تعجيل دفن الميت إذا بان موته فإذا أشكل أحببت الأناة به حق يتبين موته وإن كان الميت 
غريقا أحبدت التأى به بقدر ما يولى من حفره وإن كان مصعوقا أحبيت أن يستأق به حتى حاف تغيره وإن بلغ ذلك 
يومين أو ثلاثة لأنه بلغنى أن الرجل يصعق فيذهب عقله ثم يفيق بعد اليومين وما أشبه ذلك وكذلك .لوكان فرعا 
| من حرب أو سبع أو فزعا غير ذلك أو كان مترديا من جبل »وإذا مات اليت فلا تخي علامات الوت به إن شاء الله 
تعالبى فإن خفيت على البعض لم مخف على سكل وإذا كانت الطواعينأو بوث القعاء واستبان الموت. فم يضبطه أهل 
البيت إلا. أن ,قد.وا بعض اموتى فقدموا الؤالين من الرجال والنساء ثم قدموا بعد من رأواء فإن كان امرأتان 
لرجل أقرع بنهما أيتّهما تقدم وإذا خيف التغيير على بعض الموتى قدم من كان مخاف عليه التغيير لا من لا ماف ' 


التغيير عليه ويقدم الكبار على الصغار إذا لم مخف التغبير غلى من 'تخلف وإذا كان الضرورة دفن الاثنان والثلاثة ؛ . ١‏ 


فى قبر وقدم إلى القبلة أفضلهم وأقرؤهم ثم جعل بينه وبين الذى'يله حاجز من تراب فإن كانوا رجالا ونساء / 
وصبيانا جعل الرجل الذى إلى القبلة ثم 'صبى ثم المرأة وراءه وأحب إلى لو لم تدفن المرأة مع ارال واعا وتيت 
ل ل ش 
أحد اثنان فيقبر واحد وقد قدل ثلاثة ش 


باب ما. يكون بعد الدفن 


أخبرنا الرييع قال( الال :افق ) وقدبلغنى عن بعض من مضى أنه أمر أني.قعد عندقيره إذا دفن بقدر مامخزر . 
جزوز ( قال ) وهذا أحسن ول أر ااناس عندنا يصاعونه أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبه قال ما أحب 
أن أدفن بالبقيع لأن أدفن فى غيره أحب إل” إنما هو واحد رجلين إما ظالم فلا أحب أن أكون فى جوارة » وإما 
صالح فلا أحب أن نش ففعظامة, أخيرنا مالك أنه لغه عن عائشة ة أنها قالت« كسر عظم الي تككسر عل الحى » 
( الالتنائق) تعنى فى امألم وإن أخرجتعظام ميت أحببت أن تعاد فتدفن وأحب أن لا بزاد فى القبر تراب من 
غيره ولبس بأن يكون فيه تراب من ن غيره بأس إذا زيد فه تراب من غيره ارتفع جدا وإنما أحب أن يشخص على | 
.وجه الأرض شبرا أو نحوه وأحب أن لايبنى ولا مخصص فإن ذلك يشبه.الزينة والختلاء وليس الموث موضع اع 
متها وم أر قبور المباجرين والأنصار 'تحصصة ( قال الراوى ).عن طاوس : إن رسول الله صلى الله.عله وس نهى ١‏ 
أن تننى القبور أو تتخصص مخصص زر الال افق ) وقد رأيت من الولاة دن الاين قرام ا الفقياء يبون , 
ذلك فإن كانت القبور فى الأرض علكها المونى فى حياتهم أوورثتهم بعدهم ل هدم شىء أن يبنى متها وإعا هدم أن 
هدم مالا ملك أحد فهدمه لثلا مجر على الناس مو ضيع القير فلا دفن فه أحدا فضيق ذلك اتات 1 
(. فالالة اق ) وإن 'تشاح الناس من حفر للموتى. فى موضع من المقبرة وهى غير ملك لأحد حفر الذى 
يسبق حيث شاء وان جاءوا معا أقرع الوالى بيهم وإذا دفن المت فليس لأحد حفر قيره حق بأى عله مدة.. 
يعم أهل 00 أحد حفر قبره 
فوجد ميتا أو بعضة أعبد عله التراب وإن خرج من عظامه شىء أعيد في القبر ( قال ) وإذا كانت أرض 
لرجل فأذن أن يقب فها ثم أراد أخذها فله أخذ مالم يقير فيه وليس له أخذ ما قبر فيه منها. إن قبر 
قوم فى أرض لرجل بلا إذنه فأراد تحؤيلهم عنها أو بناءها أوزرعبا أو هفرعا ابازاء كرهة ذلك له وإن شع . 
فهو أحق محقه وأحب لو ترك الموق حت يبلوا ( قال) وأ كره وطء القبر والجاوس والانتكاء عليه إلأأن لامجدالرجل 
السبيل إلى قبر ميته إلا بأن يطلأء فلك موطع. ضرورة فأوجو حيفئذ أن يسعة إن بعاء الله ا 


خا | ظ 
لا بأس بالحلوس عله وإعا نهى عن الجلوس عليه للتغوط ( الالتهاق ) وليس هذا عندنا ما قال , وإن كان 
بى عئة اذهب فقد م عية 03 وقد وى عيئة وطلتا لغير المذهب أخيرنا اأربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا 
إبراهيم نت محمد عن أنه عن حده قال تبعت جنازة خم ألى هر بره لها كان دون القور حمس أبوهريرة 
7 قال « لأن أجاس على #رة فتحرق رداق ثم قدى ثم إزارى شم تفضى إلى <ادى أحب إلى من أن أجلس 
على قر أمرى* مسللم | قال )وأ كره أن سن على امبر مسجد وأن السوى أو «صلى عليه وهو غير دسوى أو تصلى 
إله ( قال ) وإن صلى إليه أجزأه وقد أساء » أخيرنا هالك أن رسول الله صلى الله عليه وس قال« قاتل الله الببود 
وااتنصارى احدوا شور أنبيا مهم مسادد لاسق دينان ا العرب «( ) قال ( و كر هذا للسنة والآثار وأنه كره 
والله تعالى أعل أن يعظم أحد هن اسادين يعنى يتخذ قبره مسجدا ولم تؤمن فى ذلك الفتنة والشلال على من يأ بعد 
حر انه أعلم لعلا بوطا فكره والله أعلم لان مستودع المونى من الأرض ليس بانظف الارض وغيره دن 
الارض أنظف . 
أت الم عند ده 0 الى د 
باب فن اليث 

أخيرنا اننع قال أخيرنا الشافعى قال وإذا وضع الميت فى قبر قال من يضعه « سم الله وعلى ملة رسول اللهءلى 
الله عله وسلم» وأحب أن يقول « اللبم أساءه إلِكالأشحاء ..نولده وأهله وقرابته وإخوانه وفارق من كان حي قربه 
وخرج من سعة الدار والحاة إلى ظمة القر وضقه وازل بلك وأنت حير ميزول به إن عاقته عاقنته يدنه وإنعفوت 
فانت أهل العفو للم أنت غنى عن عذابه وهو فقير إلى رحهتك الوم اشكر حستته ونحاوز عن سيئنه و شفع جماعتنا 
فيه واغفر ذنبه وافمح له فى قبره وأعذه من عذاب القبر وأدخل عليه الأمان والروح فقي ع ولا الى تزيارة 
القبور أخيرنا مالك عن ردعة' (يعى ابنأ ىعيد الرحمن) عن أنى سعيل الخدري أن رسول الله صلى .الله عله وسم قال 
«وميعع عن زياة القيور فزوروها ولاتفولوا هجرا» ( تفي ) ولكنلايقالعندها هعرمن القول وذلك 
مثل الدعاء بالويل والثبور والنياحة فأما إذا زرت تستغفر للميت ويرق قلبك وتذكر أهر الآخرة فبذا ثما لاأ كرهه 
ولا أحب البيت فى القبور للوحشة على اليائت وقد رأيت ااناس عندنا يقاربون هن ذوى القرابات فى الدفن وأنا. 
أحب ذلك وأجعل الوا'د أقرب إلى القبلة .ن الولد إذا أمكن ذلك وكننما دفن أجزأ إن شاء الله وليس ف التعزية. 
ثىء موقت بقال لابعدى إلى غيره أخيرنا الريع قال أخيرنا ااشافعى قال أخيرنا القاسم زعدد الله بن عمرعن +عفر 
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ابن محمد عن أده عن ده قال لما توفى رسول الله صلى الله عايه وسلم وجاءت التعزية سمعوا قائلا يتقول« إن فى الله 
عزاء من كل «صيبة وخلفاً من كل هالك ودركا م نكل .افات فالله فتقوا وإياه فأرجوا فإن امصاب هن حرم 
الثواب » ) الا م إنثق ( قد عزى قوم من الصااين تعزية محتلفة فاحب أن يقول قائل هذا الهول ويترحم عَلى 
اميت وبدءو لمن حلفه ( قال ) وااتعزية من حين موث المت فى امول واأسحد وطريق القدور وعد الدفن ودى 
عزى فحسن فإذا شبد الحنازة أحدت أل :ؤخر التعزية إلى أن يدفن المت إلا أن يرى جزعا ٠ن‏ الصاب فعزيه 


50 ع 


عند جزعه ويعزى ااصغير والكير والمرأة إلا أن تكون امرأة شابة ولا أحب غاطتها إلا لذى ممرم وأحب يران 
الميت أو ذى قرابته أن يعملوا لأهل اميت فى يوم يموت وليلته طعاما يشبعيم فإن ذلك سنةوذ كر كرم وهو منذمل 
أهل الخير قبلنا وبعدنا لأنه لما جاء نعى جعفر قال رسول الله صلى ان عليه وسدٍ «ر احعلوا لآل جعفر طعاما فإنه قد 


جاءثم أمر ولشهلهم » أخيرنا 'الر يسع قال أخير نا الشافعي قال أخيرنا ايبن عبيئة عن <عفر عن أيه عن عبد ألله بن هقر 


اراس 3 

قال جاء نعى جعفر فقال رسول الله صلى الله عليه وس «اجعاوا لآلجعف زطعاما فإندقد جاءهم أمر يشغلهم أومايشغلهم »: 
0 الالء انق ) وأحب امع آهل الت ند اليه أن حناهد تفي عن اخالها . بالتعزية بما 

ن الكلام والفعل أنه يسليه ويكف من حزنه وأحب لولى الميت الابتداء بأولى هن قضاء دينه فإن كان ذلك 
واي 0 بأى وجه كان ٠‏ أخيرنا إبراهم بن سعد عن أيه عن 
مر بن أنى سامة أظنه عن أبيه عن أفى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ( نفس المؤمن معلقة بدينه حت 
يق غنه )1 (قال) وأحب إن أوصى بىء أن يعجل الصدقة عنه ومجعل ذلك فى أقاربة وجيرانه وسبيل الخير وأحب 
سح رأس يه و[كرامه وأن لاينبر ولا يقرر قإن الله ءز وجل قد أوصى به . 

باب القيام لاجنازة 


أخبرنا الربيع قال ( اال “فى ) ولا .قوم للجنازة من شهدها "والقيام لما منسوخ » أخبرنا الرببع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا ٠الك‏ عن محى بن سعيد عن واقد بن عمز بن سعد بن معاذ عن نافع بن جبيز عن «سعود 
ابن الحم عن علاطا رق ان عنه قال « كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقوم فى الجنائز ثم 
جلس بعد 6 أخيرنا !» براهم بن محمد عن محمد بن عمرو بن'علقمة مهذا الإسناد أو شبمها مهذا وقال قام رسول الله 
صلى ااقية وسلنو ار بالقيام لم جلس''وأءر بالجلوس ( الال افق ):ويصلى على الجنائز أى ساعة شاء 0 
٠‏ ليل أو نهار 'وكذلك يدفن فى أى ساعة شاء من ليل أو نهار وقد دفنت على عهد رسول الله صلى اله عليه وسلم 
مسكينة ليلا فلم ينكر ودفن أبو بكر الصديق إلا ودفن المسامون بعد ليلا وقال بعض أصحابنا لا يصلى. عارها 
. مع اصفرار الشمس ولا مع طلوءبا حقى تبرز واحتج فى ذلك بأن ابن عمر قال لأهل جنازة وضعوها على باب 
المسجد بعد الصبح « إما إن تصلوا عليها الآن وإه أن تدعوهارحق ترتفع الشعس » ( قال ) وابن عمر يروى عن ' 
النى صلى الله عليه وسلم قال « لا يتحرى أحدك بصلاته طلوع الشمس ولاغروبها » وقد يكون ابن عمر سمع هذا 
من النى صلى الله عليه وس .خاصة ولم يسمع عن ابى صلى الله عليه وستم النهى عن الصلاة بعد الصبح حتى 
تطلع الشمس وبعد العصر حتى تغرب الشمس فرأى هذا حمله على كل صلاة ولم ير النبى إلا فما سمع ( قال ) 
وقد جاء عن رسول الله صلى الله عله وسلم ما دل على أن نمه عن الصلاة فى هذه الساعات إعسا يعنى به صلاة 
النافلة فأما كل صلاةكرهت فلاء وأثبتنا .ذلك فى كتاب الصلاة ولو كان على كل دلاة وكانت الصلاة على 
الجنائز صلاة لا حل إلا فى وقت صلاة ما صلى على هيت الاصر ولا الصبح وقد وز أن يكون ابن عمر أراد , 
بدلك أن لا مجلس هن تبع الجنازة ولا يتفرق من أهل المسجد حتى يكثر المعلى عاءها فإن أصحابنا يتحرون 
بالجنائز انصراف اناس من 'صلاة لكثرة الصلين فيقول صلوا مع كثرة ‏ الناس أو آخرو) إلى أنياق الضلون 
لفحي أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ا'ثقة من أهل المدينة بإسناد لا أحفظه أنه صلى على عقيل 
"أن أ طالب والشنين مسدرة كل لاقني فيه ول ينتظر به مغيب الشمس ( فالالت افق ) وأكره النباحة 
على الميت بعد موته وأن تنديه اأناحة على الانفراد لكن يعزى يما أمر الله عز وجل من الصبر والاسترجاع 
وأكره الأنم وهى الجاعة وإن لم يكن لهم بكاء فإن ذلك محدد الحزن ويكلف المؤنة مع ما مضى فيه من الأثر 
( قال ) وأرخص في البكاء بلا أن يتأ ثر ولا أن يعلن إلا خيرا ولا يدعون بحرب قبل الموت فإذا مات أمسكن 
أخيرنا (١‏ ريع قال أخبرنا الشافعى ند مالك اداه إن عبد الله بن جابر بن عتبك عن عتيك بن 
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“اورم و عه لخر مط جما بريه قسن ل ترس عاق ار دي 
1 قد غلب .فصاح به فم مجبه فاسترجع رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال « غلبنا عليك يا أبا الربيع ) فصاءم اذ 
.وكين فجعل ان عتّك سكتبن ذقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « دعهن فإذا وجب فلا كين بأ قاو 
ء: وما الوجوب بارسول .الله قال « إذا مات » ْ 
عيبل البت 

أخبرنا الرببع بن سلمان قال ١‏ أختم هد الكتاب ٠ن‏ الشافعى وإنا أقرؤء عا لى العرفة ( 1 
ما بدأ به من محضر المبت من أولائه أن يتولى أرفة,م به إغاض عننه عب ما نقدر عليه. وأن نشد 
تيت ليه عصاية عريضة وتربط عن فوقا رأسه كيلا سترخى لحه الأسفل فيتفتح فوه ثم بحسو بعد الوت 
ولا ينطبق: ويرد يديه حتى ياصقيما. بعضديه ثم يسطما ثم يردهما نم يسطهما .رات ليبق لينهما فلا 
يسو » وهما إذا لينا عند خروج الروح "تباق لنهما إلى وقت دفنه قفمكتا وهما لينتان ويلين كذلك أصابعه 
ويرد رجيه من باطن حى يلصقهما سطون فخذيه ما وصفت ع فى بديه ويضع على بطنه شيئا من 
طين أو لبنة أو حديدة » سيف أو غيره » فإن بعض أهل اتعجربة بزعمون أن ذلك بمنع بطنه أن تربو ورج 
من محته الوطىء كله ويفضى به إلى لوح إن قدر عليه أو سرير ألواح مستو فإن بعض أهل التجربة يزعم 
أنة سرع اتتفاخه على الوطى» وساب ثيابا إن كانت عَلِه وسجى ثويا يغطى به جميع جسده وبجمدل من 
تحت رجله. ورأسه وجنيه لثلا يكشف فإذا أحضروا له غسله وكنفنه وفْرَْغوا هن جهازه فإن كان على 
.يديه وفى عاتته شعر فن اناس منكره أخذه عنه وءنهم"دن أرخص فه ء فن أرخص فيه لم ير بأسا أن حلقه 
| بالتورة أو بجزه بالج ويأَخذ هن شاريه ويقلم من أظفاره ويصنع به بعد الموت ماكان فطرة فى: الحياة 
. “ولا يأخذ من شعر رأسه ولا لميته شيئا لأن ذلك إنما يِوْحْذ زينة أو'نسكا وما وصفت مما يؤخذ فطرة 
فإن.نورة أثقاه من نورة ودام تويك اعد ول حلت يدان لوال الأخله .ن شجر لإن لا جرح ثم استخرج جميع 
ما بحت أظفار يديه ورجله من الؤسخ ثم أفضى به إلى مغتسله مستورا وإن غسله فى قيص فبو أحب إلى وأن 
يكون القميص سخفاً قبا أجب إلى وإن ضاق ذلك عليه كان أقل ها تشتره ااانا بارع نا ون عله لز كنف 
لأن هذا هو اامورة من | ارجل فى الحياة ويشتر البيت الذى يغسله فيه بسر ولا يشمركه فى النظر إلى الميت إلا هن 
لاغنى له عنه تمن يمسكه أو يقلبه أو يصب عليه ويغضون كلهم وهو عنه الطرف وإلا فما لا زيه فيه إلا الذظر إليه 
يعرف ما يغسل منه وما بلغ الغسل وما تاج إليه من الزيادة فى الممسل وجل السرير الذى يغسله عليه كالمتخدر 
قليلا ويتفذ, موضع مائه الذى إبشسله به هن البيت فإنه أحرز له أن ينضح فيه ثىء انصب عليه ولو اتتضح لم يضره إن 1 
شاء الله تمالمى ولكن ع هذا أطبب للتفس ‏ ويتخذ إناءين إناء. شرف به من الماء ا جموع .لغسله وإناء يصب فيه ذلك 
الإناء. ثم يصب الإناء الثانى عليه ليكون إناء الماء غير قريب ٠ن‏ انصب على اميت ويغسله بالماء غير السذن لا يعجينى 
أن يفسا بالماء المسخئ ولو عسل ل به أجر زأإن شاء الله تعالىى 02© فإن كان عليه وسخ وكان يلد بارد أو كانت به علة 
لايخ الماء غير المسخن أن نق جسده غابة الإنقاء ولو لصق محسده مالا مخرجه إلا الدهن دهن نم غسل حتى 

يتنظف وكذلك إن طلى بنورة ولا يفضى غاسل المت سده إلى شىء تخ قورجة ؤلو توق سا جسده كان أحب/ 
إلى ويعد خرقتين نظيفتين قبل غسله فيلف على بده إحداهما ثم يغسل مها أغلى جسده وأسفله فإذا أفضى إلى ما بان. 
ش رجليه ومذاكيره ففسل ذلك ألقاها قفسات ولف الأخرى وكا عاد على الذا كر 'ومايان الإلتين لق الخرقة التى 
٠‏ على يده وأخذ "الأخزى المغسولة ليلا : يعود بما مر.على المذا كير وبما .بين الإلتين على ساك بجسده إن شاء الله:. 


00 قوله : فإن كان عليه وسّع. ٠‏ اج تلق إل دون ذ كر الجواب » وله سقط من الناسخ والأصل 
و غسل بالسخن » تأمل . 


7 ونا 5 


0 الال هافق ) رحمه الله عاق اتنا عرق ا الت الإنقاء نكا يكون. أقل ما مجزى* فى الجاية : 


وأقل ما أحب أن:يغسل ثلاثا فإن بلغ بإثقائه مايريد الفاسل فخمس فإن لم يبلغ ما يحب فسبع ولا يغسله ىن . 


. الماء إلا ألق في هكافورا للسنة وإن لم يفملكرهته ورجوت أن مر و و03 


طيب غي ركافور ولا غيره ولسكن يغوك ماء على وجهه ويلق فيه المكافور . 
٠‏ ما بدا به فى غسل مييق 


) 211010111110110 غاسله فيوضئه وضوءه للصلاة ومجلسه إجلاما. 


رشقا وكر بده على بطنه إ.رارا رفيقا بلغا لخرج شيئا 5 إن كان فيه ثم فإن خرج ثشىء ألقاه وألق الخرقة عن ده 


ووضاد ع غيل رابةاوتلعة ار تسربها رفيقا ثم يغذله من ضفحة علقه اليمنى سيا إلى 
قدمه اليمنى وغسل فى ذلك شق صدره وجنه وفخذه وساقه الأعن كله محركه له عحرك ليتغلفل الماء ما بين فخذيه 


ويمر بده فما هما ولأخد: الما ع شيل تابن ظهره ثم يعود على .شقه الأرسى فيصنع به ذلك ثم حرف على جنبه | 
الأنسر فغسل232©'دامة ظهره وقفاه وفخذه وساقه إلى قدمه وهو إراء مكنا ثم يحرف .على جبه لعن حى يصنع 
بباسرة قفاه وظهره وجميع بدنه وإليتيه وفخديه وساقه وقدمه مثل ذلك وأى ث شق حرفه إله لم محرفه حى يغسل. 


ما تحته وماءيله لبحرفه على موطع بق نيف :ورضتع هذا فى كل غسلة حتى يأ على جميع غسله : وإن كان على 


بدنه وسيع50؟ بحى إلى إمكان غسله : بأشنان ثم ماء قراح وإن' غسله. بسدر أو إشنان أو غيره لم محسب شيئاً حالطه . 


من هذا * شى" يعاو فبه غسلا ولكن إذا صب عليه الماء حتّى يذهب هذا أمر عليه بغده الماء القراح كا وصفت وكان 
00-006 تنظفا لا بعد غسل طهارة » والماء لبس ف هكافور كااء فيه شىء من النكافور ولا يغير 
الماء عن سجبة خلقته ولا يعاو فيه منه إلا رحه والماء بحاله فكثرة الكافور فى الماء لا تضر ولا تمنعه أن 
يكون طهارة يتوضأ به الى ولا يتوضأ الحى. بسدذ 0 عماء لأن السدر لا يطهر ويتعهد بسع بطن 


.الت فى كل غسلة. وبتعد غلك ل غيب فإذا فرغ من 2 خر اغسلة. غسلها تعهدت بداه ورحلاه وردتا ' - 
لثلا يحسوا ثم مدنا فألصقتا بجنبه وصهف بان قدميه وألصق أحد كه بالآخر وضم إحدى فخذية إلى ٠‏ 
الأخرى فإن خرج من الميت بعد الفراغ من غسله شى*أنق واعتدت غسلة واحدة ثم ستحف فى ثوب فإذا جف . 


صير فى أ كفانه . 


عد كقن الميت 


) الالغنافق ) رحه الله تعالى أحب عدد كفن المت إلى ثلاثة أثثواب يض ريطات», لبس فها فيص ولا 1 / 
عمامة ف ن كفن فها ندىء بالتى بريدون أن تسكون أعلاها فبسطت أولا ثم بسطت الأخْرى فوقها ثم انثالثة فوقهما 
ش ثم حمل ايت فوع فوق العلا ثم أخذ القطن ممزوع الحب فجعل فيه الحنوط والكافور وآلق على اليت ما إستره 


ثم أدخل بين إلبيه إدخالا بلغا وأ كثر لبرد شيئاً إن جاء منه عند محرككه إذا حمل فإن خيف أن يأفى قي 


كانت به أو حدمت ا ا لحا اس كه عد الواسع فيمنع شيع إن حاء ش 


. كذا فى الأضل بغير نقط واعله ناية ظوره .أو ناتئة ظبره تامل‎ )١( ٠ 
.. (؟) كذافى الأصل بدون تفط لبعض الحروف ومع ذلك فالعبارة لا محلو . ن اجر ف أو السقط فحرر‎ : 
ش 0 الى اد ش‎ ْ ْ 
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منه هن أن بظور. أو ثوبا ضفيقا أقرب اشاب اشها باللبد وأمنعا لما يأتى منه إن شام أل اق وكدوه عليه خائلة 
وإن لم افوا ذلك فلفوا مكان ذلك ثوبا لا يضرحم وإن تركوه رجوت أن مجزهم والاحتياط بعمله أحب إلى ثم 
يوْخْذْ الكرسف فيوضع عليه الكافور فيوطع على فيه ومنخريه وعينيه وهوضع :سجوده فإن "كانت يه جراح ناقذ 
وضع عامها ومحنط رأسه وليته» ولو ذر البكانور على ج بع جسده وثوبه الذى يدرج فيه أحببت ذلك ويوضع المت 
من الكفن الوضع الذى يق من عند رجايه هنه أقل ما بق من عند رأسه ثم تتؤخذ صنفة الثوب. اليمنى فترد على 
شق الرجل الأسر ثم تؤخذ صنفته اليسرى فترد على * شق الرجل الأعن 0 ها صنفته الأولى. ثم يصنع 
بالثوب الذي يليه مثل ذلك ثم بالثوب. الأعلى «ثل ذلك وأحب. أن يذر بين أضعافها حنوط: والكافور ثم مجمع 
ما عند رأسه من الثياب اولي ثم برد على وجهه حتى يؤلى به صدره وا عورال كداك عل و به على 
0 رجليه إلى حيث بلغ» فإن خافوا انتشار الثياب من الطرفين عقدوها كلا تنتئس فإن أدخاوه القبر لم يدعوا 
ش عله كقدة إلا حلوها ولا خاطة إلا فتقوها 5 ه على جنبه الأعن ورفعوا رأسه بلبنة وأسندوه لعلا لثلا يستاتى على 
ظهره وأدنوه فى اللحد من مقدمه كيلا ينقاب على وجبه فإن كان لد شديد اراك ألحيت أن بلحد له وينصب 
اللإن عل قز م شد فرج اللبن م يال اراب عليه وإن كان ببلد رقيق ضرح له والضرح. أن تشق الأرض ثم . 
تبى ثم يوضع فيه اميت كا وصفت ثم سقف بألواح ثم سدت فرج الألواح ممأل على الألواح والفرج إذخر وشجر 
ما كان » فيمسك التراب أن ينتخل على المبت فوضع مكتلا مكتلا لثلا يتزايل الشجر عن «واضعه ثم 
أهيل عليه التراب » والإهالة عايه أن يطرح من على شفير القير التراب يديه جيما عليه ويهال باأساحىي 
ولا مب أن بزداد ف القير أ كثر هن ترابه ليس لأنه خرم ذلك ولكن لئلا دتفع حدا وإشخص 
القبر عن وجه الأرض نحو من شبر وسطح ويوضع عليه حصباء وتسد أرجاؤه بلبن تأوبناء ويرش 
على القبر ويوضع عند رأسه. صخرة أو علامة ما كانت فإذا فرغ من القبر فذلك أ كل ما يكون من اتباع 
الجنازة فلينصرف من شاء والمرأة فى غسلها وتعاهد ٠١‏ عر نيا انكل 1ازسل ووتسن أن فق منيا] كثر اسهد 

من الرجل وإن كان بها بطن أوكانت نفساء أو بها علة احتيط فخيط علها لبد ليمنع ما يأنى منها إن جاء والمثى 
بالجنازة الإسراع وهو فوق سجية المثنى فإن كانت بالليت علة ماف لما أن تحىء منه ثى' أحببث أن يرفق بالثى 
وأن يدارى ثلا يأتى منه أذى وإذا غسلت الرأةء ضفر شعرها ثلائة قرون فألقين خلفها وأحب لو قرى" عند اأة 
ودعى لاميت وايس فى ذلك دعاء مؤقت وأحب تعزية أهل الميت وجاء الأثر فى تعزيتهم وأن محص اام ء, 
ودغارثم العاجزون عن احتال المصيبة وأن مجعل لمم أهل رحمهم وجيرانهم طعاما لشغلهم عصيبتهم عن 
صنعة الطعام' . ١‏ 


العلل فى الميت 

( فالالت افق ) رحمه الله تعالى وإذا كان الث «صءوقا أو ميتا غما أو محمولا عليه عذاب أو حريقا أو 
غريقا أو به علة قد توارت مثل الموت استؤتى بدفنه وكوهة عن نيجوي الأارقة قر ذلك ولو كاة ونا 
أو يومان أو ثلاثة مالم يبن.به اللوت أو مخاف أثره ثم غسل ودفن وإذا استيقن موته عجل غسله ودقنه وللموت 
علاءات منبا:امتداد جلدة الولد مستقبله « قال الربيع » يعنى خصاه فإنها تفاض عند الموت وافتراج زندى يديه 
ارخا القديق بس لايتسان وملاق الأمع وعلانات رف كله فإذا رونت دلت عل لوت 


من ,بدخل قبر الرجل 

( فالالغ افق ) رحمه الله تعالى: لا يضر الرجل من دخل قبره من الرجال ولا يدخل النسائء قبر رجل ولا 
امرأة إلا أن لا يوجد غيرهن وأحل أن يكونوا وترا فى القبر ثلاثئة أو خمسة أو سبءة ولااشر وغرأن كرية! شفعا 
ول من يطيقه وأحبيم أن يدحل قبره أفقههم م 5 رهم به رخما: م يدذل قمر راارأة من العدد مثل من بدحل 
قير الرجل ولا تدخله ا.رأة إلا أن 59 وها ليان أذ يلها القند ٠‏ لتخليص شى* إن كن اينه وحل عقد 
عنها وإن ولما الرجال فى ذلك كله فلا بأس إن شاء الله تعالى ولا أحب أنيلها إلا زوجأو ذو محرم إلا أن لايوجد 
وإن لم يوجدوا أحببت أن يلها رقيق إن كانوا لما فإن- لم يكونوا فخصيان فإن لم > كن لما رقبق فذو محرم أو ولاء 
فإن لم يكونوا قن ولبا من السين: ولا باس إن خاء الدتعال ول الزآة زوجيا والرجل :انراته إن نشاء 
داك عرم مم ات إل :إن 4 سكن فامزا مون امسدين وايشتحل الراة قرعا إذام كن معان كاتا 

أحد الصالحون الذين لو احتاجت إليهم فى حباتها لجاز لمم أن ينظروا إلمها ويشهدوا علما . 


باب التسكبير على الجتائز 
( ثالال* ننانتى ) رحمه الله تعالى وكير . على الجنائز أر بعا ويرفع يديه مع كا ل تسكبيرة ويسم عن 3 وله 
عند اأفراغ ودرأ فا حة اسكتاتب بعد اللكسرة الأولى ثم يصلى على النى ضلى الله عله وس و ندعو له الؤمنين 
والؤمناتث م خلص الدعاء لامست وما اس تحب قف الدعاء أن يقول )0 اللهم عبدك وان عندك حرج من روح الدنا 
وسعتها وموابه وأحبائه فها إلى ظامة القبر وما هو لاقه كان شبد أن لا إله إلا أنت وأن مدا عبدك ورسولاك 
وأنت أعلٍ به اللبم تزل بك وأنت خير منزول به وأصبح فقرا إلى رحمتك وأنتغنى عن عدابه وقد جئناك راغيين 
٠ 1 72‏ / . ف ٠.‏ . . 3 0 ف 32 
إليِك شفعاء له اللهم فإن كان محسنا فزد فى إحسانه وإن كان مسيئا فتجاوز عنه وباغه برحختك رضاك وقه فانة 
القبى وعدابه وافسح له قف قبره وحاف الأرض عن حندة ولقه رتك الأمن من عدذايك حي دعده إن حيتنك 
ا أرحم الر ا مين )وإذا أدخل قبرد أن قال «الليم أشبده إلك الأدل والاحى رانور جع عنةه 3 


لاون صبديه وضحعية 


عهمله 4 اللهم رد فى جستته واشكره واحطط أساكيه واغفر له واجمع د بر حمتك الأدن دن عدايك وا كقه 
كل هول دون الطنة اللهم واخلفه فى تركته فى الغارين وازفعه فى عايين وعد عله بفضل رحنتك يا أرحم 


, الراحمين)290‎ ١ 


6 وفى اختلاف على وابن مسعود رضى الله عنهما ( النا , 00 3 جع ار | الشافمى قال أخيرنا 


4# 


محمد بن يزيد عن إسماعيل عن اأشعى عن عبد الله بن»غفل قال دبى لى رذ لل عنه على سهل بن حدهتب فكير 


عليه سنا أخيرنا الر دمع قال أخيرنا الشااعى قال أخير ا أب دعاو 3 عن الأعش عن ابن ألى زياد ع 1 ميد الله سن 
ل أن عليا رذى الله عنه كير على سبل بن حديف حمسا ثم التفت إلنا وقال : إنه يدرى . وهذا خلاف الحديث 
الأول ولسنا ولا إيامم د مهدا اكيبير 8 # اكه عندنا وعندثم على اللجنا ئز أز بع وذلك الثات .عن التى دلى 
عليه وس أخيرنا ااربيع قال أخيرنا الشائعى أخيرنا أبو معاوية عن ن الأ.ش ع سعد أن علا 'رذى 7" 
عنه كبر على ابن مكلف أربعا وهذا خلاف الحدثين قله : أخيرنا الر 32 قال أخيرنا الشائعى أخبرنا اهشم عن 


٠ 54 5 0‏ 1-2 ع 5 2 5 5 8 5 1 ا 3 
ادق عن الشعى عن قرفاة ان عذا رخى أله عنه أقرة أن الى على ثير سيل ني حدم وثم لا ا حدون مهدأ 


.قولون لا.صلى على القعر وأما نحن فتأخد نه لأنه يوافق فا زوننا عن الو دلى الله عله وسل أنه صلى غبلى قيرء أجرنا 


ش غ25 


باب 5 دخل فى صلاة أو صوم 
هل له قطع ما دخل فيه قبل تمامه؟ 
وليس فى ا'تراجم 1 
أخيرنا 0 قال ( لان افق ) من دخل فى صوم واجب عليه .ن شور رءضان أو قضاء أو صوم نذر 
أذ كفارة ين وجة من الرجوة أو صل مكتوية قن وكا أو تاها أو صلاة نذرها أو صلاة طواف » لم يكن له أن 
حرج دن صوم ولا صلاة ماكان وعايقا للصوم والصلاة على طبارة فى الصلاة وإن خرج هن واحد هما بلاعذر 
مما وصفت أو ما أشبيه عامدا ؛ كان مفسدا آ نما عندنا والله تعالى أعل » وكان عليه إذا خرج منه الإعادة لما 
خرج منه كاله فإن خرج منه بعذر من سهو أو انتقاض وضوء أو غير ذلك من العذر كان علمه أن غود 
فقضى ماترك هن الوم وااضادة كله لا حللله غيره طال هاه ارتمري وافل :هذا إذا م يكن للمرء 
تر ملاة ولا :صوم قبل أن يدخل فيه وكان عليه أن يعود فيقضى ٠١‏ ترك بكاله فخرج منه قبل كاله عاد . 
ودخل فيه فأكله لأنه إذا لم يكله بعد دخوله فيه فهو بحاله لأنه قد وجب عليه فم يأت به كما وجب عليه 
وإنما تكمل صلاة المصلى الصلاة الواجبة وصوم الصائم الواجب عليه إذا قدم فيه مع د<وله فى الصلاة نية 
ل بها فى الصلاة فل و كبر لا ينوى واجبا من “الصلاة أو دخل فى الصو لا ينوى واجبا لم تجزه ملاته ولا 
'صامه من الواجب عليه منهما وها قلت فى هذا داحّل فى دلالة سنة أو أثر لا أعل أهل الم اختلفوا فيه 
( نالالشئافى) ومن تطوع بصلاة أو طواف أو صيام أحبات له أن لا مخرج هن شىء منه حق يأأق به كاءلا ' 
إلا دن أمر يعذر هكم يعذر فى خروجه من الواجبٍ عله بالسهو أو العجز عن طاقته أو انتقاض وضوء فى الصلاة 
أو ما أشببه , فإن خرج عذر أو غير عدر فلو عاد له فكله كان أحب إلى وليس بواجب عندى أن 00 
له والله تعالى. أعلم فإن قال قائل : وم لا يعود لما دخل فيه من التطوع من صوم وصلاة وطواف إذا خرج نه ش 
"كما يعود لما وجب عليه ؟ قبل له إن شاء الله تعاللى لاختلاف الواجب من ذلك والنافلة » فإن ‏ قال قائل 


الرببع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك وسفيان عن الزهرى عن أبى أمامة بن سهل أن اانو 1111 
دلى على قبر امرأة أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا هث م عن عمان بن حكم عن خارجة بن زيد 
عن حمهبزيد بنثابت وكان أ كبر من زيد بن ثابتوالشيبائى عن الشعى عن ابن عباس أنالنى صلى الله عليه وس 
صلى على قبر » وترجم فىاختلاف الحديث (الجنائز) أخبرنا اازييع قال أخيرنا الشافعى قا لأخير نا سفيان عن الزهرى 
عن سال عن أبيه عن عامر بن ر سعة قال قال رسول الله صلى الله عله وسلم 2 إذا دأيم الجنازة فقوموا!؟ 
لها حت مخلفج أو توضغ »( فالالة افق ) وروى شيبة ما يوافقه وهذا لا يعدو أن يكون منسوخا أن يكون النى 
صلى الله عليه وس قام لما لعلة قد رواها بعض الحدثين من أن جنازة مهودى مر بها على انو لنى صلى الله عليه وسل' 
فقام لما كراهية أن تطوله وأيهما كان فقد جاء عن /!: نى صلى الله عليه وس تركه بعد فعله فالحسية فى الآخر من 
أمر ه إن كان الأول واجبا فالآخر من أمره ناسخ وإن كان استحبابا فالآخْر هو الاستحباب وإن كان هباحا فلا 
بأس بالقيام والقعود » والقعود أحب ]1 لأنه الآخن من فعل ا ننى صلى الله عليه وسلم » أخيرنا !/ اربع.قال أخيرنا 
الشافمئ قال أخبرنا ٠الك‏ عن بحن بن سعيد عن واقد عن غرو بن سعدا بن بعاد عن تاق بن جبير عن مسعود / 
بن الحم عن على" بن نطاب رضي الأرعه أن زيول اسل أل عليه وسر كان ينرم و الال مان 


2 وو‎ | : ٠ 

الحلاف ينهم قبل إن هام الله تعالى . :لا اختلاف عتتلفان قبل الدخول فيهما وبعده فإن قال قاثئل : ماوحد. 
في اختلافهما ؟ قبل له : أرأيت الواجب علنه .أكان له تركه قبل أن يدخل. فه ؛ فإن قال : لا . قل" : 

أف ريت النافلة م 1 كان له تركبا قبل أن يدخل فها ؟ فإن قال تمع ٠‏ قبل : أفتراهها متباينتين قبل الدخول 15 / 
فإن قال: : نعم م قيل : أفرأيت الواجب عليه من ضوم وضلاة لا نحزئه أن يدخل فيه لا.ينوى الصلاة ا | 
عا واقدء . الذى وجب عليه بعينه ؟ فإن قال : لا , ولو فعل لم مجزه من واحد منهما قبل له : أفيجو فبجو 

له أن يدخل فى صلاة نافلة وصوم لا ينوى نافلة بعرنها ولا فرضا , أفتسكون نافلة ؟. فإن قال : نم قبل له : وهل 
مجوؤز له وهو مطيق على القيام فى الصلاة أن ,ضلى قاعدا أو مضطجعا وفى السفر راكا أبن توجهت 
ابه فاته .يومىء إعاء؟ فإن قال : نعم قيلله : وهل عرو ل هداق المتكتويةفإن قالنة لاء قل : أفتراهما مفترقتين 
بين الافتراق قبل الدخول فيهما ومع اللتخود وبعد الدخول عندنا وعندك استدلالا . بالسنة مالم م من : ش 
اغل لعز عالنا يم 

بات الحلاف فيه : 
(«لالشنايه) رحمه الله تعالى فخالفنا بعض الناس وآخر فى هذا فكلمت بعض الناس وكليق اسن 

ما حكيت فى صدر هذه المسألة وأتيت على معانه وأجابنى محمل فاقلت غير ألى لا أدرى لعلى ا 
حين. كتبتها بأكثر من_الافظ الذى كان منى حين كلمته ف أحب أن أحكى إلا ٠١‏ قلت على وجهه وإن كنت 
لم أحك إلا هعنى ٠١‏ قلت له بل محرريت أن يكون أقل ماقلت لله وأنآتى على ماقال؛ لم كلمنى فيا هو 
وغيره من ينستٍ إلى العلم من أصحابه تما سأحكى إن شاء الله تعالى ما قالوا وقلت فقال لى قد علمت "أن ققهاء 
المكيين وغيرهم وأحدا. من فتهاء المدننين يقولؤن ٠١‏ قلت لا مخالفونك ذه وقد وافقنا فى قولنا بعض المدنين 
فخالفك .رة والفنا فى شىء منه فقلت : لا أعرفه بعينه فاذكر قولك والحجة فيه ذكر من لا محتج إلا بما 
برى مثله حجة ولا تذكر ما يوافق .قولك قول من لا يرى قول حجة حال : قال : أفعل » ثم قال : أخبرنى ابن ٠‏ 
جر بج عن ابن شهاب أو أخيرنا ثقة ثقة عن ابن جريج عن. ان شباب أن عائشة وحفصة أصبحتا صاتمتين فأهدى / 
لما شىء فذ كرتا ذلك للنى صلى الله عليه وسم فقال د صوما يوما مكانه » فقلت هل عندك حجة من رواية .أو 
أثر لازم غم هذا ؟ قال : ما محضرفى الآن شىء غيره » وهذا الذى كنا نبنى عليه من الأخبار فى هذا قال قفلت 
له: هل تقبل منى أن أجدئك مرسلا كثيرا عن ابن شباب وابن المنكدر ونظرائهما ومن هو أن" منهما 
رو ناز وعطاء وابن المسيب وعروة ؟ قال : لا ٠.‏ قات : فكيف قبلت عن ابن شبهاب مرسلا فى ثىء ولا 
تقبله عنه ولا عن مثله ولا أ كبر منه فى ثثىء غيره ؟ قال فقال : فلعله لم محمله إلا عن ثقة . قلت : وهكذا يقول لك . 
من أخذ بمرسله فى غير هذا ومرسل من هو أكبر فيقول كلما غاب عنى مما يمكن فيه أن جحمله عن.ثقة أو 
عن تجهول لم تقم على به حجة حتى أعرف من مله عنه بالثقة فأقبله أو أجهله فلا أقبله.» قلت : ولم؟ إلا أنك إنما . 
أنزلته بمنزلة الشهادات ولا تأمن أن يشهد لك شاهدان على مالم يريا ولم يسميا من شبدا عن شبادته ؟ قال : أجل 
وهكذا تقول فى الحديث كله قال ققلت له : وقدكلمنى فى حديث ابن شهاب كلام من كأنه لم يعم فيه ومن حديث 
أبن شهات هذا عند أبن شهاب وفبه ثىء مخالفه ولم نعزف ثقة ثبتا مخالفه وهو أولى أن تصير إليه منه فى 
حديث ابن شهاب قال : فسكان ذاهبا عند ابن شهاب ؟ قلت : نعم . أخبرنا مسل بن خالد عن ابن جريج عن ابن 
شباب أنه قال. «المجت الى ع عن ال صل لذ عل وسلم قال ابن جيج : : فقلت له ” 0 


سي 

أسمعته من عروة بن الزبير *قال : لاء إنما أخيرنيه رجل يباب عبد الملك بن مروان أو رجل من جلسامٍ عبد املك 
ان مروان ( ثالالغ :انع ) فقلت له: أفريت لوكنت ترى الحجة تقوم بالحديث المرسل ثم عدت أن ابن شباب 
قال فى الحديث ها حكيت للك أثةبله ؟ قال : لا هذا يوهنه بأن مخر أنه قبله عن رجل لا يسمه ولو عرفه لسماه 
أو وثقه ( والالة ناث ) ققال : أفليس يقبح أن يدخل رجل فى صلاته ثم مرج منها قبل أن يصلى ركعتين 
. وفى صوم فيخرج منه قبل أن يتم صوم يوم أو فى طواف فيخرج منه قبل أن يكمل سبعا ؟ فقلت له : وقد صرت 
إذلم جد حبة فما كنت حنج به إلى أن تكلم كلام أهل الجهالة قال : الذى قلت: أحسن . قلت : أتقول أن 
يكل الرجل ما دخل فيه؟ قال: نعم .قلت: وأحسن منهأن بزيد على أضعافه؛ قال: أجل. قلت أفتوجبه علله؟ قال: لا 
قلت له : أفرأيت رجلا قويا .نشيطا فارغا لا يصوم يوما واحدا تتطوعا أو لا يطوف سبعا أولا ضلى ركعة هو 
أقبح فعلا أم من طاف فلم يكل طوافا حتى _قطعه من عذر فلم يان أو صنع ذلك فى صوم أو صلاة ؟ قال الذى 
امتنع .ن أن يدخل من ذلك سى* "» قلت : أفتاً مره إذا كان فعله أقبح أن يصلى ويصوم ويطوف 7طوعا أمراً 
توجبه عليه؟ قال: لا. قلت :فليس قولك أحسن وأقبح منموضع الحجة بسديل هرنا إتما هو موضع اختيار قال : نعم 
فل يدخل الاختيار فى موضع الحجة وقد أجزنا له قبل أن تقول هذا ما اخترت له وأ كثر فقانا : ما حب أن 
يطيق رجل صوما فيأنى عليه شهر لايصوم بعضه ولا صلاة فيأتى عللة ليل ولا نهاز إلا #ملوع فى كل واحد 
منهما بعدد كثير من الضلاة وما يزيد فى ذلك أحد شيثًا إلاكان خيراآ 4 ولا ينقص من أحد إلا والحظ ١‏ 
له فى ترك النقص ولكن لا بجوز لعالم أن يقول: لرجل : هذا معيب وهذا مستخف والاستخفافٍ والعيب بالنية 
والفعل وقد يكون الفعل والترك من لا ستخف » فقال فما قلت من الرجل مخرج دن التطوج فى الصلاة. 
أو الصوم أو الطواف فلا يجب عليه قضاؤه خبر يلزم أو قياس يعرف ؟ قلت : نعم . قال : فاذكر بعض ما محضركه . 
منها قلنا : أخيرنا سفيان عن طلحة بن محى عن عمته عائشة بنت طاحة عن عائشة أم المؤمنين قالت : دخل 
على رشول الله ملى اقه عليه وس ققات إنا خبأنا لك . حيمنا قفا « أما إ كنت أريد الصوم ولكن قريه » 
( فالا لة افق ) فقال قد قيل إنه يصوم يوما مكانه ( ]لالع ث إلى ) فقلت له : ليس فما حفظت عن سفيان 
فى الحديث وأنا أسألك : قال . فسل: قات :أرأيت من دخل فى صوم واجب عليه هن كفارة أو غيرها له أن يفطر 
ويقضى يوما مكانه ؟ قال: لا. قلت: أفرأيت إن كان من دخل فى التطوع عندك بالصوم ؟ن وجب عايه أجوز 
أن تقول من غير ضرورة ثم يقضى؟.قال: لا. قلت : ولو كان هذا فى الحديث وكان على معنى ما ذهبت إليه كنت 
قد خالفته ؟ قال : : فلوكان فى الحديث أمحتمل معنى غير أنه واجب عليه أن يقضيه؟ قلت: : نعم. محتمل إن شاء تطوع , 
يوما مكانه قال : وأباما » أفتجد فى شىء روى عن النى صلى الله عليه وسلم مايدل على . ما وضفت ؟ قلت 5 
اعزه سفيان عن ابن أبى لبيد قال سمعت . أبا سادة بن عبد الرحمن يقول : قدم 5 معاوية بن ألى سفبان المدينة 
فِيها هو على انبر إذ قال : باكثير بن 'صلت اذهب إلى عائشة فسلها عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وس 
00 » قال أبو سامة : فذهبت .مه إلى عائشة وبعث ابن عباس .عبد لله بن الحرث بن نوفل معنا فأنى 
0 نشة فسأما عن ذلك فقالت له : اذهب فسل:أم سامة 6“فذهبت معه إلى أم سائة فسألا فقالت أم-سامة : « دخل 
ان ودحو وسلم ذات يوم بعد العصر فصلى عندى ركمتين | أكن أراه يصليهما » قالت. 


-/ام؟ - 0 ض 
أم سامة« فقلت يارسو لاله لقدصليت صلاة1أ كن أراكتصلها» قال:«إى كنتأصلى ركتتين قبل الظهر وأنه قدم على 
وفد بنى تم أو صدقة فشغاوى عنهما فهما هاتان الركمتان» ( هلال افق ) وثابت عن رسول اله صلى الله عله 
3 سل أنه قال « أحب الأعمال إلى الله تعالى أدو مما وإن قل » وإما أرادوا تعالى أعلم المداوفة على عمل كان تعمله 
فاما شغل عنه عمله فى أقرب الأوقات منه نه ليس أن ركعتين قبل . العصرر واجبتان ولا بعدها وإنها هما 
نافلة وقال عمر .بن الخطاب «..ن- فاته شثىء هن صلاة الليل فليصله إذا زالت الشمس فإنه قيام الليل» ليس 
| أنه يِوْحِبٍ قيام الليل ولا قضاءه ولكن يقول م من أراد محرى فصلى فاإفعل » أخيرنا سفيان عن أبوب 

عن نافغ عن ابن عمر أن عر نذر أن نعتاف فى الجاهلية فسأل النى صلى الله عليه وسلم فأمره أن يمشكف 
فى الإسلام وهو علي هذا العنى والله تعالى أعلم أنه إها أمره إن أراد أن ,سبق باعتكاف اعتكف ولم عنعه أنه نذره 
فى الجاهلية أخير نا الدراوردى وغيره عن <هفر بن محمد عن أنه رضى الله تعالى عنهما عن جابر أن النى ضلى . 
الله عليه وسلم صام فى سفره إلى مكة عام الفتح فى شبر رمضان وأمر الناس أن يفطروا فقيل له: إن الناس صاموا ‏ 
حون يليت انعا ل بين بديه أن حبسو فليا حدسوا 0 0 3 
كي عا قال خرج النى صل الل ا الديئنة عن د صائم . 
ثم رفع إناء فيه ماء فوضعه على يده وهو على اارحل فحبس من بين يديه وأدركه من وراءه ثم شرب والناس 
ينظرون ( الال هانتى ) فقال هذا فى شبر رمضان قلت: فذلك أوكد للحجة علبك أنه إذا كان له أن يفطر فى 
السفر فى شور رمضان لا علة غيره برخصة الله وكان له أن يصوم إن شاء فبجزى عنه 210 من أفطر قبل أن يستكله 
دل هذا على ٠منى‏ قولى هن أنه لماكان له قبل الدخول فى الصوم أن لا يدخِل فيه كان بالدخول فيه فى بلك 
الخال غير واجب عليه بكل حال وكان له إذا دخل فيه أن مخرج »نه بكل حال كا فعل رسول الله صلى الله 
عايه وسلم فالتطوع كل وجه أولى أن يكون هكذا من الفرض الذى له نركه فى ذلك الوقت إلى أن يقضيه 
فى غيره قال : فتقول بهذا ؟ قلت: نعم. أقوله اتباعا لأمر النى صلى الله عليه وسلم «وما كان اؤمن ولا ٠ؤمنة‏ إذا 
. قشى الله ورسوله أمرا أن يكون لهم الخيرة من أمرهم » قال لى : ققد ذكر لى أنك محفظ فى هذا أثرا عن بعض 
أد حاب .رسول الله ملى الله عليه وسلم فقلت له : الذى جنك به أقطع للعذر وأولى أن تتبعه من الأثر قال 
فاذكر الأثر قلت: فإن ذكزته يما ثبت عثله عن واحدا.ن أصحاب رسول الله حلى الله عليه وسلم ولم تأت بثنىء 
مخالفه ثابت عن واحد هنهم تعلم أن فما قلنا الحجة وفى خلافه الخطاً ؟قال : فاذكره .قنت: أخبرنا مسلم وعبد الجيد 
عن .ابن جريج عن عطاء بن أبى باح أن ابن عباس كان لا برى بأسا أن يفطر الإنسان فى صيام التطوع 
' ويشرب لذلك أمثالا » رجل قد طاف سبعا ولم .يوفه فله ما احتسب أو على ركعة ولم يصل أخرى فله أجر 
ها احتسب » أخيرنا «سلم وعبد الجد عن ابن جريج عن عمرو بن دينار قال كان ابن عباس لا برى بالإفطار 
فى صام التطوع آم أخبرنا عسل وعبد المجد عن ابن جريج عن عن الزيير عن جابر أنه كان “لاايرى بالافطار. 
فى صمام التطوع بأسا أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج عن عطاء عن أبى الأرقاء أنه كان يأقى أهله حين 


(1) قوله : مه من أفطر بل أن تيك كذ ى النسنة ولعلا من زيادة الناسع أو سقط قبلا مل ترتبط به وال 
فالكلام ندونها وجه » وحرزر كج مسافة + 


| لا 

ينتصف النهار أو قبله 00 فلن أغداةة فليقة أولا محده. فيقول: لأصومن هذا اليوم فيصومه » وإن كان 
'مفطرا ء وبلغ ذلك الحين وهو مفطر ٠‏ قال ابن جريج : أخبرنا عطاء وبلغنا أنه كان يفعل ذلك حين يصبح 
مفطرا حتى الضحى أو بعده وإءله أن يكون وجد غداء أو لم مجده ( والالة :انق ) فى قوله يصبح مفطرا 
يعنى يصبح الم ينو صوما ولم يطعم شيئا ( الالغةافق) وهذا لا بجحزىء فى صوم.واجب حتى ينوى صومه قبل 
الفجرء أخبرنا اثثقات هن أصحابنا عن جرير بن عيد المجد عن قابوس بن ألى ظببان عن أيه قال: دخل عمر 
ابن الخطاب المسجد فصلى ركعة ثم خرج فسثز عن ذلك فقال : إما هو تطوع لمن شاء زاد ومن شاء نقص 
أخيرنا غير واحد من أهل العم إسناد لا محضرى ذَكْرَه فها يثدت مثله عن على بن أبى. طالب رضى الله 
تعالى عنه مثل ومنى ما روى عن عمر لا مخالفه ‏ أخبرنا سفيان بن عبينة عن ابن أبى نجيح عن أبه قال 
حدثنى من رأى أباذر يكثر الركوع والسجود فقيل له أمها الشيخ: تدرى على شفع تنصرف أم على وتر؟ قال 
لبك الله يدرى أخبرنا عبد الوهاب الثقنى عن خالد الحذاء عن أبى مم المنذرى عن مطرف قال : أتيت 
بيت المقدس فإذا أنا بشييخ يكثر الركوع والسجود فلها انصرف قلت : إنك شيخ وإنك لا تدرى على شفع 
انصرفت أم على وتر فقال إنك قد كفيت, حفظه وإنى لأرجو ألى لا أسجد سحدة إلا رفعنى الله مها درحة: 
ك ل أو جمع لى كلتيهما ء قال عبد الوهاب ا'شيخ الدى دلى وقال المقالة أبو ذر ( والالغ انق ) 
قول أبى ذر « لكن الله يدرى » وقوله ( قدكفيت حفظه» يعنى عل الله بهويتوسع وإن لم عل هو والله أعر وهذا 
لا يتمع فى الفرض إلا أن ينضرف على عدد لا يزيد فيه ولا ينتصهنه شيثا وقد توسع أبو ذر فيه فى 
اتطوع ( فالالش انق ) وقلت .ذهبك فما يظهر اتناع الواحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه 'وسل إذا 
لم مخالفه غيره .ن روايتك ورواية أصحابك الثابتة عندم هاودف عن على وعمر وأفى ذر هن الرواية 
تى لا يدنع عالم أنها غاية فى الثدت روينا عن ابن عباس ونحن وأنت ثبت روايتنا عن جابر بن عبد الله 
ويروى عن أنى ذر عدد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس ما يوافق ما قلنا فلو لم يكن فى هذا 
دلالة من اسنة لم يكن فه إلا الآثار وأيا كان ليك على أصل مذهصك أن تقول قولنا فه وأنت تروى' عن 
عمر إذا أغلق بابا أو أرخى سترا فقد وجب المرر وتقول ولو تصادقا أنه لم يمسها و-ب المبر واعدة اتباعا 
لقول عمر فترد على ٠ن‏ خالفه وقدخالفه ابن عباس وشريخ وتأول <دة لقول الله حالى « وإن طلقتموهن 
من قبل أن كسوهن وقد فرطتم 1 فريضة فنصف ما فرذتم » ولقوله « فا لتم عليين من عدة تعتدونها » 


قالوا إتما أوجب الله المرر والعدة فى الطلاق بالمسيس فقلت : لا تنازع عمر ولا تتأول معه بل تتبعه وتتبع 
ابن عباس فقول + دن لى من نك حينا أو ترك فلبيرق دما م وق قوكه:« ما اأذى نين عنه رسول الله على 
الله عليه وسلم فى الطعام أن رباع حتى يقبض ثم ,قول برأيه ولا أحسب كل ثىء إلا مثله فقلت : لا مجوز أن 
باع شىء اشترى حتى بقبض اتباغا لابن عباس وتروى ذلك حجة على من خالفك إذا كان معك قول ابن عباس | 
0 وتروى عن على رضى الله عنه فى امرأة الفقود خلاف عهر وتحتج به عليه وترى لك فيه حجة على هن <الفك ثم تدع 
' عمر وعليا وابن عباس وجابرا وأباذر وعددا من أصحاب رسول الله لى الله عليه وس متفقة أقاويلوم وأفعالهم - 
وتخالفهم على أقاويلهم بالقياس ثم :مخطىء القياس أرأيت لايمكن أحدا فى قول واححد منهم أن يدخل عليك قياساً 

صحيحا وهعهم دلائل ااسمنة |! قى ليس لأحد خلافها؟ (قال) أفتكون صلا ركعة و اجدة”(قلت) سأ نتك مع ماوضفت : 


ْ حهووة 

من الأخباو تزه عمل 9ك وفةاك از اد عرد تققح ى تشلال ارج بلي متاو ا اليو 
صلى لله عليه وسم قفد سألت فى موضع مسألة وإن زعمت أن أقاويلهم غاية ينتبى إليها لاتجاوز وإن الم يكن تعبا 
سنة لم يكن سأ لتك موضع (قال) أفرأيت إن كنعت عن القول فى الصيام والطواف وكلتك فى الصلاة وزعمت أنى 
لاأقس شريعة قر ستولا يكن ذلك للق فامالم أجدفى السوم حديما شت الف ماذهبت إليه ولا فى الطواف 
وكنعت عن الكلام فيبما قلت ورجعت الى إجاررة أن مرج من صوم التطوع والطواف ؟ ققال بل أقف فيه قلت 
أفتقبل منغيرك الوقوف عند الحجة؟ قال: لعلى سأجد خجة فماقلت. قلت:فإن قال لك غيرك فلعلى سأجد المبة عليك 
فلا أقبل منك أ يكون ذلك له 210 وابده وقوفك والخبر الدى يلزم مثله عندك ثابت. لاف قولك فإن قال فإن قلت 
لك فى الصلاة أن النى صلى الله عليه وسوقال صلاة اليل والنهار مثنى مثنى سريين كل ركتين» قلت: : قأنت تخالف / 
هذا فتقول: صلاة النبار أربع وضلاة الابل مثنى قال نحديث قلت فبو إذن مخالف هذا الحديث فأهما الثابت قال 
'فاقتصر على صلاة اللي لوانت تعرف الحديث فيهاوتئبته؟ قلت: نعم. وليست لك حجة فيه إن لم تكن علبك قال وكيف ٠‏ 
قلت:إنها سن رسول الله صلى الله عليهدوسل أن تكون صلاة الليل مثنى لمن أراد صلاة تجاوز مثني فأمر بأن يسم بين 
كل ركتين لثلا تشتبه بصلاة الفريضة لا أنه حرام أن يصلى.أقل من مثنى ولا أ كثر قال وين أجاز أنه يصلى أقل 
من مثنى؟ قلث فىقوله« فإذا خشى الصبح صلى واحدة يوتربها ماقد صلى )فقد صلى ركعة واحدة «نفردة وجعلها صلاة 
وقد روى هشام بن عروة عن أيه عن عائشة أن النى صلى الله عليه وسل كان يوتر مخمس ركعات لايسلم ولايجاس 
إلا فى أخراهن وروى ابن عباس أن النى صلى الله عليه وسلم سلم من الركعة والركتتين وأخبر أن وجه الصلاة 
فى.التطوع أن تكون مثنى ولم حرم أن جاوز مثنى ولا تقصر عنه قال فإن قلث بل حرم أن لايصلى إلا مثنى » قلت ' 
فأنت إذن مالف أن زعمث أن الوتر واحدة وإن زعمت أنه ثلاث لايفضل بسلام بينبن أوأ كر فليس واحدة 
ولا ثلاث مثنى» قال: قفال نعض من حضره من أصحابهليس الدى ذهب إلهمن هذا مخجة عليك عنده فا زال الناش 
بأمرون بأن يصاوا مثنى ولا محرمون دون مثنى فإذا جاز أن يصلى غير مثنى قلت: فلم أحتج 4( فالالعنائق )قلت . 
له :نحن وأنت مجمعون على إثما مخب للرجل إذا قرأ السجدة طاهرا أن سجدٍ وأنت توجها عليه أفسجدة لاقراءة . 
فها أقل أم ركمة؟ قال: هذا ستة وأثر قلثله ولا يدخلعلى السنة ولاالأثر؟ قال: لا. قلت: : قل أدخلته علينا فى السنة 
والأثر؛ وإذا كانت سجدة. .تكون صلاة ولم تبطلها بقول اانىصل الله عليه وس« صلاةالليل» مثنى لأنه لم بلغ ها أن . 
. مجاوز مها مثنى فيقصر بها على مثنى فسكيف عبث أن نقول أقل من مثنى وأ كثر من سجدة صلاة ؟ قال: فإن قلت ٠‏ 
'. السجود واجب قلنا فذلك أوكد للحجة. عليك أن بحب من' الصلاة سجدة بلا قراءة ولاركوع ثم تعيب أن جوز 
أ كثر مبا قلت له سجد'رسول لله صلى. الله عليه وسلم سجدة شكرا لله عز وجل ) الالت افق ) أخبرنا بذلك 
الددراورذى» وسجد أبو بكر شكرا له تبارك وتعالى حين جاءءقتل مسيلمة وسجد عمر حين جاءه فتح مصر شكرا 
لله جل أسمه فإذا حاز أن يتطوع اله سجدة فكيففكرهت أن يتطوع بأ كثر منبا ؟وقلت له ولو أن رجلا ذهب 
فى قول الله تبارك وتعالى فى المزمل حين خفف قيام اليل ونصفه قال فاقرءوا ما تيسر منه» يعنى صلوا ما تيسر أن 
يكون جعل ذلك إللهم فها قد وضع عنهم فرضه بلا توقيت كان أقرب إلى أن يشبه أن يكون هذا له حجة والله تعالى 
أعلم منك وقد أوتر عمّان بن عفان وسعد وخيرهما بركعة فى الليل لم يزيدوا علمها بعد المكنوبة أخبرنا عيد المجيد عن 
ابن جريج قال أخبرنى عتبة بن محمد بن الحرث أن كربا مولى ابن عباس أخبره أنه رأى معاوية صلى العشاء ثم 

(1) كذافى الأسل عدن [عمام وحرره تنه مصخعة. 

سدم 


.#8 مه | 
أوتر بركعة لم يزد علدها فأخبر ابن عباس فقال: أصاب أى بنى ليس أحد منا أعلم من معاوية هى واحدة أو حمس 
أو سبع إلى 1 كثر من ذلك الوتر ما شاء. أخبرنا عبد الخيد عن ابن جريج عن زيد بن خصيفة عن السائب بن 
يزيد أن رجلا سأل عبد ال رحمن التيمى عن صلاة طلحة قال إن شت أخيرتك عن ضلاة عمان قال قلت لأغلين 
اللبلة على امقام فقمت فإذا برجل يزحمنى متقنعا فنظرت فإذا عان قال فتأخرت عنه فصلى فإذا هو سجد سجود 
القرآن حت إذا قلت هذه هوادى الفجر فأوتر بركعة لم يصل غيرها ( الاق ) فقال فا حيتاه على صاحتك 
النى خااف .ذهبك ؟ قلت له:حجتى عليك حجتى عليهولو سكت عن جيع ما احتججت به عليك سكات من لم يعرفه 
كنت محجوجا على لسان نفسك قال:وأين؟ قلت: هلتعدو اانافلة م نالصلاة والطواف من الضيام كاقلت من أعها لا لم 
يب على الرجل الدخول فا فدخل فببا فقطعها أن لا يكون عليه دما إذا لم يكن أصلبا ثما يلزمه تأديته أوتكون 
عو راح عله كإذ دقل ديا وحت بككرة فيا فلرنه عانرا؟ قال : ما تعدو واحدا من هذين » قلت : فقوله 
خارج هن هدين .؟ قال 1 وكيف ؟ قلت : يزعم أن من قطع صلاة أو صياما أو طوافا من غير عذر يلزمه 
أن يقضيه كا بلزمه قضاء المفروض عليهمن هذا كلهء ومن قطع من عذر لم يلزءه أن يقضيه وهو يزعم فى المفروض 
علزه أنه بلزمه إذا قطعه من علة أن. يقضيه كا بلزمه إذا قطعه من غير غذرء قال : ليس لقائل هذا حجة محتاج عالم 
معه إلى «ناظراته وقد كنت أعلٍ أنه يوافقنا منه فى شى" وعخالفنا فى ثشىء لم أعرفه حتى ذكره قلت فبكذا قوله قال 
فلعل عنده فيه أثراءقلنا: فيوهم أن عنده أثرا ولا يذ كره وأنت تراه بذ كر منالآثار مالا يوافق قوله لا ترى أنت له 
فيه حجة ولا أثرا ( الال :افق ) فقال فبقيت لنا عليك حجة وهى أنك تركت فهما بعض الأصل الذى ذهبت 
إليه ( ؤالالة. :اف ) فقلت و١‏ هى؟ قال: أنت تقول هن تطوع حج أو عمرة فدجل فهما لم يكن له الخروج منهما 
وهما نافلة ثما فرق بين الحج والعمرة وغيرهما من صلاة وطواف وصوم؟قلت الفرق الذى لا أعانك ولا أحدا حالف 
فهه قال اهو؟قلت أفرأيت من أفسد صلاته أو صومة أو طوافه أعضى فواحد منها أو يستأنفها قال: بل 
يستأنفها قلت ولو مغنى فى صلاة فاسدة أو صوم أو طواف لم بجزه وكان عاصيا ولو فسدت 
طبارته ومضى مصليا أو طائفا لم بجز ؟ قال : نعم . قلت: يؤمر بالخروج مها؟قال: نسم 
قلت: أفرأيت إذا فسدحجة وعمرته أيقال له أخرج منبما فإنه لا محوز له أن 
.عضى فى واحد منهما وهوفاسد؟ قال: لا.قلت: وال له اعمل للحج 
والعمرة وقد فسدا كا تعمله صحيحالا تدع من عمله شيثا 
شْ للفساد واحجج قابلا واعتمر وافتدء قال: نعم» قلت: 
أفتراهما يشهان شيثا مما وصفت؟ 


( تم الجزء الأول ويليه الجزء الثاتى وأولهكتاب الزكاة ) 


الطبارة . 


الماء الدى ينجس والذى لا.ينجس 


الماء الرا كد 


ماء التصرانى والوضوء منه 
بابو الآنية اتىيتوضأفيهاولايتوضأ 


'باب الماء يشك فيه 
مايوخِب الوضوء ومالا يوجبه 


الوطوء من الملامسة والغائط 


يذ اذ د ا و ذا "و 


2 


د اع اعنم ابم ا 


25 2 0 


١‏ من القائط والبول وااريح 


من دس الذ كر 


لاوطو ئها عل جد 


الوم والأخذ من الشارب 


السواك 
غسل _اليدين قبل الوضوء 


غسل الوجه . 


غسل اليدين 


غسل الرجلين 


مقام الموضى: 
قدر الماء الذى يتوضا به 
تقديم الوذدوء ومتاعته. 
النسمية على الوضوء 
عدد الوضوء والحد فيه ٠‏ 
جاع الج على ليان 
م8 الس 

وقت المسم على الحفين ٠‏ 
اي نت نيا 
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والاستنشاق فى غسل النابة 
بابعلةمن بحب عليه الغسل والوضوء 417 


باب هنى يتيمم للصلاة 0 45 
« الئية فى التيحم 7 
« كف تيمم - 44 


« الترابالذى يتيمم به ولايتيمم. 03 
د ذكرائهعزوجلعلىغير وضوء ١ه‏ 
« مايطبر الأرض وهالايطبهرها اه 
« ممرالجنبوالشرك علىالأرض 4ه 


ومشمبهما علها 
باب ما يوصل بالرجل والمرأة 04 
2 طبار ة الشياب ظ مه 
2 المى 6» 


( كتاب الحيض ) ' 8ه 
اعيزال الرجل اءرأته حائضا 
وإتيان الستحاضة ‏ - 
باب مامحرم أن يؤلى مزالحائض و« . 


.« ترك الخحائض اضلاة 0 يوه 
« أن لاتقفىاصلاة حائض 0 ذه 
الف 3 07 
د الخلاف فى المستحاضة د 
الردعلى عنقا لاون الت :. + 
أقل من ثلاثة أيام : 
باب دم الحيض 2١‏ : 5 
باب أصل رض الصلاة 0 56 
أول ما فرضث ااصلاة 00 3 
ش عدد الصلوات الجس ئ الع 0 


عوك 


فيمن تحب عله الصلاة 5400 
صلاة ااسكران والمغلوب علىعقله. +٠.‏ 
ااغلبة على العقل فى. غير المحصية . ٠*٠.‏ 


صلاة المرتد ف 
جاع مواقت الملا 0١‏ ام 
وقت الظير 2 3 
تعجيل الظبر وتأخيرها 7 
وقثالعصص 000000 07 
« المغرب وف 
د العشاء " 
الفجر 7 
اختلاف الوقت 2 5-5 
وقت الصلاة فى 'السفر الا 
الرجل يصلى وقد فاتنه قبلها صلاة ل 
باب صلاة العلر 0000000 هلو 
« صلاة المررض 8 
« ججماع الأذان 7 بح" 
« وقت الآذان للصبح  ١‏ عم 
( عدد ااؤذمنن وأرزاتم 0" 
« حكاية الأذان كم 
« استقبال القبلة بالأذان هم 
م« الكلام فى الآذان 0-7 


« الرجل يؤذن ورقمغيره 50م 
د الأذان والإقانة للجمع بين 1م 
الصلاتين وااصوت ش 


باباجتزاء المرء بأذانغيره وإقامته 7م 


د رفع الصوت بالأذان  ١‏ بم ' 


و الكلام فى الآذان 5" 


« فى القول مثل مابقول المؤذن م" 


« جماع لبس المصلى 20 4/1 


« كيف لبس الثاب فى الصلاة وم ' 
« الصلاة فى القميص-الواحد ‏ 4.00 
« ها يصلىعله ثما يليس ويسط 4١‏ 


( صلاة اأعراة + 4١‏ 


٠‏ ص 
باب جاع ما يصلى عليه ولا يصلى 
٠‏ من الأرض 45 
«. الصلاة فى أعطان الإبل 
ومراح الغام 1 
«: استقبال المصلة وك 
كف استقال البيت 0202-7 ##» 


فيمن استبان الخطأ بعد الجهاد. 7 


. باب الحالين اللذين يجوز فيهما 5ه 


استقبال غير القبلة . ٠‏ 
الحال الثانية القى مجوز فها | 407 


استقبال غير القبلة 
باب الصلاة فى الكعبة 51 
١‏ النية فى الصلاة , 254 


« ما يدخل به فى الصلاة من 
التسكبير ٠٠‏ 


2 من لا محسن القراءة الخ 0 
« رفع اليدينفالتكبيرفى الصلاة ٠١#‏ 


2 افتتاح الصلاة 65 

« التعوذ بعد الافتتاح 1 ١١‏ 

« القراءة بعد التعوذ 2 لا١٠(‏ 
2 التأمين عند الفراغ من قراءة 

أم القرآن ْ 6 

2 القراءة بعد أم 'قرآن ا 

« كيف قراءة المصلى 22 00 

0 التبكبير لل ركوع وغيره ١٠١ ١‏ 

« القول فى الركوع. للد 


2 القولعندر فع ال رأسمن ال ركوع ل 
« كيف القيام من الركوع. ١١# ١‏ 


« كف ااسجود : م11 
,( التجافى فى السجود 1 
« الذكر فى السجوه 2 ١٠١‏ 
« الجلوس إذارفع من السجودالخع115. 
2 القيام من الجاوس اح 


ض 
باب التشهد وااصلاة على النى 
صلى الله عليه وس 117 
« القيام من اثنتين 114 
باب قدر الجلوس فى الركمتين 

الأولين الع ١‏ 1 

باب. السلام فى الصلاة. لفق 

الكلام فى الصلاة ش وف 


الخلاف فى الكلام فى الصَلاة 1184 
باب كلام الإمام وجاوسه بعدااسلام ١175‏ 
انصراف امصبى إماما أوغير إمام الخال 1 


با سجود السهو 16 
سحود التلاوة والشّكر فرفينل 
« صلاة التطوع اخرلا 
« ماجاء فىالوثر بركمة واحدة ١1٠.‏ 
« فى الوتر ١4!‏ 
١ «‏ الساعاتالىتكرهفبباالصلاة /1) 1 
د الخلاف فى هذا الباب 2 ١44‏ 
صلاة الماعة 0 16 
فضل الجاعة والضلاة معيم 4ه!| 
العذر فى ترك الماعة 07 
الصلاة بغير أمر الوالى ل 


إذا اجتمع القوم وفمهم الوالى ١٠7‏ 
إمامة القوم لاساطان فيهم ه٠١‏ 
اجتاع القوم فى مبزلههم سواء ١٠١8‏ 
صلاة الرجل بصلاة الرجللم يؤمهؤه١‏ 


كراهية الإمام 1 
ماعلى الإمام 6 


من أم قوما وثم له كارهون لحل 
ماعلى الإمام من التخفيف لجل 
باب صفة الأئمة 133 
صلاة اللمسافر يم الميمين->< ١0*“‏ 
صلاة الرجل بالقوم لايعرفونه ١54‏ 


إمامة' المرأة للرجال 00154 


« المرأة وموقفهافى الأمامة 14( 


4 


عر 
إمامة الأعمى 1 
( العبد لجل 
0 الأعجمى لجل 
« ولد الزنا كوا 
د اصى لم يبلغ 1 
إمامة من لا عحسن يقر 0 وازيد 
فى القرآن 020 11 
إمامة الجنب 0 
« الكافر .0< 20 8١م‏ 
و من لايعقل ااصلاة 0 58( 
موقف الإمام لهل 
صلاة الإمام قاعداً ف 


مقام الإمامهر تفعاو المأمو ممرتفع 11/87 
الختلاف نة الإمام والأموم - ١‏ 
خروج الرجل من صلاة الإما م ١74‏ 
الصلأة بإمامينأ حدهما بعد الخ 10/:6: 


الأثتام بإمامين معا ‏ ' )1 

انام الرجلين أحدهما بالآخرالخح 1007| 

باب المسبوق : شا 

« صلاة المسافر ل 
جماع تفر بع صللاة المسافر ١‏ 

السفر الذىتقضرؤمثلهالصلاةبلا ١819‏ 

تطوع المسافر كمد 
باب المقام الذى يتم بمثله الصلاة ١865‏ 

إمحاب التمة . يليل 

العدد الذين إذا كانوافى قرية 

وحبت علمهم اعة ش 000 .و1 

من تحب عليه الجعة يمسكنه ‏ م8٠‏ 

من يصلى خلفه الجعة ١9‏ 


الصلاة فى مسجدين فأ كثر | 917| 
الأرضٍ تكون بها المساجد 19# 
وقت الجعة. 15 


ؤقث الأذان للجمعة . 144 


5985 - 


ص ص 
مق حرام البيع 6و١‏ ( كتابصلاة الخوفوهلنصاءبها ا مقم) 
التبكير إلى اللخمة - ا كيف صلاة الحوف / 0 
المنى إلى الجعة 45) انتظار الإمام الطائفة الاانية #(؟ 
الميئة للجمعة 50000و( ميف القراءة فى صلاة الخوف 814 
الصلاة نصف اللهار يوم الجعة ١910/‏ السهو فى صلاة الخوف 1 
مندخل المسجد يوم الجعة . بابماينوبالإمام فصلاة الخوف 6(_ 
والإمام على انبر وم ركم | 959( إذا كان العدو وجاه القبلة 96م 
مخطى رقاب الناس يوم ابجع لمو| الحال التى جوز للناس أن يصلوا 
النعاس فى المسجد يوم الجعة ‏ مه( فيها صلاة الخوف 1 
عنام الإبام فق الخعلة 6ك كقدرمن يصلىمع الإمامصلاة الخوف؛ م 
الحطبة ناما حن أخذ ااسلاح فى صلاة الحوف وام 
ا 0 مالايجوز للمض ىف الحر ب أن يليسه 1؟ 
القراءة ى 00 7 5 ما يحوز لمحارب أن يلس الخ "٠٠١‏ 
و ان ما يلبس الحارب مماليس فيه نحاسة 
كت اسنت أن:نكون : | 
0 ومالا يلبس الخ 38 
ل 58 الوجه الثانى من صلاة الخوف ‏ «بم 
ما يكره من الكلام فى الخطبة 3 5م : 
وغيرها .0 إذا صلى بعض صلاته رأ كبا ثم نزل 
الإصات للخلية 0-5 أو نازلانم ركب الع 0 516 
من لم يسمع الخطبة 06 إذا صلى وهو ممسك عنان دابته #84 ' 
الرجل يقم الرجل منبجلسه يوم 00 إذا صلوا رجالا وركبانا هل 
اجغة ١‏ يقاتلون الغ بارضا 
الاحتباء فى المسجد يوم الجعة من له من الخائفين أن يصلى 
والإمام على المنبر ا صلاة الخوف :77 
القراءة فى ضلاة الجعة م فىأى خوف تمحوزفهصلاة الخوف ١١4‏ 
اأقنوت فى اّعة ٠‏ فى طلب العدو نارفا 
. من أدرك ركعة من الجعة م قصر الصلاة فى الخوف إضضا 
.الرجل يركع مع الإمام ولاسجد ماجاء فى اجعةوالعيدين فى الخوف ١77‏ 
معه يوم النعة وغيرها 0 تقدم الإمام فى صلاة الحوف ١77‏ 
الرجل يرعف يوم الجعة ”> (كتاب صلاة العيدين) 574 
رعاف الإمام وحدثه 00 ا'عيادة ليلة العيدين لشف 
التشديد فى ترك ابجعة . 2-0 التسكبير ليلة الفطر ا 
مايؤمر به فى ليلة المجعة ويومها م١٠‏ الغسل للعيدين أرق 
ماجاء فى فضل النعة ٠١4‏ وقت االغدو إلى العيدين زفرف 


السبو فى صلاة اللجعة ‏ 0000 الأكل قبل العبد فى يوم الفطر ' ١9‏ 


دوواد 


الزينة للعيد رففا" 
الركوب إلى العيدين. قن 
الإتبانمن طريقغيرالتى أتىمنها. مم 
الخروج إلى الأعياد رف 
الصلاة قبل العيد وبعده الف 


من قال لا أذان للعيدين اليف 
أن دأ بالصلاة قبل الخطة ‏ مسوم 
اكيم ر فى صلاة العيدين شرف 
رفع اللدين فى تكبير العيدين “مام 
القراءة فى العيدين يفف 
العمل بعداأقراءة فىصلاةالعبدين .مم 


الخطية على العصا م 


الفصل بين القطبتين ويفا 
التكبير فى الخطية فى العيدين ‏ 08؟ 


استّاع الخطبة فى العيدين 00 وم 


اجماع العيدين م 
' من يلزمه حضور العيدين 1 
ش التسكبير فى العيدين ش 7 ١4؟‏ 
١4١ 707‏ 


( كتاب صلاة التكسوف ) ذف 
وقت كسوف الشمشس ونض 


الخطبة فى صلاة الكسوف 6ظآ”؟_ ‏ 


الأذان للكسوف 861 
قدر صلاة الكسوف. 0 
صلاةالمنفردينفىصلاة الكسوف 45؟ 
الصلاة فىغي ركسوف الشمس 

والقمر سد * احق 

( كتاب الاستسقاء ) 

مى ,ستسق الإمام الخ 865 
من ,لستسق بصلاة 1" 
الاستسقاء بغير الصلاة 0١‏ م84 


الأذان لغير الكتوبة ك1 
كيف يبتدىء الاستسقاء 0 44م 


الحيئة للاستسقاء والعيدين. 843 
خروج النساء والصبيان ف ٠‏ 


الاستسقاء ‏ 2 144 
لطر قبل الامتسقاء ‏ الحا" 


الوقت الذى مخرج فيه الإمام ويم 
لاستسقاء وما مخطب عليه | 
كيف صلاة الاستسقاء. 001 
الطبارة أصلاة الاستسقاء .م« 
كيف الخطبة فى الاستسقاء 2 .وم 
الدعاء فى خطبة الاستسقاء المنكنا 
تحويل الإمام الرداى 00 (هم 
كفنمحو يل الإمامر داءه فى الخطبة ١ه ١‏ 
كراهة الاستمطار بالأنوا, ‏ باولا 


البروز للمظر فنا 
السل 0 
طلب الإجابة فى الدعاء 5 
القول فى الإنصات عندرؤية السحاب ‏ 
والربح دنا 
الإشارة إلى المطر ارين 
كترة المطر وقلته لف 
أىالأرض أمطر 600000هم 0 
أى الريح يكون بها الطر لكا" 
المج فى تارك الصلاة 01 
الحم فى الساحر والساحرة 11 ش 
المرتد عن الإسلام 4ه 
الحلاف فى المرتد 20 الل 
( كتاب الجنائز ) 


نات ماعاء فى سل ايت -. ده 
« فىك يكفن الميت كف 
« مافعل. بالشهيد متش 
« القتول الذى ضل صل 

عليه ومن لميوجد |6800" 


و 


ص م 
باب اخْتلاط مو السلنين يموق بابدالقول عه دان الك +104 
الكفار ا همى و العام لجار 5 
« حمل الحنازة. 8360000 0 الي 5 0 
-000 2 | لجددة 5" 
70200 | ترح م 
« الخلاف فى إدخال اميت القبر ‏ #/ا العلل فى الث يننا 
« العمل فى الحنائز 40م 71 من سكل ف الزحل ل 
م اإصلاة على الليت / 0 باب التكير على الحنائن 2 عم" 
« اجتاع الجنائز هك" ]| ,باب الح» فيمن دخل فى صلاة 
« الدفن ا" ش أو صوم اا 85 
باب ما يكون بعد الدفن ام باب الخلاف فيه 6ك 


و“ 
سس عش 
هه 
١‏ » 
تأليف الإمام أنى عبد الله 


١‏ ب يب ماين 


»ا 


ازء اناف 


أشرف على طبعه و باشر تصحيحه 


[ تنبيه : قد جعائا مختصر المزنى آخر الكتاب تعمما للفائدة |* 


رينم 
للطباعة والنشتر 


سردت - لبشنان 


مجه كتاب الركاة: 7ه : 


أخبرنا الربيع بن سلمان قال أخبرنا محمد بن إدر يس الطلى ااشافعى رحده اق قال قال اله عز وجل «وما أمروا 
إلا (هبدوا الله مخلصين له الدين حنفاء ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة وذلك دين القيمة » ( لاله نإف ) فأبان الله . 
عز وجل أنه فرض عليهم أن يعبدوه مخلصين له الدين ويقيموا الصلاة ويؤانوا الزكاة وقال الله جل وعز « والذين 
يكزون الذهب والفضة ولا ينفقونها فى سبيلالله فبشرهم بعذاب أليميه يوم محمى عليها فى نارجهتم فتكوى بهاجباههم 
وجنو .6م وظهو ر ثم هذا ما كززتم لأنفسي فذوقوا ماكنتم تكزون » وقال عز ذكره «ولا تحسين الدين سخلون با 
آناهم الله .ن فضله هو خيرا لحم بل هو شر للمم سيطوةقون ماعخلوا به يوم القيامة» ( كلاق ) فأبان الله عر 
وجل فى هاتين الآتين فرض ازكاة لأنه إنما عاقب على منع ماأوجب وأبان أن: فى الذهب .والفضة الزكاة 
( فالغ اق ) قول القه عز وجل دولا ينفقونها فى سبيل الله يعنىوالله تعالى أعم فوسبيله الذى فرض منازكاة 
وغيرها ( والال* :افق ) وأما دفن المال فضرب هن إحرازه وإذا حل إجرازهيثى* حل بالدفنْ وغيره وقد جَاِمتَ ' 
السنة بما يدل على ذلك ثم لا أعلم فيه مخالفا ثم الآثار . أخبرنا الرمع بن سلوان قالأ+برنا الشافعى قال 0 نا سفبان 
قال أخبرنا جامع بن أفى راشد وعبد الملك بن أعين سمعا أيا وائل مير عن عبد الله إن مسعود يقول سمت أرسول 
الله صلى الله عليه وسلم :يقول «ما من رجل لايؤدى زكاة ماله إلا مثل له يوم القيامة شجاعا أقرع يفر منه وهو بتبعه ش 
حق يطوقه فيعنقه » ثم قرأ علينا رسول الله صليالله عليه وسلم «سيطوقون ماعخلوا به يوم القيامةج أخبزنا الرييع قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الله بن دينار عن أنى صالح الممان عن أفىهربرة أنه كان يقول دمن كانت , 
ماللم يؤد زكاته مثل له يوم القيامة شجاعا أقرع له زبييتان يطلبه حتى ؟ مكنه يقو ل ناكتزلك أخبرنا الربيع قال حبر نا 
الافى قال الل تيان تين أبن لان طن تاق عن اين أعتن ال : كل هال يؤدى زكاته فيس كت وإن كان 
«دقونا وكل مال لا.يؤدى زكاته فهو كت وإن لم يكن خ «دفونا وقال الله عز وجل لنبيه لى الله عليه وس «عذامن 
أموالحم صدقة تطبرثم وتزكيهم بها» ( ثلالرةافق) وإنما أمره أن يأخذ منهم ماأوجب عليِهم وذكر لله تباركوتهالى 
الزكاة فى غير موطع من كتابه سوى ما وصفت منها ( قال ) فأبا الله عز وجل فرض الركاة فىكتابه ثم أبان على 
لسان: نبيه صلى اله عليه وسلم فى أى المال الزكاة فأبان فى المال الذى فيه الزكاة أن «نه مانسقط عنه الركاة ومنه - 
ما تثدث عليه وأن من الأموال مالا زكاة فيه ( قال ) وكان فما أبإن من هذا مع غيره إبانة الموطع اانى وطع الله به 
دسوله صلى الله عليه وسلم من دينه وكتابه والدليل على أن سنة رسول الله صلى الله عليه ؤسل فيا له غز وجل هم ' 


57 ع 
حم والديل .على ماأراد الله نه تبارك وتعالى محكنه أخاصا أراد أم عاما وم قدر ما أراد دنه وإذا كان رسول الله صلى 
الله عله وسل بهذا اللوضع من كناب الله عز وجل ودينه فى موضع كان كذلك فى كل موطع وسنت لاتكون إلا 
بالإبانة عن الله ارال دامر ش 


باب المدد الذى إذا بلغته الإبل: 5 فا صدقة 


6 أخبرنااار ر بسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الك ؛ 5 الله بن عد ا رحمن بن أنى 
٠‏ صعصهة المازى عن أيه عن أن سعد الخدرى أن رسولالله >لى الله عايه وسلم قالر ل. بس فم دون ةس ذودددقة » 
أخيرنا ار اربع قال أخيرنا ا'شانعى قال أخيرنا سفيان قال حدةنا عرو .بن محى المازنى عن أده قال عت أيا سعد 
.الخدرى يقول: إن رسول الله صبى له عليه وسلٍ قال « ليس فما دون حمس ذود صدقة» ( زا فى ) أخبرنا مالك 
عن عمرو بن محى المازى عن أببه قال سمعت أبا سعيد الخدرى. عن النى صلى الله عليه وسلم ١‏ ثله 
( فالالش افق ) وبهذا نأخذ ولا أعم فيه مخالفا'لقيته ولا أعل ثقة يرويه إلا عن أنى سعيد الخدرى فإذا أثبتوا 
حديثا واحدا مرة وجب عليهم أن شبتوه أخرى ( هالالة الى ) وبين فى السنة أن ليس فما دون حمس من الإبل 
صدقة وأن فى الخخس صدقة . 
٠‏ باب "كيف فرض الصدقة 
أخبرنا الرنيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا القاسم بن عبسد الله بن مر عن المثنى بن أنس أو. ابن فلان 
ابن أنس « الشافعى يشك » عن أأس بن «الك قال هذه الصدقة ثم تركت العم وغيرها وكرهها الناس « يسم الله 
الرحمن الرحم هذه فريضة الصدقة اتى فرضها رسول لله دلى الله عليه وسم على |اسلمين القى أهر الله تعالى: سها ففن 
سثلها على وجهها من المؤمنين فليعطها ومن سئل فوقها فلا يعطه فى أربع وعثمرين من الإبل ثها دونها غنم فى كل' 
خمس شاة فإذا بلغت حمسا وءسرين إلى خمس. وثلاثين من الإبل ففيها ابنة مخاض أنى فإن لم يكن فيها بنت مخاض 
فابن لبون ذكر فإذا بلغت ستا وثلائين إلى حمس وأربعين ففبها بنت لبون أتى فإذا بلغت ستا سنا وأززبعين إلى ستين 
ففيها حقة طروقة الل فإذا بلغت إحدى وستين إلى خمس وسبعين ففيباجذعة فإذا بلغت ستا وسبعين إلى تسعينففيها 
ابنتا لبون فإذا بلغت إحدى وتسعين إلى عشمرين ومائة ففيها حقتان طروقنا امل فإن زادت على عشمرين وماثة ففى 
كل أزبعين بنت لبون وفى كل حمسين حقة وأن بين أسنان الإيل فى فرضة اأضدقة من بلغت عنده من ) الإبلضدقة 
الجذعة وليست عنده جذعة وعنده حقة فإنها تقبل هنه الحقة و مجعل ٠‏ عها شاتين إن اشتيسر عليه أو عشمرين دزها 
فإذا بلغت عليه الحقة وليست عنده حقة وعنده جذعة فإنها تقبلمنه الجذعة ويعطيه الصدقعشرين درهما أو شاتين» 
أخبرنا الريغ نم قال أخيرنا الشافعى قال وأخيرنى عدد ثقات كلهم عن حماد بن سلمة عن عائة بن عبد الله بن أنس: 
ابن مالك غن أنس نن مالك عن النى صلى الله عليه وسلم بخثل معنىهذا لامخالفه | إلا أنىلا أ حفظ فنه ألا يعلىشاتين' 
أو عثرين درهما ولا أحفظ إن أستيسر عليه ( الالعنافق ) وأحسب فى خديث ماد عن نس أنه قال ذفع إلى 
أبو بكر الصديق رضى الله عنه كتاب الصدقة عن رسول الله دلى الله عليه وس وذكر هذا المنى كا وصفت أخيرنا 
الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم عن ابن جَرِيج قال قال لى ابن اوس( عند أنى كتاب من العقول نزل 
> الوحى ومافرض رسول فداه سدوتربو اخردار الصدقةفإتما ل 


1 ٌ - اه‎ ١ 
إن شاء الله تمالى كا روى ابن طاوس وبين فى قول أنس ( قال ) وحديث أنس حديث ثابت منجهة سماد بن سادة‎ 
وغبره رن الله صلى الله عليه وسلم وبه تأخذ أخيرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا أنس , بن عياض‎ 
عن مودسى بن عفبة عن نافع عن عبد الله بن عمر أن هذا كتاب الصدقات فيه فى كل أربع وعثرين هن الابل‎ 
فدونها من اعنم فى كل مس شاة وفها فوق ذلك إلى حمس .وثلاثين بنت مخاض فإن لم تكن بنت عخاض فابن لبون‎ 
ذكر وفما فوق ذلك إلى حمس وأر بعين بنت لبون وفما فوق ذلك إلى ستين حقة طروقة الخل وفما فوق ذلك إلى‎ 
خمس وسبعين ح1عة وفما فوق ذلك إلى تسعين ابنتا لبون وفما فوق ذلك إلى ع”مرين ودائة حقنان طروقتا اجل فا‎ 
زاد على ذلك ففى كل أربعين بنت لبون وفى كل سين حقة وقى سائمة الغنم إذا كانتأربعين إلى أن تبلغ عشر.ن‎ 
ومائة شاة وفما فوق ذلك إلى «اثنين شاتان وفها فوق ذلك إلى ثليائة ثلاث شياه فا زاد على ذلك ففى كل اث شاة‎ 
ولا رج ف ادق هرمة ولا ذات عوار ولا تيس إلا داشاء الصدق ولا مجمع بين متفرق ولا شرق بان مجتمع‎ 
خشة ااصذقة وما كان ٠ن خليطين فإنهما يتراجعان بينهما بالسوية وفى الرقة ربع الءثسر إذا بلغترقة أحدثم حمس‎ 
أواق » هذه نسخة كتاب عمر بن الخطاب ات كان يأخذ لبها ( الال افق ) و هذا كله تأخذ أخبرنا الريبع قال‎ 
أخبرنا الشانعى قال أخبرنى اثقة من أهل العلم عن سفيان ابن حسين عن اتزهرى عنسالم بن عبد الله بن عنرعن‎ 
أبة عن التى صلى الله عله وسلم «لاأدرى أدخل ابن عمر بينه وبين النى صلى الله ليه وسلم عمر فى حدرث سفيان‎ 
أم لا » فى صدقة الإبل مثل هذا ا'عنى لاعخالفه ولا أعده بل لاأشك إن شاء الله تعالى إلا أنه حدث مام الحدرث‎ 
في صدقة الغتم والخلطاء وا'رقة هكذا إلا أنى لاأحفظ إلا الإبل فى حديكه ( :)/إلة افق ) فإذا قيك في ساعه اخام‎ 
هكذا قيشبه والله تعالى أعلم أن لا يكرن فى الغنم غير الساءءة شىء لأن كا قبل فى شىء بصفة والثوء محمم صفتين‎ 
يوْحْذ من صفة كذا ففره ديل على أن لايؤخذ من غير تلك السفة هن صفتيه ( لالت ]فق ) هذا قلنا لابين‎ 
أن رود دن الغنم غير السائمة صدقة اغتم وإذا كان هذا هكذا فى الإبل والبقر لأنها الاشة التى تحب فيها السدقة‎ 
دون ه. إسواها ( الاانانق ) وإذا اق للخل ). زبغة دن الإبل فلا يكون فبها زكاة حق تبلغ حمسا فإذا باه:.‎ 
سآ ا ماء ثم لازكاة فى الزيادة على حمس <ق تبلغ عاشرا فإذا بلغت ففيها شاتان فإذا زادت على عشر فلا زكاة‎ 
الى اناده حق تكل خس عامرة فإذا كلتها ففسها ثلاث شناه فإذا زادت فلا زكاة فى اازيادة حتى تبلغ عثبسرين فإذا‎ 
بلغنها ففيها أربيع شاه فإذا زادت ثلا زكة فى ا'زيادة حتى تبلغ عطواو ةشير و افاة نانك ضينا وعار رافظ‎ 
اغنم فلم يكن فى الابل غنم محال وكانت فنها بنت مخاض فإن م يكن فنها بنت مخاض ففنها ابن لبون ذكر فإذا زادت‎ 
فلرس ف الزيادة شىء حت تكثل ستا وثلائين فإذا كاتها ففسها بنت لون فإذا زادتفليس فالزيادة ثى. حق تكرل‎ 
ماروا رتدين: فا كلتزا فيا عدة طووقة" الفكل باذ اذك فلس لبانق ع راس اتتكال اعدف ومع‎ 
ذاذا كانم نا نفيها جذعة. فإذا زادت فليس فى .الزيادة شىء حت تلغ ستا وسبعين فإذا باغنها ثفيها بنتا لبون‎ 
فإذا زادت فليس فى الزيادة ثشىء حت تلمغ إحدى وتسعين فإذا باغتها ففمها حقتان طروقتا افحل فإذا زادت فلس‎ 
فى الزيادة شىء حق تبلغ ماثة وإحدى وغنرين فإذا بها قط الفوض .ثانى واستقبل مها فرض ثالث فعذت كلها‎ 
فكان فى كل أز بعين منها بنت لبون وفى كل حمسن حقة ( [الةخافق الاك أن تكون الإبل مائة‎ 
وإحدي وع'مرين فيسكون أبها ثلاث بنات 5 فإذا زادت فايس فى زيادتها ثىء حقى تك مانة وثلاثين فإذا‎ 
ففيها حقة وبنتا لبون فإذا زادت فلس فى زيادتها شىء حتى تنكل دائة وأر مين فإذا كانتها ففيها حقتان‎ 0 
٠ وبنت لبون فإذا زادت فليس فى زيادتها ثىء حق تنكل اثةوحنسين فإذا كلتهاففيها ثلاث حقاقثم ليسؤوزيادتما‎ 
في" عق تسل ماية” وستين فإذا "مها قفمها ريم بنات لبون فإذا زادت فليس فى زيادتها شىء حي تبلغ نان‎ 
ا‎ 


ب 
3 


ْ تت 8 5 

وسبعين فإذا بلغتها ففيها حقة وثلاث بئات لبون فإذا زادت فليس فى الزيادة ثىء حتى تبلغ مائة وثمانين فإذا بلغتها 
| قفيها حقتان وابنا لبون فإذا زادت فليس فى الزبادة ثبىء حى تبلغ مائة وتسعين فإذا بلغتهاففيها ثلاث حقاق وبنت ‏ 
لبون فإذا زادت فليس فى الزيادة شىء حتى تبلغ مائتين فإذا بلغتبا فعلى المصدق أن سأل فإنكانت أربع حقاق 
منها خيرا من حمس بنات لبون أخذها وإن كانت حمس بنات لبون خيرا أخذها لامحل له غير ذلك ولا أراه محل 
لرب المال غيره فإن أخذ من رب الال انف الأد ىكان حقا عليه أن مخرج فضل مابين ماأخذ .نه وترك له 
فعظيه أهل السبمان ( فال فى ) ثم هكذا كل مااجتمع فيه الفرض فى أر بعائة وغيرها أخذ المصدق الأفضل 
لأهل السبمان وأعطى ذلك رب المال فإن ترك له أخرج رب المال فضله ( الل ْ)فق) وإن استوت قيم أربع - 
حقاق وحمس بنات لبون كان لامصدق أن بأخذ هن أى الصنفين شاء لأنه ليس هنالك فضل بدعه لرب المال 
( فالالةئافق ) وإن وجد المصدق أحد الصنفين ولم بحد الآخر أخذ الصنف الذى وجد ولم أَخذ الآخر كن وجد 
أربع حقاق ولم حد هس بنات لبون فيأخذ المقاق فإن وجد خمس بنات لبون ولم بحد الحقاق فيأخذ بنات اللبون 
الأنه ليس هنالك فرض ولا فضل يدعه ( )إل افق ) وإداكانت الإبل مائتين فوجد أربع بنات لبون وأربع 
حقاق فرأى أربع بنات لبون يقارين الحقاق ولم بشك فى أن لو كانت معهن واحدة منهن فىأها أفضل من الحقاق 
.الم يكن له أن يأخذ إل الحقاق ولم يكن له أن يكلفه ماليس فى إبله وهو بحد فريضته فى إبله ( قال ) ولو كانت بنات 
لبون كا وصفت وهنالك حق فأراد أُخذها وحقا أو أخذها وبنت مخاض لأنها دون بنت. لبون وكان مع بنات اللبون 
خيرا لمسا كين لم يكن ذلك له لأنه خينئذ يصير إلى فراق الفريضة ( قال ) واوكانت الحقاق مرأضا أو ذوات نقص 
أو عيب لم يكن له أن يأخذ إلا بنات لبون إذا كانت صحاحا ( قال ) ولوكان الصنفان اللذان .هنا الغرض معا 
ناقصين وسائز الإبل صحاحا قبل له : إن أعطيت من أحدالصنفين صحاحا من حيث شت قبلناه وإن لم تفعل أخذنا 
منك ااسن الى عى أعلى ورددثا عليك؛ أو ااسنااتى هى أسفل وأخذنا منك ( الالتنافق ( وإن كانت الإبل 
معيبة كلها أو بعضها معيبة إلا ا م ا ل ثلاث أو اثثتان قيل له 
تأخذ منك الصحيح الذى عندك وعليك مايبق من ااصحيح صحيدا مثله فإن جئت جئت به وإلا أخذنا مك ااضحيع 
الأعلى وردنا عليك ؛ أو الصحيح الأسفل وأخذنا منك , ولا نأخذ منك » مريضا . وفى الإبل عده, صحيح . 
( شالق ) وإذا كانت الإبل خسا وعشرين فم يكن فيها بنت عفاض أخذ منها ابن لبون ذكر فإنا لم يكن 
فيها فالخيار لرب المال يأتى أهما شاء وأيهما جاء به فهو فريضة فإن جاء بهما معالم يكن لللصدق 3 يأخذ إلا 
ابنة مخاض لأنها الفرض الأول الذى لافزض غيره وهى موجودة . : 
ظ باب عيب الإبل ونقصها ظ 

أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافمى قال : وإن كانت الإبل معيبة كلما يجرب أو هيام أو مرض أو عوار أو عيب 
ماكان أخذ المصدق واحدة منها ولم يكلفه صحيحة من غيرها ( هالالغ افق ) رحمه الله تمالى ولس للمصدق إذا 
كانت الإبل مغيبة كلها أن ينخفض ولا يرتفع عن الفرض ويرد أو أذ نظرا لامسا كين إنما يكون له الارتفاع أو 
الا تخفاض إذا لم تسكن السن ٠وجوذة‏ أو كانت السن موجودة هعيبة وفى المال سواها سالم من العيب ( قال ) وله أن 
أَخْذ غير العيب من السن التى وجبت له وليس ارب امال أن يبدله شيرا منها ( فالالشاإق):ولو كانت الإبل. 
معببة كانت فريضتها الفنم فكانت الشاة التى تحب فها 1 كثر أمنا من بعير منها قبل له : إن أعطيتها قبلت وإن ل تعطه. 


ش احايات 1 ش 
فلك الخبار فىأن تعطى يرا مغطوعا كاه أو تمطبا فإن أ الخيار جر على أذ الغاة وى جير فل يعط الشاة حبق 
مختار أن يسطى البعير قبل منه ( قال ) وإذا كان بعض الابل مباينا لبعض فأعطى أنقصها أو أدناها أو أعلاها قبل 
منه وليس كالإبل فريضتها منها فيها التقص ( هئ الى ) وسواءكان النقص قدا أو حدث بعد ما عد الإبل 4 
وقبل ينقص منها أو من' اعنم ثم نقص ها قبض أو هلك فىيده أونقصت إبل رب المال أو هلكت فى يدهلم سج 
واحد ميا على صاحبة بيء ( لالش انق ) وإن عد الساعى الإبل فر يقبض من ذزبها الركاة حت تلفت أو تف 
بعضها ولم يفرط فإن كان فى الباق ثى* أخذه وإلا فلا © فى" ل ( لظ ابق) وإذكانت لرجل إبل فدها المأعى 
وقال رب المال: « لى إدل غاشة » فأخذ منهصدقة ا'غاشة والحانارء * ثم أخذمنة ساعى بلدإبله الغائية صدقة فم ىالصدق 
الذي أَخْد منه صدقة الغائمة أن يرد عليه قدر صدقة الغائبة من صدقة غيره مثل ما أخذ منه إذا. كان قد قسم صدقته 1 
إلا أنةيشاء رب الماشية أن يدع حقه ٠‏ ش 


١‏ بأب إذا لم توجد السن 
أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال حفظنا أن رسول الله ذلى الله عليه يه وسلم قال فى أسنان الإيل اق فريضتها 


00 بنثلبون فصاعدا « إذا لم جد المصدق السن التىوجبت له وأخذ السن التى دونها أخذ من رب الال شاتين أوعشرين 


:'درهما وإن أخد السن. التى فوقها رد على رب المال شاتين أو عشرين درهما » ( ف)[إلءئة)نى ) رحمه الله تعالى وعلى 


الصدق إذا لم مجد السن التى وجبت له ووجد السن التى هى أعلى منها أو أسفل أن لا يأخذ لأهل السهمان إلا الخير 


لمم وكذلك على رب المال أن يعطه الخبر لمم فإن لم يقبل المصدق الخير لمم كان على رب المال أن مخرج فضل مانين 
ما أخذ الصدق وبين الخير لمم ثم يعطيه أهل السهمان ( الل إفى ) وإذا وجد العليا ولم جد السفلى أو السفى 
ولم جد العليا فلا خبار له ويأخذ من الى وجد وليس له غير ذلك ( ال ةانق ) وإذا وجد أحد السنين ذات 
غوار أو همامعا ذاتى عوار ونحتهما أو فوقهما من الإبل سالم من ن العوار ولم جد السن العليا ولا السفلى فليس له أن 
أَخْذْ ذلك من ذوات ا'عواز وفى الإبل صحبحة وله أن يأخذ على النظر للمسا كين على ما وصفت فكاا ارتقع سنا 


أعطى رب امال شاتين أو عثمرين درهما وإذا ارتفع إلى السن التى فوق السن التى تلى ما وجب له ققد ارتفع سنين ٠‏ 


أعطى رب المال أر بع شياه أو أر بعين درهما ثم إن ارتفع سنا ثالنا زادٍ شاتين فأعطاه ست شناه أوستين درشا 
وهكذا إذا اتخفض أخذ ونه فى سن ما امخفض إلها شاتين أو عشرين درهما لا مختاف :ولا ينظر فى ذلك إلى أن 
تسكون قبمة ما بين السنين 1 كثر أو أقل بما جاءت به السنة أن ,أخذه ( فالإلغ تانق ) ولا محل للساعى أن يعطيه 
عششرين درهما والشاتان أقل تقدا على المساكان من العشرين الدرام ولا الشاتين والشمرون الدزاهم أقل تقدا على 
المسا كين منيما ( مالغ افق )29 وإذا كان المصدق بلى صدقة دراهم وإبل وغنم وهكذا وإن لم يكن ,صدق 
إلا ماشية باع منها فيرد على الأخوذ منه عثمرين درهمبا إذا كان ذلك النظر للمساكين ( الال افق ) ويبيع على 
النظر لفسا كين من أى أصناف الماشية أذ ( لل :فى ) وإذا كان يصدق إبلا لا أأمان لما للونها أو عيب بها . 


)توه : وقبل ينقص منها أومن الغنم ثم نقص الع كذا فى النسخ» تن وشقطا. فلتحرر 

وضع 

)ترك : وإذا كان الصدق الخ كذا فى ف لتك وانظر اين 500 ولمل قولة. ا 
حرف عن فهو هكذًا أو نحوه ؛ وحرر. “كقة وسكت ْ ه . 


جنن امأق ميت 
كل مد السن ا'تى وجبت ف المال ووجد السن الى أسفال ل منها كان إذا أخذها وشاتين أو ءثسرين درهما كانت 
الشاتان أو انرو وهر ها حرا بن عر كلها سرب انان إن أن يتطوع له بالسن الق هى أعلى نما وجبت عليه 
أو يعطيه المصدق الذى هو خير امساكين ( الالتنانق ) وإذا أخذ من رب امال الفضل بين ااسنين أعطى رب 
امال أنجما شاء إن شاء شاتين وإن شاء عشمرين درهما وليس للوالى أن متنع لأن فى الحديث دث شاتين » إن تيسرتنا أو 
عشرين درهما فإذا تيسرت الشاتان وفنهما وفاء أعطاهما إلا أن رشاء عشرين درهما ( فاللل :)فى ) والاحتياط 
لزت اال أن يعطى ال كثر لمساكين من شاتين أو عشرين درهما ( لازغ :]فى ) وإذا كانت إبل لرجل فيا 
1 صدقة منها فلم يكن فبها السن التى وجبت فيها فقال رب الإبل فى بها قبلت منه إذا جاء ها من أمثل ا 
2منها وإنسجَاء بها من إبل ألأم منها لم يكن لمصدق أن يقسلها وكان له أن يرتفع فى إبل ويرد عليه أو بنخفض 


0 ويأخذ منه ( ذالالشتافق-) والإبل هذا مخالفة للبقر والغنم إذا لم محد السن من البقر وا مكنا دبي ل أن 


يتطوع له بأعلى ل ين تخفض وبأخذ 
من البقر ولا ااغنم محال 
باب الشاة 'ؤخذ ذ فى الإبل 
أخبرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال وإذاكانت ت لرجل إبل فريضتها الغنم ولهغنم أخذ من غنمه مما يجوز أن 
يكون أضحية فإن كانت غنمه معزى فثنية وإن كانت ت مأنا فجذعة ولا يؤخذ منه أعا منها ولا دونها إلا أن يتطوع 
رب المال بأعلى فيقبل منه ( والللء::إفى ) وإن كانت غنمه ذوات عوار أو مراضا أولا عنم له فالخيار فيها إليه 
يدفع إليه أى شاة أجزأت أضحية من ضأن أو معزى ولا أنظر إلى الأغلب بالبلد لأنه إتما جاء أن عليه شاة فإذا 
أخذتها فىالسن الذى يجحزى* فصدقة الغنم فليسلى أ كثر . ٠نم(‏ ثالالة افق ) وهكذا إن كانت ضأناأو معزىأوضأنا 
فأراد أن يعطى ماعزة أو معزى فأراد أن يعطى ضائئنة قبلتها منه لأنه إنها سميت عليه شاة فإذا جاء بها قبلتها منه ' 
( الالتنانق ) ويأخذ إبله بالعدد ما كانت إبله لاما أو كراما لا ختلف ذلك وأى شاة من شاء ‏ بلده محزى* 
أضحية قبلت منه 'وإن جاء مها من غير شاء بلده ومثل شاء بلده أو خير قبلت وإن جاء ها دونها لم تقبل ولوكانت 
0 فريضة هنبا فأراد أن يعطينا هن إبل له ولغيره تلك /١‏ لسن وهى أدنى من إبله لم يكن لنا 
أخذها منهولم جز عنه أنيعطينا إياها كما لو كانت له إبل لثام ولهإبل كرام ينلد غير بلده أوسلنهإيل كرام ل تأخدمنة 
. صدقة اللثام من إبل بلده ولا إبله التى بسلد غير بلده وأخذنا من كل واحدة منهما بقدر ما فيها ( فالا لغْاثق) وإذا 
وجبت لنا عليه جذعة لم يكن للمصدق أن يأخذها منه ماخضا إلا أن يتطوع فإذا ضرب الفحل السن الى وجبت 
فم يدر أحالت أو لفحت قيل له #اللجمايك اراب عيرم من تلك السن إن شئت أو نأخذ السفلى وترد علينا. 
أو اليا ورد سيك 1 | 00 
ْ | باب صدقة البقر . 
أخيرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان ام ع مره كناو ع طوس أن معاذ اسل 
أنى بوقص البقر فقال لم يأمرى فيه النى مل اله عله وز فى لالت افق ) والوقضص مالم يلغ الفريضة 
( ثالالغائق ) وشبه أن يكون معاذ إنما أخذ. الصدقة بأمر رسول الله صلى الله عليه وسثم » وقد روى أنه أتى با 
دون ثلاثعن فتال: لم أسمع من النى صلى الله عليه وسم فيها شيئا أخبنا الربيع قال أخبرنا الشافمي قال أخبرنا مالك 


ا ظ 
عن حميد بن قيس عن طاوس الها أن معاذ بن جبل أحدا ١‏ ن ثلاثيق .شرة ثيعا ون ادع بقرة مسنة وألى ا 
دون ذلك فأبى أن َأَحْدٍ منه شيعا وقال ل أسمع من رسول اه دلى: الله عله وسل ذه شيئا حق ألقاه فأسأله فتوق 
رسول الله صلى لله عله وسم قبل أن يقدم معاذ بن جبل ( )لفق ) وطاوسعالم بأمر معاذ وإن كان لم يلقه 
على كثرة من لق ممن: أدرك هعاذا من أهل:اليمن فما علخ وقة :وعد أذ النى على الله عليه وسم أمر معاذا أن 
بأخذمن ثلاثين تدعا وه نأر بعين مسنة( الال :|فى. ) وأخبر غير واحدمن أهلاليمن عنعددمضوا منهم أن معاذا 
أخذ منبمصدقة البقرعلى ماروى طاوس أخبر نا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبر نا بعض أهل العم والأمانةعن محى 


ابن سعيد عن نعم 210 بن سلامة أن عم بزعيد العزيز دعا بصحفة فزجموا أن النى صلى الله عله وس كلتب بها إلى . 


معاذ بن جبل فإذا فيه. « فىكل ثلاثين تبيع وفكل أر بعين ٠سنة‏ » ( فالالغنافق ) ال 
لقيته من أهل العلم خلانا » وبه تأخذ . 


يأب ” ب تف ريبع صدقة قة البقر 


) التاق ) رحه الله تعالى : ليس فى البقر شى* حق تبلغ ثلاثين فإذا بلغا فيا تبيع فإذا زادت فليس 
فى الزيادة * فى حق تبلغ أر جين فإ تتا ففيها بقرة مسنة ( لالض )مم ليس فى الزيادة ثى* حتى تبلغ ستين 
فإذا بلغتها ففيها تديعان ثم ليس فى الزيادة شىء حتى تبلغ سبعين فإذا بلغتها ففيها مسنة وتبيع ثم ليس فى الزيادة 
شىء حق تبلغ تمانين وإذا بلغتها ففهها مسنتان م ليس فى الز يادة شىء حت تبلغ تسعين فإذا بلغتها ففسها 'ثلاثة أتبعة ثم 
ليس فى الزيادة ثشىء حتى تبلغ ماثة فإذا بلغتها ففمها مسنة وتبيعان ثم ليس فى الزيادة ثىء حتى تبلغ مائة وعثمرة فإذا 
بلغتها ففسها مسنتأن وتبيع ثم ليس فى الزيادة'شىء حتى تبلغ مائة وعثسرين فإذا بلغتها جعل المصدق أن يأخذ الخير 
للمساكين أربعة أتبعة أو ثلاث مسمنات كا قلت فى الإبل وإذا وجد أجد السنين وميد الآخر أخذ الصدقة من السن 


الى كه قلت والإيل | لاحتلف إذا احثمءت له صنان 7 فر ضء ثم هكذا صدقه 3 البةر راحق تتناهى إلمرماتتاهتإليه 


0 صدقة للم . 


ش ل 00 إن شاء الله تعالى وهو أر لين 


.فى الغنم صدقة حتى تبلغ أربعين فإذا كانت أربعين ففنها شاة ثم ليس فى زيادنها ثىء حتى تبلغ ٠اثة‏ وإحدى وعدعرين - 
فإذا بلغتها ففيها شاتان ثم ليس في زيادتها ثىء ح تبلغ مائى شاة وشاة فإذا بلغتها ففسها ثلاث شاه ثم ليس فى زيادتها 


شىء حخى تبلغ أر بعمائة شاة فإذا كلتما ففمها أربع شراه ثم سقط فر ضي يا الأول فإذا بلغت هذا فتعدء فنى كل مائة شاة 


ولا شىء فى الزيادة. حى كيل مائة أخرى ثم تكون فا شأة وتعد الغثم ولا تفرق ولا خير رب اءاشية وللساعى . 


أن مختار السن الى وجبت له هن بخير الغنم إذا كانت الغنم واحدة 


ات الس التي : ؤخذى الغم 


أخيرنا الر بيع قال أخمرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عينة قال حدثنا 5 بن عاصم عن أ ده أن > واسفل 


)١(‏ قوله : ابن سلامة » كذا فى بعض النسخ » وفى بعض آخر ء ابن سلام » هن غيرنهاء » ولم تعثر عليه فى 


السند ولاغيره من الكتب اتى'يدنا اها, ٠ ٠.‏ 
57 3 1 1 كت | 7 06 امه (م» و 3 4 | 


١١ - -- 7‏ د 

أنا سفيان 52 الطائف وحالفها فخر 000 مصدقا فاعتد علمبه0) بالفذق' و اد نهم فقالو! له: : إن. 
كنت معتدا علينا بالفذئ فخذه .نا فأمسك حتى لت عمر فقال : « اعلم أنهم بزعمون أنا نظامهم أنا نعتد علمهم بالغذى ‏ 
ولانأخذه م :فقالله عمر:فاعتد علمهم بالغذى<دى بالسذلة دوج مها الراعىءلى يددوقل لهم: : لا أل :2 الرنى 
ولا الماخض ولا ذاتث الدر ولا الشاة ال كولة ولا فحل الغثم وخذ اأعناق والجدذعة والثنة فدلك عدل :بين غذاء المال 
وخياده ( الال ناف ) رحمه الله تعالىوبهذا تقول أنتؤخذ الجذعة واثنية وهو فى«غنى أن النى >لى الله عليه وسلم 
َ/ َأَخْذْ ''صدقة من الردىف الجعرور :ولا وعى اافأرة وإن كان «عقولا أنه أخد من وسط التمر فقول تؤخذ الصدقة دن 
0 وسط الغنم فتجزى الشاة 0 مجوز أضحة ) الالتنافق ) وهو - والله أعل «عقول | إذا قبل فا شاة ثما أجز 1 

أضحة جر زأ فم أطلق اسم 


| لإلشنانى ) رحمة الله تعامى فإذا اختلفت غنم الرجل وكانت فهها أجناس بعضها أرفع من بعض أخذ المصدق 
من وسط أجناسها لا من أعلاها ولا من أسفلها وإن كانت واحدة أخذ خير ما مجب له ( فالالة :افق ) وإن كان 
خير الغام أ "كرها أو وسطها أ كثرها فسواء والله أعلم يأَخْذ من الأوساط من امم فإن لم مجد فى الأوساط السن 
التى وجبت له قال ارب الغنم:إن تطوعت بأعلى نما أخذنها وإن لم تتطوع. كلفتك أن تأتى بمثل شاة وسط ولم آخذ 
هن الأدى والوسط فيؤخذ ما وصفت من ثنية وجذعة وإما منعنى أن آحْذ أعلى «نها إذا كانت الغنم كلما أعلى منها 
لأن رسول اللهملى اللهعليه وسلقال لمعاذ بن جبلحين بعئه مصدقاد إياك وكرائم أموالهم ووكرائم الأموال فما هو أعلى 
'ن كل ما موز أضحية ( فال الث افق ) وإن كانث انم طأنا ونعزى سواء فقد قل بأخذ المصدق من أعهما شاء 
وإن كانت إحداهما أكثر أخذ.من الأ كر ( لال :]فى ) والقياس أن يأخذ من كل بقدر حصته ولا يشبه هذا 
التمر لأن الضأن بين التمييز من المعزى وليس كذلك التمر ( الل *|فى ) وهكذا البقر لا مخالف العام إذااكانت 
جواميس وعرابا0*) ودربانة ( ؤالال فو ) فإذاكانت الإبل مختاوعرابا ومن أجناس مختلفة فكانت صدقتها العم 
فلا مختلف وإن كانت صدقتها هنها من قال بِأَخذ بالا كثر من أصنافها أخذ من الأ كبر فإن لم مجد فى ال كثر السن 
الى نجب له كلفها رب الماشية ولم ينخفض ولم يرتفع ويرد إلا أن ينخفض فى الأكثر منها أو يرتفع فيرد» فأما فى غير 
الصنف الدى هو أكثر فلا ( الال افق ) ومن قال يأخذ فى كل بقدره أخذها بقم فكأنه كانث له ابنة مخاض 
والإبل عشر مهرية تسوى مائة وعشر أرحبية تموى حمسين ومس مجدية تسوى حمسين فيأخذ بنت مخاض أو ابن 
لبون ذكرا بقيمة حسى مبرية وحمسى أرحبية وخمس واحدة نجدية إلا أن طوس زب المال فبعطيه هن الخير 


)١ )‏ قوله: مصدقاء كذا فى بعض النسخ » وفى عضن( «صنفا)» بالنون واثفاء » وكلاهما له .عنى صحيح» والدار'. 
على صحة الرواءة . 

(؟) الغذىء كغى : ل ااسخلة . وحمعه » غذاء . 

(©) الرفى : كحبلى » الشاة يتبعها ولدها . والماخض.: : الحامل . وال كولة : داور 

(4) الجعرورء بضم اليم . . ومعى الفأرة : نوعان من ردىء التمر . كتبه مصحة 

(8) الدربانية» بالفتح؛ضرب من البقرء رق أن وجودها وق لنة كذاق ادوس باج رمسم . 


ج11 
2 بلا قبعة (ثالالة تانق ) فإذا كان فى بعض الإير ل.أو البقر . العم الختلفة عيب أخد امدق من 3 فق اذى ش 
لاعيب فه لأنه ل س ف عيب ( فالالشاإق) وإذا كانت لرجل غم غائبة ء ن الساعى فزعم أنهسا دون القتم اتى 
حدس ب :وبال الماع أن يأَخذ من الأ كثر أو من التى ممى دون الك او عق كل بقدره فعلى الساعى تصداقه 
إذا صدقه على عددها صدقه على امخفاضها وارتفاعبا وهكذا إذا كانت البقز عرابا ودربائية وجواميس والهام تلفة 
هكذا أخذت صدقتهاكا وصفت بقدرها وقيمة المأخوذ هنبا هن قدر عدد كل صنف منها ويضم البخت إلى العراب 
والجواءيس إلى البقر وااضأن إلى المعر ا ٠‏ 


باب الزيادة فى الماشية 


١‏ فالالتتافق ) رحمه الله تعالمىي وإذا كانت لرجل أربعون شاة كلها فوق اثنية جبر الفبق وب اناعتة هل 
أن ياتنه بثنة إن كانت معزى أو جذعة إن كانت ضأنا إلا أن يتطوع فيعطى شاة منها فيتسلها لأنها أفضل لأنه إذأ 
كلف مابجب عليه من غير عنمه فقد ترك فضلا ففغنمه( الالة:. فى ) وهكذا إنكانتالغنم التى وجنت فهها الزكاة 
مخاضا كلها292 أو لبنا أو متايسع لأنكل هذا ليس له لفضله على مامحب له وكذلك إن كانت تيوسا لفضل الثيوس, 
(تالالة ناف ) وكذلك إنكانت كلالغنم التىوجبت لدفها الركاةأ كولة كاف السن التروجبت علهإلاأن يتطوع 
فيعطى ما فويديه ومتى تطوع فأعطى ممافى يديه فوق السن الى وجبت عليهغير ذات تقص قبلتمنه فإنأعطاه منهاذات.نقص 
وفيها محبيح لم يقبلمنه ( لالض :افق )فإ أعطى ذات نقص)كثرقيمة منسن وجبتعليهم يقبلرذات نق ص إذا لمنجز 
ضحية وقبلتإذا جازضحة إلا أنيكون تيسا فلايقبل محال لأنهليس ففرض الغنم ذكور ( ثالالغ اق ) وهكذاهذا 
فالبقر لاختلف إلا فى خصلة فإنه إذا وجب علهمسنة والبقر ثيران فأعطى ثورا أجزأ عنه إذا كان خيرا من تنيع 
إذا كان «كان تبيع فإذا كان فرضها من الإناث فلا يقبل مكائها ذكراء قال الرسع أظن كان مسنة تبيع وهذا 
خط هن الكاتب لآأن آخر الكلام يدل على أنه 3 (لالئتانق) فأما الإبل فتخالف انم والبقر فى هذا 
اعنى بأن الصدق يأخذ السن الأعلى ورد أو السفلى ويأخذ ولارد فى غم ولا بقر وإذا أعطى ذ كرا بقيمة أننى 
لم يؤخذ منه ويؤخذ منه أنثى إذا وجبت أنىوذكر إذا وجب ذكر إذا كان ذلك فماشيته التى هى أعلىأ مما وق 
الصدقةولايؤخذ ذ كر مكان أن إلا أن تسكون ماشيته كلها ذكورا فعطى منبا وهتى تطوع فأعطى مما فى يذه فوق 
السن الى وجبت غير ذات نقص قبلت منه ٠‏ 


| النقص فى الماشية ْ 

قال الشافعى إذا كانت أربعون شاة فحال علها الحول ما نتجث بعد الحول لم بهد على ربهاكان قبل أن يأنى | 
المصدق أو بعده ( قال ) ويعد على رب المال ما تتجث قبل الحول ولو بطرفة عين عددته على رب الماشية 
( فالالةافق ) ولا يصدق الماشية حتى تكون 0 الحول وآخره أربعين شاة (ثالالة فى ) ولا أنظر إلى 
قدوم المصدق وإتما أنظر إلى الحول من يوم يلك رب الماشية الماشية والقول قول رب الماشية فإذا خرج المصدق فى 
الحرم وحول الماشية صفر أو ربع الأول أو رجب أو قبله أو بعده لم يأخذ من رب الماشية شيثا <تى .يكون <وهًا 


(1) أو لبنا أو متابيم. اللين : بشم اللام وكسرها وسكون الام جمع «لبون» بو نالو افج جع 
بع لبقر أو اثشاة ات يتبعها ولدها .كذا فىكتب اللغة كتبه .صحدة , 


عع 
إلاأن يتطوع رب الاشية بالأداء عنها ( إل :]فى ) وهذا بين أن ااصدق ليس مما جب به الصدقة بسبيل وأن 
الصدقة إنما تجب لحولما ( فا[ال:: ]فق ) ويوكل به المصدق من يقبض هنه الصدقة فى -ولما فإن لم يفعل ذعلى رب 
الماشية أن يؤدى صدقته لحولا ( الال فى ) فإذا كانلر جل أر بعون ٠ناغتم‏ فحال علمها حول فولدت بعد الول 
ثم عاتث الأءهات ولم مكنه أن يؤدى صدقتها دلا صدقة عله فى أولادها وإن كثروا <تى محول على أولادها الحول 
وأولادها كالفائدة فا إذا حال عليها الحول قبل تلدها وما تعد عليه أولادها إذا كان الولاد قبل الحول ‏ 
) الالشنانق ) دا إذا كانت الولادة قبل الحول ثم همونت الأمبات فإن كان الأولاد أربعين فنا ااصصدقة وإن لم 
تسكن أر بعين فلاصدقة فها لأن الحول حالوهى بما لاتحب فيه الصدقة لوكانت الأمهاتأتفسها ( الال 2 :افق )دلو 
كانت لرجل غنم لابحب فى مثلها الصدقة فتناخت قبل امول فحال الحول وهى أربعون لم يكن فيها صدقة ولا صدقة ‏ 
فمها حتى ول عليها الحول هن روعت ان شخ عرق عه اطرلاوي الرسرن ا كر ( قال ) وهكذا لو أفاد 
غنا أضمها إلى غنم لاحب فمها الصدقة لم يحب عله قا الصدقة ححتى محول عليها الحول من يوم أفاد الأربعين 
( ثالالتئافق ) ولا يعد بالسخل على رب اماشية إلا بأن يكون السخل قبل الحول ويكون أصل اغثم أربعين 
فصاعدا فأما إذا كانت أقل من أر بعين220 ولم تسكن امهم مما فيه ااصدقة ولا يعد بالسخل حت يتم بالسخل أربعين 
ثم يستقبل مها حولا هن يوم تمت أربعين ( الال :افق ) فإذا كانت لرجل أربعون شاة فحال عامها الحول فأمكنه 
أن يصدقها ولم يفعل حتى هلكت كلها أوبعضها فعليهشاة ولو مكنهأنيصدقها حتىماتت «نها شاذفلا زكاة فى الباق لأنه . 
أقل هن أر بعين شاة فإذاكانت اهنم أر بعين شاة فنتجت أربعين قبل الحول ثم مانت أمهاتها وجاء اأصدق ومى 
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أربعون جديا أو مبمة وبين دى وعهمة أوكان هذا فى إبل هكذا فجاء ااصدق وهى نصال أو فى بقر فجاء الصدذق 
وه تجول أذ هن كل داف هن هذا واحدا منه » فإن كان فى غذاء اغثم أناث وذ كور أخذ أنتى وإن لم يكن إلا 
واحدة وإن كان فى غذاء ال؛قر ذ كور وإناث أخذ ذ كرا وإن لم يكن إلا واحدا إذاكانت ثلاثئين وإن كانت أربعين 
أخدذ أثى وإن يكن إلا واحدة وإن كان فى غذاء الإبل إناث وذكور أخذ أنثى ولول يكن إلا وا<دة فإن كانت 
كلا إناثا أخذ .نء الإبل أنثى وقال لرب المالإن شئت فائت بذكر هثل أحدها وإن شئت أديت أأثى وأنت متطوع 
بالفضل إن كان فا تدع ( قال ) فإن قال قائل فكيف ل تبطل عنه الصدقة إذا لم تسكن فى ماشيته السن أتى. 
.وجبت فمما الصدقة أو كف لم تكلفه السنااتى نب فى ااصدقة إذا عددت عله بالصغار عدل بالكبار قلى له: إن 
شاء الله تعالى لاوز عندى واحد هن اولين لا وز أن أبطل عنه اصدقة وحم الصغار حك الأمبات فى العدد 
إذا كن مع الأمبات يب فيرن الصدقة وأها أخذى منه سنا هى أكر ما فى غنده فأبعد أن وز ولا يجوز عندى 
والله أعلم ٠ن‏ قبل أنى إذا قبل لى :دع الرلى والماخض وذات الدر وفحل ااغنم واخفض عن هذا وُذ الإذعة والأية 
نقد عقانا أنه قل لى : دع خيرا مما تأخذ.ءنه إذاكان 5 عنده خير منه ودونه وخذ من ماشية أدلى ا تدع وحد 
ا'عدل بين الصغير والسكبير وهو الجذعة واثنية فإذاكانت عنده أربعون مبمة تسوى عثسرين درهما فكافئه شاة 
تسوى عثمرين درهما فم آخَد عدلا من ماله بل أخذت قممة ماله كاه وإما قبل لى حذ مارشبه أن يكون ربع عثر. 


ماله إذا كان أربعين فإن قال فقد أمرت إذا كانت الثنية موجودة أن تأخذها ونبيت عما هو أصغرءنها؟قيل: نعم 


)0( ولمتكن الغنم اخ كذافى النسخ » وانظر أبن جواب |" دعر ط ل ولعل الواو فى قوله «وم» مزيدةمن النساخ 
كته ص حخه , 


اسداس | 

وأمرت أن لا آخذ ارون ول مسرن الفأرة فإذاكان مر الزجل كله رون فر انار انا وم 
أكلفه ما كنت آذ منه ولوكان فى تمره ما هو خير منه وإتما أخذتالثنية إذا وجدتها فى البهم أن الصدقة قد وجبت 
فها بالحول على أمرانها غير أن أ. “هاه بمواتن فلا صدقة فى ميت فهو مخالف ههنا الجعرور ولو كان لرجل جعرور 
ومخل20 بردىئ أخذت الجعرور من الجعرور وعشز البردى من البردى ( قال :افق ) فإن قال قائ ل كيف تأخذ 

من حمس وعشرين هن الإبل ل أحد سنين؟ قلت العدد فها يؤْخذ منهما واحد وإِنما انفضل بين الأخذءنهما فى سنأعلى 
من سن فإذا لم يوجد أحد السنين» ووجد.السن الآخر آخذ هن السن الذى وجد وهكذا روىعن النوصلى اله عليه 
وسلم ثم عمر هن هذا » ولا يؤخد مالا يوجد فى المال ولافضل فى المال عنه وإنما ضدقته فيه لايكلف غيبره 
إلا أن يكون فىماله فضل فبحيسه عن الصدق فيقال: ائت بالسن التى عليك إلا أن تغط ى متطوعا تما فى بدك كا قبل 
لنا راتس ارد ارو وا وعرووا | جن الاو ! لاض و لسن بق نووالق 
من جودة ما نأخذ إذا لم جد الجيد فكذلك نقصنا ممن السن إذا لم تحدها ولم تتقص من العدد 


باب الفضل ف الماشية 

أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا كان لرجل أرربعون من ادنم كلها فوق السن التى تؤخذ أو مخاضا 
كلها أو متبعة أو كانت كلها أ كولة أو تيوسا قبل لصاحبها عليك فبها مذية أو جسذعة فإن جثت بها قبلت منك وإن 
أعطيت منها واحدة قبل منك وأنت متطوع بالفضا ل فيها 29 وهكذا هذا فى اتبقر » وإذا تركنا لك الفضل فى مالك 
فلابد أن تعطينا الذى عليك وهكذا هذا فى البقر » فأما الإبل فإذا أ<ذنا سنا أعلى رددنا عليك وإن أعطتنا السن 
اقى لنا لم نأخذ غيرها إن شاء الله تعالى» وإذا أعطيتنا تيسا من العام أو ذكرا من البقر فى عددفريضته أنثى وفيا أنى 
م نقبل لأن الذكور غير الإناث .. 

باب صدقة الخلطاء 

أخونا الرييع 'قال أخبرنا الشافى قال جاء الحديث « لامجمع بين متفرق ولا نفرق بين مجتمع خشية الصدقة 
وما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بينهما بالسوية » (.ا[/ل2 اث ) والدى لاأشك فيه أن الخليطين انشسريكان لم 
يقسما الماشية وتراجعبما «السوية أن مكونا خليطين فى الإيل فيها الغنم توجد الإبل فى بد أحدهما فتؤخد فى صدقتها 
فيرجع على شريكه بالسوية ( والاله_:افى ) وقد يكون الخليطان لرجلين يتخالطان بماشيةبما وإنعرف كل واحد 
منهما ماشيته ولا يكونان خليطين حتى يروحا ويسرحا ورسقيا معا ونكون فحوطهما عنتلطة فإذا كانا هكذا صدقا” 
صدقة الواحد بكل حال ( الا لتاق ) وإن تفرقا فى مراح أو سق أو فحول فليسا خليطين ويصدقان صدقة . 
الاثنين ( الال :فى ) ولا يكونان خليطين حتى نحول عليهما جول منيوم اختلطا فإذا حال عليهما خوك من نوم 


)١(‏ البردى. : بم فسكون » من جيد النمر» يشبه الواى» أو ضرب من تمر الحجاز جيد مروف . كذافى 
اللسان . كثية مضححه , ٠‏ 
(؟) قوله : وهكذا هذا فالبقرء كذا فىالنسع؛ وهذهالجلة مكررة مع مايأتى بعدء ولملباهنا مؤيدة من الناضخ 


2ت ْ 
اختلطا كا وكا الواحد وإن لم محل عا 0 5 ماه ار ل و 
امدق والطول كا زكاة المفترقين ( قال ) وهكذا إذاكانا شربكين ( الال افق ) ولا أعل عخالفا فى أن ثلاثة 
خلطاء لوكانت لحم مائة وعشسرون شاة أخذت منهم شاة واحدة فصدقوا صدقة الواحد ولا ينظر إلىعددهم ولاحصة 
كل واحد منهم ( زإلا ناف ) وإذا قالوا هذا فنقصوا المساكين شاتين من مالالخلطاء الثلاثةالذين لو فرق مالم 
كان فيه ثلاث شياه لم محز إلا أن يقولوا لوكانت أربعون شاة بين ثلائقوأ كثر كان عليهمفيها صدقة لأنهم صدقوا 
الخلطاء صدقة الواحد ( |1 :)فى ) و.هذا أقول فنصدق الخلطاء صدقة الواحد فىالماشية كلا الإبل والبقر والغتم 
وكذلك الخلطاء فى الزرع والحائط أرأيت لو أن حائطا صدقته حزئة على مائة إنسان ليس فه إلا عئمرة أوسق أما 
كانت فا ا'صدقة؟ وإن كانت حصة كل واحد منبم من تمره لاتبلغ خمسة أوسق ( الال :)فق ) فى هذا صدقة 
وفى كل شرك صدقة إذا بلغت جملته خسة أوسق بكل حال ( الالعنانى ) وما قلت فالخلطاء معنى الحديث نفسه 
ثم قول عطاء بن أبى رباح وغيره من أهل العم أخبرنا'الرببع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالد عن 
ابن جريج قال سألت عطاء عن النفر يكون لمم أر بعون شاة قال عليهم شاة ( إل إنقى ) فإن قال قائل قفدقيل 
فى الحديث « لايفرق بين مجتمع ولا مجمع بين مفترق خشية ا'صدقة » قبل فبذا يدل على ماقلنا لايفرق بين ثلاثة 
فى عثسرين وءاثة خشية إذا جمع بينهم أن يكون فيبا شاة لأمها إذا فرقت ففيها ثلاث شياة ولا مجمع بين متفرق0) 
ورجل له مائة شاة وآخر له مائة شاد وساة فإذا تركا على افتراقهما كانت فيبا شاتانوإذا اجتمعت كانت فيبائلاث 
ورجلان لما أر بعون شاة وإذا افرقت فلا شىء فيبا وإذا اجتمعت ففيبا شاة فالخشية خشية الوالى أن تقل الصدقة 
وخشية أخرى وهى خشية رب المال أن تسكثر الصدقة وليس واحد منهما أولى باسم الخشية من الآخرفأمر أن تقر 
كلا على حاله وإ ن كان مجتمعا صدق مجتمعا وإن كان متفرقا صدق متفرقا ( الل :افق )وأما قوله وما كانمن 
خليطين فإنهما يتراجعان بينهما بالسوية مماعة أن يكون للرجلين مائة شاة و: كون غنم كل واحد منهما ٠عزوفة‏ 
فتؤخذ الشاة من غنم أحدهما فيرجع اللأخوذ منه الشاة على خليطه بنصف قيمة الشاة الاخوذة عن غنمه وغنمه إذا 
كان عدد غنمهما واحدا فإن كانت الشاة مأخوذة من غنم رجل له ثلث الغنم ولشسريكدثلثاها رجع الأخوذ منهالشاة 
على شربكه ثلك قيمة الشاة امأخوذة عن غنمه وغنم شريكهلأن ثلثيها أخذ عن غنم شريكه فغرمحصةما أخذ عن غنمه 
( الالشتانق روكت ف شهدا دنا ثلاث شاه فأخذت الثلاث من غنم واحد له ثلث ثلث اك م رجع على خليطه 
شلثى قيمة الثلاث الشياة اللأخوذة عن غنمها ولا برجع عليه بقيمة شاتين منها وذلك أن الشياه اثلاث أخذت معا 
فتلثاها عن خليطه وثلثها عنه مختلطة. لا مقسومة ( ألا! :)فق ) ولا يصدق مدق الخلطاء احد إلا أن يكون 
الخليطان ٠ساءين‏ مها فأما أن خالط نصراتىمساما صدق المسلم صدقة المنفرد لأنه إما يصدق الرجلان كا يصدق الواحد 
إذاكانا معا ممن عليه الصدقة فأما إذا كان أحدهما ثمن لا صدقة عليه فلا ( ف)[ل:.:)فى ) وهكذا إن خالط مكاتب 
حرا لأنه لاصدقة فى مال مكاتب ( لال :]فق ) أوإذا كانا خليطين علدهما صدقة فالقول فبيما كا وصفت 
( الال :افق ) ولوكانت غنمهما سواء وكانت فههما عليهما شاتان فأخذت من غنم كل واحد منهما شاة وكانت 


: قوله : حولاكذا فى النسخ ولعلها مزيدة من الناسخ. كتبه مصححه‎ )( ٠ 


(؟) قوله: او 1ااوالأترجاى بيدناء ولعل الواو زائدة أو محرفة من النساخ, والوجه » فى رجل الح . 
كه مصححة , 1 ٠‏ 


عبد 6 
قعة اشاين الأخوذتين متقاربة م يرجع واحد منهما على صاحبه دي لأن م ؤخذ من الام عليه مه لو كانت 
ع فى الانفراد ولو كانت لأحدهما ثلث الغنم والآخر ثثاها فأخذت من غ غنم أحدهما شاة ومن عنم الآخر شاة رجع ش 


الذى له ثلث على شربكه بقيمة ثلث -الشاة التى أخذت من غنمه لأن ثلئها مأخوذ عن غنم صاحبه وثلشها مأخوذ ١‏ 
عن غنم تفسه ( فالالتنانق ) وإذا أخذت من غنم أحدهما شاة وغنممها سواء فى العدد فتداءيا فى قيمة الشاة.. 


فانقول قول الذى 55 منة نصف قمة الشاة وعلى رب الشاة المينة فإن أقام رب الشاة البينة على أن قنمتها عثمرة. 1 


رجع لخمسة وإن لم نهم بينة فقال شريكه قيمتها حمسة حلفورجع عليه بدرهمين ور الال شالق ) ولوه ذالمهما 
الماع ىفأخذمن غنم أحدهماءن غنهه وغام الآأخرشاة ربى أوماخضا أوذاتدرأوتيسا أوشاتين وإنها عامهما شاةفار اد 
انأخوذ منه الشاة الرجوع على خليطه بنصف قيمة ما أخذمن غنمه عنغنمبما لم يكن لهأن برجع عليه إلا بقيمة نصف 
ما وجب عليهما إن كانت ثنية أو جذعة لا يزيد على ذلك وكذلك لولم يكن عليهما شاة فأخذ من غنم أحدهما شاة 
م يدج على خليظه بثىء لأنه أخذها بظم إنما يرجع عليه بالحق الذدى وجب عليه وكذلك لو وجبت علمما شاة 
فأخذ بقيمتها دراهم أو دنانير لم برجع عليه إلا بقيمة نصف الشاة التق وجبت عليهما ( قالالغ الى ) وكذلك 
لو وجبت عليبما شاة ة قتطوع فأعطاه 1 كرهن لسن القى وجبت عليه لميرجع إلا بنصف قيمة السن التى وجبت عليه 
وإذا تطوع بفضل أو ظامه لم يرجع به( 00 المسائل كلها إذا كانت غنم كل واحد منهما تعرف 
بعينها فأما إذا كانا شريكين فى جميع الغنم سواء لاا فرق بين غنمهما فأخذ منهما ظل كثير أو قليل لا يتراجعان 
فى شىء من المظامة لأن المظامةدخلت عليهمامعا ( ثالإل:ش :افق )وإذاكان الرجلانخليطين فافتر فا قبل الحولزكيا على 
الافتراق » فإن افترقا بعد الحول كا على الاجمّاع وإذا وجدا متفرقين فالقول قولمما فى الوقت الدى اقترقا فبه 
( الال ناف ) فإذا كانت ' أرجل غنم مجب الزكاة فى مثلها فأقامت فى يديه شهر؟ * م باع تضفها مشاعا من رجل 
أو ملكه إناها ملكا يصح أى ملك كان ثم حال الحول على هذه اننم أخذت الزكاة من نصيب امالك الأول 


بحوله وم تؤخد من نصيب المالك انثانى إلا محوله وإعا يصدقان معا إذا كان جولمما معا وإذا كانت أر بعين أحدت 0 ٠‏ 


من نصيب الأول نصف شاة فإذاحال الحول الى أخذتمنه نصف شاةوإن كانت فىيدر جلغم تحب فيها الزكاة فخالطه 
رجل بغنم جب فيها الزكاة فسكان ذلك بتبايع بينهمااستقب لكل رجلمنهما الحول يما مللك عل صاحبه منيومملكة وزكي 
مالم خرج عنعن ه«للكه وله وإنلم يكو ناتبابها ولكنهما اختلطاز كيت «اشية كل والحدمنهما على حولها وم , نركا 
زكاة الخليطين فى العام الذى اختلطا فه فإذا كان قابلوهما خليطان هما زكيا زكاة الخليطين لأنهما قد حال عليهما 
الحول من يوم اختلطا وإن كانت ماشيتهما حول أحدهما فى الحرم وحول الآخر فى صفر أخذت هنهما نصف شاة 
وافروومست شاة فى صفر يكون امصدق شريكا بنصف شاة ويعطمها أهل ال مبمان ويك نان 5 كا فبهما . 
إكالبدل. إذامات وقه ميته ىن ماله زكاة. ْ ٠‏ 

( شالق ) رححةا شه وإذامات الرجل وتدوجيت فى ماله زكة ولي دبن وقد أوصى بوصابء أخنت الوككة من 
ماله قبل الدين واميراث والوصايا وإن مات قبلأن تحب الزكاة فيها ثم حال حوطا قبل أن تم أخذت منها الز كاذ 
الأنها لم تعننم ولو أوصى منها بغنم بعينها أخد فما بق منها الصدقة ولم يؤخذ من الغنم اق أوصى بها بعينها(1© أخذت . 
ش (1) قوله : أخذت منها كذا فى النس, ولعل هذه العبارة مزيدة من النسلعء فإن قوله اف قو من لأيأخل ا 
بظهر أنه متعلق بقوه : وم يؤخذ » فتامل » وحرر. كتبه مصححه ١ ٠‏ 


اا كك 
منها فى قول هن الا ياخذ اصدقة هن الخليطين إذا عرفا غنميما وأخذت فى قول هن بأخذ ااصدقة منهما وإن 
عرفا أموالهما . 
يأب ما لعد به على رب الماشية 


أخبرنا الريع قال أخبرنا ااشافعى قا لأخبرنا سفيان بن عبينة عن بثمر بنعاصم عن أيه أن عمر استعمل أيا سفيان 
ابن عبد الله على الطائف وعاليفها فخرج «صدقا فاعتد عليرم بالغذاء ول ,أخذه ٠نم‏ فقالوا له: إن كنت معتداً علينا 
بالغذاء فخذه هنا فأمسك حت لق عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقال إنهم بزعمون أنا نظلمهم نعتد عليهم بالغذاء 
وله وبين فقال له عمر اعتد عليهم بالغذاء حتى بالسخلة بروح بها الراعى على يده وقل لمم لا آخذ منسم الرنى 
ولا اناخفى. ولاذات الدر ولا الشاة ال كولة ولا فحل انم وخذ العناق والجذعة والثاية فذلك عدل بين غذاء . 
الال وخياره ( فالغ افق ) جلة جاع ما أحفظ عن عدد لقت وأقول به أن الرجل لا يكون عليه فى ماشيته 
صدقة حتى كلك أر بعين شاة فى أول ااسنة وآأرها و حول عليها حول فى بده فإن كانت أقل هن أربعين شاة فى أول 
الحول 5 تحت فيَارركت أر بعين ل يحب عليه فيبا صدقة حتى محول عليه فسا حول من يوم صارت أر بعين وكك 
لو كانت أقل ه نأر بعين شاة ثم أفادإليها عام أر بعين لم يكن فيها زكالخو طر ضر ول دوه ع ملك 
أربعين وأن نتاجها إذا لم بحب فيبا اصدقة كالفائدة فإذا حال علييا حول وهى مما يحب فيها 00 
فنتاجها كأصل ما وجبت فيه الصدقة منها ( ).افق ) وإذا خال عليبا الحول وعى أربعون وأكثر فجاءها 
المصدق عدها عليه بنتاجبا كله إذا كان نتاجها قبل الحول وأخذ السنااتى جب له من الم( الال :افق ) وكا 
أفاد الرجل من الماشية صدق المائدة ولما ولا يضمهأ إلى ماشية له وجبت فيها الزكاة فيزكها محول ل 
يذ كلواحدة م'.ا محولها وكذلك كل فائدة منذهب وربح فى ذهب أو ورق لايضم منه شىء إلى غيره ولايكون 
حول شىء منه إلاحول نفسة وكذلك كل تناج لماشية لا بحب فى مثلبا الصدقة فأما تتاج الماشة التى بحب فى مثلها 
الصدقة فتصدق محول أمهاتها . إذا كان النتاج اك الحول فإذا كان بعد الحول ل تعد لأن الحول قد مضى ووجبت١‏ 
فها.الصدقة ا 
أب السسن الى الؤخذمن ال ظ 

( تالإلخنافقى ) رحمه الله أخبرنا إإراهم , ن محمد عن إسمعيل بن أمية عن ممرو بن أفى سفيان عن 
رجل سماه أبن مسعر إن ثساء الله- تعاللى عن مسعر أ ى بنى عدي قال جا عن رسلان فعالا إن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بعثنا نصدق أهوال الناس فأخرجٍت لمما شاة ماخضا أفضل مأ وجدت فرداها على وقالا 0 
رسول اله صنى الله عليه وسلم نهانا أن تأحذ انشاة الحبلى فأعطيتهما شاة من وسط الغنم فأخذاها ( إلا لغ فى ) إذا 
وجد الصدق عند الرجل الغتم فعدها عليه فزعم أن بعضبا وديعة عنده أو أنه استرعاها أو أمها ضوال أو أن بعضها 

ئدة لم محل عليها الحول أو أن كلها فاءدة لم بحل علمها حول الصدقة م أذ منها شيئا فإن خاف كذبه أحلفه بالله 
.عز وجل ثم قبل منه وإن شهد عليه شاهدان أن له مائة شاة من أو ااسنة وآخر هالم تقبل شبادة الشاهدين حتى 
الشهدا أنمها هذه العم باعائها فإذا فعلا أخذ منه الصدقة وإن ل يشبتا على عا أو قالا منها ثىء نعرقه بعننه ومنها شىء 
لانعرفه فإذا كان ما يعرفانه تما تحب فيه الصدقة أخذ منه الصدقة وإن كان نما لا تحب فيه الصدقة ل يأخذ منه الصدقة 


روا 
أنه قد يكون له غنم بعينها ثم يفيد أخرى ولا حول على الت أفاد الحول حتى أتى المصدق ولا يحب عليه فيا الصدقة 
( قال ) فإِن قطعا الشهادة على مائة بعينها ققال : قد بعتها ثم اشتريتها صدق ولم تؤخذ صدقتها حتى حول عليها حول 
من يوم اشتراها الشعراء الآخر ( فالالغ افق ) وهكذا الإبل والبقر ( )[الء :افق ) وإذا غل الرجل صدقته 
ثم ظهر عله اخدت .ننه الصدقة ول نزد على ذلك ( وال :]فى ) ولا ثبت أهل العم بالحديث'أن تؤْخدذ الصدقة 
وشط رأ بل الغال لصدقته ولو ثبت قلا به وإن كان الوالرعدلا يض الصدقة مواضعها له تقوبته إلا أن ييعى الجراة 
فسكف عن عقوبته وإن كان لا يضعها .واضعبها لم كن له أن يعزره 0 


باب الوقت الذى يجب فيه الصدقة 

أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا إبراهم بن سعد عن ابن شباب قال أخذ الصدقة كل عام سنة من 
رسول الله صلى الله عليه وس ( قال محمد بن إدريس الشافعى ) وهذا ما لااختلاف فيه علمته فى كل صدقه ماشية 
وغيرها ليست ما ترج الأرض أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر قال 
الا يجب فى مال زكاة. حتى حول عليه الحول أخبرنا مالك عن ابن عقبة عن القاسم بنمحمد قال لم يكن أبو بكر يأخذ 
فى مال زكاة حتى محول عليه الحول ( أخبرنا ) الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن عمر بن حسين عن 
عائشة بنت قدامة عن أبيها قال كنت إذا جئت عمّان بنعفان رضوىاله تعالىعنه أقبضمنه عطاثى سألنى : «هلعندك 
من مالوجبت فيه الزكاة ؟فإن قلت نعم أخذمن عطائى زكاة ذلكالمال وإن قلت :لاءدفع إلى" عطائى» أشي ناالر يبع ش 
قال أخبرنا الشافعىقال أحَبرنا مالك عن ابن شهابقال أولمنأخذ من الأعطية زكاة معاوية ( الال افق )العطاء 
فائدة فلا زكاة فيه حتى محول عليه الحول ( قال ) وَإِنما هو مال يؤخذ من الفىء من المششركين فيدفع إلى السلمين 
فإها ملسكونه يوم يدفع إلمم ( فالا لش افق )كل مال لرجل وجبت فيه الزكاة فإنما تحب فيه عليه بأن محول عليه 
فى بد مالكه حول: إلا ما أنبتت الأرض فإن الزكاة جب فيه حين مخرج من الأرض ويصلح وكذلك ما خرج 
من الأرض من المعادن وما وجد فى الأرض من الركاز ( قال ) .فيجب على الؤالى أن يبعث الصدقين قبل 
الحول فيوافون أهل الصدقة مع حاول المول فيأخذون منهم صدقاتهم ( قال ) وأعب أن يكون يأخذها فى 
الحرم وكدذلك أت السعاة يأُخذوئها عندماكان الحرم.فى صيف أو شتاء' ولا مجوز إلا أن يكون لنا'شبر 
معاوم ولا نالوا (1© أدرنا بأشبرهامع الصيف جعلنا وقتها بغير الأهلة:التى جعلها الله تبارك وتعالى مواقيت (قال) ولا 
جوز أن تكون الصدقة تحب إلا بالحول دون المصدق ويأخذها المصدق إذا حال علا الحول 

( ثاللاء عانق وإنكانت الماشية مما يحب فيه الصدقة فنتجت قبل الحول 0 تأجها معها وكذلك إن نتجت 
قبل مضى الحول بطرفةحسب تتاجها مبعها وعد علمهم الساعى بالنتاج فإذا حال الحول ولتق العدة قيض الصدقة 
( فالالتنائق ) ولا سين لى أن بحب علهم أن يعد علبم المصدق بما تنج بعد الحول وقبل قدومه أو معه إذا كان 
قدومه بعد الحول وإن تطوع بها رب المال بأن يعد عليه فبو أحب إلى له ولا أرى أننجبر على ذلك ؛ وإن حال 
الحول على رب الاشية وماشيته تما حب فيه الصدقة فتأخر عنه الساعى فل يِأَخْذها فعليه أن مخررج صدقتها فإن. 
م يفعل وهو ممكن لدفهو دين لما فها من الصدقة حتى يؤديه (ثالالشنائق ) وكذلك إن ذبح منها شيئا 


(1) أدرنا بأشبرها. كذ فى الع بجع بين ممزة و أن » والباء فى قوله « بأشبرها ع كتبه مصححه » 


(-؟) 
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أو وهه أو باعه فتلبه أن هد عليه به حتى تَؤْخدذ منه الصدقة على عددها يوم محول عللها حولًا 
( مالالشنافق ) وكذلك إن باعبا بعد ما حول عليها الحول وقبل قدوم الساعى أو بعده وقبل أن يأخذها منه 
كانت عليه فنا ااصدقة ( قال ) وهكذا لو عدها الساعى لم موتت وقد أقامت بعد الحولما يمكن الساعى أن 
يقيضبا فيه فرك قضه إباها وقد أمكن رب الماشية أن يضعها مواضعيا فإذا اجتمع ما وصفت 'نْ الحول وأن يمكن 


الساعى قبضبا مكانه ويمكن رب الماشية وضعبا مكانها فم يفعل را ولا الساعى فبلكت فبى من ضمان رمه الماشية 
وعليه صدقتها ما يكون ذلك فما حال عليه الحول من ناض ءاله. وأمكنه أن يضعه موضعه فل يفعل حتى هلك منه 


فعليه فيه الزكاة ( الال افق ) ولا بجحوز عندى إلا هذا القول لأن السنة أن الصدقة تحب بالحول وليس للمصدق 
معنى إلا أن بلى قبضها فينغى ٠١‏ وصفت من أن محضرها حق يقبضها مع رأس السنة » أخبرنا الريعقال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن سعد عن ابن شباب أن أبا بكر وعمر لم يكو نا بأخذان الصدقة مثناة ولسكن ببعثان 
عامها فى الجدب والخحصب والسمن والعجف لأن أخدْها فىكل عام من رسول الله صل الله عليه وسَلٍ سنة 
( فالالغنافق ) ولا اختلاف بين أحد عامته فى أن سنة رسول الله صلى الله عليه وَل أن الركاة تيجب فى الماشية 


. وغيرها من المال إلا ما أخرجت الأرض (2©2 من الحول ومن قال :تكون الصدقة بالمصدق والحول ,خالف السنة 
وجعل مع الحول غير الصدقة ولزفه إن أستأخر المصدق سنة أو سنتين أن لابب الصدقة علىرب المال حتى يقدم 


فإذا قدم أخذها مرة واحدة لامرارا ( قال ) وإذا كانت لرجل أربعون 0 يصدقها حت مر بها أعوام ول تزد 

شيعا فعره فنبا شاة وإن زادت شاة فعليه فم | شاتان وإن زادت ثلاث شياه فعليه فا أربع شياه إذا مرت بها أريع 
سنين لأن كلشاة فضل عماجب فيه الصدقةثمتبق ق أر بعونففهاشاة ( لالع نافق) وأح ب إلى لوكانت أر بعون لا تزيد 
أن يؤدى مه شاة لأنه ل ينقص عن أربعين وقد حالت علها أحوال هى فى كلا أر بعون 
و فإلالة افق ) ولو كانت عنده أربعون شا ةفحال علبها حول فم يصدقها ثم حال غلباحول ثانوقد ولدت واحدا 
تحت الواعتروعال علها حول ثالث وثى أر بعون ففها شاتان شاة فق آنا أرهون وشا لآتها زادت من أر بعتن - 


2 ماتت الشاة الرائدة بعد ماوجبت فبها الصدقة للزيادة فضمبا. ولم يؤدها وقد أمكنه أداؤها 


( الال :افق ) ولو كانت لرجل أربعؤن شاة فضلت فى أول السنة ثم وجدها فى آخرها قبل الحول أو بعده 
كانت عليه زكاتها وَكذلك لو ضْلتَ أحوالاوهى حمسون شاة أدى فىكل عام منها شاة لأنها كانت فى اللكه وكذلك 
لو غضبها ثم أخذها أدى فى كل عام منها شاة ( قال ) وهذا هكذاف البقر والإبل الف ريشتهامنماوف الإبل اأتى فرإضتها 
من الغنم قولان أحدهما أنها هكذا لأن الشاة ااتى فها فى رقابها يباع منها بعير فيؤخذ هنها إن ل يأت بهار بها وهذا 


. أشبه ا'قولين , واثاتى أن فى كل حمس هن الإبل حال علا ثلاثة أحوال ثلاث شياه فى كل حول شاة ( قال ) وإن‎ ٠ 


كانت لرجل حمس وعدشرون من الإبل فحال علبما فى بده ثلاثة أحوال أدى بشت مخاض للسنة الأولى ثم 
أربع شياه للسنة الثانة ثم أريع شياه للسنة الثالثة » ولو كانت إبله إحدى وتسعين مضى لما ثلاث سنين 
أدى للسنة الأولى حقتين وللسنة الثانية ابنتى لبون وللسنة اثثالثة ابنى لبون ( قال ) ولو كانت له مائتا شاة وشاة 


فحال علمها ثلاثة أحوال كانت فبها لأول سنة ثلاث شياه ولكل واحدة من ااسنتين الآخرتين شاتان ( قال ) ولو 


(1) قوله : من الحول عأى ,الحول متعلق بقوله « تحب » كا هو ظاهر . كتبه مصححه . 


سورسه 000 
كان ترك الصدقة عاما ثم أفاد غَنا وترك صدقتها وصدقة الأولى. غم آخر ل صدق العام الأولى لمولين والغنم الفأئدة 
لول لأنه إنا وجبث عليه صدقتها عاما واحدا . 1 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال : ولو 5 لرجل غَنم فنزتها ظباء فولدت لم تعد الأولاد مع أسهاتها مال . 
ولو كثر أولادها حنى تكون يلل وأ كنوع > كن قبا زكاة لأنه لا ركاة ة فى الظباء وكذلك لوكاءت ت له ظباء تزتها 
روتن «ولدشل بوك1 منيا سدقة وهذا خلط ظباء وعم » فإن قبل فكي فأ بطلت حق انم فها؟ قبل إنما قيلفى الغنم. 
الزكاة ولا يقع على هذه اسم الغنم مطلقا» وكا أسهمت للفرس فى القتال ولا أسم لبفل "كان أبوه فرسا أوأمه 
( قال ) وهكذا إن نز ام روعت فره ا ند ةا وقور قسن قر موود ولا ف ا هذا أضسية ولايكون للمحرم أن بذبحه 
( فالالة افق ) ولونرا كبش ماعزة أو تيس ضائئة فنتحت كان فى فى نتاجها الصدقة لأنها غنم كلهاو كذا لونزا 
جاموس بقرة أو ثور -1.وسة أو ى عرية أو عربى عتية كانت الصدقات فى تتاجها كلها لأنهابقر كلها » ألا ترى 
أن نصدق البخت مع العراب وأصناف الإبل. كلها وهى عنتلقة الخحلق 'ونصدق الكرا مقن امع البقر والموياقة مع 
عراب وأصناف البقر كلما وهى' غتلفة 60 والضأن ينتج المع وأصناف العز والضأن كلها الأن كلا غم 
وبقر وإبل ( الال :افق ) ولو كانت لرجلأر بعون شاة.فضلت منها شاة قبل الحول ل يأَحْذ الصدق منها شيئًا فإذا 
وجدها فعليه أن يؤدى شاة يوم نحدها فإن وجدها بعد الول نشهر أو أكثر وقد ماتت غنمه كلها أو بعضبا أو 
باعها فعايه أن يؤدى الشاة التى و «د إلا أن يرغب قبها ويؤدى السن الذى.وجب علله فيجزئ؟ اعنه لأنه قد أحاط 

حين وحدها أنه كانت عله شأة . ْ ٠‏ 

باب افتراق الماشية 
أخبر ناالر بيسع قال أخبر نا الشافعى قال و إذا كانت لرجل بادأر بءونشاةو يلد غيره أربمون شاةء أو يلد عئسرون شاة 

ش وسلدغيره عشسرون شاة دفم إلى كل واحدمن المصدقين قبمةماحب علدمن شاة يقسمها مع مايقسمء ولا أحب أن 0 

فى أحد البلدين شاة ويترك البلدالآخرلآق أحب أن تقسم صدقة المالحيثالمال ( قال ) وإذا كانتله أر بعون شاة يبلد 

فقال الساعى] حذ منها شاة فأعللهأنه إتما عليهفيها نصفشاة فعلى الساعى أن ,صدقه وإن انهمه أحلفهوقبل قولهولابزيده: . 

على أن محلفه بالله تعالى » ولو أدى شاةفى أن البلدين كرهت ذلك له ولم أر عليه فى البلد الآخر إعادة نصف شاة 

: على ضاحب اليلد الآخرأن يصدقه بقوله و لايأخذهنهو إناتهمه أحلفه باش تعالى (قال) و لو كان تله سلدمائةشاة وشاة وبلد 

خزمائة شاة كان عله فواثلاث شاهفى كل بلدشاةو نص فإلا زيادة فل حسب الشاةعلى المائة مأ وصفت ف نصئ الشاتين 

محساب ) الالتنائق ( ولو دفع الثلاث الشياه إلى عامل أحد البلدين لم أثبت عنده أن داشيته الغائبة قد تلفت 

قبل الحول كان على الساعى أن برذ عليه .شاتين لأند إعا وجبت عله شاة ( قال ) وسواء كان إحدى غنمه بالمسرق ظ 
والأحرى بالمغربؤطاعة “خليفة واحد أو طاعة والينمتفرقين إثما تجب عليه الصدقة بنفسه فى ملكدلا بواليه ولابقرب.. 

البلد ولا بعده( قال ) وهكذا.الطعام وغيرهإذاافترق ( قال )واو أنرجلاله ماشيةفارتد عنالإسلاموليقتلولم يتبحق: 
حال الحول على ماشيته وقفت ماشيته ».فإن تاب أخذ صدقتها وإن مات أو قتل على الردة كانت فيا مس فيكون. 


)١(‏ قوله :.والشأن يتتج العز الخ كذا فى النسع » وانظر . كبه ‏ صححه 


صاوة #8 ل 
حسها لأهل الجس وأربعة أحماسها لأهل القء ( الال افق ) ولو كانت بين رجلين أربعون شاة » ولأحدهما 
٠‏ فى بلد آخر أربعون شاة أخذ اللصدق من الشريكين شاة . ثلاثة أرباعها على صاحب الأربعين الغائبة وربعها على 
الذى له عسرون لاغنم له غيرها: لأى أضم كل مال رجل إلى ماله . حث كان م 
( فالال افق ) ولو كانت .لرجل السوناعاة و لله وأريسون: و بلا عر فنا بيع #ستة الور باع نصف 
الأزيعين مشاعا من رجل فم تاسمه حت حال الحول على غنمه وذلك عضى ستة أشهر من يوم 'باع غنمه أخذت منه 
شاة كلها عليه لأن حوله قد حال وعليه شاة تامة لو هلكت ماشية تمربكه فإذا حال حول ششريكه عضى ستة أشهر 
أخرى. آذ هن شربكه نصف شاة مخلطه ولا أرده على المأخوذ مله الشاة لاختلاف حولهما وإن ضممت ماشيتهما 
فا اشتركا فيه ( قال ) ولو كان ارجل غنان مجحب عليه فى كل واحدة منهما الزكاة وهما متلفا الحولين ضممتهما 
٠‏ معا وأخذت من كل واحدة منهما بقدر حولها بلقا مابلع . 
ظ باب أبن "ؤخذالماشية ؟ 
(ثالالضتائق ا لله تعالى : على المصدق أن يأخذ الماشرة على مياه أهل الماشية وليس عليه إذا كان لرجل 
ماءان مخلية إلى أمهما شاء زب الماشية وءلى رب الماشية أن يوردها الماء لتؤخذ صدقتها عليه » وليس للمصدق أن . 
بمحبس الماشية على الماء على ماشية غيرها ليفتدى رحها .ن حبسه بزيادة ( فالالة افق ) وإذا جازت الاشية على 
الماء فعلى المصدق أن يأخذها فى يبوت أهلبا وأفنيتهم وليس عليه أن يتبعها راعية ( قال ) ولو كافهم الجامع الى 
يوردونها إذا كان الظماً » ما كان ذلك ظلما الله تعالى أعلم ( ثاال:ة :فى ) وإذا2© انتووا أخذ الصدقة منهمحيث 
انتووا على مياه مواضعبم الت انتووا إليها وحيث انتووا دارم ( ثالالئ ]فى ) وإذا عظمت الؤتة وقلت الصدقة 
.كان للمصّدق أن يبعث من "مخف مؤنته إلى أهل الصدقة حيث كانوا فيأخذ صدقاتهم . 
بان كك تعد الماشية ؟ 


( فالاش اف ) رحمه الله تعالى : تضطر الغم إلى حظار إلى جدار أو جيل أو ثىء قاثم حى يضيق 
طريقها ثم تزجر فتسرب:والطريق لامحتمل إلا شاة أو اثنتين وعد العاد فى بدة شىء ,يشير به ثم يأَخذ الصدقة على 
ذلكالعدد فإنه ليس عدد أحصى وأو خىمن هذا العدد , ولو ادعى رب الماشية أنه أخطأعليهء أعيد له العددء وكذلك 
إن ظن الساعى أن عاده أخطأ العدد . ٠‏ 
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باب 'نعحيل الصدقة . 
أخبرنا الرسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أنى رافع أن 
رسول الله صلى الله عليه وسم استسلف من رجل بكرا فجاءته إبل من الصدقة فأمرتى أن أقضيه إباه 
(لالء:افق ) وبحوز للوالى إذارأى الخلة فى أهل الصدقة أن ستسلف لحم من صدقات أهل الأموال إذا 
طابوا بها نفسا ولا مجبر رب مال على أن مخرج صدقنه قبل محلها إلا أن بتطوع ( 2:3 .فى ) وإذا استسلف 
الوالى. هن رجل شيئا من الصدقة أو مال .لرجل غير صدقة القوم الذين تقبم صدقاتهم على من استسلف فله أن 
يقضى من سهمان أهل الصدقات مثل ما أخذ لمم ( الال :افق ) فإن استسلف لمم فهلك السلف منه قبل أن 


(1) انتووا» يمال : انتوى القوم : أى اتقلوا.من «خزل »إلى منزل كذا فى كتب اللغة . كتبه مصححه . 
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يدفعه إليهم وقد فرط أو لم يقرط فهو ضامن لمم فى ماله وليس كوالى اليتيم الذى يأخذ لهافيا ‏ لاصلاح له إلا به . 


لأن أهل. السنهمان قذ يكونون أهل رشد ‏ مثله وأرشد ء ولا يكونون أهل رشدء ويكون لمم ولاة دونه 
( ثالالغئافق) وإنما جاز أن يستسلف لم لأنه تسجيل حق لمم قبل وجوبه وتعجيل الحق زيادة لحم بكل 
حال (قال) وبجوز له أن .ستساف لبعضهم دون بعض ثم يقضيه من حق من استسلف له دون حق غيره 
(قال) فإن استسلف وال لرجل أو اثنين هن أهل الصدقة بعيرا أو اثنهن فدفع ذلك إليبما فأتلفاه ومانا قبل 


الحول فله أن يأخذ مثل ما استسلف لما من أموالما لأهل السبمان لأنهما لمالم بلغا الحول عامنا أنه لاحق ' 


لما فى صدقة حلت فى حول لم طلقادة ولو مانا بعد الحول وقبل أحذ الصدقة كانا قد استوجبا الصدقة بالحول 
وإن أبطىء بها عنهما ( افق ). ولو ماتا معدمين ضمن الوالى ما استسلف لما فى ماله (قال) ولولم 
عوتا ولكتيهما أبسرا قبل الحول » فإنكان ,يسرهما بما دفمإلبمامنالصدقة فإنما أخذا حقهما وبورك لما فلا 
يوذ متردا نوو إن كان بوره من عتما الخذا من الليزقة فل اقول ]كل يما نا ]هذا من الشدية 
لأن اعلم قد أحاط أن الحول لم يأت إلا وهما من غير أهل الصدقة ء فعامنا أنه أعطاهما ما ليس لما ولم 
ة يوْحْذْ منهما ماؤه لأنهما هلمكاه فحدث النماء فى. هلمكهماء وإن نقص ما أعطيا من الصدقة أخذه زبه 
ناقصاً وأعطى أهل السممان .ناما » ولا ذمان على المعطى لأنه أعطيه تملكا له ( قال ) ولو قال قائل : لبس 
لهم أخذه منه وعلى رب المال إن كان أعطاه غرءهء أو على المصدق إِنَ كان أعطاه كان محد مذهبا 
والقرل. الأول الأصح والله أعل , لأنه أعطيه تملكا له على ٠منى‏ فلم يكن من أهلهء وإن مانا قبل الحولوقد أ يسرا 
ضمن الوالى ما استسلف لما ( قال ) وسواء فى هذا كله أى أصناف !صدقة استسلف ( قال) ولو لم يكن الوالى 
استسلف من الصدقة شيئا ولكن رب المال تطوع وله مائنا درهم , أوأربعون شاة قبل الحول فأدى زكاة 
ماله ثم هلك ماله قبلى الحول ووجد عين ماله. عند من أعطاهم إياها .ن أهل السهمان لم يكن لهالرجوععلى»ءن 
أعطاه إياها , لأنه أعطاه من ماله متطوعا بغير ثواب ومصى عطاؤه بالقبض ( الال افق) ولو أعطاها رجلا 
فم بحل عليه الحول حتى مات المعطى وفى يدى رب المال مال فبه الزكاة أدى زكاة ماله ولم يرجع على مال 
الميت لتطوعه بإعطائه إياه » وإن حال الحولولا ثىء فى بده تحب فيه الزكاة فلازكاة عليهء وماأعطىاتصدق 
به أو أنفقه ( ثازلل: :افق ) ولول بحل المول حتى أيسر الذى أعطاه زكاة ماله ..ن غير مالهء فإن كان فى 
يده ال نحب فيه الزكاة أدى زكاته , لأنا عدنا أنه أعطاه هن لا يستوجبه يوم تحل الزكاة لأن عليه يوم تحل أن 
بغطيها قوما بصفة » فإذا حال الأول والذى عحله إياها من لا يدخل فى تلك الصفة لم يحزى” غنه من ااركاة وهذا 


مخالف للرجل يكون له الحق بعتة فعجله إياه» وإذا حال الول وهو ٠وشر‏ ما أعطاه لا. بغيره أجزأ عنه ' 
هن زكاته (قال) ولو»ات الذىعجل زكاة اله قام ورثته فما عجل ٠ن‏ زكاة ماله مقامه فَأَجِزأ عما ورثوا منماله ' 


من الزكاة ها أجزأ عنه ولم يز عنهم ما لم مجز عنه ( قال ) ولو أن رجلا لم يكن له مال تحب فيه الزكاة فأخرج خمسة 
درام فقال::إن أفدت مائتى درهم فهذه زكاتها أو شاة ققال إن أفدت أر بعين شاةفبذه صدقتها ودفعها إلى أهلبا ثمأفاد 


مائد قى درثم أو أربعين شاة اوعد علما ارلا ل عل ون من الدراثم والغنم لأنه دفعها بلاسيب مال تحب 
فيه الزكاة1 في ون قد عجل ميناعلة إن حال عله ستول يري ع ما أعطلاة 60( لالت اين ) وشكذ | 


)0( قوله : و لون 50 عجل شيعا عله اأخ كذاق الأسخ» وفي اهلام دي ع سقط من لأسا 3 من عارة 


| حم والاجم ! 
لو تصدق بكفارة بمين قبل أن محلف ققال إن حنت فى بين فهذه كفارتها فحنث لم نجز عنه .ن الكفارة لأنه لم 
يكن حلف» ولوحلف ثمكفر للحذث ثم حنث أجزأ عنه منالكفارة فإن قالقائل من أبن قلتهذا ؟قلتقال الله عر 
وجل« فتعالين أمتعكن وأسرحكن سراحاجبيلا» فبدأ بالمتاع قبلااسراح وفى كتاب السكفارات أنالنى صلى الله عليه 
وسلم قال «من حلف على يمين فرأى غيرها خيرامنها فليكفر عن ينه وليأت الذى هو خير منه» ( قال ) وقد روى 
عن عدد من أصحاب اانى صلى الله عليه وس أنهم كانوا محلفون فيكفرون قبل بمحنثون ( قال ) وقد يروى عن النى 
صلى الأه عله وسلم ولا ندرى أيثبت أم لا ؟ أن النى صلى الله عليه وسو تساف صدقةمال العباس قبل أن نحل أخيرنا . 
الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابنجمر أنه كان يبع شزكاة الفطر إلىالذى مجمع عنده قبل 
الفطر ومين أو ثلاثة . 
ظ باب النية فى إخراج الركاة 
( الال افق ) رحمه الله تعالى : لكان فى الصدقة فرض وتطوع لم بجز والله 0007 تحزى عن 

رجل زكاة ,تولى قسمها إلا بنية أنه فرض وإذا نوى به الفرض وكان ارجل أربعائة درهم فأدى حمسة درام 
ينوى بها الزكاة عنها كلها أو بعضها أو ينوى مها ثما وجب عله فيها أجزأت عنه لأنه قد نوى مها نية زكاة 
( الاك اق ) ولو أدى حمسة دراهم لا محضره فا نة زكة ثم تُوى بعد أدائها أتها مما تحب عليه لم جز عنه 
من شى* من الزكاة لأنه أداها بلا نية فرض عليه ( الالتناق ) ولو كانت .له أر بعائة درهم فأدى دينارا عن 
الأربعمائة درثم قيمته عشرة دراهم أو أ كثر لم جز عنه لأنه غير ما وجب عليه وكذلك ما وجب عليه من صلف. 
فأدى غيره بقيمته لم مجز عنه وكان الأول له تطوعا ( ثاللنة :افق ) ولو أخرج عشسرة دراهم فقال : إن كان مالى 
الغائب سالما فهذه ا'عثمرة ٠ن‏ زكاته أو نافلة وإن ل يكن سالما فهى نافلة فكان هاله الغائب سالما لم تحزى* عنه لأنه لم 
يقصد بالنية فها قصد فرض خالصا إنما جعلها مشتركة بين الفرض والنافلة ( قال )وكذلك.لو قال هذه ااغثيرة دراهم 
عن مالى اغائب أو نافلة ( هلال :)فق ) ولو قال هذه ااعششرة الدراهم عن مالى ااغائب أجزأت عنه إن كان 

ماله سالما وكانت له نافلة إن كان ماله عاطبا قبل تحب عله فيه الزكاة ( قال) ولو كان قال هذه ااعث ة عن مالى 
الغائب إن كان سالما وإن ل يكن سالما فبى نافلة أجزأت عنه وأعطاه إياها عن الغائب ينويه هكذا وإن لم يقله لأنه 
إذا لم يكن عليه فى ماله الغائب زكاة فا أخرج نافلة له ( الالة.:افى ) ولو أخرج رجل عن مائق درهم غائبة 
عنه أو حاضرة عنده خمسة درام فهلكت اغائئة فإ ن كان عجل الىمسة عن الحاضمرة قبل حولما أو أخطأ حولها 
فرأى أنه قد تم فأخرجها عنها ثم علم أنه لم يتم حولما فهلكت الحاضرة أو الغائبة قبل أن تيخب فيها الزكاة فأراد 
أن مجعل هذه الخمسة دراهم له عن اثتين له أخرءين ل يكن له ذلك لأنه قصد بالنية فى أداءها قصد مال له بعينه فلا. 
يكون له أن يصرف النية فيه بعد أن يدقع الدراهم إلى أهلها ( لالغةافق ) ولو لم يكن دفع الدراتم إلى أهلها 
وأخرجها ليقسمها فهلك ماله كان له حبس الدراهم ويصرفها أن يؤدمها عن الدراهم غيرها فتجزى عنه لآنها لم 
المزق فى الختصر ونضها «ولو كان له مال لاحب فى مثلها الركاةفأخرج خمسة دراهم فقال: إن أفدت مائق درهم 
.. فهذه زكاتهالم مجز عنه لأنه دفعها بلا سبب مال تحب فى مثله الزكاة فيكون قد عجل شيا ليس عليه إن حال عليه 
فيه حول وإذا عجل شاتين من مائتي شاة فحال الحول وقد زادت شاة أخذ منها شاة ثالثة فيجزى" عنه 1١‏ أعطى 
منه )اه كتبه مصحبحة , ش 
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تقض منه ( الالنافق ) ولو كان دذع هذه الدراهم 5520 يدقعها. فأنقذها وال الصدقة ْ 
تطوع عنه وليس له الرجوع مها غلى. والى الصذقة إذا أتفذها ولا أن مجعليا بعد أن نفذت عن 0 35 
( الإالخنافى ) ولول ينفذها حتى هلك ماله قبل أن تحب عليه فيه الزكاة كان على والى ااصدقة ردها إليه 
وأجزأء هو أن محعلها عن غيرها ( الال :اق ) وإذا أخرج رجل خمسة دراهم فقال هذه من زكاة مالى . 
قبل محل الزكاة أو بعده فكان له مال تحب فيه الخخسة أجزأ عنه وإن ل يكن له مال نجب فيه الخمسة فرى نافلة ولو 
كان له ذهب فأدى ربع عشره ورقا أوورق فأدىعنه ذهبالم يجزه ولم بجزه أن يؤدى عنهإلاماوجبعل ه(قال)وإن 
كان له عثيرون دينارا فأدى عنها نصف دينار درامم بقيمته لا محزى عنه أن يؤدى إلا ذهبا 
( الال نائق ) وكذلك كل صنف فيه الصدقة بعينه لا بحزيه أن يؤدى عنه إلا .ا وجب عليه بغينه لا البدل عنه 
إذا كان موجودا ما يؤدى عنه ( الالتنانق ) وإتما قلت لا تيجزى الزكاة إلا بنة لأن له أن يعطى ماله فرضا 
ونافلة فم بحر أن يكون ما أعطى فرضا إلا بنة . وسواء نوتى فى نفسه أو تكلم ان ا 
( فالالةذافق ) وإعا منعنى أن أجعل النبة فى الزكاةءكنة الصلاة لافتراق الزكاة والصلاة فىبعض حالما ألاترى 
أنه يرى أنه يؤدى الزكاة قبل وقتها وريه أن بأخذها الوالى منة بلا طب نفسه فتجزى عنه وهذا لا يمزى 
فى الصلاة ( الالغنائق ) وإذا أذ الوالى .ن رجل زكاة ة بلا نية من الرجل فى دفعها إليه أو بنية طائما كان 

الرجل أوكارها ولانية للوالى الآخذ لما فى أخذها من صاحب الزكاة أو له نية فبى تحزى عنه كا يحزى فى اقسم : 
لما أن يقسمها عنه وليه أو السلطان ولا يقسمبا بنفسهك يؤدى العمل عن بدنه بنفسه ( )الخ داق ) وأحب 
إل" أن يتولى الرجل قسمتها عن نفسه فيبكون على يقين هن أداتما ( لالع انق )د إذا أفاد الرجل ماشية فر 
محل عليها حول حت جاءه ااساعى قتطوع بأن «طه صدقتها كان للساعى قبولما منه وإذا قال خذها لتحيسبا إذا 
حال الحول جاز ذلك له ( لالع :)فق ) فإن أخذ الساعىعلى أن محس.ا إذا وحال الحول فقسمها ثم موتت ماشيته 
قبل الخول فعليه رد ما أخد «نه فإن ولى غيره فعليه رد ما أخذ. منه الساعى هن سهمان أهل الصدقة الى قبضها 
الساعى منه ( اال افق ) وإن دفعها رب امال إله ولم يعلمه أن الول لم بحل عليها فقسمها الساعى ثم موتث 
غنم الدافع لم يكن له أن جع على. الساعى بى* وكان. متطوعا بما دفع ( قال ) وإذا تطوع الرجل قبل الحول بأن 
يؤدى صدقة هاشيته فاخذت وهى ماثتان فيها شاتان فحال عليها الحول وقد زادت شاة أخِذْتمنهاشاة ثالثة ولاسقط 
عنه تقدمه الشأتين الحق عليه فى الشاة الثالثة لأن الحق إنا بحب عليه بعد الحول م لو أخذت عند فحال . ” 
عليه الحول وليس فيها إلا شاة ردت عله شاة . ٠‏ 


باب ما سقط الصدقة عن الماشية 
أخبرنا الرييع قال رم الشافعى قال روى عن النىد فى الله عله وسا,أ نه قال : فسامة الغنم كذا فإذا كان 


هذا يثبت فلا زكة فى غير ااسائمة هن اللاشية ( لال :افو ) ويروى عن بعض أصحاب اانى صلى الله عليه وس 


أن ليس فى الإبل والبقر العوامل صدقة ( الالغنائق ) د مثلها الغنم تعلف ( فالالةنائق ) ولا يين لى أن 
فى.شى” هن الماشة صدقة <وَ ىق تكون سائمة وااسامة الر اعية ( قال ) وذلك أن مع فيها أمران أن يكون لما مؤنة 
العلف ويكون لما نماء الرعى فأما إن علفت فالعاف .ؤنة محط بكل فضل لما أو تزيد أو تقارب | 


الا نت النواضح على عبد رسول له سل الله عليه وسل ثم حلفائه فم ا روى أن 


نت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أخذ منها. صدقة .ولا أحداء ن خلفائه ولا أشك إن. شاء الله تعالى أن قد كان يكون 
للرجل الجس وأ كثر وفى الحديث الذى ذكرت عن عمر بن الخطاب رضى لله عنه فى سائمة الغنم كذا , وهذا 
يشبه أن يكون يدل عل لى أن الصدقة فى السائمة دون غيرها من ااغثم ( فالالتنافق ) وإذا كانت ت لرحدل نواضح 
أو بقر حرث أو إبل حمولة فلا يتبين لى أن فيهاالزكاة وإن بطلت كثيرا من السنة ورعت فيها لأنها غير السائمة 
والسائمة ما كان راعبا دهره ) الالشنانق ) وإن كانت 1 أعوامل12) ترعى مرة ترك أخرى أو زمانا 
وتركب فى غيره فل ينضح عليها أو كانت غنا هكذا تعلف فى حين وترعى. فى آخر فلا يتين لى أن يكون 
فى شى' من هذه صدقة ولا آخذها من مالكبا وإن كانت لى أدنت عنها الصدقة إن شاء الله تهالى واخترت لن 
هى له أن يفعل . 
باب المبادلة بالمأشية 


( فالالغتافق ) رحه الله تعالى وإذا كانت لرجل ماشية من إبل فبادل بها إلى بقر أو إبل بصنف من هذا 
صنفا غيره أو بادل معزى بيقر أو إبلا قر أو باعبا يمال عرض أو نقد فكل هذا سواء فإن كانت مبادلته مها قبل 
. الحول فلا زكاة عليه فى الأولى ولا الثانية حتى بحول على الثانية الحول من يوم هلمكبا وكذلك إن بادل بالق ملك 
ريل الوك إل ماف أخرى 1 كن عه انين ركاه وا كز 2138 إن كان فوارا بين الشدقة .ولا بويين 
الفرار الصدقة إعا يوجبها الحول والملك ( ثالالة فى ) وإن بادلبها بعد أن محول عليها الحول أو باعبها ففى التى 
حال عليها الحول الصدقة لأمها مال قد حال عليبا الحول ؤسواء كان ذلك قبل قذوم المصدق أو بعده 
( نالالش ماق ) وإذا بادك بها أو باعبا بعد الحول ففيها الصدقة وفى عقد بعبها قولان »أحدهما أنمبتاعها بالخبار 
بين أن يرذ البيع لأن ما أخذ منها .ن الصدقة نقص مما ببع أو يمير البيع ون قال بهذا القول قال ءوإن أعطى 
رب المال البائع المصدق ما وجب فبها من ماشية غيرها فلا خيار للمبتاع ولا المبادل لأنه لميتقص من البيع شى* (قال) 
والقول الثانى أن الببع فاسد لأنه باع ما يملك ومالا يملك ء فلا نحيزه إلا أن ددا فيا دعا «ستأتقا 
) الالتنانق ) ولو أن رجلا بادل بغثم له قبل أن :محول علدها الحول إلى غنم أو غيرها فحال حولها فى يد المبادل 
الآخي .مها ثم ظبر نها على عيب بعد الحول الأول الذدى قبل المبادلة فكان رده إياها قبل الهول أو بعده فسواء 
ولا زكاة فنها على مالكها الآخر بالبدل لأنه ل نحل عليها حول .ن يوم ملكها ولا على المالك الأول لأنه بادل 
بها قبل الحول. فخرجت من ملكه ثم رجعت إليه بالعيب فيستأنف بها حولا هن يوم ملكها مخبار المبادك با 
اللذى ردها بالعيب ( ثالث ]فق ) ولو بادل بها قبل الحول وقبضما المشترى لما بالبدل أو النقد فأقامت فى يده 
حو ولا أو لم يقبضها فأقامت فى ملكدحولا ثم أراد(ردها بالعيب لم يكن ذلك له لأنها قد وجبت عايه فمباصدقة منباوهى 
فى ملكه فلا يكون له أن يردها ناقصة عما أ<ذها عليه ويكون له أن يرجع بالعيب هن أصل الثمن 
) الالشتانق ) ولوكانت المسألة محالما فأقاله فها ربها الأول وهو يعلم أن الزكاة وجبت فيها أخذت الزكاة 
من ربها الثانى الذى حال عليها فى يده حول ( الالشنائق ) دلء بادل رجل بأربعين شاة ولم محل عليها حول 


(0) ترعى مرة ك0 الغ كذا فى النسخ ولعل فى الكلام تحرنفا » وعبارة اازى فى الختصر 
( الالغع:افى ) وإن كانت العوامل “رعى مرة وتترك أخرى أو كانت خا تبلف فى ين وترعي ف لخي فلا 
يبعن ل الخ كتبه مصححه 


1 ع5 سا0 3 

فى يده إلى أربعين شاة لم محل عليها حول فى يد صاحبه مبادلة صحيحةلم يكن على واحد مهما فنها.صدقة: حت يحول 
على كل واحد منهما حول وهى فى يده ( ).افق ) ولوكانت المسألة الها وكانت امبادلة فاسدة كان كل 
واحدءب.ا مالكا غنمه التى بادل مهاوغلى كل واحد منهمافها الصدقة لأنهالم مخرجمن ملك بالمبادلة الفاسدة ولا البيع ' 
الفاسد ( فال العتانى ) دلر باع رجل ماشيته قبل الحول أو بادل مها على أن البائع بالخيار وقبضها المشترى فحال ' 
. عليها حول البائع فى يد المشترى 00 رد البيع كانت عله فا 
صدقة لأنهالم تخرج من ملسكه قبل الحول ولو اختان إمضاء البيع بعد حولها وجبت أيضا عليه ها دقة الأعمالم 

مخرج من ملسكه إلا بعد الحول . 2 


باب الرجل ,بصدق امرأة ْ 


( الال :افق ) ولو أصدق.رجل امرأة أربعين شاة غير أعبانها أو قال أربعين شاة فى غنمى هذه ولم شر ١‏ 
إلها بأعياتها ولم يقبضها إياها فالصدقة عليه وليسلما من ماشيته فى الوجبين أما الأولى فعليه أر بعون شاة بصفة وأما 
الثائية فعليه مبر مثلها ولو أصدقها إياها بأعياتها فأقبضها إباها أو لم يقبضها إباها فأى ذلك كان فلا زكاة عليه فا . 
( قال ) وإذا حال علها حول وهى فى ملكها قبضتها أو لم تقبضها فأدت زكاتها ثم طلقها رجع علها بنصف 
الغنم ونصف قيمة الشاة التى أخذت منه وإن لم تؤدها وقد َال عر با الول فى بدها أخذت منبا الشاة الى وجبت 
فنها ورجع عليها بنصفث العم ونصف قيمة الشاة التى أخرجت من ز كاتها ولو أدت عنها شاة من غيرها رجع عليها 
بنصفها سواء لأنه لم يَوْحْذ منها ثثىء فى يدها إذا كانت العم محالما يوم قبضتها منه أو أصدقها إياه لم ند ولم تنتقص 
( فالالغ نان ) ولو وجبت عليها فنها شاة فلم مخرجبا حتى أدت نصفبها إليه حين طلقها أخرخت من النصف اذى . 
فى بدها شاة فإن كانت استبلكت مافى يدها منها' أخذ هن النصف الذى فى يد زوجها ورجع عليها بقيمتها 
) تالالتنانى) وهكذا لو كانت اءرأته التى نكم بهذه العام بأعباتها أمة أو «دبرة لأن سيدها مالك ماملكت 
ولوكانت مكاتبة أو ذمية لم يكن عليها فيبا صدقة ( قال ) وهكذا هذا فى البقر والإبلالتى فركشتها منها » فأما الإبل 
التى فريضتها من الغنم فتخالفها فها وصفت وفى أن يصدقها حمسا من الإبل ولا يكون عندها شاة ولا ما تشترى شاة 
فبباع هنا بعير فيؤخذ هن نه شاة ويرجع عليها. بعيرين ونصف إذا طلقها قبل الدخول ( قال ) وهكذا الدرامم 
يبيعها بدراحم أو دنائيرء والدنائير بيعها بدنانير أو دراه لا مختلفء لا زكاة فىالبعين فيبما حتى حولعل هحول من 
شْْ ملكةه 1 


باب رهن الماشية 


( أخبرنا ) الربع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا كانت لرجل عتم فحال عليها حول فلم مخرج صدقتها حتى رهنها 
أخذت منها الصدقة وكان مابق بعد اصدقةرهناء وكذلك الإبل واغام التى فريضتها منها وإن كان المرتهن باع 
1 راهن على أن برهنه 5ذه الماشة اأبى وجبت فيها الزكاة كان له + سح البييع لأنه رهنه شيعا قد وجب لغيره هذه 
فكان كن رهن شيا له وشيئا ليس له وكذلك لو أخرج عنها الشاة من حوم ان للبائع الخازءوكان كن باع 
شيئا له وشيئا ليسلة ثم هلك الذى ليس له فللبائم المار بكلحال لأنعقد الزهن كانرهنا لاعلك) 11 3 الى )دلو 
كانت ااسألة حالما فرهنها بعد الخول ووجب عليه فى إبل ع دام تين القمدة ارده يلخد 


سد 


ميا صدفة الإبل وبع من الإبل فاشترى منها 7 عليه فى الم شىء من صدقنها 
٠‏ عامينأو ثلاثة وهى فيبا أخذت هنبا صدقة ما مضى و وكان مابق رهنا ) قال ( ولو كانت له غنم غيرها وحنت فيها 
' زكاة فم 5 حَتّى استرللك الفتم لم لم يؤْحد 77 غنفه المرهونة زكاة العم غير ها وأخذ أن حرج ذكاة تخي غيرها 
من ماله فإن لميوجد له مال وفلس فيباع اغم | ارهن فإن كان دنها فضل بعد حق المرتهن أخذت زكاة الغم غير 
منه وإن لم يفضل منهبا فضل كان دينا عليه مى أيسر أداه ‏ وصاحب ا'رهن أحق برهنه ( 00 كان 
الزهن فأسدا فى جيسع اأسائل كان كال له م2 رج هن : بذه للا مخالفه فى أن يؤخد دنه الصدقة البى فيه وفى غيره 
فبأخذ غرماؤهفع المرتمن (:[ال: :فى ) ولو رهن رجل إبلا فريضتها الغنم قد حلتفيها الزكاة ولم يؤدها فإن كان 
له مال أخذت منه زكاتها وإن لم يكن له مال غيرها فرهنها بعد ماحات الصدقة فيا فلم يؤدها أخذت الصدقة منها 
وإن كان رهنها قبلأن حل فيها الصدقة ثم حلت فيا الصدقة فم يوجد له مال ففيها قولان» أحدثها أن يكون مفلسا 
وتباع الإبل فأخذ صاحب الرهن <قه ذإن فضل منها نضل آخذت هنه الصدقة وإلا كان دينا عله هتى أيسر أداه 
وغرماؤه محاصون أهل اصدقة هن بعد مايقضى اأرتمهن .رهنه؛ واثالى أن نفس الإبل مرتهنة من الأصل يمافيها من 
الصدقة فُنى حلت فيها الصدقة بيعت فيها عإ فى مالكها ومرتهنها فكان لمرتهنها الفضل عن الصدقة فيها »وعهذا أقول 
(الالتنفق) وإذا رهنت الماشية فنتجت فالنتاج خار ج دن اارهنولا يناع ماخض منها حتى 3 إلا أن رشاء 
رها الراهن , فإذا وضعت بعت الأم فى الرهن دون الولد 
باب الدرين فى المأشية 

( الالتنانق ) رحمهالله تعالىوإذا كانت لرجلماشة فاستأجر عليهبا أجيرا فى مصلحتها بسن موصوفة أو بعير 
7 سمه فحال عليها<ول ولم يدفع هنما فى إجارتها شىء ففيها الصدقة وكذلك إن كان عليه دين أخذتالصدقة 
وقضى دينه هنها ومما بقءن ماله ولو استأجر رجل رجلا دعير هنا أو أبعرة هنبا بأعناننا فالاهرة: السا صن 
فإن أخرجبها ٠نه‏ فكانت فما زكاة زكاها وإن لم مرجب ٠نهفرى‏ إبله وهو خليط بها يصدق مع رب امال الذى فها 
وفى الحرث والورقواادهب سواء وكذلك الصدقة 0 سوا 


ا رنا الرييع قال أخيرنا الشاذ عى أقال أ خرن مالك 3 00 عن عبد الله بن دينار عن سلمان بن .يسار 
عن عراك بن مالك عن ألى هريرة أنرسولاللهكلى اللاعلبه وس قال« لبس على السم ف عبددولا فىفرسه صدقة» 
( أخيرنا ) الرببع قال أخبرنا 'شافعى قال أخبرنا ابن عبينة عن أيوب بن موسى عن مكحول عن سلوان. بن يسار 
عن عراك بن مالك عن أفى هريرة عن ا'نى على الله عليه وسلم مثله (أخبرنا ) الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
سفيان بن عبينة عن يزيد بن يزيد.بن جابر عن عراك بن مالك عن ألى هريرة «ثله «وقوفا ( أخبرنا ) الريع قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الله بن دينار:قال سألتسعدبن المسيب عن صدقة البراذين فقال «وهل فى 
الخرا. صدقة ؟ ( الال :افق ) فلا زكاة فى خيل بنفسها ولا فى شىء فى الماشية عدا الإبل واابقر واغام بدلالة سنة 
رسول الله صلبى الله عله وسلم » ولا صدقة فى اليل فإنا. 1 تغليه صلى الله عله وسلم أخدٍ الصدقة فىشىء منالماشة غير 
الإبل والبقر والغنم (فالالة :انق ) فإذا اشترى شيا دن هذه الماشية أو غيرها جما لازكاة فيه للتجارة كانت فيه الزكاة 
بنة التجارة والشراء لما ءلا اه نفسه ثما يجب فيه الزكاة 


2 71 0 
باب من حب عليه الصدقة 

) 55 ) رحمة الله تعالى :ونحب الصد ااصدقة على كل مالك تام الملك من الأحرار ون قينا أو معثوها 
أو امرأة لاافتراق فى ذلك ينهم كما جب فى مال كل واحد مالزم ماله بوجه من الوجوه جناية أو ميراث منه أو نفقة . 
على والديه أو ولد زمن محتاج وسواء كان ف الماشية والززع والناض والتجارة وزكاة الفطر لامتاف ( قال ) وإذا 
كانت لعبد ماشية وجبت فيها الصدقة لأنها ملك لمولاه وضمت إلى هلك مولاه حيث كان هلك مولاه وهكذا غثم ادير . 
وأم الولد لأن مال كل واحد منبم هلماك لمولاه وسواء كان العبدكافرا أو «سساما لأنهتملوك للسيد( الال :فى ) فأما 
مال المكاتب هن ماشية وغيرها فيشبه أن مكون لازكاة فيه لأنه جارج من لمك مولاه ماكان مكاتبا 912 لما ملي 
مولاه إلا أن يعجزه وإن هلك المكائب غير نام عليه ألا ترى أنه غير جائز فيه هبته ولا أجبره على النفقة على من 
أخير الحر على النفقة عليه هن الولد والوالد وإذا عتق االكاتب فاله كال استفاده من ساعته إذا حال عليه الحول من 
.بوم عتقصدقهء وكذلك إذا مجر فالهكال استفاده سيده هن متاعه إذا حال عليه حول صدقه.لأنه حيئذ تمملك كل 
واحد منهما عليه ( )لال )فى )وإذا كان ارجل مال تحب فيه الزكاة فارتد عن الإسلام وهرب أو جن أوعته 
: أو حبس ليستتاب أو تقتل فحال الحول على ماله من يوم هلمكه ففيها قولان»أحدهما أن فيها الزكاة لأزماله لابعدو 
أن بموت على ردته فيكون للمسادين .وماكان لهم ففيه الركاة, أو يرجع إلى الإسلام فيكون له فلا نسقط الردة 
عنه شيئا وجب عليه »والقول الثانى أن لايِؤْحذ منها زكاة حتى ينظر فإن ألم كلك ماله وأخذت زكاته لأنهلم يكن 
سقط عنه الفرض وإن لم يؤجر عليبها وإن قتل على ردته ل يكن فى المال زكاة لأنه مال مشرك مغنوم » فإذا صار 
لإنسان منه ثثىء فهو كالفائدة ووستقبل به حولا ثم يزكيه ء ولو أقام فى ردته زمانا كان كاوصفت » إن رجع إلى 
الإسلام أخذت منه صدقة ماله وليس كالذمى الممنوع المال بالحرية ولا الحارب ولا المأمرك غير الذمى الذى لم بحب . 
فى ماله زكاة قط ء ألا:ترى أنا نأمره بالإسلام فإن امتنع قتلناه وأنا مح؟. عله فى حقوق الناس بأن نلزمه29© فإن. 
قال : فهو لايؤجر على الزكاة » قبل ولايؤجر عليها ولا غيرها .نحقوق الناساتى تلزمه وحبط أجرءمله فما أدئى 
هنها قبل أن يرتد وكذلك لايؤجر على أن يِوْْدْ الدين منه فوو يؤخذ ٠‏ ! 

باب الركاة فى أموال اليتاى ظ 

اغرنا ارق قال أخبرنا الشافعي قال : الناس .عبيد الله جل وعز فلكم ٠اشاء‏ أن يملكهم وفرض علهم فها 
ملكهم ماشاء لاإسئل عما يفعل وثم يسئلون ء فسكان فما آتاهم أ كثر ثما جعل عليهم فيه وكل أنعم فيه علييم جل 
ثناؤه » فكان فها فرض عليهم فما ملكهم زكاة أبان أن فى أمو الهم حقا لغيرجم فى وقت على لسان نيه صلىالله عليه 


)0( قوله : 1 إعلكه كذافى النسخ ولعل فيه غحر يفا من النساخ اه « 
(0) كتب فى هذا الموضع من نسخة السراج ابلقينى مانصه « اعنل أن. الرييع ذكر الزكاة فى مال امرتد 

آخر باب ميراث القوم المال » ققد ذكرته هناك تبما له» وهذا موضعهءقال الشافمى :« وإذا كان لرجل هالتجبفيه 

الركاة فارتد عن الإسلام » ال لخ كتبه مصححه : ل 1 
(م) قوله : فإن قال .كنال اشع واتقر ا ا 

قبل كته مضححه . 0 ْ 


عا 
وسلم فكان حلالا لمم ملك المال وحراما عليهم حدس الزكاة لأنه ملكها غيرهم فى وقت كا ملسكهم أموالهم دون 
غيرهم فكان بينا فما وصفت وف قول الله تعالى «خذ هن أموالهم صدقة تطبرهم » أن كل مالك تام اللكمنحر عله 
مال.فبه زكاة سواء فى أن عليه فرض اازكاة بالغا كان أو صحيحا أو معتوها أو صدا لأن كلا مالك'ماعلك صاحبه 
وكذلك بحب فى ملكةه انحر فى. ملك صاحبه وكان مستغدا عا وصفت من أن على الصحى والمعتوه الركاة عن 
الأحاديث كا يازم الصبى والمتوه نفقة من تلزم الصحبح ابالغ نفقته ويكون فى أموالمما جنايتهما على أموال اناس 
كا يكون فى مال البالغ العاقل وكل هذا حق لغيرهم فى أموالهم فكذلك الزكاة والله أعلم » وسواء كل مالاليتم 
من ناض وماشية وزرع وغيرهءفها وجب على الكبير البالْغ فيه الركاة وجب على الصغير فيه الزكاة والعتوه وكل 
خر مسا وسواء فى ذلك الذكر والأثى أخيرنا 1( ريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا, عبد اليد عن ابن جريج 
عن يوسب بن ماهك أن رسول الله صلى اله عليه وسلم قال « ابتغوا فى مال اليتم أو فى أموالاليتامىحق لا تذهبها 
.أو لانستبلكبا الضدقة »أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبسد الجيد بن عبد العزيز عن معمر عن 
أبوب ن ألى مممعةء ن محمد بن سيرين أن عمر + بن الخطاب:قال لرجل : إن عندنا مال يتهم قد أسرعت فيه الركاة 
أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أببه قال٠‏ كانتعائشةزوجالنى 
صلى الله عليه وسل تلينى أنا وأخوين لى يتيمين فى حجرها , فكانت مخرج من أموالنا الزكاة ٠‏ 
باب زرة ةمال اليم الثانى 
أخبرنا الريع قال ( :]افق )الزكاة فى مال اليتبم كا فى ٠ال‏ البالغ لأن اللدعز وجل يقول« خذ من أموالهم . 
صدقة تطورهم وت كيم مها )فم غص-هالا دون مال وقال بعض الناس إذا كانت ليم ذهب أو ورق فلا زكاةفيها 
واحتج بأن الله تقول« أقيموا ااصلاة وآنوا.الزكاة» وذهب إلى أن فرض الركاة إنما هو على .ن وجبت عليه ا'صلاة 
وقال : كيف يكون على يتيم صغيرفرض اارّكاة والصلاة عنهساقطةوكذلك أكثر افرائض ؟ألاترى أنه 1 وشرب 
لخر فلا محد ويكفرفلا يقتل؟ واحتجوا بأن رسول الله لىالله عليه وسل قال( رفع القلم عن ثلاثة »ثمذ ثر كر «والصى 
حق بلغ» ( الال افق ) رحمه الل لبعض من يقول هذا القول:إن كان مااحتججت على مااحتججت فأنت “تارك ' 
مواضع الحجة » قال: وأين قلتزعمت أن الماشية واازرع إذاكانا ليتي كانت فيهما الزكاة ؛فإن زم تأزلازكاة 
فى اله فقد أخذتها فى بعض «الهواعله الأ كثر من مالهوظمته فأخذت ماليس عليهفى ماله وإن كان داخلا فىالإرث 
لأن فى ماله الزكاة قفد تر ركت زكاة ذهبه وورقه أرأيت لو جاز لأحد أن يفرق بين هذا فقال:آخذ الركاةهنذهبه 
وورقه ولا آخذها من ٠اشيته‏ وزرعه »ه ل كانت الحجة عليه إلا أن يقال لايعدو أن يكون داخلا فى معنى الآية لأنه 
حر مسلم فتكون الركاة فى حميع ٠اله‏ أو يكون خارجا منها. بأنه غير بالغ فلا يكون فى ثثىء من ماله اازكاة ؟ أو 
رأيت إذ زهت أن على وليه أن حرج عنه زكاة الفطر فكيف أخرجته مرة من زكاة وأدخلته فى أخرى ؟ أو 
رأبت إذ زعمت أنه لافرض للصلاة عليه فذهبت إلى أن الفرائض تثبت عا وول نا وأن الخاطين بالفرائض هم ' 
البالفون وأن الفزائض كلما .ن وجه واحد ,ثبت بعضها بثبوت بعض ويزول بعضبا بزوال بعض <ق فرض الله عز 
ذكره على العتدة هن الوفاة أربعة أشبر وعششرا ثم زعدت أن ااصغيرة داخلة فى ٠«نى‏ فرض العدة وهى رطيع غير 
مدخول مها . أورأيت إذ فرض الله عز وجل على القاتل الدية ا رسول الله دلى الله عليه وسلم على ا'عاقلة مجناية 
القاتل خطأ كيف زعمت أن 'صى إذا قتل إنسانا كانت فيه دية وكيف زعهت أن الصى فى كل ما جني على عبد 


قا ايم 

وحر من جنارة لهاأرش أو أفسد له من متاع أو استبلك له من هال فبو مضمون عليه فى ماله كا يكون مضمونا. 
على الكبير وجنايته على عاقلته » أليس قد زحمت أنه داخل فى معنى فرائض خارج من فرائض غيرها ؟ أو رأيت إذ 
زعمت أن الصلاة والزكاة إذا كانتا مفروضتين فإبما :* تثدت إحداها بالأخرى أفرأيت إن كان لا مال له أليس. مخار رج ش 
من فرض إلزكا ذا شرج من فرض الركاة أكون خا ريال فرش ]اماد ؟أو رأيت إن كان ذا مال فيسافر 
أفل س له أن ينتقص من عدد الحضر؟ أفيكون له أن ينقص من عد الرّكاة بقدر ماتقص من الصلاة؟ أربت لو أغمى 
عليه سنة أليس تكون ااصلاة عنه مرفوعة أفتسكون الرّكاة عنه مرفوعة من تلك ا'سنة؟ أو رأيت لو كانت امرأة 
ميض عشرا وتطهر خمسة عشسر وترض عثيرا أليس.تكون الصلاة عنها مرفوعة فى أيام حيضها ؛وأما ااركاة عليها 
فى الحول أفيرفع عنها فى الأيام اتى حاضتها أن بحسب علها فى عدد أيام السنة؟ فإن زعمت أن هذا ليس هكذا قفد 
زعمت أن الصلاة تثدت نحيث 'نسقط الزكاة وأن يكون قباسا على غيره أو زأيت المكاتب أليس الصلاة عليه ثابتة. 
والركاة عليه عندك زائلة ؟قفد زعمت أن من البالغين الأحرار وغير الأحرار وااصغار من يثبث عليه بعض الفرض 
دون بعض #قال:فإنا روينا عن التخعى وسعيد بن جيير وسمى نفر امن اتا بعين أنه قالوا: ليس فمال اليتم زكاةفقيل له: لوم 
تكن لنا حجة بنىء ثما ذكرنا ولا فونه كاعد كل اندها روت كت عقوسا به قال وأبن قلت: زعمت 
أن التابعين لو قالوا كان لك خلافهم برأيك فسكيف +ءلتهم حجة لا تعدو أن. يكون ما قلت من ذلك كا قلت 
فتخطىء باحتجاجك بن لا حجة لك فىقوله أو يكون فىقولهم حجة فتخطى* بقولك لاحجة فيه وخلافهم إباك كثير 
فى غير هذا الموضع فإذا قبل لك: لم خالفتهم؟ قلت إنما الحجة فى كتاب أو سنة أو أثر عن بعض أصحاب النى صلى اله 
عليه وسلم أو قول عامة المنامين لم محتلفوا فيه أو قياس داخل فى معنى بعض هذا ترك مخالف بعض ما رويت 
عن هؤلاء. هؤلاء يقولون فما رويت :لنس فى مال اليتم زكاة وأنت نمجعل: فى ال كي هق مال اليتم زكاة؟ قال . 
فقد روينا عن ابن مسعود أنه قال أخص مال اليقم فإذا بلغ فأعامه بما مر عليه من السنين قانا وهذه حجة 
عليك لو لم يكن لنا حجة غير هذاءهذا. لوكان ثابتا عن ابن مسعود كان ابن مسعود أمر والى اليتم أن لا يؤدى 
عنبه زكاة حتى يكون هو ينوى أداءها عن نفسه لأنه لا يأمر بإحصاء مامر عليه من السئين وعدد ماله إلا ليؤدى 
عن نفسه ما وجب عليه من الزكاة مع أنك تزعم أن هذا ليس بثابت عن ابن مسعود من وجبين»أحدها أنه منقطع 
وأن الذى رواه ليس محافظ ولو لم يكن ن لنا حجة ا أوجدناك إلا أن أصل مذهبنا ومذهنك من أنا لا تخالف 2 
الواحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم إلا أن محالفه غيره منهم كانت لنا بهذا حجة عليك .وأتتم تروون 
عن على بن أنى طالب رضى الله عنه أنه ولى بنى أنى رافع أيتاما فكان يؤدى الزكاة عن أموالهم ونحن نرويه 
عنه وعن عمر بن الخطاب وعائشة أم المؤ :نين وعبد لله بن عمر رض 'اقه عليم .وغين عؤلاء مع أن ١‏ كثر الناس 

قبلنا يقولون به وقد رويناه عن رسول الله صلى لله عليه وسلم هن وجه منقطع أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج عن 
يوسف بن ٠اهك‏ أن رسول اللهصلى اللهعليه وسلم قال «ابتغوا فىمالاليتيم لا تستهلكه الصدقةأولاتذهبه الصدقة» أو 
قال فى أموال اليتامى لا تأ كلها أو لا تذهها الزكاة أو السدقة « شك الشافعى رحمة الله عليهها جميعا » أخبرنا 
مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أيه قال كانت عائشة تلينى وأخالى يتيمين فى حجرها فكانت رج .من 
.. أموالنا الزكاة أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار أن عمر بنالخطاب رضى الله عنه قال «ابتغوا فى أموال 
النتامى لا نستبلكها الزكاة »أخبرنا سفيان عن أيوب عن نافع عن ابن عمر أنه كان يرك مالاليتم أخيرنا سفيان ٠.‏ 


0 

عن أيوب م ره الخارق كل, م نخد عن القساسم بن محمد قال كانت 
عائشة رضى الله عنها ترّى أموالنا وإنه لتر ر -ها ف البحرين أخيرنا سفيان عن ابن أبى ليلى عن الحسكم بن عتيبة 
أن عليا رضى الله عنه كانت عنده أموال بنى ألى رافع فكان يزكيها كل عام ( والالةةإنى ) وبهذه الأحاديث 
ل وبالاستدلال بأن رسول الله صل الله عله و قال« ليس فمادون خمسة أوسق.صدقة ولا فم دون حمس 
ذود صدقة ولا فها دون حمس أواق صدقة» فدل قوله صلى الله عليبه وسلم على أن خمس ذود ومس أواق وحؤمسة 


أوسق إذا كان واححد منها لحر .سم ففيه الصدقة فى المال تفسهءلافى المالك » لأن المالك لو أعوز منها لم 


يكن عليه صدقة . 


يأب العدد الذى إذا يمه الور وحبدت فيه الصدقة 


أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا .الك عن محمد بن عبد الله بن عبد ال رمن بن أنى صعصعة المازى 
فها دون سة أو سق من التحر صدقة» 


عن أيه عن أى سعيل الخدرى أن رسول الله صلى الله عاه وسمم قال «لس 
عب أنا سع.ل الحدرى 


أخبرنا الرد.ع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عهرو بن نحى انازنى عن أيه قال م 
بقول قال رسول الله صلى الله عليه وسم ايس فما دون حمسة أوسق صدقة »أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا سفيان بن عرينة قال سنعت مرو بن محى انازلى تقول أخبرنى ألى عن أنى سعد الخدرى عن ١‏ انى صلى الله 
عله وسل قال ابس ذم دون حمسة أوسق صدقة ة ( فالا ةاضق .)رجه الله ومهذا يل وليس بروى من وحه 
قت عن رسوك. الله صلى الله عليه وسلم إلاعر: ن أفى سعد الحدرى نإذا كان فول ١‏ كر اهل العم به وإئما هو خبر 
واحد فقد وجب علمهم قبول <بر واحد بمثله حيث وكان ( الال ]فى ) فلس فى ااتمر زكاة حتى بلغ حمسة 
شق ذا إذا بلغ حمسة أوسق ففره الزكاة ( فالالة “فى ) والوسق ستونٍ صاعا بصاع النى صلى الله عليه 2 
فذلك ثلمائة صاع بصاع رسول أله صلى الله عليه وساط والصاع أربعة أمداد يمد عمد رسول الله صلى الله عله وسلم بألى 
هو وأمى ( للع ئ]فى ) والخيطان فى النخل اللذان ل يقسما كالم ا فى الماشية يصدقان صدقم الواحد 
فا وجبت ذه على الواحد صدقة وجبت على الجاعة إذا كانوا شركاء فى أصل النخل وكذلك إذا كانوا ششركاء 
فى آصل الزرع ( مالغ ناف ) وكذلك إذا كانت أرض صدقة موقوفة على جاعة فيلغت ثمرتها خمسة أوسق 
أخذت منها الصدقة وإذا ورث القوم النخل أو ملكوها أى هلك كان ول يقتسموها حتى أأمرت فبلغت كرتها 
حمسة أوسق أخذت هنبا 206 فإن اقتسموها بعد ما حل بع تمرتها فى وقت الخرص قنما صحيحا فلم يصر 
فى نصيب واحد منهم حمسة أوسق وفى جماعتها حمسة أوسق فعلهم الصدقة لأن أول وجوب الصدقة كان 
وثم شركاء فلا نسقط الصدقة بفرقها بعد أول وجوبها وإذا اقتسموها قبل أن بحل بع الثمرة فلا 
زكاة على واحد مهم حت تبلغ حضته حمسة أوسق ( الالعتانق ) وإن 5 تغير قطع وغير قسم 
لأصل النخل را منهم معا . فهم شمركاء بعد فيصدقون صدةة الواحد لأنهذه قسمةلا جوز ( الالتنائق ) وإن 
دقاف صدقة موقوفة فاقتسموها فالقسم قبا باطا لأنبع لا ماشكرن رقبتها وتصدق الثمرة صدقة المالك الواحذ 
فإذا بلغت خمسة أوسق وجبت فببا الفندقة وإذا كانت لرجل لخل بأرض وأخرى بغير ها بعدت أو قربت فأمرتا 


فى سنة واحدة ضمت إحدى اشمرتين إلى الأخرى فإذا . بلعتا معا “#سة أوسق أخذت منها الصدقة 


( فالالتناقق ) ولوكانت بينه وبين رجل نحل فجاءت بأربعة أوسق وكانت له محل أخرى جاءت بثلاثة 
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أوسق ادع الشدقة عي مله معا لأن ا ارسق 1 0 ل له لأنه ليبن له ولشرجع + خخسة ' 
أوسق فى ثىء بما هما فنه شركان -وهكذا » هنا فى اناشة داتردع ( لإلة افق ) وثرة السنة مختلف فتنسر - 
التخلو نحد بتهامة وهى بنجد إسر و بلح فيضم بعض ذلك إلى عقن لاه عرة واحدةفإذا أكر تالنخلؤوسنةم أمرتى قابل 
لم يخم إحدى الثمرتين إلى الأخرى وهكذا القول فى الزرع كله سنا خزة ومتقدمه فإنه يتقدم إبلاد الحر واستاخر 
بلاد البرد وإذا كان لرجل زرع بالبلدين معا ءضم بعضه إلى بعض فإذا بلغ خمسة أوسق وجبت فيه الصدقة 
١‏ الال انق ) وإذا زرع رجل فى سنة زرعا فر ,رج منه #سة أوسق وله زرع آخر ءوهها إذا ضيامعا كانت . 
فهما حخمسة أوسق فإن كان زرعبما وحصادهما هها فى سنة واحدة فبما كا زرع الواحد واثثمرة الواحدة وإن 
كان بذر أحدهما يتقدم عن السنة أو حصاد الآخر يستأخر عن ا'سنة فبما. زرعان مختلفان لا يضم واحد ءنهما 
إلى الآخر ( ثالالة :انق ) وهكذا إذا كان لرجل20© تمل عختلف أو واحد محمل فى وقت واحد حملين أو سنة 
حملين فهما مختلفان ( ثالا) .افة, ) وإذا "كان النخل عختلف الثمرة عضم بعضة إلى بعض ءسواء فى ذلك دقله 
وبرديه والوسط منه وتؤْخذ اصدقة دن الوسط منه أخيرنا الرديع قال أخبرنا الشائعى قال أخبرنا إبراهم بن محمد 
عن جعفر ان محمد عن أيه قاك لا مرج فى ااصدقة الجعرور ولأ .مى اخأرة ولا 29 عذق ابن حبيق» ألخبزنا 
الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن زياد بن سعدعن الزهرى ( فالالة :11 ) وهذاتمر ردىء جدا 
ويترك لصاحب الخائط جيد التمر من البردى الكبيس وغيره ويؤخذ من وسط التمر ( لاله فى ) وهذا 
مثل الغتم إذا اختلفت بترك منها ها فوق الثنية والجذعة لرب امال ورك عله ما دوها وتؤخذ الإذغة واثنية 
لأنهما وسط وذلك أن الأغلب. من اننم أنها تسكون أسنانا كما الأغاب هن التمر أن يكون ألوانا »فإن كان 
لرجل كر واحد بردى كله أخذ من ابردى وإن كان جعرورا كله أخد من الجعرور» وكذلك إن كانت له غنم 
صغار كلها أخذها منها ( فالالة افق ) وإن كان له مل 209 بردى صنفين ,صنف بزدىء وصنف لون؛ أخذ . 
م نكل واحد من الصنفين بقدر ما فيه وإِنما يؤحْد الوسط إذا اختلف !تمر وكثر اختلافة ونهو تالف الماشة : 
فى هدا الموضع 0 إن كان أصنافا أحصى “كن تشغ ميا دق لا يشك فيه وعرض رب المال أن :بعطئ ١‏ 
كل توا افيد اع 00 1 
باب كيف :نو خذ زكاة التخل والعنب 

أخبرنا الريع قال أخبرنا الشائعى قال أخيرنا عبد الله 3 نافع عن بن :ضالح اعار عن ابن شباب عن سعيد ‏ / 

ابن السيب عن عتاب بن أسيد أن رسول الله صلى الله عليه وسم قال فى زكاةانكرم« خرص 6 تخرص الاخل - 
ثم تؤدى زكاته زبريا ما تؤدى زكاة التخل ثرا » أخيرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الله إن نافع 
عن يت 0 عن ابن شهاب عو شعددن المبيى عن ات دان رسول الله ملى الله عليه 


)0( قوله : لاح و ري اتوي ا لو اجر 
فلحور كه متصسحة 

)0( عذق ابن حبيق هو نوع من التمرردىء « وحبيق »مصغ رك فى اللسان » كتبه مصححه . 

)م( قوله: بردى كذا فى جميع النسخ . ولعل السكلمة مزيدة من الناسخ . كتبه مصححه . 
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وسل كان يبعث على الناس من مخرص كروممم وتارتم ( والالة :افق ) رحمه لله:و بهذا نأخذ فى كل ممرة يكون 
لما زبيب »وما رالحجاز فيا عامت كلما تكون را أو زسا إلا أن يكون شيئا لا أعرفه ( فالالتشانق ) وأحجسب 
أمر رسول لله صلى عليه وسلم مخرص النخل وااعنب لشيئين أحدهما أن ليس لأهله منع الصدقة منه وأنهم م مالكون 
تدعة أعشاره وغشره لأهل السهمان ( قال ) وكثير من منفعة أهله به إنما يكون إذا كان رطبا وعنبا لأنه 
أغلى عنامئه مرا أو زسا ولو منعوه زطبا أو عننا ليؤخذ عشره أشي »> ولو ترك خرصه ضيع حق أهل 
الإجمان مه فاته روتكد ولا خمق فخرص والله تعالى أعل وخلى بينهم وبينه للزفق بهم والاحتياط لأهل السبمان 
( فالالغئائق ) والحرص إذا حل البيع وذلك حين يرى فى الحائط الجرة والصفرة وكذلك حين يتموه العنب 
ويوجد فيه ما يؤكل منه وبأنى الخارص النخلة فيطوف بها حتى ير ىكل ما فبها ثم يقول خرصها رطبا كذا وينقص 
إذا صار تمرا كذا يقيسها .على كيابا تمرا ويصئع ذلك مجميع الحائط * ثم حمل مكيلته تمرا وهكذا يصئع بالعنب 
ثم عل بين أهله وبيئه فإذا صاز زبييا وثمرا أخذ الءثير على ما خرصه عر وزبيبا من التمر والزبيت 
) :افق ) فإن ذكر أهله أنه أصابته جاحة أذهبت منه شيثا أو أذهبته كله صدقوا فها ذ كرو مه بوإن 
اتهموا -حلفوا وإن قالوا :قد أخذنا منه شيئا وذهب شى: لا .عرف قدره قيل ادعوا فما ذهب ما شثتم واتقوا الله 
ولا تدعوا إلا ما أحطتم به علما واحلفوا ثم يأخذ العشر منهم تما بق إن كان فيه عششر وإن لم يكن فما بق فى أيديهم 
واستبلكوا عثشرء !رخذ منهم منهشىء وإن قال هلك منه شىء لا أعرفه قبلله:إن'ادغيت شيئا وحافت عليه طرحنا 
عنك من عشره بقدره وإن لم تدع شيئا تعرفه أخذنا منك الءثر على ما خرصنا عليك ( 5[ال::إفق ) فإن قال 
قد أحضيرت مكيلة ما أخذت فكانت مكيلة.ما أخذت كذا وما بق كذا وهذا خطأ فى الحرص صدق على ١١‏ قال 
وأخذ منه لأنها زكاة وهو فما أمين ( والالخنائق ) فإن قال قد سرق منى شىء لا أعرفه لم يضمن ما سرق 
واخذت الصدقة منه تما أخذ وبق إذا عرف ما أخد وما بق ( الالتثق ) وإن قال قد سرق بعد ما صيرته إلى 
الجرين. فإن سرق بعد ما سس وأمكنه أن يؤدى إلى الوالى أوإلى أهل السبمان فقد فرط وهوله ضامن وإِنْ سرق 
تدعا جار تمر بابسا ولم يمكنه دفعه إلى الوالى 10 أو يقسمه وقد أمكنه دفعه إلى أهل السهمان فهو له ضامن لأنه 
مفرط فإن, جف التمر ول مكنه دفعه إلى أهل السبمان ولا إلى الوالى لم يضمن منه شيئا وأخذت منه الصدقة 
عما استهلك» هو وبق فى: بده إن كانت فيه صدقة ( الغنافق ) وإذا وجد بعض أهل السبمان ولم مجدبعضا 
فلم يدفعه إإلهم ولا إلى الوالى ضحمن ن بقدر ما استحق من وجد من أهل السهمان منه ولم يضمن حق من لم جد من 
أهل السهمان ( لال :اثى ) وإن استهلكه كله زطباً أو بسرا بعد الخرص ضمن مكيلة خرصه را مثلوسط 
تمره وإن اختلف هو والوالى فقال: وسط تمرى كذا فإن جاء الوالى سينة أخذ منه على ما شهدت به البينة وإن'لم 
يكن عليه بينة أخد 5000 المال.مع يعينه»وأقل ما جوز عليه فى هذا شبادة رجلين أو رجل وامرأتين 
( ثالاة :افق ) وليس للوالى أن محلف مع شاهده ولا لأحد من أهل السبمان أن محلف لأنه ليس الك شيئا 
مما محلف. عنه دون غيره ( ثالا:انق ) وإن أصاب حائطه عطش فعلٍ أنه إن ترك الثمرة ففه أضرث بالنخل 
وإن قطهها بعد ما حرص نطل عله كير من منها كان له قطعبا ويوْحْذ عشسرها ل 


: () نزاء ارح شك كشلل لقنت وانكل . كجنا ممما 


_- مم2 اين 
فإن م.يدفع عشرها إلى الوالى ولا إلى السيمان من قيمته مقطوعا إن لم يكن له مثل د ( ثالانشناق) دنا تلع ش 
من تمر مخله قبل أن محل عه لم يكن عليه فيه عشمر وأ كره ذلك له إلا أن يكون قطع شيئا بأكاة أو بطعمه فلايأس 
وكذلك أكره ه له من قطع الطلع إلا ما أأكل أو أطعم أو قطمة محفنا عن التخل ليحسن حتلها فأما ما قطع من 
طلع الفحول ات لا تكون كرا افلا كرهه ( فالالانق ) وان عد القمراق لحري اله :ذرقن عله ماه 
أو أحدث فيه شيئا فتلف بذلك النىء أو نقص فهو ضامن له لأنه الجاتى عليهءوإن لم حدث منه إلا ٠١‏ يعلم به صلاحه 
فهلك لم يضمنه ( الخ خافى ) وإذا وضع التمر حي ث كان يضعه فى جرينه أو ببته أو داره فسرق قبل أن يمف 
لم يضمن وإن وطعه فى طريق أو موضع ليس بحرز لله فهلك ضمن عمرء ( والالة افق ) و١‏ أكل من التمر 
بعد أن يصير فى الجرين ضمن عششره وكذلك ما أطعم منه ( كلل .افق ) وإذا كان النخل يكون ترا فباعه 
مالك رطا كله أو أطعخه كله أو كله كرهت ذلك له وضمن عثيره مرا مثل وسطه( والالة :افق )١‏ وإذا كان 
لا يكون كرا محال أحببت أن يعلم ذلك الوالى وأن يأمر الوالى من يبع معه عثيره رطبا فإن لم يفعل . خرصه عليه . 
ثم صدق ربه با بلغ رطبه وأخذ عثير رطب له تمنا فإن أ كله كله أو استبلكه كله أخذ منه قمة عشر رطبه ذهبا 
أد ودقا ( ثالإلتنائق ) وإن استبلك من زطبه شيئا وبتقمنه شىء فقال خذ الءشمر ممابق فإن كان تمن مااستبلك 
١‏ كان هن عن هنا بق أخذ عير تمن ما استهلك وعشر ٠١‏ بق وكذلك لو كان أقل نا أو مثله فلم يعطه رب المال 
إلا اثثمن كان عليه أخذ من اشر ( ثالالشنائى ) وإن كان النظر للمساكين أخذ العشر ما بق ه.ن الرطب 
وفعل ذلك رب المال»أخذه الصدق كا يأخذ لحم كل فضل تطوع به رب امال ( فالال: فى )وإن كانلرجل تلان 
محل يكون مرا و لامكو نتهراً أخذصدقةالذىيكونترا تعراءوصدقةالذىلايكون تمرا كا وصفت( والالة “اق )وإن 
عرض رب امال تمن التمر على الصدق لم يكن له أن يأخذه حال كان نظرا لأهل السبمان أو غير نظر ولا مل 
بع الصدقة ( الإلتنافق ) فإن استهلكه وأعوزه أن محد مرا محال جاز أن يأخذ قمته منه لأهل: اس بمان : 
. وهذا كرج لكان فى يده لرجل طعام فاستبلكه فعليه مثله فإن لم يوجد نقيمته بالجناية بالاستبلاك » لأن هذا ليس' 
يعا من البيوع لا مجوز حى يقبض ( فوالالء :افق ) وإن كان مرج محل رجل بلحا فقطعه قبل أن ترى فه . 
اجرة أو قطعه طلعا خوف العطش كرهت ذلك له ولااء؛ شرعليه فيه ولا يكون عله العشمر حتى يقطعه بعد .بل 
( قال ) وكل ماقلت فى التخل فكان فى العنب ء فهو «ثل النخل لا مختلفان ( لال :افق ) وإن كا 


لرجل مخل فيها خئسة أوسق وعنب ابس فيه خمسة أوسق أخذت الصدقة: من النخل ول تؤْخذ من العنب 
ولا يضم صضدف إلى - 0 والعنب غير الاخلءوالتخل كله واحد فيضم ردكه إلى حيدة وكذلك العنب كله واحد يدم 


ردئه إلى جيده ٠‏ 
ا باب صدقة الغراس 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سعيد بن سيب أن رسول الله صلى الله 
عليه وس قال لبود خيبر حين افتتح حبير2 أقركعلى ما أقرك الله تعالى علوأن التمر ينناو بينج » قال فكانر سول الله 
ص لى الله عليه وسلم يبعث عبد الله بن رواحة فيخرص عليهم ثم نمول إن شثتم فلي وإن شكتم فلى فكانوا بأخذونه 


أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شباب عن سلمان بن يسار أن رسول الله صلى الله عليه 
وسم كان يبعث عبد الله بن رواحة فيخرص ببنه وبين بود خيير ( ؤالالة انق) وعبد الله بن رواخة كان خرص 
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خلاملكها لانى صلى لله عليه وسل ولاناس ولا شك أن قد رضوا به إن شاء الله تعالى ثم خيرم بعدمايعلههم ا خرص 
بين أن يضمنوا له نصف ماخرص تمرا وسل لحم النخل مما فيه أو يضمن لهم مثل ذلك 'التمر ويساموا له التخل. بما 
فيه والعاملون يشتهون أن يكونوا ممن بجحوز أمرجم على أتفسهم والماعوون إلى هذا المالكون بجوز أمر معأ نفسهم 
فإذا خرص الواحد على العامل وخير جاز له الخرص (قال) ومن تؤخد منه صدقة النخل والعنب خلط ء قمنهم البالغ 
الجائز الأمر وغير الجائز الأمر من الصى والسفنه والمعتوه والغائب ومن يِوْحْد له الخرص من أهل السيمان2© 
وأكثر من أهل الأموال فإن بعث عليهم خارص واحد فن كان بالغا جائز الأمر فى ماله فخيره الخارص بعد الخرص 
فاختار مالهجاز عايه ما كان ابن رواحة بصنع وكذلك إن لم خخيرهم فرضواء فأما الغائب لا وكيل له والسفيه فليس 
مير ولا برضى فأحب أن لايبعث على العشر خارص واحد محال وببعث اثنان فيكونان كالقومين فى غير الخرص / 
) والالشئايق ) وبعنة عبد الله بن رواحة وحده حديث منمطع وقد بدوى أن الى صلى الله عليه وسلم بعث مع 
عبد الله غبره وقد بحوز أن يكون بءث مع عبد الله غيره وإن لم بذ كرءوذ كر عبد الله بنرواحة بأن يكون المقدم وفى 
كل أخب أن يكون خارصان أو أ كثر فى العاملة والعشر وقد قل يجوز خارص واحد كا يجوز حا م واحد فإذا 
غاب عنا قدر مابلغ التمر جاز أخد العشر على الخرص وإعا يغب ما أخذ منة بها يؤكل منه رطبا ويستبلك بابسا 
غير إحضاء ( لفق ) وإذا ذكر أهله أنهم أحصوا جميع مافيه وكان فى الخرض عليهم اكرقلن” منوم مع 
أعانهم فإن قالوا : كان فى الخرص نقص عما عليهم أخذ منهم ما أقروا به من الزيادة فى يم رهم وهو مخالف القيمة فى 
هذا الموضع لأنه لاسوق له يعرف بها يوم الخرص؟! يكون للساعة سوق يوم التقوسم وقد يتلف فيبطل عنهم فما تلف 
الصدقة إذا كان التلف بغير إتلافبم» ويتلف بالسرق من حيث لايعامون وضعة. النخل بالعطش وغيره 
( ثالالة :افق ) ولا يؤخذ من شىء من الجر غير النخل والعنب فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم أخذ الصدقة 
منهما فكانا قوتاء وكذلك لايؤخذ من الكرسف ولا أعامها تحب فى الزيتون لأنه أدم لامأ كول بنفسه وسواء 
الجوز فيها واللوز وغيره ثما يكون أده أو سس ويدخر لأن كل هذا فاكبة لا أنه كان : بالحجاز قونا لأحد عامناه 
( الغ فى ) ولا مخرص زرعلأنه لابين للخارص وقته والحائل دون وأنه لم مختبر فيه من الصواب ما اختبر فى 
النحل والعنب وأن الخبر فييما خاص وليس غيرهما فى معناهما لا وصفت 


باب صدقة الزرع 
( ؛الالتنائق ) دان طانم اند بريه خرن ووس قز زا قا لاسا يتا أو طبيخا 
ففيه الصدقة ( الال غئافق ) ويروى عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه أخذ الصدقة من الخنطة والشعيروالذرة 
( الال افق ) وهكذا كل ما وصفت يزرعه الآدميون ويقتاتونه فيؤخذ من العلس وهو حنطة والدخن وااسات 
واللقطنية كلها حمصها وعدسها وفولما ود<نها لأ نكل .هذا يؤكل خبرا وسويتا وطبيخا ويزرعه الآدميون ولايتنين 
لى أن يؤْخذ من0© الفث وإن كن قوتا لأنه ليس مما ينبت الآدميون ولا من حب الحنظل وإن اقتبت لأنه فى أبعد 
. من هذا المعنى من الفث وكذلك لايؤخذ من حب شجرة برية ا لايؤخد من بقر الوحش ولا من الظباء صدفة 
( فالالتنائق ) ولا يؤخذ فى شىء من الثفاء ولا الأسديوش لأن الأ كثر من هذا أنه ينبت للدواء ولا مما فى 


(() قوله: وأ كثرء كذا فى النسخعءولعل الواو مزيدة من النساح وها بعدهاخير المبتدأ. فانظر كتبه» مصححة. . 


( الفث: :-بالفتح نبت تيز خحة ويؤكل فى الحجدب والاسد .وش هو البرد قطو ناء و الثفاء بالضم ونشدند الفاء 
حب الخردل أو الحرف. كذا فى كتب اللغةء كته مصححه . 


ظ ومسا 
معناه من حوبت الأدوية :ولا من اين ل لأنها كالفا كبة. وكذلك لقان 0 وحه لازكاتفه لأنه كالفا كر 
ولا يؤْحْدْ من حب العصفر ولاءزر الفجل ول ذد بقل ولا سعسم 


باب فور 0 


ْ أخرنا الربيع قال أخيرنا التمافعى قال وإذا بلغ صنفف من الخبوب الت فيا !'صدقة خمسة أوسق ففره 'صدقة واقول 
فى كل صنف منه جمع جيدا وَردكا أن اعد بالجيد مع الردىء كا بعد بذلك فى التمر ء غبر أن اختلافه لاشية 
اختلاف التمر لأنه إنما يكون صنفين أو ثملاثة فيؤخذ هن كل صاف منه بقدره والتمر يكون خمسين يها 
أو أ كر والحنطة صنفان صنف حنطة تداس حت يبقى حبها مكشوفا لا حائل دونه .ن كام ولا ع » فتلك إن 
بلغت حمسة أوسق ففها الصدقة , ودنف علس إذا دست بقيت حبتان فى كام واحد لا بطرح ءا 
الكام إلا إذا أزاد أهابا استعالما ويذكراً أهلبا أن طرح الكامعنها يضر بها فإنها لاتبق بقاء السنف الأخرمن الحنطة. 

( الالغتائق ( رحمه الله تعالى : وإذا طرح عنها الكام جرس أو طرح فى رحى <فيفة ظهرت فكانت حبا 
كالحنطة الأخرى ولا يظيرها الدراس كا يظهر الأخرى وذكر هن جربها أنها إذا كان علا السكام الباق بعد 
الدرس ثم أل ذلك السكيام عنها صارت على اانضف مما كيلت أولا.فيخير ٠الكبا‏ بين أن يلتق الكام وتكال 
عليه فإذا بلغت حمسة أوسق أخدت منها الصدقة ؤبين أن تسكال بكامها فإذا بلغت عءثمرة أوسق أخذت منها صدقتها 
لأنها حينئذ خمسة » فأمهما اختار لم محمل على غيره فيضر ذلك به ( #إلالة.:إفتي ) فإن سأل أن تؤخذ' دنه 
فى سنبلها لم يكن له ذلك وإن سأل أهل الحنطة غير العلس أن يؤخذ :هم فى سنبله لم يكن ذلك لحم كاتجيز ؛ يعالجوز 

. فىقسرهءوالذى قعليه حرز لهء لأنهلو تزع منهعجل فساده إذا ألق عنه و لاحيزه فوق' قشر الأءلى الذى فو ق الهس | 
الذى دونه ( لشاف ) وإذاكانت لرجل حنظة غير على وحنط: علسضم إحداهما إلى الأخرى على ما وصفت 
الحنطة بكيلتها والعلس فى أ كاهبا بنصف كلة , فإن كانت الحنطة تى هى غير علس ثلاثئة أوسق والعلس وسقان . 
فلا صدقة فها لأنها حينئذ أربعة أوسق00© ونصفء وإن كانت أربعة نفها صدقة لأنها حرنئد سة أوسقء الحنطة ‏ 
ثلاث والعلس الذى هو أربعة فى أكامه اثنان . 00 


بأب صدقة 3 البو ب غير المياة 


) الانشنافق ) رحه ا : ولا يؤخذ من زرع أيه رككاةغتن لقان اماق حنى 00000000 
تؤخذ منه الصدقة إذا بلغ حمسة أوسق فتؤخذ من الشعير ولا يضم شعير إلى <نطة ولا سلت إلى حنطة ولا شير 
ولا أرز إلى دخن ولاذرة ( ثإلال: :فى ) والذرة ذرتان ذرة9© بطيس لأكام عليه .ولا.قع أيضاء وذرة 
عليها شىء أحمر كالحلقة أو اثفروق إلا أنه أرق وكةسرة الخنطة دقيق لا ينقص لها كلا ولا خوج إلا مون 
وقلا محرج باللهرس فكلاهما يكال ولا يطرح لكيله ثى* ما يطرح لأطراف 'شعير الحديدة. ولا قع التمرة وإن 
“كان قنانا التفرة + هنذا لا يباين الحبة لأنه موتصل بنفس الخلقة وكالا يطرح لنخالة الشعير ولا الحنطة شى 


60 قوله 5 فى النسخ 7 57 الكلمة د نْزيادة الحساة أو ايكون قوله الوتو الاسم 
حرفا والوجه « والعلس ثلائة أوسق » »كا هو ظاهر كته مع : 
(9) قوله :- بطيس ٠كذافى‏ الأمل » وسيأق بهذا اللفظ وم نتف عليه كتب اللغة .كتبه مصمحه . 


5 با ع 
) الالغنائق ) ولا يهم الدخن إلى الحلان ولا المي إلى العدس ولا "فول إلى غبره ولا حبة عرفث 
اسم منفرد دون صاحبها وخلافيا بان فى الخلقة والطعم والثمر إلى غيرها ويم نين موهيدا ] كيان 
ما هو أصغر منه وكلل صنف استطال إلى ما تذحر اج منه( الالتنانفق ) ولا أعلم فى ااترمس صدقة 
ولا أعامه يؤكل إلا دواء أو تفكها لا قوتاء ولا صدقة فى بصل ولا ثوم لاأن هذا لا يؤكل إلا أبزارا أو أدما 
( فالالش هافق ) فإن قبل فاسم القطنية مجمع الحمص والعدسء قيل: نعمء قد يفرق لما مقا ينغرد كل تعد نيا + 
باسمردون صاحبه وقد مجمع اسم الحبوب مءبا الحنطة والذرة ‏ فلا يضم ماع اسم الوب 5 مجمع إلنها , و يجتمج 
التمر والزييب فى الحلاوة وأن خرصا ثم لايضم أحدهما على الآخر فإن قبل : فقد أخذ عمر العثير من20© النبط 
فى القطنة » قل : وقد أ<ذن النى صلى اله عليه وس من التمر والزييب ونا القت الاارس متايه ركاه 
العشر وكان اجتاعه فى أن فيه الءثير غير دال على جمع بعضه إلى بعض وقد أخذ عمر من النبط من الزييب . 
والقطنية العشر9 فيضم الزبيب إلى القطنية ( فالالة هافق ) ولا يؤْخذ زكاة شىء تما أخرجت الأرض ‏ 
عا عبت عق بس ويدرس # وعلقت وننسن ره وزيية وينتبى دسة فإن أخد الركاة منه رطا كرهتة له وكان 
عله زم ]ورد قكه ون رعديفة واعك انبالا اج مويه يل رنها لحلاف مسا وال يد صررك 
( فالالة هافق ) واءثشر مقاسمة كالبيع فإن أخذه رطبا فيس فى نده0؟ كال ببق فى يدى صاحبه » فإن كان 
استوفى فذلك له وإن كان مافى بده أزيد من الءثسر رد الزيادة وإن كان أنقص أخذ النقصان وإن جبل صاحبه 
مافى بده واسهلكه فالقول قول صاحيه وبيرد 20057ظ إن كان رطبا حتى يبس ( قال ) وهكذا إن أذ 
الحنطة فى أ كما ( ثلال: ]فى ) وإن أخذه رطبا ففسد فى بدى المصدق فاللصدق ضامن لثله لصاحبه 
أو قيمته إن لم يوجد له مثل وبرجع عليه بأن يأخذ عشره منه يابسا ( لغ ]فى ) ولو أخذه رطبا من عنب 
لايصير زبييا أو رطا لا يصير تمرا كرهته وأمرته برده لما وصفت من أنه لا نوز بيع بعضه ببعض رطبا فإن 
استهلكه ضْدن مثله أو قيمته .وتزادا الفضل منه وكان شيرتكا فى العنب بدعه ويعطى أهل السيمان نه وإن كان ٠‏ 


لا يزب فاو قسمه عنبا موازنة وأخد عثسره وأعطى أهل السيمان ٠‏ كرهته وم يكن عله غرم . 


ات ب الوقت النى نوخد فيه الصدقة ما أخرجت الأرض 


( فالالغئاق ) رحمه الله تعالى إذا بلغ ما أخرجت الأرض ١١‏ يكون فيه الزكاة أخذت 000 
مها حول لقول فحن وجل ووا دزا قد رام حصاده » ولم محءل له وقتا إلا الحصاد واحتمل قول الله عز وجل «نيوم 
حصاد » إذا صلح بعد الخصاد واحتمل يوم محصد وإن لم يصاح , فدلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على أن 


. النبط : بفتحتين » قوم ينزلون بالبطائح بين العراقين » كذا فى الصحاح . كتبه مصححه‎ )١( 

09 قوله : فيضم كذا فى اانسخ» ولعل المعنى على الاستفهام » أى أفيضم الخ كتبه سة 0 

(6) قوله : كال ببق إلخ كذا فى النسخ : ولغل.قى اغغارة ححراضا + والوسة والله أعلم « كان كا ببق الخ » 
وانظر » كتبة.مصححه 0 1 1 0 


كك 
وذ بعدما بحف لأبوء عد الدخل والى ولاخ ميا زها وعرا فكان كذلك كل مايصلح بجفوف ودرس 
تما فيه الزكاة ما أخرجت الأرض » وهكذا زكاة ما أخرج من الأرض من معدن لاوْخِدْ حقى يصلح قصير ذهبا 
أو فضة ويؤخد بوم يصلح ( الالشنائق 0 الركاز بوم يِؤْحْدْ لأنه صالح حاله لامحتاج إلى إصلاح وكله مما 
ري كن 
باب الول اك ٠‏ 

+ الذرة تزرع هرة:. فتخرج فتحصد ثم تستخلف فى كثير من المواضع فتحصد أخرى فبذا كله كحصدة 
واحدة يضم بعضه إلى بعض لأنه زرع واحد وإن استأخرت حصدته الآخرة ( فالال افق ) وهكذا إذا 
بذرت ووقت البذاربذر اليوم وبذر بعد شبر لأن هذا كله وقت واحد للزرع وتلاحق الزرع فيه متقاربٌ ( قال ) 
وإذا بذر ذرة بطيسا وحمراء وعجنونة2© وثم ففأوقات فأدرك بعضها قبل بعض ضم الأول المدرك إلى الدى يهو اذى 
يليه إلى المنذور بعد هذه » فإذا بلغ كله حمسة أوسق وججت فيه الصدقة ( فالالتنانق ) وإذا كان <ائطا فيه عنب . 
أو رطب قلغ عضه قا ل بعض فى عام واحد وإن كان بين مانحف وبقطف منه أولا وآخر الشبر وأكثر وأقل ضم 
بعضه إلى بعض وهذه تمرة واحدة لأن ماتخرج الأرض كله يدرك هذا ومذر هذا ( قال ) وإذا كانت لرحل محلات 
يطلعن فيكون فيهن الرطب والبسسر والبلمح والطلع فى وقت واحد فيجد الرطب ثم يدرك البسرء فيد ثم يدرك البلح 
فحن ثم يدر رك الطلع فيجداضم هذا كله وحسب على صاحه ”ا مسب إطلاعة واحدة فى خدة واحدة لأنه عر مله فى 

وقت واحد ( خاززله .افق ) وإذامان لرسل حائط بنجد وآخر بالشعف 557 رتهامة. فجد التي'مى شم بالشعنى م 
النجدى فهذه مرة عام واحد يضم بعضها إلى بعض وإن كان بينهما الشبر والشهران ( الال اق ) وبعض أعل 
اليمن بزرعون فى السنة مرتين ر الريف ووقت يقال له الشياط فإن كان قوم يزرعون هذا اازرع أو يزرعون فى 
السنة ثلاث مرات فى أوقات ممتلفة منخريف وريبع .وحم أو صيف فزرعواف هذا حنطة أو أرزا أوحبمًا , فإن 
كان من صنف واحد ففيه أقاويل منبا أن الزرع إذا كان فى سنة واحدة فادرك بعضه فا وبعضه فى غيرها ضم 
بعضه إلى بعض وءتها أنه يضم منه ما أدرك منه فى سنة واحدة وما أدرك فى السنة الثانية ضم إلى ما أدرك منستته , 
التى أدرك فيا » وهنها أنه إذا زرع فى أزمانتلفة كا وصفت لح يضم بعضه إلى بعض( الال افق ) وأءا مازرع فى 
خريف أو بكر ثىءمنه ان شىءهنه فالخر.مثلاثة أشي بر فيضم ١‏ بعضه إلى بعضو وكذلك ماز 3 ف الر بيع فى أولشهوره | 
وآخرها وكذلك ااصيف إن زرع فيه ( قال ) ولايضم زرع سنة إلى زرع سنة غيرها ولامرة سنة إلىثمرةسنة غيرها 
وإن اختلف المصدق ورب اازرع وفى يده زرع فقال هذا زرع سنة واحدة وقال رب الزرع بل سنتهن: فالقول قول 
رب الزرع ع عنه وإن انهم وعلى اأصدقالينةء فإن أقام البينة ضْم بعضه إلى بعض وهدا هكذا كل ماف ه صدقة 


( الال افق ) رحمه الله: باغنى أن رسول الله على الله عليه وسلم قال قولا معناه «ماسق بنضح أو غرب ففيه صف 
العثير وماسق بغيره من عين أو سماءففيه العثشر» ( الال :افق ) وبلغنى أن هذا الحديث يوصل من خديك ابن أنى 
ذياب عن الننى صلى الله عليه وسمٍ ولم أعلم مخالفا. أخيرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا أنس بن عياض عن 
موا ابر اققية عند أن عد ان بوعر كان فول ؛ صدقة الكمار والزروع ٠اكان‏ مخلا أو كرما أو زرعا 
أو شعيراً أو سلتاء فا كان دنه بعلا أو يسق نهر أو سق بالعين أو عتريا بالمطرء قفيه العشسر»فى كلعنيرة واحد 

)١(‏ قوله : ومم »كذا فى النسخ » ولعاها من ريف الناسخ » والوجه « وهى 6 كشه ل ار 


١ 
/ 


ار 


5 إسق 55 قفه نصف اشير فكل عنرين وأحد ( للق نال ) فمبذا تأخذءفكل ماسقته الأنهار . 
أو اللسول أو البحار أو السماء در ع و افيه قا وكل مايزرع برشاء من بحت الأرض 
السقة ,صب فوقها ففيه صف 'اعدر وذلك أن سق ٠ن‏ بر أو هر202© أو بحل يدلو يتزع أو بغرب يعير أوبقرة 
أو غيرها أو بزرنوق .أو محالة أو دولاب ( قال ) فكل ماسق هكذا ففه نصف العثشر ( قال ) فإن سق شىء 
هن هذا بنهر أو سيل أو مايكون فيه عدر فلم يكتف حتى سق بالغرب فالقياس فيه أن ننظر إلى ما عاش بالسقيتين 
فإن كان عاش مهما نصفين كان فيه ثلاثة أرباع العثر وإن كان عاش ابن كر زيد فه بقدر ذلك ؛ وإن كان 
عاش بالغرب أأكثر نقص بقدر ذلك ( قال ) وقد قيل ينظر أسهما عاش به أ كثر فتكون صدقنه به» فإن عاش بالسيل 
أكثر فتكون صدقته العشير أو عاش بالغرب أ كثر فتكون صدقته نصف العثمر ( الال :افق ) وإن كان فيه خير 
فالخير أولى به وإلا فالقياس ماوصفت ء واتقول قول رب اازرع مع ينه » وعلى المصدق البينة إن خالف ربه 
) الالشنائق ) وأخد العششر أن يكال لرب المال نسعة ويأخذ المضدق ااعاشر وهكذا أخذ نصف العشيريكال ارب 
المال نسعة ة عمر ويأخذ المصدق عام العثسرين ( قال ) ما زاد على عثمرة ممالا بيلغها أخذ منه محساب ٠‏ وسواء مازاد 
ا قلأو كر إذا وجبت فيها'صدقة ففى الزيادة على ا'عثمرة صدقتها (قال) ويكال لرب امال ووالى الصدقة كيلا واحدً 
لاياتف هنه شىء على المسكيال ولايدق ولابزازلالمكيال و يوضع على ا مكيال فا أمسكرأسه أفرغ به وإن بلغمايؤخد 
نصف عشسره خمسة أوسق أ<ذتمنه الصدقة م تؤخذ الصدقة فما يَؤّْخْذْ عثمره (قال) وإن<نى التمر فى قرب أوجلال 
أو جرار أو قوارير فدعا رب التمر والى الصدقة إلى أن ِأَحْدْ الصدقة منه عددا أو وزنا لم يكن ذلك له وكان عليه 
أن يأخذ مكله على الخرص ( قال ) وكذلك لو أغفل الخرص فوجد فى يديه مرا أخذه كيلا وصدق رب المال على 
مابلغ كله «ومامضى منه رطباً أخذه على التصديق له أو خرصه فأخذء على ا لخرص ( الالثنانق ) وهكذا لودعاه . 
٠‏ إلى أن يأخذ منه حنطة أو شيئا من الحبوب جز زافا أو معادة فى غرائر أو أوعبة أو وزنا لم يكن ذلك له وكان عليه 
أن يستوفى ذلك منه ( ثالالغ افق ) وإذا أغفل الوالى الخرص » قبل قول صاحب التمر مع .عينه 


باب الصدقة فى الزعفران والورس 


( الالغن افق ) ليس فى الزعفران ولا الورس صدقة لأ نكثيرا من الأموال لاصدقة فيها » وإها أخدنا 
الصدقة خبرا أو ما فى معنى الخبر » والزعفران والورس طبب .لا قوت » ولا زكاة فى وا<د منهما ء وال تعالى أعلم 
كا لا يكون فى عنبر ولاء.سك ولا غيره هن الطيب زكاة (قال) وكذلك لاحمس فىلؤلو ولازكاة فى ثىء لقره البحر 
من حلته , ولا بؤُّحْد من صيده 


باب أن لا زكاة فى العسل . 
أ خيرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا أنس بن عياض'عن ع الحرث ن عبد ار حمن بن أبى ذياب عئ 


آبيه عن سعد بن أبى ذباب قال : قدمت على رسول الله صلى الله عليه وسح نأسادت ثم قلت : يارسول الله اجعل 
اتقومى ما أساموا عليه من أموالحم قال : ففعل رسول الله صلى الله عليه وس » واستعملنى علمهم » ,ثم استعمانى أبوبكر 


)١(‏ أو نجل: : النجل بالفتح النز الذى مخرج»ءن ٠‏ الأرض والرق نوقان مثار تان سنيان على رأس البير من جانبيها 
فتوضع علبهما النعامة » وى خشية تعسرض عليهما ثم تعلق فيها المكرة فيستق بها » تواغلة : منجنون بست عليها » 
كذا فى كتب اللغة : كتبه مصححه , ْ 


٠ 0 5 ْ‏ 
ثم عمرء » قال.: وكان دمن اذل النزاف قال خكادات ت قومى فى المنل فقلتا لحم 5 فإنة لاخر فى أهرة 
لا ترك فقالوا: كم ترى ؟ قال فقلت: : العشمر فأخذت «نهم العدمر فأتيت عمر بن الخطاب فأخيرته بعا كان » قال: فقبضه . 
عمر قباعه ثم جهل نه فى صدقات المساين ؛ أخيرنا الم لريع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا. مالك عن عبد الله ' 
ابن أبى بكر قال:جاء كتاب هن عمر بن عبد العزيز إلى أبى وهو ب« منى » أن لا يأخذ من اليل ولا من العسل 
صدقة ( الال افق) رحمه لله تعالى : وسعد بن أبى ذباب كى مايدل على أن رسول الله صلى الله عليه وس لم 
بأمره بأخذ الصدقةهن العسل وأنه شىء. رآه فتطوع له به أهله (5ال :)فى ) لاصدقة فى العسل ولا فى 
الخيل» فإن تطوع أهلهما بثى* قبل منهم وجعل فى صدقات المسادين , وقد قبل عمر بن الخطاب من أهل 0 أن 
تطوعوا بالصدقة ع: ن الخيل وكذلك الصدقة عن كل شى* تقبل كن تطرع با . 
باب صدقة الورق 

أخبرنا الريمع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عمرو بن بحى المازى عن أبنه قال سمعت أبا سعييد 
الخدرى يقول قالرسول الله صلى الله عليهوسل( ليس فما دون؛ حمس أواق 58 أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعى 
قال أخبرنا سفيان بن عبينة قال حدثنا رو بن محى النازنى قال أخبرتى أنى أنه سمغ أبا سعيد الخدرى يقول قال 
رسول الله ملى الله عليه وس 21 وليس فما دون حمس أواق هن الورق صدقة . أخيرنا الرّيع قال أخيرنا الشائعى - 
قال أخيرنا مالك قال أخيرنا محمد بن عبد الله بن عبد ار حمن بن ألى دعصعة عن أنه عن أى سعد الحدرى أن 
رسول الله صلى الله عليهوسلم قال «وليسفما دون حمس أواق منالورق صدقة» ( الال افق ) وبهذا تأخذ ء فإذا 


ش بلغ الورق حّ س أواق وذلك ماثنا درثم ندر راثم الإسلام وكل عشسرة دراثم من دراهم الإسلام وزن سبعةءثاقيل دن . 


ذهب بمثقال الإسلام فى الورق الصدقة ( الالعتائق. ) وسواء كان الورق دراهثم جيادا مصفاة غانة سعرها عشمرة 
بدينار أو ورقا تبراء كنعشسرين منه دينارءولا أنظر إلى قيمته من غيره لأن الركاة فيه نفسه م لاأنظر إلى ذلك 
فى الماشية ولا الزرع وأضم كل جيد من صنف إلى ردى* من صنفه ( ؤالال فى ) وإنكانت لرجل مائنا درثم, 
تنتقص حبة أو أقل و تجوز جواز الوازنة أولما فضل على الوازنة غيرها فلا زكاة فمها كما لو كانت له أربع من الإبل 
تسوى ألف دينار ل يكن فمها شاة وفى حمس من الإبل لانسوى عدعرة دنانير شاة وكا لو كانت له أربعة أوسق ردى 
خير قيمته من مائة وسق لون لم يكن فبها زكاة ( قال ) ومئ قال بغير هذا فقد خالف سنة رسول الله صلى الله عليه . 
وسلم فأوجب الزكاة فى أقل من حمس أواق وقد طرحها النى صلى الله عليه وسلٍ فى أقل من حمس أواتى . 
( الالةئافق*) وإذا كانت لرجل ورق رديئة وورق جيدة أذ من كل واحد منهما بقدر الركاة الق وجبت عليه 
من الجيد بقدره ومن الردىء بقدره ( قال ) وإن كانت له ورق محمول علبها مخاس أو غش أمرت تصفيتها وأخذت 
زكانها إذا صفت إذا بلغت ماتحب فيه الزكاة وإذا تطوع فأدى عنها ورقا غير محمولعليه الغش دونها قبل هنه وأكره 
4 الورق ا'فشوش لثلا يغرت به أحدا أو بموت فيغر" به وارثه أحدا ( .افق ) ويضم الورق التبر إلى الدراثم. 
المغسروبة ( قال ) وإ إذا كانت لرجل فضة قد خلطها بذهب كان عليه أن يدخلها النار حق يز بينهما فيخرج الصدقة | 
من كل واحد منهما وإن أخرج الصدقة من كل واحد منهما على قدر ماأحاط به فلا يأس وكذلك ك إن لم خط عامه 
فاحتاط جى يستيقن أن قد أخرج من كل واحد منهما مافه أو أ كثر فلا بأس ( قال ) وإن ولىأخذ ذلك منهالوالى 
اك 


/ وليس » كذا فى النسخ بالواو» واملها ثثبتت لسكون هذه اججلة قة ديك © لاغنى كتية مصححة‎ )١( 


حو - 

م يكن له قبول هذا منه إلا أن بحلف علىشىء حيط به فيقيله منه » فأما ما غاب عامه عنه فلا يقبل ذلك منه فيه حتى 
ش يقولله أهل العا م لايكون فيه أ كثر نما قال وإن لم يقولوا له لم محاف على إحاطة أدائه عليه فأخذ من كل واحد 
منهما الصدقة قد ر مافيه ( الال نائق ) وإن كانت له فضة ملطو<ة على لجام أو تموهبها سقفه فكانت يز فتكون 
شيئا إن معت بالنار فعايه إخراج الصدقة عنها وإن لم تكن تمي ولا تكون شيئا فهى مستبلكة فلا ثىء عليه فبها 
) الالتنانق ) وإن كانت لرجل أقل من حمس أواق فضة حاضرة وما .يتم حمس أواق فضقدينا أو غائبة فى تحارة 
أحصى الحاضرة وانتظر الدين فإذا اقتضاه وقوم العبرض الذى فى مجارة فبلغ ذلك كله مايؤدى فيه الركاة أداها 
( الالغنانق ) وزكاة الورق والذهب ربع عثيره لابزاد عليه ولا ينقصمنه ( الإلعنائق) وإذا بلغ الورق 
والذهب مانجب فيه الزكاة أخذ رابع عثسره وما زادٍ على أقل ماتجب فيه الزكاة أخذ ربع غشسره واوكانت الزيادة 

قيراطا أخذ ربع عشيره ٠‏ 

باب زكاة الذدهب 
( أخبرنا ) الرييع قال أخبرنا الشافعى قال:ولا أعل اختلافا فى أن ليس فالدهبصدقة حتى يبلغ عشيرين مثقالا 
فإذا بلعث عسرين مثقالا ففيها الزكاة ( الالتنانق ) رحمه لل والقول فى أنها إنما تؤخذ منها الزكاة. بوزن كان 
الذهب 'جيدا أو ردكا أو دنانير أو إناء أو تبرا :كتوق ازوف أن الدنانير إذا لي عدن لاض أن 
أقل من حبة وإنكانت تجوز تجوز الوازنة أو كان لما فضل على الوازنة ل يَوْحْدْ منها زكاة لأن الزكاة بوزن وفما 
خلط به الذهب وغاب منها وحضر كالقول فى الورق لامختلف فى شىء منه ( الالشتانق ( وإذا كانت لرجل 
عمرون مثقالا من ذهب إلا قيراطا أو حمس أواقى فضة إلا قيراطا لم يكن فى واحد منهما زكاة ولا مجمع الذهب إلى 
الورق ولا الورق إلى الذهب ولا صنف مما فيه الصدقة إل يصنف (قال) وإذا لم مجمع التمر إلى االزييب وهماحرصان 
ويعشران وهما حلوان مغا وأشد ماربا فى اكمر والخلقة من الذهب إلى الورق فكيف موز لأحد أن يغلظ بأن 
مجمع الذدهب إلى الفضة ولا بشتببان فى لون ولا من ويل الفضل فى أجده! على الآخر فنكيف يجوز أن مجمعا ؟ ‏ 
منجمع بينهما فقد خالف سنة رسول الله صلى الله عليه وس فى أندقال «ليس فها دون حم سأواق هن الورق صدقة» 
فأخذ هذا فى أقل من مس أواق فإن قال:قد ضممت إليها غيرها قيل:فضم إليها ثلاثين شاة أو أقل من ثلائين بقرة 
فإن قال لا أضمها وإ ن كانت ما فيه الصدقة لأنها ليست من جنسها فكذلك الذهب ليس من جنس الفضة ولا يكون 
علورجل زكاة فى ذهب حتى يكون عشسرين دينارا فى أول امول وآآخره » فإن نقصت من عشمرين قبل الحول بيوم ثم 
ا عت عشعرين لم يكن قيها زكاة حتى يستقبل بها حول من يوم نتم ( قال ) وإذا انحر رجل فى الذهب فأصاب ذهياً 
فضلا لمأيضم الذهب الفضل إلى الذهبقبله والذهب قبله على حوله؛ وستقبك بالفضل حولا مندوم.أفاد كالفاندة غيره 
من غير بح الذهب » وهكذا هذا فى الورق لاعتاف ٠‏ 


باب زكاة 75 


أخيرنا الريسع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة أنهاكانت 
تلى بنات أخمها يتَامئ فى حجرها 5 ن الخلى ولا مرج منه الركاة » أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا 
عبد الله بن المؤمل عن إن أنى ملبكه أن عائثة رضي الله عنها كانت .حلي بنات أخها باأذهب والفضة لا حرج كاه | 


ش -4١‏ 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع. عن ان عر أنهكان محلى بناته وجواريه الذهب ث. 
لامخرج دنه الزكاة أخبرنا الرببع قال أخبرنا. الشافعى قال أخيرنا سفيان عن عمرو بن دينار قال سمعت رجلا سال 
جابر بن عبد اللدعن. الى : أفنه زكاة ؟. ققال جابر : لا . فقالوإن كان يلغ ألف دينار ؟ فقال جابر : كثير 
( الالغتافق. ) ودوى عن ابن عباس وأذس بن مالك ولا أدرى أثبت عنهما «عنى قول هؤلاء : ليس فى الحق 
زكاة ؟ ويروى .عن عمر بن الخطاب وعبد الله بن عمرو بن العاص أن فى الحلى زكاة ( ثالالة افق ) المال الذى 
جب فيهالصدقة بنفسه ثلاثعين» ذهب» وفضة وبعض نبات الأرض » وها أصيب فى أرض هن «عدن وركاز وماشية 
(قال) وإذاكانلرجل ذهب أو ورقءفى مثلها زكاةءفالركاة فا عنآ بوم محول 25 الحول كإن كانت له ماثتا ذرهم 
تسوى عشرة دنانيرثم غلت فصارت نسوى عشرين دينارا ورخصتفصارت تسوىديناراءفالزكاة فبها نفسباء وكذلك 
الذهب, فإن اتحرفى المائق درثم فصارت ثلمائة درثم قبل الحول ثم حال عل بها الحول زكى الماثتين لحولما والماثة الى 
زادتها لحولما ولا يضم مار بح فيها إليها لأنه ثىء ابى مها ( للا ) وهذا مخالف أن عللك مائتى درثم 
ستة أشبر ثم يشترى بها عرضاً للتجارة فبحؤل الحول والعرض فى .يده فيقوم العرض بزيادتة أو نقصه لآأن الزكاة 
حينئذ حولت فى العرض بنية التجارة وصار العرض كالدراهم محسب عليه حول الدراثم فيه فإذا نض كن العرض بعد 
الحول أخذت الركاة من نه بالا مابلغ لأن الحول قد حال عله وعلى الأصل الذى كانت فبه الزكاة فاشترى به 
( الال هافق ) ولكن لو نض ثمن عرض قبل الحول فصار دراه لم يكن فى زيادته زكاة حتى مزل عليهالحول 
وصار الحج إلى الدراهم لأمها كانت فى أول السنة وآخرها دراهم وحالت عن ااعرض ( إالالة )فق ) وهذامخائف 

ماء الماشية قبل الحول ويوافق أماءها بهذ الحول وقد كتبت نماء الماشية فى الماشية ( فالاله انق ) والخلطاء 
فى الذهب واافضة كالخلطاء ‏ في الماش ةوالح رث لاغتلفون ( فالللعاةة ) وقد قلى فى الى صدقة وهذا ما أستخير 
اله عز وجل فيه( قال الربيع ) قد استخار الله عرز وجل فيه أخيرنا الشافعىوليس فى الى زكاةءوءن قال فئ الى 

صدقة قال هو وزن من فضة قد حعل رسول الله صلى الله عليه وس لم فى هثل وزنه صدقة ووزن هن ذهب قد جعل 
السامون فيه صدقة ( الال فى ) ومن قال فيه زكاة فكان منقطعاً .نظوماً غيره «يزه ووزنه وأخرج الركاة” 


ممه شد ر وزنه .أو احتاط فيه حى ع أنه قد أدى المع عافية أو أداه وزاد لق وقال فم ودفتث فما هوه بالفضة ‏ 


مم 
وزكاة حلة السف والمصحف والجاتم وكل' ذص ان ملكه بوحهة دن الوجوه ( فالاا م عانق ) ددن 


قال لاركاة قي الل تفي أن كوك لاد كاد فوايا زا أن يكز هنا ولا ركاة فى عاك رع وى نيه ولأملة 
أسيفة و لذ وصحفه ولا منطقته إذا كان هن فضة فإن اذه هن ذهب أو :اعد لنفسه حى اأرأة أو قلادة أو دملجين " 
أو غيره من 55 النساء ففيه الركاة لأنه لبس له أن تتم ذهياً ولا بلوسه فى منطقة و لذ اه رع وال مانن 
وكذلك لابلسه فى درع ولاقباء ولا غيره بو<ه: وكذلك ليس له أن ل (" مسكتين ولا خلخالين ولاقلادة هن 
فشة ولا غيرها ( الما :افق ) وللمرأة أن تتحلى ذهبآ وورقآ ولا عل فى -ليها زكاة ن ل بر فى الحلى زكاة : 
( الالتتافق ) وإذا التذ 'رجل أو المرأة إناء ٠ن‏ ذهب أو ورق زكاه فى المو وين معآء فإن كان إناء في هألف 


)١(‏ قوله : وقال فم وصفثبث الخ كذا فى النسخ وانظر» وحرر. كتنه معحح . ا 


٠‏ )0( سكين : : تثنية مسكببالتجريلشدوهى السوارمنالذبل والقرون ولاج موافبل »بالفتيع» جلد الساحفاة يجعل 
٠‏ منه الأمشاطا والسك, كذا في كشن الاغة ٠‏ كتبه مصححه , | 
0 (5-م) 


درحم. قيمته مصوغا ألفان فإنما زكاته على وزنه لا على قيمته ( قال ) وإذا انكسير حليها فأرادت إخلافه أولم 
ترده فلا زكاة فنه فى قول من لم بر فى الخلى زكاة إلا أن تريد إذا انكسر أن تححله مالا تسكتازه فير كيه (قال) 
وإذا امخذ الرجل أو المرأة آننة ذهب أو فضة ففبها الركاة فى القولين معا ولا تسقط الركاة. فى واحد من 
القولين إلا فها كان حليا يلبس ( ثاللال: فى ) وإن كان حليا بابس أو يدخر أو يعار أو يكرى. فلا زكاة 
فيه » وسواء فى هذا كثر الى لامرأة أو ضوعف أو قل وسواء فيه الفتوخ والخواتم والتاج: وحلى العراس 
وغير هذا من الى ( الال ن)فى ) ولو ورث رجل حليا أو اشتزاه فأعطاه امرأة من أهله أو خدمه هبة أو 
.عارية أو أرصده لذلك لم يكن عليه زكاة فى قولمن قال لازكاة فى اللى إذا أرصده ان يصلح له » فإن لم يرد هذا 
أو أراده للسه فمليه فيه اازكاة لأنه ليس له لسه وكذلك إن أراده لكسره . 
باب مالا زكاة فيه من الحلى 

أخبرنا الرسع قال أخبرنا الشافعى قال : وما تحلى النساء به أو ادخرنه أو ادخره الرجال من لؤْلوُ وزيرجد 
وياقوت ومرجان وخلية بحر وغيره فلا زكاة فيه » و زكاة إلا فى ذهب أو ورق ٠»‏ ولا زكاة فى صفر 
ولا حديد ولاارصاص ولا حجارة ولاكبريت ولا ما أخرج من الأرض ء ولا زكاة ف عنبر ولا لؤلؤ أخذ 
من البحر . أخبرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن د ينار عن أذينة 
عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما أنه قال : ليس فى العنبر زكاة إنما هو ثىء 600 دسره البحر . أخيرنا 
الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن ابن طاوس عن أببه عن ابن عباس أنه سثل عن 
العنير فقال : إن كان فيه ثىء ففيه امس ( فالال: :انى ) ولا ثىء فيه ولا فى مسك ولاغيره تما خالف الركاز 
والحرث والماشية والذهب والورق . 
٠‏ باب زكاة المعادن 

( أخبرنا ) الرببع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا عمل فى ااعادن فلا زكاة فى ثىء مما مخرج هنبا إلا ذهب أو 
ورق فأما الكحل والرصاص والنحاس والحديد والكبريت0© والموميا وغيره فلا زكاة نه ( فالالع انق ) 
وإذا خرج منها ذهب أو ورق فكان غير «تميز حق يعالج بالنار أو الطحن أو التحصيل فلا زكاة فيه حق 

يصير ذهبا أو ورقا وييز ٠١‏ اختلط به من غيره ( فالالث افق ) فإن سأل رب المعدن المصدق أن يأخذ 

زكاته مكايلة أو. موازنة أو مجازفة لم يكن له ذلك وإن فعل فذلك مردود وعلى صاحب ااعدن إصلاحه حتى 
يصير ذهبا أو ورقا ثم تؤخذ منه الركاة ( قال ) وها أَحْذ منه المصدق قلى أن صل ذهب أو ورقا فالصدق ضامن 
له والقول فما كان فيه .ن ذهب أو ورزق قول الصدق مع ينه إن استبلكه وإن كان فى بده فقال : هذا 
الذى أخذت منك » فالقول قوله (فالالعنافق ) ولا يجوز بيع تزاب المعادن محال لأنه فضة أو ذهب محتلط 
بغيره غير متميز منه ( ؤإ[إل: :]فى ) وقد ذهب بعض أصحابنا إلى أن المعادن لس بركاز وأن فيها الزكاة 

(1) دسره اابحر : أى دفعه الموج وألقاه إلى الشط فلا زكاة فيه ٠‏ 

0( الموميا : لفظ يونا مهناه حافظ الأجساد وهو ماء أسود كالقار يقطر من سقف غور هن باد بأعمال 
أصطخر بفارس فبجمد قطعا » ويوجد فوع منه وام فى من أعمال ق, ةرات أغررنك كذ 
في تذكرة داود , : 
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أخبرنا ابيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا نالك عن نري بن أنى عبد الر حمن عن غير واحد من عامائهم أن 
النى صلى الله علية وس أقطع بلال بن الحارث المزتى معادن200© القبلية وهى هن ناحية الفرع فتلك. المعادن لا يؤخد 
منها الزكاة إلى اليوم ( انتانق ) ليس هذا مما نثبته أهل الحديث رواية ولو أثدتوه لم يكن فيه رواية 
عن النى صلى الله علية وسوإلا إقطاعه فأما اركاة فى المعادن دون ا س فليست مروية عن !! نى صلى الله عليه وسم 
فبه» وقد ذهب يعض 7 ناحيتنا إلى أن فى المعادن اازكاة ( قال ) وذهب غيرثم إلى أن المعادن ركاز فيها. لجس 
(فال ) فن قال فى المعادن الزكاة » قال ذلك فما خرج من امعادن فما تكلفث فيه المؤنة فما محصل ويطحن ويدخل 
النار (إقال) ولو قله ذما يوجد ذهبا مجتمعا فى العادن وف البطحاء فى أثر السيل بما ملق فى الأرض كان مذهبا 
ولو فرق ببنه فقال كل هذا ركاز لأن الرجل إذا أضاب اللدرة الجتمعة فى امعادن قيل قد أركز وقاله فما 
يوجد فى البطحاء فى أثر المطر - وجعلة ركاز؟ دون ماوصفت مما لا يوصل إله إلا بتحضل وطحن كان 
مذهبا ( ؤا[الغ_: افق ) و قبل .نه فه الزكاة فلا زكاة ذه حتى يلغ الذهب منه عشرين ثقالا والورق 
منه حمس أواق ( قال ) وبحصى منه ما أصاب فى اليوم والأيام المتتابعة ويضم بعضه إلى بعض إذاكان عملة. 
فى المغدن متتابعا » وإذا بلغ ما تحب فيه اازكاة : ذكاه ( لالت نانق ) وإذا كان اللمعدن غير0© حاقد فقطع 
امامل .العمل فيه ثم استأنفه لم يضم ما أصاب بالعمل الآخر إلى ٠١‏ أصاب بالعمل الأول قل قطعه أو كثر 
والقطع ترك عمل بغير عذر أداة أو علة مرض ء فإذا كان العذر أداة أو علة من مرض متى أمكنه مل 
فيه فليس هذا قاطعاً لأن العمل كله يكون هكذا .: وهكذا لو تعذر عله أجراؤه أو هرب عبيده فكان على 
العمل فيه كان هذا غير قطع ولا وقت فيه إلا ما وصفت . قل أو كثر ( فالال: فى ) ولو تابع العمل فى المعدن | 
فحقد ولم يقظع العمل فيه ضم ما أصاب مته بالعمل الآخر إلى العمل الأول لأنه عمل كلهء وليس فى كل يوم 
سبيل للمعدن ولو قطع العمل ثم استا ثفه لم يضم ما أصاب منه بالعمل الآخر إلى ماأصاب بالعمل الأول »ولا وقت 
فى قليل قطعه ولا كثيره إلا ها وصفت مع القطع وغير القطع . ١‏ 


باب زكاة الركاز 


ش أخيرنا الرييع قال : أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سفان بن عيئة. عن الزهرى عن سعد بن المسيب 
وأبى سامة بن عبد الرحمن عن أبى هريرة أن النى صلى الله عله وس قال : « وفى الركاز الخس » أخبرنا 
الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن ااننى صلى الله عليه وسح 
قال: «فى ال ركاز لجس »أخبرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أ<يرنا مالكعنابزشبابعنسعدابن المسيب وألى سامة ' 
أن الننى صلى الله عليه وس قال : « فى الركاز الس » أخبر ناالر يع قال : أخبرنا الشافعىقال : أخبرنا سفيإن عن 
5 وجده رجل فى غربة جاهلية « إن وجدته فى قرية مسكونة أو سيل20© ميتاء فعرفه وإن وحدته في حر بة 


(1) القبية : بفتح القاف والباء - نسبة إلى قبل هن ن ناحية فرع د روه ون الرا - موضع بين لغ 
والديئة كذا فى كتب اللغة . 
0( حاقد : قال ابن الأعرابى قن المعدن إذا حرج منه ثىء وذهبت منالته » ومعدن حاقد إذا لم ينل شيئا 
الجوهرى . وأا قد القوم إذا #ابوا ه.ن اعدن شرئا فلم محدوا اه كذا فى الاسان . كتبه تصححه .. ْ 
: )2( ميتاء : ك1 ام وا اياء بعدهاء تهمز ولا تجمز مفعال من«الإتيان» وهر الطريق العامر الذى ١‏ سلك ش 
كل أحد . كذا في اللسان . كتبه مصححه . 3 


ل" 
جاهلية أو فى قرية غير «سكونة ففيه وفى الركاز الخمس» ( :)ل :]فى ) رحمه الله تعالى : الذى لا أشك فيه أن 
الركاز : الجاهلية ( مالغ :افق ) والذى أنا واقف فيه الركاز فى المعدن. وفى التبر الخاوق فى الأرض 
قال ) والركاز الذى فيه الس ذفن الجاهلية ما وجد فى غير للك لأحد فى الأرض الق حن اها كانت له 
من بلاد الإسلام و.ن أرض الموات وكذلك هذا فى الأرض هن بلاد الحرب ومن بلاد .ااصلح إلا أن يكونوا 
الل | على هلك مواتها » فن وجد دفناآً..ن دقن الماهلة فى موات » فأربعة أحماسه له والجس لأهل سبمان 
الصدقة ( لالع :افق ) وإن عدر كاز فى أرض هيتة يوم وحده وقد كانت حية لقوم من هل الإسلام 
أو العهد كان لأهل الأرضء لأمها كانت غير موات كا لو وجده فى دارخربة لرجل كان للرجل ( )التاق ) 
وذ وده ذن اوش الأوييق أ رض هاده ارول انان قد كائق عامرة اروكل وو كني ارو أعواة 
من الجيش وهو كا أخذ من منازلهم ( 1[ :)فى ) وإذا أقطع الرجل قطعة فى بلاد الإسلام فوجد رجل 
يها ركازا فهو لصاحب القطيعة وإن ل يعمرها لأنها تماوكز له ( 1/]/: :إذو, ) وإذا وجد الرجل فى أرض الرجل 
أو دارة ركازا فادّعى صاحب الدار أنه له فهو له بلا يمين عليهوإن قال صاحب الدار : ليس لى » وكان ورث الدار 
قبل إن. ادعيته للذى ورثئت الدار منه فيو بيناك وبين ورثته وإن وقفت عن ع دعواك فه أو قات لبس لمن ورثت 
عنه الدار » كان 1 ن بق من ورثة مالك الدار أن بدعوا مم يرامهم وأا منهة قدر مواريثهم ( فالالتنانق) 
وإن ادعى ورثة الرجل أن هذا الركاز لهم » كان القول قولهم ( الإلشناق) وإن أنكر الورثة أن يكون 
أ كان للذى ملك الدار فبك أي وورثته إن كان ميتا فإن أنكر إن كان حا أو ورثته إن كان ميتا 
أن .يكون له ء كان للذى ملك الدار قله أبذا هكذاء و كن للذى وجدهء ( الال تانق ) وإن وحد الرجل الركاز 
فى دار رجل وف بها سا كن غير ربها وادعى رب ا'دار الركاز له فالركاز لاسا كن 15 يكون للسا كن المتاع الذى 
ى الذان 210 الذى. ببناء :ولا متصل. بنناء نا ( ولإلتنافق) ودثن الجاهلية ما عرف أن أهل الجاهلية كانوا 
تخدونه من ضضرب الأعاجم وحليتهم وحلية غير من أهل الشرك ( فالالة:افق) وسواء ما وجد ذلك 
فى قبر وغيره إذا كان فى موضم لا علكه أحد ( لالش افق ) فإن كان لأهل الجاهلية والشرك عمل أوضرب 
قد عمله أهل الإسلام وضربوه أو وحدثىء هن ضضرب الإسلام أو عملم لم يضر به وم م تعمله أهل الجاهلدة فهو 
لقطة وإن كان مدفونة أو وجد فى غير للك أحد عراف وصنع فيه مايصنع فى فى اللقطة ( ؤالال ةانق ) وإذا 
وجد فى ملك رجل فهو له والاحتياط لمن وجد ما يعمل أهل الجاهلية والإسلام أن يعرفه فإن لم يفعل أن 
رج سه ولا أجيرء على تعريفة فإن كان ركازا أدى ماعليه فيه وإن ل يكن ركازا فهو متطوتع بإخراج - 
امش وسواء ما وجد من الركاز فى قبر أو دار أو خربة أو مدفونا أو فى بناعها . أخبرنا الريع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة قال حدثنا إستعيل بن أبى خالد عن الشعبى قال جاء رجل إلى على رضى 
الله تعالى عنه فقال : إنى وحدت ألفآ وحملمائة در فى خربة. بالسواد تال على ك- م الله وجبه : أما لأقضين 
فيها قضاء كان ع و فى حربة يؤدى خراجها قرية أخرى فبى لأهل تلك القسرزية وإن كنت 0 
وية ليس يؤدى حراحها قر به أت رى فلك أر بعة أ حماسه ولنا ان ى لم الخمس لك ( فالالع افق ) و 
ركازا فى أرض غبر علوي فأخذ الوالى ةسه صم له أربعة أماسه م أقام رجل سنة عله أنه له » أخد من الوالى 


0ك مسيم ست ١‏ سسسب توص سس سسا اسلو 


)0( قوله: الدى بسناءء كذافي جميع الحسسطة واعلفه سقطا من التساخ 8 والوحهنم النى ليس نايع كمه »> صع دهده , 
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هج - ظ 
وأخْذ من واجد الركاز يع ماأخذ292 وإن استبلكها معا ضمن فانط الأربعة الأماس الأربعة: الأحماس فى ماله 
وإن كان الوالى دفعه إلى أهل البنداة أذ ..ن حق أهل السبمان فدفعه إلى الذى استحقه وذلك أن يأخذ مايقسم 
على أهل البلد النذى يقسم لع فين الركاز هبن ركاز غيره أو ددقات هسل أى صدقة كانت فيؤديها إلى صاحب 
الركاة وان امتبلك لشمه طئة فى ماله وكدلات إن أعطاه غير أهل السنيمان منه ورجع به علىمن أعطاه إياه 
إن شاء ( فالالت افق ) وإن هلك الس فى بده بلا جناية منه وإعا قضه لأهل السرمان فغرمه لصاحبه من حق 
أهل السبمان ( قال ) وإن عزل الذى قبضه كان على الذى ولى من بعده أن يدفعه:إلىصاحبه من حق أهل السهمان 
( الال :افق ) وما قلت هو ركاز فهو هكذا وما قلت هو لأهل الدار وهو لقطة فلا تحمس اللقطة وهى للذى 
وجدها , إذا لم يعترف , وكذلك إذا اعترف لم حمس ( الالتنافق ) واذا وحه جر كاوا ب ملز ادراب 
فى أرض موات ليس علك موات كوات أرض العرب فهو لمن وجده وعليه فِهالجس وإن وجده فى أرض عادر 
مدكا رجل بن الفدو قير كاك: يدة وما أخذ من بيوتهم . 
باب ماوجد من الركاز 
( لالة :افق ) رحمنه الله تعالى : لا أشك إذا وجد الرجل الركاز ذهبا أو ورقا وبلغ ماحد منه ماتجب فيه 
الرّكاة أن زكاته الس ( وال: :)فى ) وإن كان ماوجد منه أقل تما مجحب فبه الزكاة أو كان ماوجد منه من 
غير الذهب والورق فقد قبل فيه المس0© ولو كان فيه فخار أو قبمة درم أو أقل منه ولا يتبين لى أن أوجبه على 
رجل ولا أجبره عليه ولو كنت الواجد له لخجسته من أى شى كان وبالغآ تنه مابلغ ( فالال ةانق ) وإذا وجد 
الركار فو<دب فبه الس فإها ب حين جد كا 3 زكاة المعادن دين محدها لأها موجودة:من الأرض وهو. 
مخالف لما استفيد من غسير مايوجد فى الأرض ( ثالال :افق ) ومن قال ليس فى الركاز شىء حت يكون ماتجب 
فيه الصدقة فنكان حول زكاة ماله فى الحرم فأخّرج زكاة ماله نم وجد الركاز فى صفر وله مال يجب فيه الزكاة ري . 
الركاز بالجس وإ ن كان الرككاز دينارا لأن هذا وقت زكاة الركاز ويد مال جب فيه الزكاة أو مال إذا ضم 
إلة الركاز وجبت ففه الزكاة وهذا هكذا إذا كان المال بده وإ ن كان مالا دينآً أو غائياً فى تجارة عرف الوقت 
الذى أصابفيه الركاز ان فإذا عم أن المال الغائي فى تحارة كان فى بد من.وكله بالتجارة فبه فهو ككينونة 
المال فى يده وأخرج زكاة الركاز حين يعم ذلك ولو ذهب الال الى كان غائيا عنه وهكذا إذا كان له وديعة. 
فى يد رجل أو مدفون فى موطع فل أنه فى الوقت الذى أصاب فيه الركاز فى موضمه ( الال :افق ) وهكذا 
لو أفاد عشيرة دنائير فكان حولما فى صفر وحول زكاته فى الحرم كان وصفت فى الركاز ( فالالة اق ) - 
وإذا وجد الركاز فى صفر وله دين على الناس تحب فيه إذا قبه الرّكاة بنفسه وإذا ضم إلى الركاز فليس عليه أن . 
برَكه حتى 'يقبضه وعليه طله إذا حل وإذا قبضه أو قبض منه مايق بالركاز ماتحب فيه الصدقة زكاء 
( ث/الةافق ) من قال هذا القول قال لو أفاد اليوم ركازا لاتجب فيه زكاة وغداً مثله ولو جعا مما وجبت / 
فيهما الزكاة لم يكن فى واحد منهما حمس ولم مجمعا ا 0 


)١(‏ قوله : وإن استهلكبا » كذا فى النسخ » ولعل فيه تحريفا من النساخ » والوجه «استهلكاه» 
() قوله : ولوكان فيه فخار الع كذا فى النسخ » وانظر » وحرز . كتبه مصححه ٠‏ 


5غ - 
1 فتمر عليه سئة ليس فيه الركاة » فا أقام هذا ه من الزكاز فى بده هكذأ وهو ما تحب فيه الزكاة فحال عليه حول 
1 بريد أخرج زكاته ربع العثير بالحول لاحمسا . 


باب زكاة التحارة 

) أخيرنا ) الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة قال حدثنا يحى بن سعيد عن عبد الله بن أف 
سالة عن أنى عمرو بن حماس » أن أباه قال مررت بعمر بن الخطاب رضى الله عنه وعلى عنقى20© آدءة أحملها ققال 
٠ 3‏ : عمر ألا اط زكاتك با حماس؟ مفقات با أمير المؤْمنينمالىغيرهده التى على ظيرى وآهبة فى القرظ ققال: رذاك مال 
فضع » قالفوضعتها بين يديه ا با فوجدها قد وجبت فيا الزكاة فأخد منبا الزكاة ( أخبرنا ) الرييع قال أخيرنا 
الشافعى قال أخبرنا سفيان قال حدثنا ابن عجلان عن أفى الزناد عن أفى عمرو بن حماسعن أيه مثله أخبرنا ريع 
قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا الثقة عنعبيد الله بن عمر عن ثافع عن ابن عمر : أنه قال « ليس فى العرض زكاة 
إلاأن يراد به التجارة» أخيرنا الزييعقال.أخبرنا الشافعىقال أخيرنا مالك عن نحى بنسعيد عن رزيق .بن حكيم أن 
عمر بن عبد العزيز كتب إليه:« أن انظر من مر بنك من المسامين فخذ ما ظبر من أموالهم من التجارات من كل 
أربعين ديناراً دينارا فا نقص فبحساب ذلك حق تبلغ رين دينارا فإن نقصت ثلث دينار فدعها ولا تأخذ نبا 
شيعا 1 ١‏ زالالتنافق) وبعد له حق محولعلده الحول فيأخدذ ولا بأخد منهم حق يعاموا أن الحول قد حالعلىماياخذ 


ل 1 منه( الالعتانق ) ونوافقه فى قوله« فإن نقصت ثلث ديتار فدعما ومخالفه فى أنها إذا نقصت عن عشدرن دينارا 


أقل من حبة لم نأخذ منها شيا لأن الصدقة إذاكانت محدودة بأن لايؤخذ إلا من عشسرين دينارا » فالعم حيط أنها 
لاتؤخذ من أفل من عشسرين دينارا بتىء ما كان الثتىء » ( الإنتنافى ) وبهذا كله نأخذ وهو قول ]أ كثر من 
1 حفظت عنه وذكر لى عنه من أهل العم بالبلدان ( الال افق ) والعروض التى لم نشتر للتجارة من الأموال ليس ' 
فينها زكاة بأنفسها قن كانت له دور أو حمامات اغلة أو غسيرها أو ماب كثرت أو قلت أو رقيق كثر أو قل فلا 
زكاةفيها وكذلك لازكاة فى غلاتها حتى حول علببا الحول فى يدى مالكما وكذلك كتابة المكاتب وغيره لازكاة . 
فيها إلا بالحول له وكذلك كل مال مأكان ليس بماشة ولا حرث ولا ذهب ولا فضه محتاج إليه أو إستغنى عنه أو 
يستغل ماله غلة منه أو يدخره ولا بريد شىء منه التجارة فلا زكاة عليه فى شىء منه بقيمة ولا فى غلته ولا فى عنه 
لو باعه إلا أن يببعه أو ,ستغله ذهبآ أو ورقاً فإذا حالعلى ٠نض‏ بده من ثمنه حول زكاه وكذلك غلته إذا كانت ثما 
بي من سائمة إبل أو ,قر أو غنم أو ذهب أو فضة فإن أ كرى شيئ منه محنطة أو زرع ثما فيه زكاة فلا زكاة عليه 
فه حال عليه الحول أو لم محل لأنه لم يزرعه فتجب عليه فيه الزكاة وإنا أمر الله عز وجل أنيونى حقه نوم حصاده 
. وهذا دلالة على أنه نما جعل اازكاة على الزرع ( قال الربيع ) قال أبو يعقوب وزكاة اازرععلى بائعه لأنه لامجوز 
بسع الزرع فى قول من ييز سع اازرع إلا بعد أن يديض ( قال أبو محمد الردع ) وجواب الشافعى فبه على قول 
من محسز بعه فأما هو فكان لابرى بعه فى سنبله إلا أن يثبت فيه خبر عن النى صلى الله عليه وسلم فيتبع 
١‏ فالالت افق ) ولا اختلاف بين أحد عفته أن من أدى عشير أرطه ثم حبس طعامها أحوالا لم يكن عليه فيه 
| زكاة ( والإلختافق ) ومن ملك شيعا شيئا هن هذه العزوض عيراث أوهة أو وصية أو أى وحوه الملك المسكيا 


(1) قوله آدمة بوزنت أفعلة , جمع أدمكرغيف وأرغفة»واهبة كذلّك م إهاب» كسوار وأسورة. كتبه مصصحه 


ض ظ المو 0 3 
١‏ به إلا اشراء أوكان متريا بريد به ابيع فحالت عليه أحوال فلا زكة عله في لأنه يبى بمشترى #تبارة 


( ثالالشنائق ) دمن ان شرى من العروض شيئا مما وصفت أو غيره ما لا تيجب فيه الزكاة عيئه. .بذهب أو ورق. 0 


أوعرشض أو بأى وجوه الثمراء ؛ الصحييخ كان أحصى يوم ملسكه ملكا سغيا فإذا تال عله الول من بو ملك 
وهو غرض فى يده التجارة فعليه أن يقومه بالأغلب من تقد بلده دنانير كانت أو درام ثم مرج زكاته من المال 
الذى قومه به ( فالالتنانق ( وهكذا إن باع عرضًا منه بعرض اشتراه للتجارة قوم العرض الثاتى محوله يوم ملك ١‏ 
٠‏ العرض الأول للتجارة * ثم أخرج الزكاة :من قيمته وسواء غبن فما اشتراه منة أو غبن عامة إلا أن يغين للحا يأ .' 


: وجاهلا به لأنه بعينه لا اختلاف فها تجب عليه الزكاة منه ( الخ :]فى ) وإذا اشترى العرض بنقد تجب في الزكاة. 4 


أو عرض تحب فى قيمته الزكاة حسب ما أقام المال فى يده ويوم اشترى العرض كأن المال أو العرض الذى اشترى 
به العرض للتجارة أقام فى بده ستة أشبر ثم اشترى به عرضا للتجارة فأقام فى بده ستة أشهر ققد حال امون على . 
٠‏ المالين معا ء الذى كان أحدهما مقام الآخر وكانت . الزكاة واجبة فههما معا » فيقوم العرض الع بكتري بن ٠‏ 
زكاته ( زالالع افق ) فإِن كافى بده عرض لم يشتره أو عرض اشتراه لغير نيجارة ثم اشترى به عرضا لتجارة . 
لم بحسب ما أقام العرض الذى اشترى به العرض الآخر وحسب منيوم اشترى العرض. الآخرفإذا حال الحول من يوم 
اشتراه زكاء : لأن العرض الأول ليس مما تيجب فيه الركاة بحال ( قالالة :افق ) ونو اشترى عرضا للتجارة ١‏ 
بدنائير أو بدرام أو شى, نجب فيه الضدقة من الماشية وكان أفاد ما اشتزى به ذلك ااعرض من يومه لم يقوم العرض ١‏ - 
حت محول الجول يوم أفاد تمن العرض ثم بن كيه بعد الحول ( ال افتى ) ولو أقام هذا العرض فى يده ستة أشهر 
ثم باعه بدراهم أو دئانير فأقامت فى بده ستة أشمهر زكاه وكانت كدنائير أو دراهم أقامت فى يده ستة أشهر لأنه 
لا يحب فى العرض زكاة إلا بشرائه على نية التجارة فكان < حكنه حم الذهب والورق القى حال علها الحول فى يده . 
( ثالالغئافق ) ولو كانت فى يده مائتا درم ستة أشهر ثم اشترى بها عرطا فأقام فى يذه حق مخول غليه حول 
من يوم ملك الماثتى درثم التى حولها فيه لتجارة عرضا أو باعه بعرض لتجارة فحال عليه الول من يوم ملك المائق ' 
درم أو من يوم زى المائق د رهم » قومه بدراهم ثم زكاء ولا يقومه بدنانير إذا اشتراه بدراثم وإن كانت الدنانير 
الأغلب من تقد البلد وإعا يقومه بالاأغلب إذا اشتراه بعرض للتجارة ( قالالء:افى ) ولو اشتراه بدراهم ثم باعه 
إدنازير قبل أن حول الهول عليه من يوم مللك الدراهم التى صرفها فيه أو من يوم زكاه فعليه الزكاة من يوم ملك | 
الدراثم الى اشتراه بها إذاكانت مما يجب فيه الزكاة.وذلك أن الزكاة أبحوز فى العرض عبنه فبأى شىء بيع | 
العرض ففيه الزكاةءوقوم الدنائير الى ا بها درام ثم أخد زكاة الدراهم ألا ترى أنه يباع عرض فقوم قتؤخذ منه 
0 سقعر ضا فيقومفتوٌ خذمنه الزكاة فإذا بيع بع بدنائير زكيتالدنانير بقسمة الدرام | (قالالرييع) وفه قولآخر أن 
ع إذا أشترى البلمة بدراهم فباعها بدنا نير فالبيع جائز ولا يقومها بدراهم ولا مخرج ١‏ لما زكاة من قبل أن 
0 بأعبانها زكاة فد محولت الدراهم دنائير فلا زكاة فبأ » وأصل قول الشافعى أنه لو باع بدراهم قد حال . 
علها الحول إلا يوم بدنانيرلم يكن عليه فى الدنائير زكاة حتى يبتدى* ها جولا كاملا كا لو باع بقرا أو غنا بابل 
قد حال الحول على ما باع إلا يوم استقبل حولا بما اشترى إذا كانت سائمة ( فالغ افق ) ولو اشترى عرضا 
لا ينوى بشرائه التجارة فحال عليه الحول أولم محل ثم نوى به التجارة لم يكن عليه فيه زكاة محال حق ييعه 7 
وحول على' ثمنه الحول , لأنه إذا اشتراه لا بريد به التجارة » كان كا ملك يمير شراء لازكاة فيه 


م1 د 
( فالالع :افق ) ولو اشترى عرضا ريد به التجارة فم محل عليه حول من يوم اشتراه حق: نوى به أن يقتنه 
| ولانتخذه لتجارةلم يكن عله فيه زكاة كان أحب إِلى لو زكاه وإنما ينين أن علية .زكاته إذا اشتراه يريد 
به التجارة و تتصرف ننه عن إرادة !إتجارة به قاها إذا 50 نبته عن إرادة اتجارة فلا أعله أن عله فيه 
زكاة وهذا مخالف لاشة سامة أراد علفها فلا ينصمرف عن اسائمة حتى بعافما(9© فأها نة اهنة والتجارة فسواء 
ا إلابنية امالك ( فالاله افق ) ولوكان لا علك إلا أقل من مائتى درثم أو عشسرين مثقالا فاشترى 
بها عرضا للتجارة فباع العرض بعد ما حال عليه الحول أو عنده أو قبله عا نح فه ازكاة زكى العرض من نوم 
فلك العرضلايوم ملك الدد راث لأنه .ل يكن ف الدراثم زكاة لوحال علا الحول وهى الما ( ثإلللةة]فق ) ولو كانت 
الدنانيرأو الدراهم التى لاعلك غير رها'ا'ق اشترى بها ا'عر ضأقامتفى بده أشهرا لم مسب «قامها فى بده لا" نهاكانثٍ 
5500 فيا اركاة وحب ارش حول ٠ن‏ يوم ملكه ونا صدقنا العرض من يوم ملكه أن الزكاة 
وحبت فيه بنفسه بنية شمرائه للتجارة إذا حال الحول من يوم ملكه وهو تما تحب فيه الزكاة(© لاأنى كا وصفت 

ن أن الزكاة صارت فيه نفسه' ولا أنظر فه إلى قسمته فى أول السنة ولا فى وسطبها لاأنه إعا. بحب فه الزكاة إذا 
كانت قمته يوم محل الزكاة 5 بحي فنه الزكاة وهو فى هذا مخالف الذهب واافضة ألا ترى أنه لؤ اشترى عرضا 
ترا بنارا وكات فته يوم محول الحول أقل م من عتمرين نقطت ذه الزكاة لا أن هذا بين أن إلزكاة محولت 
فيه وفى نه إذا يبع لا فها اشترى به ( فالالش افق ) وسواء فا اشتراه لتجارة كل ما عدا الأعيان التى فمها الزكاة . 

اا من رقيقوغبرتم فاو إشترى رقيقا لتجارة فجاء علمهم اغطر وثم عنده زىعنهم زاثاة الفطر إذا كانواءسامين 
وذ كاء اسار حولم : وإن كانوا مثمركين رك عنهم التجارة وليست عليه فهم زكاة انمطر ( قال).وليس فى شىء 
شرع لتجارة زكاة القطن غير الرقق. الشلنين وركاته غير زكاة التجارة ألا ترى أن زكاة الفطر على عدد 
الا-رار الذين ليسوا عمال وإنما هى طبور أن ازهه اسم الإعان ( والالنافق ) ولو اشترى درام دنا نى 
أو برض أو دنائير بدراهم أو بعرض بريد بها التجارة فلا زكاة فما اشترى .نها إلا بعد ما بحول عليه الحول من 
يو ملك كآنه مللافمائة دئاق أذ عش هرا عم اشترى بها مائة دينار أوألف درثم فلا زكاة فى الدنائير الأنذرة 
ولا الدراهم حتّى حول علببا الحول من يوم المكبا لأن الزكاة فها بأنفسها ( ثالالغ افق ) وهكذا إذا اشترى 
ساعة من إبل أو بقر أو غنم بدنانير أو دراهم أو غنم أو إبل أو بمر فلا زكاة فما اشترى منها حى محول عليها 
الحول فى يده من يوم هلمسكه اشتراه عثله أو غيره ما فيه الزكاة20© ولا زكاة فما أقام فى يده ما اشتراه ما شاء أن 
قم لأن الزكاة فه نفسه لابنية للتجارة ولا غيرها ( نالالتنانق ) وإذا اشترى السائمة لتجارة زكاها زكاة 
السائمة لا زكاة التجارة وإذا ملك السامّة يعيراث أو هبة أو غيره زكاها محو لما زكاة ااسائمة وهذا حلاف التجاراتث 
( فالانتنافق ) وإذا اشترى ملا وأرضا لاتجارة زكاها زكاة النخل والزرع وإذا اشترى أرضا فها غراس 
غير محل أو" رمأو زدع غير حنطة ( قال أبو يعقوب والريع ) وعم الركاز لتجارة زكاها زكاة التجارة 


)0 قوله : فاما نية اتهمية 'خ كذا فى النسخ ولعل لفظ ( قننة » هدامن زيادة النساخ » فانظر . كته مصححه 5 
ل( قوله : لأنىكا وصفت ‏ كذا فى النسخ » ولعل فى الكلامسقطا من ااناسخ , وااوجه والله أعل ( لأف 
ا 0 
أنظر ا وصفت اخ ع« فانظر كتيه مصعحدة . ١‏ 
(>) قوله : ولا زكاة فما أقام الخ كذا فى النسع ؛ وانظر . كتبه مصححه . 


ظ | اووس ظ 
لأن هذا ما ليس فيه بنفسه زكاة وإتما يزى زكاة التجارة ( الالخنائق ) دمن قال : لاركاة فى الحلى ولا 
فى الماشية غير الساعة فإذا اشترى واحدا من هذبن للتجارة قفه الزكاة كا بكون فى العروض التى 
تشترى للتحارة . ا 

باب زكاة مال القراض . 
( فإلالة افق ) رحمه الله تعالى : وإذا دفم الرجل إل لبجل اق زع قرإانا ات يبا طلنة ري 
ألفين وحال علها الحول قبل أن يبيعها قفا قولان , أحدهما أن السلعة تزذكى كلها لأنها من ملك مالسكها لا ثىء 
فها للمقارض حتى يسم رأس المال إلى رب امال ويقاسمه الربج على ما تشارطا ( هالالش افق ) وكذلك لو باعبا 
بعد الحول أو قبل الحول فم يقتسما المال حتى حال الول ( قال ) وإن باعبا قبل الحول وسم إلى رب المال رأس 
ماله واقتمها الرمح ثم حال الحول فتى رأس مال رب المال ورحه الزكاة ٠‏ ولا زكاة فى حصة المقارض لأنه استفاد 
مالا لم بحل عليه الحول ( كالالة:افق ) وكذلك لو دفع رأس مال رب امال إليه ولم يقتنما البح حتى حال 
الحول صدق رأس مال رب المال وحصته من الربح ولم ,يصدق مال المقارض وإن كان شريكا به , لأن ملكه 
حادث فيه ولم محل عليه <ول من يوم مللكه ( تالالتنافق ) ولو استأخر المال سنين لا يباع زكى كل سنة على 
رب المال أبدا حتى إسلٍ إلى رب المال رأش ماله » » فأما مالم يسم إلى رب المال رأس ماله فهو من ملك رب المال 
. فى هذا القوللاحتلف ( ؤالالة :انق ) وإن كان رب المال حرا مساما أو عبدا هأذونا له فى انتجارة والعامل نصراتنا 
أومكاتباءفبكذا برّى مالم يأخذ رب المالرأسماله وإذا أخذر أسماله زى جميع ماله ولم بزلئمال النصراتىولا المكاتب 
منه وهو أتنبه القولين والله تعالى أعلم ( الال :افق ) والقول الثانى » إذا دفع الرجل إلى الرجل ألف درثم قراضًا 
فاشترى بها سلعة“تسوى ألفا فحال الحول على السلعة فى يدى المفارض قبل يعبا قومت » فإذا بلغت ألفين أديت ' 
الزكاة على ألف وسمائة لأنها حصة رب امال ووقفت زكاة سماثة » فإن حال علها حولثان : فإن بلنمت الألفين 
زكيت الألفان لأنه قد حال على الجسمائة الحول من يوم ماوت للشاوض :فاق نفك النناعة قلا عن عل ررق الال 
ولا اللقارض يتراجعان به من الزكاة , وإِنْ زادت حتى تبلغ فى عام مقبل من ثلائة لاف درم زكيت ثلاثة آلاف 
كا وصفت وأو لم يكن الفضل فها إلا مائة د رهم للمقارض نضفها و<ال.علمها حول من يوم صار للنقارض فها فغدل 
زكبت لأن المقارض خليط بها ٠‏ فإن نقصت ااسلعة حتى تصير إلى.ألف در دم زكيت ألفا ولا تعدو الزكاة الأولى 
أن تسكون عنهما معاء فهما لوكانا خليطين فى مال أخذنا الزكاة منهما مغا أو عن رب المال وهذا إذا كان اللفارض 
حرا مسانا أو عبدا أذن له سيده فى القراض فكان ماله مال سيده فإن كان المقار ض يمن .لا زكاة عليه كأن كان 
نصرائيا والسألة الها ركيت حصة المقارض ض المسلح وم تزلء خصة القارض النصراتى محال لأن نماءها لو سلم كان 
4 ( ؤالالةنانى ) وهكذا لو كان المقارض مكاتبا فى القول الأول إذا كان رأس امال لمسل ولا ترى حصة العامل ‏ . 
النصرانى والمكاتب فى القول الآخر لأنه لازكاة علمهما فى أموالما ( الالتنانق ) ولوكانت ااسألة حالما ورب 
الملل نصراق والعامل فى المال مس ء فاشترى سلعة ,ألف فحال علمها حول وهى من ألفين فلا زكاة » فا وإن . 
: حال علمها أحوال لأنها مال نصرا إلا أن يدقع العامل إلى ا رأس ماله فيكؤن ما فضل بينه وبين 
النصرانى فيزى نصيب العامل المسلم منه إذا حال علبها حول ولا نزي “نصيت النصراق فى القول. الأول 
وأما القول الثاتى » ؛ فإنة محصى ذلك ولا يكون عليه فيه زكاة , فإذا حال خول » فإن سل له فضلها أدى زكاته 
ظ (0-ع) 


عب الها اله 
كا يؤدى زكاة ما مر عليه من السنين منذ كان له فى الال فضل ( قال ) وإذا كان الشمرك فى المال بين اسم 
والكافر صدق المسل ماله صدقة المنفرد لا صدقة الشسريك ولا الخليط فى الماشية والناض وغير ذلك لأنه » إنها مجمع ' 
فى الصدقة ما فيه كله صدقة , فأما أن مجمع فى ااصدقة مالا زكاة فيه فلا مجوز له 
٠‏ باب الدين مع الصدقة 

0 ف اريخ قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن ابن شياب عن #البنافك بن يزيد أن عمان: بن عفان 

. كان يقول : « هذا شبن ركات ثن كان عليه دين فليؤد دينه حتى تحصل أموالم فتؤدون: مثا الزكاة » 
( لالت افق ) رحمه الله تعالى: وحديث عيٌّان إبشيه والله تعالى أعم أن بكون إما أمن بقضاء الدن قبل حاول!لصدقة 
فى امال فى قوله « هذا شهر زكاتسي » مجوز أنيقول هذا الشهرالدىإذا مضىحلت زكاتسم كا يقالشرذىالحجة 
وإعا الحجة بعد مضى أيام منه ( افق ) فإذا كانت لرجل ماثتا درثم وعليه دين مائنا درثم فقضى من الماثتين 
شيئا قبل حلول المائين أو استعدى عليه السلطان قبل محل حول المائتين فقضاها فلا زكاة عليه لأن ا حول 
حال وليست مائتين ( قال ) وإن لم يقض عليه بالمائتين إلا بعد حولما فعليه أن مخرج منها خمسة دراهم ثم يقفى 
عليه ااسلطان يما بق منها ( للع ةانق ) وهكذا لو استعدى عليه السلطان قبل :الحول فوقف ماله ولم قض 
عليه بالدين حى محول عليه .الحول كان عليه أن مخرج زكاتها ثم يدفم إلى غرمائه ما بق 
( فالالةنافى ) ولو قغى عليه السلطان بالدين قبل الحول ثم حال الحول قبل أن يقبضه الغرماء لم يكن عليه فيه 
زكاةء لأن المال صار للغرماء دونه قبل الحول ء وه قول ثان أن عليه فيه الزكاة من قبل أنه لو تلف 
كان منه ومن قبل أنه لوطرأ له مال غير هذا كان له أن محدس هذا المال وأن يضى الغرماء من غيره 
( الال افق ) وإذا أوجب الله عز وجل عليه الزكاة فى ماله ققد أخرج الزكاة من ماله إلى من جعلها له فلا. جوز 

عدى والله أعلم إلا أن يكون كال كان فى يده فاستحق بعضه فيعطى الذى استحقه ويقغى دينه من ثىء إن بق له 

( ثلالغناثق ) وهكذا هذا فى الذهب والورق والزرع والثمرة والماشية كلها لا يجوز أن مخالف بينها حال لأن 
كلاتما قد جاءعن رسول الله صلى الله عليه وسم أن فى كله إذا بلغ ماوصف صلى الله عليه .وسلم الصدقة ' 
( ثالالةنافق ) وهكذا هذا فى ضدقة الإبل التى ضدقنها منها والتى فيها الغنم وغيرها كامرتهن بالثىء فيكون 
لصاحب الرهن مافيه ولغرماء صاحب المأل مافضل عنه وفى أ كثر من حال المرتهن وما وجب فىمالفيه الصدقة من 
إجارة أجير وغيرها أعطى قبل المول ( 4لإلء::|فى ) ولو استأجر الرجل على أن يرعى غنمه بشاة منها بعينها 
فبى ملك لامستأجر فإن قبضها قبل الحول فبى له ولا زكاة على الرجل فى ماشيته إلا أن يكون مانحب فيه الصدقة 
بغدشاة الأجير وإن ل يقبض الأحر الغاة حق حال الحول ففى غنمه الصدقة . على الشاة حصتها من الصدقة لأنه 
خليط بالشاة ( اال :]فى ) وهكذا ء هذا فى الرجل يستأجن بتمر مخلة بعينها أو مخلات لامختلف إذا لم يقبض 
الإجادة ( ثالالة :فى ) فإن استؤجر بشىء من الزرع قائم بعينه لم جز الإجارة به لأنه مجهول لانجوز يع 
| إلا أن يكون مضى خبر لازم يجواز ببعه فتجوز الإجارة عليه ويكون كالشاة بعينها وتمر النخلة والنخلات. بأعيائهن 
( الال ناف ) وإن كان استأجره بشاة بصفة أو تمر بصفة أو باع غنا فعليه الصدقة فى غنمه ومره وزرعه ويوخذ 
بأن نونك إل الأكن والمترى أمسة. الفقة الى وحبت اله .من ماله الدى أخدت نه الزكاة أو غيره 
( الال افق ) وسوا ءكانت له عرو ضكثيرة تحمل دينه أو لم يكن له شىء غير امال الدى وجبت فيه الزكاة 


ا قد حال عليه امول : وقان الغرماء ا 
عليها الحول فالقول قوله وتخرج منها الزكاة ويدفع مابقى منها إلى غرمائه إذا كان لمم عليه مثل مابقى ننها 


ش | أو أكث ( ئإال: :فى ) ولو كانت له أ ثثر ٠ن‏ عأ وح قل : قد حالت عليها أحوال ول أخرج هنبا الزكاة: َ 4 


وكذبه غرهاءكان ا قولقوله ورج «نها زكاة الأحوال ثم يأخذ غرفاؤه مابقى اننا هد ال كاننابنا اونا من 7 
مال الغرماء لأنها أولى بها من ملك مالسكها ( الغ افى ) ولو رهن رجل رجلا أاف درثم بألف درثم أوألفى. ‏ 
درثم بمائة دينار فسواءء وإذا خال الحول على :الدراهم المرهونة قبل أن محل دين المرتهن أو بعده فسواء » ورج 
منها الزكاة قبل دين المرتمن ( الئ )فى ) وهكذا كل مال رهن وجبت فه الزكاة . 
٠ 1 ٠‏ باب زكاة الدن ٠‏ ٌ 5 
( الال تاق ) رحه الله تعالى : وإذا كان الدين لرجل غائما عنه فهو كا تكون التجارة له غائية عنه والوفيية:. 
وفى كل زكاة ( قال ) وإذا سن رسول الله صلى الله عليه وسم الزكاة ة فى الحول لم نحز أن" مجعل زكاة ماله إلافى - 
حول لأن المال لابعدو أن يكون فيه زكاة ولا يكون إلا ما سن رسول الله صلى العداوسم أولا يكون فه زكاة ش 
فيكون كامال المستفاد ( الال .إفى ) وإذا كان لرجل على رجل دين فحال عليه خول ورت الالتشدر عل ادن 
منه محضور رب الدين وملائه وأنه لا مجحده ولا يضطره إلى عدوى فعليه أن بِأَحْدَه منه أو زكاته ا يكون ذلك . 
عليه فى الوديعة هكذا ..وإن كان رب الال غائبا أو حاضيرا لا يقدر على أخذه منه إلا مخوف أو بفلس له إن. 
استعدى عليه وكان الذى عليه الدين غائبا جسب ما احتس عنده حى يمكنه أن يقيضه فإذا قبضه أدى زكاته لما مر 
.عليه من السسئين ا غير ذلك ؛ وهكذا الماشية تسكون للرجل غائبة لابقدر عليها بنفسه ولا يقدرله رن 
الوديعة والمال يدفنه فننسى مودّعه لامختلف فى شى* ( ألالة افق ) وإن كان امال الغائب عنه فى تجارة ' يقدر 
وكل له على قبضه حيث هو ء قوم حيث هو وأديت زكاته ولا إسعه إلا ذلك وهكذا المال الدفون والدين » وكا . 
قلت لايسعه إلا تأدية زكاته محوله وإمكائه له فإن هلك قبل أن يصل إليه وبعد الحول وقد أمكنه فزكاته عليه دين 
وحكذ كل يال له مرف مر مله ول يدفع عنه فكلا قلت له نزكه فلا يلزمه زكاته قبل قضه حي يقبضه فبلك 
لمال قبل أن ممكنه قبضه فلا ضان عليه فمأ ضى من زكاته لأن العين الق.فيها الزكاة هلكت قبل ممكنه أن 
يؤدءا ( والالة :افق )فإن غسب مالا فأقام فى يدى اغاصب زمانا لابقدر عله ثم أخذه » أو غرقله مأل فأقام ' 
فى البحر زمانا ثم قدر عليه.أو دفن مال فضل” موضعه فلم يدر أين.هو ثم قدر عليه فلا يجوز فيه إلا واحد منقولين 
أن لايكون عليه فيه زكاة.لا مضى ولا إذا قبضه حتى حول عليه حول ٠ن‏ يوم قبضه لأنه كان مغلونا عليه بلاطاعة 
٠نهكطاعته‏ فى السلف والتجارة والدين أو يكون فيه الزكاة إإن سل لأن ملسكه لم بزل عنه لما مضى عليه من السنين . 
( قال الرييع ) القول الآخر أصح القولين عندى لأن من غصب ماله أو غرق لم بزل ملكه عنه وهو قول الشافعى 
( الالعتائق ) وهكذا لوكان له على رجل مال أصله ٠ضمون‏ أو أمانة فجحده إياه ولابينة له عليه » أوله بينة . 
غائبة لم يقدر على أخذه منه بأى وجه مأكان الأخذ ( قال الربيع ).فإذا أخذه زكاه لما مضي .عليه من السنين وهو 
معنى قول الشافعى ( م|/إلة ]نت ) فإن هلك منه مال فالتقطه منه رجل أو لم يدر التقط.أو ل ياتقط فقدمجوز أن 
يكون مثل هذا ويحوز أن لآيكون عليه فيه زكاة بحال لأن الملتفط إعلكه بعد سلنة على. أن يؤديه إلله إن. جاءه 
ومخالف الباب قبله بهذا العنى (1//لغ فى ) .وكل ما أقبض من الدين الذى قلت علية فيه- زكاة زكاه إذا 


سسا 816 اسم ؛: : 
كان فى مثله زكاة لما عضى ثم كا قِض منه شيئا فنكذلك ( إل هافق ) وإذا عرف الرجل اللقطة سنة ثم 
د فحالعليها أحوال ولم يركها ثم جاء صاحبها فلا زكاة على الذى وجدها . وليس هذا كصداق المرأة » لأن 
هذا لم يكن لما مالسكا قط حتى جاء صاحبها وإن أدى عنبها اهنم حماسي( فالالتنافق ) والقول فى 
أن لازكاة على صاحبها الذى اعترفها أو أن عليه الزكاة في:قامها فى يدى غيره ما وصفت أن نسقط الزكاةفى مةامبا 
فى بدى اللتتقط بعد السنة لأنه أبيح له أ كلها بلا رضً0© من الملتقط أو يكون عليه فيها الزكاة لأنها ٠اله0"©‏ وكل 
ها قبض من الدين الذى قلت عليه فيه زكاة زكاه إذا كان فى مثله زكاة لا مضىء فكلا قض منه شيئاً فكدلك . وإن 
قيض منه مالا زكاة فى مثله فكان له مال , أضافه إليه » وإلا حسيه , فإذا قبض مانحب فيه الزكاة معه , ادي زكاته 
لا مضى عليه من السنين 
با لي 0 يدفم زكاته فنهلك قبل أن يدفمبا إلى أهلبا 

) والالتنانق ) رحنه الله تعالى وإذا أخرج رجل زكاة ماله قبل أن ل فيلكت قب لأن يدفعها إلى أ هاب الم جز عنه 
وإن حلت زكاة ماله زى مافى يديه من ماله ولم مسب عليه ماهلك منه من المال فى هذا كله » وسواء فى هذا زرعه 
وثمرة » إن كانت 4 ( نلالش نان ) وإن أخرجها بعد ماحلت فهاسكت قبل أن يدفعها إإنأهلبا “فإن كان لم يفرط 
والتفريط أن يمكنه بعد حوطها دفعها إلى أهلها أو ألوالى فتأخر ء لم محسب عليه يه ماهلك ولم جز عنه من الصدقة لأن 
من ازمه شىء لم بيرأ منه إلا بدفعه إلىمن يستوجبه عليه ( الغ :افق ) ورجع إلى مايق من ماله»فإن كان فها بق 
منه زكاة زكاه وإنلم يكن فم بق منه زكاة لم يزكه كأن حل عليه نصف دينار فى عشسرين دينارآ فأخرج النلصف 
فبلاك قبل أن يدفعه إلى أهله فبقيت نسعة عثمر ونصف فلا زكاة عليهفمهاوإن كانت له إحدىوعءششروندينارا ونصف 
. فأراد أن يزكيها فبخرج عن العشرين نصفا وعن الباق عن العشمرين ربع عثشر الباق لأنمازاد منالدنانير والدراهم 
والطعام كله على مايكون فيه ااضدقة ففيه الصدقة محسابه فإن هلكت الزكاة وقد بق عثبرون دينارا وأ كثر فيركي 
مابق ,دبع عشسرء ( فالالغ ةفق ) وهذا هكذا ما أنتت الأرض والتجارة وغير ذلك من -الصدقة والماشية إلا أن 
الماشية مخالف هذا في أمها بعدد وأنها معفو عما بين العددين , فإن حال عليه حول وهو فى سفر فلم بمجد من إستحق 
السيمان أو هو فى مصر قطاب ب فم حضره أل سباعتة تلك من ستحق السيمان أو سجن أو: 'حيل بينهوبينماله,فكل 
هذا عذرء لايكون به مفرطاء وما هلك من ماله بعد الحول لم بحسب عليه في الزكاة كا لا مسب ماهلك نكرل 
وإن كان مكنه إذا حس من شق به فم 0 بذلك أو وجد أهل السهمان فأخر ذلك قليلا أو كثيرًا وهو يمكنه .. 
فلم يدطهم بوجود المال وأهل السبمان فهومفرط وماهلك من ماله فالركاة لازمة له فها بقى فى .ذيه منه كإن كانت 
. لهعشهروزدينارا فأمكنهآن يؤدى زكاتها فأخرها فلكت الءشرونفعليه نصف دينار يؤدية متىوجده ولوكاؤله مال 
عمكنه أنيؤدى زكاتهفم يفعل فوجبت عليه الزكاةسنين ثم هلك أدى زكاته لما فرط فيهوإن كانت له مائة شاة فأقامت 

فى بده ثلاث سنين وأمكنه فمضى السنة الثالثة أداء زكاتها فلم يؤدها أدى زكاتها لثلاث سنين وإن لم يكنه فى السنة 

الثالثة أداء زكاتها حتىهلكت فلا زكاة عليه ف السنة الثالثة وعليه الركاة ف السنتين اللتؤنفرط فىأداء الزكاة فبهما ٠‏ 


)0( قوله:مناللتقطءكذا فى النسخء و لعله من تحريف.النساخ ؛ووحيةه «هنصاحبها)* تايل كته مصححة . 
)١(‏ قوله : وكل ماقيض إلى قوله « فكذلك » مكرر مع ماسبق قريبا:. كتبه مصححه . 
(") قوله ل الترجمة م يدقع زكاته », أى بريد دفعها ومبيئها لذلك كه مصححة. ٠‏ 


ظ سم 
باب المال #ول عليه الخال فى ,بدى صاحيه 0 
أخبرنا الزيع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا كانت لرجل حمس من الإبل فحال عليها أحوال وهى فى بده لم يؤد 
زكاتها فعايه فيها رّكاة عام واحد لأن ااركاة فى أعيانها وإن خرجت منها شاة فى السنة فل وبق له حمس حب 
فين الزكاة ( قال الربيع ) وفيه قول آخر أن عليه فىكل حمس من الإبل أقامت عنده أحوالا أداء زكاتها ىكل 
عام أقامت عنده شاة فى كل عام لأنه إنها مخرج الزكاة من غيرها عنها ( لالخ فى ) رحمه الله تعالى وكذلك 
إن كانت له أربعون شاة أو ثلاثون من اابقر أو عثشرون. دينارا أو مائتادرهم أخرج زكاتها لعام واحد لأن 
زكاتها خارجة هن ملكه مضمونة فى بده لأهلبا ضمان ماغصب ( /[/:: :افق ) ولوكانت إبله ستا فحال عليها 
ثلائة أحوال وبعير منها بسوى شاتين فأ كثر أدى زكاتها لثلائة أحوال لأن بعيرا منها إذا ذهب بشاتين أو أكثر 
كانت عنده حمس من الإبل فيها زكاة ( ]لال :)فى ) ولو كانت عنده اثنان وأربعون شاة أو واحد وعثيرون 
دينارا فحالت علبه ثلاثة أحوال أخذت من الم ثلاث شياه لأن شاتين يذهبان ويبق أربعون فيا شاة وأخذت منه 
زكاة الدنائير دينارا ونصفا وحصة الزيادة لأن اازكاة تذهب ويبق فى يده مافيه زكاة وهكذا لوكانت له أربعون 
شاة أول سنة ثم زادت شاة فحالت عليها سنة ثانية وهى إحدى وأر بعون.ثم زادت شاة فى السنة الثالثة فحالت عليها 
سنة وهى اثنتان وأرعون شاة كانت فيها ثلاث شاه لآن السنة ل تحل إلا ورءها يلك فبها أربعين شاة 
( ثالالشناق ) فلى هذا هذا الباب كله فيه الزكاة ( 4لإلة اث ) ولو كانت له أربعون شاة فخال عليها 
أحوال ولم تزد فأحب إلى أن يؤدى زكاتها لا مضى عليها ه.ن السنين ولا بين لى أننجبرهإذا لم يكن له إلا الأربعون 
شاة فحالت عليها تلاثة أحوال أن يؤدى ثلاث شياه ( قال الربيع ) وفى الإبل إذا كانت عنده حمس من الإبل فحال 
عليها أحوال كانت عليه فى كل حول شاة لأن الزكاة ليست دن عينها نما تخرج هن غيرها وهى عخالفة للغنم الى 
فى عينها الزكا 
باب البيع فى المال الذى فيه الزكاة 

أخبرنا الربيع قال أخبرنا الغافدي قال ولو باع رجل رجلا مائتى درهم مخمسة دنائير بعا فاسدا فأقامتفى يد المشترى 

شهرا 0 عليها الحول من يوم ملكبا البائع ففيها الزكاة من مال البائع وهى مردودة عليه لأنها لم مخرج ٠ن‏ 
هلمكه يالب بع الفاس: وهكذا كل مال وجبت فه الزكاة ة فبيع ببعا فاسدا من ماشية أو غيرها زكي على أصلءلمك 7 | 
الأول لأنه لم مخرج من لمكه ولوكان البائع باعها بيعا صحبحا على أنه بالخبارثلاثا وقبضها المنترى أو لم يقبضهافحال ' 
عليباحول منيوم ملكها البائئع وجبت فيها الزكاة لأنه لم يتمخروجها منهللك البائع حتىحالعليها الحول واشترمها 
ردها للنقص الذى دخل عليها بالزكاة وكذلك لوكان الخبار للبائع والشترى معا ( فالغ :اق ) ولوكان 
الخيار للمشترى دون البائع فاختار إتفاذ الببع بعدما حال عليها الحول ففيها قولان » أحدهما أن على البائع الزكاة لأن 

البيع لم .يتم إلا بعد الحول ول ينم خروجبا من «لمكه محال ( قال ) واقول الثاتى أن الزكاة على المشترى لأن الحول 
حالوهى ملك له وإنما له خيار الرد إن شاء دون البائع ( قال الربيع ) وكذلك لوكانث لدأمةكانللاشترى وطؤها. 

فى أيام الخيار دون البائع فلما كان أكثر املك للمشترى كانت الزكاة عله إذا حال عليها الحول من يوم اشتراها 
وقبضت وسققطت !! إزكاة عن البائع لأنها قد خرجت هن هلمكه بسع صحيح ( الالتنانق ) ولو باع الرجل. 
صنفا من مال وجبتفيه الركاة قبلحوله بيوم على أن البائع فيه بالخيار يوما ‏ فاختار إتفاذ البيع بعد يوم وذلك بعدتهام 
حوله كانت فى المال الزكاةء لأن البيع لم يترحتى حال عليه الحول قبل أن مخرجمنملدكه وكان للشترى رده بنقص الزكاةءنه 


7 ش تخ ودر 
. ولو اختار إنفاذ البيع قبل أن ,عضى الول لم يكن فيه زكاة لأن الببع قدتم قبل 0 الالتنافق ) مكنا 
كل صنف من المال باعه قبل أن نحل الصدقة فيه وبعده من دنائير ودراهم وماشية لا اختلاف فيب(١©ولا‏ عليه بفرق 
نما( فالالغ افق ) وإذا باع دنائير بدراهم أو درام بدنائير أو بقراً بغنم أو بقرا يقر أو غَنا بغنم أو إبلابإيل 
أو غنم فكل ذلك سواء فأى هذا باع قبل حوله فلا زكاة على اليائع قبه لأنهلم .بحل عليه الحول فى يده ولا على 
اللشترى حت يحول عليه حول من يوم ملسكه ( اللا :]افق ) وسواء إذا زالت عين الال من الإبل أو الذهب 
بإبل أو ذهب أو غيرها لااختلاف فذلكءفإذا باع رجل رجلا ملا فيبا تمر أو تمرا دون النخلفسواء ,لأن الركاة 
إنما هى فى التمردون النخل فإذا ملك الشترى الثمرة بأن اشتراها بالنخل أو بأن اشتراها منفردة شراء يصح 
أو وهبت له وقبضها أو أقر له بها أو تصدق بها عليه أو أوصى له بها أو أى وجه من وجوه الملك صح له ملكبا به 
فإذاضح لهملكهاقبلأن ترى فيها الخجرةأو 'صفرة وذلكالوقت الذى محلفيه يعبا على أن يتركحقبلغ» فالزكاة على . 
مالكها الآخر لأن أول وقت زكاتها أن ترى فيباحمرة أو صفرة فبخر صثم يؤخذ ذلك تمرا ( الالة افق ) فإن 
٠‏ ملكبا بعد مارؤيت فيها حمرة أو صفرة فالزكاة فى التمر من مال مالكبا الأول2©90 ولو لم يملك الرّكاة امالك 
الآخر خرصت الثمرة قبل ملكبا أو لم خرص ( الال افق ) ولا مختلف الح؟ فى هذا فى أى .وجه ملك به 
الثمرة محال فى اازكاة ولا فىغيرها إلا فى وجه واخد وهو أن يشترى الثمرة بعد مادو صلاحبا فيكون العشر فى 
الثمرة لابزول ويكون البيع فى الثمرة «فسوخا كا يكون لو باعه عبدين أحدهما له والآخر ليس له مفسوخًا ولكنه 
يصحء لايصح غيره إذا باعه علىترك الثمرة أن يبعه نسعة أعشار الثمرة إن كانت نسق بعين أو كانت علا وتسعة | 
أعغشارها ونصف عششرها إن كانت انسقق يغرب ويبيعه جميع مادون حمسة أوسق إذا لم يكن للبائع غيره فيصح البيع 
ولو تعدى المصدق فأخذ ما لست فيه الصدقة وزاد فما فيه الصدقة فأخِد أ كثر منها لم يرجع فيه المشترى غلى اابائع 
وكانت مظامة دخلت على المشترى9© ( لئالق ) ول وكان لواحد حائط فبه خنسة أوسق فباع ثمره من 
.واحد أو اثنين بعدما نبدو صلاحها ففيه الركاةما وصفت ف مال البائع نفسه »ولو باعه قبلأن يبدوصلاحه وم 0 
أن يقطع من واحد أو اثنين ففيه ااصدقة والببع فيه فاسد ( وال افق ) وان استهلك الشترى الثمرة كلها أخذ 
رب الحائط بالصدقة وإن أفلس أخذ هن المشترى قبمتها بما اشعرى من ثمنها الءثيرء ورد مابق على رب الحائط » 
وإن لم يفلس البائع أخذ بعشرها لأنه كان سبب هلاكها » وإن كان لاشترى غرماء فكان من ما استهلك من 
العشر عشيرة ولابوحد مثله ومن عشر مثله عشمرون.«وم تَؤّحد الصدقة اشتئرى ابعشرة نصف العشر لأنه ثمن العشر 
النى استبلكه وهو له دون الغرماء وكان لولى الصدقة أن يكون غريما يقوم قام أهل السهمان فى العشرة الباقية 
على رب الحائط ( فالغ :افق ) فإن باع رب الحائط ثمرته وهى <ّسة .أوسق هن رجلين قبل أن يبدو . 
صلاحها على أن يقطعاها كان البيع جائرًا » فإن قطعاها قبل أن يدو صلاحها » فلا: لرّكاة فيها وإن 
تركاها حو جين لحرا “نينا الزكاة , فإن أخذهها رب الحائط بقعطها فسخنا ابيع بينهما لأن. 
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)١( .‏ قوله : ولا عليه آلغ كذا فى النسخ » وانظر ٠‏ كتبه مصححه . 
0 () قوله : ولولم ملك كذا فى النسخ ولعل « لو » مزندة من الناسخ » فتأمل » وحرر . كتبه مصححه . 
() من هنا إلى آخرالباب قدمه السراج البلقينى فى نسخته عنحله الذى اتفقت عليه النسخ » وهو باب ميراث ٠‏ 
لوالاب ووسيع اليف أحمن ٠‏ كته عدص 


0 ا 50 اود ٠ 1 ٠‏ ش 
الك وجيت فيا فا جوز أن بطع فينع الركلة وعى حق لأهلها ولا أن و + َؤْخْذ. ممالا تلك ولبست الخال الى 
.أخذها فا رسول له صلى اله عليه وسم ؤلا 0 د للمشترى على البائع أمرة فى مخله وقدشرط قطعها لا يكؤن فى هذا . 
ابيع إلا فسخه ولو رضىالبائع بتركها حق جد فى مخله ورضى المشتريان لم برجعا على البائع بالعشم أنه قد أقبضبما ش 
جميع ماباءهما من الثمرة ولا عشر فيه ؛ وعلمهما أن يرَكيا بما وجب من العششر ( الالةئائق.) ولو كانت المسألة ْ 


عحللها فتركها المشتريانحتى بدا صلاحها فرضىالبا: ئع بتركها ولم يرضه المشتريان كان فيها قولان (أحدهما) أن يجبرا على 0 


تركبا ولا يفسخ البيع بما وجب فنها منااصدقة (والثاق) أن يفسخ الببع لأنهما شرطا القطع ثمصارت لا جوز قطعها 
بما استحق من الصدقة فيها ( فالاا:.:إافى ) ولو رضى أحد المشتريين إقرارها والبائع ولم بره الآخرجبرا فىالقول. 
الأول على إقزارها وفى القول الآخر يفسع نصيب الذى لم يرض وير نصيب الذى رضى وكان كرجل اشترىنصفا - 
الشمرة وإذا رْى إقزارها ثم أراد قطعها قبل الجدادلم يكن له قطعها كلها ولا فسع للبيع إذا ترك رده مرة لم يكن 
له.رده بعدها ء وكل هذا إذا ات اسبامايل أن يبدو صلاحها ( لالش إإى ) فإنكان لرجل حائط فى نرم 
خمسبة أوسق فباع رجلا منه مخلات بأعيامهن وآخر مخلات بأعيانهن بعد ما يبدو صلاحه ففيه العشر والببع مفسوخ 
إلا أن يبع من كل واحد منهما تسعة أعشاره وإنكان هذا الببع قبل أن يبدو صلاح الثمرة على أن يقطعاها فقطعا ‏ 
منها شيا وتركا شيا حق يبدو صلاحه » فإن كان فما بق خمسة أوسق ففيه الصدقة والبيع فهك وصفت فالمسألة قبله 
إن يكن فا بتى من الثمرة خمسة أوسق فالبيع جائز لايفسع ويؤخذ بأن يقطدا إلا أن بتطوع البائع .بتركها لما 
.وإن قطعا الثمرة بعد ماببدو صلاحها فقالا: لم يكنفيها خمسة أوسق», فالقول قولمما مع أعامهما ولايفسخ الببع فىهذا 
الحال عفإن قامت بينة على شىء أخذ لبو اي بوه م ها 
شْ إذا لم تقم عليه بينة حلاف ماقال ( تالالتنانق ) وإذا قامت:بينة. بأمن بطح عنه الصداقة أن بعشها وأقر بها. يشت 

عليه الصدقة أو يزيدها أخذت بقوله لأنى إنما أقبل ينته إذلكانتَيما ادعى فبا يدفع به عن نفسه فإذاال"كذبها قبلت 
قوله فى الزيادة عل نفشمه: وكاق نت علنه: من ينته ( افق ) وإذاكات للرجل الخائط لم منع قطع ثمره من 
حين تطلع إلى أن ترى فيه الذرة فإذا رؤيت فيه الجرة ة منع قطعه حتى مخرص فإن قطعه قبل مخرض بعد مايرئ فيه | 
الجرة فالقول قوله فا قطع هنه وإن أنى عليهكله مع بمينه » إلا أن يموغير قولديينة أهلمضرء فيؤخذ ذلك منهبالبينة 37 
) الالتنانق ) وإذا أخذت سنته أو قوله أخذ تمر وسط سوى مر حائظه حتق إستوفى منه عثمره ولا بإخدمنة 
مه ( الالشنائق ) فبذا إن خرص عليه ابتيلتم اخ سبو مدل وسط عر ١‏ 


٠‏ باب ميراث القوم المال 

٠‏ أخبزنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا ورث القوم الحائط فلم يقتسموا وكانت فى ره كله حمسة 5-5 ش 
م الصدقة لأنهم خلطا ء يصدقون صضدقة الواحد ( الال فى ) فإن اقتسموا الحائط مثمرا قسما يصح فكان. 

لقم فبل أن يرى فى الكمرة صفرة أو حمرة فلا صدقة على ٠ن‏ لم يكن فى نصببه خمسة أوسق وعلى من كان فى نصيبه ش 
حمسة أوسق صدقة ( الالتناق:) فإن اقتسموا بعد مابرى فنه ضفرة أو حمرة صدق كله صدقة الو اجد إذا. كات 
فىجيعه حمسة أوسق أخذت منه الصدقة لأن أول محل الصدقة أن يرى الجرة والصفرة فى الخائط , خرص الخائط أو : 

م رص ( و[لع :فى ) فإن قال قائل :كيف جعلت صدقة النخل والعنب اللذين مخرصان أولا وآخرا دون الماشية . 
والورق والذهب وإعا أول ماتحبفه الصدقة عندك وآخره الخول دون ادق فيل اله إن شاء الله 2 اللاخرصت 1 


ؤها 


كت 
الهار من الأعناب والنخل ارسول الله صلى الله عليه وسلم حين طابت عامنا أنه لا محرصها ولا زكاة له فيا » ولما قبضها 
تمرا وزينبا عامنا أن آخر مانحب فيه الصدقة منها أن تصير مرا أو زبسا على الأمر المتقدم فإن قال مايشبه هذا ؟ قبل - 
الحج له أول وآخران» فأول آخريه رمى الجرات والحلق»وآخر آخريه زيارة البيت بعد الجرة والحلق» وليس هكذا 
'عمرة ولا الصوم ولا الصلاة كاها لما أول وآخر واحد وكل ا سن رسول نه صلى آلله عله وسل ( الالتنانق ( 
ولو و اقتسموا ولمثر فيه صفرة ولا حمرة ثم لم يقترعوا عليه جتى بعلم حق كل واحد منهم أو لم يتراضوا حتى يعم كل 0 
واحد منهم حقه حتى برى فيه صفرة أو حمرة كانت فنه صدقة الواحد لأن القسم لم يتم إلا بعد وجوب -الصدقة فيه 
(١‏ فالالئافق ) والقول قول أرباب المال فى أنهم اقتسموا قبل أن برى فيه صفرة أو حمرة إلا أن تقوم فيه. ببنة 
غير ذلك ( لال :افق ) فإن كان الحائط حمسة أوسق فاقتسمه اثنان فقا لأحدهما اقتسمناه قبل أن ترى في هحمرة 
أو دفرة وقال الآخر : بعد مارؤيت فبه » أخذت الصدقة من نصيب الذى أقر أمهما اقتمماه بعد ماحلت فبه ااصدقة 
٠‏ تدز مايلزمه ول تؤخذ من نصيب الذىلم يقر ( كإلالغ فى ) ولواقتمما الثمرة دون الأرض والنخل قبل أنيبدو 
صلاحبا كان القسم فاسدا وكانوا فيه على الملك الأول ( قال ) ولو اقتسماه بعدماييدو صلاحه كانت فيه الزكاة ما يكون 
على الوالحد فى الحالين معا ( ث)[ال.:افى ) وإذا ورث الرجل حائطا فأثمر أو أثمر حائطه ولم يكن بالميراث أخذت 
الصدقة من أمر الحائط وكذلك لو ورث هاشية أو ذهبا أو ورقا فلم يعلم أو عل فحالعليه الحول » أخذت صدقتها لأنها 
فى ملكه وقد حال عليها حول » وكذلك ماهللك بلا علمه ()[ال: )فى ) وإذاكان لرجل مال تحب فيه الزكاة فارتد 
عن الإسلام وهرب أو جن أو.عته أو حبس ليستتاب أو يقتل فحال الحول على ماله من يوم ملكه ففيها قولان . 
أحدهما أن فبها الزكاة لأن ماله لانعدو أن عوت على ردته فيكون للمساءين وما كان لهم قفيه الزكاة أو يزجع إلى 
الإسلام فيكون له فلا تسقط الردة عنه شيئا وجب عليه » والقول الثانى أن لايؤخذ منها زكاة حتى ينظر » فإن أسم 
كلك ماله وأخذت زكاته لأنه لم يكن سقط عنه الفرض وإن لم يؤجر عليها » وإن قتل على ردته لم يكن فى المال زكاة 
لأنه مال مشتّرك مغنوم فإذا صار لإنسسان منه شىء فبو كالفائدة ووستقبل به حولا ثم يزكيه » ولو أقام فى ردته زمانا 
كان كا وصفت » إن رجع إلى الإسلام أخذت منه صدقة ماله » وليس كالذمى الممنوع المال بالجزية ولا الجاب 
ولا المششرك غير الذمى الذى لم يحب فى ماله زكاة قطء ألا ترى أنا تأمره بالإسلام فإن امتنع قتلناه وأنا حي عليه فى 
.حقوق الناس بأن نلزمه » فإن قال : فهو لايؤجرعلى الزكاة » قبل : ولا يؤجر علبها ولا غيرها م نحقوق الناس التي 
تلزمه ومحيط أجر عمله فما أدى منها قبل أن يرتد » وكذلك لايؤجر على أن يِوْحْدْ الدين منه فهو يؤخذ . 
باب برك التعدى على الناس فى الصدقة 

أخيرنا الرييع فال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن محمد بن محى بن حبان عن القاسم 
ابن محمد عن عائشة زوج النى صلىالله عليه وسلم قالت« مر على عمر بن الخطاب رصى اللهتعالى عنه بغنم من الصدقة 
فرأى فيها شاة حافلا ذات ضرع» فقالعمر:«ماهذه الشاة؟» فقالوا:شاة من الصدقة فقال عمر: «ماأعطى هذه أهلها 
وثم طائعون لاتفتنوا الناس لاتأخذوا(1© حزرات المسابين نكبوا عن الطعام» ( الال افق ) رجمه الله تعالى توسم | 

)١(‏ قوله: جحزرات : جع «حزرة»كسجدة وسجدات ٠‏ وحززة امال خياره » يقال : هذا حزرة نفسى » أى 

. خير ماعندى وقوله « وان جوم ابوامدارا ين ال كر ود الاررر ترقا وادازعا جني . كذا في 
كتب اللغة . كته مصححه. . 


باه ع 
عمر أن أغلها لم يتطوعوا بها ول ير د علهم فى اصدقات ذات در ققال هذاة ولو عل أن الصدق جبر أعلبا على أخذعا . 
لردها علمهم إن شاء الله تعالى وكان شبيها. أن يعاقب المصدق , ولم آر بأسا أن + تؤخذ بطيب أنفس أهلبا 
( ؤالالتنانق ) وقد بلغنا أن زسول الله صلي الله عليه وسل قال لمعاذ حين بعثه إلى .اليمن مصدقا « إباك وكرام 
أمواه,»ٍ وفى كل هذا دلالة على أنْلايوْحْدُ خيار المال فى الصدقة وإن أخذ فحق على الوالى رده ا 
المصدق لأنه تعدى بأخذه حتى إرده عل ىأهله وإن فات ضمنه اللصدق وأخذ ٠ن‏ أهله ماعليهم إلا أن يرضوا بأن .يرد 
علمهم فضل مابين القيمتين فيردها المصدق وينفذ ماأخذ هو مما هو فوق ذلك أن قسم له.ءن أعل السهمان » أخبرنا 
الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن بحى ابن سعيد عن محمد بن محى بْن210 حبان أنه قال : أخبرق 
رخلان م نأشجع أن محمد بنمسامة الأنضارى كان يأتمهم مصدقا فيقول لرب المال : أخرج' إِلى> صدقة مالكفلايقود 
إلبه شاة فبها وفاء من حقه إلا قبلها ( الللة فى ) وسؤاء أخذها الصدق وليس فبها تعد أو قادها إليه رب المال 
ومى وافية وإن قال المصدق لرب امال : أخرج زكاة مالك فأخرج أ كثر ما عليه ؛ فإن طاب به ثقسا عد غانة » 
أخذه منه وإلا أحذ منه ما عليه ؛ ولا سعه أخذه إلا حتى يعلمه أن ما أعطاه 1 كثر مما عليه . 
باب غاول الصدقة 
أخيرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال فرض اهز ون نات وكا اع زانة كاعر حيس" 
قال عد أ وإعالة «ولا محسين الذين سخلون بما انام الله من قضله هو خيرا لهم بلهوشرلمم» الآية وقال تبارك وتعالى 
«والئذين يكنزون الذهب والفضة » إلى قوله « ما كنتم تكنزون » ( ثالالقةافق) وسبيلالله والله أعلم مافرض من 
الصدقةأخر نا الرييع قال أخيرنا الشافعىقال أخيرنا سفيان بنعبينة قال أخيرنا جامع بنأبى راشد وعبد الملك بن أعين ْ 
' سبعا أبا وائل مخير عن عبد الله بن مسعود يقول سبعت رسول الله ضلى الله عليه وسلٍ يقول.« ما من رجل لا يؤدى 
زكاة ماله إلا جعل له يوم القيامة شجاعأقرع يفر منه وهو يتبعه حتى يطوقه فيعنقه» ثم قرأ علينا «سيطوقون مابحلوا 
به يوم القيامة » أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الله بندينار قال سمعت عبد الله بنجمر 
وهو يسأل عن الكز فقال هو المال الذى لا تؤدى منه. الزكاة ( 2/5 )فى ) وهذا كا قال ابن عمر إن شاء 
لله تعالى لأنهم إنما عذبوا على منع الحق فأما على دفن أموالهع وحبسها فذلك غسير حرم عليهم وكذلك إحرازها 
والدفن ضرب هن الإحراز ولولا إباجة حبسها ما وجبت فيها الزكاة فى حول لأنها لاحب حتى محبس حولاء أخيرنا 
الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الله بن دينارا2؟» عن أنى هريرة أنه كأن يقول : « من كان له 
مال لم يؤد زكاته مثل له يوم القيامة شجاعا أقرع له زبيبتان يطلبه حتى يمكنه يقؤل أنا كنرك »م أخبرنا الربيع قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة غن ابن طاوس عن أببه قال : إستعمل رسول الله صلى الله عليه وس 
عبادة ابن الصامت على صدقة ققال«اتق الله يا أبا الوليد لا تأتى يوم القيامة ببعير تحمله على رقبتك له رغاء أو بقرة 
لما خوار أو شاة لما2© ثؤاج » » فقال يارسول الله وإن ذا الكذام قاد ويرك اف كو لصوي ارالك 
تس بيده إل من رحو ال الى » قال ال 
ا ع 0 
() 1 ذبن الوا ا سالج بات ادر : 


زبه-ن] 
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(:الالتنافق) رحه الله : قال الله تبارك وتعالى« ولا تيمموا الحبيث هنة تنفقون» الآبة ( لاله افق ) يعنى والله 
أعلم تأخذونه لأنفسي .ممن لس عليه حق فلا تنفقوا .الا تأخدون لأنفسك » يعنى لا تعطوا , ما 3 علج والله أعلم 
وعندكم طيب ( هلال :افق ) فحرام على هن عليه صدقة أن يعطى الصدقة من شرها وحرام على من له تمر أن 
ْ يعطى العشمر ونشره » ومن له الحنطة أن يعطى العشر من شمرها » ومن له ذهب أن يعطى زكاتها .نشرهاء ومن 
. له إل أن يعطى الزكاة من شرها إذا ولى إعسلاءها أهلها » وعلى السلطان أن يأخد ذلك منه » وحرام عليه إن غابت 
أعياها عن السلطان فقبل قوله أن يعطيه من شمرها ويقول :ماله كله هكذا , قال الربيع : أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
سفيان عن داود بن أنى هند عن الشعبى عن جرير بن عبد الله البجلى قال قال رسول الله صلى اله عليه وسلم « إذا 
أتاك الممسدق فلا يفارقكم إلا عن رضا » ( الال افق ) يعى واله أعل: أن م تغيولا يلوه لاأن يعطوه 

. من أموالهم ما ليس عليهم فبهذا نأمرهم ونأمر اللصدق ‏ ا 

باب المدية للوالى بسبب الولابية 

أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة بن الزبير عن . أنى حميد الساعدى 
قال : استعمل النبى صلى الله عليه وس رجلا من الأزد يتمال ل(1؟ ابن اللتبية علىا'صدقة فلما قدم قال : « هذا لمكم 
وهذا أهذى إلى" فقام النى صلىالله عليه وسلم على المدبر فتقال : (ما بال العامل نبعثه على بعض أعالنا فيقول هذا لم 
وهذا أهدى إلى ؟ فبلا <لس فى بيت أيه أو بيت أمه فينظر أهدى له أم لا ؟ فو الذى تفسى بده لايأخذ أحد ذنها 
شيا إلا جاء به يوم القيامة محمله على رقبته إن كان بعبرا له رغاء أو بقرة لما خوار أو شاة2©0 تبعر» ثم رفع ديه 
ع رأينا عفرة إبطيه ثم قال اللبم : « هل بلغت ؛ الهم هل باغت ؟ » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا 
نان بن عدينة.عن هشام بن عرؤة عن ايداعن أ ىبد البباعنى قال بصر عينى وسمع أذني رسول الله صلى الله 
عليهوسلم وساوا زيد بنثابت » بعنى مثله ( فالالة افق ) فحتمل قول النى صل الله عليه ولم فى ابن اللتنية محر 1 
الهدية إذا لم تكن المدية له إلا نسب السلطان وحتمل أن الهدية لأهل الصدقات إذا كانت بسبب الولاية لأهل 
الصدقات كا يكون ما تطوع اع الأموال ثما ليس عليهم اذهل السيقات لا و الى الصدقات ( الما اف ) وإذا 
أهدى واحد هن القوم للوالى هدية » فإنكانت لثىء ينال به هنه حقا أو باطلا0© أو لثنىء ينال منه حق أو 
باطل » فحرام غقّ الوالى أن بأخذها لأن خراءا عليه أن يستجعل على أخذه الحق من فل أنوه وفنا ره الله 
اعز وجل أخذ الحق لهم وحرام عليه أن أَحْدْ لم باطلا والجعل عليه أحرم وكذلك إن كان أذ منه ليدفع به عنه 
ماكره» أما أن يدفع عنه بالحدية حا لزءه فحرام عليه دفع اق إذا لزمه» وأما أن يدذمعنه باطلا فحرام عليه إلا أن 
.دقع عنه بكل حال ( فالالة افق ) وإن أهدى له هن غير هذين الو<هين أحد بن أهل ولاته فكانت تفضلا : 
عليه أو شكر الحسن فى العامة فلا يقبلها » وإن قبلها كانت فى الصدقات , لاسعه عندى غيره إلا أن يكافئه عليه 


(1) فى القاموس : وبنو اتب -.بالضم - » حى منهم عبد الله ين الثنية اه كشه مصحد 
(؟) بعرت الشاة تبعرء من باب ضرب ومنع يعارا بالضم - مات كذ اكب اللعة ل 
(م) قوله : أو لشىء ينال منه الثم كذا فى النسخ . وانظر . كته مصحخه 


يب“ اليف ب 1 0 ْ 0 ٍ 
ال في اد ريا (ثالالششاق ) دإن من من وجل لاسلطان له عليه ولييى . البلد النى له به سلطان 
٠‏ شكرا على حسن ما كان منه فأحب إل أن مجملها لأعل الولاية إن قبلها » أو بدع قبولها فلا بأخذ على الحسن . 
مكافأة ؛ وإن قبلها فتموما لم تحرم عليه عندى . أخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافمى قال وقد أخبرنا مطرف إن مازن 
عن شيع ثقة سماه لا مغضرق ذ كر اسمه أن رجلا ولى غدن فأحسن فبها فبعث إليه بعض الأعاجم بهدية حمدا له 
على إحسانه فكتب فبها إل ىعمر بن عبد العزيزفأحسبه قال قولا معناه : : تحمل ف بيْت المال. أخيرنا الريبع قال أخبرنا : 
الشافعى قال أخبرنا محمد بن عمان إن صدوان الخ عو هشام بن عروة عن أيه عن عائشة ارضى الله عنها أن | 
. رسول الله صلى الله عليه وس قال « لاتخالط الصدقة مالا إلا أهلكته » ٠‏ (ثالالغ ناه ) يى وله أعم أن خيانة . ١‏ 
الصدقة تتلف المال الخلوط بالكانة من الصدقة ( الال :افق ) وما أهدى له ذو رحم. أو ذو مودة كان بهاديه ش 
قبل الولاية لابيعثه لاولاية فيكون إعطاؤه على معنى من الخوف » فالثئزه أحب إلى وأجد لقالة السوء » ولا أب أن : 


٠ 1‏ يقب ويتمول إذا كان على هذا العنى ما أهدى أو وهب له .. 


باب ابقياع الصدقة 


اليا الو فالااغرة الشافعى قال حدق شيخ من أهل مكة قال :. سمعث :طاوشا وأنا الاك عل رات 
سال عن ببع الصدقة قبل أن تقبض فقال طاوس : ورب هذا البيت ما عل بيعها قبل أن تقبض ولا بعد 
أن تفبض ( فلن فى ) لأن .رسول الله صل الله عليه وس أمر أن تؤخذ من أغنائهم فترد على فقرائهم - 
ققراء أهل السهمان ٠‏ فترد بعينها ولا برد تمها ( الال :افق ) وإن باع منها المصدق شيئا لغير أن بقع لرجل. 
٠‏ نصفف شاة أو مايشبه هذا فعليه أن يأتى يمثلها أو يقسمها على أهلها لامجزيه إلا ذلك ( قال ) وأفسخ بيع الصدق 
فبها على كل حال إذا قدرت عليه وأ كره لن خرجت منه أن بشترها من بد أعلبا الذى قسمث عليهم ولا 'أفسع 
البيع إن اننتروها منهم وإإغاكرهت ذلك منهم لأن رسول اله صلى الله عليه وس أء. ر رجلا حمل على فرس في سبيل ' 
الله فرآه سباع أن لايشتريه وأنه يروي عن رسول الله صلى الله عليه وسمٍ « العائد فى هبته أو صدقته كالكلت بعود / 
فى قثه » ول بين أن رسول الله صلى اله عليه وسلم حرم شراء ماوسفت على اند خع ين نات .فيه البيع 
وقد تصدق رجل من الأنصار بصدقة على أبويه ه ثم مانا فأمره رسول الله صلى الله عليه وسلم بأخذ ذلك بالميراث , 
فبذلك أجزت أن يلك ماخرج من يديه بما حل به الملك ( الالتنافق ) ولا أكره ان اشترى من ند أهل. 
السبمان حقوقهم منها إذا كان ما اشيرى منها مما لم يوْحْدْ منه فى صدقته ول يتصدق اا ؛ أخبرنا الرييع. قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا اثتقة عن عمرو بن مسلم أو ابن طاوس أن طاوسا ولى صدقات الركب لحمد بن اتوسفا- 
فكان يأى القوم فيقول: :زكرا دحم الله مما أعطاك اهنا أعطوه قبله نم يسألهم «أ: ن«ساكينم؟» فيأخذها منهذا 
ويدفعها إلى هذا وأنه لم يأَخِد لنفسه فى مله ولم يسع ولم يدفع إلى الوالى منها شيئا » وأن الرجل .من الركب كان إذا 
ولى عنه لم يقل له : هلم ( الال ةانق ) وهذا يسع من وليهم عندى وأحب إلى" أن مختاط الأهل السهمان فيسأل . 1 
ومحلف من انهم لأنه قد كثر الغلول فيهم وليس لأخد أن محتاط ولا جلف ولا يلى حت ب يكون مكامر امار فأما ش 
من م يكن تمه مواتعها فين ل لك ٠‏ ْ 00 


5 .ب -- 
باب ما بيقول المصدق إذا أخذ الصدقة لمن يأخذها منه 
0 أخيرنا الرببع قال أخيرنا ااشافعى قال قال الله تبارك وقال لنده صلى الله عليه وسلم « خَذ من أموالهم صدقة 
تطبرثم » الآية (قال ) و'صلاة عليهم الدعاء للحم عند أخذ الصدقة هنهم ( قال) ف<ق على الوالى إذا أخذ صدقة 
امرىء أن يدعو له وأحب إلى أن يقول: آجراة الله فما أعطيت و-علها لك طبورا وبارك لك فما 5 وما دعا له 
به أجزأه إن شاء الله ٠‏ 
اب كيف تمد الصدقة وكيف توم 

' أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال حضرت حمى محمد بن العباس تَوْحْدٌ الصدقات محضرته يأمر بالحظار 
فيحظر ويأمر قوما فكتيون أهل السبمان ثم ,قف رجال دون الظار قليلا ثم تسرب الغنم بين الرجال والحظار 
فتمر انم سراعا واحدة واثنتان وفى بد الذى بعدها عصآ يشير ها ويعد بين بدى محمد بن العباس وصاحب امال 
معه فإن قال أخطأء أمره بالإعادة حتى مجتمعا على غدد ثم بأَخْذ ماوجب عليه بعد ماإسأل رب المال: هل له من غنم 
غير ماأحضره؟ فيذهب ما أذ إلى الميسم فيوسم بميسم السدقة وهوكتاب الله عز وجلء وتوسم الغنرفي أصول آذانها . 
والإبل فى أفخاذها ثم تصير إلى الحظيرة حتى محصى مايِوْخْذ من المجمع : يفرقها بقدرمارى ( فاللل :افق )وهكذا 
أحب أن يفعل المصدق أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا .الك عن زيد بن أسلم عن أيه أنه قال لعمر 
ابن الخطاب رذى الله تعالى عنه : إن فى الظبر ناقة عمياء فقال « أمن نعم الزية أم من نعم الصدقة ؟ » فقال أسلم : 
بل من نعم المجزية وقال : إن عليها ميسم الجزية (. والال::إفى ) وهذا يدل على أن عمر رضى الله تعالى عنه كان 

يسم وسمين وسم <زية » ووسم صدقة . وعهذا تقول . 

باب الفضل فى الصدقة 

أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ابن عجلان عن سعد بن يسار عن أبى هربرة قال 
سمعت أيا القاسم صلى الله عليه وس يقول:2 والذى نفسى دده مامن عبد يتصدق بصدقة من كسب طيب ولا يقي الله 
إلا طيبا ولا يصعد إلى المماء إلا طيب إلاكان كأتما يضعبها فى بيد الرحمن فيربيها لهك يربى أحد2121 فلوه حق إنالاقمة 
| لتانى يوم القيامة وإنها مثل الجبل العظيم» » ثم قرأ « ألم يعادوا أن الله هو يقبل التوبة عن عباده ويأخذ الصدقات » 
أخبرنا الرييع قال آخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن أنى الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وعر « مثل المنفق والبخيل كثل رجلين عليهما جبتان أو جنتان من لدن2© ثديهما إلى تراقيهما فإذا. 
أراد النفق أن ينفق ع عليه الدرع أو مرت حق: محف بنانه وتعفو أثره وإذا أراد البخل أن ينفق تقلصت 
وازمت كل حلقة موضعها حى تأخذ بعنقه أو ترقوته فبو بوسعها ولا تتسع » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال 


(1) الفلو: ‏ يفت الفاء وضم اللام وتشديد الواو ٠‏ الجحش أو الهر إذا فطم » يقال : فلاه عن أمه ء إذا ' 
عزله عنها وفطمه كذا فى كتب الاغة اك مصححة . ١‏ 
(؟) قوله « ثدمهما « بضم الأول وكسر ار م دى » على فعول 0 


شه مصححه . 


ا ا “احم * 00 0 
أخبرنا سفيان عن ابن جريج ع لزنن عسل عن طاؤس غن ألى هريرة عن النى صلى الل عليه وسلِ مثله » 
ا ل ليا( ارما الس رامت فى غير موضع من كتابه ٠‏ فن . 
قدر على أن يكثر نيا فليفعل 


باب صدقة النافلة على المشرك .. 


أخيرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن هشام 00 عن أبيه عن أمه أسماء بنت ألى بكر ش 
قالت « أتتنى أمى راغبة فى عبد قريش فسألت رسول اله صلى الله عليه وسلم : أأصلها ؟ قال تعم »6 
) الال افق ) ولا بان أن بتصدق على المشرك من لوي لل لزيد نابجالا بق » وقد خمد الله. 
تعالى قوما فقال « ويطعمون الطعام » الآية 


باب اختلاف زكاة مالا يلك 


أخبرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال وإذا ساف الرجل الرجل مائة دينار فى طعام موصوف أو غيره سلا 
صحيحا فالمائة ملاك للمسلف ويزكيبا كان له مال غيرها يؤدى دينه أو لم يكن يركيبا ل+ولما بوم قبضبا ولو أفلس بعد 
الحول والمائة قائمة فى يده بعينها زكاها وكان للذي له اللائة أخذ ماوجد منها ؤاتباعه با يبق عن الزكاة وعما تلف 
منها وهكذا لو أصدق رجل امرأة مائة ناد ققبضتها و<ال عليها الحول فى يدها ثم طاقها زكت المائة ورجع عليها 
محمسنين لأنها كانت مالكة للكل وإنها انتقض االك فى حمسين بعد تمام ملسكبا لما حولا وهكذا لو لم تقيضها وحال 
عليها خول فى يده ثم طلقها وجبت عليها فيها الزكاة إذا قبضت السين منه أدت زكاة المال » لأنها كانت فى ملكا 
وكانت كن له على رجل مائة دينار ققبض حمسن بعد الحول وأبرأه من حمسين وهو قادر على أخذها منه » يرى 
منها ماثة (. ال/ل ]فى ) رحمه الله تعالمى: ولو طلقها قبل الحول من يوم تكحبا لم يكن عليها إلا زكاة الخسين إذا 
حال الحول'لأنها لم تقيضها ولم محل الحول حت انتقض ملكها فى المسين ( فالإلضتاإق) ولو أ كرى رجل رجلا 
دارا عائة دينار أربع سنين فالكراء حال إلا أن يشترطه إلى أجل » فإذا حال عليه الحول من بوم أ كرى الدار 
آحصى الحول وعليه أن يزكى خمسة وءثسرين.دينارا والاختياز له ولا مجبر على ذلك أن يرَىاماثة » فإن تم حوكثان 
فعليه أن .كي عن حمسين دينارا لسنتين محتسب منها زكاة الخجسة والعئموين التى أداها فى أول سنة ثم إذا حال حول 
| ثالث فعليه أن يرى خمسة وسبعين لثلاث سنين تسب منذها مامضى من زكاته عن الخسة والشرين والخحسين فإذا 
مضى حول دابع فعليه أن يرى مائة لأربع سنين محتسب منها كل ماأخرج من زكاته قليلها وكثيرها ( قال:الرييع 
وأبو يعقوب ) عليه زكاة المائة ( قال الريع ) سمعت الكتاب كله. إلا أنى لم أعارض به من ههنا إلى آخره 
( فالالتنائق ) ولوأ كرى يمائة فقبض الائة ثم امهدمت الدار انفسخ الكراء من يوم تنهدم ؤلم يكن عليه زكاة 
إلا فما سلم له من الكراء قبل الحدم ولهذا قلت ليس عليه أن يرك المائة حتى يسم السكراء فيها وعليه أن ريماسم 
من الكزاء منه وهكذا إجارة الأرض بالذهب والفضة وغير ذلك مما أ كراه امالك من غيره ( فالالغنائق) وها . 
فرقت بين إجارة الأرضين والنازل والصداق لأن الصداق ثىء تملكته على الكال » فإن مانت أو .مات الزوج أو . 
دخل بهاء كالما بالكال ؛ وإن طلةها رجع إليها بنضفه.والإجاراتلاعلكمنها ثىء بكاله إلابسلامة منفعة مايستأجره 


ا ن الإجارة فم جز إلا الفرق بينهما بها وصفت ( زالالعنافق ) وملك الرجل نصف المهر 
بالطلاق يشبه هلمكه الشفعة تكون هلمكا للذى هن فى يديه حتى تؤخذ من يديه ( قال ) وكتاية المكاتب والعبد مخارج 
.والأمة فلا بشبه هذا هذا لا يكون عله ولا على سده فه زكاة وإن ضمنه مكائبه أو عبده حتى يقيضه السيد ومحول 
عليه الحول من «وم قبضه لأنه ليس بدين لازم لامكاتب ولا العبد ولا الأمة » فليس ينم ملكه عليه حال حى بة.ضه 
.وماكان فى ذمة حر فلكه'قائم عليه ( اال :)فى ) وهكذا كل ماهللك مما فأصله صدقة تبرء أو فضة » أو غام » أو 
. بقرء أو إبل . فأما املك من طعام أو تمر أو غيره فلا زكاة فيه» إتما الزكاة فما أخرجت الأرضبأن تكون أخرجته 
وهو يملك ماأخرجت فيكون فيه حق بوم حصاده ( فالالش الى ) وما أخرجت الأرض فأديت زكاته ثم حبسه 
صاحبه سنين فلا زكاة عليه فيه لأن زكاته إِننا تكون بأن مخرحه الأرض له يوم تخرجه ء فأما ماسؤى ذلك فلا زكاة 
قنه محال إلا أن يشترى لتحارة ء أ إن نوبت به التجارة وهو نلك لصاحيه بغير _شمراء فلا زكاة فبه 

( فالالتةئ افق ) فإذا أوسف المسامون على العدو بالخيل والركاب فجمعت غنائمبم فحال عليبا حول قبل أن تقسم 
فقد أساء الوالى إذا لم يكن له عذر » ولا زكاة فى فضة منها ولا ذهب ولا ماشية حتى تقسم » إستقبل بها بعد القسم 
حولا لأن الغدمة لاتكون ملكا لواحد دون صاحه فإنه لنس بثىء ملكوه بشسراء ولا ميراث فأقرؤه راضين فيه 


٠‏ بالتسرك وإن للامام أن بمنعه قسمه إلى أن مسكنه ولآن فبها حمسا من جميءها قد يصير فى القسم فى بعضها دون بعض 


فليس منها تماوك لأخد بعينه حال ( ؤالالة :]فى ) ولو قسمت فجمعت سهام مائة فى شىء برضام وكان ذلك الثنىء . 
ماشية أو نشيئا مما تحب فيه الزكاة فلي يقتسموه بعد أن صار لحم حتى حال عليه الحول زكوه لأنهم قد ملكوه دون ' 

غيره من الغنيمة ودون غيرتم من أهل الغنيمة »ولو قسم ذلك الوالى بلا رضاهم لم يكن له أن يلزمهم ذلك ولو قسمه 
وحم غيب ودفعه إلى رجل فحال عليه <ول لم يكن علهم فيه زكاة لأنهم لم يعلكوه » وليس للوالى جبرهم عليه » فإن 
قبلوه ورضوا به ملكوه ملكا مستأنفا واستأنفوا له حولا من يوم قبلوه ( الال افق) ولو عزل الوالى سهم 
< أهل الج ثم أخرج لمم سهمهم على شىء ع » فإن كان ماشية لم بحب علهم فيه الصدقة لأنه لقوم متفرقين ‏ 
لايعرفهم فبوكالغنيمة بين الجاعة لا محصونء وإذا ضار إلى أحد منهم ثىء استأنف به حولاء وكذلك الدنائير والنبر 
والدراتم فى جميع هذا ( الاله:.نافى ) وإذا جع الوالى النىء ذهبا أو ورقا فأدخله بيت المال فحال عليه. حول 


٠ أو كانت ماشية فرعاها فى الى فحال علها <ول فلا زكاة فنها لأن مالكهها لاحصون ولا يعرفون كلهم بأعيانهم‎ 00 ٠ 


وإذا دفع منه شيئا إلى رجل استقبل به حولا ( الالغنانق ) ولو عزل منها الجس لأهله كان هكذا لأن أهله 
لاحصون وكذلك حمس الس » فإن عزل «نها شيئا لصنف من الأصناف فدفعه إلى أهله تررم امي 
حول قبل أن ,#تسموه صدقوه صدقة ا ا 


باب زكاة الفطر ظ 
أخبرنا الر ع قال أخبرنا الشافعئنقال أخيرنا مالك عن نافع عناان نا وسيل الله صبى الله علة وس فرض زكاة 
ْ الفطر من رمضان على الناس صاعا من عر أو صاعا من شعير على كل حر وعبد ذكر أن من المسلمين » أخبرنا 
0 الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن حمد عن جعفر بن محمد عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فرض زكة الفطى على الحر والعبد والذ كر والأنثى من بمونون . أخبرنا الزبيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبر نامالك 
٠‏ غن زيد بن أسلم عنعياص بن عبد الله بن سعد بن أبى سرح أنه سمع أبا سعيد الخدرى يقول :كا مخرج زكاة الفطو ‏ 


1 ع 0 1 
ماعا من طعام أو صاعا من شر أو صاعا من تمر أو صاعا من زبيب أو صاعا من أقط » ( ثالانشنائق ) رحه ا 
الله تعالى:' هذا كله تأخذ وفى حديث نافع دلالة على أن رسول الله صلى الله عليه وسل لم يفرضها إلا على السليين , 
وذلك موافقة لكتاب الله عر وجل فإنه جما ل الزكاة للمسلمين طهوزا والطبور لا يكون إلا لمسادين وفى حديث. 
جعفر دلالة على أن البى صلى الله عله وسلم ‏ فرضها على اللرء فى نفسه ومن مون (. فالالة افق ) وفى حديث 
نافع دلالة 610 سنة بمحديث جعفر إذ فرضبا رسول اله صلى الله عليه وس على اللحر والعبدء والعبد لامال له » وبين أن - 
رسول الله صلى الله عليه وس إِنما فرضها على سيده وما لا اختلاف فيه أن على السيد فى عبده وأمته زكاة الفطر وهما 
. ممن يمون ( فالالة افق ) فى كل رجل لزمته مؤنة أخد حتى لا يكؤن له تركها أداء زكاة الفطرعنه » وذلك من 
جبرناه على نفقته من ولده الصغار والكبار الزمنىالفقراء وآبائه وأمباته الزمنىالفقراء وزوحته وخادم لما » فإن كان ش 
لما أكثر م نخادم لم يلزمهآن رَكى زكاة الفطرعنه وازمهاتأدية زكاة انفط رمن بقمن دقيقها ( (الاليت :افق ) وعليه . 
زكاة الفطر فى رققة الحضور والغيب رجا ر+ جعتهم أو لم يرج إذا عرف حياهم لأن كلا فى ملكه , وكذلك' 22 
أمبات أولاده والمعتقون إلى أجل من رقيقه ومن رهن من رقبقه لأن كل هؤلاء فى ملكه وإن كان فيحن بمون 
كافر لم يلزمه زكاة الفطر عنه لأأنه لايطهر بالزكاة (.ثالال :افق ) ودقيق رقيقه رقيقه » فعليه أن .يري عنهم 
( لشاف ) فإن كان ولده فى ولابته لهم أموال فليه أن مخرج من أموالهم عنهم زكاة الفطر إلا أن يتطوع ش 
فبخرجبها من ماله عنهم فتجزى عنهم فإذا تطوع حر تمن يمون الرجل فأخرج زكاة الفطر عن نفسه أو امرأته كانت 
أو ابن له أو أب أو أم أجزأ عنم ولم يكن عليه أن مرج زكاة الفطر عنبم ثانية فإن تطوعوا ببعض ماعليهم كان ٠‏ 
عليه أن يتم الباق عنهم من ز ة الفطر (.قال ) ومن قلت بحب عليه أن بر عنه زكاة الفطر فإذا ولد له ولد أو : 
كان أحد فى ملسكه أو عياله فى ثىء من نهار آخر دوم من شبر زمطلان فغابت الشمس ليلة هلال شوال وجبت 
عليه زكاة الفطر عنه وإن مات من ليلته وإذا غابت الشمس من لللة الفطر ثم ولد بينهم أو صار واحد منهم فى عياله 
لم يجب عليه زكاة الفطر فى عامه ذلك عنه وكان في سقوط زكاة الفطر عنه كالال علكه بغد الحول وإنكان عبد . 
ببنه وبين رجل فعلى كل واحد منهما أن يرَى عنه من زكة الاطر بقدر ما علك منه ( كال]ل افق ) وإن باع - 
عبدأ على أن له الخيار فأدل" هلال شوال وم تر إنفاذ البيع ثم أنفذه فركاة الفطر على البائع ( قال الربيع ) . 
وكذلك لو باعه على أن البائع والمشترى بالخبار فأهل هلال شوال والعبد فى يد المشترى فاختار الشترى والبائع. ‏ 
إجازة الببع أو رده فبما سواء وزكاة الفطر على البائع ( الال تانق ) ولق باع رجلرجلا عبدا على أنالشرى 
بالخياز فأهل هلال شوال قبل أن مختار الرد أو الأخذ كانت زكاة الفطر على المشترى وإن اختار. رد ابيع إلاأن ْ 
مختاره قبل الحلال وسواء كان العبد البيع فى يد المشترى أو البائع إنما أنظر إلى من ملك فأجعل زكاة الفطر عله ٠‏ 
( قال ) ولو غصب رجل عبد رجلكانت زكاة الفطر فى العبد على مالسكه وكذلك لو استأجره وشسرط على المستأجر 
تفقته ( تالالش افق ) ديؤدى زكاة الفطر عن رقبقه الذى اشترى للتجارة ويؤدى عنهم زكاة التجارة معا وَعق:.: 
رقبقه للخدمة وغيرها وجميع مايعلك من خم ( فالالعنانق ) وإن وهب رجل لرجل عبدا فى شهر رمضان ض8 
يقبضه اللوهوب له حتى أهل شوال وقفنا زكاة الفطر فإن أقيضه إناه فرّكاة الفطر على الموهوب له وان 1 يقيضه : 
فالزكاة ة على الواهب ولو قبضه قبل الليل ثم غابت الشمس وهو فى كه مقبوضا لهكانت ت عليه فيه زكاة الفطر ‏ ش 


0 


0 ا شه الا انر كتبه مصححه . 


ع 00 عد 
ولو رده من ساعته ( قال ) وكذلك كل مامللك به رجل رجلا عبدا أو أمة ( فالالع ائق ) وإذا أعتق رجل 
. نصف عبد بينه وبين رجل ولم يكن هوسرا وت نصفه رقيتا لرجل فعليه فى نصفه نصف زكاة الفطر وإن كان للعبد 
مايقوت نفسه ليلة الفطر ويوهه ويؤدى النصف عن نفسه فعليه أداء زكاة اانصف عن نفسه لأنه مالك ما |اكتسب 
فى يومه ( والالغئ ]فى ) وإذا دفع الرجل إلى الرجل مالا قراضا فاشترى به رقيقا فأهل شوال قبل أن بباعوا 
فركاتهم على رب المال ( فالالة فى ) ولو مات رجل له رقيق فورثه ورثته قبل هلال شوال ثم أهل هلال 
شوال ولم مرج 'اارقيق هن أيدمهم فعليهم فيه زكاة الفطر بقدر مواريئهم منه ( أ[اله افق ) ولو أراد بعضهم أن 
يدع نصيبه من ميرائه لز.ه زكاة الفطر فيه لأنه قد لزمه ملكه له بكل حال ولو أنه مات حين أهل هلال شوال 
وورثه ورثته كانت زكاة الفطر عنه وعمن ملك فى ماله مبداة على الدين وغيره من الميراث والوصايا 
٠‏ ( فالالتنانق ) ولو مات رجل فأوصى لرجل بعبد أو بيد فإن كان موته بعد هلال شوال فزكاة 
الفطر عن الرقيق فى ماله و إن كان موته قبل شوال فلم رد الرجل الوصية ول يقبلها أو عاءها أو لم يعامها حتى أهل 
شوال فصدقة الفطر عنهم موقوفة » فإذا أجاز الموصى له قبول الوصية فهى عليه لأنهم خارجون من ملك المبت وإن 
ورثته غير مالكين لمء فإن اختار رد الوصية فليست عليه صدقة انر عنيم »وغل الورقة إخراج الزكاة عنهم لأنهم 
كانوا موقوفين على هلكهم أو هللك الموصى له ( الال فى ) ولو مات الموصى له بهم قبل أن مختار قبولهم أو 
ردثم قام ورثته مقامه فى اختيار قبوطم أو ردحم » فإن قبلوعم فركاة الفطر عنهم فى مال أببهم لأنهم بعلكه ملكوجم 
إلا أن يتطوعوا بها من أموالم ( فالالشْافى) وهذا إذا أخرجوا من الثلث وقبل الموصى له الوصية فإنلم مخرجوا ش 
“هن اقل فهو قير قاء الورثة فههم » وزكاة الفطر بينهم على قدر ميراث الورئة ووصية أهل الوصايا 
) زالالتنانق ( ولو أوصى برقبة عبد لرجل وخدمته لآخر حباته أو وقتا فقبلا ,كانت صدقة الفطر على مالك ٠‏ 
لرقبة ولو لم يقبل كانت صدقة الفطر على الورثة لأنهم مملكون رقبتة ( والال::افى ) ولو مات رجل وعليه 
3 دين وترك رقيا فإن زكاة الفظر فى ماله عنهم فإن مات قبلشوال زى عنهم الورثة لأنهم فى ملكهم حت مخرجوا 
بأن بباعوا باللوت أو الدين وهؤلاء محاافون العبيد توصى بهم , العبيد يودى بهم خارجون بأعيانهم مزماله إذا قبل 
الوصية الموصى لهوهؤلاء إن شاء الورثة لم مخرجوا مزماله محال إذا أدوا الدين فإن كان لرجل مكاتب كاتبه كتابة 
فاسدة , فهو مثل رقيقه يؤدئى عنه زكاة الفطر » وإن كانت كتاتة صحدحه فايست عل زكاة الفطر لأنه نوع 
من ماله ويعه ولا على المكاتب زكاة الفطر لأنه غير ام املك على ماله + وإن كانت لرجل أم واد أو مدبرة فبليه 
زكاة الفطر فنهما معا ؛ لأنه مالك لما ( فالالة. :اف ) ويؤدى ولى المعتوه والصى عنهما زكاة. الفطر وعمنتلزمهما 
مؤتتهكما يؤدى الصحيح عن نفسه (. الال :فى ) ولا يقف الرجل عن زكاة عبده اغائتٍ عنه وإن كان منقطع 
الخبر عنه حتى عل موته قبل هلال تشوال00) فإن فعل فعلم أنه مات قبل شوال لم يؤد عنه زكاة الفطر وإن لم ,ستيقن 
أدى عنه ( ؤإ[ال.افى ) وإذاغاب: الرجل عن بلد الرجل » لم يعرف موته ولا حياته فى ساعة زكاة الفطر. 
فليوّد عنه أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافعى:قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان مخرج زكاة الفطر عن 
غامانه الذين بوادى القرى وخيبر ( ف/إلغ :افق ) وكل من دل عليه شوال وعنده قوته وقوت من يقوته يومه 
' وما يؤدى به زكاة الفطر عنه وعنهم أداها عنهم وعنه » وإن لم يكن عنده إلا ما يؤدى عن بعضهم أداها عن. بعض 


(1) قوله : فإن فعل اخ كذا فى النسخ » ولعل هنا تحريفا من النساخ » فانظر . كتّبه مصححه . 


عددووات 
ونال تج علدو سوق ةو وي يومة فليس عله ولاعلى من يقوت عنه زكة النطر ( الالعنائق ( فإن 
كان أحد عن. يقوت واجدا لزكاة الفطر لم أرخص له أن يدع أداءها .عن نفسهء ولا بين لى أن جب عله لأنها 
مفروطة على غيره فيه ( الالتنانق ( ولا يأل انعو ركاه الفطر ويأخذها إذا كان محتاجا وغيرها من 


الصدقات المفروضات وغيرها » وكل مس فى الركاة سواء ( مأ ) وليس على من لاعرض له ولا نقد ولا 
بجد قوت يومه أن إستسلف زكاة. . 


باب كاد انفطر التاق 

الخو اريم | الالتخانق ) أخبرنا مالك بن أنس عن نانع عن ابن عمر ان سرك ان علق الله عليه 
وسلم فرض زكاة فى دن ني بزمطان خل اتاج فناعادن عر أو حاغا لوخت عل كلخ قد اراي 
من المسدين ( فالاله افق ) رحمه الله لازكاة فطر إلا على مسلم » وعلى الرجل أن رك عن كل أحد ازمه مؤتته . 
صغارا أو كارا ( الال نائق) وبلزمه نفقة اءرأته وخادم لما لا أ كثر منها ويلزم اءرأته تأدية الزكاة عمن بق 
من رقيقها ويلزم من كان له'رقيق حضورا أو غبباكانوا للتجارة أو لخدمة رجا رجوعهم أو لم بر+ه إذا عرف 

حباتهم أن يذى عنهم وكذلك يذى عن رقيق رقيقه ويذكي عن أمهات الأولاد والمعتقين إلى أجل » ولا زكاة على . 
أحد فى عبد كافر ولا أمة كافرة » ومن قلت مجحب عله زكاة الفطر فإذا ولد أو كان فى ملكه أو عباله فى ثىء من 
نهار آخر يوم مرقين ووطاة شات الشمس للة هلال شوال وجبثت عليه زكاة الفطر عنه » وإن مات من ليلته 
وإذا غابث الشمس فى آخز يوم من شهر رمضان ثم ولد له أو صار أحد فى عياله لم تحب عليه زكاة الفطر وذلك 
كال بملكه بعد الحول وإما تحب إذا كان عنده قبل أن محل ثم حل وهو عنده .وإذا اشترى رجل عبدا على أن 
المشترى بالخبار فأهل" شوال قبل أن مختار الرد أو الأخذ فاختار الرد أو الأخذ فالزكاة على المشترى لأنه إذا وجب 
بعه ولم يكن الخبار إلا له ء فالبيع له » وإن اختاٌ رده بالشعرط فبوكختار رده بالعيب وسواءكان العبد المببع فى يد 
المشترى أو اابا؟ تع إنما أنظر إلى من بملكه فأجعل زكاة الفطن عليه ولو غصب رجل عبدا كانت زكاة الفطر على 
مالكه ولو استأجر رجل عبدا وشرط عليه نفقته كانت زكاة الفطر على سيد ا'عبد وإن وهب رجل لرجل عبدا فى 
شهر رمضأن فم يقبضه الموهوب له حت أهل شوال وقفنا زكاة الفطر فإن أقيضه إباه زكاه الموهوب له وإن لم يقبضه 
زكاه الواهب وإن قبضه قبل الليل ثم غابت الشمس فردّه فعلى الموهوب له زكاة الفطر وكذلك كل ماءللك به رجل 
.رجلا عبدا أو أمة ولو مات رجل وله رقيق فورثه ورئته قبلهلال شوال ثم أهل شوال ولم مخرج الرقيق من يدهم 
فعلمهم فهم زكاة الفطر بقدر مواريئهع ولو أراد أحدثم أن بدع نصيبه من ميرأئه بعد ما أهل شوال فعليه زكاة الفطر 
لأن الللك ازمه بكل حال ؛ وإذا كان العبد بعضه حر وبعضه رقبقء أدى الذى له فيه الملك بقدر ما يلك وعلى العبد 
أن يؤدى ما بق وللعبد ما كسب فى يومه إن كان له ما يقوته. يوم الفطر وإلمته » وإن لم يكن له فضل ما يقوت نفسه ‏ 
يلة الفطر ويومه فلا شىء عليه وإذا اشترى المقارض رقيقا فأهل شوال وثم عنده فعلى رب الال زكاتهم وإذا مات 
الرجل حين أهل شوال فالزكاة عليه فى ماله مبداة على الدين والوصايا .مخرج عنه وعمن مملك وعون من المسابين 
الذين تلزمه النفقة عليهم » ولو مات رجل وأوصى لرجل بعبد » فإ ن كان موته بعد هلال شوال وخرج من الثلث 
فالزكاة على السيد فىماله وإن مات قبل هلال شوال فالزكاة على الموصىله إن قبل الوصية10) وإن لم يقبلها أو علمها 


)١( 1‏ قوله : وإن لم يقبلها أو عامها الع كذا فئن النسخ , وانظر كته ني : 
لمكا 


ام 


00 أولم يعلمها فالزكاة موقوفة فإن اختار أخذه فالزكاة عله » وإن رده فعلى الورثة إخراج الزكاة عن ااعبد وإن لم 


٠‏ مخرج من الثلث.فهو شريك للورثة إن قبل الوصية والزكاة علمم كهى على اله مركاء وإن مات الموضصى له قبل أن 
مختار قبولهم أو ردهم فورثته يقوممون مقاءه » فإن:اختاروا قبوله فعلهم زكاة الفطر فى مال أبهم وثو أوصى لرجل | 
. برقبة عبد وخدمته لآخر حناة الموصص له فركاة ألفطر على مالك الرقبة ولو لم يقبل الموصى له بالرقبة كانت زكاة 
2 الفظر على الورثة ( )ال :افق ) وإن مات رجل وله رقيق وعليه دين بعد هلال شوال فالركاة عليه فى ماله عنه 
| وعنهم » وإن مات قبل الحلال فالركاة على الورثة لأنهم فى ملسكهم حق مخرجوا فى الدين » ولا يؤدى الرجل عن 
مكاتبه إذا كانت كتابته صحيحة ولا على المكاتب أن يؤدى عن نفسه » فإن كانت كتابته فاسدة فهو مثل رقبقه 
فيؤدى عنه زكاة الفطر ( الال :]فق ) ويؤدى ولىالصى والمعتوه عنهما وعمن تلزمهما مؤنته ما يؤدى الصحيح » 
وكل من دخل عليه هلال شوال وعنده قوته وقوت من يقوته يومه وليلته وما يؤدى به زكاة. الفطر عنهم وعنه . 
أداها عنه وعنهم فإن لم يكن عنده إلا ما يؤدى به زكاة الفطر عنه أو عن بعضهم أداها » فإن لم يكن عنده إلا قوته 
وقوتهم فلا ثىء عليه فإ ن كان فهم واجد للفضل عن قوت يومه أدى عن نفسه إذا لم يؤد عنه ولا تتبين لى أن بجحب 
عليه لأنها مفروطة علىغيره فيه ولا بأس أن يؤدى الرجل زكاة الفطر ويأخذها وغيرها من الصدقات المفروضات 
٠‏ والتطوع وكل مس فى الزكاة سواء وليس على أحد لا ثىء عنده أن إستسلف زكاة ة الفطر وإن وجد من إسلفه 
ولو أيسر بعد هلال شوال لم بحب عليه أن يؤدى لأن وقتهااقد زال وهو غير واجد ولو أخرجها كان أحب إلى" 
( الالتنانق ) وإذا باع الرجل عبدا ببعا فاسدا فركاة الفطر على البائع لأنهل مخرج من ملكه وكذلك 
لو زهنه رهنا فاسدا أو صحيحا فركاة الفطر على مالكه وإذا زوج الرجل ولي 2 
الفطر وكذلك المكاتب » فإن زوجها حرا فعلى الحر الرّكاة إذا خلى بينه وبينها فإن لم مل بينه ويينها فعلى السيدا | . 
"كاة فإن كان الزوج الحر معسرا فعلى سيد الأمة.الزكاة وإذا وهب الرجل لولده الصغير أمةأو عبدا ولا مال 
لولد. غيره فلا يتبين أن بحب الزكاة على أبه لأن منت ليست عليه إلا أن يكون مرضعا أو من لاغنى بالصغير عنه 
فيلزم أباه تفقتهم والزكاة عنهم وإن حبسهم أبوه لخدمة نفسه فقدأساء ولا يتبين أن عليه .زكاة الفطر 
فهم لأنهم ليسوا من #زمه النفقة علهم فإن كان لابنه مال أدى منه عن رقيق. ابنه وإن استأجر لابنه مرذعا 
فليس على أيه زكاة الدطلن عنها لسن امن ون الصى أن محرج عنه عنه زكاة فطر وإن أخرجيا يغب أسر 

ظ باب مكيلة زكاة الفطر 
أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صَلى لله عليه وش 
فَرْض زكاة الفطر من رمشان عل الناس ضاعا مق هر أو صاعا مق شين ء أخيرنا الرنيع قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عياض بن عبد الله بن سعد بن أنى سرح أنه سمع أبا سعيد الخدرى يقول : وكنا 
مخرج زكاة الفطر صاعا من طعام أو صاعا من شعير أو صاعا من تمر أو صاعا من زبيب أو صاعا من أقط » أخبرنا 
. الربسع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا أنس بن عياض عن داود بنقسسمع عياض ينعد اله ابنسعد يقول: إن أبا 
سعيد الخدرى يقول « كنا مخرج فى زمان النى صلى الله بعليه وسلم صاعا من طعام أو صاعا من أقط أو صاعا من 
زبيب أو صاعا ءن مز أو صاعا من شعير فم نزل مخرج ذلك حت قدم معاوية حاجا أو معتمرا فخطب الناس 


ار 5-6 
كان ف كلم التلى به . 3 أن قال إفى أرى : م د مدين من سمراء القام تعذل صاعا من تمر » فَأَحْدْ الناس بذلك 3١6‏ 
( الالشنانق ) ولا مخرج من الحنطة فى صدقة الفطر إلا صاع ( اسنائق ) دالثابت عن رسول الاصل الله ٠‏ 
عليه وسَلٍ اثمر والدعير ولا أرى أيا سعيد الخدرى عزا أن الو ى صلى الله عليه وسم فرضه : إنما عزا أنهم كانوا 
مخرجونه ( فالالة افق ) وفى سنة رسول الله صلى الله عليه يعرآن زكاة الفطر تما يقتات الرجل وما فيه زكاة 
(قال ) .وأى قوت كان الأغاب على رجل أدى منه زكاة الفطر20© وإن وجد من إسلفه فإذا أفلس ليس عله .زكاة 
الفطر فاو أيسر من يومه أو من بعده ل يجب عليه إخراجها من وقتها لأن وقهاكان وليست عليه ولو أخرجها . 
كان أحب إل" له ) الال ع ]فى ) وإذا باع الرجل العبد بعا فاسدا فزكاة اتفطر على البائع لأ لأنه لم مخرجه دن 
ملكه وكذلك لو رهنه رجلا أو غصبه إناه رجل فزكة الفطر عليه لأنه فى مللكه ( #اللشتقق ) مكنال 
باع عبدا بالمار فأهل شوال قبل أن مختار إنفاذ الشركم أتفذء كامح زكاة الفطر على المشترى لأنه ملكه كه بالحقدد 
الأول وإن كان: إخخار للنقاتري وقفت زكاة الفطر فإن اختاره فرو على المشترى وإن رده فرو على البائع ( قال 
أبو محمد ) وفيه قول آخر : أن زكاة انفطر على البائع من قبل أنه لايم هلمكه عله إلا بعد اختباره أو مفى أنام. 
الخيار ( فالالشتانق ) وإذا زوج الرجل أمته العبد فعليه أن يؤدى: عنها زكاة الفطر وكذلك اسكانب » فإن 
زوجبا حرا فعلى الحر أداء زكاة الفطز عنها وإن كان محتاجاً فعلى سيدها زكاة الفطر عنها » ولو زوجبا حرا فر ش 
يدخلها عليه أو منعها منه فركاة الفطر على السنيد » وإذا وهب الرجل أولدء الصغير عبدا أو أمة ولامال لصفي فلا 
يبن أن على بيه فبهم زكاة الفطر وليسوا من مؤننه عليه إلا أن تسكون مرضعا أو تمن لاغنى للمغير عنه قتلزم أباه ‏ 
. نفقنهم وزكاة اسم زلال) إن عم روطي واد كرا وين اميد ام م صدقة الفط رلأنهمليسوًا 
من تلزمه نفقتهم بكل حالما تلزمه بالحدسطهمءوإن استأجرلابنه مرضعاً فلس عليه فيها زكاة اافطرولا يكو نان ليس 
بولى أنخرج منماله زكاة الفطروإن أخرجها أو زكاةغيرها بغير أمرحا 5ضمن ويرفع ذلك إلى لخم حقيأمر ا 

| بمخرجهاعنهإنكانتالحنطة أوالذرة أوا عل سأوالشعيرأوالتمرأوالزييبوما أدى منهذا أدىصاعا بصاع النى صلى عليه 
٠ ٠‏ وسلم ليس وله عندى أن ينقص من ذلك شيئاء ولا تقوم الزكاة ولو قوء تكان لو أدى صاع زييب” "ضروع أدى تمان 
. آصع حنطة ( الغ افق ) ولا يؤدى من الحب غير الحب نفسه ولا يؤدى دقيقا ولا سويقا ولا قيمته وأحب- 
لأهل الباذية أن لايؤدوا أقطا لأنه إن كان لهم قوت فأدوا من قوت فالفث .قوت وكذلك لو يقتاتون الحنظل والنى 
'لاشك فيه أن يتكلفوا لاخ قرت أقزين أهل البلذان بهم لأنهم يقتاتون من ثمرة لا زكاة فيها فيؤدون من 2-07 
زكاة صاعا عن كل إنسنان وأهل البادية والقرنة فى هذا سواء لآن النى صلى الله عله وسا م لم بخص أحدا من السلمين. ُ 
دون أحد ولو أدوا أقطالم بين لى أن أرى عليهم إعادة » وما أدوا أو ٠‏ غير من قوت ليس ففأصله زكاة غير الأقط 

فعلمهم الإعادة ( الالتنانق ) .ولا أعلم من يقتات القطنية وإن لم تكن تقنات فلا مجزى زكاة ذإن كان قوم 1 

يقتاتوتها أجزأت عنهم زكاة لأن فى أصلما الزكاة ة ( قال ) ولا بجوز أن ترج ال رجل نصف صاع . احنطة وتصف 


)١(‏ قاد : وإ وجد من يسلقه كذ الع » ول هذ ال مقدمة من الساع وحتها لاخر بد قولة 
اس ل ل ْ 1 ش 0 
(9) قوله. : ضروع : كرع د مويب أبس / كير امب » قل ال لم | الصاقيد , وجنى من 


عنت الطائف اه .كته مضخيحة .: 


1 


: عسوا 
صاع شعير وإن كان فوته الشعير ولا يجوز أن مخرج زكاة واحدة إلاءن صنف واحد ونحوز إذا كان قوته 
الشعير أن مخرج عن واحد وأ كثر شعيرا وعن واحد وأ كثر حنطة لأنها أفضل "م يوز أن يعطى فى الصدقه 
السن ااتى هى أعلى ولا يقال جاء بعدل هن شعير إإنما يقال لهذا جعل له أن يؤدى شعيرا إذاكان قوته لابأن الرّكاة 
3اخس دون مط وإ كان تزه حنط تراد إن رج درا + بون ل لأنه أدنى مما يقتات ا لايكون له أن 
مرج تمرا رديثا ؤتمرا طيبا ولا سنا دون سن وجبت عليه وله أن مخرج نصف صاع مر ردىء إن كان قوته وإن 
تكلف نصف صاع جيد فأخرجه معه أجزأه لأن هذا صنف واحد والهنطة والشعير صنفان » فلا يجوز أن يضم 
صنفا إلى غيره فى الزكاة وإذا كانت له حنطة أخرج من أها شاء زكاة الفطر ( زالالتنافق ) وإذا كان له تمر 
أخرج من وسطه الذى تجب فيه الزكاة فإن أخرج من أعلاه كان أحب إلى" » ولا يكون له أن مرج من تر ولا 
خطة ولاغيرها إذا كان موسا أو ميا لا عرجه إلا سالا . ومجوز له أن مخرجه قدما سانا سد 
لونه فكون ذلك عيبا فنه . 
باب مكيلة ركاة الفطر الاق ظ 
( فالالغئافق ) رحمه الله تعالى أخيرنا مالك عن زيد , بن أسم عن عياض ابن عبد الله بن. سعد أنه سمع ' 
أبا سعيد الخدرىيقول كنا رج زكاة الفطرصاعا منطعام أو صاعامن مر أوصاعامنشعير أوصاعا منز بي بأوصاعا 
٠‏ نأقط» وأخرر نا أنس بن عياض عن داود بن قيس أنه سمع عياض بن عبد الله بن سعد يقول:إن أيا سعيذ الخدرى 
قال: كنا تحرج فى زمان انو انى صبى الله عليه وسلم صاعا من طعام أو صاعا من 'أقط أو صاعا من زبيب أو 00 
مر أو صاعا من شعير فلم تزل مخرجه كذلك حتى قدم معاوية حاجاٍ أو معتمرا فخطب الناس فكان فا كلم | 
به أن قال:« إلى أرى المدين من سمراء الثيام تعدل صاعا من تمر ع فأحذ الناس بذلك (  (‏ الإنتنائق) فا تروق عن 
النى صلى الله عليه وسيم تأخد ( الالتنافق ) ويؤدى !١‏ لرجل من أى قو ت كان الأغلب عليه منالحنطة أو الذرة 
أو_العلس أو الشعير أو ا تمر أو الزبيب وما أدى من هذا أدى صاعا بصاع رسول الله صل الله عليه وسلٍ ولا 
يؤدى ماخر هءن الحب لايؤدى إلا الحب نفسة لايؤدى سويقا'ولا دقيقا ولا..ؤدى قيمته ولا يؤدى أهل البادية 
من شىء يقتاتونه من الفث والحنظل وغيره أو أمرة لاتجوز فى الزكاة ويكلفون أن يؤدوا من قوت أقرب البلاذ 
: إلى كو يقتت لاط والة.» واطلبر والعسر والتسس:والزيين لاغيره وإن أدوا أقطا أخزأ عنهم وما أدوا أو غيرثم 
. من ثىء ليس فى أصله الزكاة غير الأقط أعادوا ( الال :]فى ) ولا أعل أحدا يقتات القطنية , فإن كان أحد 
يقتائها أجزأت عنه لأن فى أصلها الزكاة وإن ل بقتتها لم جز عنه ولا بحوز أن مخرج رجل نصف صاع حنطة 
ونصفبا شعيراً» وإن كان قوته الشعير» لا مجوز أن مرج زكاة ! إلامف: ن صنف واحد وبمجوز أن بمخرج عن نفسه وعن 
بعض هن ,كون حنطة ومخرج عن بعض *ن عون شعيرا كا محوز أن يغطى فى الصدقة السن الأعلى» وإن كان قوته 
حنطة فأراد أن يؤدى شعيرا لم يكن غ له لآنه أدتى ما يقوت ولا يكون له أن مخرج مرا طبا وتمرا ردكا ولا شيا 


دؤن ثىء وجب عليه وإن أخرج تمرأ رديئا وهو قوته أجزأء وإن كأن له تمر أخرج منوسطه.الزكاة» فلا يجوز 
أن مخرج : ذفن عر أو حنطة ولا غيرهما إذا كان مسوسا ولا معنا الأعرية الاسالاب» 


باب ضيعة زكاة الفطر قبل قسمبأ 
0 أخيرنا الرديع قال أخيرنا الشافعى : ومن أخرج زكاة الفطر عند تحاها أو قبله أو بعده ليقسمبا فضاعت منه 
وكان من بحد زكاة الفطر تعليه أن مخرجها حق يقسمها أويدفعها إلىالوالى » وكذلك كل حق وجب عليه فلا 


ْ - د ء: ش ا 
بيرثه منه إلا أداؤه ما كان من أهل الأداء لبن يجب عليهم ( الالشنائق ) وتم زكاة الفطر غلى من عَم 
عليه زكاة المال لايجزى* فيها غير ذلك فإن تولاها رجل قسمبا على ستة أسهم لأن سهم العاملين وسبم المؤلفة ١‏ 
ساقطان ( قال ) ويسقط سهم العاملين لأنه تولاهابنفسه فليس له أن يأخذعليه أجرا ويقسمهاعلى الفقراءوالمساكين . 
وفى اار قاب وثم المكات.ون والغارمين وفى سديل الله واد ن السبيل فأى صنف من هؤلاء لم مجده ف فعله ذمان حقهمنها 
( الئاق ) ويعطى الرجل زكاة ة ماله ذوى رحمه إذا كانوا من أهلها » وأقربهم به أحبهم إلى أن بعطه إياها 
إذا كان ممن لاتلزمه نفقته بكل حال ولؤ أنفق. عليه متطوعا أعطاه مها لأنه متطوع . بنفقته لاأنها لازمة له 
( فالالنافق ) وأختار قسم زكاة الفطر بنفسى على طرحها عند من مجمع عنده » أخبرنا الربيع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخيرنا عبد الله بن المؤمل قال سمعت ابن أنى مليكة ورجل .يفول له : إن عطاء أهرق أن أطرح زكاة 
الفطر فى السجد ققال انأف ملمكة: أفتاك العلج بغير رأبه ؟ اقسمها فإبما يعطيها ابن هشام أحراسه ومنشاءء أخبرنا 
الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا أنس بن عياض عن أسامة بن زيد الليثى أنه سأل سالم بن عبد الله عن الزكاة | 
فقال أعطها أنث فقاث : ألم يكن ابن عمر نقول ادفعها إلى السلطان ؟ قال : بلى “ولك لأ ارق أن تدلنها إلى 
السلطان أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع أن عبد لله بن عم ركان ببعث بزكاة القطر 
الى مجمع عيده قشل الفطر دومين أو ثلاثة ٠‏ 
باب ضيعة زكاة الفطر قبل قسمبا الثانى 
( لالع انق ) :لفن أخرج زكاة الفطر عند محلها أو قبله أو بعده لتقسمها فضاعت منه وكان تمن بحد فعليهأن 
خرجها حنى يقسمها أو بدفعها إلى الوالى كذلك كلحق وجب عليه فلا ببرأ منه إلا بأدائه » وتقسم زكاة الفطرعلي 
عن تقسم عليه زكاة المال لامجزى” فها غير ذلك وإذا تولاها الرجل ؛ فقسمها قسمها على ستة أسهم » لأن سهم 
العاملين والؤلدة قلوءهم ساقطان ويقسمها على الفقراء والمسا كين وفى الرقاب؛ وثم المكاتبون » والغارمين وففسبيل 
الله وابن السبيل , فأى صنف من هؤلاء لم بعطه وهو مجده فعليه ضمان حقه هنها وللرجل إذا أخرنج زكاة الفطر أن 
يعطيها ذوى رحمه إذا كانوا من أغلها وأقربهم به أحقهم أن نعطه إذا كانوا من لاتلزءهنفقتهم » وقسماارجل زكاة 
اافطر حيدن وطرحها عند ه ن جمع عنده بحز ذه إن شاء الله + كان ابن عت وتعظاء بن أفى ر باح ندفعانها إلى الذى 
مجمع عنده ( قال الريبع ) سثل الشافعى عن زكاة القع فال تليها أنت يديك أحب إلى من أن تطرحها من. 
قبل أنك على يقين إذا أعطيتها بنفسك ء وأنت إذا طرحتها لم تتيقن أنها وضعت فى حقها . ش 
١‏ باب الرجل م ختلف قوله 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا كان الرجل يقتات حوبا مختافة شعيا وحنطة وتمرا 0 
فالاختيار له أن مخرج زكاة الفطر من الحنطة ومن أعها أخرج أجز زأه إن شاء الله تعالى ( قال ) فإن كان يقتاتث 
حنطة فأراد أن مرج زبيآ أو ثرا أو شعيراكرهتّله ذلك وأحبيت لوأخرجة أن بعيد فبخرجه حنطة لأن الأغلب 
من القوثت كأق فى زمن:النى ع" لله عليه وسلم بالمدينة التمر وكان من يقتات الشعير قليلا » ولعله لم يكن بها أحد 
يقتات حنظة ولعل 'الخحنطة كانت مها شدبا 212 بالطرفة ففرض النى صلى الله عليه وس أن عليهم . زكاة الفطر من 
(1) الظرفة : بالغم ‏ ما يستطرف » أى تملح »كذا فى المصباج ٠‏ كته مصبححة , 


اح لانت 
قوتهمء ولا ةا اقنات رجل حنطة أن مخرج غيرها وأحب لو اقتات شعيرا أن مخرج حنطة لأنها أفضل . أخيرنا 
الوببع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع أن عبد الله بن عم ركان لا حرج فى زكاة الفطر إلا التمر 
إلا مرة واحدة فإنه أخرج شعيرا ( والالة افق ) وأحسب نافع كان مع عبد الله بن عمر وهو يقتات الحنطة 
وأحب إلى" ماوصفت هن إخراج الحنطة ( زالالة هافق ) وإن اقنات قوم ذرة أو دخناً أو سلتا أو أرزا أو أى 
| حبة ما كا نت مما فه الرّكاة ة فلهم إخراج الزكاة منها لأن رسول الله صلى الله عليه وسم إذ فرض زكاة ة اافطر من. 
الطعام وسمى شعيرا ومرا ققد عقلنا عنه أنه أراد من | القوت فكان ماسمى من القوت مافيه إازكاة فإذا اقتاتوا طعاماً . 
فيه الزكاة فأخِرجوا منه أجزأ عنهم إن شاء الله تعالى » وأحب إلى فى هذا أن مخرجوا حنطة إلا أن يقتاتوا تمرا أو 
شميرا فيخرجوا أبهما لقتو ظ ظ 
باب الرجل مختلف قوانه الثانى 

( الغ :افق ) رحمه الله تعالى: إذاكان الرجل يقتات حبوبآ شعيرا وحنطة وزبييا وتمرا فأحب إلىأن يؤدى - 
من الحنطة ومن أبها أخرج أنجزأه فإ ن كان يقتات حنطة فأراد أن مخرج زبيباً أو مرا أو شعيرا كرهته وأحببت 
أن بعيد وإن اقنات قوم ذرة أو دخنأ أويأر زا أو سلتاً أو أى حبة ماكانت مما فيه الزكاة فلهم إخراج الزكاة .نا 
وكذلك إن اقتاتوا القطنية ٠‏ ْ 


بأب من أضبر بزكاة الفطر | 
أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافعى قال وء ن مغل عواك وهو مطسر:بركاة الفطر ثم أيسر من يوم الفطر , 
. أو بعده فليس عليه زكاة الفطر وأحب إلى أن يؤدى زكاة ا'فطر مق أيسر فى.شبرها أو غيره ( قال ) وإنما.قلت 
وقت زكاة الفطر هلال شوال لأنه خروج الصوم ودخول أول شهور الفط رك لوكان لرجل على رجل حق 
٠‏ فى انسلاخ,شبر رمضان حل إذا رأئ هلال شوال لاإذا طلع الفعرمن ليلة هلال شوال » ولو جاز هذا فى كل يوم 
من شوال بعد يوم وعشر وأ كثر مالم ينسلخ شوال ( الالعشافق )رحه الله تعالى : ولا بأس أن يؤدى زكاة 
الفطر ويأخذها إذا كان محتاجا وغيرها هن الصدقات الفروضات وغيرها » وكل مسلٍ فى الزكاة سواء 
١‏ فالا لاق ) وليس على هن لاعرض له ولا نقد ولا محمد قوت. يومه أن ,ستسلف ركاة . 
باب ججاع فرض الركاة 
أخيرنا الريخب بن يليان كال أخيرنا الشافعى قال : فرض الله عز وجل الزكاة فى غير وطع من كتابه 0 قد 
كتبناه فىآخر الزكاة فقال فغير آية ه.ن كتابه « أقيموا ا'صلاة وآنوا الزكاة» يعنى أعطوا الزكاة وقال عز وجل لنبيه 
١‏ صلى الله عليه وس « خذ هن أموالهم صدقة تطررثم وتركيوم بها » الآبة ( لاغ هافق ) ففرض الله عز وجل على 
من له مال جب فيه الزكاة أن يؤدى اازكاة إلى من جعلت له وفرض على هن ولى الأهر أن يؤديها إلى الوالى إذا ل 
يؤدها وعلى الوالى إذا أداها أن لابأخذها منه لأنه سماها زكاة واحدة لازكاتين وفرض الركاة ما أحم الله عز وجل 
وفرطه فى كتابه ثم على لسان نبيه صلى الله عليه وسيم وبين فى أى المال الزكاة وفى أى المال تسقط وك الوقت الذى 
د د 


)0( قوله : قد كتبناه فىآخر الزكاة» شتت هذه الخجلة فى جميع أصول الأم 6 وانظر عار من هي؟ كتبه مصحدة , 


ش ش ش | - ا ' ش 0 
إذا بلغه المال حلت فنه يه ازكاة وإذال يلفه م تسكن فيه زكاة ومواقيت الزكاة وما قدرها فنها حس وه نها عثير ومنها. 
نصف تمر ومنها ربع عابس وهم با بعدد محتلف ( نالالتشانق ) وهذا من بيان اللوضع الذى وضع الله نهاليه ' 
صل الله عليه يه وسل من. .الآيانة عنه ( قال ) وكل ماوجب على ٠‏ «سل فى ماله “بلا جناءة جناها أو جناها من يكون عله 
العقل ولا تطوع تطوع به ؤلا ثىء أوجبه هو فى ماله فهو زكاة واازكاة صدقة كلاهما لما اسم فإذا ولى الرجل صدقة 
اله أو ولى ذلك الوالى فعلى كل واحد منهما أن .قسمها حيث قسمها الله ليسله خلاف ذلك وقد ببنا ذلكفيمواضعه ‏ 


ونسأل الله التوؤق 


١‏ ثالالت عانق ) قال لله تبارك وتعالى « إإعا 0 بها والؤلفة قابهم وفى 
الرقاب والغارمين وسيل الله وابن السسل » فح الله عز :وجل فرض ااصدقات فىكتابه * شم م أكدها وال «فرضة 
من الله » ( قال ) وليسلأحد أن يقسمها على غير ٠اقسمها‏ الله عز وجل عليه ذلك ما كانت الأصناف وده لأنه 

إعا يعطىمن وجد كقوله «لارجاك نصيب ما ترك الوالدان والأقرنون وللنساء نصيب 5 رك الوالدان والأقربون». 
وكقوله «ولم نضف ماترك أزواجم» وكقرله «ونهن الر رسع مما بر كم »و« عقولعن ٠‏ الله عز وجلأنه فرض هذا لن: 
كان موجودا يوم بوت المت وكان .عقولا عنه أن هذه الس.مان ن كان موحودا يوم تؤخذ العندقة وتقسم 
( قال )-وإذا أخذت ااصدقة من قوم قسمت على من معهم فى دارثم فبن خ أهل هذه السرمان ولم مرج عن جيراتهم 
إلى أحد حدق لاسق مدرم أخد. ستحةها ) أخيرنا ( .طرف تن دعمر عن ابن ظاوس عن د عن معاذ بن حيل أنه 
قضى : أنما رجل انتقل ون مخلاف عشيرته فهثمره وصدقته إلى عخلاف عشم عرته ( فالالشناق.) دهر ماوصفت من 
أنه جه ل العدمر والصدقة إلى جيران المال ولم يملها على جيران مالك المال إذا ٠اتأى‏ عن موطع المالء أن بدنا وكيخ 
ابن الجراح أو نه حر أو شا عق زكريا , بن إسحق. عن نحى بن عبد الله بن م صميفى عن أبى معبسد عن أبن عياب : 
رضى الله عنهما أن رسول الله على الله عليه وس قاللمعاذ بن جبل حين بعئه إلى اليمن « فإن أجابوك فأعامهم أن 

بم الصدقة تؤخذءن أغنيائهم وترد على ذقرائهم» (قال) وهذا ثما وضفت من أنه ءا ل ااعشسر والصدقة إلى جبران 
د ولم معلا إلى جيران «الك انال إذا نأى عن وضع المال » أخبرنا أثقة وهو بحي بنحسان عن الليث بن سعد ٠‏ 
عن سعيد بن ألى سعد عوم * مريك ب" بن عبد الله بن ألى ' 6 ر عن أنس بن مالك أن رحلا قال بارسول أقه» تاشدتك 
الله ! لله أمرك أن تحن الصدقة ه نأغ: مائنا وتردها عا لوقام ثقال2 الهم نعم » 6 عا تنقل الوق دن مو وضع : 
حق لابق فيه فيه أحد إستحق م1 تر ع ش 
1 أن أهل الصدقات . 


(ثالالغئان ) رحه الله: : الفقي بر والله أعلى هن ل هال له ولا حرفة تقع منه موقما : زمنا كان أو غير ز ٠ن‏ سائلا 
كان أو ٠تعففا‏ » والمسكين هن له مال أو حرفة الاتقع هنه موقعا ولا تغنهء سائلا كان أو غيز سائل (قاك) وإذا . 
كان فقيرأ أو «سكينا فأغناه 'وعراله د أو حرفته فلا يعحطئ فى واحذ 7 الوجهين. شيعا لأنه عنى بوحه. 
والعاملون علها التولون لقبضبا هن أهلها من السعاة ودن أعانهم .ن عريف لايقدر على أخذها إلا معرفته» قأما.. 
الخليفة ووالى الإقلم العظم الذى تولى أخذها عاءل دو نه فليس له فنها حق وكذلكِ دن أعان واليا علي قإضها ْ 


ل 


ْ ما 
يمن به التنى عن معونته .فليس له فى سرم العاملين حق وسواء كان العاملون عليها أغنياء أو فقراء من أهلها 
كانوا أو غرباء إذا ولوها فبم العاملون » ويعطى أعوان إدارة والى الصدقة بقدر معوناتهم عليها ومنفعتهم فيها » 
والؤلفة فلومهم من دخل فى الإسلام » ولا يعطى هن الصدقة مثسرك يتألف على الإسلام : فإن قال قائل : أعطى النتى 
صا لى الله عليه وس عام..حنين بعض ااشركين هن امو لفة ‏ فتلك العطايا من الفىيء وهن مال البئ صلى الله عليه وسلم 
خاصة.لامن مال الصدقة ومباح له أن يعطى من ماله وقد خول الله تعالى المسلمين أموال الشمركين لالشمركين الم 
ين نااك اتلد عزوو ل او ١‏ ترق لاق وار 05 وار المكاتبون من جيران الصدقة 
فإن اقسع لمم السهم أعطوا حق يعتقوا وإن دفع ذلك الوالى إلى من يعتقهم فحسن وإن دفع إلهم أجز 500 
السبحان دفع ذلك إلى المكاتبين فاستعانوا مها فىكتا تيم . قار موق مان ا انوا فى مصاحتهم أو معروف 
وغبر معصية ثم عجزوا عن أداء ذلك فى:العرض واانقد فيعطون فى غرمهم لعجزثم » فإن كان الحم عروض أو تقد 
يقضون منه ديونهم فهم أغنيا ٠‏ لايعطهم هنها شيئا ويقضون من عروضهم أو من نقودم حيري وإناهوها فيان كم 
الصدقة وهم ما يكونون به أغناء لم يعطوا شيئا وإن كان وثم ققراء أو مسا كين فسألوا بأ ىالأصناف كانوا أعطوا 
لأنهم من ذلك الصنف ولم يعطوا من صدقة غيره ( قال) وإذا بق فى أيدهم م نأموالهم ٠١‏ يكونونبه أغنياء وإن كان 
عليهم فيه دين محيط به لم 'يعطوا من السبمان شيئاً لأنهم من أهل اغنى وأنهم قد يبرءون من الدين فلا.يعطوا 
حنى لابيقهم ما يكونون به أغنياء ( قال ) وصنف اد"انوا فىحمالات وإصلاح ذات ببنومعروف ولهم عروض تحمل 
حمالاتهم أو عامتها إن بعت أضر ذلك بهم وإن لم يفتقروا فبعطى هؤلاء مايوفر عروضهم كا يعطى أهل الجاجة من 
اتغارمين حتى يقضوا غرمهم: أخبرنا سفيان بن عبينة عن هرون بن 217 رياب عن كنانة بن نعيم عنقبيصة بنمخارق 
الملالى قال حملت محمالة فأتيت رسول الله صلى الله عليه وسلفسألته فقال0 نؤديها أو مخرجبا عنك غدا إذا قدم نعم 
الصدقة ياقيصة المسألة حرمت إلا فى ثلاث رجل تحمل حمالة فحلت له المسألة حتى يؤدءها ثم يسك مسك » ورجل أصابته 
فاقة أو حاجة حتى شهد له أو تير انا من دوك الجا من قردة أن به حاجة أو فاقة فحلت له المسألة حى يصيب 
سدادا من عدش أو قواء! .ن عيش ثم ثم يسك ء ورجل أصابته جائحة فاجتاخت ماله حتى يصيب سدادا من عيش أو 
قواءا من عيش ثم يمسك وما سوى ذلك من المسألة فبو سحت » ( فلن الى ) وبهذا تأخذ وهو معنى ماقلت 
فى الغارمين وقول النى صلى اله عليه وس «تحل المنألة فى الفاقة والحاجة» يعنى والله أعم من سهءالفقراء والمساكين 
لاا غارمين وقوله صلى الله عليه وسلم حتى يصيب سدادا من عيش يعنى واللّه أعم أقل من اسم الغنىو بذلك نقول وذلك 
| حين مخرج من الفقر أو السكنة ويعطى من سهم سبيل الله جل وعز من غزا من يران الصدقة ققيرااكان أو غنيا 
ولا يعطى «نه غيرهم إلا أن محتاج إلى الدفع عنهم فيعطاه من دفع عنهم الششركين وابن السبيل من جيران الصصدقة 
الذين بريدون السفر فى غير دعصية فبعجزون عن بلوغ سفرثم إلا بمعونة على سفرهم وأما ابن السبيل يقدر على بلوغ 
سفزه بلا معونة فلا يعطى لأنه تمن دخل فى جملة من لاتحل له ا'صدقة وليس تمن استثتى أنها محل له وخالف للغازى 
فى دفع الغازى بالصدقة عن جماعة أهل الإسلام وعخالف لاغارم الدى اد ان فمنفعة أهل الإسلام وإصلاح ذات البين ‏ 
والعامل الغنى بصلاح أهبل الصدقة وهو مالف للغنى مهدى له ااسامون لأن الحدية تطوع من.!اسدين لاأن الغنى 
أخذها بسبب الصدقة وهذا بدل على أن 'صدقة والعطايا غير الفروضة 0 ان لاحل له الصدقة من آل محمد 
صلى الله عليه وسلم وثم أهل الخس ومن الأغنياء من اناس وغيرثم . 
)١( .‏ قوله : رياب . براء مكسورة ومثناة سحتية ثم موحدة كا فى شرح مسلم اكه م 


خرف 0 
باب من طلب ف أعل الشريان ظ 
١‏ ناف ) رحه الله تعالى: الأغلبٍ من أمور الناس أنهم غير أغنا, حق يعرف غناتم وهن طلب من . 
جيران الصدقة باسم فقر أو مسكنة أعطى مالم ع عيرم أخبر نا سفيان عن اهشام بن عروة عن أيه عنعبد الله 
ابن عدى بن الخبار قال حدثنى رجلان أنييا آنا رول اله صلى الله عليه وس سألانه من الصدقة فصعدفههما النظر 
وصوب ثم قال « إن شتا ولاحظ فبها لغنى ولا لقوى مكتسب » ( ثالال:_نافى ) رأى النى صلىالله عليه وس جلدا 
٠‏ ظاهرا يشبه الااكتساب الذى يستغنى به وغاب عته العم فى المال وعل أن قد يكون الجلد فلا يغنى صاحبه مكسبه به 
إما لكثرة عبال وإما لضعف حرفة فأعامهما أنهما إن ذكرا أنهما لاغنى لما ال ولا كنب أعطاهماء فإن قبل: : أبن 
أعامهما ؟ قبل حيث قال«لاحظ فها لغنى ولا لقوى مكتسب» أخبرنا إبراهيم بن سعد ع نأببه عن ران بن يزيد قال , 
سبعت عبد الله بن عرو بن العاص يقول: لاتصلح الصدقة لننى ولا لذى هرة» أخيرنا مالك عن زيد بن أسلم عنعطاء 
ابن يسار: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال« لات الصدقة إلا لغاز فيسبيل الله أولعامل عللها أو لغارم أولرجل 
اشتراها ماله أو لرجل له جار مسكين فتصدق على المسكين فأهدى السكين للغني للغني » ( والال :افق ) و.هذا قلنابعطى 
الغازى والعامل وإنكانا غنيين واغارم فى الجالة على ماأبان رسول الله صلى الله عليه وسلم لاغارما غيره إلا غارما 
لامال له يقضى منه فبعطى فىغرمه» ومنطاب سهم ابن السبيل وذكر أنه عاجزعن اابلد الدىيريد إلا بالمعونةأعطى 
على مثلمعنى ماقلت من أنه غير قوى.حتى تعلقوته بالمال ومن طلب بأنه يغزو أعطى غنيا كان أو فقيراء ومن طلب . 
بأنه غارم أو عبد بأنه مكاتب لم يعط إلا يبينة تقوم علىماذ كر لأن أصل أهر الناس أنهم غير غارمين حىيعلم غرمهم 
والبيد أنهم ير مكابين حتى تمل كتابهم » ومن طلب بأنه من امؤلفة قاوم م بعط إلا أن بعلم ذلك » وما وصفته 
..ستحدق نه أن يعطى من سهم الولية. 


باب لي قاسم الصدقة بعد ما أعطى غير ماعلم 

( فالالتغافق ) رحمه الله تعالى : إذا أعطى الوالى التقاسم الصدقة من وصفنا أن عليه أن يعطيه بقوله أ بت دينة 
تقوم له ثم عل بعد إعطاتمم أ أنهم غير مستحقين ١1‏ أعطاهم نزع ذلك ٠نهم‏ وأعطاه غيرثم ممن ستحقه (قال ) وإن 
أفلسوا به أو90© فاتوه فم يقد ر لمم على مال ولا عين فلا ذمان على الوالى لأنه أدين ان بعطة ويأخذ.٠نه‏ لالبعضهم 
دون بعض وإن أخطأً وإعا كلف.فه الظاهر مثل الحم فلا يضمن الأمرين هعاً » ودتى ماقدر على مافات من ذلك 
أو قدر على غيره أغرمبعوه وأعطاه الذئ استحتوه يوم كان ة قسمه ( الال افق ) وإن كانوا ماتوا دفعه إلى 

ورثثه إن كانوا فقراء أو أغنياء دفعه إلمهم لأعهم استحقوه فى اليؤم الذى أعطاه غيرثم وثم يومعذ من أهله » وإن كان 
التولى ا.قسم رب لماك دون الوالى فعلم أن بعض من أعطاه ليس من أهل الس بمان أماما أعطاهم على مسمكنة وفقر . 
وغرم أو ابن سبيل فإذا ثم تماليك أو ليسوا على الخال الى أعطام لما رجع علمم فأخذه منهم فقسمه على أعله فإن 
ماتوا أو أفلسوا ففها قولان أحدهما أن عله ذمانه ؤأداءه إلى أهله ومن قال هذا قال على صاحب الزكاة أن يوفيها 
أهلها ولا يبرئه منها إلا أن يدفعها إلى أهلبا كا لايبرئه ذلك منثىء لزمه فأما الوالى فهو أمين:فى أخذها وإعطائها 
ألا ترى أنه لاضمن صاحب ااصدقة الداقم إلى الوالى وأنه 1 بدفعه إلهالصدقة لأنه أمر يدقعيا إليه» والقول الثاني 
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لال 
أنه الافيان على صاحب الصدقة إذا قسمها على الاجتباد كا لايضمن الوالى ) قال ( وإن أعطاها رجلا على أن زو 
5 أ رجلا على أن سير من بلد إلى بلد » فأقاما نزع منهما الى اعطاكا وأعطاء غيرهما ممن ع إلى مثل 
( فالالشمائي ) رحمه الله تعالى ينبثى لوالى الصدقة أن يبدأ فيأمر بأن يكتب أهل السبمان ويوضعون ' 
مواضعهم وحصى كل أهل صنف منهم على حدتهم فيحصى أسماء الفقراء والمسا كين ويعرف؟ مخرجهم من اغفقر 
أو المسكنة إلى أدق اسم الغنى وأسماء اغارمين ومبلغ غرم كل واحد .نهم وابن السبيل و5 يبلغ كل واحد منرم 
:الللد الذى بريد والمكاتبين وم يؤدى كل واحد منهم حو يعتقوا وأسماء الغزاة وك يكفيهم على غاية مغازمهم ويعرف 
١‏ الؤلفة قاوبهم والعاملين عليها وما ستحقون ن تعملهم حق يكون قبضه الصدقات ف فراغة ون مغرفة م.أوصفت 'ن 
معرفة 5 أهل ايعان أو بعدها ثم بز :ى* الصدقة ثهانية أج وا رق كا اضف إن غاء الله تعالى وقد مثلت لك 
مثالا كان المال مانية آلاف فلكل صنف ألف احرج عن صنف لهم دن الألف ف وفمهم أحد المتدقدفاً حصنا 
1 الفقراء قوذ ناثم ثلائة واأسا كين فود نام مائة واغخارهين توحدناهم عشره ثم عزنا الفقراء فوحدناثم مخرج واحد 
منهم من الفقر بمائة وآخر من الفقر ثليائة وآخر من الفقر بستائة فأعطينا كل واحد مامخرجه هن الفقر 
إلى الغنى وميزنا المساكين هكذا فوجدنا الألف مخرج المائة من المسكنة إلى اغنى فأعطيناهموها على قدر «سك:تهم٠‏ * 
او فى الفقراء لاعلى العدد ولا وقت فما يعطى افقراء والمساكين إلى مايصيرم إلى أن يكونوا ممن بقع عليهم 
اسم أغنياء لاغنى سنة ولا وقت ولكن مايعقل أنهم خارجون به هن الفقر أو المسكنة داخلون فى. أول «نازل 
الغنى إن أغنى أحدثم درثم مع كسبه أوءاله لم يزد عله وإن ل يغنه الألف أعطيها إذا اتسعت الأسبم فإن رسول ان 
صلى الله عده يه وسمقال2 لاحظ فنها لغنى» واغنى إذا كان غنا بامال «ولا لقوى مكتسب» تعتى و الله تعالىأعم ولا فقير 
0 لأنه أحد اغناءءن ولكنه سل الله عليه وس فرق 0 مين لافراق سيب اي الأول انخى 
بعدها ١‏ لأن ماقبليا دن لاك اهران فرو اانا حت ا م فه اقلم 'والقسم يوم 5-3 ش 
الاستحقاق ووحدنا الغارهين فنظرنا ف غرمهم فوجدنا الآلفت رجهم مهاه ن الغرم على اختلاف ما حرج كا ل واحد 
هم فأعطيناهم الألف كلما على مثال ما أعطينا اأفقراء وااسا كن * 3 فعلنا هدا ق المكاتبين كا تعلناة فى الفعراء 
والساكين والغارمين ثم نظرنا فى أبناء السبيل ميزناهم وَنظرنا ا'بلدان 'ى يربدون فإن كانت عدة أعطيناهم 
الجلان والنفقة » وإن كانوا بردون اابداءة فالبداءة وحدها , وإن كانوا , ر.دون الداءة والرجعة فالبداءة والرجعة 
والنفقة مبلغ الطعام وانشر ف والكرا 1 وإن ل كن لهم اليس فا لبس تا ل مايكققى من كان من أهل صنف من 
١‏ هذا وأقسده » وإن كان المكان قريا وا, انمق ميل كوا وإن كان قرا اين ن السبيل قويا» فالنفقة دون 
الخخولة إذا. كان بلادا بعثى مثلها «أهولة متصلة المياه مأمونة فإن20© انتاطت مياهها أو أخافت أو أوحشت أعطوا 
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)١(‏ اثتاطت اناد أى عدك » كذا ف ىكتب الاغة اتويت 


1 نب وات انال لبد دمر لوك سو ساو ازا 1 ظ 
والسلاح والنفقة والكسوة فإن انسع الال زيدوا الخيل وإن لم يتسع فحمولة الأندان بالكراء ويعطون الجمولة . 
بادئين وراجعينوإن كانوا يريدون القام أعطوا المؤنة بادئين وقوة على. اللقام بقدر مايررهون منه على قدر مغازهم 
ومؤناتهم فيها لاعلى العدد وما أعطوا من هذا ففضل فى أيديهم لم يضيق علمهم أن يتمولوه ه وم يكن للؤالى أخذه منهم . 
بعد أن يغزوا وكذلك ابن السبيل (قال ) ولا يعطى أحد من المؤلفة قاوبهم على الإسلام ولا إن كان مساما إلا أن ٠‏ 
يك بالمسامين نازلة لاتسكؤن الطاعة للوالى فهها قائمة ولا أهل الصدة قة(21 المولين أقوياء على استخراجبها إلا بالمؤلفة ش 
لها وتسكون بلاد أهل الصدقات ممتنعة بالبعد أو كثرة الأهل أو منعهم من الأداء أو يكون قوم لايوثق بأباتهم. 
فبعطون منها النىء على ماندر تابرئى الإمام على اجتهاد الإمام لاسلغ اجتهاذه فى حال أن يزيدهم على سب المؤلفة ٠‏ 
وينقصهم منه إن قدر حق يقوى بهم على أخذ الصدقات من أهلها » وقد روى أن عدى بن حاتم أنى أبا بكر حور 
ثلٌائة بعير صدقة قومه فأغطاه منها ثلاثين بعيرا وأمره بالجباد مع خالد فجاهد معه نوسن الت رَعِلء ولمل 1" 
. بكر أعطاه من سهم المؤلفة إن كان هذا ثابتا فإنى لا أعرفه من وجه ثبته أهلٍ الحديث وهو من حديث من ينسب ” 
إلى بعض أهل ا'عل بالرذة ( قال ) ويعطى العاملون عليها بقدر أجور مثلبم فا تكلفوا من السفر وقاموا به من 
الكفاية لايز ادون عليه شيئا وينبغئ للو الى أن إستأجرهم أجرة فإن أغفل ذلك أعطاهم أجر أمثالم فإن ترك ذلك 
لم يسعهم بأن يأخذوا إلا قدر أجور أمثالحم وسواءءكان ذلك سبما ‏ نأسهم العاملين أو سيم العاملين كله إِنما لحوفيه. 
أجور أمثالهم فإن جاوز ذلك سمم العاملين ولم يوجد أحد.من أهل الأمانة والكقاية يلى إلا بمجاوزة العاملين ' 
رأيت.أن تعطيهم الوالى سهم العاملين تاما ويزيدهم قدر أجور أمثالهم من سهم النى صلى القه تعالى عليه به وسلم من 
النء والغنيمة ولو أعطام م من السهمان معه حتق يوفيهم أجور أمثالحم مارأيت ذلك وله أعم طيتا عليه ولا على 
عامل أن يأخذه لأنه إن لم يأخذه ضاعت الصدقة ألا ترى أن مال اليتتم يكون بالموطع فيب تأجر عليه إذا خف 
ضيعتة من. محفظه:وإن أى ذلك على كثير منه وقللا يكون أن يعجز سبم العاملين عن مبلغ أجرة العامل وقد يوجد | 
من أهل الصدقة أمين يرضى بِسْهم العامل وأقل منه فيولاه أحب إلى . ش 
يأب ب جماع يان قدم أل يمان 
( لان ناف ) رحمه الله: وجماع ماقسمنا على "١‏ سبّمان على استحقاق كل من #مى لا على العدد ولا على أن ٠‏ 
يعطى كل صنف سهما وإن لم يعرفوه بالحاجة إليه ولا ينعم أن يستوفوا سهماتهم أن يأَحْذوا من غيرها إذا فضِل 
عن غيرثم لأن الله عز وجل أعطى كل صنفب هنهم سبما ٠وقتا‏ فأعطيناء بالوجهين معا فكان معقولا أن الفقراء " 
والمسا كين والغارمين إذا أعطوا حتى مخرجوا هن ع الفقر والمسكنة إلى اغنى والفرم إلى أن لا يكونوا غارءين لم يكن 
“لهم فى السببعان شىء وصاروا أغدا اء كا لم يكن للاأغنناء على الابتداء معهم ثىء وكان الذى مخرجهم من اسم الفقر 
والمسكنة وا'غرم مخرجهم من معنى أسمائهم :وهكذا المكاتبون وكان ابن ن السبيل واغازى يعطون ثما ودفت من 
كفايتهم مؤنة سبيلهم وغزومم وأجرة الوالى العامل على الصدقة ولم مخرجهم من امم أن يكونوا بنى سبيل ولا 
عن شا سك قد ا عا إلا ام عه ل فد | 


ضاياكت 

لابزول هذا الاسم عنهم » ولو أعطى كل صنف من هؤلاء كل السبمان ( قال ) فهم مجتمغون فى العانى الى 
طون بيو إن عرقت نن الأساد: | 
باب انساع السبان حتى تفضل عن بعض أهاما 

أخيرنا الريع قاك : ( 0 الله تعالى: فإذا اتسعت ا( سهان فقد مثات لما مثالا كانت السهمان 
أمازة آلاف فوجدنا الفقراء ثلائة مخرجهم من الفقر مائة والمسا كين حمسة ة مخرجهم من المسكنة مائتان والغارمين 
أربعة مخرجهم من الغرم ألف ٠‏ فيفضل عن الفقراء تسعائة » وعن المسا كين ماعائة واستغرق الغارمون سبحم » 
فوقفنا الألف وسبعائة التى فضلت عن الفقراء والمسا كين» فضممناها إلى السهمان الخمسة الباقبة سهم ااغارمين وسهم 
اللؤلفة وسهم الرقان وسهم سبيل الله وسهم ابن السبيل » ثم ابتدأنا بالقسم بين هؤلاء الباقين كابتدائنا لوكانوا . 
مم أهل السرمان ليس لأحد من غير أهل السبءان معهم » فأعطيناهم سبمانهم ٠‏ والفضل عمن استغنى من أهل 
السبمان منهم فإذا استغنى صنف منهم بأقل من سهمه جعل فى جبلة الأصل وهو الثمن وما رد عليهم من الفضل 
عن أهل السبمان » وأرد الفضل عنه على أهل السيمان معا » يا أرد عليه وعلى أهل ااسرمان معه الفضل 
أعن غيره.:. 

باب انساع السهمان عن بعض وعجزها عن بعض 

( فالالئن]فى) رحه الله تعالى : فإذا كانت السهمان ثمانية آلاف فكان كل سم ألفا فأحصينا الفقراء 
فوجدناهم “#سة رجهم هن الفقر حمسمائة ووجدنا ااسا كين عثيرة مرجم من.|اسكنة حسمائة ووجدنا الغارمين 
عشرة خخ رجهم ون اأغرم خنة آلاف فسأل الغارهءون أن مدأ بالقسم بينهم فوضى على قدر استحقاقهم بالحاجة 
فليس ذلك لهم ويعطى كل صنف منهم سهمه حتّى يستغنى عنه فإذا استغنى عنه رد على أهل السهمان »عه ولم يكن 
أحد منهم بأحق به من جميع أهل السهمان ثم هكذا يصنع فى يع أهل السبمان27© وى كل صنف منهم سهمه 
ولا يدخل عليه غيره حتى يستغنى ثم لا يكون أحد أ<ق بالفضل عنه من أهل ااسبمان من غيره » فإن اختلف غرم 
الغار مين فسكان عدتهم عشمرة وغرم أحدهم مائة وغرم الآخر ألف وغرم الآخر حمسمائة فسألوا أن يعطوا على 
العدد لم يكن ذلك لمم وجمع غرم كل واحد منهم فكان غرمبم عششرة آلاف وسبعممم ألفا فيعطى كل واحد 
منهم عشير غرءه بالغا مابلغ» فعطىالذى غرهه مائة عشرة » والذى غرمه ألف مائة » والذى غرهه حمسوائة حمسين 
فيكونون قد سوى بينهم على قدر غرمهم لاعلى عددهم ولا بزاد ءايه فإن فضل فضل عن أحد من أهل السهمان 
معوم عبد به عليهم وعلى غيرثم فأعطى كل واحد منهم مايصيبه لعشر غرءه فإذا لم تسكن رقاب ولا مؤلفة ولا 
غارمون ابتدأ القسم على حمسة أسهم ففضت الهانية أسهم عليهم أحماسا » وهكذا كل صنف منهم لايوجد » وكل 
صنف استغنى. عيد بفضله على هن معه هن أهل السبمان » ولا رج من الصدقة ثّىء عن بلده الذى أخذت 
به » قل ولا كثر » حق لاسقى واحد من أهل السبمان إلا أعطى حقه .. ولو فقد أهل السهمان كلهم 
إلا الفقراء والعاملين » قسمت اثانة علبم » حت يوفى الفقراء ما حرجهم من ن الفقر » ويعطى العاهلمون بقدر 


2 


)0( وفي: فعل ماض مبنى لوفعول هن التوفية و «كل صنف» نائب فاعل (( و سرحه )» مفعول ثان كك مصدححة , 


) الالتنانق) رحمه الله تعالى. 100 السربمان مانية وأهلاسيمان ولجنا الفة راء فوجدنام 
ووحدنا المسا كين مائة رجهم من المسكنة ألف والغارمين فوجدناهم ثلاثة رجهم من الغرم ألف فسأل الفقراء 
وااسا كين أن مجعل المال كله ينهم فوضى على قدر استحقاقهم منه لم يكن ذلك لم » وأعطى كل صنف منهم كاملا 
وقسم بين أهل كل صنفف على قدر استحقاقهم فإن «أغنامم فذاك وإن لم يغنهم لم يعطواشيئا إلا مافضل عن غيرثم 
من أهل السهمان » وإن لم يفضل عن غير شىء لم يزادوا على سهمهم » ولوكانت المسألة حالما فضاقت ااسبمان 
عنهم. كلهم فم يكن منهم صنف إستغتى. لسهمه 0 أو فى كل صنف منهم سهمه لم يزد عليه لأنه ليس فى امال فضل 
يعاد به عليه ولو كان أهل صنف .منهم متاسكين لو تركوا ولم يعطوا فى علمهم ذلك لما شكو9؟ وأهل. كل 
مه تود ار ا حاجتهم وضيق سهمهم لم يكن للوالى أن يزيدثم على سهمهم من سهم 
غيرثم حى د يستغنى غيرثم لم برد فضلا إن كان عليهم مع غيرم ولم بحعلهم أولى بالفضل من غيرثم » وإن كانوا أشد 
حاجة كا لامجعل ماقسم لقوم على قوم عمنى لغيرثم لشدة حاجة ولا علة» واسكن يو ىكل ماجء لله وهكذا يصنع 
ا 0 0 عير لإغاف علبيم ش 
أن بأَخد مال غره » 


رق 


000500000 
( ثالالغنافق ) وأى مال أخذت منه الصدقة قسم المال علىوجهه ولم سدل بغيره ول بسع» لم خم ني ال 
ااسيمان فى تعير أو بشرة ة أو شاة أو دبنار أو درثم أو اجتمع فيه اثنان من أهل السبمان وأ كثر أعطوه واشرك 
بينهم فيه كا يعطى الذى وهب لمم وأوصى لمم به وأقر لمم به واشتروه بأموالهم وكذلك إن استحق أحدثم عشيره 
وآخر نصفه وآخر مابقى منه أعطوه على قدر ما استحقوا منه وهكذا يصنع فىيجميع أصناف الصدقات لامختلف 
فيه فى الماشية كلها والدناير والدراهم حتى شرك بين. النفر فى الدرحم والدينار ولا يباع عليهم بغيره ولا تباغ 
الدنازير بدرام ولا الدراهم بفلوس ولا محنطة ثم يفرق ينهم » وأما التمر والزبيب وما أخرجت الأرض فإنه يكال 
لكل حقه . ش 
باب ب جماع قسمالمال من الوالى ورب المال 

( فال الع نائق ) رحمه الله تعالى وجمسع ما أخذ من مسلم من صدقة وى ا معدن وصدقة 
ماشنة وزكاة مال وعشر زدع وأى أصناف الصدقات أخذ من مسلم فقسمه واحد على الآنة الى فى براءة « إنما 
الصدقات للفقراء والمسا كين» الآبة لامختافء وسؤاء قليله وكثيره علىماوصفتء فإذا قسمه الوالى ففيه سهم العاملين 
منه ساقط لأنه لا عامل عليه يِأَخَدذه فيكون له أجره فيه والعاملون فه عدم فإن قال رب امال : فأنا إلى أخذه من 
نفسى وجمعه وقسمه فآخذ أجر مثلى قبل إنه لا يقال لك عامل نفسك ولا يجوز لك إذا كانت الزكاة فرمًا 


(؟) قوله رح لا ر ةر ا 0000 


ظ ا اا 
عليك أن عود إليك منها * دىء فإن أديت ماكان علنك أن تؤديه وإلا كنت عاصيا لو منعتة :, فإن قال :فإن وايتها 
غبرى ؟ قبل إذا كنت لاتكون عاملا على غيرك لم يكن غيرك عاملا إذا استعملته أنت » ولا يكون وكيلك فبا إلا 
فى معناك أو أقل لأن علك تفر ه0101 فإذا محقق منك فليس لك الانتقاص منها الما محققت بقامه بها ( قال ) 
ولا أحب لأحد من ,الناس مون زكاة ماله غيره لأن لحاسب بها السثول عنها هو » فهو أولى. بالاجتهاد فى وضعها: 
مواطعها من غيره وأنه على بعين سس فعل نفسه ف أدائها » وفى شك من فعل غيره لايدرى أداها عنه أو لم يؤدها 
فإن: قال > أخاف حبانى » فهو ماف مد ن غيره مثل ما حاف من تقفة» ؛ وشدقن فعل نفسة فق الأداء وشك 

قى فعل غيره .. 1 
باب ب فضل السبماك عن جماعة اهايا 

(ثلاة الق) رحمه الله ويحطى الولاة جميع زكاة الأموال الظاهرة » الثمرة 0 والايع 0 والعادن ؛ والماشرة ٠.‏ 
فإنم يأت الولاة بعد حاولا لم 0 سع أهلبها إلا قسمما فإن حاء الولاة بعد قسم أهلبا لم بأخذوها امتبوثاية فإن ارتابوا 

اند دار أن “حلفوه بالله لقد قسمبا كاملة فى أهلما » وإن أعطوهم زكاة 

التجارات أجزأهم ذلك إن شاء الله الى » وإن قسموها دوتهم فلا بأس » وهكذا زكاة الفطر والركاز » 

٠‏ : باب ندارك الصدقتين 
(فالالةنافى ) رحمه الله تعالى : لا ينبغى للوالى أن يؤخر الصدقة عن محلها عاما واحدا ٠‏ فإن أخرها لم ينيغ 
لزب المال أن يؤخر.ء فإن فلا معا قدماها معا فى ساعة مكنهما قسمبا لا يؤخرانها محال » فإن كان قوم فى العام 

الماضى من أهلها وهم العام من أهلها وكان بقوم حاجة فى عامهم هذا وكانوا من أهلها وم مكونوا 2 العام الماضى 
أعطى لذبن كانوا فى العام الماضى من أهلها صدقة .العام الماضى » فإن استغنوا به » لم يعطوا منه فى هذا العام شيئا 
دكذاك لوانت اموي ا تمبم حفن أيدير م عيئا » ولا على منها حت يكون من 
٠‏ هذا بأن بكر نوا من "أهلها ولا يدفعيم عن الصدقة العام وهم من أهنها أن يكونوا استوجبوها فى العام الماضى قبله ' 
على قوم لم يكونوا م نأهلهاء وإما يستحقها فى العامين .ما الفقراء والمساكين والغارمون والرقاب » فأما من سواهم 
من أهل السهيان فلا يؤتى لعام أول ٠‏ وذلك أن العاملين إما يمطون على العمل فهم لم يعملوا عام أول وأنابن 
.. السبيل وااغزاة إنما يعطون على الشخوص وهم لم . شخصوا عام أول أو شخصوا فاستشتوا عنها وأن الو ؤلفة قلوبهم 
لايعطون إلا بالتأليف فى قومهم للعون على أخذها ومى فى عام أول لم تؤخد فعينون عاتها ٠‏ 


باب جيران الصدقة 
) تالالتنائقن ) رحمه له :كانت اأعرب أهل الصدقات وكانت مخاور بالقراية9©. ليمتشع بعضها على بعض 


)١(‏ قوله :بفإذااحقق منك الخ كذا فى بعض النسخ ء وفى بعض آخر « فإذا تحققت منه فليس لك الانتقاص 
منها لما بحققت بقيامه بها 4 وانظر » وحرر .كته مصتة ‏ 
(0)قوله : ليمتتع بعضها الخ كذا فى النسيخ ولمل فيه تحريفا من انع ابه ول أعد ليتع عشبا يض 
عن أرادها ع فبرر كسد وسيجية: 


8 ظ ع اا" ْ 
أن أرادها » قاما أمر, .الى صلى الله عليه وشل أن تؤخذ الصدقة من أغليائهم توترد أعلى فقراء ةياو ار 
أنها :ترد على الفقراء الجيران للمأخوذة منه الصدقة ء وكانث الأخبار بذك متظاطرة على ل رسول الله صلى الله 
ا عليه وسل إلى الصدقات أن أحدهم بأخذها منأهل هذا البيت ويدفعها إلىأل:هذا البيت ينهم إذاكانوا م نأهلها 0 
د بنجبل حين بعثه رسول اله صلى الله عليه وسلم أنه أعا رجل انتقل عن عبلافب عشيرته إلى غير 3 
مخلاف عشيرته فصدقته وعثمره إلى. مخلاف عشيرتة) يعنى إلى جار المال الذى تؤخذ منه الصدقة دون جار رب المال 
فبهذا نقول إذا كان للرجل مال يلد وكان ساكنا ببلدغيزه قسطت صَدقته على أهل البلد الذىأ به ماله النى فيه 
المدفة كانوا آهل قواءة داقر دراك وآنا لهل الزرع وانثمرة الىفها الصدقة فأم رهم بينء يقسم الزرع والثمرية. 
على جبرانهاء فإن لم يك نلا جيران فأقرب الناس بها جوارا لأنهم أولى الناس بام جوارها'» وكذلك أهل المواتى 
الخصبة7١والأوارك‏ والإيل التى لاينتجع بها فأما أهل النجع 22 الذين يتتبعون مواقع التفطرء فإن كان نت لهم ديار “ها 
مياههم وأكثر مقامهم لا يؤثرون علبا إذا أخصبت شيئا فأهل بلك الدار من المسا كين الذين يلزمهم أن تكن 
الأغلب عليهم أولى كا كان جيران أهل الأموال ااقيمين أولى مها » فإن كان فنهم من ينتجع بنسجعتهم »كان أقرب - 
جوارا من يقيم فى ديارهم إلى أن يقدم علهم » وتقسم الصدقة على الناجعة المقيمة بلجعتهم ومقامهم دون من اتنجع ' 
معبم من غير أهل دارثم بح اكير إله فى داره أو لقيم فى النجعة من لا يجاورثم » وإذا تخلف عنهم ش 
أهل دارثم ولم يكن معبم منتجع من أهلبا ,ستحق ااسبمان جملت السبمان فى أهل دارم دون من انتجعوا إليه . 
ولقهم فى اانجعة مرن أهلباء ولو انتقلوا بأموالهم وصدقاتهم بيجيران أموالهم القى فروا مها وإن بعدت مجعتهم حتى 
لايعودوا إلى بلادثم إلا فها تقصر فيه الصلاة » قسمت الصدقة على جيران أموالمم ٠‏ ولم محمل إلىأأهل دارثم إذا 

صاروا منهم سفرا نة تقصر فيه الصلاة . 


باب فضل السبمان على أهل الصدقة ظ 
( ؤالالةناثق ) رحمه الله : وإذا لم سق من أهل الصدقة: إلا صنف واحد قسمت الصدقة كلها فى ذلك 
الصنف حت يستغنوا » فإذا فضّل فضل عن إغنامهم نقلت إلى أقرب الناس بهم دارا ( قال ) وإذا استوى "فى القرب . 
أهل نسبهم222 وعدى قسمت على أهل نسبهم دون العدى وإن كان العدى أقرب الناس بهم دارا وكان أهل نسبهم 
منهم على سفر :تقصر الصلاة فبسه قسمت. الصدقة على العدى إذا كان دؤن والقمر جه الصلاة لأنهم أولى باسم 
حض رهم ؛ ومنكان أولى با سم حضرتهم كان أولى بيخوارثم, وإن كان أهل نسبوم دون ها تقصر فيه الصلاة والعدى 
أقرب منهم » قسمت على أهل نسهم ؛ لأنهم بالبسادية غير خارتيين من اسم الجزار » ولك م فى النة عاضر 
المسجد الحرام ٠‏ ش 9 ٠‏ 
باب يسم الصدقة بي 3 
( الال افق ) رحمه الله شل انم لض ان يسم كل ما أَخْد منها من إبل أو قرأ تم يسيم الإبل 
)١(‏ الأوارك : هى الإبل المقيمة فى الأراك وهو الجض ترعاه كذا فى كتب اليه , كن موصي >1 
(؟) النجع : - يضم ففتح جمع لجعة كغرفة وغرف » وى طلب الكلا' والخصب .. ش 
0 ادق ريا ١‏ كير والقصر الغرباء ‏ قال الشاعر : | 
ش إذأ كنت فى قوم غدى لست منهم . فكل ماعلفت من خبيث وطيب ْ 


ج, بت عد 
والبقر فى أفخاذها والقام فأصر ل آذائها ومجعل ميس الصدقة مكتوبا لله ومجعلميسم الغا لطم نميسم الإبل والبقر 
وإنماقلت ينبغئله لما باغنا أن عمال ا'نى >لىالله عليه وسلم كانوا يسمون وكذلك باغنا أن عمالعمر بن الخطاب رضى 
الله تعالىعنه كانوا يسمون؛ أخبرنا مالك عن زيد بن أسم ع نأ بيه أنه قال لعمر بن الخطاب : إن فى الظبر ناقة عمياء 
فقالعمر« ندفعها إلى أهل ببت ينتفعون بها»قال:فقات وهىعمياء؟ قال« يقطرونها بالإبل 4 قلت : فكيف تأكلءن 
الأرض ؟ فقالعمرج أمن نعم الجزية أم هن نعم الصدقة؟» فقلت : لا. بلمن نعم الجزية فقالعمر«أردتم والله أ كلبا» 
ققلتإن عليها وسم الجزية قال فأمر مها عمرفأنى مها فنحرت وكانت عنده صحاف تسع فلا تسكون فا كه ولا طرفة 
إلا جعل.منها فى تلك الصحاف فبعث بها إلى أزواج رسول اله صلى الله عليه وسلم ويكون الذى يبعث به إلى حفصة 
. من آآخر ذلك » فإن كان فيه نقصان كان فى حظ حنصة ‏ قال فجعل فىتلك الصحاف من لحم تلك الجزور فبعث ها 
إلى أزواج النى على الله عليه وس وأءر مما بق من اللحم فصنع فدعا المباجرين والأنصار ( فالالة افق ) فم 
تزل السعاة يبلغنى عنهم أنهم يسمون كا وصفت ء ولا أعلم فى الميسم علة إلا أن يكون ما أخذ من الصدقة معاوما فلا 
يشتريه الذى أعطاه لأنه ثمىء خرج منه لله عز وجل كا أمر رسول الله صلى الله عليه وس عمر بن الخطاب فى فرس 
حمل عليه فى سبي لاله فرآه يباع« أن لايشتريه» وكا ترك المباجرون أزول منازلهم ككة, لأنهم تركوها لله عز وجل. 


باب الملة فى القسم 

( فالالع انق ) رحمه الله تعالى : إذا تولى الرجل قستم الصدقة قسمبا على ستة أسهم أسقط منها سهم المؤلفة 
قلوهم إلا أن بحدهم فى الحال الى وصفت يسُخصون اعونة على أخذ الصدقة فيعطيهم » ولا سهم للعاملين فنها » وأحب 
لقنا امرك و الو الى من تعر شرا امال الشيان من اهل نترة لازنا كانوا موتعركين :إن موه ان 
صنف منهسم إلا واحد أعظاه سرم ذلك .ااصنف كله إن استحقه » وذلك أنى إن لم أعطه إياه فا أخرجه 
إلى غيره تمن له معه قسم في أجز أن أخرج عن صنفف موا شيئا ومنهم محتاج إليه ( قال ) وإن وجد من كل صنف 
منهم جماعة كثيرة وضاقت زكاته أحببت أن يفرقها فى عامتهم بالغة ما بلغت » فإن ل يفعل فأقل ما يكفيه أن يعطى 
منهم ثلاثة: لأن أقل جماع أهل سهم ثلاثة إنما ذكرثم الله عز وجل جاع فقراء ومسا كين؛ وكذلك ذكر من معهم 
فإن قسمه على اثنين وهو بحد ثالئا ضمن ثلث السهم وإن أغطاه واحداً ضمن ثلث السهم لأنه لو ترك أهل صنف 
وثم موجودون ضمن سبمهم وهكذا هذا م نأهل كل صنف » فإن أخرجه من بلد إلى بلد غيره كرهت ذلك له, ولم 
يبن لى أن أجعل عليه الإعادة من قبل أنه قد أعطاء أهله بالاسم وإن ترك موضع الجوار وإن كانت له قرابة .ن 
أهل السهمان تمن لا تلزمه النفقة عليه أعطاء منها وكان أحق بها من ابعيد منه , وذلك أنه يعلم من قرابته )أ كثر 
نما يعم من غيرهم وكذلك خاصته وهن لا تلزمه تفقته من قرايته ماعدا أولاده ووالديه » ولا يعطى ولد الواد صغيرا 
ولا كيرا ولا زمنا ولا أبا ولا أما ولا جداً ولا جدة زمنى ( قال الريع ) لا يعطى الرجل من زكاة ماله لا أيا 
ولا أماولا ابنا ولا جدا ولا جدة ولا أعلى منهم إذا كانوا فقراء من قبل أن تفقتهم تلزمه وثم أغنياء به» وكذلك 
إن كانوا غير زمنى لا يغنهم كسبهم فهم فى حد الفقر لا يعطهم من زكاته ..وتلزمه تفقتهم » وإ نكانوا غير زمنى 
مستغنين محرفتهم لم تلزهه تفقتهم وكانوا فى حد الأغنياء الذين لامحوز أن يأخذوا .ن زكاة المال , ولا جوز له ولا 
لغيره أن يعطيهم من زكاة ماله شيئا وهذا عندى أشبه بمذهب الشافعى ( ؛الال اث ) ولا يعطى زوجته لأن 
تفقنبا تلزمه » وإِنما قلت : لايعطى من تلزمه نفقتهم لأنهم أغنياء به فى تفقانهم ( الالتنافق ) وإ نكانت امرآته 


عد اسه ْ 
أو ابن له بلغ فادّان ثم ز من واحتاج أو أب له دائن»أعطاهم من سهم ار مين » وكذلك منسهم ابن السديل» ويعطهم 1 
بها عدا الفقر والمسكنة . لأنه لابلزمه قضاء الدبن عنهم ولا حملهم إلى بلد أرادوه » فلا يكونون أغنياء عن هذا كا 
كانوا أغنياء عن الفقر والمسكنة بإنفاقه عَلهِم ( قال ) ويعطى أباه وجده وأمه وجدته وولده بالغين غير زءنى من . 
صدقته إذا أرادوا سفرا لأنه لا تلز مه نفقتهم فى خالاتهم تلك ( لالت :افق ) رحمه الل تعالى: ويعطى رجالم أغنياء . 
وفقراء إذا غزواء وهذا كله إذا كانوا من غير آل محمد صلى الله عليه وسل ( الال افق ) فأما آل محمد الذن 
جعل لم امس عوضا من الصدقة فلا يعطون من الصدقات المفروضات شيئا » قل أو كثر , لاحل للم أن يأخذوها ' 
ولا بحرىء عمن يعطهموها إذا غرفم وإن كانوا محتاجين وغارمين ومن أهل السهمان » وإن حمس علهم اس 
وليس منعهم حقهم فى امس » بحل لم ما حرم علمهم من الصدقة ( قال ) وآل محمد الذين محرم عليهم. الصدقة . 
المفروضة أهل الخمس , وثم أهل الشعبءوثم صلبية بنى هاشم وبنىاللطلبءولا محرم على 7ل محمد صدقة التطوع ما 
حرم عليبم الصدقة المفروضةء أخبرنا إبراهم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أبه أنه كان شرب من سقابات الناس 
مكة والمدينة فقلت له : أتشرب من الصدقة وهى لا نحل لك ؟ فقال : إنما حرمت غلينا الصدقة المفروضة 
( اللالغنالق ) وتصدق على وفاطمة على بنى هاشم ونى المطلب بأمواها وذلك أن هذا تطوع » وقيل الى صلى 
لله عليه وسم الحدبة من ددقة تصدق بها على بريرة وذلك أنها من بريرة تطوع لا صدقة ( قال ) وإذا تولى العامل. ' 
قسم الصدقات قسمها على ما وصفت وكان الأمر فيها عليه واسعا لأنه مجمع صدقات عامة فتكثر فلا بحل له أن ' 
يؤاثر فيا أحدا على أحد عل مكانه » فإن فعل على غير الاجتهاد خشيت عليه المأم» ول يبن لى أن أضمنه إذا أعطاها 
أهلها » وكذلك لو نقلها من بلد إلى بلد فيه أهل الأصناف لم يتبين لى أن أضمنه فى الحالين (قال) ولو ضمنه رجل. 
كان مذهبا , والله أعم ( قال ) فأما لو ترك العامل أهل صنف موجودين حيث يقسمها وههو بعرةيم وأعطى حظلهم 
غيرجم ضمن لأنسهم هؤلاء بن فى كتاب الله تبازك وتعالى » وليس أن يعمبم ببين فى النص.ء وكذلك إذا قسمها 
الوالى لما فترك أهل سهم موجودين »ضمن » لما وصفت ( والالغ :افق ) الفقير الذى لاحرفة له ولا ٠ال‏ » والمسكين 
الذى له الثىء ولا شوم به . 
باب العلة فى اجتماع أهل الصدقة 
) الال :اق ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت الصدقه ثمانية آلاف اقل السبمان موجؤدين فكان فيهم فقير . 
واحد ستغرق سبمه وعسكين واحد ,ستغرق سهمه وغارمون مائة بعجز السهم كله عن واحد منهم فسأل الغارمون 
أن يعطى الفقراء زللقا ون فلك سن لأنه واحد وأقل ما محزى عليه أن نعطى إذا وجدوا ثلاثة . كين ليس ذلك 
لي لأني لا تستحقون من سهم الفقراء والمسا كين شيئا أبدا ما كان منهم محتاجج إليه والسهم مجموع مقتصر به 
عليهم ما احتاج إأيه أحد منهم فإذا فضل منه. فضل كنتم وغيرم من أهل السبمان فيه سواء وأتتم لا شنتحقون 
إلا ما يستحق به واحد منهم وكذلك هذا فىجميع أهل السهمانء وإذا كان فيهم غارمون لا أموال لم عليهم ديون ١‏ 
فأعطوا مبلغ غرمهم أو أقل منه فقالوا : نحن فقراء غارمون فقد أعطينا بالغرم وأنتمترونا أهل ققرء قبل : لم إا 
نعطيي بأحد المعنين ولوكان هذا على الابتداء فقال: أنا فقير غارمء قبل له: ار بأى المعنيين شثت أعطيناك » فإن 
شئت يعن الفقرء وإن شئت. ععنى الغرم . فأمهما اختار وهو أ كثر لهأعطيناه » وإن اختارالذى هوأقل لعطائه أعطباه 
٠‏ 4 ش (+عررسم) 


| ع كم - 
وأينا قال هد الأ كثر أعطيناه دو نعطه بالآخرء فإذا أعطيناة 2 'فقر فاغرمائه أن اا فى ذه حفوةرم 
ش كالم أن بأخذوا مالا لو كان له. وكذلك إن أعطناة يدفى, الغرم: فإذا أعطناء معنى ااغرم أحببت أن تو دقعه عنه : 
فإِنْلم .فعل فأعطاه جازم موز فى إلكاتب أن 5 منضسهمة؛فإن قال:ولم لاأعظى ععدين إذا كنت هر: ن أهلهما . 
معا؟ قبل الفقير سكين وا'سكين فقير محال + معيما اسم ويفترق ع اسم وقد فرق الله تعالى بنا؟ لذ : بحوز أن. 
٠‏ يعطى ذلك المبسكين فيعطى افقير ياأسكنة مع الفقر وااسكين بالفقر وااسكنة » ولا محوز أن يعطى أحدهما إلا بأحدٍ 
المننين» وكذلك لامجوز أن يعطى رجل ذو سم ال اعد المعزين» ولو جاز هذا »جاز أن يعطى رجلٍ بفقر وغرم 
وأبأنه ابن سبيل»وغاز ومؤلف وعاءر ,فؤعطى بهذه اأعان ىكلهاء فإن قال قائل :فبل هندلاله تدل على أن اسم الفقر. 
يلزم المسكين ؟ والمسكنة تلزم الفقير؟ قيل: نتم . معنى الفقر معنى المسكنة » ومعنى المسكنة معنى افقرء فإذا جمعا مها » 
لم محز إلا بأن يفرق بين حالهما بأن يكون الفقير الذى بدىء به أشدهما » وكذلك هو فى اللسان ؛ والعزب 3 
للرجل فقير مسكين ومسكين قتي » وإفا(”© اللمكة والنش لا يكونان بحرفة.ولا مال + 1ْ 


قم الصدقات الثااى 


أخيرنا الربيع بن سلمان قال أخيرنا الشافعى قال : فرض الله عز وجل 500 دينه المسابين فى أموالم 
ش حقا لغيرثم من أهل دينه السامين المحتاخين إليه: لا بسع أهل الأموال حبسه عمن أمروا بدفمه إليه من أهله أو 
ولانه » ولا يسع الولاة تركه لأعل الأموال. لأنهم أمناء على أخذه لأهله . منهم » قال الله عز وجل لنديه صلى الله 
عليه وسل « خذ من أموالم صدقة تطهرثم وتزكهم بها وصل عليهم إن صلاتك سكن لهم .٠‏ ففى هليه الآية ولالة 
على ما وصفت من أن ليس لأهل الأ.وال هنع ما جعل الله عز وجل علمهم ولا لمن وليهم ترك ذلك لهم » ولا علد,م 
( أخبرنا ) إبراهم بن سعد عن ابن شهاب قال : لم يبلغنا أن أبا بكر وعمر أخْدا الصدقة مثناة ولكن كانا يبغثان 
“ليها فى الحصب والجدب والسمن والعجف ولا يضمنانها أهلها ولا يؤنخرانها. ع نكل عام لأن أخذها فى كل 
عام منة من رسول الله صلى الله عليه وس-لم 5 الالغنانق ) رحمة الله تعالى : ولم نعم رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أخْرها عاما لا بأخذها فيه » وفك ار كر الصديق رضى الله عنه « لو «نعوى عناقا مما أعطوا رسول الله 
صلى الله عليه وس لقاتلةهم عليها لا تفرقوا بين ما مع الله » 0 اتناف ) هذا إها هو فها أخذ من ع المسامين 
خاصة لأن الزكاة والطبور إنما هو للمسادين والدعاء بالأخر والبسكة ( الالتنافق ) وإذا أخد صدقة مس .دعا 
له بالأجر وار ما قال الله عز وجل .: « وصل علمهم ) أى ادع لم ثا أخذ من مسم فهو زكاة والزكاة صدقة 
. والصدقة زكاة وطهور أمرهما ومعناهما واحد . وإن سمت مرة زكاة ومرة صدقة هما أسمان لنا معنىوا حدء وقد تسمى 
العرب الشىء الواحد بالأسماء الكثيرة» وهذا بين فى كتاب الله عز وجل وفى سنة رسول الله صلى الله غليه وسلم وفى 
لمان العربء قال الله عز وجل «وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة» قال أبو بكر «لو منعونى عناقا تما أعطوا رسول الله 
امعان ا نهر بينماجمع الله يعنى والله أعلوقول الله عر وجل« وأقيموا اصلاة وآنوا الزكاة» 

سم هاأخذ من الزكاة صدقة وقد سماها الله تعالى فى اقم صدقة 3 قال « إنما الصدقات للفقراء وا'ساكين 6 الآأية. 
0 جاء المصدق يعنى الذى يِأَحْدْ الماشية وتقول إذا نجاء الساعى وإذا جاء العامل ( ثلاث ) قال رسول 
(0) قوله : وإعا إلخ الأظهر أن يقال : وإن الفقر إلخ بدل « إنا » . 


ْ عم - 
أله صل الله لي وس يناوث خسن ود صدة ولا ف مون خسة أومق ين تمر مندقة ة ولا ف دون 
ظ حمسن أأواقى' من الورق صدقة» ( الالضنانى ) والأغلب عنى أفوأه | العامة أن فى الغذر' اعيبر وق الناشية ااصدقة 
وفى الوزق الزكاة » وقد سمي رسول اقه ثلى الله عليه وس هذا كله . صدقة ة » وإلعرب تقول له ضدقة وزكاة ومعناهما 1 
عندهم معنى واحدء ما أخذ من مسلم من صدقة ماله ناضاً كن أو بماشية أو زرعا أو زكاة فطرٌ أو حمس ركاز أوصدقة . 1 
معدن أو غيره تما وجب عله فى ماله فيكتاب أو سنة أو أمنز أجبع عليه عوام المسلمين فعناه وأحد أنه زكاة عوااركة / 
صدقة وقسنمه واحد لا مختلف كا قسمه الله. الصدقات مافرض الله عز وجل على المسلمين فبى طهود ( ثالالش انق ) 
0 , خلاف قسمرهذا » والنىء مذ من ن مشيزك بموبه90 أهل اده ن الله وهو موضوع فىغيرهذا اللوضع (قال) 
قسم هاأخذ فن حق مسلم وجب فى ماله بتسم الله فالصدقات سوام قليل ناأخذ منه وكثيره» وع: ما كان أو حمس 
ا بعدد مختلف أن ,ستوى لأن اسم الصدقة ,مجمعه كله قال الل بتبارك وتغالى « 5 اأمدفات .للفقراء 
والمسا كين » الآية فبين الله عز وجل ! نااصدقات ثم وكدنها وشددها فقال « فريضة من الله والله عليم حكيم» فقسم 
كل ماحد ٠ن‏ مسلم على قم الله عز وجل وقلى سترمان عمانة ية لايصرف منها مهم ولا شىء منه 'غن أهله ماكان من 
أهله أحد استحمه ولا حرج صدقة قوم منهم عن بلدثم وفى سس يسيتحقها , أخبرنا وكبع عن زكرياء إن إسحق 
عن محى بن عبد الله بن صيق عن ألى معبد عن ابن عباش رضى الله تعالى عنهم! أن رسول الله صلى اله عليه وحم 
قال عاذ بن جيل حان بعثه «فإن أجابوزك فأعامهم أن عليهم صدقة تؤحد ذ م نأغتياتهم فترد على فقرا هم » أخبرنا مي 
بن حسان الثقة من أصحابنا عن الي بن سعد عن سعيد اللقسبرى عن شبك بن أبى كر عن أنس. بن مالك أن 
رجلا قال لرسول الله دلى الله عليه وسلم :نشدتك اله ! لله أذرك أن تَأَحْدٌ الصدقة من أغنيائنا فتردها علي فقرائنا؟ قال: 
نعم ( لالش افق ) والفقراء 1 لزمه | سم حاجة ممن سمى الله تعالى من الأصناف المانية وذلك أن كلهم ا 
إنما يعطى بموضع الحاجة لابلاسم فلو أن ابن السبيل > كان غَنياً ل بعظ وإعا يعطى ابن ع السيل الحتاج إلى لمر 
فى وقته الذى نعطى فهء فإن لم يوجد من أهل الصدقات الذين يوجد منهم أحد من أهل السهمان الذدين سمى الله عرز 
وجل ردت حصة. من لم يوجد على من وجدء كأن وجد فمهمفقراء ومساكن وغارمون ول يوجد غيرثم؛ فقسم المانية 
الأسهم على ثلاثة أس .22 وببان هذا فى أسفل السكتاب قأها ل السهمان مجمعيم أنهم أهل حاجة إلى مالمم منها كلهم . 
وأسباب حاجاتهم ختلفة وكذلك أسباب استحقاقهم جمعان عتتلفة بيحمعها الحاجة و يفزق بينها صفاتها فإذا اجتمعسوا 
فالفقراء الزمنى الضعفاء الذين لا<, رنشافم واهل ا رفة الضعرفة الذين لاتقع حرفتهم موقعا من حاجتهم ولا يسألون 
الناس وااسا كين ااسؤال وهن لابسأل ممن له حرفة تقع منه موقعا ولا تغنيه ولا عياله , فإن طلب الصدقة بالمسكنة 
رجل جلد فعه الوالى أنه صحيح مكتسب يغنى عياله بشىء إن كان له وبكسيه إذ لاعيال له فعل الؤالى أنه يغنى نفسه 
بكسبه غنى معروفا لم يمطه شيئا فإن قال السائل لما 29 يعنى الصدقة الجلد لسمّت مكتسبا أو أنا مكتسب لايغنييى كسى 
أو لايغنى عيالى ولى عيال وليس عند الوالى بقان من أن ماقال على غير ماقال فالقول قوله وغطيه الوالى » أخبرنا 
سفيان عن هشام عن أيه عن عبد الله بن عدى بن الخيار أنْ رجلين أخبراه أنهما أنيا رسول الله صلى الله عليه وسح . 


. قوله : موه . هكذا فى الأصل بدون تقط‎ )١( 

(؟) قوله : وببان هذا في أسفل اكد لتاق بيع انو لقره اولس هن ايآ آثر ف شىء متا ٠‏ 
فلعله كان فى أصل الأم الذى كتبه الرييع أوكتب من 

(0) قوله : يعنى الصدقة كذ وت هل لق جع اع ول حنية أي اشع بسب اكاب . 


00 


ع اسه 
فسألاه م نالصدقة فدعد هما وصوب وقال«إن شتا ولاحظ فها لغوولا اذى قوة مكتسب» ( الاق ) رأى 
التى صلى الله عليه وسلم جلدا وطيجة ليه الاكتساب رادي عل لله على الله عليه وسل أنه لايصلح لمما مع 
الاكتان اللعترضنان به أن بأخذا منبا ولا يعم أمكتسبان أم لا؟ فقال : إن شما بعد أن أعاتك أن لاحظ فا 
لغنىولا مكتسب فعلت وذلك أنهما يقولان أعطنا فإنا ذوا حظ لأنا لسنا غنبين ولامكتسبين كسبايغىء أخيرنا إراهم 
ابن سعد عن أبيه عن ريان بن إزيد قال: سمعت عبد الله بنعمرو بن عاص يقول«لاتصلح الصدقة لغىولا اذى مرة 
فوى» ) الالتنائق ) ودفم :هذا الحديث عن سعد عن أنه ..والعاملون علها من ولاه الوالى قبضيا وقسمها هن 
أهلها كان أو غيرثم تمن أعان الوالى على جعها وقضها من العرفاء ومن لاغنى للوالى عنه ولا يصلحبا إلا مكانهء فأ 
رب الماشيسة يسوقبا فليس من العاملين عليبا وذلك يلزم رب الماشية وكذلك من أعان الوالى عليها من بالوالى 
الغنى عن معونته فليس من العاملين علمها الذين لهم فها حق » والخليفة ووالى الإقليم العظم الذى يلى قبض الصدقة 
وإن كانا من العاهلمين علها القامين بالأمر بأُخذها فليسا عندنا تمن له قبها حقمن قب لأنهما لايليان أخذها » أخبرنا 
مالك عن زيد بن أسل أن عم رشرب لبنآ فأعجبه فقالللذى سقاههمنأين لك هذا اللإن؟» فأخبره أنهورد علىماءقد 
ساه فإذا بنعم من نعم الصدقة وثم يستقون فحلبوا لى من لبنها فجعلته فى سقائى فيو هذا » فأدخل عمر إصبعه فاستقاء 
أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء ابن يسار أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال«لاتحل الصدقة لغنى الالخجسة 
غاز فى سبيل الله والعامل علبها أو "١‏ غارم أو الرجل اشتراها ماله أو الرجل له جار مسكين قتصدق على المسكين 
فأعدى المسكين للننى ( ثالالة :]فى ) والغامل علها يأخذ .ن الصدقة بقدر غنائه لابزاد عليه وإن كان العامسل 
موسرا إنما بِأَحْدْ على معنى الإجارة وااؤلفة قلوبهم فى متقدم من الأخبار92© فضربان ضرب مسامون مطاعون 
أشراف مجاهدون مع المسادين فيقوى المسامون بهم ولا يرون من نياتهم مايرون من نات غيرهم , فإذا كانوا هكذا 
فجاهدوا المثشركين فأرى أن يعطوا من سمم النى صلى الله عليه وسلم وهو حمس الخس مايتألفون به سوى سهمانهم 
مع المسامين إن كانت نازلة فى المسامين وذلك أن الله عز وجل جعل هذا السهم خالصا لنبيه فرده النى صلى الله عليه 
وس فى«صاحة |اسامين وقال صلىالله عليه وسلم «مالى بما أفاء لله عليكم إلا امس والخم سمردود فيي »يعنى باحس 
حقه م سين وقوله« مردود يج» عق مصلست وأخيرلى من لا أنهم عن موسى بن محمد بن إبراهم بنالحرث 
عن أبنه أن رسول الله صلى الله عليه وس أعطى المؤلفة قلوبهم وم حنين من الخس ( لالش ناي) دم مترعيية 
والأقرع وأضحابهما ولم يعط الننبى صلى الله عليه وسلم عباس بن مرداس وكانشريفا عظم الغناء حت استعتب فأعطاه 
1 العا )ذا اذاء ار اقرع واحيل :ان بكر باتكل رصر ل ان ملق ,اله عله ولق كد جوو رسا وض 
عما صنع بالمباجرين والأنصار فأعطاه على معنى ماأعطاجم واحتمل أن يكون رأى أن يعطيه من ماله حيث رأى لأنه 
له حالص ومحتمل أن يعطى على التقوية بالعطية ولا يرى أنه قد وضع من شرفه فإنه صلى الله عليه وسلم قد أعطى 
من حمس :الس النفل وغير ا'نفل لأنه له وقد أعطى صفوان بن أمية قبل أن يسم ولكنه قد أعار رسول الله صلى 
الله عليه وسلٍ أداة وسلاحا وقال فيه عند المزيمة أحسن ما قال فيه بعض من أسمٍ من أهل مكة عام الفتح وذلك أن 
الحريمة كانت فى أصحاب رسول اله صلىالله عليه وس يوم حنان فى أول النبارفقال له رجل: « غلبت هوازن وقتل 


)١( --‏ قوله : فضربان ا'خ ذكر الضرب الأول ٠‏ وأشار لثانى بقوله الآنى « وقد أعطى صفوان الخ » . 
- كه تصيية : 


ماحد ١‏ 
تحمد» فقالوصفوان يفيك الحير 612 فوالله لرب من قريش أحب إلى من رب هوازن» وأسرقوءه ري وكان 
كأنه لايشك فى إسلامه والله أعلم « وهذا مثبت فى كتاب قسم النىء » فإذا كان مثل هذا رأيت أن يعطى من سهم 
انى صلى الله عليه وسلم وهذا أحب إلى للاقتداء بأدر رسول الله صلى الله عليه وسلء ولو قال قائل: كان هذا السهم. 
لرسول الله صلى الله عليه وسلم فكان له أن يضع .سهمه حيث رأى فقد فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم هذا مرة 
وأعطى من سرمه خيبر زجالا من المباجرن والأنصار لأنه ماله يضعه حيث شاء فلا يعطى اليوم أحد على هذا من 
اتمندمة ولم يبلغنا أن أحدا منخلفائه أعطى أحدا بعده ولدس للمؤثفة فى قسم الغتيحة سهم مع أهلالسيماق » ولوقال 
هذا أحدء كان مذهبا والله أعلم:وللمؤلفة قلومهم فى سرم الصدقات سبم » والذى أحفظ فبه من متقدم الخبر أن عدى 
ابنحاتم جاء أبا بكرالصديق_أحسبه ثلائة من الإبل من صدقات قومه فأعطاه أبو بكرمنها ثلاثين بعيرا وأمره أن 
يلحق: خالدبن الوليد بمن أطاعه من قومه فجاءه بزهاء ألف رجل وأبلى بلاء حسنا وليس فى الخير فى إعطائه إياها 
من أن أعطاه إياها غير أن الدى يكاد أن يعرف القلب بالاستدلال بالأخباروالله أعل أنهأعطاه إياها منقسم المؤافة 
فإما زاده ليرغبه فها يصنع وإدا أعطاه ليتألف به غيره ٠ن‏ قومه تمن لابثق منه ثل مايثق به من عدىبن حاتم فارى 
أن يعطى .من سهم المؤلفة قلوءهم فى مثل هذا العنى إن أزلت بالمسامين نازلة ولن ينل إن شاء اله تعالى وذلك أن 
يكون فها العدو بموضع 20 شاط لاتناله الجوش إلا بمؤنة ويكون العدو بإزاء قوم من أهل الصدقات تأعان علبهم. 
اف لمت قال إنا بنة فأرى أن يقوى يسوم سبيل الله د.ن الصدقات», وإما أن يكون لايقاتلون إلا بأن يعطوا سرهم 
المؤلفة أو مايكفيهم منه وكذلك إن كان العرب أشرافا ممتنعين 0 غير ذى ننة إن أعطوا من صدقائهمهذين السبمين ١‏ 
أو أحدهما إذاكانوا إن أعطوا أعانوا على المششركين فها أعانوا على الصدقة وإن لم يعطوا لم يوثق معوتهم رأيت أن 
يعطوا بهذا المعنى إذا انتاط العدو وكانوا أقوى عليه من قوم. من أهل الفىء يوجهون إليه تبعد دا رهم وتثقل ؤم 
ويضعفون عنه» فإن لم يكنمثل ماوصفت جماكان فادفان أي بك كر مع انام 1 كت الارب: بالصدقة عا الزدة وغرها 
لمأر أن يعطى أحد منهم من سم ااؤلفة قاومهمءورأيت أن برد سهمهم على السهمان معه ‏ وذلك أنه لم يباغنى أ 
ولا عئانولا عليا أعطوا أحدا تألفا على الإسلام وقد أعز الله _وله الجد_ الإسلام عنأن يتألف الرجال عليه؛ وقوله 
وفى الرقاب يعتى المكاتبين والله أعلء ولا يشترى عبد فيعتق. واغارمون كل منعله دين كان له عرض تمل دينه أو 
لامحتمله وإنما يسطى الغارمون إذا ادانوا فى حمل دية أو أصابتهم جانحة أوكان ديهم فىيغير فسق ولا سرف ولا 
نصية دام من ادان فى معصية فلا أرى أن يعطى من سبم سبيل الله كما وصفت يعطىمنه من أراد الغزوء فاو امتنع 
قوم كا وصفت من أداء !اصدقة فأعان عايهم قوم رأيت أن يعطى منأعان علمهمءفإن لم > أن نما وصفتشىء» رد سهم 
سبيل .الله إلى السهمان معهء وابن السبيلعندىء ابن السبل منأهل الصدقة الذى بريد البلد غير بلدهءلامن يلزمه . 


)١(‏ قوله: فوالله لرب الخ كذا فى النسخ والمعروف ف الرواية فوالله لأن يدبنى رجل منقريش أحب إلى ٠.ن‏ أن 
يدبنى رجل من هوازن » قال ابن الآثير : يعنى أن يكون ريا فوق وسدا يملكنى اه فلعل مافى الأم روابة أخرى . 
5 سيد وق عن النسخ وا وه ععناه » يتقمال: شطت الدار وانتاطت » أى ب- يعدت كذا 


فى كتب اللغة . . ا ا 
)عل ىقن كذااوا الح لإفرد قاض واغزر.. ل 0 


ار قسم الصدقات ' | 

) الالتنانق ) رحمه الله تعالى : ينبعى للساعى فى ااصدقات أن يأمرن بإحصاء أهل السهمان فى عمله فيكونٍ 
فراغه من قبض الصدقات بعك ان أسمائهم 00 , وحالاتهم وما متاجون ! إله 03 م و بحصى ما إضاء ررافى بديه من 
. اصدقات فيعزل من سهم العاملين بقدر ما يستحق بعمله670كم يقضى اق من السبمان كله عندهمكا أصف 
ش إن شاء الله تعالى 0 إذا كان الفقراء عشرة « والمسا كين عثمرين.»واغارمون مسة . وهؤلاء ثلاثة أدناف من أهل 
الصدقة » وكاث سهماتهم الثلاثة من جمينع المال ثلاثئة آلاف , فإن كان الفقراء90) يغترقون سهمي وهو ألف وهو 
. ثلث الالء فسكون سهمهم كفافا مر +جون به من حد امقر إلى حد اغنى أعطوه كله »وإن كان محرجهم منحد الفقر 
إلى حد ااغى, ثلاثة أو أربعة أو أقل أو أ كانه أعطوا منه ما رجهم من اسم الفهر ٠‏ ويصيرون به إلى اسم ل 

ويف الوالى مارؤمنه, م ل فم على ال مسا كين مد مم وهو ألف هكذا 3 لا وسدة وهو ألف هكذا 
فإن قال قائل 58 قلت لكل أهل صنف موحود سبمهم ْم استغنوا 3 عض أأسهم فم لا سم إلمهم بفيته ؟ 
) الالت انق ( قلته بأن الله برت لت ل ل حر فس ان لان وخو ادر ولق رار فإذا 
خرجوا من الفقر والمسكنة فصاروا إلى الغنى ومن الغرم» فبرئت. ذمتهم وصاروا غير غارمين» فلا يكونون من أهله 
لأنهم ليسوا تمن بلزمه اسم من قسم الله عز وجل له بهذا الاسم ومعناه » وهم خارجون من تلك الخال من اقيم الله ظ 
له » آلا ترى أن أهل الصدقة الأغنياء لو سألوا بالفقر والمسكنة فى الابتداء أن يعطوا منها لم يعطواء وقيل لستم من 

قسم الله لهء وكذلك لو سألوا بالغرم وليسوا غارمين : وقال رسول الله صلى الله عليه وسل زر لا, محل ااصدقة لغنى » 
إلامناستثنى؛ فإذا أعطيت الفقراء والمسا كين قصاروا أغنياء فهم تمن لا محل لهم » وإذا لم محل م كنت لو أعطيتهم 
ش أعطيتهم مالا محل لمم ولا لى أن أعطهم » وإنها شرط الله عز وجل إعطاء أهل الفقر والمسكنة وليسوا منهم (قال) 
ويأخذ العاملون عليها بقدر أجورهم فى مثل كفاءتهم وقيامهم وأماتهم والمؤنة.عليهم » فيأخذ الساعى ثفسنة لتقلية 
مهدا المعنق,» و يعطى العريف ومن جمع الناس علنه بقد ركفاته وكلفته وذلك حفيف لأنه فىبلاده » وتعطى ابن السبيل 
منهم قدر ما يباغه البلد الذي يرند فى نفقته وحمولته إن كان البلد بعيدا وكبان ضعيفا » وإن كان البلد قريبا وكان 
جلداً الأغلب من مثله وكان غنيا بالمثنى إلمم | أعطىه و نه فى نفقتة بلا حمولة» فإ ن كان بريد أن يذهب ويأنى أعطى ٠‏ 
ما يكفيه فى ذهابه ورجوعه هن اانفقة » فإن كان ذلك يأتى على السرم كله أعطه كله إن لم يكن معه ان سبيل 
غيره وإن كان يأنى على سهم هن مائة سبم من سهم ابن السبيل لم يزد عليه . فإن قال قائل : لم أعطيت 
الفمراء والمسا كين والغارمين حي خرحوا دن اسم الفقر والمسكنة وأخرم و تقط العاد.لين وابن السبيل حق سقط 
عنهم الاسم الذى له أعطيتهم ويزول ؟ فليس للاسم أسطيتهم ولكن لاعنى؛ وكان المعنى إذا زال زال الاسم ونستى 
ا'عاملين بمعنى الكفاية وكذلك ابن السبيل يدن البلاغ »ولو أنى أعطيت العامل وابن السيل جميع النشيعان وأمثالما 
لم سقط عن العامل اسم العامل مالم يعزلء ولم سقط عن !بن السبيل اسم ابن اانسبيل مادام مجتازا أو كان يريد الاجتياز 
فاعطتهماءو الفقراء والسا كين وااغارهين. يععنى واحد »غير*تلف وإن اختافت أسماؤه كا اختلقت أسماؤه . والعامل 


(1) ثم يقضى الع كذا فى جميع النسيخ » ولعل فى العنارة عحريفا 3 وان وريه الجلام )2 شقن مع 
«ابق من ااسيمان علهم « فانظر ٠.‏ 
(؟) قوله : يغترقون . أى . ,ستوعبون وستغرقون .“كتبه نصححه 


ش انتم / 0 ش ش 
عو ا اله حقمعهم. ع لقن ومن اعرد حم وا 430 :نأمط ارين وبهدًا الغائل 
«ضت الآثار وعل من أألركت تمن سمعت «نه سلدناء وه عنى ابن السبيل فى أن يعطى مايلغه ٠‏ إن كان عاجزا عن 
سفره إلا بالمعونة عليه بمعنى العامل فى بعض أمره ويعطىالمكاتب مابينه وبين أن * يق قل ذلك أ وكثر ء حت يغترق / 
0 3 إله » فالظاهر ‏ عندنا ‏ على أنه حريص على أن لابعجز , وإن دفع إلى السك كان أحيب لي 


رد فنل على أعل السبمان. 
( الالشنائق ) رحمه الله تعالى : إذا لمكن مؤلفة ولا قوم من أهل الصدقة بريدون 20 
سهم سبيل الله ولا سهم مؤلفةء عزلت سباءهمء وكذلك إن لم يكن أبن سعيل ول يكن غارمموكذلك إن غابوا فأعطوا 
مايباغهم ويفضل علهم أو عن ع أحد من أهل السهمان معهم شىء هن المال عزل أيضا مايفضل عن كلممثم أحصى مايق 
من أهل السهمان النين لم يعطوا أى أعطوا فل يستغنوا فابتديء قم هذا المال علمهم كا ايتدى* قنم الصدقات فجزى* 
على »نن بقى من أهل السهعان» سوا كان بققفقرا ٠‏ ومساكين لم يستغنواء وغار.ون لم تقض كلديونهم ول ببق معهم 
| 00 السبجان الماننة أحد غير #) فيقسم جنع مابق من المال بينهم على ثلاتة أسهم» فإن استغنى الغازمون بسهعهم . 
وهو ثاث جميع المال أعيد فضل سهمرم على اافقراء والمساكين فِقسَّم على أهل هذين القسمين حتى ينقد » فإ قم 
٠‏ ينم فاستغنى الإقراء يمضه رد ماق على المساكين حق إستغنوا » فإن قال: كيف رددت مايفضل من السرمان عن ٠‏ 
خاجة أهل الخاجة ليم و»نهم من لم يكن له سهم من أهل النيمان ثل المؤلفة وغيرثم إذا لم يكونو001) على أهل 
السيمان مجهم وأنتٍ إذا الجتمعوا جعلت لأعل كل صنف ٠نهم‏ سهما؟ ( الال *افق ) فإذا اجتمعوا كانوا شر 
فالحاجة وكل: واحد منهم يطلب ماجغل اله له وهم | تمانية»فلا يكون لى منع واحد منهم ا 
: وتعالى لحم واجدلم بخصص أسدا دنهم دون أحد فأقسم ينهم معاا ذكرث الله عز وجل معا » وإنما منعنى أن أععطى 
كل صنف وهم سهعه تاما وإن كان يغنيه أقل منه أن بينا والله تعالى أعلم أن فى خي الله عز وجل أ: نهم إما يعطون 
معان سماها الله تعالى» فإذا ذهبت :للك المعاتى وصار الفقير والمسكين غنءا واغارم غير غارم فليسوا ثمن قسم له » ولو 
أعطيتهم كنت أعطيت من لم أوهر بهء ولو جاز أنْ يعطوا بعد أن يصيروا إلى حد الغنى والخروج. ٠ن‏ الغرم جاز أن . 
يغطاها أهل دارهم ويسم للاغنياء فأحيلت مهن جعلت له إلى من لم تجعل له , وليس لأحد إحالتها عما جعلها الله ' 
تعالى له ولا إعطاؤها هن مم #علها الله له وإنما ردى ٠افضل‏ عن .عض أهل. السبمان على ,«ن بق تمن لم يستغن من 
أهل السبمان بأن الله تبارك وتعالمى أوجب على أهل الغنى فى أو الهم 5000ظ لقو م معان ٠»‏ فإذا ذهب انعفن 
ون سمى الله عز وجل له أو استغنى , فهذا مال لامالك له من الآدمبين بمرنه برد إليهكا برد عطايا الآدسينووصاياهم 
:لو أوصى رجل لرجل فا لود ى له قبل اموصى كا: أت الوصية را-ءة إلىوار رث الموصىء فناكان هذا المالمةالفا : 
ألما يورث هبنا لم يكن أحد أولى عندنا به فى قسم لله غعز وجل . وأقرب من سمى الله تبارك وتعالى له هذا امالك . 
وهؤلاء من ملة من سمى الله تبارلك وتعالى له هذا المال ولم ببق مسلم بحتاج إلا وله حق سوا ٠‏ أما أهل الو . 


:(1) قوله : على أهل السهمان » متعلق تعلق يقوله ‏ رددت » التقدم ف صدر النؤال كتبه مصححه . 
(9) شرعا : بالتحريك » أى سواء 0000 ش 
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فلايدخلون على أهل الصدقة,وأء] أهل ددقة أخرى00©فهو مقسوم لحم صدقتهمولو كثر تل يدخ لعلمم غيرثم وواحد : 
منهم يستحقبا فسكا كانوا لايدخلون علوم غيرهم فكذلك لابدلون على غيرثم م ما كان هن غيرثم | من إستحق منها 
شيئا ولو استغنى أهل عمل يبعض ماقسم لهم ففضل علهم فضل لرأيت جل سرعم إلى أقرب الناس 5 
نسباودازا . 
تق السسبيان وما شق فيه عند القسم 
أخبرنا الرييع قال : أخيرنا الشافعىقال وإذا ضاقت السبمان فكان اافقراء ألفا وكان سهمهم ألفا والغارمون . 
ثلانة وكان غرمهم ألفا وسهمهم ألفاءققال الفقراء : إنما يغنينا مائة ألف ء وقد مخرج هؤلاء من الغرمألف », فاجمع 
سهمنا ؤسبمهم ثم اضرب لنا عائة سهم من ألف وم سهم واحد كا يقسم هذا المال لو كان يننا فوضى بمعنى واحد 
فليس ذلك لم عندنا والله أعم . لأن الله عر وجل ذكر للغارهين سبما كا ذكر لافقراء سهما فنفض على الغارمان 
وإن اغترقوا السهم عه لهم ولم يعطوا أ كثر بما أعطوا » وإن فضلعنيهم فضل فلستم ا به منغيرك إن فضل مكعم 
آغل سرمان ذ كروا ممم : ولكن ما فضل ممم مأو من غيرثم يرد علي وعلى غير بمنلم ستغن من أهل السبمان 
٠‏ ممع كا يبتدأ القسم ينج ء وكذلك لو كنم المستغنين والغرماء غير مستغنين لم ندخلهم علي إلا بعد غنا كم ولم 
جعلهم مخاصمو تج ما اغترق كل واحد منج سهمه ولا وقت فما يعطى الفقراء إلا ما محرجه من حد الفقر إلى 
الغنى» قل ذلك أو كثرء بما تحب فيه الزكاة أو لا تحب , لأنه يوم يعطى لازكاة عليه فيه»وقد يكون الرجلغنيا وليس 
له .ال حب فيه الزكاة» وقد يكون الرجلققيرا بكثرة العبال وله مال تحب فيه الركاةءوإتما الغنىواافقر ماعرف الناس 
بقدرحال الرجل وا'عرب قدبما يتجاورونفى بوادمهم وقراهم بالنسب لخوفهم من غيرثم؛ كان فى الجاهاية يتجاورون 
ليمنع بعضهم بعضاء فإذا كانوا هكذا يوم يصدقون قسمت صدقاتهم على فقراتهم بالقرابة والجوار معاءفإنكانوا أهل 
بادية وكان العادلى الوالى يعمل فهم على قبيلة أو قبيلتين وكان بغض أهل القبلة مخالط القبيلة الأخرى الى .لين 
دنها دون الى منهاء وجوارم وخلطتهم أن يكونوا ينتجعون معا ويقيمون معا فضاقت السهمان؛ قسمناها على الجوار 
دون النسبء» وكذلك إن خا لطهم جم غير م وهم معهم فى القسمعلى الو ار فإنكانواعندالنجعة يفترقون مرةو محتلطون 
أخرى فأحب أن لؤ قسمها على النسب إذا استوت الحالات وكان النسب عندى أولى» فإذا اختلفت الحالات فالجوار 
أولى من النسي » وإن قال من تصدق أنا فقراء على غير هذا الماء وهم ما وصفت مختلطون فالنجعة ؛ أحصوا معا ثم 
فض ذلك على الغائبٍ والحاضر ء وإن كانوا بأطراف من باديتهم متباعدة فكان يكون بعضهم بالطرف وهو له ألزم 
قسم ذلك يينهم وكان الطرف الذى.هو له ألزم كالدار لهم » وهذا إذا عاننأ معا أهل نحعة لادار لهم يقرون بها ؛قاما 
إن كانت لمم دار يكونون بها ألزم فإنى أقسمبا على الجوار أبداء وأهل الإراك والخض دن أهل البادية يلزمون 
منازطهم فأقم بينهم على الجوار فى المنازل وإن جاورثم فى منازلهم من ليس منهم قسم على جيرانهم اسم على الجوار 
إذا كان جوار وعلى النسب والجوار إذا كانا معا ء ولو كان لأهل البادية معدن , قسم مارج من المعدن على من 
يلزم قرية المعدن وإن كانوا غرباء دون ذوى تسب أهل المعدن إذا كانوا منه بعيداء وكذلك لوكان لحم زرع قسم ' 
زرعبم على جتران أهل ازع دون ذوى النسب إذا كانوا بعيدا من هوضع الزرعء وزكاة أهل القرية تقسم على . 
أهل السبمان من أهل القرية دون أهل النسب إذا ل يكن ع أهل النسب بالقرية وكانوا منها بعيداء وكذلك مخلهم 


)١(‏ فهو مقسوم لمم » كذا في النسع » وانظر .كته مصححه 
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كا أموالهمء ولا فرج شىء من الصدقات من قرية إلى غيررها وفيا من يستحقههولا من موضع إلى غيره » وفيه - 
من ,ستحقه» وأولى الناس بالة سم أقربهم جوارا ثمن أخذ المال منه وإن بعد نسبه إذا ل يكن نمعه ذو قراية » وإذا ولى. 
الرجل إخراج زكاة ماله فكان له أهل قرابة سلده الذى يقسمه به وتران تسيية علي هنا »فإن ضاق فاثر قرابته 
فحسن عندى إذا كانوا من أهل السبمان معا ( الالتننق ) فأما أل البىء ء فلا يدخلون على أهل الصدقات 
. ماكانوا يأخذون من النىء » فلو أن رجلا كان فى الءطاء فضرب عليه البعث فى الغزو وهو بقرية فيها صدقات » لم 
يكن له أن يأخذ من الصدقات ثشىء» فإن سقط من العطاء بأن قاللاأغزو واحتاج»أعطى فى الصدقةء ومنكان من 
أهل الصدقات بالبادية والقرى ممن لابغزو عدوا فليس من أهل الىء » فإن هاجر21(2 وأفرض وغزا صار من أهل 
الىء وأخذ منه » ولو احتاج وهو فى الفىء » ل يكن له أن يأخذ من الصدقات » فإن خرج من النىء وعاد إلى 
الصذقات فدلك له . 
الاختلاف 
( الالف]فق ) رحمه الله : قال يعض أصحابنا: لامؤلفة زيبسلسهم المؤلفة وسبم سبي لاله فىالسكراع والسلاح 
فى ثغر المسامين حبث براه الوالى » وقال بعضهم: ابن السبيل هن يقاسم الصدقات فى اللد الذى به الصدقات م نأهل 
الصدقات أو غيرجم وقال أيضا0"©: إها قسم الصدقات دلالات فحيث كانت الكثرة أو الحاجة فبي أسعد به ا 
يذهب إلى أن السبمان لوكانت ألفا وكان غارم غرمه ألف ومساكين يغنهم عثيرة 1 لاف وفقراء مثلهم هنهم . 
مايغنيهم وابن السبيل مثلهم يغنمهم مايغنمهم»جعل للغازم سهم واحد من هؤلاءء فسكان أ كثر امال فى الذين معه. لأنهم 
١‏ كر مبهعنذا وحاعة:. كأنة يذهب إلى أنالمال فوضى بينهم فيقتسمونه على العدد والحاجة لالكل صنف منهم سوم 
ومن أصخابنا ن قال : إذا أخذت صدقة قوم ببلد وكان آخرون بلد مجديين فكان أهل السبمان من أهل البلد 
الذين أخذت صدقاتهم إن تركوا بماسكوا ولم يحبدوا جبد الجدبين الذين لاصدقة ببلادهم » أولهم صدقة إسيرة لاتقع 
منهم موقعاء نقلت إلى الجد بين إذا كانوا ماف عليهم الموت هزلا إن لم ينقل إلبهم كأنه يذهب أيضا إلىأن هذا المال 
مال من مال الله عز وجل قسمه لأهل السبمان امنى صلاح عباد الله فينظر إليهم الوالى فنقل هذه إلىهذه السبمان . 
: ل الاجتهادء قربوا أو بعدوا » وأحسبه يقول : وتنقل سبمان أهل االصدقات إلى أهل النىء إن جهدوا 
وضاق الفىء عليهم» وينقل القىء إلي أهل الضدقات إن جبدوا وضاقت الصدقاتءعلىمعنى إرادة صلاح عباد الله تعاللى 
وإنما قلت مخلاف هذا اقولء لأن الله عز وجل جعل المال قسمين: أحدهما قسم 'صدقات التى هى طبور قسمبا غاية 
أصناف ووكدها وجاءت سنة زسول الله صلى الله عليه وس بأن تؤخذ من أغنياء قوم وترد على فقراتهم لافقراء 
غيرثم ولغيرث'فقراء ٠‏ فل 'محز عندى والله أعلم أن مكون فيا غير ماقلت ٠ن‏ أن لاتنقل عن قوم إلى قوم وفيهم من 
يستحقهاء ولا مخرج سم ذى منهم منهم إلى غيره وهو إستحقه؛ وكيف وز أن يسمى الله عز وجل أصنافا فيكونوا 
٠«وجودين‏ معا فيعطى أحدثم سمه وسيم غيره لوجاز هذا عندى جاز أن تجعل فيسرم واحد فيمنع سبعة فرضا فرض 
(1) وأفرض  :‏ بالبناء للمفعول » أى جعل له فرض أى عطة . كذا فى كتب اللغة . كتبه مصححه . 
)0( إعا قم الصدقات دلالات وفى بعض التسسخ : ما الصدقات دلالات , بإسقاط لفظ «'قسم » وانظر » 
وحرر اعارة . كته مصححه . ش 
(؟-؛) 


ظ 3 ظ 
لمم ؤيعطى واحد مالم يفرض له » والذى يقول هذا ١١‏ قول لإنخالفنا أن رجلا(6 لوقال :أوصى لفلان وفلان وقلان.: 
وأوصى ثلث ماله لفلان وفلان وفلان لانت الأرض أثلامة. :بين فلان وفلان» وفلان وكذلك اثلث ؛ ولا مخالف 
عامته فى أن رجلا لو قال ثلث مالى لفقراء بّى فلان وغارم بنى فلان رجِل آخر وبى سيل بنى فلإن رجل آخر أن 
3 ل صنف من هؤلاء يعطون ٠ن‏ ثلثه وأن ليس لومى ولا لوال أن يعطى أحد هؤلاء الثلث دون صاحبه » وكذلك - 
لايكون جميع الما للفقراء دون الغارءين ولا لاغارمين دون بى السبيل ولا صنف ممن سمى دون صنف منهم أفقر 
وأحوج من صنف ثم يغطيهموه دون لغيرثم من نمى لموصىء لأن الموصىأن المتصدق قد سمى أصنافا فلا يصرف مال ٠:‏ 
صنف إلى غيزهء ولا يرك من سمى له لمن لم يسم لله بعهء لأن كلا ذو حق لما سى له فلا يصرف حق واحد إلى غيره 
ولا يصرف حقهم إلى غيرثم من لم يسم له فإذاكان هذا عندنا وعند قائل هذا اتمول فا أعطى الآدميون لابحوز أن 
عضى إلا غلى ماأعطوا عفعطاء الله غن وجل أحق أن موز وأن يعضئ على ماأعطى » ولو جاز فى أخد ااعطائين, أن 
0 .صرف عمن أعطيه إلي من لم بعظة أو يصرف حق صنف أعطى إلى صنف أعطيه منرم كان ؤعطاء الأدميين أجوز 
ّ ولكنه لا محوزفواجذ منبماء وإذا قسمالله عز وجل النىء ٠‏ فقال «واعادوا أنما غنمتم منثىء فأن لخمسه وللزسول» 
الآية وسن رسول الله صفى الله علله 'وسم أن أر بعة أخماسه ان أوجف على الغنيمة للفارس من ذلك ثلاثة أسهم 
وللراجل سمء فل 'نعلم رسول الله 5 الله عله وَسلم فضل الفارس ذا اغناء العظم على الفارس الذى لين مثو وم . 
نعم الى لنين إلا سؤوا بين الفارسين , محتى قالوا: لوكان فارس أعظم الناس غناء وآخر جبان سووا اه وكتلات 
قالوا فى “الرجالة ٠»‏ أفرأيت لو عارطنا وإياثم معارض فقال » إذا جعلت أربعة أخماس الغنيمة لمن حضرء وإما معنى 
الحضور_لاغناء عن المسامين والنكاية.فى المنبركين فلا أخرج الأزبعة الأخماس ان حضر ولسكننى أحصى أهل اغناء 
تمن حضرء فأعطئ الرجل هم ممائة زجل أو أقل إذركان يغنى مثل غنانهم أو أكثرء وأترك الجبان وغير ذى النية . 
الذى لم يغن فلا أعطيه أو أعطيه جزءا منمائة جرْء منسمرجل ذىغناء أو أكثرقليلا أو أقل قللا بقدرغنائه. هل | 
النجة عله إلا أن يقال له :لا قسم رسول الله صلى اله عليه وس للفارس ثلاثة أسهم وللراجل سهماء فكان مرج 
الخبر منه عاماء ولم نعامه خص أهلاناء» بل أعطى من حضر على الحضور والحرية والإسلام فقطءدون اغناء .ومن 
اخالنا فى قسم السدقات لامخالفنا فى قسم باأوجف عليه من الأربعة ة الأحماس. فكيف جاز لهدأن مخالفنا فى ااصدقات 
وقد قسم الله عزٍ وجل لحم أبين القم فيعطى بعضا دون بعض ؟ وإذا كان لامجوز عندنا ولا عنده فى الموجفين 
.لو أوجفوا وم أهل نعف لاغناء لمم على.أهل ضعف من المشيركين لاغناء عندهم وكان بإزائهم أهلغناء يقاتلون 
عدوا أهل شوكيي “شديدة أن .يعطواهما أوؤجفت عليه الضعفاء من المسلمين * ن 'ضعفاء ٠‏ ن المشركين ولا يعطاه 
الملون دون الغناء الذين يقاتلون المشركين ذوق اواو اسه نظرا للاسلام هلد عق نطلل )500 
عليه المسامون الذعفاء على اشير رَكين الضعفاء إلى المسادين الأقوياء المقاتلين لاشرك الأقوياء لأن عليه مؤنة عظيمة 
فى قتالهم :وهم أعظم غناء عن لمشي ولاق امكل كل رح ةا فكيف جاز أن تنقل صدقات قوم محتاجون 
إلبها إلى غيرهم إن كانوا أحوج منهم أو شركهم معرم » أو ينقلها من صنف هنهم إلى صنف ء وااصنف الذين نقلها 


٠. دصعدحة‎ 
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عنهم محتاجون لني ادرائة أل قل فل فر آهل 0 أت أن فأنغذما لوجتم 
عليه فأقسمه على أهل اصدقات الحتاجين إذا كان غام سنة لأن أهل ااصدقات مسامون من عيال الله تعالى + وهذا 
مال هن هال الله تعالى» وأخاف إن حست هذا عنهم وليس ضرق مال غيره أن ضر مهم ضررا :شديدا « وأكده ١‏ 
مني لايضى بم هل تسكون المسة عليه إلا أن يقال له : من قسم له أحق يما قسم من لم يقسم له وإن كان من لم 
يقسم له أحوجءوهكذا ينبغى أن يقال فى أهل الصدقات إنها بقسمة مقسومة لمم بينة القسم ».أو رأيت لو قال قائل 
فى أهل المواريث الذين قم الله تعالى لمم أو الذين جاء أثر اتدل ان 5 ذعاء إتما ورثوا بالقراية والصيبة , 
بالمت » فإن كان مم م أحد خيرا للبت فى خياته ولتركته بعد وفاته وأفقر إلى مائرك أوثر بميرائه » لأن كلا ذو حق ٠‏ 
فى حال هل تسكون الجة عله إلا أن يقال لانعدو ما قدم الله تبارك وتعالى فبكذا الحجة فى قم الصدقات 
( فالا :افق ) الحجة على من قال هذا القول أ كثر من نا وق كاب رانك فى قزل مق قال هذا شبة 
إشغى عندى أن يذهب ب إليها ذاهب لآنها عندى الله تعالى أعلم إبطال حق من <عا ل الله عز وجل له حت وإباحة أن 
يأخذ الصدقات الوالى فيتقلبا إلى ذى قرابة له واحد أو صديق يلد غير البلد الذى به الصدقات إذا كان من أهل 
السبمان ( 5]/]/ة :)فى ) فاحتج ممتي فى نقل'صدقات يأن قال إن بعض من يقتدى به قال إن جعلت فى صنف 
واحد أجزأ والذئ: قال هذا القول لايكون قوله حجة تلزم وهو لو قال هذا لم يكن قال إن جعلت فى صف وأصناف 
موجودة + ونحن تولك قال إذا لم يوجد هن الأصناف إلا صنف أحزأ أن توضع فيه » واحتج بأن قال إن ظاوسا 
روى أن معاذ بن جبل قال لبعض أهل امن ائتولى بعرض شاب آخذها منكم مسكان الشعنر والحنطة فإنه أهون 
عليم وخير للمهاجزين بالمدينة ( الا خنائق ) صالح رسول الله دلى الله عليه وسلم أهل ذمة اليعن على دينار على 
كل واحد كل سنة فكان فى سنة رسول الله دلى الله عليه وس أن يوْحَدْ هن الرجل دينار أو قيمته عن20 المعافر 
كان ذلك إذالم يوجد الديتار فاعل معاذا لو أعسروا بالدينار أخذ منرم الشعير والحنطة لأنه أكثر ماعندهم وإذا 
جاز أن 1 الدينار لغرض فاءله جاز"عنده أن يأَخْد هنهم طعاما وغيره هن العرض يقسمة الدنانير فأسرعوا إلى أن 
يعطوه من الطعام لكثرته عندهم يقول الاب خير لاهاجرين بالمدينة وأهون علي لأنه. لامؤنة كثيرة فى الحمل 
للثباب إلى المدينة والثياب بها أغلى مناء فإن قال قائزهذا تأويل لايقبل إلا بدلالة عدن روى عنه فإما قلناه بالدلائل 
ن معاذ وهو الذى رواه عنه هذاء أخبرنا طرف بن مازن عن»عمر عن ابن طاوس عن أببه أن معاذا قضى: « أعا. 
رجل انتقل.: هن كلاف عشيرته إلى غير لاف عشيرته فعشيره وددقته إلى مخلاف عشيرته » ( الالغنائق )فين ش 
فى قصة معاذ أن هذا فى المساءين خاصة وذلك أن العشير والعدقة لاتكون إلا لمسامين ( الالعتافق ) وإذا رأى 
معاذ فى الرجل المأخوذ منه الصدقة ينتقل بنفسه وأهله عن عخلاف عشيرته أن تكو نصدقتهوعثره إلى لاف عشيرته 
وذلك ينتقل بصدقة ماله الناض والماشية فجعل معاذ مدقته وعدمره لأهل عخلاف عشيرته لاان ينتقل إليه بقرابته 
دون أهل الخلاف الذى انتقل عنه وإن كان الأكثر أن مخلاف عشيرته لعشيرته » وإ ما خلطهم غيرثم وكانت العشيرة ٠‏ 
أ كثرء والآخر أنه رأى أن الصدقة إذا ثبتت لأهل لاف عشيرته لم تحول علبم صدقته وعشره بتحوله وكانت لهم كأ 17 
تبت بدءا ( للقن انق ) وهذا محتمل أن يكون عششره وصدقته الى هى بين براق ا ا 
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دون الناض. الذى يتحول » ومعاذ إذ 2 مهذا كان من أن ينقل صدقة المسامين هن أهل اليمن الذين ثم أهل الصدقة 
إلى أهل المدينة الذين أ كثرثم أهل الئىء أبعد » وفها روينا من هذا عن معاذ مايدل على قولنا : لاتنقل الصدقة من 
جيران المال الوذ منه الصدقة إلى غيرتم ( الالتنانق ) وطاوس لو ثبت عن معاذ شىء لم مخالفه إن شاء الله 
تعالى» وطاوس بحاف مامحل ببع 'صدقات قبل أن تقيض ولا بعد أن تقبض ولو كان ماذهب إليه من احتج علينا 
بأن معاذا باع الحنطة والشعير الذى يوذ هن المسامين بالثباب كان ببع ١'صدقة‏ قبل أن تقبض ولكنه عندنا إماقال 
ائتوتى بعرض هن الثياب» فإن قالقائل : كان عدى ين حاتم جاء أبا بكر بصدقات والزبرقان بن بدر وهما وإن جاءا 
يما فضل عن أهله مافقد نقلاها إلى المدينة فحتمل أن يكون بالمدينة أقرب الناس نسبا ودارا ثمن محتاج إلى سعبة 
من مر وطى* من اليمن ومحتمل أن.يكون من حولم ارتد فلم يكن لمم حق فى الصدقة وكون بالمدينة أهل حق 
ثم أقرب من غيرم ومحتمل أن يوْلى بها أبو بكر ثم يأمر بردها إلى غير أهل المدينة ؛ وليس فى ذلك عن أبى بكر 

خبر نصير إليهء فإن قال قائل : إنه باغنا أن عمر كان يول بنعم من نعم الصدقة ( ثالالة :افق ) فبالمدينة 
. صدقات النخل واازرع وااناض والماشية وللمدينة ساكن من المهاجرين والأنصار وحلفائما وأشجع وجبينة 
ومزينة بها وبأطرافها وغيرمم .ن قبائل العرب » فعيال ساكن المدينة بالمدينة » وعبال عشائرجم وجيرانهم 
وقد يكون عيال ساكن أطرافها بها وعبال خيرائهم وعشائرمم فؤتون بها ويكونون مجمعا لأهل 'سبمان م تكون, 
المياه والفرى مجمعا لأهل السهمان من ااعرب واعلهم استغنوا فنقلها إلى أقرب اناس بهم دارا ونسبا وكان أقرب 
الناس بالمدينة دارا ونسبا فإن قال قائل: فإن عمر كان محمل على إبل كثيرة إلى الشامواعراق؛ قبل له : ليست من نعم 
الصدقة وال أعلم وإنما هى من : نعم الجزية لأنه إنما لحمل على ما محتمل هن الإبل وأ كثر فرائض الإبل لا تحمل 
٠‏ أحداء أخيرنا مالك عن زيد بن أسلم أن عم ركان يون بنعم كشيرة من نعم المجزية » أخيرنا بعض أصحابنا عن محمد 
ابن عبد الله بن مالك الدار عن حى بن عبد الله بن مالك عن أبيه أنه سأله : أراء ت الإبل اتى كان حمل علها مر 
الغزاة وعمان بعده؟ قال أخيرنى ألى أنها إبلالجزية البىكان سعث مها معاوية وعمرو.:نالعاصءقلت.وممنكانت تؤخد؟ 
قان: من أهل جزية أهل المدينة تؤخذ من بنى تغلب على وجهها يست فببتاع بها إبل 000 جلة فنبعث بها إلى مر 
فبحمل علها أخبرنا الثقة من أدحابنا عن عبد الله بن أبى بحى عن سعيدبن أبى هند قال بمشعبد الك بعض الاعة 
بعطاء أهل المدينة وكتب إلى والى اامامة أن محمل من العامة إلى المدينة ألف ألف درثم يتممها عطاءهم فلما قدمالمال 
إلى المدينة أبوا ان يأخَذوه وقالوا أيطعمنا أوساخ النان ومالا يصلح لنا أن تأخذه لانأخذه أبداءفبلغ ذلك عبداللك 
فرده وقال:لاتزال فىالقوم بقية'مافعاو!ا هكذاءقلت لسعيد بنألىهند؟ومن كان يومئذيتكام:قالأولهم سعيدبن المسرب 
وأبو بكر بن عبد الرحمن وخارجة بن زيد وعبيد الله بن عبد الله فى رجال كثيرة ( [إلة افق ) وقوهم لايصلح 
لنا أى لامحل لنا أن تأخذ الصدقة قة و نحن أهل الفىء وليس لأهل الفىء فى ااصدقة حق0© ومن أن ينقلٍ عن قوم إلى 
قوم غيرثم ( ؤالالة:. “افق ) وإذا أخذت الماشية فى الصدقة وسمت وأدخلت الحظيرء ووسم الإبل والبقر فى أفخاذها 
والغنم فى أصول آذانها وميسم الصدقة مكتوب لله عز وجل » وتوسم الإيل اتى تؤخذ فى الجزية ميسما عخالفا ليسم 
الصدقة فإن قال قائل: مادل على أن ميسم الصدقة مخالف ليسم الجزية؟ قل فإن الصدقة أداها مالكما لله ركتبت لله 


. جلة :-- بكسر الجيم » وتشديد اللام » أى سان كف كذ فى كتب اللغة . كتبه مصححه‎ )١( 
ْ 52 قوله : ومن أن قل الخ كذا فى جمييع النسخ» ويظهرآن فى الكلام سقطاء فانظر»‎ (0) 


_ مه كت 
عز وجل على أن مالكها أخرجبا لله عز وجل وإبل الدوية أديت صغارا لاأجراصاحها فا ء أخبرنا مالك عن زيد 
اإنأسم عن أبيه أنه قال لعمر: إن فىالظبر ناقة عمياء قال :« أمن نعمازية أممن نعم الصدقة؟) قال: بل راك الجزية 
وقال له : إن علمبها ميسم الجزية وهذا يدل على فرق بان الميسمين أيضا وقال بعض الناس مثل قولنا أن كل .ماأخدذ 
هن مس فسبيله سبيل الصدقات وقالوا سبيل الركاز سبيل الصدقات ورووا مثل ماروينا أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال فى الركاز الس ( لالة اث ) والمعادن من الركاز20© وفىكل ماأصيب من دفن الجاهلة مما 
تحب فيه الرّكاة أو لاحب فبو ركاز ولو أصابه غنى أو فقي ركان ركازا فيه امس ( فالاله :افق ) ثم عاد لما 
شدد فيه كله فأبطله فزعم أن الرجل إذا وجد ركازا فواسع فما بينه وبين الله عز وجل أن يكتمه الوالى وللوالى أن 
. برده عليه بعد مايأخذه منة ويدعه له ( لال فى ) أو رأأيت إذ زعم أن رسول اللمصلى عليه وس جعل فىالركاز 
الى وزعم أن كل ماأخذ من مسلم قسم على قسم الصدقات فقد أبطل الحق بالسنة فى أخذه وحق الله عز وجل 
فى قسمه, والجس إنما يخب عندنا وعنده فى ماله لمسااكين جعله الله عز وجل لمم فسكيف جاز للوالى أن يترك حقا 
أوجبه الله عز وجل فى ماله وذلك الحق لمن قسمه الله عز وجل له؟ أرأيت لو قال قائل:هذا فىعشر الطعام أو زكاة 
الذهب أو رّكاة التجارة أو غير ذلك تما يوْحْذ من المسامين ماالحجة عليه؟ أليسأن يقال إن الذى عليك فى مالك إنما 
هو ثىء وجب لغيرك فلا محل للسلطان تركه لك ولا لك حبسه إن تركه لك السلظان عمن جعله الله تبارك وتعالى 
له ؟( ثالالغ:افق) ولست أعد من قال هذا فى الركاز ولو جاز هذا فى الركاز جاز فى جميع من وجب عليه حق 
فى ماله أن بحبسه وللسلطان أن بدعه له فيبطل حق من قسم الله عز وجل له من أهل!اسهمان الانية فقال: إنا روينا . 
عن الشعى أن رجلا وجد أربعة آلاف أو خمسة آلاف فقال على بن أبى طالب رض الله تعالىعنه «لأقضين فباقضاء . 
بيناء أما أربعة أخماس فلك وحمس للمسامين» ثمقال: «وا مس مردود عليك» ( ااا :افق ) وهذا الحديث ينقض 
بعضه بعضا إذ زعم أن عليا قال وحمس لامسامين فكيف بحوز أن يكون الوالى برى للسامين فى هال رجل شيئا ثم 
برده عليه أو بدعه له والواجب على الوالى أن لو منع رجل من المسامين شيئا لمم فى ماله أن مجاهده عليه 
(تالالتنانق ) وهذا عن على مستنكر وقد روى عن على بإسناد موصول أنه قال« أر بعة أخماس لك واقسم الس 
على فقراء أهلك» وهذا الحديث أشبه بعلى لعل عليا عامه أمينا وعلم فىأهله فقراء من أهل السرمان فأمره أن بقسمه 
:فم ) فالالشنانق ) وم مخالفون ماروى عن الشعنى من وجبين أحدههما أنهم يزعمون أن من كانت له مائتادر ثم 
فليس للوالى أن يعطيه ولا له أن يأخذ شيئا من السهمان المقسومة بين من سمئ الله عز وجل ولا من الصدقة تطوعا 
والذى زعموا أن عليا 'رك له حمس ركازه وهذا رجل له أربعة لاف درمواعله أن يكونله مالسواها ويزعمون . 
أن الوالى إذا أخد منه واجبا فى ماله لم يكن للوالى أن يعود بما أذ منه عليه ولا على أحد يعوله ويزعمون أن لو 
وها هو دون الوالى لم يكن له حبسها ولا دفعها إلى أحد يعوله ( ثازال::إنى ) والذى روى عن على رضى الله 
تعالى عنه إعادتها عليه بعد أن أخذها منه أو تركيا له قبل أن يأخذها منه وهذا إبطالما بكل وجه وخلاف مايقولون 
وإذا صار له أن يكتمبا ولاوالى أن بردها عليه فليست بواجبة عليه وتركها لاتؤخذمنه وأخذها سواء وقد أبطل بهذا 
اقول السنة ف أن فى الركاز الجن وأبطل به حقمن قم لله عز وجل له من أعل السبمانالانية» فإن قاللايصلح 
هذا إلا فى الركاز قبل فإذا قال قائل فإذا صلح فى الركاز وهو من الصدقات صلح فىكلبا ولو جاز لك أن "مخص 
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بعضها دون بعض قلت يصلح فى العشور وصدقات الماشية وقال غيرى وغيرك يصلح فى صدقة اارقة ولا 5-5 فى هذا 
فإن قال فإنها هو حمس وكذلك الحق فيهكا الحق فى اازرع الشروق الرقة ربع العثمر وفالماشة عنتلفة وهى مخالفة 
كل هذا وإنما يؤخذ م نكل ,قدر ماجعل فيه ويقسم كل حيث قسسم الصدقات ١‏ تالالتنافق ) ثم خالفنا عض 
الناس فما يعطى من الصدقات قال لايِأَخِذ منها أحد له مال تحب فيه الزكاة ولا يعطى منها أحد مائقدرثم ولا ثى. 
0 تب فيه الرّكاة ( لانت افق ) وإذاكان الرجل لا يكون له مائنا درم ولا ثىء يحب فيه الرّكاة فلا محل له أن 
يأخذ منها شيئا إذا لم يان محتاجا بضعف حرفة أو كثرة عيال وكان الرجل يكون له أ كثر منها فيكون ممتاجا 
بضعف الخرفة أو بغلبة العيال فسكانت الحاجة إِنما هى ماعرف ااناس على قدر حال الطالب للركاة وماله لاعلى قدر 
المال فققط فكيف إذا كان الرجل له مائة من ااعيال وماثتا درثم لايعطى وهذا الحتاج البين الحاجة وآخر إن ل 
يكن له مائتا درم ولا عيال له وليس بالغنى أعطى والناس يعامون أن هذا الذى أمر بإعطائه أقرب من اأغنى والذى 
| نمبى عن إعطائه أبعد من اغنى ولم إذا كان الغارم يعطى مامخرجه من ااغرم لايعطى الفقير مامخرجه من الفقر وهو 
أن يقول إن أخرجه من الفقر إلى الغنى مائة درهم أو أقل لم بزد عليها فم إذا لم لخرجه من الفقر إلى الغنى إلا مائنا. 
درثم لايعطاها وهو يوم يعطاها لازكاة عليه فيها إنما الزكاة عليه فيها إذا 0 من يوم ملكها 
كتاب الصيا م الصغير'"" 

أخبرنا ١‏ الريع قال أخبر: الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الله بن ديئار عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال « الشبر تسع وعشسرون لاتصوموا حت تروا الحلال ولا تفطروا حق تروه فإن غ عيع فأ كلوا 
العدة ثلاثين » ( الال :فى ) رحمه الله تعالى ومهذا نتقول » فإن لم تر العامة هلال شهر رمضان ورآه رجل عدل 
رأيت أن أقبله للاأثر والاحتباط ( لال اف ) أخبرنا الدراوردى عن محمد بن عبد الله بن عمرو بن عمُان 
عن أمه فاطمة بنت الحسين أن رجلا شبد عند على رضى الله تعالى عنه على رؤية هلال رمضان فصام وأحسبه قال 
وأمر الناس أن يصوموا ء وقال : أصوم يومامن شعبان أحب إلى من أن أفطر يوما هن رمضان. 
( ثالال هافق ) بعد لامجوز على علال رمضان إلا شاهدان ( )2 الى ) وقد قال بعض أصحابنا لا أقبل عليه 
إلا شاهدين وهذا القياس على كل معيب استدل عليه بينة وقال بعضهم جماعة ( الال :افق ) ولا أقبل على رؤية 
ش هلال الفطر إلا شاهدين عدلين وأكثر فإن صام اناس 'بشهادة واحد أو اثنين 1 كلوا العدة ثلاثين إلا أن بروا 
٠‏ الحلال أو تقوم بينة برؤيته فيغطروا وإن غم الشهران معا فصاموا لابن مجاهم بينة بأن شعبان رى قبل صومهم 
يبوم قضوا يوما لأنهم تركوا يوما من رءضان وإن غيا فجاءتهم البينة بأنهم صاموا يوم الفطر أفطروا أى ساعة 
جاءتهم البينة فإن جاءتهم البينة قبل الزوال صلوا صلاة العيد وإن. كان بعد الزوال لم يصلوا صلاة العيد وهذا قؤل 
من أحفظ عنه من أصحابنا ( لال :فى ) فخالفه فى هذا بعض الناس فقال فيه قبل الزوال قوانا وقال بعد الزوال 
0 حرج بهم الإمام من الغد ولا يصلى بم فى يومهم ذلك ( لالخ افق ) فقيل لبعض من محتج بهذا القول : إذا كانت 
صلاة العبد عندنا وعندك سنة لاتفضى إن تركت وغمك وقت فكيف أمرت بها أن تعمل فى غيره وأنت إذا مضى 
الوقت تعمل فى وقت ل تؤمر بأن تعمل »مثل المزدلفة إذا مرت ليلتها لم تؤمر بامبيت فها واجخار إذا نكت اننا 
)١(‏ ثبت ف جبيع النخ الى بيدنا الوصف بالمغير وهو يقيد أن هناك كتابا صغيرا لاصيام ول تجده ف الأم' 
بعد البحث والتفتيش ولو وجدناه فى غير هذا الموضع أو شيئا منه وضعناه حيث وجدناء إن شاء لله . كشه مصححه . 


ْ م - 3 ' 
ا وأمرت بالندية قا 0 إذا مشت الأطواف_اثلاثة فلا ينبغى أن تأمر به 
فى الأربعة الوا لأ مضق وقته وئيس.منه بدل يكفارة وإذا ديت بالعيد فى غير وقته فكيف لم تأمر به بعد 
ار ونيا والصلاة حل فى يومه؟ وأمرت مها من الغد ويوم الفطر أقرب من وقت الفطر منغده؟ (قال) فإنها ٠‏ 
من عد ل ف مكل وقته قل له آر ليس تقول فى كل مافات ما بتمذى من المكتوبات يقضى إذا ذكر فكف 0 
خالفت بين هذا وبين ذلك؟ فإن كانت علتك الوقت فها تقؤل قبدإن تركته من غده أتصلبه بعد غده فى ذلك الوقت ؟ 
قال: لا قل قفد تركت علدك فىأن تصلى فمثل ذلك الوقت فا حجدّك فيه؛؟ قال روينا فة شيعا عن رسول الله صلى ٠‏ 
| الله عليه وساء قلنا : قد سمعناه ولكنه ليس ثما ثشنت عندنا والله أعلم » وأنت تضعف ماهو الوق ةورذ ٠‏ 
زعهت أنه ثارت فكيف يقضى فى غده20 ولم تنهه أن يقضى بعده فينبغى أن تقول يقضى بعد أيام وإن.طالت الأيام 
لمات وأنا أحب أن أذكر فيه شيثا وإن لم يكن ثابتا وكان مجوز أن يفغل تطوعا أن يفعل من الفد وبعد 
افد إن لم يفعل من الغد لأنه تطوع وأن يفعل المرء ماليس عليه أحب إلى من أن يدع ماعليه وإنالم يكن الحديث 
نايا 1 محوز أن يفعل بالتطوع تهذاتختز بأراده أثية أوجو أن باحر أشخله بالنبة فى عمله .. 
( فالالة :افق ) بعد لايصلى إذا زالت الشمس. من يوم الفطر ( الال :افق) أخبرنا مالك أنه بلغه أن الملال 
رن فى زمن عمان بن عفان بعئى فلم يفطر عمّان حتى غابت الشمس ( فالالة افق ) وهكذا نقول إذا لم بر الملال 
ولم يشبد عليه أنه رك للا لم يفطر ااناس برؤية الحلال فى اانبا ركان ذلك قبل الزوال أو بعده » وهو والله أعلم . 
.هلال اللئلة التى تستقبل وقال بعض ااناس فيه إذا رن بعد اازوال قولنا وإذاارفى قبل الزوال أفطروا وقالوا إما 
اتبعنا فيه أثرا روبناه وليس بقياسء ققلنا : الأثر أحق أن يتبع من القياس » فإن كان ثابتا فهو أولى أن يوذ به 
( ثالالغنافق) إذا رأى الرجل هلال رمضان وحده يصوم لايسعه غير ذلك» وإن رأى هلال شوال فيفطر إلا أن 
عع ا ماف أن ينهم على الاستخفاف بالصوم . 


بأب ب الدخول فى الصيام والحلاف فيه 
٠‏ ( اناق ) رحه اله قال بعض أسحابا لانجزى صوم رمضان إل بيةكا لاتجزى الصلاة إلا بنية واحتج 
فه بأن ابن عمر قال: لايصوم إلا من أجمع الصيام قبل الفجر ( الال: “افق ) وهكذا أخبزنا مالك عن نافع عن . 
ابن مر ( فالالشنائق) فكان هذا والله أعم عل تبن رمشان خاصة وعى ما أوجب المرء على نفسه من ندر 
أو وجب عليه من صوم فأما التطوع فلا بأس أن ينوى "١‏ صوم قبل الزؤال مالم يأكل ولم شرب ؛ فخالف في هذا 
القول بعض الناس فقال معنى قول ابن عمر هذا على النافلة فلا يحوز فى النافلة من الصوم ومحوز فى شهر رمضان , 
وخالف فى هذا الآثار ( الغ إفق ) وقيل لقائل : هذا اتقول لم زعمت أن صوم رمضان محزى بغير نية ولا حزى 
صوم النذر ولاصوم الكفارات إلا بنية وكذلك عندك لايحرى ا'صلاة المكتوبة ولا نذر الصلاة ولا التيحم إلا بنية؟ 
ش ( قال ) لأن صوم النذر والبكقارات غير وقت متقعمله أجزأ أ عنه(" والصلاة والنية للتيمم بوقت » قبل له. اتق ل 


)١ )‏ قوله ' : وم تنهه »كذا فى جبيع التسخ » ولعله حرف من !انساخح . ووجهه« وم تنهاه ) بصعة ا 
لأن المقام نقتضيه لاالننى » اما وهر كشة ممبححة . 


(؟) قوله : والصلاة والثئة للتبحم بوقت » كذا فى النسخ 3 والظاهر أن فى المبازة تخريفا وسقطا' 6 فتامل, 
وحرر .كته مصححة . : 


ش 0 5 
فبمن قال لله على أن أصوم شبهرا من هذه السنة فأميل. حتى إذا كان آخر شبر منها قصامه لاينوى به النذر؟ 
قال لامحزئه قيل: قد وقت السنة ول ببق منها إلا هذا الشبرفصار إن لم يصمه مخرج منالوقت وقيل له ماتقول : إن 
ترك الظهر حت لابق عليه من وقتها إلا ما يكثلها فنه ثم صلى أربعا كفرض الصلاة لاينوى الظهر؟ قال لامجزئه لأنه 
لم ينو الظهر قال الشافعى: لاأعلم بين رمضان وبين هذا فرقا وقد اعتل بالوقت فأوجدنا الوقت فى الكتوبة محدودا 
وحصورا يفوت إن نرك العمل فيه فأوجدناه ذلك فى اانذر ثم أوجدناه فى الوقتين الحصورن كلاهما عملا كعمل 
المكتوبة وعمل النذر وليس:فى الوقتين فضل للمكتوية والنذر لأنه لم يبق للمكتوبة واانذر .وضع إلا هذا الوقت 
الذى عملهما فيه لأنه عملهما فى آخر الوقت فزعم أنهما لا محزيان إذا ل ينو مهما المكتوبة واانذر » فلو كانت العلة 
أن الوقت عحصورء انبغى أن يزعم ههنا أن المكتوبة والنذر محزيان إذا كان وقتهما محصوراكا محزى رمضان إذا 
كان وقته محصورا . ش 
ظ باب صوم رمضان 
( الال ةاثق) رحمه اّْفنقال: لايحزى رمضان إلا بنية فلو اشتببتعليه الشبور وهو أسيرفضام شهر رمضان 
.ينوى به التطوع لم مجزه وكان عليه أن يآنى بالبدل منه ومن قال محزى بغيرنية فقد أجزأ عنه غيرأن قائلهذا اقول 
قد أخطأ قوله عندى والله أعلم فزعم أن رجلا لو أصبم يرى أنه يوم من شعبان فم يأ كل ولم يشعرب ولم ينو الإفطار 
فلم أنه من رمضان قبل نصف اهار فأمسك عن الطعام أجزأ عنه من شبر رمضان ء وهذا يشبه قوله 
الأول » ثم قال : وإن عل بعد نصف النهار فأمسك ونوى الصيام لم حزه وكان عليه أن يأتى بوم مكانه 
وهذا خلاف قوله الأول ( ثالالعئئافى) وإنما قال ذلك فيا عامت بالرأى وكذلك قال فيه أصحابنا والله 
أعلم بالرأى فما عامت » ولكن معبم قباس , فصح فيه لمن خالفه قول أصحابنا والله أعلم وهذا ‏ فما أرى ‏ أحسن 
وأولى أن يقال به إذا كان قباسا . 
باب ما يفطر الصا 5 والسحور والحلاف فيه 
( غالان ناف ) رحمه الله تعالى : الوقت اللنى حرم فيه الطعام على الصائم حين يتبين الفجر الآخر معترضا 
فى الأفى (ثلال ةق ) وكذلك بلغنا عن الى صل الله عليه وسم إلى أن تغيب الشمس وكذلك قال الله 
محز وجل « ثم أموا الصيام إلى الليل » ( الاق ) فإن أكل فما بين هذين الوقتين أو شرب عامدا للا كل 
والشرب ذاكرا للصوم فهليه القضاء ( فالإلةثافق) أخبرنا مالك عن زيد إن أسم عن أخيه خالد بن أسم ' 
أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أفطر فى رمضان فى يوم ذى غم ورأى أنه قد أمسى وغابت الشمس قجاءه 
رجل فقال يا أمير المؤمنين قد طلعت الشمس فقال عمر« الخطب يسير » ( الال :]فق ) كأنه بريد بذلك والله 
أعل قضاء يوم مكانه ( فالإل_إفى ) وأستحب التأنى بالسحور مالم يكن فى وقت مقارب ماف أن يكون الفجر 
طلع فإنى أحب قطعه فى ذلك الوقتء فإن طلع الفجر وفى فيه شىء قد أدخله ومضغه , لفظه. لأن إدخاله فاه لايصنع 
شيثا إنما يفطر بإدخاله جوفه » فإن ازدرده بعد الفجر , قضى يوما مكانه » والذى لا يقضى فيه من ذلك الثىء ببق 
.بين أدنانه فى بع فيه مما يدخله الريق لا بمتتع منه ء فإن ذلك عندى خفيف فلا يقضى » فأما كل ماعد إدخاله 
مما يقدر على لفظه فتفطره عندى واللّه أعل ( وقال بعد) تفطره بما بين أسنانه » إذا كان يقدر على طرحه 


ب - او عم 
(فال الريع ) إلا أن يغلبه ولا يقدر على دفعه ف ا ب رعو ل الاق ٠‏ 
( الإلتنائق) وأحب تعجيل الفطر وترك تأخيره وإنما أكره تأخيره إذا عمد ذلك كأنة يرى الفضل فيه 
(م/الة هافق ) أخبرنا مالك عن أبى حازم بن دينار عن سبل بن سعد أن رسول الله صلى اله عليه وسم قال 
لابزال الناس مخير ماعهلوا الفطر ول يؤخروه ( الالتنانى ) أخبرنا مالك عن آن شهابعن يدبن عبداا رمن 
ان عوف أن.عمر وعمان كانا يصلبان ارب حين ينظران الابل 200 أسود * ثم يفطران بعد الصلاة وذلك فى رمضان 
( غالالتنافق ) كأنهما وناة تاخز ذلك وات لاانيا عمدات القدن ترك بعد أن أيبسح لما وصارا مفط رين بغير 
أكل ولا شرب لأن الصوم لايصاح فى الال ولا يكون به صاحبه صاتما وإن نواه ( فالالقافق ) فقال بعض 
أصحابنا : لابأس أن محتجم الصائم ولا يفطره ذلك (تالالتنانق ) أخبرنا مالك عن نافع 0 عم رأنه كان محتجم . 
وهو صائم *م ترك ذلك ( لال :افق ) وأخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه أنه لم بر أباه قط احتجم وهو 
صالم ( الال فى ) وهذا فتيا كثير ثمن ليت من الفةباء وقد روى عن النى صلى الله عليه وسلٍ أنه قال « أفطر 
الحاجم والحجوم » وروى عنه أنه احتجم صاتما (ئ)[لل :)فى ) ولا أعلم واحدا منهما ثابتا ولو ثبت واحد منبماعن 
الى صل الله عليه وسيم قلت به فكانت اللمجة فى قوله ولو ترك رجل الحجامة صانها للنوق كان أحب إلى » ولو احتنهم 
لم أره يفطره ( الال :افق ) من تمأ وهو صانم وجب عليه القضاء ومن ذرعه الو فلا قضاء علنه » وبهذا أخيرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر ( الال نائق ) ومن أ كل أو شرب ناسيا فليتم صوءه ولا قضاء عله وكذلك باغنا 
عن أنى هريدة وقد قيل : إن أبا هريرة قد رفعه من حديث رجل ليس بحافظ ( هالالةخ)فى ) وقد قال بعض 
أصحابنا يقضى ولسنا تأخذ بقوله وقال بعض الناس بمثلقولنا لايقضى والحجة علهمفى الكلامفى ''صلاة ساهرا وتفريقه . 
بين العمد والنسيان فى الصوم حجة علمهم فى ا'صلاة بل الكلام فى الصلاة ناسيا أثبت وأولىلأنه عن النى صل الله عاره 
وس فسكيف فرق بين العمد والنسيان فى الصوم؟ وإنما فرق بينهما بأن أبا هريرة لم ير على هءن أ كل ناسيا لصومه . 
قضاء فرأى ألى هريرة ححة فرق بها ببن العمد والنسبان وهو عندنا حجة ثم ترك رواية ألى هريرة وابن عمر 
وعمران ءن حصين وطاحة بن عبد الله وغيرهم عن رسول الله صلىالله عليه وس إحديث ذى'ليدين وفيه مادل على الفرق 
بين العمد والنسيان فى !'صلاة فبذا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ثابت وما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أوجب ثما جاء عن غيره فترك الأوجب والأئبت وأخذ بالننى هو أضعف عنده وعابّ غيره إذ زءمأن العمد فىا'صوم 
والنسيان سواء ثم قال بما عاب فى الصلاة فزعم أن ا'عمد والنسيان سواء ثم لم يقم بذلك ( فالالة انق ) من اح 
فى رمضان اغتسل ولم يقض وكذلك من أصاب أهله ثم طلع الفجر لى أن غتسل اغتسل ثم أتم إدومه 
( الال افق ) وإن طلع الفجر وهو مجاءع فأخرجه ٠ن‏ ساعته أتم صو.ه لأنه لا.قدر على الخروج هن الماع إلا 
بهذا وإن ثبت شيا آخر أو حركه اغير إخراج وقد بان له المج ركفر ( الال افق ) أخيرنا .الك عن عبد الله 
ابن عبد الرحمن بن ٠عمر‏ عن أنى يونس مولى عائشة عن عائشة رضى الله عنها أن رجلا قال لرسول الله صبى ا عله 
وس وهمىتسمع : إنى أصبح جتبالخأنا أريد الصيام فقال رسول الله صلى الله عاره وس « وأنا أصبسح جنبا وأنا أريد 
الصيام فأغتسلثم أصوم ذلك اليوم» فقال الرجل:إنك لست مثلما قد غفرالله لك ماتقدم من ذننك وما تأخر ٠‏ فغضب 
)١(‏ قرله : أسود ء كذا فى بعض النسخ » 5 ادرو الأسود ) ومثله فى المسند » وكلاهما صحييح ». 
والدار على الرواية د كته فيه ” ش 
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رسول ا على ان عله به وس وقال واه « 3 جو دأن 1 من أت شاك ف وأعدم عا أتق» ( فالالة تاق ) وقد 
جاء هدام من غير هدا الو<ه وهو قول العا ة عندا وفى ١‏ 27 ايلدان » فان ذهب ذاهب إلى أنه جنباه ن جماع 
5 رمضان فإن اماع كان وهو مباح والجنابة باقة #منى «تقدم واغسل ليس هن ا'صوم يسديل وإن وجب باباع فيو 
.غير الجاغ ( ألالة :افق ) وهذا حجة لنا على ٠ن‏ ال فى المطلقة لزوجها علمها 'رجعة حتىتغتسل هن الحضة الثالثة 
وقد قالالّه تارك و تعا لى و ثلاثة قروء» واشرء عنّده المرضة ثما بال ا غغسل؟! وإن وجب بالحدض فهو غير الرض فلو 
كان حكنه إذا وجب به حسم الحرض كان حسم انسل إذا وجب بالجاع حسم الماع فأفطر وكفر هن أصببح جنبا 
( فالالة تاق ) ذإن قال : فقد روى فيه ث. ء فبذا أثبت من تلك الرواية لعل: تلاك الرواية كانت بأن سمع صاحبها 
0 من أصبسح جنبا أفطر على «عبى إذا كان الجاع بعد الفجر أو عمل فيه بعد الفجر كا وصفنا ( ثالالة افق ) ون 
حركة القبلة شبوته كرهتها له وإن فعلها لم ينقض صومه وهن لم محرك شبوته فلا أن له بالعبلة » وهللك المفس 
فى الحالان عنها أفضل لأنه منع شبوة برجى من الله تعالى ثوابها ( /]ل: )فى ) وإعا قلنا لاينقض صومه لأن القبلة 
' لوكانت تنقض صومه لم يقبل رسول الله صلى الله عليه وسع ولم يرخص ابن عباس وغيره فنهاما لايرخصون فما يفطر 
ولا ينظرون فى ذلك إلى. شبوة فعلها الصالم لما ولاخير شبوة ( الالعةانق ( أخيرنا مالك ء ن هشام بن عروة 
عن أببه عن عائشة : قالت إن كان رسول الله صلى الله عليه وسل ليقيل بعض أزواجه وهو صالم ثم 5 
( الال نافق ) أخبرنا مالك أن عائشة كانت إذا ذكرت ذلك قالت «وأيم أملك لأربه من رسول الله صلى الله عليه 
وسل»( فالالة افق ) أخبرنا مالكعنهشام بنعروة عنأيه أنه قال أر القبلة تدعو إلىخير( اللخ :افق )أخيرنا 
مالك عن زيد بن أسم عن عطاء بن يسار أن ابن عباسسئل عن القبلة للصائم فأرخص فبها للشييخ وكرهها للشاب 
( فاللةنافى ) وهذا عندى والله أعلم على ماودغت ٠‏ ليس اختلافا منهم » ولكن على الاحتياط » لثلا يشتهى 


. فيجامع , وبقدر مايرى من السائل أو يظن به‎ ٠ 


باب ب اماع فى رمضان والهلاف فيه 

(الالتناتق ) ره الله تعاللى أخيرنا مالك بن أنس عن ابن شهاب عن حميد بنعبد روفو الور 

أن رجلا أفطر فى شبر رمضان فأمره النى صلى الله عليه وسلم بعتق رقبة أو صيام شهرين متتابعين أو إطعام ستين 
مسكينا قال إنى لاأجد فأتى رسول الله صلىالله عليه وس بعرق تمرفةال«خذ هذا فتصدق به» فقال يارسول الله ماأجد 
. أحدا أحوجمنى؛ فضحك رسول الله صلىالله عليه وسلم حق بدت أنيابهثم قال «كله» ( الل :افق ) أخبرنا مالك عن 
عطاء الخ راساتى عن سعيد بن المسيب قال أنى أعرانى النى صلىالله عليه وسلم يثتف شعره و,ضرب نحره ويقولهلك 
الأبعد فقال النصلى الله عليه وسل وما ذاك ؟»قال: أصنت أهلى فى رمضان وأنا صائم» فقالر سول الله صلى اللهعليه وسلم 
وهل تستطيع أن تعتق رقبة؟ » قال : لاء قال« فم لتستطيع أن تهدى بدنة؟»قال:لاء قال« فاجلس »فأفىر سول الله 
صلىالله عليه وسلم بعرق ععرفقال: «خَد هذا فتصدق به فقال «ماأجد أحدا أحوج مني) قال «ذ كله وصم يوما مكان 
ماأصبت» قال عطاء فسألت سعيدا ؟ فى ذلكالعرق ؟ قال: مابين خمسة عثمر صاعا إلى عشرين( والالك_ هافق ) وفى 
حديث غيرهذا «فأطعمة أهلك» ( اال :)فق ) فبهذاكله نأخذ يعتق فإن لم يقدرصام شبرين متتابعينفإنم يقدر 
ٌ أطعم ستيان «سكينا ) الالعناثق ) وقول الت سلى الله عليه وسلٍ كله وأطعمه أهلاك) محتملمعا ,متها أنه لما كان 
. فى الوقت الدى أصاب أهله فيه ليس من يقدر على واحدة من الكفارات تطوع رسول الله صلى الله غليه وسلم عنه 


اووس 

أن قالله في ثى, 1 أتىبه : كفر بهء فلا ذ " الاجة ول يكن الرجل تبضه قال و كله وأطبه أهلك 90 وجمل له ش 
التملك حيئذ ومتمل أن يكون اكه فاما مالكه وهو تاج كان إنما يكون عليه الكفارة إذاكان عنده فضل فم 
يكن عنده فضل فكان له أ كله هو وأهله » ومحتمل فى هذا أن تسكون السكفارة ديناً عليه متى أطاقها أو شيئا منها ٠.‏ 
وإن كان ذلك ليسفى الخبر وكانهذا أحب إلينا وأقربمن الاحتباط» وحتملأن كان لابقدرعلىشىء من السكفار 00 
فكان لغيره أن يكفر عنه وأن يكون لغيره أن يضعه علءه وعلى أهله إن كانوا محاجين 050 ومجزى علهم ومختمل 5 
يكون إذا لم يقدر فى حاله تلك على الكفارة أن تكون الكفارة ساقطة عنه إذاكان «غلوباما تسقط الصلاة عن ' 
المغمى عليه إذاكان مغلويا والله أعلم» وحتمل إذا كفر أن تكون الكنارة بدلا من ا'صيام ومحتمل أن ون الصيام . ش 

مع السكفارة ب ولكل وجبة ( قال) وأحب أن يكفر مق قدر وأن يصوم مع الكفارة ( الال فى ) وفى الحديث 
ماين أن الكفارة مد0) لامدن ) فالالتافق ) وقال بعض الئاس مدن وهذا حلاف الحديث والله أعلم 
( الالتنائق 0 وإن جامع يوما فسكفر ثم جامع يوما فكفر وكذلك إن لم يكفر فلكليوم كفارة لأن فرض 
كل يوم غير فرض الماضى ( ف)[إلغ افق ) وقال بعض الناس : إن كفر ثم عاد .بعد الكفارة كفرءوإن لم يكفرحتى ‏ ' 
بعود فسكفارة واحدة وزمضان كله واحد ( الال فى ) فقلىلقائل هذا القول ليس فى هذا خبر بماقلت والخبرعن. 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه أمر رزجلا جامع مرة مكفارة وفى ذلك مادل عندنا والله أعلم على أنه لو جامع يوما . 
آخر أمر بكفارة لأن كل يوم مفروض عليه فإلىأى ثثىء ذهبت؟ قال: ألا ترى أنه لو جامع فى الحج مرارا كانت عليه 
اكفارة واحدة؟ قلنا: وأى شىءالحج من الصوم؟ الحج شريعة.والصوم أخرىءقد يباح فىالحج الأ كلوالشربو زم . 
فى الصوم وبياح فى الصوم الاب والصيد والطيب وبحرم فى الحج ( لان افق ) والحج إحرام. واحد ولا تخرج 
أحد منه إلا بكاله وكل يوم من شبر رمضان كاله بنفسه ونقصه فيه ء ألا ترى أنه يصوم اليوم من شهر زمضان ثم 
يفطر وقد كل اليوم وخرج من صوءه ثم يدخل فى آخر فاو أفسده لم تفشك الذى قبله والحج مى أفسد عندتم قبل 
الزوال من يوم عرفة فد كلهء وإن كان قد مضى كثير منعمله : مع أن هذا القول خطأ منغير وجه » الذى يقيسه ش 
1 بالحج يزعم أن المجامع فى الحج مختلف أحكامه فيكون عليه شاة ق قبل عرفة ويفسد حجه » وبدنة إذا جامع بعداازوال 
ولا نفسد حجه وهذا عنده فى الصوم لابختلف فى أول النبار'وآخره عا عليه رقبة في مهما ويفسد صومه فيفرق ا 0 
وكل :واعييدة نتيا ويغرق بينهما فى الكفارتين2*0 ويزعم أنه لو جامع يوما ثم كفر ثم جامغ يوما آخر ثم كفر 
وهو لو كفر عنده فى اللحج عن الماع ثم عاد لماع آخر لم يعد السكفارة فإذا قبل له : لم ذلك ؟ قال الحج واحد وأيام | 
رمضان متفرقة» قلت: فكيف تقيس أحدهما بالآخر وهو مجامع فى الحج فيفسده ثم يكون عليه أن يعمل سمل الحج ّْ 
وهو فاسد وليس هكذا الصوم ولا ااصلاة ؟ ( [ال: افق ) فإن قال قائل تام لكوت هوي الها 


)١ )‏ قوله :وهل له ا:تمليك حينئذ»كذا فى بعض النسع » وفى بعض آخر زيادة«امع البض عل اتليك» فاظر. 
(؟) قوله : ومحزى علهم » كذا فى النسخ بضمير ابجع . ش 
(©) قوله : لامدين » كذا فى النسخ بالياء والنون » وانظر . 1 ش 
() قوله : وإن جامع الخ »كذا فى النسع » ولمل فى التركيب تحريفا من الناسش ب 


() قوله :. وبرزعم أنه لو جامع يوما ثم كفر الخ ٠‏ كذا فى النسخ 0 0 فى اخلتين زائدة من 
النساخ » فتأمل 0 ٠‏ 0 


عض وها 

افد الماك مشغر غامد للحنث فيكفر ومحنث عامدا فلا يكفز عندك(©وأنت إذا جامع عامدا كفر وإذاجامع 
غير عامد لم يكفر فكيم قسته بالكفارة والمكفر لايفسد عملا رج منه ولا يعمل بعد ا'فساد شيئا يقضيه إما 
مرج به عندك م نكدبة حلف عليها وهذا مخرج من صوم ويعود فى مثل الذى خرج منه ( (ا[الغ تانق ) ولد 
جامع صبية لم تبلغ أو أنى بهمة فكفارة واحدة ولو جامع بالغة كانت كفارة لابزاد علمها غلى. الرجل » وإذا كفر 
ادا عدر مزالت :اناق انك والسره ويا نحت سالا رق أن نىصلى الله عليه وسم لم يقل تكفر 
المرأة وأنه لم يقل ف الخبر فى الذى جامع فى الحج تكفر امرأة ( فالالةةانى ) فإن قال قائل : ثما بال الحد عليها . 
فى الماع ولا تكون الكفارة علها ؟ قبل اذ لايشه الكفارة , ألا :ترى أن الحد #تلف فى الحر وا'عبد واثيب 
والبسكر ولا مختلف الماع عامدا فى رهضان مع افتراقهما فى غير ذلك فإن مذهبنا وما ندعى إذا فرقت الأخبار بين 
اللتىء أن يفرق بينهما فرقت ( فالغ افق ) وإن جامع فى قضاء رمضا نأو صوم كفارة أو ندر قفد أفسد صوءه 
ولاكفارة عله ولكن يقضى يوما لكان يوءه الدى حاتم فيه ( فالالئن فى ) وهكذا قال بعض اناس وهذا كان 
عندنا أولى أن يكفر لأن البدل فى رمضان قوم ممّا.ه فإذا اقتصر بالكفارة على رمضان لأنها جاءت فيه فى اجماع 
وم يقسعليه البدل منه فنكيف قاس عليه الطعام والششراب ولم تأت فيه كفارة ة ؟ ( لاغ :فى ) وإن جامع ناسيا 
لصومه ل يكفر وإن جامع على شببة مثل أن بأكل ناسيا فيحسب أنه قد أفطر فيجامع على هذه الشبية فلا كفارة. 

عله فىمثل هذا ( فالالغع افق ) وهذا أيضا من الحجة عليهم فى السبو فى الصلاة إذ زعموا أن +ن جامع على شبهة 
سقطت عنه الكفارة فن تكلم وهو يرى أن الكلام فى الصلاةكان له مباحا أولى أن سقط عنه فساد: صلاته 
( لإلتئافقى ) وإن نظر فأنزل ءن غير لمس ولا تلذذ بها فصومه تام لانحب السكفارة فى رمضان إلا بما يجب به 
الحد أن يلتق الختانان » فأما مادون ذلك فإنه لاحب به الكفارة .ولا نحي الكفارة فيفطر. فى غير جماع ولا طعام 
ولا شراب ولا غيره » وقال بعض الناس : تجب إن أكل أو شرب كا يحب با ماع ( الغ :افق ) فقيل ان يقوك 
.هذا اتمول السنة جاءت فى الجامع » فن ن قال لس فى الطعام والشسر اب ؟ قال قلناه قياسا على الجاع فقلنا: : أونشنه الأكل 
والششرب الماع فتقدسما عليه ؟ قال: نعم . فىوجه من أنهما رمان يفط زان فقيل لمم قكل ماوجدتموه حرم ا فى الصوم 
3 فطار قضيتم فيه بالكفارة ؟ قال نعم . قل فا تقول فيمن أ كل طيبا أو دواء؟ قال لاكفارة عليه قلنا ولم؟قالهذا لايغذو. 
الجسد قلنا إتنَا قست هذا بالجاع لأنه حرم يفطر وهذا عندنا وعندك حرم يفطرقالهذا لايغذو الجسدء. قلنا وما أدراك 
أن هذا لابغذو اللدن وأنت تمول إن ازدرد من الفا كبة شيئا صحيحا فطره ولم يكفر وقد يغذو هذا البدن فما 2 
وقلنا قد صرت من الفقه إلى الطب فإن كنت صرت إلى قياس مايغذو فالجاع يقص البدن وهو إخراج ثىء ينقس 
البدن وليس بإدخال شىء فسكيف قسته بها يزيد فى البدن وابججاع يتقصه ؟ ومايشبعه والجاع بجيع ؟ فنكيف زعمت أن 
الحقنة والسعوط يفطران وهما لايغذوان ؟ وإن اعتلك بالغذاء ولا كفارة فمهما عند ك كان يلز مك أن تنظركل ماحككت 
له عمسي الفطن أن تخت فبه بالسكفارة إن أردت القباس ( ]فق ) قال منهم قائل إن هذا ليلزمناكله ولسكن 
للم نفسه بالماع ؟ فقلت له : أخبرنا مالك بن أنس عن نافع ابن عمر أنه قال « من ذرعه التقء فلا قشاء عليه ومن 
استقاء عامدا فعليه القضاء » ( إل )فى ) وهكذا تقول تحن وأنم فقد وجدنا رجلا من أصحاب النى صلى الله 
عليه وسم برك على ر جل إن أفطر من أمر مده القضاء ولا يرق عليه الكفارة فيه ومهذا قلت:لا كفارةإلافى جاع 


)١(‏ قرله: :وأنت إذا جامغ الخ هكذا ف النسيع »ولعلهناسقطاء لاسن «وأنت نة تقولإذا جامع ان كه نصسة 


سد اه ادل 

ورآيت الجاع لايشبه شيا سواه رأيت حده مبايناً التوقجرة ركان ركس لقا تممين على أن الحرم 
إذا أصاب أهله أفسد ححه ومضئ فيه وجاء بالبدل منه وقد بحرم عليه فى الج ااصيد والطيب واللبس فأى ذلك قعله 
لم يفسد حجه غير الجاع ورأيت من جامع وجب عليه الغسل وليس كذلك من صنع ماهو أقذر منه » فهذا قرقنا بين 
الجاع وغيره ( الالئافق ) إن تلذذ بامرأته حتى ينزل أفسد صومه وكان عليه قضاؤه وما تلذذ به دون ذلك 
كرهته ولا يفسد والله أعل ؛ وإن أفى امرأته فى دبرها فخيبه أو ببيمة أو تاوط أفسد وكفر مع الإثم بالله فى الحرم 
الذى أت مع إفساد الضوم» وقال بعض .اناس فى هذا كله لا كفارة عليه ولايعيد صوماً إلا أن ينك ففقضى ولايكفر 
( الالتنانقى ) فخالفه بعض أصحابه فى الاوطى ومن أنى امرأته فى دبرها قال يفسد وقال هذا جماع وإن كان 
غير وجه الجاع المباح وواقفه فى الآنى للبييمة قال وكل جاع» غير أن فىهذا معصية له عز وجل من وجبين فلوكان 
أحدجما يزاد عليه زيد على الآتى ماحرم الله من وجبين ( الال .إفى ) ولا يفسد الكدل وإن تنخمه فالنخامة 

جىء هن الرأس باستنزاله والعين متصلة بالرأس ولاايصك إلى الرأس والجوف عامى ولا أعلم أجدا كره الكحل 
على أنه يفطر ( فالا افق ) ولا أكره الدهن وإن استنقع فيه أو فى ماء فلا.بأس وأكره العلك أنه يجلب 
اأريق وإن مضغه فلا .يفطره وبذلك إن #ضمض واستنشق10) ولا يستبلغ فى الاستنشاق ثلا يذهب فى رأسه' 
وإن ذهب فى رأسه لم يفطره فإن استيقن أنه قد وصل إلى ارأس أو الجوف من امضمضة وهو عامد ذا كر: لصومه 
فطره ( قال الرببع ) وقد قال الشافعى مرة لاشىء عليه ( قال الرييع ) وهو أحب إلى وذلك أنه مغاوب 
( تللالتنائق ) ولا أ كره السواك بالعود الرطب والياس وغيره بكره وأ كرهه بالعثى لما أحب من لوف فم 
انصائم وإن فغل لم يفطره وما داوى به قرحه من رطب أو يابس فخلص إلى جوفه فطره إذا ذاوى وهو ذاكر 
لصوءه غامد لإدخاله فى جوفه وقال بعض اناس يفطره الرطب ولا يفطرة اليابس ( ثالالغ افق ) فإن كان أنزل 
الدواء إذا وصل إلى الجوف عنزلة الأ كول أو المشروب فالرطب واليابسهن الأ كول عندجم سواء وإن كان لاينزله 
إذا لم يكن من سبيل الأكل ولا الشرب عنزلة واحد منهما فينبعى أن يقول لايفطران فأما أن يقول 'يفطر أحدهما 
ولا يفطر الآخر فبذا خطأ ( ثإزال: :]فى ) وأحب له أن ينزه صياءه عن الاغط والمشاعة وإن شوثم أن يقول : أنا . 
صائم » وإن شاتم لم يفطره ( )لال ]فى ) وإن قدم مسافر فى بعض اليوم وقد كان فيه مفطرا وكانتامرأته حائضاً 
'فطبرت فجاءعها ل أر بأسا وكذلك إن أ كلا أو شربا وذلك أنهما غير صاتمين., وقال بعض الناس هماغير صاكين 
ولا كغارة علمهما إن فعلا وأكره ذلك لأن الناس فى المصر صيام ( )[/لة فى ) إما أن مكونا صائمين. فلا جوز 
ليا أن يفءلا » أو يكونا غير صائمين فإنعا بحرم هذا على الصاتم ( الغ إفى) واوتوفى ذلك ثلا يراه أحد فيظن 
أنه أفطر فى رمضان من غير علة كان أحب إلى ( الال ناف ) ولو اشتببت الشبور على أسير فتحرى شبر رءضان 
فوافقه أو مابعده من الشبور فصام شبرا أوثلائين يوما أجزأه ء ولو صام ماقبله ققد قال قائل لانجزيه إلا.أن يصيبه 
أو شهبراً بعده فكون كالقضاء له وهذا مذهب . ولو ذهب ذاهب إلى أنه إذا لم يعرفه بعينه فتأخاه أجزأه ا 
أو بعد » كان هذا مذهبا وذلك أنه قد يتأخى القبلة فإذا علم بعد كال الصلاة أنه قد أخطأها أجزأت عنه ومجزى ذلك 
عنه فى خأ عرفة والفطر وإتما كلف الناس فى اغب الظاهرءوالأسير إذا اشتبهت عليه ليه الشبور فهو مثلالغيب عنه . 


(1) قوله : ولا ستبلغ ل ل له 
فلعل هنا محريفا من النساخ وح كنه مس ْ ل 0 


35 و 

والله عر (قال 1 1 قول الشافعى أنه لامحزيه إذا صاءه على الشلك حقى صيه بعنه أو شبرا بعذه وآخر 

قوله فى ا'قبلة كذلك لايجزية وكذلك الاجزيه إذا تأَحَى وإن أصاب القبلة فعليه الإعادة إذاكان تأخيه بلا دلالة 
وأما عرفة ويوم الفظر والأضحى فيجزيه لأن هذا أن نا تند بجيام ااعامة عليه والصوم والصلاة ثىء .يفعله فى 
اذات نفسه خاصة ( لال فى ) ولو أصببح يوم الشك لاينوى ااصوم ولم يأ كل ولم ,شرب حق علٍ أنه من شهر 
رمضان فأنم صومه رأيت إعادة صومه وسواء رأى ذلك قبل الزوال أو بعده إذا أصبح لابنوى دياءه من شهر 
رءضان ( الغ افق ) ودرى والله أع م كذلك لو أصبح ينوى صومهتطوعا لم يحزه منزءضانولا أرى رءضان 
بجزيه إلا بإرادته والله أعمءولا أعم ببنه وبين نذر الصلاة وغير ذلك مما لا يحزى إلا بنية فرقا ( الال اث ) ولو 
أن مقما نوى ااصيام قبل الفجر ثم خرج بعد الفجر مسافرا لم يفطر يوءه ذلك لأنه قد دخل فى الصوم مما ( قال 
الربيع )'وف كتاب غير هذا منكتبه «إلا أن يصح حديث عن النى صلى الله عليه وسلم حين أفطر212 بالسكديد أنه 
نوى صيام ذلك اليوم وهو مقم» ( فالإلش افق ) ولو نواه من لايل ثم خرج قبل الفجر كا نكأن لم,دخل فى الصوم 
حت سافر وكان له إن شاء أن ثم فيصوم وإن شاء أن يفطر ( 4[]ل* :|فى ) وإذا تأخى الرجل القبلة بلا دلائل 
فلما أصبح عل أنه أصاب القبلة كانت عليه الإعادة لأنه صلى حين صلى غلى الشك ( فالالة افق ) وقد نهى عن 
صيام السفر وإتما نهى عنه عندنا والله أعلم على الرفق بالناس لاعلى التحريم ولا:على أنه لابجزى وقد إسمع بعض ١‏ 
الناس النهى ولا يسمع ما يدل على ٠منى‏ النهى فيقول بالنبى جملة ( )[ال:)فى ) والدلل على ماقلت لك أنه رخصة 
فى السفر أن مالكا أخيرنا عن هشام بن عروة عن أنه عن عائشة أن حمزة بن عمرو الأساى قال :.« بارسول. 
الله أصوم فى السفر وكا نكثير الصوم» فقال زسول الله صلىالله عليه وس «إنشئتفصم وإنشئت فأفطر »أخبرنا مالك 
عن حميد الطويل عن أنس بن مالك قال سافرنا .ع رسول الله صلى اله عليه وسلم فى رمضان فلم يعب الضائم على 
اللفطر ولا المفطر على الصاتم ( الال )فى ) وهذا دايل على ماوصفت:ء فإن قال إنسان فإنه قد سمى الذين صادوا. 
العصاة فقد نمهى النى عليه ا'صلاة وااسلام عن الصيام فى السفر للتقوى للعدو وذلكأنه كان حار با عام نهى عن الصيام . 
فى السفر فأَبى قوم إلا الصيام فسمى بعض من سمع النهى العصاة إذ تركوا الفطر الذى أءروا به وقد يمكن أن يكون . 
قد قبل لمم ذلك على أنهم تركوا قبول الرخصة ورغبوا عنها وهذا مكروه عندناء إما تقول يفطر أو يصوم وهو يعلم 
أن ذلك واسع له؛ فإذا جاز ذلك فالصوم أحب إلينا لمنقوى غليه ( )فى ):فإن قبل فقد روىه ليس هناابر 
الضيام فى السفر » قبل ليس هذا لاف حديث هشام بن عروة ولكنه ما وصفت إذا رأى ااصيام برا والفطر مأما 
وغير إدارغبة عن الرخصة فى السفر ( لالخ افق ) وإذا أدرك المسافر الفجر قبل أن بص لإلى بلده أوالبلد الذى 
:اينوى المقام به وهو ينوى الصوم أجزأه وإن أزمع الفطر ثم أزمع. الصوم بعد الفجر لم بحزه فى حضر كا نأو فى سفر 
وإن سافر فلم يصم حتى مات فليس عليه قضاء ماأفطر لأنهكان له أن يفطر وأا عله القضاء إذا لزمه أن يصوم وهو 
ميم فترك الصوم فهو حينئدذ يلزم السام ويكتربعنة سد مره وكذلك المريض لايصح حق يموت فلا صوم عليه 
ولا كفارة . 


ا بك راان تايا راسي على ثلاث مراحل من مكة شرفها الله تعالى » 


باب 0 التطوع 

( الالتنالق / والمتطوع اعد مخااف للذى عله الصوم هن شبر رءضان وغيره الذين يجب عليهم الصوم 
لامحزيهم عندى إلا إججاع الصوم قبل الفجر والذى يتطوع بالصوم مالم يأكل وم شرب وإن أصبح جزيه ااصوم 
وإن أفطر التطوع هن غير غذر كرهته له ولا قضاء عله »وخالفنا فى هذا بعض اناس قال عليه القضاء » وإذا دخل 
فى شىء قفد أوجبه على نفسه واحتج محديث الزهرى أن النى صل الله عليه وس أمر عائشة وحفصة أن يقضيا يوما 
.كان يومبعا الذى أفطرتا فيه( الإلعنافق ( فقلل له ليس ثابت إعا حدثه الزهرى عن رجلٍ لانغرفه ولوكان 
ثايتا كان محتمل أن. يكون ما أمرهما على «عنى إن شاءتا والله أعر كا أمر عمر أن يقضى نذرا نذره فى الجاهلية وهو 
على معنى إن شاء . قال ثا دلعلى «عنىماقلت فإنالظاهر 0 فيه ماقلت ( الال :افق ) أخبرنا ابن عييئة 1 
عن طلحة بن بحبى عن عمته عائشة بنت طلحة عن عائشة قالت دخل على رسول الله صلى الله عله وسل فقلت إثا ٠‏ 
خبأنا لك حيسا فقال« أ إفى كنت أرد الصوم ولسكن قربيه» ( ال الى ) فقلت له لو كانعل المتطوع القضاء 
إذا خرج ٠‏ هبن الصوم ل يكن لوو ونون خ غير عذر وذلك أن الخروجحيتذ منه لامجوزءوكيف مجوز لأحد أن 
خرج من عمل عليه عامه من غبر عذر إذا كان عله أن.عود فه م 0 له أن مخرجمنه( الالتنافق ) والاعتكاف 
وكل عمل له قبل أن بدخل فه أن لادخل فيه فله الخروج قبل إ كاله وأجب إلى لو أنمه إلا الحيم والعمرة فقط. 
ذإن قال قائل: فسكيف أمرته إذا أفسد الج والعمرة أن يعود مهما فيتذممما ٠رتين‏ دون الأعال؟ قلنا لانشيه المج 
و'عمرة الصوم ولا الصلاة ولا ..اسواهما. ألا ترى أنه لامختلف أحد فى أنه يعضى فى الحج وااعمرة على الفساد ما عضى . 
قنبما قبل الفساد ويكفر ويعود فمهما؟ ولا مختلف أحد فى أنه إذا أنسد ااصلاة لم يعض فبها ولم جز له أنيصلها فاسدة 
بلا وضوء وهكذا ا'صوم إذا أفسد لم بض فه. أو لائرى أنه يكفر فى المج و"عمرة.تطوعا كا نأو واجبا عليه كفارة . 
واحدة ولا يكفر فى ااصلاة علىكل حال ولا فى الاعتتكاف ولا فى التطوع فى الصوم؟ وقد روى الذيئن يقولون لافنا . 
فى هذا عن ابن عمر أنه صلى ركعة وقال : ا هو تطوع » وروينا عن ابن عباس شيا به فى الطواف . 

بأب أحكام ن أفطر ىَْ روضان - ٠‏ 

( الالشنائق) ره الله تعالى هن أفطر.أياما .نرء:ضان من عذرمرض أوسفر قضاهن فى أى وقت ٠1شاء‏ فى 
ذى الححجة أوغيرها وبينه وبين أن بأى عله ر.ضان آخر متفرقات أو مجتمعات وذلك أن الله عزوجل يقول.( نعدة 
من أيام أخر» ولم يذكرهن متنابعات وقد بلغنا عن بغض أصحاب الى دا الله عليه وسر أنه قال إذا أحصيت العدة 
فسمهن كيف شثد شئت قال )200 وصوم كفارة اليمين متنابع والله أعل » فإن مرض أو سافر اللفطر من رمشان فم فر 
يصح ولم يقدر حتى يأنى عليه رهضان آخر قشاهن ولا كفارة وإن فرط وهو >كنه أن يصوم حت يأنى رءضانآخر 
صام الرمضان الذى جاء عله وقضاهن وكفر عن كل يوم عد حنطة ( فالالة افق ) واطائل والمرضع إذا أطاقتا 
الصوم ول أنخافا على ولدمهما ل تفطرا فإن خافتا على ولدمهما أفطرتا وتصدقتا عن كليوم بمد حنطة وصامتا إذا أمنتا 


)١(‏ فى نسخة سراج الدين البلقينى هنا مانصه ١‏ قال شرخنا شخ الإسلام : ماذكره الشائعى هنا من أن دوم 
كفارة العين 'متتابع هو أحد قويه2. و واغوك الذي : أنه لإيجب امتابع فى كفارة اليمكن » وهو اأثرور المعتمد 
فى الفتوى » أه كثة مصححه . ْ ْ 1 


جد واد 

على ولدمهما ( التاق ) ؤإن كاتا لاتقدران على الصوم فبذا مثل امرض أفطرتاوقضتا بلاكفارة إما تكفران 
بالأثر وبأنهما لم تفطرا لأنفسيما إنما أفطرنا لغيرهما فذلك فرق بينهما وبين ارين لكر والشبخ الكيير الذى 

.لادطيق اصوم ورقدر على الكفارة يتصدق عن كل يوم عد حنطة خيرا عن بعض أصحاب النى ى على الله عليه وس 
وقناسا على هن لم يطق الحج أن محج عنه غسيره وليس عمل غيره عنّه عمله ا س الكفارة كعمله 
( فالالنافى ) والحال اتى يترك بها الكبير الصوم أن يكون #هده الإهد غير الحتمل تكتلك المريض والمامل 
. ( فالالةنافق ) وإن زاد مرض امريض زيادة بينة أفطر وإن كانت زيادة حتملة لم يفطر والحامل إدا خافت على 
ولدها أفطرت وكذلك المرضع إذا أضر بلبنها الإضرار البين » فأما ماكان من ذلك محتملا فلا يفطر صاحبه والصوم 
قد يزيد عامة العلل ولكن زيادة محتملة وينتقص بعض اللبن ولكنه تقصان محتمل » فإذا تفاحش أفطرتا 
( اتن فق ) فسكأنه يتأول إذا لم يطق الصوم الفدية والله أعرء فإن قال قائل: فكيف يسقط عنه فرض الصلاة 
إذا لم يظقها ولا سقط فرض الضوم؛ قبل ليس ,سقط فرض اصلاة فى حال تفعل بها الصلاة ولكنه يصلى كا يطرق 
قائما أو قاعدا أل دقكاننا مِعا فيكون :عض هذا بدلا من بعض » وليس شىء غير الصلاة دلا فرن الصلاة , ولا الصلاة 
بدلا من ثىء؛ فالصوم لايحزى فيه إلا إكاله ولا يتغير بتغيرحال صاحبه ويزال عن وقته بالسفر والمرض لأنه لاتقص 
فهك يكون بعض الصلاة قصرا وبعضبا قاعدا وقد يكون بدلا من الطعام فى الكفارة ويكون الطعام بدلا «نه 
( فالا افق ) ومن مرض فلم ,صح حى مات فلا قضاء عله إِمما اتمضاء إذا صح ثم فرط » ومن مات وقد فرط 
فى انقضاء أطعم عنه مكان كل يوم مسكين مدا من طعام ( ثالالعنافق ) ومن نذر أن يصوم سنة صامبا وأفطر 
الأيام القى مبى عن صوءها وهى يوم الفطر والأضحى وأيام منى وآضاها » وءن نذر أن يصوم الوم الذى يقدم فيه 
فلان صامه» وإن قدم فلان وقد مضى من اانهار ثىء أو كان .وم فطر قضاهء وإن قدم ألا فأحب إللك أن بصوم اغد 
بالنية لصوم يوم النذر وإن ل يفعل لم أره واجبا ( الل اف ) ومن نذر أن يصوم يوم الجعة فوافق يوم. فطر. 
أفطر وقضاه وءن نوى أن يصوم يوم الفطر لم يصحه ول يقضه لأنه ليس له صومه وكذلك لو أن امرأة نذرت أن 
تصوم أيام حيضب(21حم تصمه ولم نقضه لأنه ليس لما أن تسومبا ( قال.الريع ) وقد قال الشافعى مرة: من نذر صوم 
يوم يتقدم فلان » فوافق يوم عيد لم يكن عليه ثىء » ومن نذر صوم يوم يقدم فبه فلان ققدم فى بعض النهار » لم يكن 
لله ثلىء9© , 


(مقه عر طاو اق رودل اعزرن 0 تصم هذا الصوم ولم نقضه : وهو ظاهرء 


الرجل رفو ا نذر 
) اشنا ) أبن ملك عن ل أبن ا 
( فالال اق ) سن رسول الله صلى الله عه وسلم أن تقضى فريضة الحج عمن بلغ لاإستمسك على الراحلة وسن 
أن يقضى نذر الحجعمننذره وكان فرض الله في الحج على من وجد إليه السيلء وسنرسول الله صلى الله عليه وسلرحت 


تاوكنةت 

كناب الانكاف 
أخبرنا الرببع بن سلمان قال قال الشافعى والاعتكاف سنة فن أوجب على نفسه اعتكاف شرر فإنه يداخل ' 

فى الاعتكاف قبل غروب الشمس ورج منه إذا غربت الشمس آخر الشبر (قال) ولا بأس بالاشتراط فالاعتكاف 
الواجب وذلك أن يقول« إن عرض لى عارض كان لى الخروج ولا أن أن ينتكك :زلا ينرق آبامااولا حوب 
اعتكاف مق شاء انصرف والاعتكاف ف المسجد الجامع أحب إلينا وإن اعتكف فى غيره لفن المعة إلى المعة وإذا 
أوجب على نفسه اعتكافا فى مسجد فانهدم المسجد اعتكف فى موضع منه فإن لم يقدر خرج من الاعتكاف وإذا بنى. 
. المسجد رجع فبنى على اعتكانه ومخرج العتكف للكاجته إلى البول واغائط إلى ببته إن شاء أو غيره ولا يمكث بعد ' 
فراغه من حاجته ولا بأس أن يسأل عن امررض إذا دخل منزله ولا بأس أن يشترى ويديع ومخيط ومجالس العلباء 
ورتحدث با أحب مالم يكن إأما ولا يفسد الاعتكاف سباب ولا جدال ( قال ) ولا يعود المريض ولا يشبد الجنازة 
إذا كان اعتكافا واجبا ولا بأس أن يمتكف الْوْذْن ويصعد النارة كانت داخلة السجد أو خارجة منه وأكره له 
. الأذان للوالى بالصلاة ولا بأس أن يقضى وإ نكانت عنده شبادة فدعى إإمها فإنه يلزمه أن مجبب فإن أجاب يقضى: 
الاعتكاف وإن أ كل المعشكف فى ببته فلا ثىء عله وإذا مرض الذى أوجب على نفسه الاعتكاف خرج فإذا برىء 
رجع فبنى على مامضى من اعتكانه فإن كات بعد بره شيئا من غير عذر استقبل الاعتكاف وإذا خرج المعتكف لغير 
حاجة انتقض اعتكافه وإذا أفطر اعتكف أو وطىء استأنف اعتكانه إذا كان اعتكافا واجبا بصوم وكذلك المرأة' 
إذاكانت معتكفة ( قال ) وإذا جعل لله عله شهرا ولم سم شهرا بعينه ولم يقل متتاءها اعتكف هتى شاء وأحب إلى . 
أن يكون متتابعا ولا يفسد الاءتكاف من الوطء إلا مايوجب الحد لاتفسده قبلة ولا مباشرة ولا نظرة أنزل أو لم 
ينك وكذلك المرأة كان هذا فى المسجد أو فغيره وإذا قال لله على أن أعتكف شبرا بالنهار فله أن يعتكف النهار 


أن السبيل الزاد وا! ركب وفى هذا نفةة عا ى امال وسن رسول الله صلىلله عله وس أن يتصدق عن ايت ولممجعل 
له من الحج بدلا غير الحج » ولم سم ابن عباس ماكان نذر أم سعد فاحتمل أن يكون نذر حج » فأمره بقضائه عنها 
لأن من سننه قضاءه عن الميت ولو نذر صدقة كان كذلك وااعمرة كاج ( الالتنافى ) نأما من نذر صياما أو 
صلاة ثم مات فإنه يكفر عنه فى الصوم ولا يصام عنه ولا يصلى عنه ولا يكفر عنه فى الصلاة ( ثالالتتاق) فإن قال 
قائل: ما الفرق بين احج وا'صوم والصلاة؟ قلت قد فرقالله بونها فإن قال:وأنى قلت فرض الله الحج علىمن وجد إليه 
سبيلا ون رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يقضى تمن لم بحج ولم نجعل الله ولارسوله من الحج بدلا غير الحج 
وفرضالله عز وجل الصوم فقال « قن كان مني مريضا » إلى «وعلى الذين يطيقونه فدية طعاممسكين »فقيل يطيقونه 
كانوا يطيقونه ثم تجزوا فعامهم فى كل يوم طعام مسكين وأمر بالصلاة وسن رسول الله دلى الهعليه وسلم أن لا تقضى 
الحائض ولا يقضى عنها ماتركت من الضلاة وقال عوام من ن الفتين ولا المغلوب على عقله ولم جعلوا فى ترك الصلاة 
رن و قوم دعن عدون عمل كل امرزى* 
لنفسه وكان الصو م والصلاة عمل المرء لنفسه لايعمله غيره وكان يعمل الحج عن الرجل اتباعا لسنة رسول الله 
صلى الله عليه وس ومخلانه الصوم والصلاة فإن فيه تفقة من المال ولس ذلك فى صوم ولا صلاة ( ثلالغ. ]فق ) فإن 
قبل:أفروى عن رسول الله دلي الله عله وس أنه أمر | أحدا أن «صوم ع نأحد ؟ قبل: : نعم.روىابن عباسعن النى حسم 
(م ١‏ -00 


دون الابل وكذلك لو قال لله على أن لاأ كام فلانا شمرا باانهار وإذا جعل لله عله اعدف شرر بعنه فذهب الشهر 
وهر لابعم فعليه أن ع - شهرا سواه وإذا دعل ل عله اعتكاف شهر فاعتكفه إلا بوما عله قضاء ذلك الوم 
وإذا اعتكف الرجل اعتكافا واجبا:فأخرجه السلطان أو غيره مكرها فلا شىء عده متخلا بنى على اعتكافه وكذلك 
إذا أخرجه بحد أو دين فحيسه فإذا خرج رجع فبنى وإذا سكر اامتكف ليلا أو هارا أفسد اعتكافه وعليه أنييتدى* 
إذا كان واجبا وإذا خرج امكف لحاجة فلقيه غرم له فلا بأس أن يوكل به وإذاكان ااعتكف الدى عليه الدين 
اسه الطالك عن الاعتكاف فإذا خلاه رداجع ذنى.وإذا خاف المعشكف ٠ن‏ الوالى جرج فإذا أمن بي والاعتكاف 
.الواجب أن يمول لله على أن أعتكف كذا وكذا والاعتكاف الذى ديس بواجب أن يمتكف ولاينوى شيئًا فإننوى 
ا اعتكف يوم فدخل نصف اهار فى الاعتكاف اعتكف إلى مثله وإذا جعل لله عليه اعتكاف يوم دخل قبل ا'فجر 


بت صل الله عليه وسي. فإن قبل فم لم تأخذ به؟ قيل حديث الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن النى 

كلى الله عه وس ندر ندرا وم بإسمه مع حفظ الزهرى.وطول مجالسة عبد الله لابن عباس فلما جاء غيره عن رجل 

عن ابن عباس .: دافى حديث عبد الله أشبه أن لا يكون محفوظا ء فإنقل: أتعرف الدىجاء هذا الحديث يغلطعن 

ان عناس ؟ قبل: نعم روى أصحاب ابنعباس عنان عباس أنه قال لابن الزبير أن الزير حل من متعة الحج فروى 

هذا عن ابن عباس أنها «تعة النساء وهذا غلظ فاحش ( كلإل2ةافى ) وليس علينا كير مؤنة فى الحديث الثابت 

إذا اختلف أو ظن عختافا لما وصفت ولا مؤنة من أهل العم بالحديث والنصفة فى العم بالحديث الذى يشبه أن يكون 

غلطا. والحديث الذى لاشبت مثله وقد عارض صنفان هن الناس فى الحديث الذى لاشت: مثله محال نقص محدثره 

والحديث الذى غلط صاحبه بدلالة فلا يثبتءفساًانى هنهم طائفة: نبطلالحديث عنهذا الموضع بضر بين أحدهما اللهبالة 

من لاءشت حديثه والأخر 0 يوجد من الحديث مارده 5202 فإذا حاز واه منه جازفى كله وصرتم فيمعنانا؟ . 
قلت أرأيتم الحاكم إذا شهد عنده ثلاثة » عدل يعرفه ومجروح يعرنه ورجل مجبل جرحه وعدله » أليس حير شهادة 

العدل وبرد شهادة الجر وح ويقف شبادة الجبول حق بعرفه بعدل فيجيزه أو مرح فيرده »فإن قال بلى. قيل20© فاما 

رد ا جروح والموجود فى شهادة الظنة والرول جاز أن برد العدل الذئ لايوجد ذلك فى شهادته » فإِنْ قبل : لا. قبل 

فنكذلك الحديث لامختلف وليس نيز ل خلاف الحديث وطائفة تكلمت مجحهالة ولم ترض أن تترك الجبالة ولم 

تيل العم فثقلت مؤنتها وقالوا قد تردون حديئا وتأخذون بآخر؟ قلنا : رده بما يجب به رده وتقبله بما يحب به قبوله ' 
فى قلنا فى شود وكانتت في. مؤنة وإن غضب قوم لبعض من رد من.حديثه فقالوا هؤلاء يويبون اافقهاء وليس 

يجوز على الحكام أن يقال هؤلاء بردون شبادة السسامين وإن ردوا شبادة بعضهم بظنة أو دلالة على غلط أو وجه 

نحوز به رد الشهادة : ْ 

زرحم ف اخلاف الحدث 


من اصبح جنبأ فى شهر رهضان 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعىرحمه الله قال أخيرنا مالك عزعبد الله بن عبد الرحمن بن «عمر الأ تصارى سس 


)0( قوله : فامارد ا جروح الخ كذا ق الأصل الإذى يدنا « وهىعبارة لا حلو من محر يفف 0 فارجع فى محر رها 
إلى الأصول الصحبحة ٠‏ كتبه مصححه . 


٠ 2‏ .اهم . ا | 0 
إلى غروب الشمس وإذا َمِل لله عليه اعتكاف وين دل قبل النجر 52 يوما وليلة ويوما إلا أن يكون 40 
نية النهاز دون الايل وإذا جعل لله عليه اعتكاف شور بصوم ثم مات قبل أن يقضيه فإنه يطعم عنه مكان كل يوم مدا / 
فإن كان جعل على نفسه وهوه ريض إفات قبل أن يصح فلا شىء عله فإ نكان د ح أقل من شهبر ثم مات أطعم ش 
عه يذ داتع من ايام كن يوم مدا ( قال ال تيع ) فا ات دكن عله أن متكت وينوء اه وإذالم 
عمكنه فلا ثىء عله ولا بأس أن يعتكف الرجل الللة وكذلك لابأس أن يمتكف' يوم الفطر: يوم النحر وأيام 
التثسريق والاعتكاف يكون غير صوم فإذا قال لله على أن أعتكف يوم يقدم فلان فقدم فلان فى أول النهاز أو آخره 
اعتبكف ناي مد انها وإن قدم وهو ءريض أو محبوس فإنه إذا صح أو خرج من الس قضاه » وإن قدم. ليلا 
فلا ثىء عليه وإذا جعل لله عليه اعتكاف شبر سماه فإذا الششبر قد مضى فلا ثىء عليه ( قال ) وإذا.أحرم الممتتكف 
بالحج وهو «متكف أنم اعتكافه فإن خاف فوات المج ٠ضى‏ لحجه فإن كان اعتكافه متنابعافإذا قدم من الحج استأنف 
وإن كان غير متتابع بنى والاعتكاف ف المسجد الحرام أفضل هن الاعتكاف فما سواه وكذلك مسجد النى صلى الله 


ح عن أنى يونس مولى عائشة أم المؤمنين عن عائشة أن رجلا قال ارسول الل صل الله عليه وس وهو واقف 
على الباب وأنا أبمع : يارسول الله إنى أصبح جنبا وأنا أريد الصوم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
«.وأنا أصبح جنبا وأنا أريد الصوم فأغتسل وأصوم ذلك اليوم » أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى 
قال أخيرنا مالك عن سمى مولى أنى بكر بن عبد الرحمن أنه سمع أبا بكر بن عبد الرحمن يقول كنت وأنى 
عند مروان بن الحم وهو أمير الدينة فذكر له أن أبا هريرة يقؤل « من أصبح جنب أفطر ذلك الوم » فقال 
مزوان: أقسمت عليك ياعبد ال حمن لتذهين إلى أم ااوْ هنين عائشة وأم سامة فتسألمما عنذلكء قال أبو بكر فذهب 
عبد الرحمن وذهبت .عه حتى دخلنا على عائشة فس علها عبد الرحمن وقال ياأم اللؤمنين إنا كنا عند مروان فذكر 
له أن أبا هريرة يقول من أصبح جنبا أفطر ذلك اليوم قالت عائشة لس م قال أبو هريرة ياعبد الرحمن أترغب 
تماكان رسول الله صل الله عليه وسلم يفعله ؟ قال عبد ال رحمن: لا والله.قالت عائشة«فاشهد على رسو لالله دلى التمعليه ش 
وسلم إن كأن ليصبسح جنبا من ماع غير احتلام ثم يصوم ذلك اليوم » قال ثم خرجنا حتى دخلا على أم سامة فسألا ' 
٠‏ غن ذلك فقالت مثل ماقالت عائشة فخرجنا حتى جثناءروان فقال له عبد الرحءنءاقالنا فأخبرءءققال .روا نأقسمت ١‏ 
عليك ياأبا محمد لتركان دابق بالباب فلتأتين أبا هريرة فلتخيرنه ذلك اك ال رمن وركبت عه عي 
أتينا أبا هريرة فتحدث عبد الر <دن معه ساعة ثم ذكر ذلك له فقال أبو هريرة لاعل , لى بذلك إها أخبرننه 5 ؛ 
أخبرنا سفيان قال حدثنا م ى «ولى أبى بكر عن أبى بكر بن عبد الرحّن بن الحرث بن هشام عن عائشة أنها” قالت 
كان النى على الله عليه وسلم يدرك الصبسح وهو جنب فيغتسل ويصوم بو.ه ( ألالة اف ) فأخذنا تحن محديث - 
عائشة وأم سادة زوجى النى >لى الله عليه وسلم دون ماروى أبو هريرة عن رجل عن الى صلى اله عليه وسح . 
معان (منها) أنهما زوحتاه وزوجتاه (أعل هذا منرجل إعا يعرفه سماعا أوخيرا وم ©ا) ازعائقة بفدطت و حفط وأن 
أم سامة حافظة ورواية اثنين 1 ؟ كثر من رواية واحد ( ومنها) أن الذى روتا عن ائنى صلى الله عليه ؤس العروف 
ف المعةقولوالأشه بالسنة » فإن قالقائل وما يعر 5 منه فى المعقول؟ قبل إذا كان الماع وا'طعام والثمراب مباحا ف الايل 
قبل الفجر وموعا بعد الفجر إلى مغيب انشءس فكان الماع قبل الفجر أما كان فى الحال اأتى كان مها مباحا؟ فإذاقيل 
ط قبل أفرأيت الغسل أهو الجاع أم هو شىء وجب بالجاغ؟ فإن قال قائلهو شىء وجب بالماع قيل وليسف فطه _ 
شيم حرم على صائم فى ليل ولا نهارءفإن قال: لا. مده أن 0 0 


كي اقم 

عليه وسل وكل ماعظم منالمساجد وكثر أهله فرو أنضلء والمرأة والعبد والمسافر يمتكفونحيث شاءوا لأنهم لاجبمة 
عليهم وإذا جعلت 1١‏ رأة على نفسها اعتكافا فلزوجبا منعها «نه وكذلك لسد اعبد والدبر وأم الولد منعبم » فإذا أذن . 
لهم ثم أراد منعبم قبل تمام ذلك فذلك له وليس لسيد لكاتب منعه من الاعتكاف وإذا <ءل العبد المعتق نصفه عليه 
اعتكافا أيامة فله أن يعتكفت يوما وبخدم يوما حت يتماعتكافه وإذا جن الممتكف فأقام .سنين ثم أفاق بنى. والأحمى 
والمقعد فى الاعتتكاف كالصحيح ء ولا بأس أن يلبس المعتكف والممسكفة مابدا للمما من الثباب ويأ كلا مابدا لما 
هن الطعام ويتطببا بما بدا لما من الطيب ولا.بأس أن ينام فى المسجد ولا بأس بوضع المائدة فى|اسجد وغسل اليدين 
فى اللسجد فى الطست ولو نسى امكف فخرج ثم رجعلم بفسداعتكافه ولا بأضس أن مخرجالمعتكف رأسه هن السجد 
إلى بعض أهله فرغسله فعله رسول الله دلىالله عليه وسلء ولا بأسأن يتكح المعتكف نفسه ويشكح غيره وإذا مات 
عن المعشكفة زوجها خرجت وإذا قضت عدتها رجعت فبنت وقد قبل ليس لما أن مخرج فإن فعلت ابتدأت والله أعل. 


عليه الغسل ويم صومه لأنه لم مجامع فى نهار وأن وجوب الغسللايوجب إفطارا فإن قال فبللرسول الله صلى الله 
عله وسلٍ سنة نشبه هذا؟ قيل: نعم. .الدلالة عنرسول اللدصل اللهعله وسل ,والنهىعن الطيب لش حرم وقد كان تطلس حلالا 
قبل بحرم با بق عليه لونه ورامحته بعد الإحرام لأن نفس التطيب كان وهو مباح وهذا فى أ كثر معنى مايجب ابه 
الغسل من جماع «تقدم قبل حرم اماع ( الالتننق ) فإن قال قائل فإنا نرى الذى روى خلا عائشة وأم سامة 
قبل والله أعلم قد سمع الرجل سائلا يسأل عن الرجل جام بل وأقام مجاءها بعد الفجر شيئا فأمر بأن يقضى لأن ٠‏ 
بعض ابماع كان فى الوقت الذى حرم فبه ( قال ) فإن قال قائل فكيف إذا أمكن هذا على محدث ثقة ثبت حديثه 
وازمت به حجة؟ قبل كم تلزم بشهادة الشاهدين فى احج فى المال والدم مالم مخالفهما غيرهما وقد يمكنعليهما اغلط 
والكذب ولا بحوز أن ترك الحم بشهادتهما إن كانا عدلين فى الظاهر ولو شبد غيرهما بضد شبادتهما لم ستعمل. 
شهادتهماتكا يستعملها إذا اتفرد في الحدث لاخالفه غيره كحم الشاهدين لامخالفيما غيرهما و محول حكله إذا خالفه 
' غيره وو خين الادال عل الاين مدان عا وصفت ا لوخد فى شبادة الث شبود عاك إنكات 
إلا قليلا . 

وترجم فى اختلاف الحديث : 

ظ حجامة الصاتم 

أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الوهاب بن عبد الجيد الثثقنى عن خالد الحذاء عن أبى قلابة 
عن أبى الأشعث الصنعاتق عن شداد بن أوس قال كنت مع النى صلى الله عليه وسل زمن الفتح فرأي رجلا محتجم 
لان عشرة خلت من شهر رهضان فقال وهو "حْد ببدى أفطر الحاجم والحجوم » أخيرنا الردسع قال أخبرنا الشافعى 
قال أخير نا سفيان عن يزيد بن أبى زياد عن مقسم عن ابن عباس أن النى صلى الله عله وسم احتجم محرما صانما 
( فالا لت نائق ) وسماع ابن أوس عن رسول الله صلى الله عليه وسلم عام الفتح ولم يكن يومئذ محرما ولم ,صحبه 
محرم قبل حجة الإسلام فذ كر ابن عباس حجامة اانى صلى الله عليه وسارعام حجة الإسلام سنة عثير وحديث «أفطر 
. الحاجم والحجوم » فى الفتح سنة ثمان قبل حجة الإسلام بسنتينفإذكانا ثابتين فحديث ابنعباس ناس وحديث أفطر 
الحاجم والحجوم منسوخ ( فالإله افق ) وإسناد الحديثين معاً مشتبه وحديث ابنعباس أمثلهما إسنادا ؛ فإنتوق حت 


ص ١‏ ابا 


باب فرض اليج على من وجب عليه الحج ٠‏ 

أخبرنا الرييع بن سلمان المرادى بمصر سنة سبع ومائئين قال أخبرنا محمد بن إدر يس الشافعى رحمه الله قال : 
أصل إثبات فرض الحج خاصة فى كتاب الله تعالى ثم فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد ذ كرالله عز وجل 
ايع فى خين موطع من "كتاية قي أنه قال لإبراهم عليه السلام « وأذن فى الناس بالحج يأتوك رجالا وعلى كل 
ضامر يأتين من كل فج عميق » » وقال تبارك وتعالى:« لانحاوا شعائر الله ولا الشبر الحرام ولا الحدى ولاالقلائد 
ولا آمين البيت الحرام » مع ما ذ ؟ر به الحج ( وإلالة اق ) والآية التى فيا بيان فرض الحج على من فرض 
عليه قال الله جل ذكره « ولله على الناس حج البيت من استطاع إإه سبيلا ومن كفر فإن الله غنى عن العالين » 
وقال « وأتموا الحج والعمرة لله » وهذه الآية موضوعة بتفسيرها فى العمرة ( الالةة افق ) أخيرنا سفيان بنعيينة 
عن ابن أنى مجح عن عكرمة قال لما نزلت «ومن ببتغ غير الإسلام دينا فلن يقبل منه » الآية قالت اليهود : فنحن 
مطامون ققال. الله تعالى لنديه فحجهم ققال لمم النى صلى الله عليه وسلم : حجوا فقالوا لم يكتب علينا وأبوا أن محجوا 
قال اله جل ثناؤه : « ومن كفر فإن الله غنى غن العالمين » قال عكرمة : من كفر من أهل الملل ذإن اللغنى عن 
العالمين وما أشبه ما قال عكرمة بما قال والله أعم ‏ لأن هذا كفر بفرض الحج وقد ألزله الله و الكفر بآنة منكتاب 
لله كفر » ( أخبرنا) مسل بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج قال : قال مجاهد فى قول الله عز وجل « ومن 
كفر » قال هو ما إن حج م يره برا وإن جلس لم يره نما كان سعيد بن سالم يذهب إلى أنه كفر بفرض الحج 
( الاق ) ومن كفر بآية ٠‏ نكتاب الله كان كافرا وهذا إن شاء الله ما قال مجاهد : وما قال عكرمة فيه 
أوضح وإن كان هذا واضحا (5[الة .اق ) فعم فرض الحجكل بالغ مستطيع إلبه سيبلا » فإن قال قائل : فلم 
لايكونء غير البالغ إذا وجد إليه سبيلا ثمن عليه فرض الحج ؟ قيل الاستدلال بالكتاب والسنة. قال الله جل ذكره : 
« وإذا بلغ الأطفال منسم الل فليستأذنوا كا استأذن الذرين من قبلهم » يمنى الذدين أمرهم بالاستئذان من البالغين 
فأخبر أنهم إما بثدت عليهم الفرض فى إيذانهم فى الاستئذان إذا بلغوا قال الله تعالى « وابتلوا اليتامى حتى إذا باغوا 
الننكاح فإن 1 نستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أموالهم » فلم يأمر بدفع المال إليهم بالرشد حتى مجتمع البلوغ معه 
وفرض اله الجهاد فى كتابه ثم أ كد اليقين فأق رسول الله صلى الله عليه وسلم بعبد الله بن عمر حريصا على أن 
يجاهد. وأبوه حريص على جهاده وهو ابن أدبع عشرة سنة فرده رسول الله صا ودعي وصرعم وأحد» ثم أجازء 

٠‏ رسول الله صلى الله عليه وسلم حين بلغ حمس عشسرة سنة عام الخندق ووسرل اثبسكق الله عله وسم الممين عن الله 


عع رجل الحجامة كان أحب إلى* احتياطا ولثلا يعرض صومه أن يشعف فيفطر وإن احتجم فلا تفطزه الحجامة إلا أن 
محدث بعدها مايفطره تما لو لم محتجم ففعله فطره ٠‏ نالالتنانق ) ومع حديث ابن عباس اقياس أن ليس الفطر 
من شىء حرج من جمد إلا أن عخرجه الصائم من جوفه متقيئة وأن الرجل قد ينزل غير متلذذ ولا سطل صومة 
000000 و حرج منه الخلاء والرمح والبول ويغتسل ويتنور ولا بطل صومه وإِنما الفطر من إدخال البدن 
أو التلذذ بالجاع أو التقيؤ فيكون على هذا إخراج ثىء من جوفهكا عمد إدخاله فيه ( الال :افق ) رحمه الله 
والذى أحفظ عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وشلم والتابعين وعامة الدنين : أنه لايفطر أحد بالحجامة . 


ما أنزل جلا من إرادته جل شأنه فاستدلانا بأن الفرائض والحدود إنما تحب على البالغين وصنع ذلك رسول الّسلى 
الله عليه وسم عام ) أحد » مع ابن عمر دطعة عثسر رحلا كليم فى مثل منه ( قالإلشتافق ) فالحج واجب على 
البالغ العاقل والفرائض كليا وإن كان سفيها وكذلك الحدود فإذا حج بالغا عاقلا أجزأ عنه و يكن عله أن يعود 
لحجة أخرى إذا صار رشيدا وكذلك المرأة البالفة ( قال ) وفرض الحج زائل عمن بلغ مغلوبا على عقله لأن 
الفرائض على من عقلها وذلك أن الله عرز وجل خاطب بالفرائض, من فرضها عله فى غير آية من كتابه ولا 
مخاطب إلا من يعقل الخاطة وكذلك الحدود » ودلت سنة رسول الله صلى الل عليه وسلم من ذلك على ٠ادل‏ عليه 
كتاب الله قال رسول الله صلى لله عليه وسام: : «دفع ؟ القلم عن ٠‏ ثلاثة : عن ع الصي ى <ق, محم والجنون حى : نفيق والنائم 
حتى يستيقظ فإن كان بحن ويفيق فعليه الحج ذإذا 50 وإن حج فى حال جنونه ل بجز عنه الحج 
وعلى ولى ااسفيه البالغ أن يتكارئ له ويعونه فى حجه لأنه واجب عليه ولا جع الاين الفرائش شيئًا وكذلك 
ولى ااسفيية البالغة ( لالخ انق ) ولو حم عام قبل ملوغ الحلم واستكيال مين عنرة نه م عاتن بعدها الغا 
1 بمج لم تقض الحجة اتى حج قبل اأبلوغ عنه ححة الإسلام 0 أنه حدها قبل أن يحب عليه وكان فى «ءئ من 
ين 1 الذى بحب ا ويه 1 صرد ا ار ارد بالصلاة 0 وم 
50 لامالوك 0 حدحه ا ا الإسلام إن عتق ق شم عاش مدة 0 
فيها أن محج بعد ماثبتت عليه فريضة الحج ( قال ) ولو حج كافر بالغ ثم أسم لم جز عنه. حتجة الإسلام لأنه 
لايكنب له عمل يؤدى فرضا فى بدنه حتى يصير إلى الإإعان بالله ورسوله » فإذا أسلم وجب عليه الحج ( قال ) وكان 
0 العبد لامال له لأن رسول الله صلى الله عليه وس بين بقوله « من باع عبدا وله مال قماله 
ع إلا أن ,يشترط المبتاع» فدل ذلك على أن لامال للعبد وإن ماهلمك فإتما هو مللك للسيد وكان المسامون لايورثون 
0 ولا والده ولا غيرثم شيئا فتكان هذا عندنا من أقاويلهم استد لال لسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
على أنه لاعلك إلا 5 0 ضيده غير ا وكان المسامون لاجعلون على ميده الإذن له إلى 0 فكان العند 
مئ الفرض لو أذن إه سيده ولو أذن له سيده وحج لم بحز عنه فإن قال قائل كيف لالحزى عنه؟ قلتلأنها لاتلزمه 
وأنها لاتحزى عمن لم تنزءه قال ومثل هاذا ؟ قلت مثا 0 قبل وقتها وصائم شير رمضان قبل إهلاله 
لابجزى* عن واحد منهما إلا فى وقته لأنه عمل على البدن والعمل عنى اابدن ن لايجزى إلا فى الوقت » والكبير الفانى 
القادر بلزمة ذلك فى نفسه وفى غيره وليس هكذا المدلوك ولا غبر البالغ عن الأخرار» فلو حجا م بحز عنهما حجة 
الإسلام إذا بلغ هذا وعتق هذا وأمكنهما الحج 
( الالعنافق ) رحمه الله تعالىى ا 0000 والحارية ايض لاعن 
)١(‏ قوله؛ فى هذا الموضع .كذا فى بعض النسخ, وى ا ا الموضوعء وانظر يعاذا يتعلقهذا الجار 
٠‏ يا أن قوله بعده «ولم مختلف المسامون عليه» هوهكذا فى النسخءوانظر عاذايتعلققولة«عليه»وحرر.كتبه مصححه. 
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الحيض أو لمر وجب‎ ١ مابمغاها أو 5-5-9 خمس عثيرة سنة + فإذا نا استكال لخمس عشيرة سن . أو با يلغا‎ 
5 5-1 علهما الحج ( قال ) وحسن : أن عجا صغيرين لايعقلان ودون البالغين يعقلان مخردان للأحرام ومحتنبان ما‎ 
الكبير فإذا أطاقا عمل شىء أو كانا إذا أه انان اهيوياما ين فإن ل يكو نا بظطغائة عمل عتما وسواء‎ 
' فى ذلك الصلاة التى تحب باللواف أو غيرها من عمل الحج» » فإن قال قائل أقتصلى عنهما المكتوبة ؟ قللا فإن قال‎ 
فا فرق بين المكتوبة وبين الصلاة اتى وجبت بالطواف ؟ قبل تلك عمل منعمل الحج وجبت به كوجوب الطواف‎ 
والوقوف به والرمى وليسست بفرض علىغيرحاج فتؤدى كا يؤدى غيرها فإن قال قائل : فبل من فرق غير هذا ؟ قبل‎ 
ْ ) نعم » الحائض حي وتعتمر فتتقفى ركعق الطواف لا بد منهما ولا تقضى المكتوبة التى مرث فى أيام حيضها ( قال‎ 
والحجة فى هذا أن رسول الله صلى الله عليه وسل أذن للعرء أن محج عن غيره وفى ذلك أن عمله عنه بيجحزى*كم‎ 
أجزأ عمله عن نفسه فن عم هذا عم أنه مضطر إلى أن يقول لانق من عمل الحج عنه شيئا »فلو جاز أن سق من‎ 
. عمل الحج صلاة جاز أن ببق طواف ورمى ووقوف ولكنه يأتى بالكل عمن عمل عنه كاكان على العمول عنه‎ 
أن يأنى بالكال عن:نفسه ( قال ) ولا أعل أحدا ممن سمعت منه فى هذا شيئا خالف فيه ما وضفت . وقد بحكى لى.‎ 
عن قائل أنه قال يعمل عنه غير الصلاة » وأصل قول القائل هذا أنه لا بحج أحد عن أخد إلا فى بعض الأحوال.‎ 
دون بعض فكيف جاز أن يأمر بالحج فى حال لم يأمر بها النى صلى الله عليه وسل فيه ويتركها. حيث أمر بها الني‎ 
. صلى الله عليه وسلم وكيف إذا ترك أصل قوله فى حال بحج المرء فيا عن غيره أو يعمل فهها شيئا من عمل الحج عن‎ 
غيره لم تحمل الصلاة التى تحب بالحج ما أمر بعمله فى الحج غير الصلاة ؟ فإن قال قائل فا الحجة أن للصى حجا ولم‎ 
١ يكنب عليه فرضه قبل: إنالله بفضل نعمته أناب الناس على الأعمال أضعافها ومن على المؤمنين بأن ألحق بهم ذرياتهم‎ 
ووفر عليبم أعمالهم فقال 2 ألحقنا بهم ذرياتهم وما التناهم منعملهم من ثىء» فلا من على الذرارى بإدخاهم جنته‎ 
بلا مل كان أن من علهم بأن يكنب لهمم عمل الب فى الحج وإن لم بحب علهم من ذلك العنى » فإن قال قائل ما د'‎ 1 
على ماوصفت ؟ فقد جاءت الأحاديث فىأطفال المسابين أنهم يدخلون الجنة فالحجة فيه غنر سول اله صلى الله عليه وس‎ 
فالا لاتق ) أخبر ناسفيان بنعدينة عنإبراهم بنعقبة عن كر يبمولىابنعباس عن ابل عبا سآن النوصلى اللعليءوسم‎ ( 
| تفل فاماكان بالروحاءلق ركبا فسرعلهم فقالمن القوم؟ فقالوا مسامونء فن القومقال رسول الله صلى الله عليه وس فرت‎ 
' إله امرأة صبيا لما من محفة فقالت يارسول الله ألهذا حج قال: نعمء ولك أجر. أخبرنا مالك عنإبراهيم منعقبة عن‎ 
كريب مولى ابن عباس عن بنعبا سأنر سول الله صل الله عليه وسهمر بامرأة وهى ف محفتها فقيللها: هذا رسول اث صلى‎ 
الله عليه وسلم فأخذت بعضد صىكان معها فقالت ألهذا حج ؟ قال: نعم. ولك أجر( الال -|فق ) أخبرنا سعيد ينسالم.‎ 
عن مالك بن مغول عن أبى السفر قال قال ابن عباس رضى الله تعالمى عنهما أسها الناس أسمعوني ما 7 تقولون وافييرا‎ 
ما أقول 2ك أيما موك حج به أهله فات قبل أن يعتق ففد قضى حجه وإن عتق ق قبل أن بموت فليحجج وأيها غلام‎ ٠ 
حج به أهله ثمات قبل أن يدرك ققد قضى عنه حجه وإن بلغ فليحجج » أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن‎ 
ابن جريج عن عطاء قال وتقضى ججة العبد عنه حت يعتق فإذا عتق وجبت عله من غير أن تسكون واجبة عليه‎ 
| الالتنانق ) هذا كا قال عطاء في الصد إن شاء الله ه ومن لم يبلغ وقد بين معنى قوله ومعنى قول ابن عباس‎ )ََ 
عندنا هكذا وقوله : فإذا عتق فليحجج يدل على أنها لو أجزأت عنه حجة الإسلام لم يأمره بأن مح إذا عت عتق ويدل‎ 
على أنه لا براها واججة عله فى عبوديته وذلك أنه وغيره من أهل الإسلام لا يرون فرض الحج على أحد إلا مرة‎ 


ش 14م 
. لأن الله عز وجل ,قول « وله على الناس حج البيت من استطاع إيه سبيلا 6 فذّكره مرة » ولم يردد ذكره مرة 
أخرى ( فالالةتافق ) أخيرنا مسل وسعيد عن ابن جريج أنه قال لعطاء : أرأيت إن حج العبد تطوعا يأذن له 
سيده محج لا أجر نفسه ولا.حج به أهله مخدءهم ؟ قال : معنا أنه إذا عتقحج لا بد . أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن 
جريسج عن ابن طاوس أن أباه كان يقول : تقضى ححة المغير عنه حتى يعقل فإذا عقل وجبت عليه حجة لابد منها 
وا'عبد كذلك أرضا ( قالا) وأخيرنا ابن جريج أن قوهم هذا عن ابن عباس ( الال افق ) وقولهم : إذا عقل 
ااصى » إذا احتم والله أعلم . ويروى عنزعمر فى الصو والمماوك مثل معنى هذا القول » فيجتمع المماوك وغير البالفين 
والعبد فى هذا المعنى » ويتفرقان فها أصاب كل واحد منهما فى حجه . 
الإذنْ للعبد 
( ثالالغئافق ) إذا أذن الرجل لعبده بالحج فأحرم فليس له منعه أن يتم على إحرامه وله بعه وليس لبتاعه 

منعه أن يتم إحرامه ولبتاعه الخبار إذا كان ل غلم بإحرامه لأنه محول ببته وبين <يسه لنفعتة إلى أن ينقضى إحرامه 
. وكذلك الأمة وكذلك الصبيان إذا أذن لز أبوها فأحر ما.لم يكن له <بسهما ( قال ) ولو أصاب العبد امرأته 
فبطل حجه لم يكن ليده حبسه وذلك لأنه مأمور بان يمضى فى حج فاسد مضيه فى حج صحيح ولو أذن له فى الحج 
فأحرم فنعه مرض لم يكن له حيسه إذا صح عن أن محل بطواف وإن أذن له فى حج فلم يرم كان له منعه ما لم بحرم 
( قال) وإن أذن له أن يتمتع أو قرن فأعطاه دما لامتعه أو القران لم محز عنه لأن العبد لا مملك شيئا فإذا ملكه 
شيئا فإعا ملكه للد فلا يحزى عنه ما لا.يكون له مالكا محال وعله فما لزمه الصوم .ما كان ماوكا فإن لم يصم 
حق عتق ووجد ففيها قولان أحدهما أن يكفر كفارة الحر الواجد والثانى لا يكفر إلا بالصوم لأنه لم يكن 
له ولا عله قى الوقت اذى أصاب فيه ثىء إلا الصوم. ولو أذن له فى الحج فأفسده كان على سيده أن بدعه 7 
نم عليه ولم يكن له على سرده أن يدعه يقضيه فإن قضاه أجزأ عنه من الفضاء وعليه إذا عتق حجة الإسلام 
ولو لم يأذن للعبد سيده بالحج فأحرم به كان أحب إلى أن يدعه يتمه فإن لم يفعل فله حبسه وفيها قولان 
أحدهما أن عليه .إذا حبسه س.ده عن إتمام حجه شاة يقومها دراهم ثم يقوم الدراهم طعاما ثم يصوم عن كل 
مد يوما ثم بحل ء والقول اثاتى محل ولا ثىء عله حق يعتق فيكون عله شاة ولو أذن السيد لعبده تتمتع . 
فات العبد » أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال إذا أذنت لعبدك فتمتع فهات فاغرم عنه , فإن قال 
قائل فيل: بحوز أن يفرق بين ما محزى العبد حيا من إعطاء سيده عنه وما بحزيه ميتا ؟ فنعم » أما ما أعطاه 
حيا فلا يكون له إخراجه من ملكه عنه حيا حتى يكون المعطى عنه مالك له واعبد لا يكون مالكا 
وهكذا ما أعطى عن الحر بإذنه أو وهبه لاحر فأعطاه الحر عن نفسه قدهلمك الحر فى الحالين ولو أعطى عن 
عرق موه افيد كن الموتى ملسكون شيعا أبدا , ألا ترى أن من وهب لهم أو أوصى أو تصدق عايهم لم بجز 
وإتما أجزنا أن يتضدق عنهم بالخبر غن رسول الله «لى الله علره وس أنه أمر سعدا أن يتصدق عن أمه » ولولا 
ذلك > لما خان ماوضفت الك ٠.‏ ش ْ ش 00 
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50 الاستطاعة إل الحج | 

) الالتنانق ) رجه اذ كال #الانتطاعة ومين اسدعنة أن كرق ارحل عتما يده ادا .من 

ماله ما يبلغه الحج فتكون استطاعته تامة ويكون عله فرض الحج لا مجزيه .اكان بهذا الحال , إلا أن يؤديه عن 
انفسه ء والاستطاعة اثانة أن يكون «ضنوا فى بدنه. لا بقدر أن يشت على هر ب فيحج على المركب حال وغو 
قادر على هن بطعه إذا أمره أن ضٍِ عنه بطاعته له أو قادر على مال نحد ٠ن‏ استأجره بعضه فحج عنه فكون 
هدا من ازمته فريضة.الحج م قدر , و.عروف فى لسان العرب أن الاستطاعة تكون بالبدن ويعن يقوم «قام 
البدن » وذلك أن الرجل يقول : أنا مستطيع لأن أبى دارى » يعنى بيده ويعنى بأن يأمر هن ينها بإجارة أو 
بتطوع بنائها له وكذلك ‏ مستطيع لأن أخيط ثوبى وغير ذلك نما يعمله هو بنفسه ويعمله له غيره » إن 
قال قائل : الج على ادن وأنت تقول فى الأعمال على الأبدان إنها يؤدءها عاءلميا بنفسه مثل الصلاة والصيام 
وصلى اارءقاتما فإن لم يقدر صلى جالسا أو عضطجعا ولا يصلى عنه غيره » وإن لم يقدر على الصومٌ قضاء إذا قدر. 
أو كفر ولم يصم عنه غيره وأجزأ عنه . قبل له إن شاء الله تعالى الشسرائع تمجتمع فى معنى وتفترق فى غيره بما فرق 
لله به عز وجل بينها فى كتاءه وعلى اسان رسوله صبى الله عليه وس أو بما اجتمعت عليه عوام المسامين الذبن لم يكن 
فهم أن محبلوا أحكام الله تعالى فإن قال : فادلانى على ما وصفت من كتاب ال تعالى أو سنة رسوله صلى الله 
عليه وسلم قيل له : إن شاء الله أخبرنا سفيان قال سمعت الزهرى محدث عن سلبان بن إسار عن ابن عباس 
امنا حك شاك النى صلى الله عله وس فقالت : إن فريضه اله فى الحج. على عباده أدركت ,أبى شيخا 
حم ل ترى أن أحج عنه ؟ فال لما النى صلى اله عليه وسلم « نعم » قال 
سفيان هكذا حفظته عن الزهرى وأخبرنيه رو بن دينار عن الزهرى عن سامان بن يسار عن ابن عباس عن 
البى >لى الله عليه وسل مثله وزاد ققالت : يا رسول الله فبل ينفعه ذلك ؟ فقال : نعم .كا لوكان عليه دين فقضيته ' 
نقعه ٠‏ فكان فها حفظ سفيان عن الزهرى ما بين أن أباها إذا أدركته فريضة الحج ولا إستطيع. أن إستمسك 
على راحلته أن جائزا لغيره ه أن محج عنه » ولد أو غيره» وأن لغيره أن يؤدى عنه فرضا إن كان عليه فى الحج إذا كان 
ْ غير مطيق لتأديته ببدنه فالفرض لازم له ظ ولول يلزءه لقال لها زمول انه صا لى الله عليه وسلم : : لافريضة على 
أيك إذا كان إما أسلم ولا يستطيع أ ن إستمسك على الراحلة إن شاء اله تعالى » ولقال.: لا محج أحد عن أجد 
إنما يعمل المرء عن نفسه ثم بين سفيان عن عمرو عن الزهرى فى الحديث مالم يدع بعده فى قلب من ليس بالفهم 
شيئاً فقال فى الحديث ذقالت له : أبتقعه ذلك نيا رسول الله ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسل نعم :كا لوكان على 
أبيك دين فقضيته نفعه » وتأدية اللدين عمن عليه حيا وميتا فرض من الله عر وجل فى كتابه وعلى لسان نه 
صلى الله عليه وسم وفى إجماع المسامين : فأخير رسول الله دلى الله عليه دسم المرأة أن تأديتها عنه فريضة المج 
نافعة لهك ينفعه تأديتها عنه ديناً لو كان عله ومنفعته إخراجه ٠‏ ن الأثم وإيحاب أجر تأديته. الفرض له ا 
يكون ذلك فى الدين » ولا شىء أولى أن مجمع بينهما ثما جمع رسول الله صلى الله عليه وس بينه ون لجمع 
بالقياس بين ما أشبه فى وجه وإن خالفه فى وجه غيره » إذا لم يكن خا افد عادعة لأسن قرى أن اللية تلزم به 
العلماء » فإذا جمع رسول الله صلى الله عليه وسم نين شيئين » فالفرض أن مجمع بين ما جمع رسبول لله صلى الله" 
٠6(‏ 0 ْ 
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عليه وسلم بيه » وه فرق آخر أن العاقل للصلاة لا تسقط عنه حتى يصليها جالسا إن لم يقدر على القيام أو . 
مضطجعا أو موميا وكيا .قدر وأن ااصوم إن لم يقدر عليه قضاء » فإن لم يقدر على قضاء كفر ء والفرض على 
الأبدان .مجتمع فى أنه لازم فى حال ثم :مختلف بما خالف الله عز وجل بينه ورسوله صلى الله عليه وسلم ثم يفرق بينه 
يما يفرق به أصحاب النى صلى الله عليه وسلم أو بعض من هو دونهم » فالذى مخالفنا ولا مجيز أن محج أحد عن 
أحد يزعم أن من نسى فتكلم فى صلاة لم تفسد عليه صلاته » ومن سى فأكل فى شهر رمضان فسد صومه 
ويزعم أن من جامع فى الحج أهدى» وهن جامع شير رءهضان تصدق ومن جامع فى الصلاة فلا شىء عليه ويفرق 
بين الفرائض فما لا مصى كثرة » وعلته فى الفرق بينها خبر وإجماع , فإذا كانت هذه علته فلم رد مثل الذى أخذ 
به قال الشافعى أخبرنا. مالك عن ابن شباب عن سلمان بن إسار عن عبد الله بن عباس رن الله هال حهها 


. قال : كان الفضل ابن عباض رديف النى صلى الله عليه وسلٍ » فجاءته امرأة من خثعم تستفتيه » فجعل الفضل 


ينظر إلبها وثنظر إليه » فجمل رسول الله صلى الله عليه وسم يصرف وجه الفضل إلى الشق الآخر ققالت 
يارسول الله إن فريضه الله على عباده فى الحج أدركت أبى سينا كيرا لايستطيع أن يثبت على الراحلة أفأحج 
عنه ؟ ققال: نعم »وذلك فى حجة الوداع ( فالالة افق ) أخيرنا مسم بن خالد الزيجىعنابن جريج قال قال ابن شباب 
حدثنى سلمان بن يسار عن عبد الله بن عباس عن الفضل بن عباس أن. امرأة من متعم قالت يا رسول اله : إن 
أبى أدركته فريضة الله عليه فى الحج وهو شيخ كبير لا يستطيع أن .ستوى على ظبر بعيره قال : فحجى عنه 
( ؛الالغنافق ) أخبرنا عمرو بن:أبى سامة عن عبد العزيز بن محمد الدراوردى عن عبد الرحمن بنالحرث الحزومى 
عن زيد بن على بن الحسين بن على عن أبيه عن عبيد الله بن أبى رافع عن على بن أبى طالب رصى الله تعالى عنه 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلمقال : وكل منى منحر ثم جاءت امرأة من خثعم ققالت يارسول الله : إن أبى شخ 
كير قد(1© أفند وأدركته فريضة الله على عباده فى الحج ولا يستطيع أداءها فبل مجحزى عنه أن أؤدمها 
عنه ؟ فقال : نعم ( الاله؛اثى ) وفى حديث على بن أبى ظالب عن النى صلى اله عليه. وسلم ببان أن عليه أداءها 
إن قدر وإن لم يقدر0© أداها عنه فأداؤها إياها عنه بحزيه » والأداء لا يكون إلا لمنا ازم ( فالا لش اث ) أخبرنا 
سعيد بن سالم عن حنظلة. بن أبى. سفيان قال ممعت طاوسا يمول : أتت الى صلى لله عليه وسلم امرأة 
فقالت :إن أمى ماتت وعليها حجة فقال «حجى عن أمك» أخبرنا مسلم عن اين جر ينج عن عطاء قال سمع النىصلى 
لله عليه وسلم رجلا يقول : لبيك عن فلان فقال« إن كنت حججت فلب عنه وإلا.فاحجج عنك» وروى عن جعفر 
ابن محمد ع نأ يبه أن على ب نأبى طالب رضىاته تعالىعنه قال لشيخكبير لم بحجج « إن شت فجهز رجلا محج عنك » 
' ( فالالغ افق ) ولو جبز من هو بهذه الحال رجلا فحج عنه ثم أتت له حال يقدر فيها على المركب للحج و عكنه 1 
أن ححج لم نجز تلك الحجة عنه وكان عليه أن محج عن نفسه فإن لم نفعل حتى مإت أو صار إلى حال لا يقدر فيها على 
الحج وجب عليه أن يبعث من محج عنه إذا بلغ تلك الحال أو مات لأنه إنما مجزى عنه حج غيره بعد أن لا بجد 
السبيل فإذا وجدها وجب عليه الحج وكان ممن فرض عليه يدنه أن محج عن. نفسه إذا بلغ تلك الحال » وما أوجب 
غلى نفسه من حج فى نذروتبرر فهو مثل حجة الإسلام وعمرته » يلزمه أن ع عن نفسه. وحححه عنه غيره » إذا 
جاز أن بحج عنه حجة الإسلام. وعمرته جاز ذلك فها أوجب على نفسه . 


)١(‏ أفند : بالبناء للفاعل أى ضعف رأيه وخرف را ل ري نمم 
وم : كذا فى النبسخ » وانظر أين الفاعل وحرر كته تصحد 
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( غالالغ افق ) رحه الله تعالى راطا سار مر ل امار رن لت ار 
إذا مات الحجة الواجبة عنه إلا بعض من أدركنا بلمدينة وأعلام أهل المدينة والأكابر من ماضى فقهاتهم .' 
تأمر به مع سنة رسول لله صلى لله عليه وسلم ثم أمر على بن أبى طالب وابن عباس به وغير واحد من أصحاب | 
النى صلى الله عليه وسم وابن ع المسيب وربعة والذى قال لا بحج أحد عن أحد قأله » وقد روى عن النى صلى 
الله عليه وسلم من ثلاثئة وجوه سوى ما روى الناس عن التى صلى الله علية وسلم من غير .روايته أنه أمر بعض 
من سلأله أن محج عن غيره ثم ترك م٠‏ روى عن النى صلى الله عليه وسلم واحتج له بعض من قال بقوله بأن ابن عمر ٠‏ 
كم جرع اعد وهر إدؤى عن ابن هر ثلاثة وستين حديثا مخالف ابن عمر فيها منها ما يدعه لما جاء 
عن ا لنى صلى لله عليه سم وهها ما بدعة لما جاء عن بعض أصحاب اانى صلى الله عليه وس ومنها مأ بدعه 
لقول رجل من التابعين وها .ما بدعه لرأى نفسه كن ان كن نسب نفسه إلى عل أن محل قول ابن 
عمر عتده فى هذا الحل ثم مجعله حجة على السنة ولا هله <حة على قول نفسه ؟ وكان من حجة من قال مهذا 
القول أن قا لكف مجوز أن يعمل رجل عن غيره ولرس فى سنة رسول الله صل الله عليه وسم إلا اتباعها. 
بغرض الله.عَ وجل كف والمسألة فى شىء قد ثبتت فيه السنة مالا يسع الما والله أعلم ؛ ولو جاز هذا لأحد 
:. .خانغلة مثله فد يثبت الذى قال هذا لرسول الله صلى الله عليه وس أشياء بأضعف من إسناد أمر النى صلى الله 
عليه وسلم بعض الناس أن محج عن بعض .وله فى هذا مخالفون كثير منها القطع فى ربع دنار ومنها بيع 
العرايا.» وفنها النبى عن ' بيع اللحم اطروان وأشعاف» عمد النان + ف فيصان عن من خالله أن شخ 
الأيف ويه على غيره الأقوى ؟ وكيف جز له أن يقول' بالقساءة وهى مختلف فا عن النى ا عليه . 
وسلٍ ؟ وأ كثر الخلق مخالفه فنها وأعطى فا بأرمان.المدعين الدم وعظم امال وهو لا يعطى بها جرحا ولا درهما 
ولا أقل من المال فى غيرها فإن قال ليس .فى السنة قياس ولا عرض على العقل فحديث حج الرجل عن غيره 
أثنت هن جب جميع ماذاكرت وأحرى أن لا بعد عن العقل بعد ما وصفت من اقسامة وغيرها ثم عاد فقال ييما 
عاب اا حيث لو تركه كان أجوز له وتركه حيث لا محوز تركه فقال إذا 0000 
بمحج عنه حج عنه هن . ماله » وأصل مذهبه أن لا حج أحد عن ع أحد.ء كا لا يصلى أحد عن أحذ وقد سألت عض . 
من يذهب دعن فقلت + آنا تلز أوافتى ا لرجل أن يصل ىأو يصام عنه بإجارة أو نفقة غير إجارة أو تطوع » أيصبام 
أو يصلى عنه ؟ قال : لا. والوصية باطلة فقلتله: فإذا كان إنما أبطل الحتج لآنه كالصوم والصلاة فكيف أجاز أن محج 
المرء عن غيره بماله ولم يبطل الوصية فيه ما أبطلها؟ قال أجازها ااناسقلت: فالناس الذين أجازوها أجازوا أن حج 
الرجل عن الرجل إذا أفند » وإن مات بكل حال وأنت لم تحزها على ما أجازوها عليه تما بجاءت به ااسنة ولمتبطلها 
إيطالك الوصية بالصوم والصلاة فلم يكن عنده فبها سنة ولا أثر ولا قباس ولا معقؤل »“بل كان عنده خلاف هذا كله 
وخلاف مااحتج به عن ىعسن :نا عالت إن قال لاخيع جد عن اس استقام عليه ». ولا أمر بالحج فى الحال القى . 
أمر مها رسول الله صب الله عليه وس ثم أصحابه وعامة الفقهاء وما عامت من رد الاحاديث من أهل السكلام 
تروحوا من الحجة عاينا إلى ثىء تروحهم إلى بطالءن أبطل يمايا أاعج الرء عن الآخر حيث أبطلها وأعياء قد 
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كنانى شان ولافكق وا و كقة انفلا لست مويل ذلك :لنا مذهبك:فى التروح إل أللبجة ذا عدهن 
ا 20 4 ادس الجا د سلتقار. ولت ققد ارات نا لاوجت ولد وق أعردرن اجو ال قزلانا.- 
سكير خلافه أو قول آدمى قد يدخل عليه مايدخل على الآدمبين من الخطأ ؟ قال بل. قول من يدخل عليه الخطأ قلنا 
فتركه بأن محج المرء عن غيره حيث تركه مرغوبعنه غير مقبول منه عندما قال فهو من أهل ناحيتسم قلنا وما زعمنا 
أن أحدا من أهل زماننا وناحيتنا برىء من أن يغفل وإ: نهم لكالناس ومامحتج منصف على أمرى* بقول غيره إنما 
محتج على الرع بقول نفسه . ٠‏ 


! باب الخال التى يحب فها المج 

( فالالئ افق ) رحمه الله : ما أحب لأحد ترك الحج ماشيا إذا قدر عليه ولم يقدر على مركب رجل أو امرأة 
والرجل فبه أقل عذرا من المرأة ولا بين لى أن أوجبه عليه لأنى لم أخفظ عن أحد من الفتين أنه أوجب على أحد 
أن محج فاشيا وقد روى أخاديث عن النى صل الله عليه وسلم تدل غلى أن لاحب المى غلى أحد إلى الحج وإن. 
أطاقه غير أن منها منقطعة ومنها ماإمتنع أهلالعلم بالحديث من تثبيته ( الال ]فى ) أخبرنا سعيد بن سالم عن إبراهيم 
ابن يزيد عن محمد بن عباد بن جعفر قال قعدنا إلى عبد الله بن عمر فسمعته .يقول سال رجل رسول الله صلى الله 
عليه وسل ققال : ما الحاج ؟ فقال ( الشعت التفل » فقام آخرفقال يارسول الله أى الحج أفضل ؟ قال «ا'عج وانقج» 
فقام آخر فقال يارسول الله ما السبيل ؟ فقال : زاد وراحلة (قال) وروى عن شمريك بن أنى تمر عمن سمع أنس بن 
مالك محدث عن رسول الله صلى الله عليه وسَلٍ أنه قال « السبيل الزاد والراحلة » . 

باب الاستسلاف الح 

أخبرنا الريسعقالأخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد بنسالم غنسفيانالثورى عنطارق بنعبدالر#نعنعبد الله بن 
أى أوفى صاحب النىصوالله عليه وسلأنه قال سألته عن الرجلم محج أ: ستقرض للحج؟ قال:لا ( الال ة افق ) دمن 
الم يكن فى ماله سعة بحج بها من غير أن يستقرض فهو لاجد السبيل ولكن إنكان ذا عرض كثير فعليه أن يبيع . 
بعض عرطه أو الاستدانة فيه حتى محج فإن كان له مسكن وخادم وقوت أهله بقدر مايرجع من الحج إن سم 
فعلره ااحج وإن كان له قوت أهله أو ماير 5-8 بهلم محمءبما فقوت أهله ألزم له من الحج عندى والله أعلمء ولا يحب 
عله ال اج حق يضع لأهله قوتهم فى قدر غيبته » ولو آجر رجل نفسه من رجل بخدمه ثم أهل بال اج معه أجزأات 
عنه من حجة الإسلام وذلك أنه لم ينتقض من عمل الحج بالإجارة ثىء إذا جاء بالحج بكاله ولا بحرم عليه أن يقوم 
بأمر غيره بغير أن ينتقض من عمل الحج شيئا كا يقوم بأمر نفسه إذا جاء بما عليه وكا بتطوع فيخدم غيره لثواب أو 
لغير نواب» أخيرنا مسلم وسعيد عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس أن رجلا سأله فقال أوآجر نسى منهؤلاء 
القوم'لأنبك نهم امناسك الى إجر؟ فقال ابنعباس ترق أولتك تف تسيب نا كبوا ولله سريع الحساب هوا وحج 
رجل فى حملان غيره ومؤنته أجزأت عنه حجة الإسلام وقد حج مع رسول الله صلى الله عليه وس تفر حملهسم فقسم 
بين عوامهم غَما من ماله فذمحوها عما وجب عايهم وأجبزأت عنهم وذلك أنهم ملكوا ما أعطاهم من الغتم فدبحوا 
ماكلكراء :وم نكقاء عيرم موئئة أجرات غنه متطوعا أو بأجزة م يتعص يه إذا آلى عااعلة منالمج» ومباح ف 
. أن بأخد الأجرة ويقبل الصلة»ءغنيا كان أو فقيرا » الصله لا حرم على أحد من الناس إنما حرم ااصدقة على بعض الناس ' 
وليس عليه إذا لم مجد مركيا أن سنأل ولا يؤاجر نفسه وانما السبيل ل ا 
توركان اده قل الج اد يوك 


ةم 
باب حج امرأة .والعبد 

( فالالتنافق )رمه لله تعالى : وإذاكان فما يرؤى عن النى صلى الله عليه وسلم مايدل على أن السيل 
الزاد والراحلة وكانت المرأة نحدهما وكانت مع ثقة من النساء فطريق مأهولة آمنة فهى تمن عليه الحج عندى والله أعلم 
٠‏ وإن لم يكن معها ذو محرم لأن رسول الله صلى الله عليه وس لم يستأن فها بوجب اللحج إلا الزاد والراحلة » وإن لم 
تسكن مع حرة مساة ثقة م نالنساء فصاعدا لم مخرج مح رجال لاامرأة معهم ولا محرم لما منهم » وقد باغنا عنعائشة 
وابن ممر وابن الزبير مثل قولنا فى أن تسافر المرأة للحج وإن لم يكن معها محرم » أخبرنا مسلم عن ابن جريج قال 
سثل عطاء عن امرأة ليس معها ذو رم ولا زوج معها ولكن معها ولائد وموليات يلين إأزالها وحفظيا ورفعها؟ 
قال:.نم. فلتحج ( الال فى ) فإن قال قائلفهلمنشىء يشبه غير ماذكرت؟ قبل: نم . مالا مخالفنا فيه أحد عامته 
٠ن‏ أن المرأة يلزءها الحق وتثدت علببها الدعوى لد لاقاضى به فتجلب من ذلك البلد ولعل الدعوى تبطل عنها أو 
تأتى بمخرج من حق لوثبت علمها «سيرة أيام مع غير ذى محرم إذا كانت معها ا.رأة وأن الله تعالى قال فى المعتدات 
. «ولا مخرجن إلا أن يأتين بفاحشة مبيئة» فقيل يقامعلها الحد. فإذا كان هذا هكذا فقدبين الله عز وجل أنه لم عنعها 
الحروج من حق ازءها » وإن لم يكن هكذا وكان خروجها فاحشة فهى بالحصية بالحروج إلى غير <ق ألزم فإن ' قال 
قائل : مادل علىهذا ؟ قبل لم مختلف الناس عامته أن المعتدة مرج يد الحد عليها وكل حقازههاء والسنة 
تدل على أنها مخرج من بيتها للنداءكما أخرج انق صلى الله عليه وسلم فاطمة نا لين قإذاكان الكتاب ثم السنة 
يدلان معا والإجماع فى موضع على أن المرأة فى الحال التى هى تمنوعة فنها من خروج إلى سفر أو خروج من بينها 
فى العدة إنما هو على أنها ممنوعة تما لايلزءها ولا يكون سبيلا لما يازءها وما لما تركه » فالحج لازم وهى له مستطيعة 
بالمال والبدن ومعها امرأة فأ كثر ثقة , فإذا بلغت المرأة المحرض أو استكئلت حمس عثمرة سنة ولا مال لما نطيق به. 
الحج حبر أبواها ولاد لها ولا ذوج المرأة على أن عطبها من ماله مابحجها به (:قال ) ولو أراد رجل 23 
. وكان تمن ,بطيق ذلك لم يكن لأبه ولا لوله منعه .ن ذلك ( قال ) ولو أرادت اأرأة الحج ماشية كان لوليها منعها 
من المنى فما لايلزمها ( قال ) وإذا بلغت المرأة قادرة بنفسها ومالما على الحج فأراد ولمها منعها..ن الحج أو أراده 
زوجهاء منعها مته مالم تهل بالمدجء لأأنه فرض بغير وقت إلا فى العم ركله » فإن أهلت بالحج بإذنه لم يكنله منعهاءوإن 
أهلت بغير إذنه ففيها قولانء أحدهما أن عليه مخليتهاء وءن قال هذا القول لزمه عندى أن يقول:لو-تطوعت فاهلت 
.بالحج أن عليه محليتها ٠ن‏ قبل أن هن دخل فى الحج ممن قدر عله لم يكن له الخروج منه وازمه هن آنيا إذا:اطفلت 
بصوم لم يكن له نعها ولزءه عندى فى قوله أن يقول ذلك ف الاعتتكاف وااصلاة .وقول الثانى أن تبكون كن أحصى . 
فتذ بح وتقصر واخحل ويكون ذلك لزوجها ( ثلالغ ناف ؟) أخبرنا سعيد بن سالم و.سلم بن خالد عن ابن جريج 
عن غطاء أنه قال فى المرأة تهل بالحج فيمنعها زوجها : هى نزلة الحصر ( ]لال :فى ) وأحب ازوجها أن لاعنعها 
اد رع ميان لاعنعها كان قد أدى ما عليه وأن له ايها أداء الواجب » وإن كن رع 
إن شاء الله تعالى .. 


( ثالالش ماق ) |دحه الله تعالى؟: فذهب بعض أهل الكلام إلى معنى سأصف ما كي به وهن قال قوله » فزعم 
أن فرض الحج على المستطيع إذا لزمه فى وقت يمكنه أن بج فيه قتركه فى أول ما يمكنه كان 1 ما بتركه.وكان كن 
ترك الصلاة. وهو يقدر على صلاتها حت ذهب الوقت ء وكان إعا حرئه حده بعد أول سنة من مقدرته عليه 


حار د 
قضاء كا تسكون الصلاة بعد ذهاب ااوقت قضاء » ثم أعطانا بعضهم ذلك فى الصلاة إذا دخل وقنها الأول فتركها(© 
فإن صلاها فى الوقت ء وفما نذر من صوم » أو وجب عله بكفارة أو قضاءء فقال في هكله, ءتى أمكنه فأخره 
ش فهو غاص بتأخيره ثم قال فى الرأة مجبر أبوها وزوجها على تركها لهذا لمعن وقاله معه غيره تمن يفق ولا أعرف فيه 
حجة إلا ماوصفت من مذهب بعض أهل الكلام ( الال فى ) وقال لى نفر .نهم : نسألك هن أبن قلت فى الحج 
لامرء أن يؤخره وقد أمكنه؟ فإن جاز ذلك جاز لك ماقلت ف المرأة؟ قلت: استدلالا مع كتاب الله عز وجل بالحجة 
اللازمة ؛ قالوا فاذكرهاء قلت: نعمئزات فريضة الحج بعد المجرة وأمر. رسولالله صلىالله علبه وس أبا بكر على الحاج 
وتخلف هو غنالحخ بالمدينة بعد منصرفه هن تبوك لاحار با ولا ..شغولا » واتخلف أ كثر المسامين قادرين على الحج 
وأزواج رسول الله صلى لأد عليه وس » ولوكان هذا كا تقولون لم يتخلف رسول الله صلى الله عليه وسلم 0-00 
عله لأنه لميصل إلى الج بعد فرض الحج إلا فى <جة الإسلام ااتى ,قال لما حجة الوداع » ولم يدع «ساما يتخلف عن, 
فرض الله تعالى عليه وهو قادر عليه و.مهم ألوف كلرم قادر عليه لم حج بعد فريضة الحج وصلى جبريل بالنى صلىالله 
عله وسلٍ فى وقتين وقال «مابين هذين وقت» وقد أعتمالنىصل الله عليه وس بالعتمة <ت نام الصبيان والنساء »ولو 
كان كا تصفون صلاها حين غاب الشفق وقالت عائشة رضى الله تعالى عنها : إن كان ايكون على الصوم من شهل 
رءضان فا أقذر علىأن أقضيه <تى شعيان ودوى عن النىصلى الله عليه وسلم أنه قال « لاحل لاءرأة أن تصوم بوما 
وزوجها شاهد إلا بإذنه4 ( ث)[للة افق ) فقال لى بعضهم : فصف إلى وقت الحجءفقلت الحج مابينأن يجب علىءن 
وجب عليه إلى أن يموت أو يقضيه , فإذا مات عامنا أن وقته قد ذهبء قال: ما الدلالة على ذلك؟ قلت ماوضفت هن 
تأخير النى صلى الله عليه وسل بواذداعة واكتوفوبسه وقد أمكنهم الحج؛ قال: فى بكون فائتاكقلت إذا مات قبل أن 
يؤدها أو بلغ مالا يقدر علىأدائه من الإفنادء قال فبل بقضى عنه؟ قلت:نعم. .قال: أفتوجدنى مثل هذا؟ قلت: نعم. يكون 
عله الصوم فى كل ماعدا شبر رمضانء فإذا مات قبل أن يؤديه وقد أمكنهء كفرعنه » لأنه كان قد أمكنه فتركه »وإن 
امات قبل أن يعكنه لم يكفر عنه لأنه لم يمكنه أن يدركه قالأفرأيت الصلاة ؟ قلت: موافقة لهذا فى :عنىء» مخالفة له فى آخر 
قال : وما المعنى الدى توافقه؟ فيه قلت إن للصلاة وقتين أول وآخرء فإن أخرها عن الوقت الأول كان غير مفرط حق 
مخرج الوقت الآخرء فإذا خرج الوقت قبل أن يهلى كان آ نما بتركه ذلك وقد أمكنه » غير أنه لايصلى أحد عن أحد, 
قال : وكيف خالفت بينهما؟ قلت: بما خالف الله ثم رسوله بينهما ‏ ألا ترى أن الحائض تقضنى صوما ولا نقضى صلاة ‏ 
ولا تصلى ونحج وأن من أفسد صلاته مجماع أعاد بلا كفارة فى ثىء منها » وأن من أفسد صومه مجماع كفر وأعاد 
وأن من أفسد حجه مجماع كفر غير كفارة الصيام وأعاد ؟ قال: قد أرى افتراقهما فدع ذكرء ( الال افق ) فإن 
قال قائل فكيف لم تقل فى المرأة تهل بالحج فيمنعها ولبها أنه لاحج علمها ولا دم إذ لم يكن لما ذلك » وتقول ذلك , 
فى امملوك؟ قلت إنما أقول لاحج علمها ولا دم على ٠ن‏ كان لامجوز له محال أن يكون محرها فى الوقت الذى بحرم فيه 
والإحرام لحن جائز9© بأحوال أو حال ليسا ممنوعين.منه بالوقت الذى أحرما فبه إنما كانا ممنوعين منه بأن 
لبعض الآدنيين علهما امنع ولو خلاهما كان إحراما معيا عت نارفا قال:فسكيف قلت لهريقا الدم فيموضعهما 
قلت : تحرالنى صلى الله عليه وسل بالحديبية فيالحل إذ أحصرء فإن قال:ويشيه هذا الحصر؟ قبل:لاأحسب شيئا أولى 


(1) قوله : فإن صلاها الع كذا فى النسخ » ولعل.ق الكلام حريفا أو نقصاء فانظر . كتبه مصححه . 
(؟) قوله  :‏ بأحوال أو حال » كذا فى النسخ » وانظر .كتبه مصححه . 
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أن ا من معنى الحصر » وذلك أن الحصر مانع من الآدميين 
من الممنوع فجعل له الخروج من الإحرام وإ نكان المائع من الآدميين امتعديا بامنع » فإذا كان لذه المر أ 

34 مانع من الآدميين غير متعدكانا مجادعين له فى منع بعض الآدمبين وفى .أ كثر منه .هن أن , الآدمى الذى 
منعهما ء له منعهها (. )[إلة :افق ) فى 'عبد مهل نالعج من غير إذن سيده فأحب إلى أن يدعه سيده وله منعهءوإذا 
«نعه فالعبد كالمحصر لامجوز فيه إلا قولان والله أعل » أحدهما أن ليس عله إلا دم لايجزيه غيره فيحل إذا كان عبدا ' 
غير واجد للدم ومى عتق ووجد ذبح »؛ ومن قال هذا فى العيد قاله فىالحر بحصر بالعدو وهولايجد شيئا محلق و بحل 
ومتى أسر أدى الدم؛ والقول الثانى أن تقوم الشاة دراهم والدراهم طعاماء فإن وجد الطعام تصدق به وإلا صام عن / 

كل مد يما والعبد بكل حال ليس بواجد فيصوم ( الال:اثق ) ومن ذهب هذا الذهب قاسه على ١١‏ يلزمه من 

هدى المنعة فإن الله عر وجل يقول«فا استيسره حيو م ا 
لم يجد هديا ول يصم لم عنعه ذلك من أن بحل من تهرته وحجه ويكون عليه بعذه المدى أو الطعام » فيقال إذا كان 
للمحصر أن حل يدم يذحه فلم يجده حل وذبح متى وجد أو جاء بالبدل ذن الذبح إذا كان له بدل ولا محبس 
للبدى حراما على أن بحل فى الوقت الذى يؤمر فيه بالإحلال » وقاسه من وجه آخر أيضا على مايلزمه من جزاء . 
ااصيد فإن الله تعالى يقولد محسيم به ذوا عدل شم هديا بالغ السكمبة أو كفارة طعام مسا كين أو عدل ذلك صياما» 
فقول : إن الله عز وجل لما ذكر المدى فى هذا الموضع وجغل بدله غيره » وجعل فى السكفارات أبدالاء ثم ذكر ش 
فى الخصر الدم وم يذكر غيره كان شرط الله جل ثناؤه الإبدال في غيره تما يلزم ولا مجوز للعالم أن حكل مزل ما 
بلزم فى النسك مفسرا دليلا على ماأنزل محملا فيكم فى الجمل حم الفسسر كا قلنا فى ذكر رقبة «ؤمنة فى ة قتل » مثلها 
رقبة فى الظهار وإن لم يذكر مؤمنة فيه» وكا قلنا فى الشبود حين ذ كروا عدولا وذكروا فى موضع آخر ف لشترط 
فنهم العدول : ثم عدول فى كل موضع على ماشرط لله تعالى فى الغير حيث شسرظه » فاستدللنا والله أعلم على أن حم 
ال جمل حم المفسر إذا كانا فى معنى واحد والبذل لنس بزيادة وقد يأى موضع من حي الله تعالىلاتقول هذا فبه: هذا 
ليس بالبين أن لازها أن نقول هذا فى دم الإحصار كل البان وليس باابين وهو مجمل والله أعلم . 
( الالةنانق ) فى المرأة المعتدة من زوج له عليها الرجعة » تهل بالحج: إن راجعها فله منعباء وإِن لم براجعها منعها 
حت تنقضى العدة؛ فإذا انقضت العدة فهىمالسكة لأدرها ويكون لما أن تتم على الحج ء وهكذا المالكة لأدرها الثيب 
محرم منع ولمها من حبسها ويقال لولبها : إن شئت فاخرج معبا وإلا بعثنا بها مع نساء ثقات , فإن م تحد نساء ثقة لم 
يكن لما فى سفر أن تلو برجل ولا امرأة معهاءفإن قالقائل: كيف لم تبطل إحرامبا إذا أخزمت فالعدة ؟ قلت إذا 
كانت محد السبيل إليه محال لم أعجل بإيطاله حتى أعلم أن لاحن ااسبيل إلبهء وإن أهلت فى عدة من وفاة أو هى قد 
أنى على طلاقها لزمبا الإهلال وهنعها الأروج حتى تتم عدتها » فإن انقضت خرجت فإن أدركت حجا وإلا حلت يعمل 
عمرة , فإن قالقائل:. فلم لا تجعلها محصرة بعائعها ؟قلت له منعها إلى مندة فإذا بلغتها لم يكن له هنعها و بلوغها أيام يأى 
علبها ليس منعها بثنىء إلى غيرها ولا مجوز لما الحروج حتى يأذن لما فإذا باغتها لم يكن لغيرها سبيل علمها بمنعها منه 
والعيد إذا منعه سيده لم يكن عليه محليته » فإن قبل قد يعتق قبل عتقه شىء محدثه غيره له أو لامحدئه وليس كالعتدة 

فما لمانعها »عن ٠نعها‏ فاو أهل ل عبد محج فنعه سيده حل وإن عتق بعد مامحل فلا حج عليه إلا حجة الإسلام وإن عتق . 
قبل أن يحل مشى فى إحرامه» كا يحص رالرجل بعدو فيسكون له أن بحل» فإن م مل حت أمن سااة 


٠‏ 19و ش 
نحل وكان عليه أن عضى فى إحرامه؛ ولو أن امرأة مالكة لأمرها أهلت بحج * ثم نكحت هلم يكن لزوجها منعها من 
الحج لأنه لزمها قبل أن يكون له منعها ولا نفقة لما عليه فى ءضهها ولا فى إحرامها فى ااه لنفسها بغير 
إذنه. كان معها فى حجبا أو لم يكن: ولا محوز تكاح المحرمة ولا الحرم ( قال الرييع ) هذه المسألة فهها غلط لأن 
الشافعى يقول لايجوز نكاح المحرمة ولا ارم فاما أهلت هذه محج ثم نكحت كان نكاخبا باطلا » ولم يكن لما زوج 
يعنعبا وتمضى فىيحجبا وليس لما زوج تازءه النفقة لما لأنها ليست فى أحكام الزوجات » ولعل الشافعى إبما حكى هذا 
القول فى قول من مجيز تكاح الحرم ؛ فأما قوله : فإنه لايحوز نكاح الحرم ولا اللحرمة ». وهذا له. فى كتاب الشغار 
( فالالة :افق ) وعلى ولى السفهة البالغة إذا تطوع لما ذو حرم وكان لما مال أن يعطها .ن مالا مامحج به إذا 
شاءت ذلك » وكان .لما ذو محرم محج بها أو خرجت مع.نساء سامات ٠‏ 


باب المدة التى يلزم فنها الحم ولا إبلزم 

( الال افق ) رحمه الله: وإذا احتلم الغلا م أو حانت اطازية وإن 3 سكلا بان عقرة انه او اتسكلا 
حمس عثسرة سنة قبل البلوغ وهما غير مغلوبين على عةولهما »واجدان مركا وبلاغاء مطيقان المركبءغي رحبوسين 
عن الحج عرض ولا سلطان ولا عدو وهما فىالوقت الذى بلغا فيه قادران بموضع, لوخرجا منهء فسارا بسير الناس 
قدرا على الحج فقد وجب عليهما الحج » فإن لم يفعلا حتى مانا فقد ازمبما الحجء وعلمهما بأنهما قادران عليه فى وقت 
يحزى* عنهما لو مضيا فيه حق يقضى عنهما الحج » وإن كانا بموضع يعامان أن لو حرجا عند بلوغبما » لم يدرك احج 
معد دارهما أو دنو الحجء فلم مخرجا للحج ولم يعيشا حق أنى عليهما حج قابلءفلا حج علميماءومن لم بج بالج عليه 
فبدعه وهو لو حج أجزأه » لم يكن عليه.قضاؤه , ولو كانا إذا بلغا فخرجا سيران سيرا مباينا لسير الناس فى السرعة 
حت يسيزا «سيرة يومين فى سير العامة فيوم » ومسيرة ثلاث فى يومين » لم يلزمهما عندىء والله أعلدءأن يسيرا سيرا 
مخالف سير العامة » فهذا كله لو فعلاكان حسنا » ولو بلغا عاقلين ثم لم يأت عليهما مرج أهل بلادها حتى غلبعلى 
عقولمما ولم ترجع إليبما عقولحما فى وقت لو خرجا فيه أدركا حا “ل الرساات فج عنهما : » وإعا بلزمبما أن 
حج عنهما إذا أأى عليهما وقت يعقلان فيه ثم لم تذهب عقولهما حتى يأتى عليهما وقت لو خرجا فيه إلى الحج بلغام . 
فإن قال قائل: مافرق بين المغاوب على عقله وبين امغلوب بالمرض؟ قبل اافرائض على.المغلوب علىعةله زائلة فىمدته 
كليا ء والفرائض على المغلوب بالمرض: اعاقل على بدنه غير زائلة فى مدته » ولو حج الغاوب على عقله لم جز عنه 
لا بجزى عمل على الدن لايعقل عامله قباسا على قول الله عز وجل « لاتقربوا الصلاة وأنتم سكارى » ولو حج 
العاقل المغلوب بالمرض أجِرأ عنه » ولوكان بلوغبما فى عام جدب الأغلب فيه على الناس خوف الملكة بالعطش ‏ 
فى سفر أهل ناحية هما ذ فيها » أو لم يكن ب لف الات رد | 
ح مطرم اعد اللصوص كذلك ؛ أشيه هذا والله أعم أن يكون هن أراد فيه الحج غير مستطيع له » ففَكون 
غير لازم له بأنه غير مستطينع » » فإن مات قبل أن عكنه الحج بتغير هذا »لم يكن عليه حج حج » وكذلك لو حج أول 
مابلغ فأحخصر بعدو فنحر وحل دون مكة ورجع فم عكنه المج حتى يموت ءلم يكن عليه < مج » ولوكان ماوصفت من 
الحائل فى البر » وكان يقدر على الركوب فى البحر » فيكون له طر يقا » أحبيت له ذلك » ولا يبين لى أنه يحب عله 
ركوب البحر للخج لأن الأغلب من ركوب الباعر خوف الملكة » ولو بلغا مغلوبين على عةولمما فل فعا فتأى 
ع مدة بعقلان ها وتكبما ايج م بكن عليبها اذا بلغا دعا فنعا المج عدو حائل. بين أهل ناحيتهما 


اللا ب 

000 ؛ ثم لم يأت عليهما مدة وقت.الحج , ادر جع روعاف لل اله فر ان لدي 
عليهما يقضى عنهما إن ماتا قبل ممسكنهما أو أحد من أهل ناحينهما من الحج » ولو حيل بينهما خاصة ببس عدو 
أو سلطان أو غيره وكان غيرها يقدر على الحج ثم ماتا ولم بمحجا كان هذان يمن عليه الاستطاعة بغيرهما ويقضى 
الحج عنهها » وكذلك لوكان حبس ببلده أو فى طريقه برض أو زمن لا بعلة غيره وعاش حت الحج غير صحيح 
ثم مات قبل أن يصح وجب عليه الحج » وجماع هذا أن يكون البالغان إذا لم يقدرا بأى وجه ما كانت القدرة 
بأبدائيما وها قادران بأموالما وفى ناحيتهما من يقدر على الحج غيرها ثم ماتا قلى أن مححا فقد لزمهما الحج »عا 
يكون غير لازم لما إذا لم يقدر أحد من أهل ناحيتهما على الحج ببعض. ما وصفتءفإِن قال قائل : مالخالف بين هذا 
ونين حصن بماذ كرت من عدو وجدث ؟ قبل ذلك لامجحد السبيل بنفسه إلى الحج ولا إلى أن حي عنه غيره من 
ناحمته » من قبل أن غيره فى معناه فى خوف العدو والملكة بالحدب والزمن والمرض » وإن كان 'معذورا بنفسه 
قد بمكنه أن حي عنه دحبح غيره » ومثل هذا أن محسه سلطان عن : حج أو لصوص وحده » وغيره بقدر , 

على الحج فيموت: فعليه أن محج عنه » وااشيخ الفانى أقرب من العذر .ن هذين ا | 1 
وجد من محج عنه . 

بأب الاستطاعة بنفسه وغيره 

(6لالتنانق) رحمه الله تعالى : ولما أمر رسول ال صلى الله عليه وسلم المتعمية بالحج عن أبها دلت سنة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن قول الله « من استطاع إليه سبيلا » على معنيين : أحده) : أن ستطيعه بنفسه 
ومالهء والآخر أن .عجز عنه بنفسه. بعارض كبر أو سقم أو فطرة خاقة » لايقدر معبا .على الثبو بوت. على المركب 
ويكون من يطيعه إذا أمره بالحج عنه » إما بشىء يعطية إياه وهو واجد له » وإما بغير ثنىء» فيجب عليه أن يعطى 
إذا وحد » أو بأمر إن أطيع ؛ وهذه إحدى الاستطاعتين » وسواء فى هذا الرجل السلم ولا هدر على الثبوت على 
مركأو الصى بلغ كذلك أو ااعبد يعتق كذلك » وجب عليه إن قدر على اش.وت على الحمل بلا ضرر وكان 
واجداً له أو مركب غيره وإن لم ثبت على غيره 0 أن يركب المحمل أو ما أمكنه اوت عندين الركي اين كن ش 
واحد هن هؤلاء لا يحد مطيعا ولا مألا فهو من لايستطيع بالبدن ولا بالطاعة فلاحج عليه » و جاع الطاعة التى 
توجب الحج وتفريعا اثنان» أحدهما أن يأر فيطاع بلا مال ؛ والآخر أن غُد مالا إستأجر به هن يطبعه , فتكؤن 
إجدى الطاعتين» ولو عامل فحج أجزأت عه ورحوت أن يكون أعظم أجراً عن عف ذلك عليه , ولا أمر رسول . 
لله صلى الله عليه وس المرأة أن محج عن أببا إذ أسلم وهو لا يستمسك على الراحلة فدل ذلك على أن عليه الفرض 
إذاكان مستطعا بغيره 0 إذا كان فى هذه الخال ؛ والدت أولى أن محوز الآ نت ييف لأنه فى أ كر من معنى هذا الذى 
لو تكلف الحج محال أجزأه » والميت لا يكون فيه تكلف أبدا . 


باب الال التى يجوز أن بحج فها الرجل عن غيره 

( الالتنانق ) رحمه الله تعالى : أمر رسول الله على اله عليه وسم فى الحج الواجب أن ححج | 

المرء عن غيره فاحتمل القياس على هذا وجهين . أحدهما أن لله تعالى فرض على خلقه قرضين 5 

: أحدهما فرض على البدن . والآخر 'فرض فى المال » فسا كان مافرض, له على الأبدان عليها 
١(‏ - ؟) 


٠‏ اه 
لاتتجاوزهاء مثل:ااصلاة والحدود والقضاص وغيرها ؛ ولا يصرف عنها إلى غيرها نحال » وكان المريض يصلى 3 
رأي » ؤيغلب على عقله فيرتفع عنه فرض ااصلاة » وتحض المرأة فيرتفع عنها » قرض الصلاة فى وقت الغلبة على 
العقل وااحيض »ء ولا محزى ااغلوب على عقله صلاة صلاها وهو .غلوب على عَمّله » وكذلك الحائض لا نجزمها 
صلاة صلتها وهى حائض , ولا جب عايهما أن يصلى عنهما غيرهما فى حالما تلك ؛ فلما أمر رسول الله صلى الله 
عله وس المرء أن محج عن ا ححة الإسلام لهذا كا أبن رصرل ات ميل الله علية وسلم فى حجة الإسلام 
وعمرته » وكل ماو خبعل المرة بإيجابه على نفسه من حج وعمرة:وكان ماسوى.هذا من حج تطوع أو عمرة تطوع' 
لابجحوز لأحد أن محجه عن أحد ولا يعتمر فى حياته .ولا بعد موته , وهن قال هذا »كان وجها محتملا ولزءه أن 
تقول لو أوصى رجلا أن عحج عنه تطوعا بطلت الوصية ا لو أوصى أن يصلى عنه بطلت الوصية وازمه أن يتقول. 
إن خج أحد عن أحد بوصة فهى ى ثلثه والإجارة عليه فاسدة , ثم يكون القول فما أخذ من الإجارة على هذا 
واحدا من قولين , أحدهما أن له جر مثله ونرد الفشل نما أَحْذْ عليه ويلحق بالفضل إن كان نقصه. كا .يقول ‏ 
فى كل إجارة فاسدة , والآخر أن لا أجرة له لأن عمله عن نفسه لاعن غيره » والقول الثانى أن يكون رسول الله 
دن الله عليه سم إذا أمر المرء أن بحج عن غيره فى الواجب :دل هذا على أن يكون الفرض على الأبدان من 
وجهنن . أحدهما مالا يعمله المرء عن غيره » مثل الصلاة » ولا محمله عنه غيره مثلااحدود وغيرها » والآخر النسك ‏ 
من !احج والعمرة فيكون لمرء أن عمله عن غيره: متطوعا عنه أو واجبا عليه إذا صار فى ااحال اأتى لا يقدر فيها 
على الحج ‏ ولا بشبه أن يكون له أن يتطوع عنه , والمتطوع عنه يقدر على الحج » .لأن ااحال التى أذن رسول الله - 
صلى الله عليه وسلٍ فيها بالحج عنه هى الحال ااتى لا يقدر فبها على أن محج عن نفسه ولأنه لو تطوع عنه وهو 
: بقدر على الحج لم محز عنه من ححة الإسلام , فاما كان هو لو تطوع عن نفسه كانت حجة الإسلام وإن لم 0 
قتطوع عنه غيره لم يز عنه » وقد ذهب عطاء مذهبا يشبه أن يكون أراد أنه يحزى عنه أن يتطوع عنه بكل 
لك بن جع أو عمرة إن عملبما مطيقا له أو غير مطيق » وذلك أن سفيان أخبرنا عن يزيد مولى عطاء قال : ريما 
أمرنى عطاء أن أطوف عنه ( الالتنائق. ) فكانه ذهب إلى أن الطواف من الندك وأنه يحزى أن يعمله اأرء . 
عن غيره فى أى حال ماكان» وليس تقول بهذا » ؤقولنا لايعمل أحد ع نأحد إلا والعمول عنه غير مطيق العحل» بكبر 
أو مرض لابرجى أن يطيق ممحال» أو بعد دوته » وهذا أشه لقو هل ل ومن ون ا لاوط عدرييل 
٠‏ والتطوع عنه يقدر على المج لم جز الحجوج عنه ( قال ) ون وك زمنا لايستطيع أن يثبت على مركب » محمل ولا 
٠‏ غيره» أو عرض ذلك له عند بلوغه:أوكان عبدا فعتقء أو كافرا فأَسدٍ فلم تأت عليه مدة يمكنه فيها الح حقيصير بهذه 
الحال.؛ وجب عليه إن وجد من ج عنه بإجارة أو غير إجارة؛وإذا أمكنه مركب محمل أو(21 شجار أو غيره فعليه 
أن محج يدنه » وإن لم يقدر على الثبوت على بعير أو دابة إلا فى حمل أو شجار وكيفها قدر على المركب وأى هركب 
قدر عليه» فعليه أن حج بنفسلهء لامجزيه غيره (قال) ومن كان صحيحا يمكنه الح فلم محج حتى عرض له هذاء كان له 
أن يبعث هن محج عنهء لأنه قد صار إلى الخال التى أذن رسول الله صلىالله عليه وسلم أن ححج فيها عمن بلغها ( قال ) 
ولوكان به مرض يرجى البرء منه لم أر له أن ببعث أحدا محج عنه <ق يبرأ فبحج عن نفسه » أو مهرم فبحج عنه 
أو يموت فبحج عنه بعد الموتء فإن قال قائل: ما الغرق بين هذا المريض المضنى وبين الحرم أو الزمن؟ قبل له لم يصر 


(1) شجار  :‏ بوزن كتاب » هو ا حودج الصغير الذى يكنى واحدا فقط » كذا فىكتب اللغة.. كتبه مصححه « 


مو 2 3 0 
الما را ا , فها على المركب ء والأغاب م آهل الزمانة أنهم كالهرم 590 
أهل السقم قنراجم كثيرا بعودون إلى الصحة ( قال) ولو حيج رجل عن زءن ثم ذهبت زمائته » ثم عاش مدة يمكنه ٠‏ 
فمها :أن حج عن نفسهء كان عليه أن مح عن نفسه » لأنا إعا أذنا له على ظاهر أنه لأبقدرء قاما أمكته اللقدرة على 1 
اليج لم يكن له ركه وهو يقدر على أن يعمله يندنه والله أعلم ( قال ) ولو بعث السقم رحلا محج عنه فحيج عنه ثم 0 
برأ وعاش عد البرء مدة كنه أن بحج فيها فلم محج حتى مات كان عليه الج » وكذلك الزءن و 2 #رقاك) ش 
والزمن والزمانة التق لابرجىالبرء منها والمهرم؛ فىهذا المدنى. ثم يفارقهم المريض» فلا نامره أن يبعث أحدا بج عنه 
وتأمر الحرم والزمن ٠‏ أن ذعثا من محج علهماء »فإن بعث المريض من محج عنه ثم لم برأ حتىمات ففيها قولان » أحدهما 
أن لا جزى* عنه لأنه قد بعث فى الخال اأتى ليس له أن سعث ذا ء وهذا أصح القولين ويه أخد ٠.واثانى‏ | 
أنها مزية عنه , لأنه قد حجج عنه حر بالغ وهو لايطيق ثم ل يصر إلى أن يقوى على الحج بعد أن جج عنه غيره , 
فيحج عن نفسه . 1 ش 
باب من ليس له أن حح عن غيره 

أخبرنا الريع قال : أخيرنا الشافعى رحمه الله تعالى قال أخبرنا .سل بن خالد الزيجى عن ابن جريج عن عطاء 
قال : سمع الننى صل الله عليه وسؤرجلا يقول« لبيك عن فلان» فقال له النوصلى الله 'عايه وس «إن كنت حجببت فلب 
عن فلان وإلا قاحجج عن نفسك ثم احجيج عنة » أخيرنا سفيان عن أيوب عن ألى قلابة قال : سمع ابن عباس رحلا 
يول« لبيك عن شيرمة مفمال ا بنعباس«و محكوما شبرمة؟ قال فد كرقرابة له فقال« أحجحت عن نفسك»فقال:لا قال. 
« فاحجج عن نفسك ثم احجج عن شبرمة » ( الال افق ) وإذا أءر اانى صلى الله عليه وسل الختعمية بالحج عن 
أبسها ففى ذلك دلائل منها ماوصفنا هن أنها إحدى الاستطاعتين ٠‏ وإذا أمرها بالحج عنه فكان فى الحال التى أمر فيها. 
بالحج عنه وكان كقضاء الدين عنه » فأبان أن العمل عن بدنه فى حاله تلك » جوز أن يعمله عنه غيره فيجزى* عنه ' 
ومخالف الصلاة فى هذا امعنى . فسواء من حج عنه من ذى قرابة أو غيره » وإذا أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
امرأة محج عن رجل وهما مجتمعان فى الإحرام كله إلا اللبوسءفإنهما مختلفان فيبعضه , فالرجل أولى أن يجوز حجه 
عن الرجل والمرأة من الرأة ع الرجل وكل جائز مع ماروى عن طاوس وغيره عن النى صلى الله عليه وسه ثما 
كتدنا مما يستغنى فيه بن صالشبرءولو أن امرأ لم يجيعليه | ع وهو غيرهطيق ببدنه لم يكنعلى أحد غيرهواحِبا أن 
1 حج عنه, وأحبإلى أن بحجعنهذو ره , وإن كانليس عليه أو إستأجره من محجعنه. ن كان ولوكان 'فقيرا لابهدرعبىزاد 
ومركب وإن كان بده صحبحا فإ يت ا 0 0 قبل أن 
أشبر 7 5 2 د حرج فه أهل بلده لواقاة الحج حى صار لاجد زادا ولا مركا شم مات قل دحةه 
ذلك أو قبلحج آخر يوسر فيهء لم يكنعله حجء إنما يكون عليه حج إذا أنى عليه وقت حج بعد بلوع و«قدرة, ثم . 
م حج حتى يفوته احج » ولو كان موسرا موسا عن الحج » وجب عليه أن محج عن نفسه غيره.» أو محج عنه بعد 
موته وهذا مكتوب فى غير هذا الوضع . ش 


جه 85ت 


باب الإجارة عل الح 

( :الالتناق ) رحمه الله تعالى 00 ا الرجل محج عنه إذا كان لابقدر على المركب 

أضعفه وكان ذا مقدرة اله ولوارثه بعده » والإجارة على الحج جائزة جوازها على الأعمال سواه » بل الإجارة إن 
يي ل بأخذها علىغيره » لافرق 
. بين ذلكء ولو استأجر رجل رجلا بحج عنه فقرن عنهكان دم القران سلى الأجير وكان زاد الحجوج عنه خيرا لأنه 
قد جاء محج وزاد معه عمرة ولو استأجر الرجل الرجل محجعنه أو عن غيره فالإجارة جائزة » والحج عنه من حيث 
شرط أن حرم عنهء ولا تجوز الإجارة على أن يقول محج عنه من بلد كذا حتى يقول حرم عنه من موضعكذا ء لأنه 
يجوز الإحرام من كل موضعء فإذا لم يقل هذا فالإجارة مجبولة » وإذا وقت له موضعا حرم منه فأحرم قبله ثم مات 
فلا إجارة له فى شىء من سفرهء وتجعل الإجارة له منحين أحرم منالمءقات الذى وقت له إلى أن يكمل الحج فإن 
أهل' من وراء اميقات للم محسب الإجارة إلا هن الميقات » وإن مر باميقات غير.محرم افات قبل أن بحرم فلا إجارة 


له لأنه لم يعمل فى الحج » وإن مات بعد ماأحرم من وراء الميقات حسبت له الإجارة من يوم أحرم من وراء 
الميقات ولم تمحسب له من اميقات إذا لم مخرم منه لأنه ترك العمل فيه » وإن خرج للحج فترك الإحرام والتلبية وعمل 

عمل الحج أو ل يعمله إذا قال لم أحرم بالحج أو قال اعتمرت و أحج أو قال استؤجرت على الحج فاعتمرت فلا 
شىء له : وكذلك لو حج فأفسده لأنه تارك للاجارة مبطل احق نفسه ولو استأجره ليحج عنه على أن بحرم من 
موضع فأحرم منه ثم مات فى الطريق فله من الإجارة بقدر ما .ضى من سفره أو استأجره على أن هل هن وراء 
الميقات ففعل فقد قضى بعض ما استأجره عله , وإذا استأجره فإنما عليه أن بحرم من الميقاتء وإحراءه قبل الميقات 
تطوع ء ولو استأجره على أن محج عنه هن اليمن فاعتمر عن نفسه ثم خرج إلى الميقات الذى استؤجر عليه فأهل 
محج عن الذى استأجره؛ فلا مجزيه إذا أهل بالعمرة عن نفسه إلا أن مخرج إلى ميقات المستأجر الدى مرط أن 
عهل منه فيبل عنه بالحج منه » فإن لم يفعل وأهل بالحج من دون المبقات فكان عليه أن مهل فبلغ الميقات فأهل 
منه بالحج عنه أجزأ عنه وإلا أهراق دماء وذلك منماله دون مال الستأجرءويرد من الإجارة بقدر هايصيب مابين 
الميقات والموضع الذى أحرم منه لأنه شىء من عمله نقصه » ولا محسب الدم على المستأجر لأنه بعمله كان و محزئثه 
الحج على كل حال ششرط عليه أن مهل هن دون الميقات أو منوراء الميقات أو منه وكل ثىء أحدثه الأجير فااحج 
م يأمره به الستأجر جما حب عليه فيه الفدية فاافدية عليه فى ماله دون مال المستأجر ء ولو أهل بالحج بعد العمرة 
عن نفسه من ميقاث المستأجر عن المستأجر ثم مات قبل أن يقضى الحج , كاله من الإجارة بقدر ما عمل من 
الحج وقد قل لا أجر له إلا أن يكل الحج » وءن قال هذا القول قاله فى ااحاج عن الرجل لا كطوهت عن 
الإجارة شيا إلا يكال الحج وهذا قول يتوجهوالقياس ااقول الأوللأن لكل حظا من الإجارة »ولو استأجره عحج 
عنه فأفسد الحج كان عليه أن يرد جميع ما استأجره به » وعليه أن يِعَضى عن نفسه من قابل من قبل أنه لا يكون 
حاجا عن غيره حجا فاسداً » وإذا صار الحج اافاسد عن نفسه فعليه أن يقضبه عن نفسه » فلو حجه عنغيره كان عن 
انفسه » ولو أَحْد الإجارة علىقضاء الحج الفاسد ردها لأنها لا تسكون عنغيره » ولوكان إتما أصاب فى الحج ماعليه 
فيه الفدية ممالا يفسد الج كانت عليه الفدية فما أصاب والإجارة له » ولو أستأجره للحج فأحصر بعدو ففاته الحج 
ثم دخل فطاف وسعى وحلق أن له من الإجارة بقدر مابين أن أهل من الميقات إلى بلوغه الموضع الذى حبس فيه 
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رج من الإحرام بعمل ليس من عمل الحج ولو استأجر رجل رجلا على أن محج عنه فاعتمر عن نفسه ثم أراد 
الحج عن المستأج رخرج إلىهيقات المحجوجعنهفأهرعنه منه لامجزيه غير ذلكفإنلم يفعل أهراق دماولو استأجر رجل 
رجلا محج عن رجل فاعتمر عن نفسه ثم خرج إلى ميقات اللحجوج عنه الذى شرط أن مهل عنه منه إن كان المبقات 
٠‏ الذدى وقت له بعينه فأهل "المج عنه أجزات ت عن المحجوج عنه » فإن ترك ميقاته وأحرم من مكة أجزأء الحج وكان 
عليه دم لترك ميقاته من ماله ورجع عليه بما استؤجر به بقدر مائرك مما بين اليقات ومكة ولو استأجره على أن 
يتمتع عنه فأفرد أجزأت الحجة عنه ورجع بقدر حصة |'عمرة من الإجارة لأنه استأجره على عملين تعمل أحدههما . 
ولو استأجره على أن يفرد فقرن عنه كان زاده عمرة220 وعلى المستأجر دم القران وهو كرجل استؤجر الاضيل 
عملا فعمله وزاد آخر معه فلا ثنىء له فيزيادة العمرة لأأنه متطوع بها ء ولو استأجره على أن يرن عنه فأفرد الحج 
أجزأ عنه الحج وبعث غيره يعتمر عنه إن كانت العمرة الواجبة ورجع عليه بقدر حصة العمرة من الإجارة لأنه 
استأجره على عملين فعمل أحدهما ولو استأجرء على أن مح عنه فأهل بعمرة عن نفسه وحبجة عن المستأجر رد 
جنيع الإجازة من قبل أن سفرهما وعمنهما واحد » وأنه لا مخرج فون القخزة إلى الحج ولابأى بعمل الحج دون 
العمرة لأنه لايكون له أن بنوى جامعا بين عملين أحدهما عن نفسه والآخر عن غيره ولا محوز أن بكونا معا عن 
الستأجر لأنه نوى أحدهما عن نفسه فصارا معا عن نفسه لأن عمل نفسه أولى به من عمل غيره إذا لم يتميز عمل 
نفسه منحمل غيره؛ ولو استأجر رجل رجلا حج عن ميت فأهل محج عن ميت م نواه عن نفسه كان الحج عن ٠‏ الذى 
نوى الحج عنه وكان القول فى الأجرة واحداً من قولين , أحدهما أنه مبطل لما الترك حقه فيها » والآخر أنها له ٠‏ . 
لأن الحج عن غيره » ولو استأجر رجلان رجلا حج عن أبومهما » فأهل بالحج عنهما معا كان مبطلا لإجارته وكان 
الحج عن نفسه » لاعن واخد منهما » ولو نوى الحج عن نفسه وعنهما أو عن أحدهما كان عن نفسه وبطلت إجارته 
وإذا مات الرجل وقد وجبت عله حجة الإسلام ولم محجقط قتطوع متطوع 5 ا 
ش أجزأ عنه ثم لم يكن لوصيه أن مخرج من ماله شيئا لبحج عنه غيره ولا أن يعطى هذا شيئا لحجه عنه لأنه حج عنه 
متطوعا ‏ وإذا أمر رسول لله صلى الله عليه وس الحتعمية أن محج عن أبها ورجلا أن محج عن أمه ورجلا أن محج 
عن أبيه لنذر نذره أبوه دل هذا دلالة بينة أنه يحوز أن حرم المرأة عن ٠‏ الرجل ولول يكن فيه هذا كان أن بحرم 
الرجل عن الرجل والرجل عن المرأة أولى » من قبل أن الرجل 1 كل إحراما من المرأة وإحرانه كإحرام الرجل 
فأى رجل حج عن امرأة أو رجل أو امرأة حجت عن امرأة أو عن رجل أجزأ ذلك الحجوج عنه ٠‏ إذا كان 
الحاج قد حجج حجة الإسلام . ٠‏ 
باب من أبن نفقة من مات ولم حج. ؟ ش 

( الالتنانق ) رحنه الله تعالى اشر انان عونا وطاوس أنهما قالا الحجة 
ل الل لك ا ا ا مئ ثلثه إذا 
هذا الفرع. أول الباب م أن دم القران على الأجير » وعالف أضا للكلة السابقة. 1 أحدثه الأجير 
فى الحج لم بأمره به المستأجر مما يحب عليه فيه الفدية , فالفدية عليه فى ماله دون مال المستأجر» اه فبتعين فتح جم 
المستأجر » إلا أن يكون محرفا عن الأجير »كتبه مصححه . 


0 ظ 
بلغ ذلك انثلث وبدى؛ على الوصايا لأنه لازم فإن ل بوص لم مح عنه من ثلث لمن غيرة00© إذا أنزلت الحبج 
عنة وصيه خاصض أهل الؤصايا ول يبدأ غيره هن الوصايا ومن قال هكذا فكان سدأ بالعتق بدأ عله ( قال ) والقياس 
فى هذا أن ححة الإسلام بن رأس المال » فن قال سذاافين ان يدا داكن ناكس طلة وذاك أن سا عر 
٠‏ رجل من أهل ميقاته أو اق نه الت كه ولا زيانا حزن رجل من بلده إذاكان بلده بعيدا إل أن يبدل ذلك بما 
بوجد به رجل قريب ».ومن قال هذا القول قاله فى.الحج بأمر رسول الله ضلى اله عله وسي به ورآه دينا عليه 
وقاله فىكل ماكان فى .معناه ؤقاله. فىكل ما أوحبه اللَهِ عزوجل عليه فلم يكن له مخرج منه إلا. بأدائه ولم يكن له 
خبار فيه مثل زكاة المال وماكانء لأيكون أبدا إلا واجبا علية.شاء أوكره بغير ثنىء أحدثه هو لأن حقوق الآدميين 
إنما وحمث لم من رأس المال وهذا من حقوق الآدميين » أمر أن .يؤديها إلى صنف ملهم بعيئه فجمع 
أن وجب.و<وب الج بفرض ان عز وجل وأن كان 15 وصفت للادميين ٠‏ ومن قال هذا د هذا على جميع 
مامعه من الؤصايا والتديير وحاص” به أهل الدين قبل الورثة إذا +ءله الله واجبا وجوب ماللادميين » وهذا قول 
يصح والله أعلم » ومن قال هذا قاله فى الحج إن لم يبلغ إلا مريضا ثم لم يصح حتى مات مريضا أنه واجب عليه 
لاوضية لأن الواجب على الريض والضحيح سواء فأما مالزمه من كفارة بمين' أو غيره فإن أوصى به فقد قيل يكون 
فى ثلثه كالوصايا وةلى بل لازم وما ازمه من شىء ألزمه تفسهمن نذر أو كفارة قتل أوظبار وهو واجد فقد مخالف 
ما لزمه ككل حال من قبل أنه قدكان ولم بجب عليه فإما أوجبه .على نفسه , فيختلفان فى.هذا.ء ومجتمعان فى أنه قد 
أوجب كلا.منهما فأوجب هذا وأوجب إقراز الآدمى فيحتمل أن يقال هنا لازمان معا وأنا استخير الله تعالى فيه . 


500 الالت هافق ) رحمه الله : أحب الق ارجل‎ ١ 
عليه غيرهما فإن أهل بالحج ول يكن حب حجة الإسلام ينوىأنكون تطوعا أو ينوىأن يكون عنغيره أو أجحرم فقال‎ 
ا امى كإحرام فلان ارجل غائب عنه فكان فلان مهلا باللحج كان فى هذا كله حاجا وأجزأ عنه من ححة الإسلام‎ 
فإنٍ قال قائل .ادل على اؤصفت؟ قلت فإن مس بن خالد وغيره أخبرنا عن ابن جريج قال أخيرنا .عطاء أنه' مع‎ 
جابرا تقول قدم على رضى اله عنه من سعابته فقال له النى صلى الله عليه وسم «بم أهلات ياعلى؟» قال: بما أهل به‎ 

صلى الله عليه وسلم قال « فأهد وامكث حراماما أنث » قال وأهدى له على هديا ( ؤألال: ناف ) أخبرنا ملم 
عن ابن بن جر سح عن جتعفر بن محمد عن أببه عن جابر بن عبد الله وهو محدث عن حجة النى صلى الله عليه وسلم 
قال خرجنا مع النى صلى الله عليه وس حتى إذا أنى الببداء فنظرت مد بصرى مِنْ بين راكب وراجل من بين يديه 
وعن ينه وعن ثعاله و.ن ورائه كلهم يريد أن .يأتم به يلتمس أن يقولكا .يقول رسول الله صلى الله عليه وسم 
لاينوى إلا الحج ولايعرف غيره ولابعرف ااعمرة فاما طفن فكنا عند المروة قال ( أ. بها الناسن من لم يكن معه هدى ' 
قحلل ولبجعلها عمرة ولو استقبلت من أءرى ما استدبرت ما أهديت » فحل من لم .نكن معه هدى » أخيرنا «سلم 
اران جريج عن منصور بن عبد الرحمن عن صفية بنت شيبة عن أسماء بنت ألى بكر رقالت : < عات 
نى دلى الله عليه وس فقال ١أ:‏ نى صلى الله عليه وسيم « من كان معه هدى فليقم على إحرامه ومن لم يكن ٠‏ معة هدى 
ل » يكن معى هدي فحللت؛ وكان مع الزبير هدى فل عللء اعبات عد عن ف ل 0 


3 ) قوله : إذا زات الع » كذ ف الشيع وانظر له ييه 
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عن عائشة رضى الله تغالى عنها قالت: خريجنا نع رسول الله صل الله عليه وسل مين فين من ذى القعدة لاثرى إلا ٠١.‏ 
ش أنه الجج فلا كنا بسرف أو قريبا متها أمر النى على الله عليه وسلم من لم يكن معه هدى أن مجملها عمرة فلناكنا : 
عنى أتيت بلخم بقر فقلت ماهذا ؟ قالوا ذبح رسول الله ضلى عليه وس عن نسائهء قال ع فحدثت به القاسم . 
ابن مد فقال جاءتك والله بالحديث على وجهه ٠‏ أخبرنا مالك عن يحى بن سعيد عن عمرة والقاسم مثل معنى 
حديث سفيان لامخالف معناه ٠‏ أخيرنا سفيان عن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد عن أيه عن عائثة أنها قالت ' 
خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وس فى حجته لا نرى إلا الحج حت إذا كنا سرف أو قريبا مها حضت فدخل 
على رسول اللدضيى الله عله به وسروأنا أبى فقال «مالك أنفست؟» فقلت: : نعم فقال «إن هذا أم ركتبه الله على بنات آدم 
فاقصى ما يقضى الحا جغير أ نلااتطوى فى الست التو ضحى رسو ل الله صلى اللّدعليه وسلعن نسائه البق رأخير ناسفيانقالحدثنا 
إن طاوس وإبراهم بن ميسرة وهشام بن حجير سمعوا طاوسا يقول خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم من_المدينة 
لا يسمى حجا ولا عمرة ينتطر القضّاء فنزل عليه القضاء وهو بين الصفا والمروة فأمر أصحابهمن كان منهم أهلولم يكن 
معه هدى أن مجعلها عمرة وقال « لو استقبلت من أمرى ما استدبرت للا سقت الهدى ولكنى لبدت رأببى وسقت 
هدى فليس لى ل دون محل هذنى » فقام إليه سراقة بن مالك فقال.يارسول ان« اقض لناء قضاء قوم كأنها ولدوا 
اليوم أعمرتنا هذه لعامنا هذا أم لد ؟ » فقال « لا » بل لبد دخلت العمرة فى الحج إلى نوم القيامة » قال ودخل 
على من لثمن فقال له النى صلى الله عليه وسلم « بم أهللت ؟ غ فقال أحدهما عن طاوس إهلال اانى .صلى الله عليه : 
وسل وقال الآخر : لبيك حجة النى صلى الله عليه. وسم (ثالالت نال ) فخرج رسول الله صلى الله عليه وسم - 
تاكاه مبلين ينتظرون القضاء فعقدوا الإحرام ليس على حج ولا عمرة ولا قران ينتظرون” القضاء» فر ' 
القضاء على التى صلى الله 'عليه وسلم فأمر: من لاهدى معه أن بجعل إحرامه عمرة ومن 'مغه هدى أن بحمله 
حجا( مالالة افق ) ولى على وأبو موسى الأشعرى باليمن وقالا فى تلبيتهما « إهلالا كإهلال رسول الله 
صلى الله عليه وسلٍ فأمرهما بالمقام على إحرامبما » فدل هذا على الفرق بين الإحرام والصلاة .لأن الصلاة لا تيحزى 
عن أحد إلا بأن ينوى فرية بعينها وكذلك. الصوم ء ومجزى* بالسنة الإحرام » فلما دلت الستة على أنه يوق . 
لدرء أن بهل وإن لم ينو حجا بعينه وبحرم بإحرام الرجل لا يعرفه دل على أنه إذا أهل متطوعاا ولم بج 
حجة الفريضة كانت ححة الفريضة » ولما كان هذا كان إذا أهل بالحج عن عيره ولم. مهال بالحج عن نفشه 
كانت الحجة عن نفسه وكان هذا معقولا فى السنة مكتنى به عن غيره » وقد ذ كرت فيه حديئا متقطعااعن النتى 
1 صلى الله عله وسلم ورأيا لان عباس رضى الله 55 متصلا ( قال ) ولاأخوز أن محج رجل عن رجك 
إلاحر بالغ مسلم ولا مجوز أن محج عنه عبد بالغ ولاحر غير بالغ إذا كان حجهما لأنفسبما لا محزى" 
عنهما من حجة الإسلام لم مجز عن غيرهما والله أعلم ( قال ) وأمر الحج والعمرة سواء » فبعته عن الرجل 
كا بحج عنه ولا مجزيه أن يعتمر عنه إلاامن اعتمر عن نفسه من بالغ حر مسلم. ( قال) ولو أن رجلا 
اعتمر عن نفسه ولم محج فأمره رجل محج عنه ويعتمر فحج عنه واعتمر أجزأت المعتمر عنه العمرة 
وم نحز عنه ااحجة » وهكذا لورحج عن نفسه ولم يعتمر فج عن غيره واعتمر » أجزات الحجوج 
عنه. الحجة ولم نحز عنه العمرة » ويجزيه أ" النسكين كان العامل “مله عن نفسه ثم عمله عنه » ولا بجزيه 
النسك الذى لم يعمله العامل عن نفسهء وإذا كان ممن له أن يبعث من ع عنه ويعتمر أجزأه أن يبعث 
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رجلا واحداً نقرن عنه وأجزأه أن ببعث اثنين مفترقين محج هذا عنه ويعتمر هذا عنه وكذلك أمرأتين 
أو امرأة ورجلا ( قال ) وهذا فى فرض الحج وااعمرة كا وصفت يحزى رجلا أن محج عن رجل وقد قبل 
إذا أجزأ فى الفرض أجزأ أن يتنفل بالحج عنه وقد قبل عع العرس افقط ابالينة ولا محج عنه نافلة ولا يعتمر نافلة 
( فالالعنانق) ومن قال محج المرء عن المرء متطوعا قال إذا كان أصل الحج مفارقا للصلاة والصوم وكان 
المرء يعمل عن امرء ااحج هرق عنها بيد “مويه وق السال 'الق لا بطق 5 الحج فكذلك عمله عنه 
متطوعا وهكذا كل شىء من أمر النسك , أخبرنا ابن عبينة عن يزيد مولى عطاء قال ربما قال لى عطاء » طف 
عنى ( فالالث_اثق ) وقد محتمل أن يقال لا نوز أن- محج رجل عن رجل إلا حجة: الإسلام وعمر ته 
'ؤمن قال هذا قال ,الدلالة عله أن انو انى صلى الله عليه وسل إنما أءر بالحج عن الرجل فى "حال التى 
لا در فنا ا حبوج عنه أن محج عن نفسهاء وإلى لا أعم مخالفا فى أن رحلا لو حج عن رجل يقدر على 
ااحج لا تحزى عنه من حجة الإسلام , فإذا كان هذا عندمم هكذا دل على أنه إما عذر فى حال الضرورة 
يتأدية الفرض وما جاز فى الضرورة دون غيرها »ل محز , مالم يكن ضروزة مثله ([الة:افتى ) واو أهل 
رجل محج ففاته فحل بطواف البيت وسعى بين الصفا والمروة لم بحر عنه .ن حجة الإسلام لأنه لم يدركبا 
ولم نحز عنه من عمرة الإسلام ولاعمرة نذر عليه لأنها ليست بعمرة » وإعا كان حجالم بز له أن قم عليه 
لوجهين : أحدهما أنه حجج سنة فلا يدخل فى حج سنة غيرها » والآخر أنه ليس له أن يم محرءا بمج فى غير 
أشهر الحج : ولو أهل بالحج فى غير أشبر الحج كان إهلاله عمرة بحزى” عنه ٠ن‏ رة الإسلام لأنه 
لا وجه للاهلال إلا بحج أو عمرة , فاما أهل فى وقت كانت العمرة فيه مباحة والحج محظوراً كان مهلا 
. بعمرة وليس هذا كالبل بالحج والحج مباح له فيفوته » لأن ابتداء ذلك الحج كان حجا » وابتداء هذا الحج 
كان عمرة ؛ وإذا أجزأت العمرة بلانة لما أنها عمرة أجزأت إذا أهل بحج وكان إهلاله عمرة 
( الالئنافق ) والعمرة لا تفوت من قبل أنها تصلح فى كل شهر والحج يفوت من قبل أنه لا يصلح 
إلا فى وقت واحد من السنة » فلو أن رجلا أهل بالعمرة فى عام فحبسه مرض أو <طأ عدد أو غير ذلك 
ها خلا العدو أقام حراما حتى بحل متى حل », ولم تفته العمرة متى وصل إلى البيت فغمل عملها ( قال ) 
ولو حج رجل عن رجل بلا إجارة ثم أراد الإجارة لم يكن له وكان متطوعا عنه وأجزأت عنه حجته ( قال ) ولو 
التأجر وجل وجلا متم صه ى طون فاضمل:ق غود أو يعلى أن محج عنه فى سنة فحج فى غيرها كانت له الإجارة 
وكان مسيئًا بما فعل ( قال ) ولا بأس بالإجارة على الحج وعلى ااعمرة وعلى الخير كله » وهى على عمل الخير أجوز 
منها على ماليس خير ولا بر من المباح » فإن قال قائل : ما الحجة فى جواز الإجارة على تعلم القرآن والخير ؟ قبل 
أخبرنا مالك عن أنى حازم بن دينار عن سبل بن سعد الساعدى أن رسول الله دلى الله عليه وسلم زوج رجلا امرأة 
بسورة من الفرآن ( قال ) واللكاح لايحوز إلا 1ن الإجارات والأمان . 


( للخ افق ) رحمه الله تعالى #وطار سدع أ ع لعو اه 500 
بأقل مايوجد به أحد مح عنهء فإن لم يقبل ذلك فلا بزاد علهء ومحج عنه غيره بأقل مايوجد من محج.عنه به تمن هو ' 
أمين على الحج ( فاالالة :افق ) ولا يدد عن الؤارث وصية بهذا إما هذه إجازة » ولكن لو قال أحجوه بكذا 


| - 1 2 ٠ 
| 0 أبطل كل مازاد على أقل مايوجد به من محج عنه » فإن قبل ذلك لم أحج عنه غيره ( قال ) ولو أؤصى غير‎ 
عائة دينار محج بها عنه فإن حج فذلك له وما زاد على أجر مثله وصية ء فإن ا«تنع لم محج عنه أجدا لابأقل مايؤجد‎ 
به من محج عنهء ولو قال أحجوا عنى هن رَأى فلان بمائة دينار فرأى فلان أن مج عنه وارث فلم بحج عنه ااوارث‎ | 
إلا بأقل مايوجد به من مج عنه فإن أنى قبل لفلان10© رأى غير وارث فإن فءل أجزنا ذلك وإن لم يفعل أحججت‎ 
عنه رجلا بأقل مايوجد به من محج عنه ( قال ) ولو قال رجل أول واحد مج عنى فله مائة دينار فحج عنه غير‎ 
وارث فله ماثة دينار » وإن حج عنه وارث فله أقل مايوجد به .ن عمج عنه.وما زاد على ذلك .ردوذ لأأنها وصية‎ 
لوارث ( قال ) ولو استأجر رجل رجلا ج عنه أو يعتمر بما شاءكان ذلك دالا ءن مال امستأجر إذا أحج عنه‎ 
. أو اعتمر » فإن استأجره على أن محج عنه فأفسد الحج لم يقض ذلك «ن؛ ا'رجل الحج وكان عليه أن برد الإجارة‎ 
٠ كايا » وكذلك لو أخطأ العذد ففاته الحج . وكذلك الفساد فى اأعمرة ( قال ) ولو استأجر رجل رجلا بحج عنه‎ 
أو يعتمر فاصطاد صيدا أو تطيب أو فمل فى الحج أو العمرة شيئا تحب فيه الفدية فدى ذلك من ماله وكانت له‎ 
الإجارة وأنظر إلى كل نا كان كوق حده لو حج عن نفسه قاضيا عنه وعليه فه كفارة جج عن ردقي اننا‎ 
عن غيره وله الإجارة كاملة فى ماله وعليه فى ماله فدية كل .اأصاب ( قال ) وهكذا و#1 “الث إذا اشاس رجلا‎ 
محج عن اليت لاختلفان فى ثىء ( قال ) ولو انا م بوعك رجلا محج عنه فقرن عنه كان زاده خيرا له ولم‎ 
ينقصه وعليه فى ماله دم القران ( قال ) ولو استأجره #ج عنه فاعتمر أو يعتمر فحج رد الإجارة , لأن الحاج إذا.‎ 
'أمر أنيعتمر عمل عن نفسه غير ماأمر به والحج غير العمرة والعمرة غير ااحج (قال) ولو استأجره بحج عنه فاعتمر‎ 
' لم عاد فحج عنه نميقاته أجزأت عنه (قال) ولو اعتمر عن نفسه ثمأراد الحج عنغيره » لم تاكن حجته كاملة عن‎ 
غيره إلا بأن مرج إلى ميقات الحجوج عنه » ححج عنه .ن ميقاته » فإن ترك ذلك وحج من ذون ميقاته أهراق.‎ 
ذما وأجزآت عنه ( قال ) ولو خرج رجل حاجا عن رجل فلك غير طريق المحجوج عنه وأتى على ميقات فى‎ 
طويقه خومقات الرعل تأهل دنه ودفى عله اخرات عه حجة الإسلام إن شاء الله تعالى ( قال ) ونحزى‎ 
الحاج عن الرجل أن سوئ الحج عنه عند إخر امه إن ا ككلم به أجزأ عنه ما محزئه ذلك فى نفسه » والمتطوع‎ 
بالحج عن الرجل كالستأجر فكل أمره محزيه فى كل ما أ<زأه فى كل ويفسد عليه فى كل ما أفسد عليه فى كل‎ 
إلا أن المتطوع لابرد إجارة لأنه لم يأخذها ( قال ) ولواستأجر رجل رجلا محج عنه أو عن ءيت فحج ولم يكن‎ 
حج عن نفسه أجزأت عنه ولم جزغنهما ورد الإجازة ( قال ) ولا بأس أن يستأجر الوصى ليت إذا لم محج‎ 
الت اع وزقة اميت عنه أوصى بذلك الميت أولم دوص ء والإجارة ليست:يوصية منه » وإن كان المستأجر وارما‎ 
أو غير ؤارث فسواء وبحج عن الميت الحجة وااعمزة الواجبتان أوصى بهما أو لم بوص يؤدى عنه الواجب عليه‎ 
من الدين وإن لم بوص به ( قال ) ولو أوصى خلثه للحاج اخترت أن يعطاه فقراء الحاج ولا أعامه بحرم أن إعطاة‎ 
غى نمم ( قال ) ولو أوصى أن حج عنه تطوعا ففيها قولان . أحدهما أن ذلك جائز » والآخز أن ذلك غير جائز يا‎ 
لو أوصى أن يستأجر عنه من يصلى عنه لم جز » ومن قال لايجوز رد وصيته فجعلها ميراثا ( قال ) ولؤ قال رجل‎ 


(1) قوله : رأى غير وارث »كذا فى النسخ » ولعل هنا بحريفا من النساخ » ووجه الكلام « ره » غير وارث . 
صضيعة ة الأمر من رأىئ لحقته ها ء السكت وقنا وخطا لقائه على حرف والد لاغوبتقاوة من التصريف» أى انظر 
غير وارتث كته مضححة . 
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سال 
لرجل : حج عن ثُلان اميت بنفقتك» دفع إليه النفقة أو لم يدفعاء كان هذا غير جائزء لأن هذه أجرة غير معاومة» 
فإن حج أجز أت عنه وله أجرة مثلهء وسوا دان الساجر وارنا أويقر وارك م أزفى بذلك الميت أو لم يوص به 
غير أنه إن أوكحى كلك اؤاوث 1 عو آن يخلى بن الإجار» بازاداعلق أجرة مثله من الفضل » لأن الحاباة وصية 
والوصية لاتحوز لوارث ٠‏ 


باب مايؤدى عن الرجل البالغ الحج 
) فالا تانق ) رحه الله تعالى : وإذا وصل الرجل المسلم الحر البالغ إلى أن حج أجزأت عنه حجة الإسلام: 
وإن كان تمن لامقدرة له بذات يده فحج ماشياً فبو محسن تكلفه بكلفه شيئا له الرخصة فى أركه وحج فى حين يكون عمله 
مؤديا عنهء وكذلك لو آجر نفسه من رجل مخدمه وحج , أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالمعن ابن جريج عن 
عطاء بن أبى رباح أن رجلا سأل ابن عباس فقال أواجز نفسى من هؤلاء القوم فأنسك معبم المناسك هل مجزى» 
عنى ؟ فمال ابن عباس : نعم «أولثك. لهم ضين نا كدوا والله سو تع الحساب» (قال) وكذلك لو حج وغيره يكفيه 
مؤنته لأنه حاج فى هذه الحالات عن نفسه لاعن غيره ( قال ) وكذلك لو حج فىعام. أخطأ الناس فيه .بوم عرفة 
لأن حجهم يوم محجون؟ فطرثم يوم يفطرون وأضحاهم يوم يضحون لأنهم إأما كلفوا الظاهر فما يغيب عنهم فما 
بينهم وبين الله عز وجل ء وهكذا لو أصاب رج لأهله بعد الرمى والحلاق كانت عليه بدنة وكان حجه تام » وهكذا 
لودخل عرفة بعد الزوال وخرج منها قبل مغرب الشمس أجزأت عنه حجته وأهراق دمآء وهكذا كل مافءلئما ليس 
له فى إحرامه غير الجاع كفر وأجزأت عنه من حجة الإسلام 5 


يأب حم الصبى يبلغ والمماوك ريعتق والذمى يسلم 

أخبرناالر يسع قال : ( الال إفى ) رحمه الله تعالى: وإذا بلغ غلام أو عتق تملوك أو أسلم كافربعرفة أو مزدلفة 
0 : ْ 
. فأحرم أى هؤلاء صار إلى هذه الحال بالحج ثم وافى عرفة قبل طلوع الفجر من للة الزدلفة » واقفا بها أو غير 
واقف» فقد أدرك الحج وأجزأ عنه من حجة الإسلام وعليه دم لترك المبقات » ولو أحرم العبد والغلام الذى لم يلغ 
بالحج ينويان بإحرامهما فرض الحج أو النافلة أو لانية لمما ثم عتق هذا وبلغ هذا قبل عرفة أو بعرفة أو ,عزدلفة 
أو أبن كانا فرجعا إلى عرفة بعد البلوغ والعتق أجزأت عنبما من حجة الإسلام» ولواحتاطا بأ هريما ذماكان أحب 
إلى» ولا يبين لى أن يكون ذلك علمهماء وأما الكافر فلو أحرم من ميقاته ثم أسلم بعرفة لم يكن له بد من دم مبريقه 
لأن إحراءه ليس بإحرام ولو أذن الرجل اعبده فأهل بالحج ثم أفسده قبل عرفة ثم عتق فوافى عرفة لم مجزعنه من ' 
حجة الإسلام لأنه قد كان بحب عليه تمامها لأنه أحرم بإذن أهله وهى تجوز له وإنْلم مجزعنه منحسة الإسلام » فإذا 
أفسدها مضى فيها فاسدة وعله قضاؤها ويهدى بدنةء ثم إذا قضاها فالقضاء عنه بحزيه من حجة الإسلام 
( فالالش نافع ) ف الغلام المراهق لم يلغ : مهل بالحج ثم يصيب امرأته قبل عرفة ثم محتلم بعرفة يمضى فى حجه 
ولا أرى هذه الحجة مجزئة عنه من حجة الإسلام من قبل أن رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ جعل له حجا فالخاج , 

إذا جامع أفسد وعليه البدل وبدنة ؛ فإذا جاء يبدل وبدنة أجزأت عنه من حجة الإسلام ( قال ) ولو أهل ذمى أو 
كافر ماكان هذا محج ثم جامع ثم أسل قبل عرفة بعد الجاع فجدد إحراما من الميقات أو دونه وأهراق دما لتراك 
الميقات أجزأت عنه من حجة الإسلام , لأنه لا يكو نمفسدا فى حال الشسرك لأنه كان غير محرم » فإن قال قائل : فإذا 


ع ام - 0 
زعمت أنه كان ف إحزاضاخين عرءة كان الخرطن نه موطوعة قبل: إلا ب لكان عليه وعلى كل أحد أن يؤمن . . 
٠‏ باطعر ز وجل وبرسوله ويؤدى الفرائض الى أنزا الله ثبارك وتعالى على نبيه » غير أن السئة تدل ومام أعلم السبين . 0 
اختلفوا فيه أن كل كافر أسم ائتنف تتنف الفرائض هن يوم أسل ولم يؤمر بإعادة مافرط فيه فى الشرك منها وأن الإسلام ‏ . 
هدم ماقبله إذا أسلم ثم استقام » فلما كان إنما يستأنف الأعمال ولا يكون عاملا عملا يكتبٍ له إلا بعد الإسلام كان 
ها كان غير مكتوب له ٠ن‏ إخرامه ليبس إحراما والعمل يكتب تب للعبد البالغ » وإذا قال وسول الله صل الله عليه وسلم 
فى الصغير : له حج » فنى ذلك دلالة على أنه حاج وأن حجه إن شاء الله تعالى مكتوب له ْ 


ظ باب الرجل ينذر الحج أو الممرة ‏ - 
) تالالعّنافى ) فن أوجب على ننسه حجا أو عمرة بنذر فحج أو اءتمر بريد قضاء حبته أو عمرتة الى 
نذر » كان حجته وعمرته الى نوى بها قضاء اانذر حدة الإسلام وعمرةه ثم كان عليه قضاء حجة النذر بعد ذلك 
( فالالغ هافق ) فإذا مات ولم نتقض النذر ولا الواجب قضى عنه الواجب أولا » فإن كان فى ماله سعة أو كان له 
هن عبج عنه قضى النذر عنه بعد ( 4/[لة فى ) وإن حج عنه رجل بإجارة أو تطوع بنوىغنه قضاء النذ ركان 
٠‏ الغيج الواجب عليه ثم قضى عنه النذر بعده إذا كان إحرام غيره عنه , إذا أراد تأدية الفرض عنه يقوم مقام إحرام 
المعو وا جل عرو اح ونام رركو تار الفرض وهذا النذر »كان : 
أحب إلى وأجزأ عنه : ْ ' 
باب الحلاف فى هذا الباب : 
( فالالقائق) رحمه الله تعالى : وقد خالفنا بعض الناس فى هذا الباب فقال : نحن نوافقك على أن الرجل إذا ‏ 
حج تطوعا أو بغير نية كبان ذلك عندنا حجة الإسلام للاثار والقياس فيه ولأن الاطوع ليس بواجب عليه ؛ أفرأيت 
الواجب عليه من" اانذر إن كان واجاً0©) وفرض الحج التطوع واجبا فكيف رعمت أنه إذا نوى النذر وهو 
واجب كان الحج الواجب كا قلته فى التطوع والنذر غير تطوع ؟ فقلت له زعمته بأنه إذا كان مستطيعا من حين / 
بلغ إلى أن يموت فل يكن وقت حج يأنى عليه إلا وفرض الج لازم .له بلا شىء ألرمه ثفسه وم يكن النذر لازما له. 
إلا بعد إبحابه فكان فىنفسه يعمنى من حج تطوعا وكان الواجب بكل حال أولى أن يكون المقدم من الذى لم مجب 
إلا بإبحابه على نفسه , فإن قال مايشبه النذر من النافلة ؟ قيل له إذا دخل فيه بعد حج الإسلام وجب عليه أن ش 
يتمه ولكنه لما كان ذا دخل فيه كان فى حكه فى أنه يتمه كبتدىء حج الإسلام ينويه كان دخوله فيه لم '.يوجبه 
عليه إنما أوجب على نفسه فرضا عليه وغيره لو أوجبه عليه فآمره بالخروج منه كا آمره بالخروج من الج . 
بالطواف وآمره بقضائه فقال : فإنك رويت أن ابن عباس وابن عمر سئلا فقال أحدهما : : قضيتهما ورب السكعبة 
من نذر حا فحجه قضاء النذر والحج الكتوب وقال الآخر هذه حجة الإسلام فليلتمس .وفاء النذر» فقلت فأنت 
مخالفهما جميعا فتزعم أن هذا النذر وعليه حجة الإسلام فكيف نمتج بما مخالف ؟ قال وأنت مخالف أحدهماء فقلت 
إن خالفته خالفته يمعنى السنة وأوافق الآخرءأخبرنا الربع قال:أخيرنا الشافعىقال أخبر ناسعيدين سالم ع نالثورى عن 
زيد ابن جبير » قال: إلى لعند عبد الله بن عمر إذ سثل عن هذه فقال: هذه حجة الإسلام فليلتمس أن يقضى نذزه 


. قوله : وفرض الحج التطوعء كذا فق النسخ,ولءل افظط «التطوع» هنا من زبادة الناسع. كتبه مصححة‎ )١( 
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) الالخناك ) ولم نر عملين وجبا عليه » في يكن .له ترك واحد منهما على الابتداء بزى عنه أن يأنى بأحدها 
فنقول هذا فى الحج ينذره الرجل وعليه حجة الإسلام » فإن كان قضى حجة الإسلام وبق عليه حجة نذره فحج 
متطو"عا فهى حجة النذر ولا. يتطوع.محج وعليه حج واجب . وإذا أجزأ التطوع من الحجة المكتوية 
لأنا مجل ماتطوع به هو الواجب عايه من الفرض ء فكذلك إذا تطوع وعليه واجب من نذر لافرق 
بين ذلك . 


باب هل نحب الغمرة وجوب الحبج ؟ 
( م الاغنائق) ١‏ رحمه الله تعالى : : قال الله تبارك وتعالي « وأتموا الحج والعمرة لله » فاختلف الناس 
فى العمرة فقال بعض المرقين : العمرة تطوع وقاله سعيد بن سالم واحتج بأن سفيان الثورى أخيره عن معاوية ٠‏ 
ابن إسحق عن أبى صالخ الحننى أن رسول الله ضلى الله عليه وسإقال « احنج جهاد والعمرة تطوع » فقلت له أثيت 
مثل هذا عن النى صلى الله عليه وس ؟ فقال هو منقطع وهو وإن لم تثبت به الججة فإن حجتنا فى أنها تطوع أن الله 
عز وجل يقول « ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا » ولم دكن فى الموضع الذى بين فيه إنجاب 
الحج حاب العمرة وأنا لم نعل أحدا من المسامين أمر بقضاء العمرة غن ميت فلت له فد محتمل قول الله عز وجل 
وأتموا الحج والعمرة لله » أن يكون فرضبا معا وفرضه إذا كان فى موضع واحد يثبت ثبوته فى مواضع كثيرة 
كقوله تعالى « أقيموا الصلاة وآتوا الزكاة » ثم قال « إن الصلاة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا » فذ كرها 
مرة مع الصلاة وأفرد الصلاة مرة أخرى دوتها فم عنع ذلك الزكاة أن تثبت وليس لك حجة فى قولك لاتعلم أحدا 
أمر بقضاء العمرة #عن. ميت إلا عليك مثلبا للن: أوجب العرة بأن يقول ولا نعم من السلف أحدا ثبت عنه 
أنه قال لاتقضى عمرة. عن ميت ولا هى تطوع كا قلت ء ة ن كان لا نعلم لك حجة كان لمن وحن العمرة 
لا نعم أحدا من السلف ثبت عنه أنه قال هى :تطوع وأن لاثقضى عن ميت حجة عليك ( قال ) ومن ذهب هذا 
الذهب أشبه أن يتأول الآية « وأتموا الحج وااعمرة لله » إذا دحلم فهما » وقال بعض أصحابنا : العخرة سنةالانعلم 
أحدا أرخص فى تركبها ( قال ) وهذا قول محتمل إمجابها إن كان .يريد أن الآية تحتمل. إيجابها .وأن ابن عباس / 
ذهب إلى إمجابها ولم عخالفه غيرم من الأنمة وتمل تأ كدها لا إجابها ( ثالاله_ افق ) والذى هو أشبه بظاهر 
اأقرآن وأولى بأهل المل عندى وأسأل الله التوفيق أن تكون العمرة واجبة ‏ فإن الله عز وجل قرنها مع العج 
ققال د وأتموا الح والعمرة لله فإن أحصرتم فا استيسر من المدى » وأن زسول الله صلى ال عليه وسلم اعتمر 
قبل أن محج وأن رسول الله صلى الله عليه .وس سن إحرامها والخروج منها بطواف وخلاق وميقات , وفى الحج. 
زيادة عمل على '١‏ ة » فظاهر القرآن أولى إذا لم يكن دلالة على أنه باطن دون ظاهر ء ومع ذلك قول :أبن غباس 
وغيره » أخبرنا ابن عيينة عن >رو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس أنه قال : والذى نفسى سده إنها لقرينتها . 
فى كتاب الله لد وأتموا الحج والعمرة لله » (الرلاستزين دبعن ا ريع غن عطاء أنه قال : ليس من 
. خلق الله تعالى أحد إلا وعلبه حجة وعمرة واجبتان ( ثالال* انق) وقاله غيره من مكيينا وهو قول ال كثر منهم 
( ثالانشنافى ) قال الله تبارك وتعالى «فن تمتع بالعمرة ة إلى احج فا استتسر من الحدى » وسن رسول الله صلى :اق 
عليه وسلم فى قران .العمرة: مع الحج هديا ولو كان أصل العمرة 'نظوعا أشبه أن لا يكون لأحد أن :فزن العمرة 
: مع الحج لأن أحدا لاندخل فى نافلة فرضًا حق مرج من' اكه فسن اكول اكه ».وقد يدخل فى أربع , 
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ركمات وأ كثر نافلة قبل أن يفضل بينهما بسلام » ولس ذلك فى.مكنوية ونافلة من ااصلاة فأشبه أن لايلزمه 
بالتمتع أو القران هدى إذا كان أصل ا'عمرة تطوعا بكل حال , لأن حكي مالا يكون إلا تطوعا محال غير 
ايكون فرضا حال ( ثاب ) وال رسول لله صل لله عليه وس ددخلت العمرة فى اليج إلى بوم القيامة» 
وقال رسول الله صلى الله عليه وسم لسائلة عن الطيب والشاب « افعل فى عمرتك ما كنت فاعلا فى حجتك» 
(أخبرنا ) مسلم بن خالد عن ابن جريح عن عبد الله بن أنى بكر أن فى الكتاب الذى كتبه اللنى صلى الل عليه 
وسلم لعمرو بن حزم أن العمرة هى الحج الأصغر ء قال ابن جريج : ولم محدثنى عبد اله بن أبى بكر عن كتاب 
رسول الله صلى لله عليه وسلم لعمرو بن حزم شيئا إلا قلت : له أفى شك أنتم من أنه كتاب رسول الله صلى الله عليه 
وسم ؟ فقال : لا ( وإلالغ_:افق ) فإن قال قائل : فقد أمر النى صلى الله عليه وس اءرأة أن تقضى الحج عن أمها 
و محفظ عنه أن تقضى العمرة عنه » قبل له إن شاء الله قد يكون فى الحديث فيحفظ بعضه دون بعض ومحفظ 
كله فيؤدى بعضه دون بعض » وبحيب عيا إسأل عنه وإستغنى أيضا أن يعلم أن الحج إذا قضى 'عنه فسبيل ااعمرة 
سبيله فإن قال قائل وما بشنه ماقلت ؟ قيل روى عنه طلحة أنه سئل عن الإسلام فقال حمس صلواك فىاليوم والليلة » 
وذ كر الصيام ول يذكر خا ولا عمرة هن الإسلام وغير هذا مابشبه هذاء والله أعل . فإن قال قائل: ما وجه هذا؟ 
00 ما وصفت من أن يكون فى الخبر فيؤدى بعضه دون بعض أو محفظ بعضه دون بعض أو يكتنى بعلم السائل 
كننى بالجواب عن المسألة ثم يعم السائل بعد ولا يؤدى ذلك فى :سألة السائل ويؤدى فى غيره ( قال) وإذا . 

0 العمرة فالميقات:لما كالميقات فى الحج » وااعمرة فى كل شهر من السنة كلها إلا أنا ننهبى ارم بالحج أن 
يعتمر فى أيام التشمريق لأنه رد ل قل الحج ولامخرج منه إلى الإحرام حت يفرغ هن جميع تمل الإحرام 
الذى أفزده ( فالالةنافق) ولولم محج رجل فتوق العمرة حق كشى أيام التشريق كان وجها وإن لم يفءل 
فجائز له , لأنه فى غير إحرام تمنعه به من غيره لإحرام غيره ( والالغ اف ) ومحزيه أن يقرن الحج مع .العمرة 
وتحزيه من ااعمرة الواجبة عليه ومهريق دما قباسا على قول الله عر ز وجل « لفن بمنع بالعمرة إلى الج ها استيسر 
ن. الحدى » فالقارن أخف حالا من المتمتع » المتمتع ما أدخل عمرة فوصل مها <جا فسقط عنه ميقات الحج 
وقد سقط عن هذا وأدخل العمرة فى أيام اوم أدخلها القارن » وزاد المتمتع أن : كنع بالإحلال ٠ن‏ الم 
إلى إخرام الحج ولا يكون المتمتع فى أ كثر من خال القارن فا بحب عله من الحدى ( قال ) وجزى العمرة 
قا ل الحج والح قبل العمرة من ع الواجة عليه ركان ) وإنا سر قل الحج ثم أقام بمكة حى يذه ينئى* ااحج أنشأه 
من مكة لامن اايقات ( قال ) وإن أفرد الحج فأراد العمرة بعد الحج خرج هن الحرم ثم أهل من أبن شاء وسقط 
عنه. بإحرامه بالحج من الميقات ٠‏ فأحرم بها من أقرب المواضع ن ميقاتها ء ولا ميقات لما دون الحل .م سقط 
ميقات_الحيخ إذا قدم العمرة قبله لدخول أجدجما فى الآخر وأحب إلى أن يعتمر من الجعرانة لأن الى صلى الله عليه 
وس اعتمر منها » فإن أخطاه ذلك اعتمر من التنعيم لأن النى صلى الله عليه وسلم أمر عائشة أن تعتمر منها وهى 
'أقرب الحل إلى البيت » فإن أخطأه ذلك اعتمر هن ا'حديبية لأن النى «لى الله عليه وسام صلى بها وأراد اللدخل . 
لعمرته منهاء أخيرنا ابن عبيتة أنه سمع رو بن ديناز يقول معت عمرو .ن 7 الثقنى يقول أخيرنى . 
عبد الر<هن بن ألى بكر أن النى صلى الله عليه أمره أن يردف عائشة فعمرها هن التتعم ( الالتنانق) وعائشة 
كانت قارنة فقضت الحج والعمرة الواجبتين عليها » وأجبت أن تنصرف بعمرة غير ٠قرونة‏ محج , فسألت ذلك 
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النى صلى الله 0000 الارهاء قاتك لها نافلة خيرا » وقد كانت دخلت مكة بإحرام » فلم يكن عليها 
' رجوع إلى المقات ٠‏ أخبرنا سفيان بن عبيئة عن إسمعيل بن أمية /عن مزاحم عن عبد العزيز بن عبد الله 
ابن خالد عد92© محرش السكعى أو تحرش أن النى لى الله علية وسلم خرج من الجعرانة للا فاعتمر وأصبح 
بها كبائت . أخبرنا مسلم عن ابن جريج هذا الحديث بهذا الإسناد » وقال ابن جريج هو حرش . 
. (الال:: فى ) وأصاب ابن جريج لأن ولده عندنا يقول بنو حرش ٠»‏ أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء أن 
النى صلى الله عليه وس قال لعائشة «طوافك بالبيت وبين الصفا والمروة يكفيك لحجك وعمرتك » ( أخبرنا) سفيان 
عن ابن ألى تجح عن عطاء عن عائشة عن النى صلى الله عليه وسلم مثله ».ؤربما قال سفيان عن عطاء عن عائشة 
وربما قال : إن النى صلى الله عليه وسم قال لعائشة ( ال/ لاق ) فعائشة كانت قارنة فى ذى الحجة ثم اعتمرت ' 
بأمر اانى صلى الله عليه وسلم بإعمارها بعد الحج فكانت لما عمرتان فى شهر » ورسول الله صلى الله عليه وسلم اعتمر 
قل الجعرانة عمرة القضية فكان «تطوعا عات كن وروا له عن الفتح بغير إحرام للحرب 
فليست عمرته من الجعرانة قضاء. ولكنها تطوع , والمتطوع يتطوع :بالعمرة ةم حيث شاء خارجا من الحرم 
) الالتتافق ) ولو أهل رجل محج ففاته خرج من حجه يعمل عمرة وكان عليه حج قابل والهدى ولم محز هذه. 
عنه من حجة ولا عمرة واجبة عليه لأنه إا خرج ٠‏ ن الحج يعمل العمرة » لاأنه ابتدأ عمرة فتجزى عنه. من عمرة 

واجية عله . أ 


باب الوقت الذى جوز فيه العمرة 

ظ ( فالالغنائق ) رحمه الله تعالى: يجوز أن مهل الرجل نعمرة فى السنة كلها يوم عرفة وأيام منى وغيرها .ن 
ااسنة إذا لم يكن حاجا ولم يطمع بإدزاك الحج وإن طمع بإدراك الحج أحببت له أن يكون إهلاله محم دون عمرة أو 
حج مع عمزة ‏ وإن لم يفعل واعتمر جازت العمرة وأجزأت عنه عمرة الإسلام وعمرة إن كان أوجبها على نفسه20) 
من نذر أو أوجبه تبرر أو اعتمر عن غيره ( الال :افق ) فإن قال قائل وكيف مجوز أن تكون العمرة فى أيام 
الحج ؟ قيل قد أمر رسول الله صلى اله عليه وس عائشة نشة فأدخلت ١1‏ احج :على العمرة فوافت عرفة. ومنى حاجة معتمرة. 

وااعمرة لها متقدمة وقد أمر عمر بن الخطاب رضى الله عنه هبار بن الأسود وأنا أيوب الأنصارى في يوم النحر 9 
وكان مهلا بيج أن يطوف ويسعى وبلق ونحل فبذا عمل عمرة إن فاته الحج فإن أعظم الأيام حرمة أولاها أن 
ينسنك فها له تعالى ( انلق ) ولا وجه لأن ينبى أحد أن يعتمر يوم عرفة ولا ليالى منى إلا أن يكون حاجا 
فلا يدخل "١‏ على الحج ولا تمر حت يكل عمل ارج له الأنة ممكرق عنى على عمل من عمل الحج من 
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() قوه: بحرش الكعى أو حر شكذا فى النسخ , وانظر ماالفرق بين الموضعينوما الذى أصاب فيه ابنجريج 
والذى فى ااسند والخلاصة أنه حرش بمرملتين قبل ا'عجمة بدون شك فى الضبط فحرر المقام . كتبه مصححه . 

(؟) قوله : هن نذد أو أوجبه تبرر ا سن أو أوجبه بنذر » وعلى كل حال فالصارة . 
لاتخلو من حريف » فانظر » وحرر . كتبه مصححه . 

(*) قوله : وكان مهلا » كذا فى النمخ اراد دوي بعده » واعل معناه « وكان كل منهما مهلا الخ . 
:فانظر كته مصححه . 
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الرمى والإقامة بن طاف للزيازة أو لم ياف » فإن اعتمر وهو تاقفن إنرا عن ارسارسااف | ادن ٠‏ 
وهو مقيم على عمل من عمل حجه فلا عمرة له ولا فدية عليه لأنه أهل بالعمزة فى وقت لم يكن ن له أن هل بها قله | 
( فالات :فى ) والعمرة فى السنة كلها فلا بأس بأن يعتمر الرجل فى السنة مرارا » وهذا قون العامة من ال مكيين . 
وأهل البلدان » غير أن قاثلا من الحجازيين كره العمرة فى السنة إلا مرة واحدة » وإذا كانت /١‏ ة تصلح فى كل 
شهر فلا نشبه الحج الذى لايصلح إلا فى يوم من شهر بعينه إن لم يدرك فيه الحج فات إلى قابل فلا مجوز أن تقاس . 
عليه وهى تخالفه فىهذا كلهء فإن قال قائل:مادل على ماوصفت؟ قيل له عائشة بحن لم يكن لمعه هد ومن دخل فأمر 
النى صلى الله عليه وس أن يكون إحرامه عمرة فعركت في تقدر على الطواف للعلمث فأمرها رسول الصلى الله عليه ش 
وسلم أن تهل بالحج فكانت قارنة وكانت عمرتها فى ذى ااحجة ثم سألته أن بعمرها فأعمرها فى ذى الحجة فكانت , 
هذه عهرتان فى شهر فسكيف.يذكر أحد بعد أمر النى صلى الله عليه وسلم بعمرتين فيشهر زعم أن لاتكون فى السنة 
إلا مرة؟ أخبرنا ابن عبينة ع: ن ابن أبى حسين عن بعض ولد أنس بن مالك قالكنا مع أنس بن مالك بمكة فسكان10© 
لدان ع احبر ا ١‏ ةين لل اد ني جل الاين ب ل إل الب وس اه قال 
فى كل شهر عمرة» أخبرنا سفيان عن مح بن سعيد عن ع ابنالمسيب أن عائشة اعتمرت فى سنة مرتان » مرة من ذف 

الحليفة وهرة من الجحفة » أخيرنا سفيان عن صذقة بن سار ع القأسم بن محمد أن عائشة أم الؤمنين زوج النى 

صلى الله عليه وسلم اعتمرت فى سنة مرتين قال صدقة : فقلت هل عاب ذلك علبها أحد ؟ فقال سبحان الله أم المؤمنين 

فاستحييت» أخبرنا أنس بن عياض عن موسى إن عقبة عن نافع قال اعتمرعبد الله بن عمر أعواما فى عبد ابن الزببر 
مرتين فى كل عامءاخبرنا عبد الوهاب بن عبد الجيد عن حبيب اءلم قال سثل عطاء عن العمرة فى كلشهر؟29 قال ' 
تم ( فالالغنافق ) وما وصفت من عمرة عائشة أم ني مل ال عي وزوخيرهالى ذعالسة و أن تمر 
فى أشهر الحج ببان أن اعمرة تجوز فى زمان الحج وغيره وإذا جازت فى شهر مرتين بأمر النى صلى الله عليه وسلم 
زايلت معنى الحج الدى لا يكون فى السنة إلا مرة واحدة وصلحت فكلشهرء وحين أراده صاحبه إلا أن يكون محرما 
بغيرها من حج أو عمرة فلا يدخل إحراما بغيره عليه قبل أن بكله ( :فى ) وإذا أهل رجل بعمرة كان له 
أن بدخل الحج على العمرة مالم يدخل فى الطواف بالبيت فإذا دخل فيه فليس له أن.دخلعليه الحج ولو فعل لميلزءه 
حج لأنه يعمل فى الخروج هن عمرته فى وقت ليس له إدخال الحج فيه على عمل العمرة ولو كان إهلاله محج ليكن 

له أن يدخل عليه العمرة ولو فعل م يكن مهلا بعمرة ولاعليه فدية ( قال ) ومن لم محج اعتمر فى السنة كلها وءن 
حج لم يدخل العمرة على الحج حتى يكل عمل الحج وهو آخر أيام التشمريق إنأقام إلى آخر هاوإن ثفر النفر الأول 
فاعتمر يومد ازمته الغمرة لأنه لم يبق عليه لاح عمل ولو أخره ين امن إل ولو اهل بالعمرة فى يومالتفر الأول ٠‏ 
ولم ينفر كان إهلاله باطلا لأنه معكوف على عمل من عمل احج فلا مرج منه إلا بكثاله والخروج منه ( قال ) 
وخالفنا بعض جججازيينا فقال لايعتمر فى السنة إلا مرة » وهذا خلاف سنة رسول الله صلى الله عليه وس فد أعمر 
عائشة فى شهر واحد من سنة واحدة مرتين وخلاف فعل عائشة نفسها وعلى نان طاك وان عرد وأنس رضى ‏ 


لاسر مسسصمم نا 


)0 إذا حمم رأسه , أى أسوة بعد الخلق بات شعرة » والمعنى أنه كان لابؤحر العمرة إلى حرم وإشاكان 
مخرج إلى الميقات ويعتمر في.ذى الحجة » كذا فى الهاءة ةا 1 
(؟) لحل هنا سقطا من الناسخ ووجه ا ب 00 


م١‏ - 
اله عنهم وعوام الناس وأصل قوله إن كان قوله : إن ا'عمرة تصلح في كل السنة فكيف قاسها بالحج الذى لايصلح 
إلا فى يوم من السنة ؟ وأى وقت وقت للعمرة من الشبور ؟ فإن قال : أى وقت شاءء فكيف لم يعتمر فى أى 
وقلع عاد هر از ا» :وقول القامة عل :ماذلنا: + 


باب من أهل حجتين أو عم تين 


( ثالالةئافق) رحه الله تعالى : من أهل بمحجتين مغآ أوحج ثم أدخل عليه حجا آخر قبل أن يكل الح فهو 
مبل محج واحد ولا شىء عليه فى الثانى من فدية ولا قضاء ولا غيره (قال) وإ كال عمل الحج أن لابيق علهطواف 


ولا حلاق ولارهدى ولا هقام عنى , فإن قال قائل فكف قلت هذا قا بل كان عليه فى الحج أن أن حمله على كاله 


قدخل فه حراما ويكون كاله أن مخرج منه حلالا من ع يوم.النحر من بعضه دون بعض ويعد النحر من كله بكاله 
فلو ألزمناة الحجتين وقلنا: : أكل إحداهما أمرناه بالإحلالوهورم محج» ولو قلنا له لاتخرج من إحرام أحدهما إلا ' 
مخروجك من الآخر ,كاله قلنا له ائت ببعض عمل !احج دون بعض فإن قال وما سقعليه من عمل الحيع؟ قب لالحلاق 
فأمرناه أن لا يكمل الحج اننظارا للذى بعده ولو جاز هذا خاز أن يقال له أقم فى بلدك أو فى مكة وله مجن لاد 
حجيك حت تعمل للآخر منهما كا يقالللقارن» فيكون إنما عمل بحج واحد وبطل الآخر ولوقلنا بل يعمل لأحدهما 
وبق محرها بالآخر قلنا : فهو لم يكل عمل أحدهما وأكل عمل الآخر فكيف بحب عليه فى أحدهما ماسقط عنه 
فى الآخر؟ فإن قلت بل محل منأحدهماء قبل فم يلزءه أداء الآخر إذا جاز له آن مخرج.من الأول لم يدخل فى غيره 
إلا تجديد دخول فيه ( فالالة افق ) وإذا كانعمر بن الخطابوكثير تمن حفظنا عنه لم نعم نهم اختلافا يولون 
إذا أهل بمحج ثم فاته عرفة لم يقم حراما وطاف وسعى وحلق ثم قذى الحجالفائت له لمجز أبدا فى الذى لم يفته اابحج 
أن يقيم حراما بعد الحج محج وإذا لم بح لم محز إلا سقوط إحدى الحجتين والله أعلم وقد روى ٠ن‏ وجه عن عطاء أنه قال 
إذا أهل بمحجتين فهو مبل بحج وتابعهااحسن بن أبى الحسن (قال) والقولف العم ر تين هكذا وكال ا'عمرة الطواف بالبيث ٠‏ 
وبالصفا والمروة وااحلاق وأمرثم من فاته الحج أن بحل بطواف وسعى وحلاق ويقضى بدلان معا على أنه لاوز أنيهل 
بالحج فغير أشهر الحج لأن من قاته الحج قديقدر أنيقم حراما إلىقابل ولا أراثمأءروه بالخروجءن إحرامه بالطواف 
ولا يقم حراما(1 لأنه لاجوز له أن يقبم محرما بحج فى غير أشهر الحج ويدل على أنه إذا خرج من حجه بعمل عمرة 
فليس أن حجه صار تمرة ولا يصير عمرة وقد انتدأه حجا ففوقت يجوز فه الإهلال. بالحج ولو جاز أن ينفس الحبي 
عمرة جاز أن يكون ن ابتدأ فأهل بمحجتين مهلا محج وعمرة لأنه يصلح أن يبتدأ حج وعمرة ولم جز لمن قال 
يدير حجه عدرة إلا ماوصفت منأنه إذا ابتدأ فأحل محجتين فبو دبل مج وعمرة » تأما منأهل عبج ثمأدخل عليه 
بعد إهلاله به حجا فبين فى كلحال أن لا يكون مدخلا حجا علرحج ولا تكون عمرة مع حج »كا لو ابتدأ فأدخل 

عمرةعلى حج لم تدخل عليه ولو جاز أن يصرف الج عمرة جاز أن تصرف ااعمرة حجا فيكون . نأهل بعمرتين 
فى أشهر الحج مهلا محج وعمرةء وصرفنا إحرامه إلىالذى موز له» ولا محوز شىء من ع هذا غيرالقول الأول من أن 

بن اهل محبتين فهو مهل بمج ومن . أهل جمرتين فهو مهل سمرة ولا ثىء عليه غير ذلك . 


سيسات اس 


() قو لأنه لامجوز كذا فى النسخ , وامل باجنامرو ررد ماع ولا الايوعل حر 


النفى » عانظر اميه 


1١ 


1ب 
باب الحلاف فيمن أهل محجتين أو مرتين 

( فالا لتدائق ) رحمه الله: انا رجلان من اناس » فقا لأحدهما : من أهل محجتين ازمتاه فإذا أخز(1© فى 
سملهما فيو رافض للاآخر ء وقال الآخر: هو رافض للاخر حيناتدأ الإهلال ا قالا: وعليه فى الرفض دم 
وعليه القضاء ( مالإلءئ: فق ) قد حى لى عنهما معا أنهما قالا : من أجمع صيام يومين قضام أحدهما فليس عليه 
الآخر لأنه لا مجوز أن يدخل فى الآخر إلا بعد الخروج من الأول » وهكذا ءن فاتته صلوات فسكبر بنوى صلاتان 
لم يكن إلا صلاة واحدة , ولم يلزمه صلاتان معا , لأنه لا يدخل فى الآخر إلا ءن بعد الخروج من الأولى ( قال 2 
وكذلك لو نوى صلاتين تطوعا مما يفصل بينهما بسلام ء فإذا كان هذا هكذا فى الصوم والصلاة فكيف لم يكن 


عندهماهكذا فى الحج؟ ' مع أنه بلزمهما أن بدعا قولما فى الحج» إن زعا أن الحج يصير عمرة إذا فاتث عرفة آشبه أن 


يلزمهما إذا كان الإحرام محجتين لازما أنيقولاهوحج وعمرة قالايقضئ أحدهما أؤلم يقولا ( فالالشنإى) و بهذا 
قلنا لايقرن بين يللين إلا محج وعمرة يدذخل الحج على العمزةولابدخل اعمرة على الحج إذا بدأ بالحجلأن الأصل أن 
لأمجمع بين عملين , فاما جمع بينهما فيحال سللاخير ف الجع بينهما . ولم مجمع بينهما إلا علىماجاء فيه الخير لا مخالفه 
ولا يقس عله . 
. فى المواقيت 

( ثالالةئافنى ) أخيرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أببه أن رسول الم 
صلى الله عليه وسع قال« هل أهل المدينة من ذى الحليفة وهل أهل الشام من الجحفة وهل أهل بحد من قرن » 
قال ابن عمر: ويزعمون أن سوك الله منىن الله عليه وسلم قال ووعبها ل أهل الحن » «نْ يلملم « أخبرنا مالك بن أنسعن 
عبد الله بن دينار عن ابنعمر أنه قال أمر أهل المدينة أن هلوا من ذى الحلفة وأها 3 هن الجحفة وأهل نجد 
من قرن ٠‏ قال ابن عمر: أما هؤلاء الثلاث فسمعتهن من رسول الله صلى الله عليه وسل وألخيرت أن رسولالله :هلي 
الله عليه وسإقال : «وعهل أهل اليمن من ياملم» أخيرنا مسلم عن ابن جريج عن نافع عن ابنعمر قال.: قام رجل 
من أهل المدينة فى المسجد فقال: .ارسولالله من أبنتأمرنا أن تمهل؟ قال «مهل أهل المدينة ئذى الحليفة ويهل أهل 
الشام من الجحفة و مهل أهل نحد من قرن» قال لى نافع: وزعمون أن النى دل الله عليه وس قال«ويهل أدل امن 1 
من يهل ( قال ) وآخبرنا مسلم بن خاك وسعيد بن سالم عن ابن جريج قال . أخبرى أبو الزيير أنه سمع جابد بن 
عبد الله يسأل عن المبل فقال سمعت ء ثم انهى » أراه بريد النى على الله عليه وسل يقول « مهل أهل المدينة بن 
ذى الخليفة» والطريق الآخر ٠ن‏ الجحفة وأهل المغرب «ومبهل أهل العراق من ذات عرق ومهل أهل نحد من قرن 
وهل أهلاليمن من يلهم» ( مالغ :اق ) ولم يسم جابر بن عبد اله النى صلى الله عليه وسلء وقد بحوز أن يكون 
سمع عمر بن الخطاب » قال ابن سيزين: يروى عن عمر بن الخطاب مرسلا أنه وقت لأهلالمشرق ذات عرق»ويجون ٠‏ 
أن يكوننمع غيرعمربن الخطاب.ن أصحاب اننى صلى الله عليه و ب أخبرنا سعيد بنسالم قال : أخيرنا ابن جريج. 


قال أخبرتى عطاء أن رسول الله صلى الله عليه وسم وقت لأهل الدينة ذا الحيفة ولأهل الغرب الجحفة ولأهل 


المسرق ذا عرق ولأهل بحد قرنا ومن لك دا منأهل اليمن وغيرثم قرن المنازل : ولأهل اليمن .يللم أخيرنا 


(و) فى عملهما ٠‏ أى فى عمل أحدهما »كا هو ظاهر . كتبه مصححه . 1 
(ما-؟) 


! م 2 

٠‏ 000 : فراجعت عطاء قفلت : إن النى صلىالله عليه وسوزعموا لم بوقت 
2 ذات عرق ولم يكن أهل المتمرق حينئذ » قالكذلك نمعنا أنه وقت ذات عرق أو ااعقيقلأهل الشرق قال : ول يكن 
ش عراق ولكن لأهل المشعرق ولم يعزه إلى أحد دون النى صلى الله عليه وسيم ولكنه يأبى إلا أن النى صلى الله عليه 
وس وقتهء أخبرنا مسلم بن خالد عنابن جريج عن ابن طاوس عن أيه قال: لم بوقت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
اذات عرق ولم يكن حينئذ أهل مششرق » فوقت ااناس ذات عرق ( فالالة افق ) ولا أحسبه إلا ما قال طاوس 
| والله أعل . أخبرنا مسلم بن خَالد عن ابن جريج عن عمرو بن دينار عن أبى ااشعثاء أنه قال: لم يوقت اانى صلى الله 
1 عليه وسلم لأهل المشرق شيا فامحذ الناس بحيال قرن ذات عرق »ء أخبرنا الثقة عن أيوب عن ابن سيرين أن عمر 
.ابن الخطاب وقت ذات عرق لأهل التمرق ( ثال|لءشافى ) وهذا عن عمر بن الخطاب مرسلا » وذات عرق شيه 
بقرن فى القرب وألم ( افق ) فإن أحرم منها أهل المشرق رجوت أن محزهم قياسا على قرن وياملم » ولو 
أهلوا من العقيق كان أحب إلى ؛ أخيرنا سفيان عن عبد الله بن طاوس عن أيه قال : وقت رسول الله صلى الله عليه 
وسل لأهل المدينة ذا الحليفة ولأهل الشام الجحفة ولأهل نمحد قرا ولأهل اليمن يلم » ثم قال رسول لله صلى الله 
عليه وسلم «هذه المواقبت لأهلها ولكل آت أنى علبها من غير أهلها ثمن أراد الحج والعمرة ومن كان أهله مندون 
. المبقات فلهل من حيث ينثئىء حتى يانى ذلك على أهل مكة » . أخبرنا الثقة عن معمر عن ابن طاوس عن أيه عن 
ابن عباس رضى الله عنهما عن النى صل الله عليه وس فى المواقبت مثلمعنى حديث سفيان فى المواقيت » أخبرنا سعيد 
ابن سام عن القاسم بن معن عن ليث عن عظاء عن طاوس عن ابن عباس أنه قال : وقت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم لأهل الدينة ذا الخليفة ولأهل الشام الجحفة ولأهل البمن , رمم ولأهل نجد قرنا ومن كان دون ذلك فن حيث 
يبدأ . أخيرنا مسم بن خالد عن ابن جرريج عن عطاء أن رسول الله صفى الله عليه وس لما وقت المواقيت قال ليستمتع 
المرء بأهله وثيابه حتى يأنى كذا وكذا للمواقيت » قلت: : أفلم يياغك أن النى صل الله عليه وس قال : إذا بلغوااكذا 
وكذا ؟ أهلوا ؟ قال : لا أدرى . 


باب فر , بع المواقيت 

اغرلاازي فل اغرة ال 00 : قال « ولم 

يسم عمرو القائل إلا أنا ئراه ابن عباس » الرجل مهل من أهله. ومن بعد ما محاوز أبن شاء ولا مجاوز الميقات 
إلا حرما » أخبرنا سفيان بن عدينة عن عمرو بن دينار عن ألى الشعثاء أنه رأى ابن عباس يرد من 
جاوز الميقات غير حرم (والال* :فى ) وبهذا نأخذ . وإذا أهل الرجل بالحج أو ااعمرة من دون مبقاته 
ثم رجع إلى ميقاته فبو محرم فى رجوعه ذلك » فإن قال قائل : فكيف أمرته بالرجوع وقد ألزمته إحراما قد 

ابتدأه من دون ميقاته ؟ أقلت ذلك اتباعا لابن عباس أم -خبرا من غيره أو قباسا ؟ قلت : هو وإن كان اتباعا 
لابن عباس ففنه أنه فى معنى السنة » فإن قال : فاذكر السنة التى هو فى معناها' » قلت : أرأيت إذ وقت رسول 
الله على الله علية وسللالمواقيت لمن أراد حجا أو عمرة ء أليس المريد لما مأمور أن يكون محرما من اليقات 
لاحل إلا بإتيان البيت والطواف والعمل معه ؟ قال : بلى . قلت : أفتراه مأذونا له قبل بلوغ الميقات أن يكون 
غير حرم ؟ قال :. بلى . قلت: أفتراه أن يكون مأذونا له أن يكون بعض سفره حلالا وبعضه حراما؟ قال: نعم . قلت. 
أفرأيت إذا جاوز المقات فأحرم أو لم بحرم .ثم رجع إلى المقات فأحرم منه » أما أنى بما أمر به من أن يكون 


- م - ع 
. عر م لفاك إن انع الطر ين بالبيت وعمل غيره ؟ قال : بلى ولمزناوكن ف إحرام بعد اليقات 
٠ ٠‏ فقد ازمه إحرامه وليس عبتدى* إحراما من الميقات ( الالتنانق) قلت إنه لايضيق عليه أن ستدى* الإحرام ش 
قبل الميقا تك لايضيق عليه لو أحرم من أهله فر يأت الميقات إلا وقد تقدم بإحرامه لأنه قد أتى بماأمر بهدمن - 
أن يكون محرما من الميقات إلى أن محل بالطواف وعمل الحج » وإذا كن هذا مُكذا كان الذى جاوز الميقات ثم 
أحرم ثم رجع إليه فى معنى هذا فى أنه قد ألى على المقات حرما ثم كان بعد اتحرمأ إلى أن بطوف ويغمل 
لإحرامه إلا أنه زاد على نفسه سفراً بالرجوع والزيادة لا تؤتمه ولا توجب عليه فدية إن شاء الله تعالى »فإن ‏ 
قال:أفرأءت من كان أهله من دون المقات أو كان م نأهل المبقات؟ قلت سفر ذلك كله إحرام وحاله إذا جاوز أهله ' 
حال من جاوز المقات يفعل ماأمرنا به من جاوز الميقات (. )ال افق ) أخيرنا مسع بن خالد وسعدان سالم 
عنابن جريج قال قال مرو بن دينار عن طاوس : من شاء أهل من ببته ومن شاء استمتع بثيابه حت يأنى ميقاته 
.ولكن لامجاوزه إلا محرما يعنى ميقاته, أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عنابن جريج عنعطاء قال: المواقيت ' 
فى الحجج والعمرة .سواء ومن شاء أهل من ورائها ومن شاء أهل منها ولا مجاوزها إلا حرما ومهذا تأخذاء أخبرنا. 
مهلم بن خالدوسعيد بنسلم عن جريسج أن عطاء قال: ومن أخطأ أن مهل بالحج منمقاته أو عمد ذلك فليرجع إلى 
ميقاته فليهل منه إلا أن محبسه أمر يعذر به من وجع أو غيره أو مخثى أن يفوته الحج. إن رجع فلبيرق دما ولا ١.١‏ 
يدجع » وأدفى مابهريق من الدم فى الحج أو غيره شاة » أخبرنا مسلم عن ابن جريج أنه قال لمطاء أرأيت الذى 
حخطىء أن يهل بالحج من ميقاته ويأى وقد إزف لبج تبرق :دنا ترج ع ذلك من الحرم قيهل بالحج سن 
الحل ؟ قال : لا . ول مرج خشية الدم الذى يهريق ( فاللا )فى ) وبهذا نأخذ من أهل من دون ميقاته أمرناه 
. بالرجوع إلى ميقاته مابينه وبين أن يطوف بالبيت فإذا طاف بالييت لم تأمره بالرجوع وأءرناه أن مهريق دما » وإن 
م يقدر على الرجوع إلى ميقاته بعذر أو تركه عامدالم تأمره بأن مخرج إلى ثىء دون ميقاته وأمرناه أن مهريق دما 
وهو مسىء فى ركه أن برجع إذا أمكنه عامدا ولوكان ميقات القوم قرية فآقل مابلزمه فى الإهلال أن لاعخرج ٠ن‏ 
يونها تق حرم وآحت إل إن كانك وونيا مسن أو مفرفة أن فى ربنق اتمى: دواتها :ها يلى. يليه النى / 
هو أبعد من مكة ون كان واديا فأحب إلى أن محرم من أقصاهوأقر به سلده وأبعده من مكة وإن كان ظبرا من الأرض.- 
فأقل مايلزمه فى ذلك أن يهل مما يقع عليه اسم الظهر أو الوادى أو الوضع أو القرية إلا أن يعم موضنعها قبل منه ٠‏ 
وأحب إلى أن بحرم من أقصاه إلى بلده انذى هو أبعد من مكة , فإنه إذا أنى بهذا نقد أحرم ن المقات يقينا أو زاده . 
. واازيادة لاتضر ء وإن عل أن الفرية تفلت فيخرم من القرية الأولى ؛ وإن جاوز مايقع عليه الام رجع أو أغراق . 
دماء أخبرنا سفيان بن عبينة عن عبد الكريم الجزرى قال رأى سعيد بن جبير رجلا بريد أن بحرم من ميقات ذأث . 
عرق فَأَحْد بده حى أخرجه من البيوت وقطع به الوادى .وأى به المقابر ثم قال : هذه ذات عرق الأولى 
ش ( نالالغنائق ) ومن سلك بحرا أو برا من غير وجه ااواقيت أهل بالحج إذا حاذى المواقيت متأخا وأحب إلى. 
أن محتاط فيحرم من وراء ذلك ء فإن عل أنه أهل .بعد ماجاوز اللواقبت كان كن جاوزها فرجع أو أهراق دما . 
أخيرنا. الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالد .عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : من سلك بحرا - 
أو برا من غير جبة المواقبت أحرم إذا حاذى اللواقيت ( فالالغ ناف ) وبهذا أخداوين نلك كتارمن :اهل 
جد والنراة أهل بالحج من قرن » وذلك قبل أن انيه تتهررتك ابت ين قبن فى نجد واعل وادى قرف . ش 


الع دلت ٠‏ 
وجماع ذلك ماقال عطاء أن مهل من جاء من غير جبة ة الأواقت » إذا حاذى المواقنت 2 وحدرث طاوس ف المواقت 
ع الى صلى الله عليه وسلم أوضحها معنى وأشدها غنى عما دونه وذلك أنه أتى على المواقبت ثم قال عن الى صلى 


الله عليه وسل «هنلأعلون ولكل آت أنى عليين منغير أعلمن ممن أراد حجا أو عءرة» وكان بينا فْه إن عراقبا 
ْ أو شاميا لو مر بالمدينة بريد ححا أو عمرة كان ممقاته ذا الحليفة وإن مدنا لو حاء دن اليمن كان ميقاته يلمع وإن 


قوله هل أهل المدينة من ذى الحليفة إنما هو لأنهم مخرجون هن بلادثم ويكون ذو ااحليفة طريقهم وأول ميقات 
عرون به وقوله «وأه لالشام دن الجحفة » لأنهم خحرجون من بلادثم وااجحفة طريةهم وأول ميقات يرون به ليست 
المدينة .ولا ذو الحليفة طريقهم إلا أن يعرجوا إليها وكذلك قوله فى أهل نحد والنمن لأن كل واحد منهم خارج .ن 


. بلده وكذلك أول ميقات يمرون به وفيه معنى آخر أن أهلنجد اليمن يرون بقرنء فاماكانت طريقهم لم يكلفوا أن 


0 


يأتوا يهلم وإِنما ميقات لم لأهل غور اليمن27© مها تمن هى طريقهم ( 5/إالة افق ) ولا محوز فى الحديث 
غير ماقلت والله أعم وذلك أنه لو كان على أهل المدينة أين كانوا فأرادوا الحج أن مهلوا من ذى الخليفة رجعوا 
من اليمن إلى ذى الحليفة ورجع أهل اليمن من المدينة إن أرادوا منها الحج إلى يمل » ولكن معناه ماقلت والله 
أعبروهو موجود فيالحديث معقول فيه ومعقول فى !احديث ففقوله «ولكل آتأتعليها» ماوصفت وقوله «بم نأراد 
حجا أو عمرة » أنهن مواقبت لم نأنى عليهم بريد حجا أو عمرة: ف نأ عليهن لايريد حجا ولا عمرة فجاوزالميقات 
ثم بدا له أن محج أو يعتمر أهل بالحج من حيث يبدو له وكان ذلك ميقاته كا يكون ميقات أهله الذين أنشأوا منه 


ريدون الحيج أو ل ة حين أنشأوا منهء وهذا معق أمرورشول اق صلى الله عليه وسلٍ بقوله «تمنأراد حقا أوعمرة». 


لأن هذا جاوز الميقات لايريد حجا ولا عمرة ومعنى قوله :«ولكل آت أنى عليونممن أراد حجا أو عمرة» فبذه إكا 
أراد الحج أو اعمرة بعد ماجأوز المواقبت فأراد وهو تمن دون المواقبت المنصوبة وأراده وهو داخل فى جملة 
المواقبت لقول اانى صلى الله عليه وسل<« ومنكان أهله دون المواقبت فن حيث ينكىء حتى يأتى ذلك على أهل 35 
فبذا جملة المواقبت ٠‏ أخبرنا مالك عن نافع عنابن عمر أنه أهل من الفرع ( لاله افق ) وهذا عندنا والله أعم 
أنه مر عمقاته لم برد حجا ولا عمرة ثم بدا له من الفرع فأهل منه أو جاء الفرع ٠ن‏ - أو غيرها ثم يدا له الإهلال 
فأهل «نها ولم برجع إلى ذى ااحليفة وهو روى الحديث عن النى صلى الله عليه وس فى المواقبت» فلو أن يعض أهل 
المدينة أنفىالطائف لحاجته عامدا لايريد حجا ولا عمرة ثم خرج منها كذلك لايريدحجا ولاعمرةحتى قارب ااحرمتم 
بدا له أن مهل بالحج أو العمرة أهل من موضعه ذلك ولم يرجع ؛ أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جربج عن ابن 
طاوس عن أده أنه قال: إذا مر المكى عيقات أهل مصر فلا محاوزه إلا محرما »أخيرنا سعيد بنسام عن ابن جرييج 


قال قال طاوس : فإن مر المكى على المواقبت بريد مكة فلا مخلفبا حتى يعتمر . 


باب وخول مك لغير إرادة حج ولا عمرة 


(ثالاك: افق ( رحمه الله تعالىقال الله عز وحل« وإذ جعلنا البيثهثابة للناسوأهنا » إلى قوله«والركم السجود» : 
( الال افق ) المثابة فىكلام العرب الموضع ثوب الناس إليه ويئوبون يعودون إليه بعد الذهاب منه » وقد يتمال 


(9) قوله : مهمبا |! ع كذافى انيع يدون نقطء وار عرفة. من النساخ وأصلها «هامتها» ولتحررالعبارة 
كه سيان 


اد ْ 
تاب إليه اجتمع إليه » فالشابة تجمع الاجتاع ويثوبون مجتممون إليه راجمين بعد ذهابهم مئه ومبتدثين10© قال ورقة 
انن نوفل يذكر البيت + شْ اللا 
| مثايا لافناء القبائل كايا محب إلله العملات الذوامل ,' 

وقال خداش بن زهير التصرى : ْ 0 
ا فا برحت بكر تثوب وتدعى 2 وياحق منهم أولون وآخر 

وقال الله عز وجل « أولم يروا أنا جعلنا حرما آمنا ويتخطف الناس من حولهم » يغنى والله أعلم » آمنا من صار إليه 
لاشخطف اختطاف من حولم وقال لإبراهم خليله « وأذن فى ااناس بالج يأتوك رجالا وعلى كل ضامر نأتين 
من كل فج ميق » ( والالة هانق ) فسمعت بعض هن أرضى من أهل العم يذكر أن الله تبارك وتعالى لما أمر 
مهفأ إبراهم عليه السلام » وقف على المقام فصاحم صبيحة 2 عباد الله أجبوا داعى الله » فاستجاب له حق من 00 
أصلابد الرجال وأرحام النساء » فن حج البيت بعد دعوته فهو تمن أجاب دعوته.ووافاه من وافاه.يقولون « لبيك 
داعى ربنا لبيك» وقال الله عز وجل «ولله على الناس حج البيت: من استطاع إليه سبيلا » الآية » فسكان ذلك دلالة 
كتاب الله عز .وجل فينا وفى الأمم »غلى أن الناس مندوبون إلى:إتان: البيت بإحرام » وقال الله عذ وجل 
« وعهدنا إلى إراهم وإسمعيل أن طبرا ببق للطائفين وااعا كفي اكفين والركع السجود » وقال « فاجعل أنقدة 
من الناس نهوى إليهم » ( للف ة]فق) فكان مما ندبوا به إلى إتبان الحرم بالإحرام قال : وروى عن ابن ألى 
لبند عن أبى سامة بن عبد الرحمن أنه قال « لما أهبط الله تعالى آدم من الجنة طأطأه فشكا الوحشة إلى أصوات 
اللاكة» فقالح يارب مالى لا أسمع حس املائكة؟» فقال« خطيئتك ياآدم ولكن اذهب فإن لىبيتا بمكة فائته فافعل 
جوله مو مازأيت الملائنكه يفعلون حول عرشى » فأقبل يتخطى موضع كل قدمقرية وما بينهمامفازة فلقيتهالملائك.0؟ 
بالردم .فقالوا «. بر حجك يا آدم لقد حججنا هذا البيت قبلك يألفىعام ».أخبرنا اين عبينة عن ابن أنى لنيد عن محمد 
ابن كعث القرظى أو غيره قال.: حج آدم فلقيته الملائكة فقالت بر ” نسكك يا آدم لقد حججنا قبلك بألنى عام 
(فالالتنانق) وهو إن شاء الله تعالى 5 قال » وروى عن 55 وسفيان بن عبينة كان ,يشك فى إسنادم 
(فالانع انق ) وى أن النبين كانوا محجون فإذا أتوا الحرم مشوا إعظاما له ومشوا حفاة , ولم بحك لنا عن 
أحد من النببين ولا الأمم الخالة أنه جاء أحد البيت قط إلا حراما ولم يدخل رسول الله صلى الله عليه وسلم مكم 
عامناه إلا جراما إلا فى حرب اافتح فهذا قلنا إن سنة الله تعالى فى عباده أن لايدخل الحرم إلا حراما وبأن من 
سمعناه من علمائنا قالوا فن نذر أن يأتى البيت يأتيه محرها محج أو عمرة ( قال ) ولا أحسبهم قالوه إلا ما وصفت 
وأن الله .تعاللى ذ كر وجه دخول الحرم فال « لقد صدق “الله زسوله الرؤيا بالحق لتدخلنالمسجد الحرام »إن شاء الله . 
آمنين محلقين رءوسك ومقصرين » ( قال ) فدل على وجه دخوله للنسك وفى الأمن وعلى زخصة الله فى الحرب 
وعفوه فيه عن التسك وأن فيه دلالة على الفرق. بين من يدخل مكة وغيرها من البلدان وذلك أن جميع البلدان 
نستوى لأنها لاتدخل بإحرام وإن مكة تنفرد بأن من دخَلها منتابا لما لم يدخلها إلا بإحرام (. الال ذالى ) إلا أن 
ل من رخص للحطابين ومن مدخْله إياها لناقع أهلها والكسب لنفسه ورأيت أحسن ما نجمل عليه 


)١(‏ قوله لا 0 ث وب أن الينتا ش 
لأى طالب ء فانظر لمن البيت منهما . كتبه مصححه ٠‏ 


(0) الردم اح دن شيوان وم 11 سف م باقوت سف 


- ١495- 


٠‏ هدًا القول إلى أن انتياب هؤلاء مكة انتياب كسب لا انتباب تبرر » وأن ذلك متتابع كثير متصل فسكانو! ,يشبهون 


00 ومجمع بينهما فى آخر . 


القيمين فبها » ولءل حطابمهم كانوا تماليك غير مأذون لهم بالتشاغل بالنسك , فإذا كان فرض الج على المملواك 
1 الرخصة لمم لمنى أن قصدحم فى دخول مك1 ليس قصد النسك ولا التبرر وأنهم مجمعون أن دخوطم شبيه بالدالم 
فن كان هكذا كانت له الرخصة , فأما المرء يأتى أهله بمكة من سفر فلا يديل إلا محرما لأنه ليس 


ساقطا سقط عنه ماليس بفرض من النسك ء فإن كانوا عبيدا ففيهم هذا العنى الذى ليس فى غيرثم مثله » وإن كانت 


فى واحد من المعنيين » فأما البريد بأتى برسالة أوزور أهله وليس بدائم الدخول فلو استأذن فدخل محرما كان 
أحب إلى ٠‏ إن م يفعل قفيه اللمءنى الذى وصفت أنه ,سقط به عنه ذلك » ومن دخل مكة خائفا الحرب 
فلا بأس أن يدخلها بغير إحرام » فإن قال قائل : ما دل على ما وصفت ؟ قيل الكتاب والسنة » فإن قال وأين ؟ 
قبل قال الله تبارك وتعالى « فإن أحصرتم ها استيسر من المدى ».فأذن للمحرمين محج أو عمرة أن محلوا 
لخوف الحرب ٠‏ فكان من لم بحرم أولى إن خاف الحرب أن لا حرم من محرم مخرج من إحرامه » ودخابا 
.رسول اله صلى الله عله وس عام الفتح غير محرم للحرب » فإن قال قائل : فيل عليه إذا دخلها بغير إحرام 
ش لعدو وحرب أن يقضى إحرامه ؟ قبل : لا ء إنما يقضى ماوجب بكل وجه فاسد ء أو ترك فلم يعمل , فأما دخوله مكة 
٠‏ 0 بغير إحرام فاما كان أصله أن من شاء لم يدخلها إذا قضى حدة الإسلام وعمرته كان أصله غير فرض فاما دخلها 
٠‏ محلا فتركه كان تاركا لفضل وأمر لم يكن أصله فرضا بكل حال فلا يقضيه ء فأمَا إذا كان فرضا عليه إتيامها 
لحجة الإسلام أو نذرنذره فتركه إياه لابد أن يقضيه أو يقغى عنه بعد موته أو فى بلوغ الوقت الذى لا يستطيع 
أن إستمسك فيه على الر كب » ونحوز عندى لمن دخلها خائفا من سلطان أو أمر لايقدر على دفعه » ترك الإحرام 
إذا خافه فى الطواف والسعى , وإن ل مخفه فهما لم مجز له الله أعلم » ومن المدنيين من قال : لابأس أن يدخل بغير 
إحرام واحتج بأن ابن عمر دخل مكة غير حرم ( الال افق ) وإين عباس مخالفه ومعه ما وصفنا واحتج بأن 
النى صلى الله عليه وسلم دخلها عام الفتح غير محرم وأن النى صلى الله عليه وسلم دخلها ما وصفنا محاربا » فإن قال 
1 أقيس على مدخل النى صلى الله عليه وسلم , قبل له : أفتقيس على إحصار النى صلى الله عليه وسلم بالحرب ؟ 
فإن قال : لاء لأن الحرب مخالفة لغيرها , قبل : وهكذا انعل فى الحرب حيث كانت ٠٠‏ لا تفرق بيئهما فى موضع 


ظ باب ميقات العمرة مع الحيج 

( الال نائق ) رحمه إل تونفات سيره وااحج واحد ومنقرن أجزأت عنه حجة الإسلام وعمرته وعليه دم 

. القران ومن أهل بعمرة ثم بدا له أن يدخل عليها حجة فذلك له ما بينه وبين أن يفتتتح الطواف بالبيت فإذا افتتح 
الطواف بالبيت ققد دخل فى العمل الذى مخرجه من الإحرام » فلا يجوز له أن يدخل فى إحرام ولم يسشكل ١‏ 
الخروج من إحرام قبله» فلا يدخل إحراما على إحرام ليس «قما عليه » وهذا قول عطاء وغيره من أهل الع » فإذا 
أخذفى الطواف فأدخل عليه احج لم يكن به محرما ولم يكن عليه قضاؤه ولا فدية لنركهء فإن قال قائل : وكيف 
. كان له أن يكون مفردا بالعمرة ثم يدخل عليها حجا ؟ قل : لأنه لم مخرج من إحرامبا » وهذا لا محوز فى صلاة 


ظ 0 ا 
. ولامنوم ويل 4 إن حاء لله أ حائثةوأاب دمول ال سال عل و يتطروق اناه ل عل ال 
صلى الله علية وس القضاء فأمر من لم يكن معه هدى أن مجعل إحرامه عمرة » فسكانت معتمرة ة ينم يكن 
معها هدى فلا حال المرض بإنها وبين الإحلال من عمرتها ورهقها الحج أدرها رسول الله «لى الله عليه وسم .| 
أن تدخل عليها الحج ففعات فكانت قارنة» فبهذا قلنا. يدخل الحم عل السمرة م يفتتح الطواف وذكرت له قران . ظ 
الحبخ والعمرة فإذا قال جائز قبل أفيجوز هذا فى صلاتين أن تقرنا أو فى صومين ؟ فإن'قإل: لا » قبل فلا مجوز أن. ْ 
ممع بين ما تفرق أنت ببنه ( ثالللة_نافى ) ولو أهل بالحج ثم أراد أن يدخل عليه عمرة فإن أكثر من لقيت 


وحفظت عنه يقول : : ليس ذلك له أ وإذا ١‏ يكن ذلك له فلا شىء عليه ف ترك أ ة من قضاء ولافدية 2 : ظ 


( 5الالنافق ) فإن قال قائل© فكيف إذا كانت السنة أنهما نسكان 'يدخل أحدها فى الآخر وينترقان فى - 
أنه إذا أدخل ل على العمرة فَإِنما زاد إحراما أكثر من إخرام الغمرة م فإذا أدخل العمزة على الحج زاد 
إحراما أقل من إحرام الحج وهذا وإن كان كأ وصفت فليس بفرق بنع أحدهيا أن يكون قياسا على الآخر لأنه 0 
يقاس ما هو أبعد منه » ولا أعلم حجة فى الفرق ببن هذا إلا ما وصفت من أنه الذى أحفظ عمن سمعت عنه من ظ 
لقيت » وقد يروى عن بعض. النابعين ؛ ولا أذرى هل يثدت عن أحد من أصحاب رسول الله صلى اله عليه وسل فيه 0 
شىء أم لافإنه قد روى عن على بن أنى طالب رضى الله عنه وليس.يثبت » ومن رأى أن لا يكون معتمرا فلا يحزى ‏ . 
عنه من عمرة الإسلام ولا هدى عليه ولا ثشىء؛ لنركها ومن رأى له أن يدخل العمرة على الحج رأى أن محزى . ش 
عنه من حجة الإسلام وعدرته » وإذا أهل الرجل بعمرة ثم أقام بمكة إلى الحج أنشأ الحج من مكة وإذا أهل 
بالحج ثم أراد العمرة أنثأ العمرة من أى موضع شاء إذا خرج من الحرم وقد أجدها إذا أقام عامبا مكة أهل 
كإهلال أهل الآفاق أن يرجعوا إلى مواقينهم » فإن قال قائل + ما السجة فيا وصفت ؟.قيل أهل عامة أصحاب ا 
. رسول الله صلى الله عليه وسلم معه بعمرة ثم أمرحم .هاون بالحج إذا توجهزا إلى منى من مكة فكانت العمرة 
إذا حج قبلا قياساً على هذا ولم أعلم فى هذا خلافا من أحد حفظت عنه بحن أقيته : فإن: قال قائل : قد أمر 2 
النى صلى الله عليه وسم عبد الرحمن بن. أبى: بكر يعمر عائشة من التنععم فعائشة نشة كان إحرامها عمرة ة فاك 
بالحج من مكه وعمرتها بز العم نافلة » فليست فى هذا حجة عندنا لما وصفنا » ومن أهل بعمرة من خارج 
الحرم فذلك محزى' عنه فإن ل يكن دخل قبليا بج أو عمرة ثم أقام بعكة فكانت عمرته الواجبة جع إلى ميقاته ش 


ش وهو محرم فى رجوعه ذلك ولا شىء عليه إذا جاء مبقاته محرما وإن لم يفعل أعراق دما فكانت عمرنه الواجبة. ع 


عليه محزئة عنه » ومن أهل بعمرة من مكة ففيها قولان , أحدهما أنه إذا لم مخرج إلى الحل حتى يطوف بالبيت - 
وبالصفا وللروة لم يكن حلالا وكان عليه أن مخرج قيلي بتلك العمرة خارجا من الحرم ثم يطوف سها ١‏ 
ويسعى ومحاق أو يقصر ولاثىء عليه » إن لم يكن حلق ٠‏ وإن كان حلق أهراق دما » وإن كان أصاب: النسام . 
في منص لسرت وعليه أن يلى خا : من الحرم ْ يلوف ا أد ملق ده م يقني 
فى العبارة تحريفا أو نقصاء فخرر تدس ش د 


جع 0 
م اقرط إذا افده عتره ميا نه و قاع روهاي الدع لت «القيرة اليه متوااقول لاحن أن هذه 
همرة ومهريقدمآ ولوك الأول أشبه مها والله أعرولكنه لو أهل حي هن مكة و يكن دخلمكة حرما ولم رجع 
إلى ميقاته. أهراق دما لتركه الممقات وأجزأت عنه هن حجة الإسلام الحج هن »كة لآن عماد الأج فى عن لكو ودف 
عرفة وجميع عمل العمرة سوى الوقت فى ارم فلا يصلحأن ببتدأ منموضعمنتبىعملها وعمادهء وأ كرءللرج لأ ن يهل 
تبج أو عمرة من ميقاته ثم برجع إلى بلده أو يقيم بموضعهوإنفعل فلا فدية عليه ولسكنأحب له أن يعضى لوجمه أيقصد 
قصدنسكه (قال) وكذلك أ كرءلهأن يسلك غيرطريقه ما هوأ بعد هنها لغيرأءر ينوبه أو رفق به ء فإن نابه أمر أو كانت 
طرق أرفق منطريق فلا أأكره ذلكله ولافدية فىأنيعرج وإنكان اغيرعذروء نأهل بعمرة فىسنة فأقام أو فى بلده 
أو ففطريق سنة أو سنتين كان على إحرامه حقيطوف بالبيت وكانتهذهالعمرةمحزئةعنهلأن وقتالعمرةفى جميع السنة 
وليست كالخج الذى إذافاتفعا.ه ذلك ل يكن له المقام على إحرامه وخرجءنه وقضاه وأ كره هذا له للتغرير بإحرامه 
ولو أهل بعمرة مفيقا ثم ذهب.عقله ثم طاف مفيقا أجزأت عنه وعاد ا'عمرة الإهلال والطواف ولايضر المعتمر 
هابينما .ن ذهاب عقله ( )لال :فى ) فقال قائل: لم جعلت على من جاوز الميقات غير محرم أن يرجع إإبه إن لم 
مخف فوت الج ؛ قلت له لىا أمر.فى حجه بأن يكون محرما من ميقاتة وكان فى ذلك دلالة على أنه يكون فما بين 
ميقاته والبيت محرما 210 ولا يكون عليه فى ابتدائه الإحرام من أهله إلى الميقات محره! قلت له ارجع حتى تكون 
مهلا فى الموصع الذى أمرت أن تكون .هلا به على الابتداء وإبما قلناه مع قول ابن عباس لما يشبه مئ دلالة ااسنة 
فإن قال قائل: فم قلت إن 56 إليه لخوف فوت2© ولا غير عذر بذلك ولاغيره أهراقدما عليه؟ قلع لبلا عاو 
«اوقت له رسول الله صلى الله عليه وسل فترك أن يأتى بكال ما عليه أمرناه أن يأتى البدل مما ترك فإن قال فكيف 
جعلت البدل من ترك شىء يلزمه فى عمل محاوزه ومجاوزته الشىء ليس له ثم ملت البدل منه دما مهريقه وأنت إِنما 
تمعل البدل فى غيرالحج شيئاعليه فتجعل الصوم بالصوم والصلاة بالصلاة ؟ قلت إن الصوم وااصلاة مخالفانا لس مختلفان 
فى أنفسهما قالفأى اختلافهما ؟ قلتيفسد ااحج فيمضى فيه ويأنى يدنة والبدل وتفسد الصلاة فيأتى بالبدل ولايكون 
عليه 'كفارة ويفوته يوم عرفةوهوجرم فبخرج:ن الج بطوافوسعىو بحرم بالصلاةفىوقت فيخرجالوقت فلا حرج منها 
'ويفنوته الحعفلا يقضيه إلا فىمثل يومه منستته وتفوته الصلاة فيقضيها إذا ذ كرها منساعته ويفوته الصوم فبقضيه من 
غدو بفسدمعندنا عندك بق ءوغيره فلا بكو زعله كفار ويعودله و بفسده مجماع فيجب علهعتقرقبة إنوجده و بدلمع 
اختلافهما فما سوى ماسمينا قكيف لمجمع بين الختلف حيث مختاف ؟ ( الالةنافقى ) وقلت له االحجة فى هذا أنا لم 
نعم مخالفا فى أن للرجل أن هل قبل أن يأنى ميقاته ولا فى أنه إن ترك الإهلال هن ٠يقاته‏ ولم يرجع إليه أجزأهحجه 
وقال أكثر أهل الع مهريق دما وقال أقلهم لاا شثىء عله وحجه مجزئء نه ومن قول أكثرمم فيه أن قالوا فى 
النارك البيتوتة متى وتارك مزدلفة مهريق ذما ء وقلنا فى الخخار بدعها مهريق دما فُجعلنا وجعلوا الإبدال فى أشياء من 
عمل الحج دما ( قال ) واذا جاوز المكى ميقاتا أتى عليه يريد حجا أو عمرة ثم أهل دونه فثل غيره يرجع أو 
ريق دما » فإن قال قائل : وكيف قلت هذا فى المع وأنت لامعل عليه دم المتعة ؟ قبل لأن الله عز وجل قال 
« ذلك لمن لم يان أهله حاضري المسجد الحرام » . ا ٠‏ 


3 مسيم 


(1) قله : ولا.يكون عليه الع »كذا فى النسخ ولعل كلة «عليه» هن زيادة الناسخ فاظن كته متكي 


(؟) قوله : ولا غير عذر بذلك ولا غيره » كذا فى النسخ » والصارة لاخاو من حريف» فحرر. كشه مصدحه. 


١4 55‏ 0 
باب الفسل للاهلال 


أخبرنا الريع قال أخبرنا الشاقعى قال أخبرنا الدراوردى وحاتم بن إسمعيل عن جعفر بن محمد عن أببه قال 
حدثنا جابر بن عبد الله الأنصارى وهو بمحدث عن حجة النى صلى الله عليه وسلم قال فلما كنا بذى الحليفة ولدت 
أسماء بنت غميس فأم رها النى ا لى الله عليه وسلم بالغسل والإحرام ( فالالة :انق ) فأستحب الغسل عند الإهلال 
للرجلن والصى والمرأة والحائض والنفساء وكل من أراد الإهلال اتباعا للسنة ومعقول أنه نب إذا دخل المرء فى 
نسك لم يكن له فبه أن يدخله إلا بأكل الطهارة وآن يتنظف له لامتناعه من ! إحداث الطيب فى الإحرام وإذا اختار 
رسول الله صلى الله عليه وسل لامرأة وهى نفساء لا يطهرها الغسل للصلاة فاختار لما الغسل كان من يطهره الغسل 
للصلاة أولى أن مختار له أو فى مثل معناه أو أكثر منه وإذا أمر سول الله صلى الله عليه وس أسماء أن تغتسل وتهل 
وهى فى الخال الى أمرها أن تهل فبها تمن لا محل له ااصلاة فاو أحرم من لم يغتسل من جنب أو غير متوضىء أو 
. حائض أو نفساء أجزأ عنه الإحرام لأنه إذا كان يدخل فى الإحرام والداخل فيه من لاحل له ا'صلاة لأنه غيرطاهر 
جاز أن «دخل فبه كل من لا محل له الصلاة من المسادين فى وقته الذى دخل فه ولا يكون عله فه فدية وإن كنت . 
أكره ذلك له وأختار له الغغسل وما تركت الغسل للاهلال قط ولقدكنت أغتسل له مريضا فىالسفر وإنى أخاف 
ضرر الماء وما صحبت أحدا أقندى به فرأبته تركه ولا رأيت منهم أحدا عدا به أزركه اختيارا ( فالالة افق ) وإذا 
كانت النفساء والجائض من أهل أفق فخرحتا طاهرتين فحدث لما تفاس أو حيض أو كاتنا تفساوين أو 
حائضين عصرهما فجاء وقت حجهما فلا بأس أن رجا حرمتين بتلك الحالوإن قدرتا إذا جاءتا ميقاتهما أن تغتسلا 
فعلتاء وإن لمتقدرا ولا الرجل علىماء أحببت لمأن يتيمموا معا نم مهلوا بالحجأو العمرة, ولا أحب للنفساءوالحائض 
أن تقدما إحرامهما قبلميقاتهما وكذلك إن كان بلدهما قربا 1 منا وعلمهما هن الزمان ما يمكن فيه طرو رهما وإدرا كهما 
الح بلا مفاوتة ولا علة أحببت استثخاره) لتطهرها فتهلا طاهرتين «وكذلك إن كانتا مندون المواقبت أو منأهل 
المواقبت وكذلك إن كانتا مقيمتين بككة لم تدخلاها محرمتين فأمرتهما بالخحروج إلى ميقاتهما محج أحببت إذا كان 
عليهما وقت أن لامحرجا إلا طاهرتين أو قرب 'نطهرها للهلا منالميقات طاهرتين :ولو أقامتا بالمبقات حق تطهرا كان 
أحب إلى وكذلك إنأمرتهما بالخروج لعفرة قبل الحج وعليبما مالا يفوتهما معه الحج أو ٠‏ نأهلها أحبيت لمما أن 
تهلا طاهرتين وإن أهلتا فى هذه الأحوال كلها «بتدئق" وغير مبتدئق سفر غير طاهرتين أجرَأ عنهما ولا فدية على 
واحدة منهما وكل ما غملته الحائض من عمل الحج عمل الرسل هنا وعلى غير وضوء والاختيار له أن لابعمله كله 
إلا طاهرا وكل عمل الحج تعمله الحائض وغير الطاهر من الرجال إلا الطواف بالبيت والصلاة فقط . 


.باب الغسل يعد الإحرام 
أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا مالك بن أنس عن زيد بن أسلٍ عن إبراهيم إن عبد الله بنحنين عن 
أيه أنعت ]لان عناى « افون بن عرجة"التعلها بالأواء قال عند نال تن عائن طال الأبرم:ر]سسه وقال| انور 
لابغسل الحرم رأسه» فأرسلنى ابن عباس إلى أنى أدوب الأنصارى أسأله فوجدته يغتسل بين القرنين وهو يستار بثوب 
٠‏ قال فسامت فقال: منهذا؟ ققلت أنا عبد الله أرسلنى إليك ابن عباس أسألك كيف كان رسول الله صلىالله عليه وس 
ل رأسه وهو حرم ؟ قال فوضع أبر أبوب إبديه عل ى الثتوب فطأطاً حى بدا لى رأسه ثم قال لإنسان بصب عليه 
3 4 -؟" ( 


وا ٠‏ 
اصبب فصب على رأسه ثم خرك رأسه ببده فأقبل مهما وآدبر ثم قال هكذا رأيت رسول الله صلى الله عليه وس يفعل 
أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج قال أخبرنى عطاء أن صفوان ابن يعلى أخبره عن أبيه يعلى بن أمية أنه قال: بينا 
. عمر بن الخطاب يغتسل إلى بعير وأنا أستر عليه بثوب إذ قال عمر يايعلى20 اصبب على رأسى فقلت : أمير اللؤمنين 
أعلم» ققال عمر بن الخطاب : والله لابزيد الماءالشعرإلاشعثا فسمىالله ثمأفاض على رأسه أخيرنا سعيد بنسالم عن ابن 
جريج عن عطاء أنه بلغه أن ناسا92"© تماقلوا بين يدى عمر بنالخطاب رضى الله تعالى عنه وهو ساحل من السؤاحل 
وعمر ينظر إليهم فلم ينكره عليهم» » أخبرنا سفيان بنعيينة عنعبد السكريم الجزرى عنعكرمة عن ابن عباسقال درعا 
قال لىعمر بنالخطاب تغال أبا قنك فالماء أبنا أطول نفسا و نحن محرمون ؟ أخبرنا سعيد بنسالم قالأخبرنا ابنجريج 
فن عطاء قال الحنب المحرم وغيرا حرم إذا اغتسل دلك حلده إن شاء ولمبدلك رأسه قالا ين جر دج فقلت لهم يدل ك جلده 
إن شاء ولا يدلك رأسه؛ قال من أجل أنه سدو له منجلده ما لاسدوله منرأسه أخيرنا ابنعيينة عن أيوب عن نافع 
ع نأسالمولىسمر بنالخظابقال: ماقلعاصم بنعمر وعبدال ر حمن بنزيد وهماحرمان وعمرينظر( فالالش اق )د بهذا 


0 . كله نَأَخذ فغتسل الحرم من غير جنابة ولاضرورة ويغسل رأسة ويدلك جسده بالماء وما تغير مئ جمبع جسده 


لينقيه ويذهبتغيره بالماء وإذا غسل رأسه أفرغ عليه الماء إفراغاء وأحب إلىإن لم يغسله من جناية أن لابح ركه ببديه 
فإن فعل رجو تأن لايكون فى ذلك ضيق وإذا غسله من جنابة أحببت أنيغسلهيبطون أنامله ويديه ويزايلشعرهمزايلة | 
رفيقة ويشرب الماء أصولشعره ولاحكه بأظفاره ويتوق أن يقظع منه شيئا فإن حركهتحريكا خفيفا أو شديداءفخرج 
فى يديه من الشعر شىء فالاحتياط أن يفديه ولامجب عليه أن يفديه حتى يستيقن أنه قطعه أو تنفه بفعله وكذلك ذلك 
فىهيته لأن الشعرقد ينتتف ويتعلق بين الشعر فإذا مس أو حرك خر جامنتتف منه ولابغسل رأسه بسدر ولاخطمى 
'. لأن ذلك برجله فإن فمل أحببت لو افتدى ولا أعلم ذلك واجبا ولا يغطس الحرم رأسه فىالماء إذا كان قد لبده مراراً 

: ن بن عليه ويدلكالمحرم جسده دلكا.شديدا إزشاء لأنه ليسفى بدنه منالشعر مايتوق كا يتوقاه فى رأسه ولحبته وإن 

قطع من الشعر شيثا من دلكه إياه فداه . 

باب دخول المحرم امام 
أخبرنا الرريع قال ( فالالة|فتى ) ولا آكره دول الخام للمحرم لأنه غسل » والفسل مباح لعنيين لبارة 
ش والتنظيف » وكذلك هو فى الام والله أعم ٠‏ وندلك الول متاق ام كان اوقره م ولتي فى الزبع نيل ش 
ولا أمر نى عنه ولا كر ه للمخرم أن يدخل رأسه افى ماء سخن ولا يارد جار ولا ناقع . 
٠‏ باب ا موضع النى يستحب فيه الغسل 

( ثالانغناق ) أستحب الغسل للدخول فى الإهلال ولدخول مكة وللوقوف عشية عرفة وللوقوف ,مزدلفة ل 
امار سوى يوم النحر وأستحب الغسل بين هذا غند تغير البدن بالعرق وغيره تنظيفا للبدن » وكذلك أحبه 
للحائض » وليس من هذا واحد واجب » وروى عن إسحق بن عبدالله بن أبى فروة عن عمّان بن عروة عن أيه 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بات بذى طوى عق شل السرم ثم اعصنل مها ودخل مكة وروى عن أم هانى* 


٠ قوله: اصبب على رأسى » كذا فى النسنع بصيغة الأمر » وحرر الرواية » كتبه مضححه‎ )١( 
أى تفاطسوا فى الماء »كا فىكتب اللغة , كتبة مصححه‎  : تماقلوا‎ )( 


24 300 . 
بنت أى طالي ور ع حي بن محمد عن انذافعتا تن ا وكلالية رمن أن مان ا 
حان يقدم قبل أن يدل السجد » وروى عن صالح بن محمد بن رائدة عن آم ذرة » أن عائشة رض الله تعاى عنها ش 
كك نت تفتسل بذى طوى حين تقدم مكة ( لاف ) أخبرنا مالك عن نافع ا د 
جما |ديصراء محل متاح ويل ؛ ويأمر من معه فيغتسلوا . ش ش 


باب ما يلبس الحرم من الثياب 


"ارك انق )رخن رن يان اونا ينان ين عيذ اه سم عترن بن حثار بحل ةنا ااه جا بن 
زيد يقول سمعت ابن عباس يقول سمعت رسول الله صلى الله عليه وسل مخطب وهو يقول « إذا لم مجد الحرم نعلين 
لبس خفين وإذالم جد إزارا لبس سراويل » أخيرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن سالمعن أبيه أن رجلا 
أى النى صلى الله عليه وسزٍ فسأله : ما يلبس الحزم من الثباب ؟ فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا يلبس 
القميص ولا العامة ولا البرنس ولا السراويل ولا الخفين إلالمن لا بمحد نعلين فإن لم بحد نعلين فليلس 
خفين وليقطعبما حق يكونا أسفل من الكعبين » أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رجلا سَأل رسول لله 
صلى الله عليه وسلٍ ما يلبس الحرم من اثثياب ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا تلبسوا القميص ولا العام 
ولا السراويلات ولا البرانس ولا الفاف إلا أحد لا بحد نعلين فيلس الخفين وايقطعهها أسفل من الكعبين » 


أخبرنا مالك عن عبد الله بن دينار عن عبد الله بن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وس نهى أن يلبس المحرم وبا 0 


مصبوغا بزعفران أو ورس » وقال « من لم بحد نعلين فليلبس الخفين وليقطعهما أسفل من الكعبين »6 
( ثالالغنافق ) استثنى النى صلى اله عليه وسئ ان لم محد نعلين أن يلبس خفين ويقطعهما أسفل من الكعيين 
١‏ الالتتانق ) ومن لم بحد إزاراً لبس سراويل فبما سواء 5 غير أنه لابقطع من السراويل شيئا أن رول 
الله صلى الله عليه وسح لم يأمر بة بقطعه » وأمهما لبس ثم وجد بعد ذلك نعلين » لبس النعلين وألق الخفين , وإن وجد - 
بعد أن لبس السراويل إزار لبس الإزار وألق السراويل » فإن لم يفعل افتدى » أخبرنا مالك عن هشام بن عروة 7 
٠‏ عن أبيه عن أسماء بنت أبى .بكر أنها كانت تلبس المتصفرات المشبعات وهى محرمة .ليس فها زعفران ٠‏ أخبرنا 
سفيان عن عمرد بن دينار عن أبى جعفر محمد بن على قال : أبصر عمر بن الخطاب على عبد الله بن جعفر وبين / 
مضرجين وهو محرم فقال : ماهذء الثياب ؟ فقال على بن أبى طالب رضى الله عنه : ذا كاك احا لما النينة + 


باب ما تلبس المرأة من الثياب 
أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن أبى الزبير عن جابر أنه سمعه ,قول : لا تلبس الرأة ثياب الطيب 
. وتلبس الثياب المعصفرة » ولا أرى العصفر طيا .» أخبرنا سفيان عن الزهزى عن سام عن أبيه أنه كان يفت النساء 
إذا أحرمن أن يقطعن الخحفين حتى أخرعة صفة عن عائشة أنها كانت تفتى النساء أن. لايقطعن 2 فانتهى عنه 
( فالالتائق) لا تقطع المرأة الخفين » والمرأة تلبس السراويل والخفين والجار والدرع من غير ضمرورة ك: زودة 
الرجل ؛ وليست فى هذا كالرجل » أخبرنا معيد بن سالمعن ابن جريج عن عطاء قال : فى كتاب على رضى اله 
مت قت ير : أتتيقن بأنه كتاب على ؟ قال : ماأشك أندكتابه ؟ ١‏ قال : 


خياع21 

وليس فيه « فليقطعهما » » أخبرنا سعيد بن سالم عن ان حر 3 عن عطاء أنه قال : , نلم يكن له إزار وله تبان 
أو سراويل فللسهما كسمه + ن سالم : لا يقعلع لع اخفان ( | يُنتمناق )أدى أن انا ٠‏ لآن ذلاك فى حديث 
ابن عمر » وإن لم يكن ن في حديث ابن عباس » وكلاهما صادق حافظ ء وليس زيادة أحدهما على الآ< ر شيئًا لم يؤده 
الآخر ٠‏ إذا عزؤب عنه وإما شك فيه فم يؤده ؛ وإما كت عنه وإما أداه فد يؤد عنه لبعض .هذه المعائى اختلافا » 
ومهذا كله نشول إلا ما بينا أنا تدعه ‏ والسنة ثم أقاويل ) كثر من حفظت عنهه نأهل!اعز تدل عل أنالرخل وامراة 
المحردين مجتمعان فاللاس ويفترقان, فأءا مامتمعانفه فلا يلس واحدمت,مانو باه صبوغا بزعفران ولاورس: وإذا لمبلس 
ونا مضو وغاًزعفرازو و س لأنهما طببء فصبغ انثو ب عاءالورد أو | اسك أو المنير أوغير ذلك : ن الطيب الذى هوأطب 

م نالور سأو دثله , أو مابعد طيباً كان أولى220 أنلابلسانه كان ذلك ما له لونفىا'ثوب أو ل يكنله ؛ إذا كانت له 
رامحة طيبة توجد والثوب حاف أو و رطب » ووو أَجِد ماء ود رد فصبغ به ثويا فكان رالحته تواجد منه واثوب, حاف 
أو مباول لأنه أثر طيب فى انثوب لم باءسه الحرمان وكذلك لو صعدلله زعفران حق يبيض ل بلبسه الحرمان وكذلك 
لو غمس 04 نضوح أو ضياع أو غير ذلك وكذلك لو عصر له الرنحان العرنى أو الفارسى أو شيئا من الرياحين 
الى كره ه للمحرم مها فغمس فى مائه لم يليسه اله كان وخ عناان ينظر إلى كل ماكان طيا لشم ارم فإذا - 
استخرج ماوّه بأى وحه استخرج نيعا 0 أو «علبوخًا ثم غمس فيه الثوب فلا ببحوز لمحرم ولا لاحرمة لسه 
وما كان با يجوز الخرم والحرمة ' مه من نيات الأرض الذى لا.هد طيا ولا رحانا مثا ل الإذخْر والضرو والشررح 
وااقيصوم والبشام وما أشبهه » أو ما كان من اانبات الأ كول الطيب الريح مثل الأترج والسفرجل والتفاح فعصر 
ماؤه خالصا فغمس فيه الثُوب فاو توقاه الحرما نكان أحب إلى وإن لبساه فلا فدية علمهما وحتمعان فى أن لايتيرقعان 
ولا بلسان القفاذ ذين ويل سان معا الثوب: المصبوغ يا! لعصفر مشبعا كان أو غير عم ؛ وفى هذا دلالة على أن ل ملع 
“الي ابرق اوري والزعفران للونه وأن اللون إذا لم يكن طبآ لم يصنع شيا ولكن إتما نبئ عما كان طبا 
٠‏ والعصفن ليس بطيب» والذى أخبلما مها أن يايشا البياض وأ كره لما كل شهرة منعصفر وسواد وغيره» ولا فدية 
علمهما إن ليسا غير المطيب ويلبسان الممشق وكل صباغ بغير طيب ولو تركا ذلك وليسا البياض كان أحب إلى الذى 
يقتدى به ولا يقتدى بهء أما الذى يقتدى به فاما قالعمر بن الخطاب« يراه الجاهل فيذهب إلى أن الصبغ واحد فيلس 
المصبوغ بالطيب» » وأما الذى لايقتدى به فأخاف أن إساء الظن به حين يرك مستحةا بإحرامه ؛ وهذا وإن كان ما 
وصفت فالمقتدى به وغير المقتدى به مجتمعان » فترك العالم عند من جهل العلم مسدّحقا بإحرامه: وإذا رأى الجاهل فم 
يشكر عليه الغالم رأى من بل أنه لم يقر الجاهل إلا وهذا جائز عند العالم فيقول الجاهل: قد رأيت فلانا العالم 3 
من لبس ثوبا مصبوغا وصحبه في ينكر عليه ذلك . ثم تفارق المرأة الرجل فيكون لما لبس الخفين ولا تقطعهما 
وتلسهما وهى نحد نعلين من قبن أن لما ابس الدرع والخار والسراويل؛ وليس الخفان بأ كثر من واحد هن هذا 
ولا أحب لما أن تلبس نعلين وتفارق المرأة الرجل فيكون إحرامها فى وجبها وإحرام الرجل فى رأسه فيسكون 


)١(‏ أن لا نلبسانه » كذا فى جميع النسخ ء بإثبات النون مع « أن » الناصبة': وكثيرا ما يقع ذلك فى.هذا 


الكتاب وله من واف النساخ إن يكن حريا على لغة من لابنصب ب«ان » . 
(؟) النضوح : بالفتح : ضرب من الطيب تفوح رائحته » وأصل النضح الرش ٠‏ فشبه كثرة ما يفوح من طربه 
بالرشح . كذا فى الاسان » وااضياع كسحاب ؛ ضرب من الطيب.» كذا فى القاموس . كتبه مصححه . 


1 ّ_ 8 
للرجل تغطية وجبه كله من غير ضرورة ولا يكون ذلك لامرأة ويكون لامرأة إذا كانت بارزة تريد الستر من الناس 
أن ترعى لاما أو عض نخارها أو غير ذاك ون غبايا من فزق راس وححافة عن وجي حتق تغطى وجبما 
متافا كالستر على وجببا ولا يكون لما أن تثتقب أخبرنا سعرد بن سالم عن اجرج عن عطاء عن ابن عباس قال 
تدلى علما من جلباءها ولا تضرب بهءقلت وما لاتضرب به؟ فأشار إلى كا محلب اارأة؛ ثم أشار إلى ماعلى خدها من 
الخلاب فقال لا تفطلله تتضرب به على وجرما فذلك الدى سق علمبا ولكن تسدله على وجببا م هو ستولا ولا 
تقايه ولا تضرب به ولا تعطفه» 55 سعيد بنسالم عن ان جر سج عن ابن طاوس عنأببه قال ؛ لتدل المرأة الحرمة 
ثومها على وجبها ولا تنتقب ( فالإلة سايق ) ولا ترقع الوب من أسفل إلى فوق ولا تغلى جبرتها ولا شيئا من 
وحدبا إلا مالا إستمسك امار إلا عليه ما يلى قضاص شعرها دن وجبيا ما بشنت الخار وستر الشعر لأن الخار لو 
كَ قعاص الشعر فقط الكشف الشعر ويكون لما الاخهار ولا يكون للر حل التعمع ولا يكون له لبس الفين 
ن لاخد نعاين فلميسئنما ويقطعبما أسذل دن الكعين ولا يكون له لبس ااسراويل إلا أن لاد إزارا فبليسه 
ولا .قطع هنه شيثا ويكون ذلك 1 ويلبسان رقبق الوشى 3 واعصب ودقيق القطن وغلءظهوالمصبوغ كله بالمدرلآن 
الدر لس بطيب والمصبوغ بالسدر وكل صبغ عدا الطب ء وإذا أصاب الثوب طيب فق رعه فِهلم للاساه وكان 
كالصبسغ ولو صبغ كوب نزعفران أو ورس فدهب ريح اأزعفران أو الورس دن الثوب لطول لبس أو غيره وكان 
إذا أصاب واحدا منيما آلماء حرك رعه شيا وإن قل م المدسه الحرم وإن كان 'الماء إذا أصامهما لمبحرك واحداد هما 
فلو غسلا كان أحب إلى. وأحسن وأحرى أن لانبق فى النفس دنهما ثىء وإن لم يغسلا رجوت أن إسع .لبسهما إذا 
. كانا هكذا لآن الصباغ ليس ياعجس وإءا أردنا بالغسل ذهاب الريبح فإن ذهب الريح بغر غسل رجوت أن بجزى . 
ولوكان أمره أن لايارس من اثياب شيئا مسه الزعفران أو الورس نحالكان إن..سه ثم ذهب لم يز لبسه بعد 
غسلات ولكنه إتما أدر أن لابليسه إذا كان الزعفران والو رس .وجودا فى ذلك الحين فه والله أعد0"© وما قلت | 
«وجود من ذلك فى الخبر والله أعلم (قال) وكذلك لو صبخ ثوب بعد الزعفران والورس بسدر أو سواد فكانا 
إذا مسهما امماء لم يظبر للزعفزان والورس ريح كان له لبسهما ولوكان الزعفران والورس إذا دسهما الماء يظبر 
لما ثنىء من رسح الزعفران أو الورس لم يلبسهما ولو ٠س‏ زعفران أو ورس بعض اثثوبلم يكن للمحرم لإسه حق 
يغسل ويعقد الحرم عليه إزاره لأنه من صلاح الإزار ».والإزار ما كان معقودا ولا يأتزز ذيلين ثم يعقد الذيلين من . 
ورائه ولا يعقد رداءه عليه ولكن يغرز طرفى ردائه إن شاء فى إزاره أو فى سراويله إذا كان الرداء منشورا فإن 
لبس شيئا تما قلت ليس له ليسه ذا كرا عالما أنه لامجوز له لبسه افتدى وقليل لإسه له وكثيره سواء ٠‏ فإن قنع اللحرم 
رأسه طرفة عين ذا كرا عالما أو انتقيت المرأة أو لبست ماليس لما أن تليسه تعليهما افدية ولا يعصب الحرم رأسه 
دن علة ولا غيرها فإن نعل افتدى وإن 90 ذلك لباسا . أيرنا سعيد 5 سالم عن ابن جرييج عن عطاء أنه قال 

ف الحرم بلوى الثوب على بطنه دن ضرورة أو من برد قال: إذا لواه من ضرورة فلا فدية؛ أخبرنا سعيد بزسالم عن 


أن جريج عن خشا بن شيعن طاومن قالارايت. ابن مر يسعى بالبييت وقد حزم على بطنه ثوب » أخيرنا سعيد 


)١(‏ العصب : - بفتتح فسكون » رود عدة يعصب غزلها ثم يصبغ وينسج فيأنى موشا لبقاء بالف ا قترع1 


يأخذه صبغ 3 | | 
09 قوله : - وما قلت موجود الخ كذا فى النسخ » وانظز » وحرر كن ةسه 


ش ب ولاس 

ابن سالم عن إسماعيل بن أمية أن نافع أخبره أن عبد الله بن عمر لم يكنعقد الثوب عليه إتما غرز طرفيه على إزاره 
١‏ أخبرنا سعيد بن سالم عن مسلم بن جندب قال: : جاء رجل يسأل ابن عمر وأنا معه قال «أخالف بين طرف ثونى من 
ورا ثم أعقده وأنا حرم » فقال عبد الله «لاتعقد شيئا» أخبرنا سعد عن ابن جريج عن عطاء أنه كره للبحرم أن 
بتوشح بالثوب ثم بعقد طرفيه من ورائه إلا من ضرورة» فإن فعل منضرورة لم يفتدء أخبرنا سعيد عن ابنجريمج, 
أن رسول لله صل الله عليه وسلم رأى رجلا حزما محبلأ برق قال« انزع الحبل» مرتين ٠‏ أخبرنا سعيدعنابن جريج 
عنعطاء فى الحرم: مجعل المكت على رأسه؟ فقال: نعم اس بذلك وسألنه عن العصابة يعصب بها الحرم رأسه؟فقال:لا. 
٠‏ العصابة تكفت شعرا كثيرا ( الالتنانق ) لبس أن يرتدى ال حرم وشح عليه القميص “والسراويل والفرو 
وغير ذلك مالم يلبسه لباسآً وهو كالرداء.ولا بأس أن يغسل الحرم ثيابه وثياب غيره ويلبس غير ماأحرم فيه من 

00 اثياب مام يكن من اثياب امنبى عن لبسها ء أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال وليلبس الحرم من ف 
مالم هل فبه» أخبرنا سعيد عن ابنجريج عنعطاء أنه كان لايرى بالمعشق للمحرم بأسآ أن يلبسه وقال : إتما هو 
مدرة » أخبرنا سعد بن سالم قال الريبع أظنه عن ابن جريج عن عطاء أنه كان لايرى بأساً أن يلببس الحرم90© 
ساجاً مالم يزره عليه فإن زره عليه عمدا افتدى م يفتدى إذا تقمس عمدا ( فالإلتنافق ) وهذا تأخذ 
( فالالةن|فق ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه كان لايرى يدرس العصفر والزعفران للمحرم 
بأسا مالم بحد رحه ( وإ[الة :)فى ) أما العصفر فلا بأس به وأما الزعفران فإذا كان إذا مسسه الماء ظبرت رالحته 
فلا يلبسه الحرم وإن لبسه افتدى » أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج قال أخبرنى الحسن بن مسم عن صفية بنت 


00 شيبة أنها قالت كنا عند عائشة إذ جاءتها امرأة من نساء بنى عبد الدار يقال لما تملك ققالت ياأم المؤمنين إن ابنى . 


فلانة حلفت أنها لاتلبس حليها فى الموسم فقالت عائشة « قولى لما إن أم المؤمنين تقسم عليك إلا لببست خليك كله» 
: أخيرنا سعند عن موسى بن عبيدة عن أخمه عبد الله بن عسدة وعبد الله بن دينار قالا : من السنة أن مسح المرأة يدها 
عند الإحرام بثنىء من الحناء ولا تتحرم0© وهى عفا ( ولاج :افق ) وكذلك أحب لما ( قال ) إن اختضبت 
الحرمة ولفت على بدمها رأبت أن تفتدى وأما لو مسحت بد.ها بالحناء فإنى لاأرى عليبا فدية.وأ كرهه , لأنه ابتداء 
زينة » أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أن ناسا سألوه عن الكحل الأثمد المرأة الحرمة الدى ليس فيه طيب قال 
أ كرهه لأنه زينة وإنما هى أيام ممشع وعبادة ( )[ال: ]فى ) والكحل فى المرأة أشد منه فى الرجلفإن فعلا 
فلا أعلم على واحد منهما فدية ولكن إن كان فيه طيب فأهما اكتحل به افتدى » أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن 
أيوب بن موسى عن نافع عن ابن عمر أنه إذا رمد وهو محرم أقطر فى عبنيه الصبر إقطارا ٠»‏ وأنه قال : يكتحل 
. الحرم بأى كحل إذا رمد , مالم يكتحل بطيب ٠‏ ومن غير رمد » ابن عمر القائل . 


(1) الساج : ب هو الطيلسان الأخضر أو الأسود .كا فى القاموس 
2 قوله : وهى عفا كذا فى نسخ الأم التى بيدنا » ووقع فى « مختصر المزتى » وهى غفل , وكتبنا هناك أن 
الغفل التى لا أثر بها من الخضاب من قول العرب « ناقة غفل » لا علامة عليها » فانظر . كتبه مصححه ٠‏ 


رما 


ان افيه وألسيت لسرم ظ 

الالشنائق ) رحمه الله تعالى: لب ارال وجل همود ا عل ىذ : 
5 ويتقلد الحمر ) اميف من خوف ولا قدي عليه ويتتكب المبعف . 

باب الطيب لاا 

له إذا 5 ققد حل 0 0 0 النساء وااطبب»أخرنا سفيان عر 07 

عن الم قال قالت عائشة« أنا طيبت رسول الله صلى الله عليه وسل» قال سالم وسنة رسول الله صلىاله علي وس أحق . 


أن تتبع » أخبرنا مالك عن عبد ال رحمن ب نالقاسمعنأبيه عن عائشة قالت« كنت أطيب رسول اله صلىالله عليه وسلم  .‏ ' 


لإحزامه قبل أن بحرم وله قبل أن يطوف بالبيت » أخبرنا سفيان عن عبد الرحمن بن القاسم عن أيه قال سمعت ٠.‏ 
عائشة وبسطت يدها تقول« أنا طببت رسول الله صلى ال عليه وس يبدى هاتين لإحرامه حين أحرم ولحله قبل أن 

بطوف بالبيت» أخيرنا سفيان عن الزهرى عنغروة عن عائشة قالت« طببت رسول الله صلى الله عليه وسل بيدىهاتين 
لحرءه حين أحرم وله قبلأن يطوف بالبيت» أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمان بن عروة قال سمعت ألى يقول سمعت . 
عائشة تقول« طبنت رسو لاله صلى الله علية وسل رمه ولخله» فقلت لما بأىالطيب؟ فقالت« بأطينٍالطيب»وقال ان 
ما روى هشام هذا الحديث إلا عنى أخبرنا سفيان بن عبينة عن عطاء بن السائب عن إبراهم عن الأسود عن 
عائشة قالت« رأيت وييص الطببٍ فى مفارق رسول الله صلى الله عليه وشلم بعد ثلاث» أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن 
جريج عنعمر بن عبد الله بن عروة أنه سمع القاسم بن محمد وعروة يران عنعائشة أنها قالت «طيبت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يبدى فى حجة الوداع للحل والإحرام » أخبرنا سفيان عن محمد بن عجلان أنه سمع عائشة بنت 
سعد تقول طيبت أنى عند إحرامه70© بالسك والذريرة أخيرنا سعيد بن سالم عن حسن بن زيد عن أبيه أنه قال 
رأيت ابن عباس محرما وأن على رأسه لمثل20 اارب من الغالية ( الالعناق ) ومهذا كله نأَحْدْ فتقول: لابأس ٠‏ 
أن يتطيب الرجل قبل إحرامه بأطيب ما بحد من الطبب غالبة ومجمر وغيرهما إلا ما نمهى عنه الرجل من التإعفر 
ولا بأس على المرأة فى التطيب بما شاءت من :الطيب قبل الإحرام وكذلك لا بأس علهما أن يفعلا بعد مايرميآن 
جمرة العقبة» ويحلق الرجل وتقصر المرأة قبل الطواف بالبيت ء. والحجة فيه ماوصفنا من تطيب رسول الله صلى الله 1 
عليه وسم فى الحالين » وكذلك لابأس بالجمر وغيه منالطيب لأنه أحرم وابتدأ الطيب حلالا وهو مباح له» وهاؤه ‏ 
عليه ليس بابتداء منه له ؛ وكذلك إن كأن الطيب دهنا أو غيره ولكنه إذا أحرم فس من الطيب شيثا قل أو كثر 
بده أو أمسه جسده وهو ذاكر لهرمته غير جاهل بأنه لابنبغى له » اقتدى . وكل ما سمى الناس طيبا فى هذه الخال 
من الأفاويه وغيرها وكل ماكان مأ كولا إنها يتتخذ الؤكل أو شرب لدواء أو غيره , وإن كان طيب الرييح 1 
ويصلح فى الطيب فلا بأس بأ كله : وثمه وذلك مثل المضطكا والزتجبيل والدارصينى وما أشبه هذا » وكذلك كل 
بعاوف ل ا ا 1 لعش سمه 


0 الرب.: - ليه الطلاء قار 03 ف للسان . 


1١617 --‏ حت 
جسده قلا قدية عليه » لأنه لبس بطيب ولا دهنء والريحان عندى طيبء وما طيب من الأدهان بالرياحين فبق طيبا 
كان طببا وما0١2‏ ربب ها عندى طيب إذا بق طيبا مثل اازنبق والخيرى والكاذى والبان المنشوش وليس البنفسج 
بطيب إعا ديب للمنفعة لاللطيب» أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن ألى الزبير عن جابرأنه سثل: أ,شتم الحرم الررنحان 
والدهن والطيب؟ ققال:لاء أخبرنا سعيد عن ابن جر يقال ما أرى الورد والياسمين إلاطيبا ( ااال ةفق ) وهامس 
الحرم ..ن رطب الطبب بشىء من بدنه افتدى وإن مس بيده منه شيئًا باسا لابق له أثر فى يده ولا لدر 0 
له ول أرعله الفدية وإنما يفتدى من الكم 


9 
.عطار فأطال » أو من له قوحد ريح الطيب أو وجد ريح الكتتططة أو عبر كن عله عله ا 


:خاصة با أثر من الطيب من الشممء لأن غاية الطيب للتطيب وإن جلس 


الكعبة جافاكان؟ وصفت لافدية عليه فيه لأنه لايؤثر ولا ببق ره فى بدنه وكذلك الركن وإن مس اللوق رطا 
التدى وإن انتضح عايه أو تلطنخ به غير عامد له غسله ولا فدية عليه وكذلك لو أصاب ثوبه ولو عقد طربا فحمله فى 
خرقة أو غيرها وريحه يظهر منها ل يكن عليه فدية وكرهته له لأنه لم يمس الطيب نفسه ولوأكل طبا أو استعط به 
أو احتقن به افتدى وإذا كان طعام قد خالطه زعفران أصابته نار أو لم تصيه فأنظر ٠‏ فإن كان رغه يوجد أو كان 
طعم الطيب يظهر فيه فأ كله الحرم افتدى وإن كان لابظهر فيه ريح ولا يوجد له طعم وإن ظهر لونه فأكله المحرم 
يفتد لأنه قد يكثر الطيب ف المأ كول وعس النار فيظهر فيه رعه وطعمه ويقل ولا تمسه نار فلا يظهر فيه 
طعمه ولا لونه وإما الفدءة وتركها من قبل الريح والطعم وليس لاون «منى. لأن اللون ليس بطبب وإن حشا 
الحرم في جرح له طيبا افتدى والأدهان دهنان» دهن طيب فذاك يفتدىصاحبه إذا دهن به من جسده شيئا قل أو كثر 
وذلك مثل البان المنشوش بالطبب والزنبق وماء الورد وغيره ( قال ) ودهن ليس: بطيب مثل- سايخة البان غير 
المنشوش والشيرق والزيت والسمن والزيد » فذلك إن دهن به أى جسده شاء غير رأسه ولع او ار شير به 
فلا فدية عليه فيهء وإن دهن نه رأسه أو الخيته انتدى » لأنهما فىموطع الدهن وهما يرجلان ويذهب شعمهما بالدهن 
فأى دهن أذهب شعثهما ورجلهما » بق فيهما طببا أو لم ببق » فعلى المدهن به فدية » ولو دهن رأسه بعسل أو لبن 
لم يفنْد لأنه لاطيب ولا دهن إما هو يقذر لايرنجل ولا . مه" الرأس » أخيرنا سعيد عن أبن جرينج عن عطاء قال 
2 الحرم قدميه إذا : نشقةت ت بالودك مالم يكن ع طبيا » » أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء » أنه سأله عن ا حرم 
شَمَو ق رأمه أيدهن الشقاق منه سمن؟ قال: لاءولا «ودك غير السمنء إلا أن يفتدى فقلت له : : إنه ليس بطيب قال 
5 يرجل رأسه قال فقلت له : فإنه يدهن قدمه إذا تشققت بااودك مالم يكن طببا قال : إن القدم ليست كالشعر 
إن الشعر يرجل قال عطاء : واللحية فى ذلك مثل الرأس 
باب لبس الحرم وطيبه جاهلا 
أخبرنا الر بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيانعنتمروبن دينار عنعطاء ب نأف ر باجعن صفوان بنيعلى بن أميه 
عنأبيه قال: كنا عند رسولاللهصل الله عليه وسلٍ بالجعرانة فأتاه رجلوعليه مقطعة(يعنى جبة) وهومتضمخ بالخاوق نقال 
يارسولالله: إنى أحرمت بالعمرة وهذه على فقالرسول الله صلى الله عليه وسل ما كنت تصنع فرحجك؟ »قال كنت أتزع 
-هذه القطعة وأغسل هذا الخاوق فقال رسول الله صلى الله عليه وس ٠‏ ماكنت صانعا فى حسجك فاصنعه فىعمرتك» 


() داف تحاجا آى طب وغلى ودهن + متغوض + أ عبلوط بالطرق» كذا .فى كتبالاغة كت امسحة:. 


| ظ‎ 1١68 
. اخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جرريج عن عطاء أنه كان يقولٍ + من أحرم فى لقص أو جبة فلمزعها نزعا ولا يشقها‎ 
انناف ) والسنةيا قال عطاء لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر صاحب الجبة أن ينزْعها ولم يأمره‎ ( 
بشقها » أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال قلت لعطاء : أرأيت لوأن رجلا أهل من ميقاته وعليه جبة ثم سار أميالا‎ 
ثم ذكرها فتزْعها أعليه أن يعود إلى ميقاته فيحدث إحراما ؟ قال : لا » حسه الإحرام الأول ( ثالال هافق ) وهذا‎ ٠ 
كا قال عطاء إن شاء الله تعالى . وقدأهل من ميقاته والجبة لامنعه أن يكون ا كاه تأحدذ‎ 
فالالتنانى ) أحسب هن نهى الحرم عن التطيب قب لالإحرام والإفاضة باغه هذا عن النى صلى الله عليه وسلم أنه‎ ( 
أمر الأعرابى بغسل الخلوق عنه ونزع الجبة وهو محرم فذهب إلى أن النهبىءن الطيب لأن الخلوقكانعنده طيبا وخفى.‎ 
عليهم ماروت عائشة عن النى صلى الله عليه وسم أو عاموه فرأوه عختلفا فأَخَذوا بالنبى عن الطيب» وإتما أمر‎ 
تضرك امل الله عليه وسلم الأعرابى كبك الحلوق عنة زاثة أعلم لأنه 5 أن يعفر الرجل ء أخبرنا الرييع‎ 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنى إسمعيل الذى يعرف بابن علية قال أخبرى عبد العزيز .بن صهيب عن أنس أن النى‎ 
صلى لله عليه وسلم بى أن عفر ارج لفان قال قائل: إن حديث النى صلى الله عليه وسلم فى صاحب. الجبة بغسل‎ 
.. الخلوق محتملماوصفت و تمل أنيكون إنها أمره بغسله لأنه طيبوليس للمحرم أن ببق عليه الطبب؛وإن كان قبل الإحرام‎ 
قبلله إنشاء الله تعالى فاوكان ؟ قلت كان منسوحا فإن قال وما نسخه؛؟ قلنا حديث ان صلى الله عليه وسل فى الأعرابى‎ 
بالجعرانة والجعرانة فى سنة مان وحديث عائشة أنها طيبت النى صلى الله عليه وسلٍ لله وحرمه فى حجة الإسلام وهى‎ 
سنة عشمرء فإن قال ققد مبى عنه عمر قلنا لعله نهى عنه على المعنى الدى وصفت إن شاء الله تعالى فإن قال افلا مخاف غلط من‎ 
روى عن عائشة ؟ قبل : ثم أولى أن لإغلطوا من روى عن ابن عمر عن عمر لأنه إنما روى هذا عن ابن عمر عن‎ 
عمر رجل أو اثنان وروى هذا عن عائئبة عن النى صلى الله عليه وس ستة أو سبعة , والعدد الكثير أولى أن‎ 
لا يغلطوا من ااعدد القليل» وكل عندنا لم يغلط إِنْ شاء الله تعالى ولو جاز إذا خالف ما روى عن تمر ما روى عن‎ 
النى صلى الله عليه وس في الطيب أن ماف غلط من روى هذا الحديث عن النى ضلى الله عليه وسلم جاز أن ماف‎ 
غلط من روى هذا عن عمر » وإذاكان » عامنا بأن النى صلى اله عليه وس نطيب وأن عمركره علما واحدا من‎ 
جهة الخبر فلا مجوز لأحد أن يزعم أن قول النى صلى الله عليه وسل يتك محال إلا لقول النى صلى الله عليه وسلِ‎ 
٠ لا لقول غيره وقد خالف عمر سعد بن أنى وقاص وعبد الله بن عباس وغيرها وقد يترك من يكره الليب للاحرام‎ 
. والإحلال لول عمر أقاويل لعمر لقول الواحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وأقاويل لعمر لا مخالفه فها‎ 
أحد من أصحاب رسؤل لله صلى الله عليه وسل فيخالف عمر ارأى نفسه » فإذااكان يصنع هذا فى بنض قول عمر‎ 
فكيف جاز أن يدع السنة الى فرض الله تعالى على الخلق اتباعبا لقول هن يفعل فى قوله مثل هذا( ©2 لعمرى‎ 
لأن جاز له أن يأخذ به فبدع السنة مخلافه فالا سنة عليه فيه أضيق وأحرى أن لا مرج من خلافه وهو يكثر‎ 


خلافه فها لااسنة فيه ولا أمر رسول الله صلى الله عليه وس الائل بأن يمع الجبة عنه ويغسل الصفرة ولم يأمره 


)١(‏ قوله : لغمرى لكن جاز الخ فيجميع النسخ الى بيدنا اخلاف فى هذا المقام بزيادة ونتقص ومحريف , ولعل 
أقرءها إلى الصحة النسخة اتى أشتناها » فانظر » وحرر ٠‏ 
(ع6-") 


٠‏ ل هما 
بالسكفارة قلنا : من لبس ماليس له ليسه قبل الإحرام جاهلا بما عليه فى لبسه أو ناسيا لحرمه(2©1 ثم يثيت عليه 
أى مدة ما ثبت عليه بعد الإحرام أو ابتدأ ليسة بعد الإحرام جاهلا با عليه فى ليسه أو ناسيا لجرءة أو مخطتا به 
وذلك أن يريد غيره فبلبسه نزع الجبة والقميص نزعا ولم بشقه ولا فدية عليه فى لبسه وكذلك الطيب قياسا عليه إن 
كان ١ا:‏ نبى صلى الله عليه وسلٍ إنها أمره بغسله للا وصفنا من الصفرة وإن كان للطبب فهو أ كثر أو مثله والصفرة جامعة 
٠‏ لأنها طب وصفرة » فإن قال قائل: كيف قلت هذا فى الناسى والجاهل فاللبس وااطيب ولم تقله فيمن جز شعره أو 
قتل صيدا.؟ قبل له إن شاء الله تعالى قلته خيرا وقياسا وأن حاله فى اللبس والطيب عخالفة حاله فى جز الشغر وقتل 
الصيد » فإن قال: فا فرق بين الطيب واللس وقتل الصيد وجز الشعر وهو جاغل فذلك كله ؟ قبل لهالطيب واللس 
ثىء إذا أزاله عنه زال فكان إذا أزاله كحاله قبل أن يلبس وتطيب لم يتلف شيئا حرم عله أن بتلفه ولم 
يزل شيئا حرم عليه إزالته إنما أزال ما أمر بإزالته مما ليس له أن يشت عليه وقاتل ااصيد أتلف ما حرم عليه فى 
وقنه ذلك إتلافه وجاز ااشعر والظفر أزال بقطعه ماهو ممنوع ٠‏ ن إزالته فى ذلك الوقت والإزالة لما ليس له إزالته 
إتلاف وفى الإتلاف لما نهى عن إتلافه عوؤض خطأ كان أوعمدا , لما جعل الله فى إتلاف النفس خطأ من الدية 
وليس ذلك غير فى الإتلاف كهو فى الإتلاف ولكنه إذا فعله عالما بأنه لا يجوز له وذا كرا لإحرامه وغير مخطىء 
فعليه الفدية فى قليل اللس والطيب وكثيره على ما وصفت فى الباب قبل هذا ولو فعله ناسسيا أو جاهلا ثم عامه 
فتركه عليه ساعة وقد أمكنه إزالته عنه بزع ثوب أو غسل طيب افتدى لأنه أثبت الثوب والطيب عليه بعد ذهاب . 
ااعذر وإن لم عكثه تزع الثوب قله عرش أوغطن فى دنه والتظن تق براعة فلم يقدر عليه فهذا عذر ومق أمكنه 
نزعه نزعه وإلا افتدى إذا ركه بعد الإمكان ولا يفتدى إذا نزعه بعد الإمكان ولولم يمكنه غسل الطيب وكان فى 


جسده رأأيت أن بمسحه مخرقة فإن لم محد خرقة فبتراب إن أذهبه فإن لم يذهبه فبشجر أو حشيش » فإن لم يقدر عليه 


00 أو قدر في يذهبه » فبذا عذرء وم أمكه المساء غسله ولو وجد ماء قليلا إن غسلهبه لم يكفه لوضوئه غسله به وتيعم . 


. لأنه مأمور بغسلهولا رخصة له فى تركه إذا قدرعلى غسله وهذا مرخص له فى ااتيمم إذا لم محد ماء ولو غسل الطيب 
غيره كان أحب إلى » وإن غسله هو بده ل يفتد من قبل أن عليه غسله وإن ماسه فإما ماسه ليذهبه عنه لم يماسه 
ليتطيب به ولا يثبته » وهكذا ما وجب عليه الخروج منه خرج منه كا يستطيع » ولو دخل دار رجل بغير إِذنٌ لم 
يكن جائزا له وكان عليه الخروج .ها » ولم أزعم أنه محرج بالخروج منها » وإن كان يعتى فا لم يؤذن له فيه لأن 
مثيه للخروج من الذنب لا للزيادة » فيه فبكذا هذا الاب كله وقياسه . 
2 باب الوقت الذى يجوز فيه المج والعمرة 

أ ف لز افق )ونه أن نمال قن اث موسو الج أشررمعلومات فن فرض ف بن الحج فلا رفث» إلى قوله: 
« فى الطج» أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج عن ألى الزيير أنه سمع جابر بن عبد الله يسأل عن 
.الرجل مهل بالحج قبل أشهر الحج؟ فقال:لاء أخيرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مس عنابن جريج قال 
قات لنافع أسمعث عبد الله بن عمر إسمى شهود الحج ؟ فقال : نعم » كان يسمى7") شوالا وذا الفعدة وذا الحجة 


| . قوله : ثم يشبت عليه الب » كذا فى النسخ ء ولعل فى العبارة ؛ محريفا » فحرر . كثنة مصححة‎ )١( 
8 (؟) قوله : شوالا وذا المعدة وذا الححة . كذا فى . بعض النسخ بالنصب ع .وق امور القعدة‎ 
. ش الع وله ف السند » وكل صجيح > والمار على واي لشه مصححه‎ 


0 -وهط- : ْ ب 1 
قلت لنافع : فإن أهل إنسان بالحج قبلون ؟ قال :لم أسمع منه فى ذلك شيئا » أخبرنا الرييع قال أخبرنا الغافى قال . 3 
أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج قال قال طاوس هى شوال وذو القعدة وذو الحمة, ٠»‏ أخبرنا مسلم بن خالد . ش 
عن ابن جريج أنه قال اعطاء : أرأيت لو أن رجلا جاء مبلا بالحج في شهر رمضان كيف كنت قائلا. 
له ؟ قال أقول له : اجعلها عمرة » أخبرنا مسل بن خالد عن ابن جريج قال أخيرنا عمر بن عطاء عن عكرمة أنه 
| 3 : لاينبغى لأحد أن حرم يه الحج أشهر معاؤمات» ولاينبغى 5 
يه ةا ظ 
أخبرنا الرييع قال ( ث[إل2افق) رحه الله فما حكينا من الأحاديث عن النى صلى اله عليه وسو دليل على ' 
أن نية الملى كافية له من أن يظبر ما محرم به كا تكون نية المصلى مكتوبة أو نافلة أو نذراً كافية له من إظبار 
ما ينوى منها باى إحرام نوى » وننة الصائم كذلك ٠‏ وكذلك لو حج أو اعتمر عن غيره كفته نبته من أن يسمى أن 
حجه هذا عن غيره ( الال :افق ) أخبرنا إبراهم بن محمد عن سعيد. بن عبد الرحمن أن 'جابر بن عبد الله قال 
ما سمى رسول الله صلى اله عليه وس فى تلببته حجا قط ولا عمرة ( الال :ال ) ولو سمى المحرم ذلك لم أكرهه 
إلا أنه لو كان سنة سماه رسول اله دلى الله عليه وسلم أو من بعده ء ولو ل الحرم ققال : وليك مححة وعمرة) وهو . 
بريد حجة كان مفرداً ولو أراد عمرة كان معتحرًا ولو ممى غمرة- وهو بريد حجا: كان حجا. ولو سمى عمرة وهو | 
يريد قرانا كان قرانا إنا يصير أمره إلى النية إذا أظهر التلببة معبها ولا يلزمه إذا م يكن له نة أن يكون عليه 
اك من لفظه » وذلك أن هذا عمل له خالصا لا ثىء لأحد من الآدمبين غيره فيه فيؤْخْذ فيه بماظبر 
من قوله دون نيته » ولو لى رجل لايريد حجا ولاعمرة لم يكن حاجا ولامحمرا لو كن لأبريد طلاة» 
لم يكن داخلا فى الصلاة ولو أكل شرا لا بون عونا 3 يكن دالخلة فى الصوم وكذلك لو م يأكل يومآ كاملا 
.ولا ينوى صوما لم يكن ماما » وروى أن عبد الله بن مسعود لق ركبا بالساحل محرمين:فلبوا فلى ابن مسعود ٠‏ 
وهو داخل إلى السكوفة والتلية ذكر من ذكر الله عز وجل ٠‏ لارضق على أحد أن ل يوجب على أحد 
أن سخل فى إحرام إذا لم ينوه ٠‏ ش 
باب كيف التلبية ؟ 
( الاش انق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن تلبية رسول الله صبىالله عليه وسَل« لبيك 
اللبم لبيك لبيك لاشريك لك لبيك إن الحد والنعمة لك والملاك لا شمريك لك » قال نافع كان عبد الله بن ع 
يزيد فمها « لبيك لبيك لبيك وسعديك والخير يديك والرغباء إليك والعمل 0 ( الالشناق ) أخيرنا عض 2 
أهل العم عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل بالتوحيذ 
« لبيك اللهم لبيك » »ليك لاشريك لك لبيك إن الجد واانعمة لك والملك لا شيرزيك لك » وذكر الاجشون 0 


عن عبد ال بن الفضل عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله عنه قال كلان من تلية سول اق عل الله 
عليه وسم ( لبيك إله الحق لبيك » ( الال :افق ) كا دوى جابر وابن عمر كانت أكثر تلببة رسول الله صلى الله 


تت ١5‏ كسد 
عليه وسم وهى الى أحب أن تكون تلبية الحرم لا يقصر عنيا ولا مجاوزها ».! إلا أن دخل دا روى أبو هريرة 
عن ن النى صلى الله عليه وسلم فإنه مثلها فى المعن ل: مها تأسية والتلية إعداية : بآبان أ أنه جاخ إله اطق بلا ت أولا 
وآخرا 3 أخنرنا سعالل سن سالم عن اع حر 0 قال أخيرق جد الأعر رح عن عن ٠‏ محاهقد أنه قا ل كأن رسر ك له دلى الله 
عليه وسلم يظهرمن التلبة «لبيك ال لبيك الك لا ميريك للك [ ليك إن با والتعمة لك واملك ا بك للك» قال 
حتى إذا كان ذات يوم واللانس يصرقون عنه كأنه أعحه نا هر قه فزاد قباد لسك إن الع و عي الأشرم قال ابن 
0 وحست أث ن ذلك لوم عر ف ةم الل تنافق ( وهذده 35 4 ة كتاىته الى روءت عنه وأخير 0 العيش عيش 


الآخر 3 لا عبش الدنا ولا م قبا أولا يضق على ع د فى مثل ا أقال ل ابن م 6 عر 3 من تعظم أثنه نه تعالى ودعائه 


سما دن اننا لهك ولا صل 5 شيا إلا 


1 


مع التلبية 3 عبر أن الاحمار عندق أن نفرد ١ا‏ زوى عن النى صلى الله عله 
عاذ كر عن لنبى ص 2 عل 4و سم و بعظام الله تعالى , )0 و بدعوه بعد قطع ادليه 3 أخر ا سعديل عن القاسم بن دعن عن 
محمد بن عحلان عن عند الله 5 أى ملية أنه قال نعم معد عض بنى أحه وهو يلى در ياذا المعارج ) فقأل : سهد 


ظ المعارج 3 إنه لدو المعارج » وما 0 057 إلى عل عيذ رسول الله على الله عله وس 
لحار ( أخير نا مالاك 95 أت عن عد الله بن أنى كر بن: تدبمد بن »رق بن حزم عن عبد الملاك 
بن أى بكر , اعبار و31 درك بن هشام عن خلاد بن السنائب الأنشارى عن أيه أن سول الله دَلى 
0 وسبقال أن جبريل فأمرى أن آمر أصحا ىأوهىمعىأن برفهوا أصواتمم بالتلبية أو بالإهلال» بريد أحدها 
(الإلتنافق ( وبا أعر ب جين بل هل مؤل لله صلى اله عا. 4 سم 31 ر الرحال المحرمين وه دلالة على أن أصحا به 
تم الرجال دون النساء فأعرثم أن برفعوا جبدم مالم يلغ ذلك أن يقطع أدواته20© فكانا .نكره قطع أصواتهم . 
وإذا كان الحديث يدل على أن الأمورين إرفع الأصوات بالتلبية الرجال فكان النساء «أمورات بالستر فآن لايسمع 


صوت المرأة أحد أولى بها وأستر لما ء فلا ترفع الرأة صوتها بااتلبية وتسمع نفسها . 
باب ابن يستحب ازوم التابية ؟ 


) الالتنافق ) أخبر نا سمط م ان حالد وسعيد بن سالماء ن ان جر ؛ بج قال أخيرنى عبد الرءةن بن عبد أت 3 


عند الر من ع عبيك سابطا قال كان 1 لايد عون ) الا ة عند | عند اضطمام الرقاق حتى تنقم وعند اراق على 


اربع 
الشىء وعبوطهم من طون الأودية اأوعة سك شمو وطخ دن امي ع الذى شري قو : ل ده وعند الصلاة إذا فرغوا مما 
( لالت انق ) وماروى ابن ن سابط عن 1 ساف هو درافق ما تع من ول اسل اه عله وسم من أن 
جيريل عليه السلام أمره أن تامرح داقع أضوت بالتلسة وإذا كانت التلسة را فين المللون برقع الصحوتث به قاولى 
د سيا. ١‏ 1 3 3 اك : فوج 8 5 

الراضم أن ٠‏ برقع الصوث به مع الئاس حت كانو أ مدن مساحد اجماعات والاسواق واضطمام الأرفاق 3 وأين كان 
اجماعهم 1 م من ذلك م ن طاعتهم رقع انصوتث 3 وأن دعى رفع ا'صوت كي رئعءه بالأذان الذى لانمعة 
ء إلا شهد له بد 6 وإن ف ذلك تنسها للسامع له . محدث له الرغية قَْ ) [أخمل له بنئفسه ولسانه أو بعضها » ويؤجر 


له 3 له إلله . 


3 كذا فى جميع النسخ » وانظر . كتبه مصححه‎ ٠ قوله : فكانا نكره قطع أصوات6هم‎ )١( 


باب الملاف فى رفم الصوت بالتلبية فى المساجد 


( تالالئ )فق ) فإن قال قائل : لا يرفع الملى صوته بالتلبية فى مساجد الجاعات إلا فى مسجد مك ومنى فبذا ‏ 

قول مخالف الحديث ثم.لا يكون له .منى موز أن يذهب إليه أحد , إذ حكى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
جبريل أمره أن يأمر أدحابه أن يرفعوا أصواتهم بالتلبية » فى كانت التلبية من الرجل فينبغى له أن يرفع صوته بها 
لو باز لأحند أن يقول نرفبا فى حال دون حال جاز عله أن يقول يرفعيا حيث زعهت أنه مخفضها ومخفضها 
حيث زعمت أنه يرفعها » وهذا لامجوز عندنا لأحد » وفى حديث ابن سابط عن اسلف أنمهم كانوا لايدعون التلبية 
عند أضطمام الرفاق دليل على أنهم واظبوا علمها عند اجماع الناس » وإذا محروا اجماع ااناس على الطريق كانت 
امساجد أولى أن محهروا بذلك فيها أوفى مكل .عناها ؟ أرأيت الأذان أيثرك رفع الصوت به فى مسغعد الماعات ؛ فإن 
قبل: لاء لأنه قد أمر برفع الضوت قيل وكذلك التلبية به أرأيت لول يدل أحد دن هؤلاء شيئا أ كانت التلية تعدو ' 
أن يرفع الص.وت بها مع اجاعات فكل جماعة فى دلك سواء أو ينهبى عنها فى الجاعات لأن ذلك يشغل ا!صلى عن 
صلاته فبئى فى المسحد الخرام و«سجد «نى أولى أن لا رفع عليه الصوت أو مثل غيرهم وإن كان ذلك كراهية:: 
رفع. الصوت.فى المساجد أد .و إعظاماً لما » فأولى المساجد أن يعظم » المسحد الحرام ومسجد « منى » لأنه فى الخرم . 


باب الثلبية فىكل حال 


أخيرنا الر بيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد بن الم عن #مد بن أنى حميد عن محمد بن التكدر أن 
0 الله عليه وسلم كان بكثر هن التلبية أخبر نا سعد , ود فيه بن عمر عن نافع عن ابن عمر أنه 
بلى را كبا ونازلا ومضطجعا ( الالنناق ) وبلغنى عن محمد بن النفية أنه سثئل باو ى الحرم وهو جنب ؟ 
فقال : 0 الالشنانق ) والتلبية ذ كز من ذكر الله عر داومك للرزاله طاقر اجا دشي لوطو ا 3 
حائضا وجنبا وطاهرا وفى كل حال » وقد قال رسول الله صلى الله عليه وسل لمائشة وعركت « هلد 


عر أن لاتطوفى بالبيت» والتاسة ما بفعا ل الحاج ٠‏ 


باب ما يستّحب من القول فى أثثر الثلبية 


(١‏ هالاك_زافق ) أستحب ! ذاسل المملى أن يلى ثلانا وأستيس إذا فرغ من التلبية أن يتبعبا الصلاة على النى 
صلى الله عليه وسل اه واللنة والتعوذ من النار اتباعا ومعقولا أن الى وافد الله تعالى وأن 
منطقه بالتلية منطقه اعابة داعى الله وأن عام الدعاء ورحاء إجاته الصلاة على .النى صلى الله علي وس ون ساك : 
لله تعالى فى إثر كال ذلك بالصلاة على النى صلى الله عليه وسل الجنة ويتعوذ من النار فإن ذلك أعظم ما يسأل ويسأل 
بعدها ما أحب ٠‏ أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا إنراهم بن محمد عن ضالح بن محمد بن زائدة عن 
عمارة بن خزعة بن ثابت عن أيه عن النى صلى الله عليه وس أنهكان إذا فرغ و عله سال اله تعالى رضوانه 

والحنة واستعفاه برحمته من النار ء أخيرنا إراهم بن محمد أن القاسم بن محمد كان يأمر إذا فرغ من التلبية أن 
يصلى على محمد النى صلى الله عليه وسلم . ظ ْ ظ 


- ١8 
باب الاستثناء فى المج‎ 

( الالشنافق ) أخرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم مر بضباعة 
بنت الزبير فقاك «أما تريدين الحج؟» فقالت إنى شاكية فقال لما حجى واشترطى أن حلىحيث حبستنى» أخبرنا سفيان 
عن هشام بن عروة عن أبيه قال قالت لىعائشة هل تستثنى إذا حججت؟ فقل تا ماذا أقول؟ ققالت: قل«اللهم الحج 
أردت وله مدت فإن بسرت فهو الحج وإن حبستى بحابس فى عمرة » ( مالل ش فى ) ولو ثبت حديث عروة 
عن النى صلى الله عليه وس فى الاستثناء لم أعده إلى غيره لأنه لا محل عندى خلاف ما ثبت عن رسول اله صلى الله 
| عليه وس وكانت الحجة فيه أن يكون المستثنى مخالفا غير المستثنى من محصر بعدو أو مرض أو ذهاب مال أوخطأ 
عدد أو “توان وكان إذا اشترط فحبس بعدوأومرض أو ذهاب مال أو ضعف عن البلوغ حل فى الموضع الذى حبس 
فيه بلا هدى ولا كفارة غيره وانصرف إلى بلاده ولا قضاء عليه إلا أن يكون لم محج حجة الإسلام فبحجها 
وكانت اللسية فيه أن رسول اله صلى اله عليه وس لم أن قرط طن أن كر هل اام له 
وكان حديث عروة عن عائشة يوافقه فى معنى أنها أمرت بالشرط وكان وه أمرها بالشرط إن حدس 
عن الحج 9 جمرة أن يقول إن حبسنى حابس عن الحج ووجدت سبلا إلى الوصول إلى :البيت فبى 
مرة وكان موجوداً فى قولها أنه لا قضاء ولاكفارة عليه والله أعلى » ومن لم يثبت حديث عروة لانقطاعه 
عن النى صلى الله عليه وسم احتمل أن مختج فى حديث عائشة لأنها تقول : إنكان حج وإلافبى عمرة » وقال ' 
أستدل باءها لم تره بحل إلا بالوصول إلى البيت ولوكانت إذا ابتدأت أن تأمره بشمرط رأت له أن محل غير 
وصول إلى البيت أمرته به وذهب إلى أن الاشتراط وغيزه سواء وذهب إلى أن على الحاج القضاء إذا حل يعمل 
عمرة كا روى عنتمر بن الخطاب » والظاهر أنه محتمل فيمنقال هذا أن يدخل غليه خلاف عائشة إذ أمره بالقضاء 
واجمع بين من اشعرط ولم ,يشترط فلا يكون للشرط معنى وهذا ما أستخير الله تعالى فبه » ولو جرد أحد خلاف 
عانشة ذهب إلى قول عمر فيمن فاته الحج يطوف وورسعى وبحلق أو يقصر ويهدى : وبعض أصحابنا يذهب إلى 
إبطال الشرط وليس يذهب فى إبطاله 20 إلى شىء عال أحفظه » أخيرنا مالك عن ابن شباب أنه سأله عن 
الاستثناء فى المج فأنكرهء ومن أبطل الاستثناء فعملرجل به فحلمن حجأو عمرة فأصاب النساء والطيبوالصيد 
جعله مفسداً وجعل عليه الكفارة فما أصاب وأن يعود حراما حتى يطوف بالبيت ثم يقضى حجا , إن كان أحرم بمحج 

أ وغمزة إن كان أحرم بعمرة:. 1 ّْ 

باب الإحصار بالعدو 

( ثالالشثائق) دحه الله قالالله عز وجل«وأتموا الحو العمرة لله فإن أحصرتمفا استيسرمن الحدى ولا حلقوا 
رعوسم حتى يبلغ المدى محله» الآنة ( هالا :فى ) فر أسمع تمن حفظت عنه من أهل العلل بالتفسير مخالفا فى أن 
هذه الآية نزلت بالحديدية حين أحصر النى صلى الله عليه وسلم فحال المسركون بينه وبين البيت وأن رسول اله صبىالله 
عليه وسلم حر بالحديبية وحلق ورجع حلالا ولم يصل إلى البيت ولا أصحابه إلا مان بن عفان وحده وسنذ كر 
قصته وظاهر الأية أن أمر الله عز وجل إياهم أن لا محلقوا حت نبلغ الحدى محله وأمره منكان به أذى من رأسه 


(1) إلى شىء عال أحفظه ؛ كذااق سفن التسخ .وف عضها و إلى نعواقال أحفظه :وو انار .+ 


1 وو اس 

ل ال ا فإذا أمنتم هن تمتع بالعممرة دإ ناا دري لول يونا قف : يشبه واه 
أعلل أن لا يكون على اللحصر بعدو” قضاء لأن الله تعالى لم يذ كر عليه قضاء وذ كر:فرائض فى الإحرام بعد ذكر أمره 
9 ( قال ) والدى أعقل فى أخبار أهل الغازى شبيه بما ذدكرت من ظاهر الآية وذلك أنا قد عانا فى متواطى* أحاديثهم 
أن قدكان مع رسول الله صلى الله عليه وسلم عام الحديبية رجال يعرفون بأسمائهم ثم اعتمر رسول الله صلى الله عليه | 
وسل عمرة القضية وتخلف بعضهم بالمدبية من غير ضرورة. قى نفس ولا مال علدته ولو ازمهم القضاء لأمرجم رسول 
ش اله صلى الله عليه وسم إن شاء الله تعالى أن لا يتخلقوا عنه وما تخلفوا عن أمر رسول الله صلى الله عليه وسل وفى 
تواطؤ أخبار أهل المغازى وما وصفت من ملف بعض من أحصر بالحديبية » والحديلية مُوضع من الأرض مته 
ماهورفى الجل, ومنه ماهو فى الحرم » فإنما حر الحدى عندنا فى الخل وقيه مسجد رسول الله صلى اله عليه وس اأذى 
بويع فيه محت الشجرة فأئزل اله عز وجل « لقد رضى الله عن الؤمنين إذ بايعونك نحت الشجرة ة » فهذا كله تقول 
فتقول من حصن عدو حل حيث يحبس فى حل كان أو حرم ونحر أو ذبح هديا » وأقل مايذبح شاة » فإن اشتره 
ننعة اق ديه أوكقرة اا هم أخرجوا معا أعنها أو أحدهم ووهب لحم حصصهم مها قبل ذيبعها فذحرها » فأما إن 
ذحها ثم وهب لهم حصصهم منها فهى له ولا تجز.هم ولا قضاء علن الحصر بعدو إذا خرج من إحرامه والحصر قاتم ‏ 
عليه فإن خرج من إحرامه والعدو محاله ثم زال العدو قبل أن ينصرف فكانوا على رجاء من الوصول إلى النِيت 
بإذن العدو لم أو زوالهم عن البيت أحببت أن لايعجاوا بالإحلالٍ ولو عجاوا به ولم يتنظروا جاز لهم إن شاء الله ١‏ 1 
تعالى ولو أقام الحصر متأنيا لأى وجه ما كان أو متوانيا فى الإحلال فاحتاج إلى شىء ما عليه فيه الفدية ففعله افتدى 
لأن فدية الأذى لشاف كن بنعجرة وهومحصرء فإن قال ناكل فافزل اتس روسل ل ا لخدن احق بلغ المدى 
١‏ محله؟ » قيل والله أعلل . أما السنة قتدل على أن محله فىهدًا الموضع نحره لأن رسول الله صلى الله عليه وسو حر فىالحل 
. فإن قال ققد قال الله عزوجل فى البدن« ثم محلها إلى البيتالعتيق » قبلذلك إذا قدر على أن ينحرها عند البيتالعتيق 
فبو تحلها فإن قال فبل خالفك أحد في هدى المحصر ؟ قبل : .نعم, عطاء بن أبى دباح كان يزعم أن النى صلى الله عليه 
وس تحر فى.الحرم فإن قال فبأى ثىء رددت ذلك وخبر عطاء وإن كان منقطعا شبيه مخبرك عن أهل المغازى ؟ قلت 
عطاء وغيره يذهبون22 إلى أن محل الحدى وغيره من خالفنا يقول لا محل الحصر بعدو ولا مرض حت بلغ الحدى . 
الحرم فينحر فيه لما وصفت من ذكرثم أن النى صلى الله عليه وسل لم بنحر إلا فى الحرم » فإن قال فهل من شى+ يبين 
ماقلت ؟ قلت : : نعي20© إذا زعموا وزعمنا أن الحرم منتهى المدى بكل حال وإن بحر فيه فقد أجزأ عنه والقرآن يدل 
على أن هدى النى صلى الله عليه وسم لم بلغ الحرم فإن قال, : وأيين ذلك ؟ قلت قال الله عو وجل دب الذدين كفروا _ 
وصدوم عنالمسجد الحرام والحدى معكوفا أن يبلغ محله» فإنقال قائلفإن الله عز وجل يقول «ختى يلغ الهدىحله» 
قلت الله أعلم بمحله هبنا يشبه أن يكون إذا أحصر نحره حيث أحصر كا وضفت ومحله فى غير الإحصار. الحرم وهو 
كلام عربى واسعءوخالفنا بعض الناسققال: المحصر بالعدو والمرض سواء وعلمهما القضاء ولما الخرورج منالإحرام . 
وقال : عمرة النى صلى الله عليه وسلِ التى اعتمر بعد حصره قضاء عمرته التى أحصر بها ,آلا ترى أمها تسمى عمرة 
القضية وعمرة القصاص ؟ فقيل لبعض من قال هدا القول.: إن لسان العرب واسع فهى تقول : اقتضيت ماصنع بى 

(1) قوله : إلى أن حل المدى , كذا فى النسخ » وفى الكلام نقص أو نحريف » فحرر .0" 1 

(؟) قوله د »كذا فى النسخ ء وأتار أبن جربب ارد إن ل كن «إذا» عحرفة عن 


الاي ييه مصححةه . 


56س اع 

واقتدصت ما صنع بى فباغت ما منعت مما جب لى وما لا يحب عل أن أبلغه وإن وجب لى ( ال :)فى ) والنى 
نذهب إليه من هذا أنها عا سميت عمرة ة القصاص وعمرة القضية أن الله عز وجل اقتص لرسوله صلى الله عليه وسج 
قدا ل علهم كا منعوه لاعلى أن ذلك وجب عله قال: أفتذكر فى ذلك شيئا؟ فقلت: نعمء أخبر نا سفيان عن مجاهد020© 
١)‏ لالت افق ) فقال فبذا قول رجل لا يلزمنى قوله » قلت ما زعمنا أن قوله ي, مك لولا دلالة انقر قرآن وأخار 
أهل المغازى وما تدل عليه اإسنة فقال قد سمعت ماذ كرت من السنة ول تسند فيه حديثا بينا » ققلت ولا أنت أسندت 
فيه حديثا فى أن عمرة النى دلى الله عليه وسلم يقال لما عمرة القضية وإعا عندك فها أخبارثم فكان لى دفع ماعامت 
ول تم فيه حدينا «سندا مما بثبت على الانفراد ولم يكن إذا كان معروفا متواطئا عند بعض أهل ااعلم بالمغازى » فإن لم 
يكن لى دفعك عنه بهذاء لم يكن لك دفعى عن أنه تخاف بعض من شهد الحديبية من أصحاب النىصلى الله عليه وسام 
عن عمرة القضية فقال ٠١‏ يقنعنى هذا الوا فادللنى على الدلالة من القرآن قلت قال الله عز وجل « الشهر الحرام 
بالشير الحراموالحرمات قصاص شن اعتدى عاد حم فاعتدوا عليه عثل ما اعتدى علي » قال شمن حجى أن الله عز 
وجل قال« قصاص »وا #صاص إعا يكون بواجب (1!|)5. 0 له إن القصاص وإن كان بحب لمنله القصاصس 
قليس ‏ القساص واحبا عليه أن يقتص قال وما دل على ذلك ؟ قلت قال الله عن وجل: ( والخروح قصاص » 
أثواحب على من جرح أن يقتنص من 
ومباخ له أن يقتص وقلت له قال الله عز وجل « أن اعتدى علي؟ع فاعتدوا عليه عثل ما اعتدى عليكم ») فاو 
أن معتديا مشيركا اعتدى علينا كان لنا أن نعتدى عليه بمثل ما اعتدى علينا: ولم يكن واجبا. علينا أن تفعل 


9-8 ا شاعم ا حر بعرة ؟ قال : له ل 
حرحه أو 1 و 1 و ن 'ععفو 


قال ذلك غلى ما وصفت ققنت فبذا يدلك على ها وصفت وماقال مجاهد من أن الله عر وجل أقصه مهم 
فدخل علبهم فى دثل الشبر الذى ردوه فيه وليست فيه دلالة على أن دخوله كان واجبا عليه من جهة قضاء 
التاك وان افا متها" ينولك الوا حي انتوق« راقن بكو واكر الت نوعط تمن اله لفن . 
داجب ( فالالة افق ) ومن أحصر فى موضم كن له أن يرجع عن موضعه الذى أحصر فيه ومحل فإذا 
أمن بعد انصرافهكان له أن يتم على الانصراف قريبا كان أو بعيدآ إلا أنى إذا أمرته بالخروج من إحرامه 
عاد كن لم بحرم قط , غير أتى أحب له إذا كان قريبا أو بعيدآ أن يرجع حتى ,صل إلى ما صد عنه من البيث 
واختبارى له فى ذلك بالقرب بأنه وإن كان الرجوع له مباحا فترك الرجوع كان فيه وحشة أكثر بهذا المنى 
وإن كان الراجع من بعد أعظم أجراً » ولو أحت لدان ديع وغلق وبحل وينصرف فذيح ولم بحاق حق 
. زول العدو ل يكن ٠‏ له الحلاق وكان عله الام لأنه لم محل حى صار غير محصور وهو و فى الذبح إن شا 

الله تعاللى » وهذا قول مئ يقول له قل إحلال الحرم إلا بالحلاق » ومن قال ل إحلاله قيل الحلاق 
والحلاق أول الإحلال قال إذا ذبح فقد حل وليس عليه إذا ذبح أن يفى على وجهه ولو أحصر ومعه 
هدى قد ساقه متطوعا به أو واجبا عليه قبل الإحصار فله ذه فى مكانه ما ذيج رسول الله صلى الله عليه وسر 
هديه بالحديبية وقد أوجبه قبل أن محصر » وإذا كان عليه أن محل بالبيت فنعه فحن دونه بالعذر كان كذلك 
الهدى أولى أن يكون له خحره حيث حس وعليه الحدى لإحصاره سوى ماوجب قبل أن محصر من غفدى وجب 
عليه كل حال ( ؤالالة :فى ) ولو وجب عليه هدى فى فوره ذلك فلم يكن معه كان له أن إشريه ويذبحه مكانه 


(1) كذا واختيم لقنم يد كر بعة اللديث 7 والظن لوجر ٠‏ كتبه مصححه . 


د اليل د 
ولوكان وجب عله قا ل ذلك كان ذلكله ولو آخر هديه لبعث به إذا ذهب الحصركان أحب و ش 
عله فى فوره . وتأشرة 5 ذوره كتأخيره عماوج عله( قال ) ولو امي ولانغدى به القارئ مكانه عدا 
وذنحةه وحل ؛ ولو وهب له أو دلكه بأى وجه ماكان فذنحه أجزأ عنه', فإن كان موسرا لأن شار هديا 
ول : عد هدنا يا مكانة أو دعسرا مهدى وقد أحصر ففمها قرلان ؛ أحدهما لال إلا مهدى 0 أنه مأء عور أن أ 
بما يقدر عله فإذالم يقدر عا لى شىء خرج ما عليه وكان عليه أن يأتى به إذا قدر عليه ومن قال هذا قال محل ' 
مكانه ويذبح إذا قدر , فإن قدر على. أن يكون الذبح بمكةلم بحز أن يذبح إلا مها وإن لم بقدر ذبح حيث يدر 
(قال ) ويقال لازئه إلا هدى : ويقال يحزئه إذا لم بحد هديا إطعام أو صيام , فإن لم جد الطعام كان كن لم نيحد 
الهدى وروا 1 قدز عل الشاء كان كن لم بحد هديا ولا طعاما وإذا قدر أدى أى هذا كان عله , وإن أحصر 
عبد قد أذن له سيده فى الحجم وا'عبد لا هال له وعله الصوم تقوم له الشاة .درام » ثم الدراجم طعاما , ثم يصوم عن 
كل مد يوما والمول فى إحلاله قبل الصوم واحد من قولين , أحدهما أن ل قبل الصوم » والآخر لاحل حت يصوم : 
والأول أشرهما بالقاس لأنه إذا أدر بالحروج من الإحرام والرجوع للخوف أشبه أن لايؤ.ر بائقام على الخوف 
للصوم وااصوم مجحزيه فى كل موطع وإذا أخصر رجل أو امرأة أو عدد كثير: بعدو مششركين كالعدو الذى 
أحصر بهم رسول الله دلى اله علره وسل عام الحديبية وأصحابه فكانت بهم قؤة على قتالهم أو لم تسكن كان لمم 
الانصراف لأن لمم ترك القتال إلا فى النفير أو أن يبدءوا بالقنال وإن كان انظر فين ارجويع عنهم +اخترت 
ذلك لهم وإن كان النظر للمسادين قتاللهم اخترت قتالحم وابس السلاح والفدية ‏ وإذا أحصروا بير مشركين 
اخترت الانصراف عنهم بكل حال بعد الإحلال دن الإ-صار فإن قال قائل فكيف زعمت. أن الإحصار بالسامين ٠‏ 
إخصار بحل به الحرم إذ كان رسول الله صلى اله علره وسلم إما أحصر بمدسركين ؟ قيل له إن شاء اه تعالى ' 
.ذكر الله الإحصار بالعدو مطلقا لم مخصص فيه إحصارا ‏ بكافر دون مسح وكان العنى الذى فى الشرك الحاضى الذى 
أحل به الحصر الخروج ٠‏ ن الإحرام خوفا أن ينال العدو هن المحرم ما ينال 'عدوه فكان 1 
أن “ن كان بهذه الحال كان للمحرم عذر بأن مرج من إحرامه به » أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه 
خرج إلى مكة فى الفتنة «عتمرا ققال : إن ضددت عن البيت صنعنا كا صنعنا مع رسول 8 
( الالغئ|فق) يعني أحلدا "كما أحللنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم عام الحديبية » وقول ابن عمر هذا فى مثل 
المعنى الذئ وصفت لأنه. نا كان عكة ابن الزبير وأهل الشام فرأى أنهم إن منعوه أو خافهم إن لم يمنعوه أن 
٠‏ ينال ىغار الاس ذبو فى :حال من أحصر فكان له أن عل وإن أحصر عشي كين أو غيرم بأعطومم الأ.ان : 
على أن .يأذنوا لهم فى أن محاوا لم يكن لمم الرجوع وكانوا كغير محصرين إلا أن يكونوا تمن لايوثق بأمانه 
ويعرف غدرثم فيكون لم الانصراف إذ ذا كانوا هكذا بعد الإحلال ولوكاترا' تمن يوثق بأدانه بعد فأعطوه 
أن يدخل فيحل على جغل قليل أو كثير » لم أر أن يعطوهم ش شيعا لأن لهم .عذرا فى الإحصار حل لم به الأروج 
هن الإحرام وإفى أ كره أن ينال مشرك من مس أذ ثىء20© لأن المتسركين الأخوذ هنهم الصغار ولو فعلوا 
.ماحرم ذلك علي,م وإن كرهته لمم كا لانحرم علرهم ٠١‏ وهبوا المشركين من أموالهم ومباح للحضر قتال من 
منعه ٠ن‏ البيت من السركين و باح له الانصراف عنهم لأن زسول الله صلى الله عليه وسلم قدفه الآ 3 فقاتلوم 


)00( قوله : لآن الس كين الخ كذافى النسخ رو لافار عر 4 من النساخ 6 تانظرم وحرر كته مددحة . 
١‏ ْ 0 ا م)., 


ا ب ل ب 

٠‏ وانصرف عتهم ولو قاتلهم الحصر فقتل وجرح وأصاب دؤاب أنسية فقتلها لم يكن عليه فى ذلك غرم ولو قاتلهم 
فأصاب لمم صيدا يملكونه جزاه بمثله ولم يضمن لمم شيئا » ولو كان ااصيد لمن هو بين ظهرانيهم من المسادين ممن 
لايقاتلهم فآصابه جزاه ثله وضمنه للمسامين لأن مكة ليست بدار حرب فيباح مافيها » ولو كان الوحش لغير مالك ' 


3 جزاه المحرم عثله إن شاء مكانه لأن الله حعل قدية الرأس فى مكانه وأمر رسول الله صلى لله عليه وسلم بها كمبا 


٠‏ وجعل الحدى فى مكانه تحر رسول الله صلى الله عليه وس ما ساق ٠ن‏ الهدى تطوعا فى مكانه فكون حال الإحصار 
. غير حال الوصول ولو كرهت أن يوصله إلى اابيت لم أ كره ذلك إلا لأن محدث عليه حدث فلا يغى عنه ولو 
أحصر قوم ,عدو فأرادوا الإحلال ثم قاتلوهم لم أر بذلك بأسا ولو أحصر قوم ,عدو غير مقيمين بمكة أو فى الموضع 
اذى احصروا فيه فكان. الحرع يؤمل انصرافيم .ويأمنهم فى مكانه لم أ أن ينصرف أباما ثلاثا .ولو زاد كان 
أدب إلى ؛ ولو انصرف بعد إحلاله ول ينم ثلاثا جاز له ذل كلأنمعنى انصراف العدو مذيب وقدير يريدون الانصراف 
2 لاينصرفو ن ولا يريدونه لم :صرفون واتما كان مام النو ى صلى الله عليه وسلم بالحديدية مراسلة. المسركان 
ومبادتتهم » ولو أحصر قوم بعدو دون مكة وكان الحاج طريق على غير العدو رأيت أن يسلكوا تلك الطريق 
إن كانوا. بأمنون بها ولم يكن لهم رخصة فى الإحلال وثم بأمنون فيا أن ساو إل البنت دروا فإن كانك 
طريقبم'التى بأمنون فيها بحرا لا برا »لم يلزمهم ركوب البحر لأنه خوف تلف ولو فعاوا كان أحب إلى وإن كان 
طريقهم .برا وكانوا غير قادرين عليه فى أهوالهم وأبدانهم كان لهم أن محلوا إذا كانوا غير قادرين على الوصول | 
إلى البيت حصرين بعدو فإن كان طريقهم برا ببعد وكانوا قادرين على الوصول إلى البيت بالأموال والأبدان 
وكان الحج يفوتهم وهم محرمون لم يكن لحم أن محلوا حتى يطوفوا بالبيت وبالصفا والمروة » لأن أول الإحلال من 
. الحج الطواف » والقول فى أن عليهم الإعادة وأنها ليست عليهم واحد من قولين » أحدهما أنه لا إعادة للحج عليهم 
لانهم تمنوعون منه بعدو وقد جاءوا بما عليهم ما قدروا ءن الطواف » ومن قال هذا قال وعلبهم هدى لفوت المج 
وهو الصحيح فى القياس » والقول الثاتى أن عليهم حجا وهديا وهم كن فاته الحج من أحصر بغير عدو إذا صاروا إلى 
. الوصول إلى البيت ولهذا وجه ولو وصلوا إلى مكة وأحصروا ففنعوا عرفة حلوا بطواف وسعى وحلاق وذبح وكان 
القول فى هذا كالفول ف المسألة قبلها وسواء المكى الحصر ؛ إن أقبل من أفق رما وغير المكى بخب على كل 
ما يجب على كل , وإن أحصر المكى بمسكة عن عرفة فهو كالفريب محصر بمكة عن عرفة يذيحان ويظوفان 
3 اورمساق ومحلان » والقول فى قضائهما كالقول فى المسألتين قبل مس التهما ولا برج واخد منهما من مكة إذا كان 
لاك طم ولو أهلا من مكة فل .يطوفا حتى أخررما منها أو أحصرا فى ناحيتهما ومنعا الطواف كانا كن أحصر 
خارجا منها فى الفياس , ولو تريصا لعلهما يصلان إلى الطواف كان احتياطاً'حسنا ولو أحصر حاج بعد عرفة 
بمزدلفة أو بمنى أو بمكة فنع عمل مزدلفة ومنى والطواف كان له أن يذبح ومحلق أو يقصر وبحل إذا كان 
له الخروج من الإحرام كله كان له الخروج ٠ن‏ عناه فإن كان سه الإسلام فحل إلا النساء .قضى حجة 
الإسلام وإن كانت غير ححة الإسلام فلا قضاء عله لأنه محصر بعدو ولو أراد أن ممسك عن الإحلال 
<ق يصل إلى البيت فبطوف به ومهريق دما اترك مزدلفة » وذما لترك الخمار ودما لترك البيتوتة منى ليالى منى 
' أجزأ ذلك عنه ء.ن ححجة الإسلام متى طاف بالبيت وإن بعد ذلك ء لأنه لو فعل هذا كله بعد إحصار ثم أهراق 
له دما أجزأ عنه من حجة الإسلام وكذلك لو أصاب صيدا قداه » وإنما نفسد عليه أن يحزى عنه من ححة 


لصوت شْ 
| الإسلام النساء ققطء لأن اللدى يفلد الحيج دون غيزه ما فمل 306 خرن اقرع اماعيرنا كد ' 
300 اتروع مت عافإن كاترا مبلين ' بالحج قأصانوا النساء قبل محلون فبم مفسدون للحج وعلييم معا بدنة ' 
اوح بعد احج الذى تومه و أصابوا ما فه الفذية كانت ٍِ الفدية ماخ علو افإفاخادا قبي لذن ٠‏ ش 
لعزم 


بأب الإحصار بغير جلس المذو 


أخيرنا الزبيع قال (اللانشتائق) دلو أن رجلا أهل بالحج فحيسه سلطان 00 لميسه غاية برى أنه 0-7 
معها الحج وكانت طريقه آمنة مكة لم محلل فإن أرسل مضى وإن كان حسه مغسا عنه لا تدرى غايته أو كانت له 0 
لايدرك معبا الحج إذا أرسل أو لابمكنه المفى إلى بلده فله أن لك ل الحصر والقياض فى هذا كله أنه محصر 
ش كحصر العدو ومثله المرأة تهل بالحج فيمنعها زؤجبا ومثلها العبيد يهلون فيمنعهم ساداتهم ( الال افق ) ف الرجل 
عل بالج غير الفريضة فتمنعه والداه أو أحدهما : أرى واسعا له أن ل محل المحصر ) الال افق ) وهذا إذاكانت 
أحجة :نطوع» فأما اممريضة إذا أهل بها مغى فنا ولم يكن لواحد من واإديه منعه بعد مالزمته وأه ل .هاء فإن قال قائل 
أرأءت المدو إذا كان مائعا نوفا فأذنت لامحرمأن #ل بنعه أفتجد أبا الرجل وأءه وسيد ااعبد وزوج المرأة فىمعناء؟ 
قبل له: نعمء ثم فى معناه فى أنهم ٠انعون‏ وفى ]أ كثر م نمعناه فى أن لمم المنع وليس للعدو المنع وعخالفون له فى أنهم غير 
. منوفين خوفه فإن قال: كيف جعت بينهم وتم #فارقون فمفق و إن احتهوا ومعوغرة + قلت ابسهزا ف معنى وزاد. 
هؤلاء أن لم امنع وحفظت عن غير واحد أن المرأة إذا أهلت بالحج غير حجة الفريضة كان .لزوجبا منعها وحفظلت . 
عن النى صلى الله عليه وسلم أنه قال« لاحل لامرأة أن تصوم يوما وزوجبا شاهد إلا بإذنه » فكان هذا على التطوع . 
دون الفريضه وكانت إذا لم مل لما الصوم إلا بإذنه فكان له أن يفطرها وإن صامت لأنه لم يكن لما الصوم .وكان 
هكذا |1 نج وكان سيد ااعبد أقدر ر عليه من زوج ١‏ واحكلالواته واعو لبوا ادير كد حق 
اازوج 1 المرأة وطاعتهما أوجب »2 فهذا قلت ماوصفت . ْ 


باب الإحصار بامرض . 


(« فالالتحافق ) قال الله تارك وتعالى : «-وأتموا الحج والعمرة لله فإن أحصرتم فا ا من ادن‎ ١ 
فالالع تافنق ) فم أسمع مالفا تمن حفظت عنه تمن لقيت من أهل اله-لم بالتفسير فى أنها تزلت بالحددة وذلك‎ ) 
إحصار عدو فكان فى الحضر إذن الله تعالى لصاحبه فه عا استسر ا ثم بين رسول. الله صلى الله عليه وسم‎ 
أن الذى محل منه المحرم الإحصار بالعدو فرأيت أن الآية بِأَمْر الله تعالى. بإتمام الحج والعمرة الله عامة على كل حاج‎ 
| أريض عندى من عليه‎ 11١ ومعتمر إلا من استثنى الله ثم . سن فيه رسول الله ملى الله عليه وسلم من الحصر بالعدو وكان‎ 
'  »نايفش موم الآية وقول انها وابن عمر وعائشة يوافق»هنى ماقلت وإن لم يلفظوا 3 إلاما حدث. عنهم » أخبرنا‎ 
, إن عبينة عن ابن طأوس عن أبيه عن ابن عباس أنه قال:لاحصر إلا -ضر العدو ( فالالغ ناف ) قول ابن عباس‎ 
| لاحضر إلا حصر ااعدوء لاحصر #ل منه ال#صر إلا حصرااعدو كأنه ير بد دثل الو العو صفت والله أعل 5 أخيرنا‎ 
ْ . مالك عن ابن شياب غن سال بن عند الله إن عمر عن .أنه أنه قال: من حس دون البيت عرض فإنه لاحل حقبطوف‎ 
١ بالبيثت وبين الصفا والمروة » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم عن أنه أنه قال اشر لاحل حتى يطوف بالبيث‎ 


5-0 
ن الصفا والمروة » فإن اضطر إلى ثئء عن لس الاب الى لابد له منبا صنع ذلك وافتدى ( فالالتنائق ) يعنى 
0 بالمر رض والله أعا م( فالالتتانق ( أخيرنا مالاك عن محى بن سعيد عن سلمان بن إسار أن عد الله بن عمر 
ومروان بن الحم وابن الزبير أفتوا ابن حزابة الخزومى وأنه صرع ببعض طريق مكة وهو محرم أن يتداوى بما. 
لابد له منه ويفتدى فإذا صح اعتمر فحل من إحرامه وكان عليه أن جع عادا قابلا ومهدى» أخيرنا مالك عن أيوب 
المقان عن رغان «ن أل اليد #كان قدا أنه قال : جرحت إل كاسق ذقنت بالاويق كرت سدم 
فأرسات إلى مكة وها عبد الله | بن عباس وعند الله , ن عمر رضى الله عنهم والناس ا أحد فى أن آأدل 
| فأقث على ذلك الماء سبعة أشهرثم حللت بعمرة. أخيرنا إسمعول بن علية عن رجل كان قديما وأحسبه قد سماه وذ كر 
نسبه وسمى الماء الذى أقام به الدثنة وحدث شبها ععنى حديث مالك » أخيرنا مالك عن غى بن سعد أنه بلغه عن 
عائشة أنها كانت تقول: الحرم لابحله إلا ابيت (ؤالال: :فى ) وسواء فيهذا كاه أى هرض ما كان ؛ وسواء ذهب 
عقله أو لم يذهب.وإن اضطر إلى دواء يداوى به دووى وَإن ذهت عقله فدى عئه فدبة ذلك الدواء » فإن قال قائل 
كيف أمرت الذاهب العقل أن يفتدى عنه وانقلم «رفوع عنه فى حاله تلك ؟ قبل له إن شاء الله ما بداويه .ن يمقل 
والفدية لازمة أن فاعليا يعقل وهى على المداوى له فى ١اله‏ إنشاء ذلك المداوى لآنها جناية هن المداوى على المداوى 
وإن غلب الحرم على عقله فأصاب صيدا ففها قولان أحدثما أن عليه جزاءه هن قل أنه يلم الحرم بإصابة الصيد "2 
جزاء مسا كئن ااحرم كا بلزءه لو قتله لرجل والقاتل مغلوب على عقله ولو أتلف لرطل مالا لزمته قيمته ومحتمل 
حلقه شعره هذا المدنى فى الوجرين جيعا» والفول اثانى لاثىء عليه هن قبل أن القلم مرفوع عنه » وأصل الصيد ليس 
بحرم وكذلك حلق !'شعر وإنما جعل هذا عقوبة على هن أتاه تعبدا لله والغلوبٍ على عقله غير متعبد فيحال غلبته(0) 
وليس كأموال الناس الممنوعة بكل حال كالمباح إلا فى حال ( قال ) ولو أصاب امرأته احتمل المعنيين وكان أخف لأنه 
ليس فى إصابته لامرأته إتلاف اثىء فَأَما طببه وليسه فلا شىء عليه فيه من قبل أنا نضعه عن الجاهل العاقل واأنامى 
العاقل وهذا أولى أن يوضع عنه وذلك أنه ليس فى واحد منبما إتلاف لثىء وقد محتمل الجاع هن المغلوب اعقل أن 
يقاس على هذا لأنه ليس بإتلاف شىء فإن قال قائل أفرأيت إذا غلب على عقله كف لم “زعم أنه خارج من الإحرام 
كا أنه خارج من الصلاة: قبل له إن شاء الله لاختلاف الصلاة والحسجء فإن قال قائل قا ي- ن اختلافهما؟ قبل محتاجج المصلى 
إلى أن يكون طاهرا فى لاته عاقلا لما وبحتاج إلى أن يكون عاقلا لما كلا لآن كلما عمل لامخزيه غيره وااحاج مجوز 
0 الطواف بالبيت فإن قال قائل : فا أقل مامجزى الحاج أن 
٠‏ يكون فِه عاقلا ؟ قبل له عمل الحج على ثلاثة أشماء أن رم وهو يعقل ل عرقة فى وقتها وهو يعمل ويطوف 
بالبيت وبالصفا وااروة وهو يعقل فإذا حم هذه الخصال وذهب عقله فما بينها تعمل عنه أجزأ عنه حجه إن شاء الله 
وهذا مكتوب فى دول عرفة ( الال شائق ) فى مي أهل بالحج من مكة أو غريبٍ دخلها محرمآ فحل ثم أقام بها 
حى أنشاً الحج منها فنعرما مرض حتى فاتهما الحج يطوفان بالبيت وبين ااصفا وامروة ومحلقان أو يتَصران فإذا 
كان قابل حجا وأخِزأ كل واحد منهما أن خعزاض”: إلى الحللأنهما لم يكونا معتمرين قط إنما مخرجان بأقل 
ماحرج به منعمل الحج إذا لم يكن لما أن يعملا بعرفة ومنىومزدلفة وذلك طواف وسعىوأخذ من شعره » فإن قال 


(1) قوله : وليس كأموال الخ كذا فى النسع , وفى الكلام تحريف , والأصل وال أعلم « وليست أموال 


الناس الث » فانظر .. 


: م 0-7 ب 

قائل فكيف با روى عنعمر من هذا ؟ قبا لله على محنماقلت ! إن شاء الله وذلك أنه قاللسائله : اعمل ما يعمل المعتمر 
. ول يقل ل : إنك معتمر وقال له احجج قابلا وأهد ولو انقلب إحرامه عمرة لم يكن عليه حج وكان مدركا للممرة 

وفى أمره وأمرنا إياه محج قابل دلالة علىأن إحرامه حج وأنه لاينقلب عمرةء ولو انقان عمرة لم بجز أن تأمره مجع ' 
قابل قضاء وكيف يقضى ماقد انقلب عنه؟ ولكن أمره بالقضاء لأنه فائت له وقد جاء منفاته الحج فسأل عمر وهو 
ينحر ولا أشك إن شاء الله تعالى أن قد دل الحرم قبل طاوع الفجر من ليلة النخر فلوكان حجه صار عمرة حين ‏ 
طلع الفجر من للة النحر وكان الحج فائتآ لأمرء عمر أن مخرج بنفسه إلى الحل فيلى منه ولسكنه كنا وصفت إن شاء 
الله لا كقول من قال صار عمرة22 وإما قول من قال صار عمرة بغلط إلى قوله يعنى صار عمله عمرة وسقٍط بعض 
عمل المج إذا فاتت عرفة ول وكان صار عمرة أجزأ غنه ن عمرة الإسلام وعمرة لونذرها فنواها عند فوت المج 
له وهو لا نجحزى من واحد منهما ومن أحرم مح فحبس عن الحج عرض أو ذهاب عقل أو شل أو توان أو خط ش 
عد ثم أفاق من المرض ف حين يقدر على إتبان البيت لم محلل من شىء من إحرامه حتى بصل إلى البيت فإن أدركا. 
الحج عامه الذى أحرم فيه لم محلل إلى يوم اانحر وإن فاته حج عامه الذى أحرم فيه حل إذا طاف بالبيت وسعى بين٠‏ 
'صفا والمروة وحلق أو قصرء فإن كان إهلاله محج فأدركه فلا شىء عليه » وإن كان إهلاله حج ففاته خرج مه 
بعمل عمرة وعليه حج قابل أو بعد ذلك وما استيسرمن الهدى؛ وإن كان قارنا فأدرك الحج فقدأدركه والعمرة فإن 
فاته الح حج بالطواف والسعى والحاق أو التقصير وكان عليه أن هل بحج وعمرة مقرونين لايزيد على ذلك شيئا 
كا إذا فاته صلاة أو صوم أو عمرة أمرناه أن يقغى ذلك يثله لايزيد على قضائه شيئا غيره وإذا فاته الحج فجاء بعد 
عرفة لم يقمعنى ولم يعمل منعمل الحج شيئا وقد خرج من عمل الحج مفردا كان أو قازنا بعمل عمرة من طواف 
وسعى وحلق أو تقصير وحج قابل أحب إلى » فإن أخر ذلك فأداه بعد أجزأ عنهكا يؤخر حجة الإسلام بعد بلوغه 
أعواما2"2 فيؤديها عنه مى أداها وإن اضطر قبل الإحلال إلى ثىء ما علة فيه. فدية إذا كان محرما أو أصابه قعلبه 
فدية وان إذا لم يصل إلى البيت كامل الإحرام قبل فوت الحج وبعده بحب عليه الفدية فها فيه فدية والفساد فها فيه 


. فساد لامختلف ذلك لأن الإحرام قاتم عليه ولوكان ممن يذهب إلى أن المريض محل مهدى تبعث به فبعث مهدى 0 


ونحر أو ذبح عنه وحل كان كن حل ولم يبعث بهدى وم ينحر ولم يذيح عنه حراما اله » ولو رجع إلى بلده رجع 
حراما محاله ولو صح وقد بعث مهدى ثُغى إلى البيت من قوره ذلك وقد ذببح الهدى لم محز ذلك الحدى عنه من 
ثىء وجب عله فى إخرامه فدية حج ولا عمرة لأنه ذنحه عما لالمزمه ولو أدرك المحدى قبل أن يبح فحسه كان 
ذلك له مالم يتكلم بإحابه ولو أدرك المدى قبل أن بنحر أو يذبح وقد أوجبه كلام يوجبه » كان واجبا أن ذبح 
وكان كامسا لة الأولى وكان كن أوجبه تطوعا وكان كن أعتق عنثىء ل يلزمه فيه العتق تق فالعتقماض تطوعاء ولو لم ' 
. وجب الحدى بكلام وبعث به فأدركه قبل أن يذبح كان مالا من ماله ولول يوجه بكلام وقلده وأشعره وبعث - 
به فأدركه قبل أن يذبح لفن قال نيته فى هديه وتيله وتقليده وإعلامه أى علامات الج أعاده يوجبه عليه كان 
كالكلام به ومن قال هذا القول أشبه أن يفرق بين العمل فى نفسه وماله فما بينه وبين الله تعالى وبين العمل فى 


(1) قوله : وما قول من قال البح كذا فى النسخ » وانظر وحرر . كتبه مح 


(0) قوله : فيؤديها عنه الغ كذا فى النسخ 7 إواقر ابره م وعابوار ره أعر « فيؤدبها ونحزى 
عنه متى أداها » فحرر .كته الضيحية: : ش 


5 
52006 ما بينه وبين الآدميين فلم يوجب عله للا دمبين الا ماتكا لم به ولم بلزمه فما بينه وبيهم إلا ماتكم به مما 
يكون فيه الكلام وقال فما ببنه وبين الله عر وجل محزبه النية والعمل كا تحزيه فى ااصلاة والصوم 0 0 
بتكي فر لزه ك1 ولا صوم ولا حج إلا أنه نواه وعمله » والمكى عهل بالخج من مكة أو الحل من 
أو غير ميقات ثم عرض أو يغلب على عقله أو يفوته الحج بأى وجه ماكانْ مثل: الغريب لايزايله 0 
وسعى وحلق أو تقصير » ويكون عليه حج بعد حجه الذى فاته وأن عهدى ما استيسر دن البدى شاة . 
0 0 مرض ولا غابة على العقل 
( الالشناك) رحنه الله : تعابى من فاته اليج لامحصر العدو ولا محيوسا عر ضّولا ذهاب عقل بأى وجه 
ما فاته من خطاً غرد أى]: ا أو شغل أو توان فسواء ذلك كله » والمريض والذاهب اقل يفوته الحج 
بيجب على كل الفدية واقضاء وااطواف والسعى والحلاق أو التقصير وما وجب على بعضهم وجب على كل »؛ غير أن 
المتوائى حتى .فوته الحج آثم إلا أن عو الله عنه فإن قال قائل فيل من أثرفما قلت ؟ قلت نعم » فى بعضه وغيرهفى معناه 
( الالث ]فى ) أخبرنا أنس بن عياض عن مونى بن عقبة عن نافع عن عبد الله ابن عمر أنه قال: من أدرك ليلة 
النحر من الحاج فوقف محيال عرفة قبل أن يطلع الفجر فقد أدرك الحج ومن لم يدرك عرفة فيقف بها قبل أن يطلع . 
الفجر فقد فاته الحج فليأت البيت فليطفبه سبعاو ليطف بين ا'صفا وااروة سبعا ثم لبحلق أو يقصر إنشاء » وإن كان 
معه هدى فلينحره قبل أن بلق فإذا فرغ من طوافه وسعه فليحلق أو يقصر ثم ليرجع إلى أهله , فإن أدركه الحج 
' قابلا فلبحجج إن استطاع ولبيد فى حجه فإن لم بحد هديا فليصم ثلاثة أيام فى المج وسبعة إذا رجع إلى أهله » أخيرنا 
مالك عن يحى بن سعيد قال أخبرتى سلمان بن يسار أن أبا أبوب حرج حاجا حتى إذا كان بالبادية نن طريق مكة 
أضل رواحله وأنه قدم على مر بن الخطابيوم الى ر فذاكر حك له ققال لاو افع © ضع المعتمرثم سحاد أدركك 
الحج قابلا حج وأهد ما استيسر من البدى » أخبرنا مالك عن نافع عن سلمان بن يسار أن هبار بن الأسود جاء 
وعمر بنالخطاب ينحرهديه فقالله تمر« اذهب فطف ومنمعك وامحروا هديا إن كان 6 ثم احلقوا أو قصروا ثم 
ارجعوا فإذا كان قابل حجوا وأهدوا فن لم بحد فصيام ثلاثة أيام فى الحج وسبعة إذا رجع » (: فالالة افق) وبهذا 
كله نأخذ ٠‏ وفى حديث محى عن سلمان دلالة عن عمر أنه يعمل عمل معتمر لا .أن إحرامه عمرة وإن كان الذى 
فوته الحجقار ناسديج قارنا وقرن وأهدى هديا يا لفوت الحج وهديا للقرانولو أراد حرم بالجج | إذا فاه احج أنيقبمال 
قايل محرما بالحج لم كن ذلك له وإذا لم يكن ذلك له فهذا دلالة على ماقلنا من أنه لا يكون لأحد أن ن يكون مهلا 
بالحج فغير أشهرالحج لأن أشبرالحج معلومات لول الله عز وجل «الحج أشهرمعلومات» فأشبه والله أعمأن يكون 
حظر الحج فى غيرهاء فإن قال قائل فم لم تقل أنه يهم مهلا بالحج إلى قايل؟ قبل لما وضفت من الآبة والأئر عن عر 
وابن عمر ومالا أعل اختلفوا فيه وفى هذا دلالة على أنه لوكان له أن يقم محرما بالحج إلى أن محج قابلا كان عليه 
لمقام ولم يكن له الخروج من عمل يقدر على المقام فيه حتى يككله لأنا رأينا كذلك العمرة وكل صلاة وصوم كان له 
المقام فيها كانعليه أن يم فيها حتّى يكملها إذا كانت مما بازمته بكل حال وخالفنابعض الناس و بعض مكيينا فى حبوس 
عن الحج برض فقالوا هو والحصر بعدو لايفترقان فى شىء وقال ذلك بعض من لقيت منهم وقال ببعث الجدر 
بالهدى ويواعده. البعوث بالهدى معه يوما يذمحه فيه عنه وقال بعضهم ممتاط يوما أو يومين بعد موعده ثم محلق أو 
ش - محل ويعود إلى بلده وعليه قضاء إحراءه الذى فاته وقال بعض مكينا كا فاته لابزيد عليه » وقال بعض الناس 
بل إن كان مهلا بحج قضى حجاوعمرة لأن إحرامه بالحج صارعمرة وأحسبه قال : فإ ن كان قارنا فصا وعمرتين لأن 


٠‏ لبدو - ش 

ايه عار ع عمرة : وإن كان ميلا بعدرة قضى عمرة ؤقال لى بع من ذهب إلى هذا القول لاالفك فى أن 5ية. 
الإحصارزات فى الحدبية وأنه إحصار عدو أفرأيت إذن الله تعالى المحصر ما استيسر دن الهدى؟ ثم سن رسول 

لله صلى الله عليه وسلم الذيح والإحلال كيف لم تجمل الصو امرض قاسا عل احفر انوا حم سمت 1 
فقلت له الأصل على الفرض إمام الحج والعمرة لله والرخصة فى الإحلال للمحصر بعدو فقلنا كل بأمر ااقدعز وجل 

ولم تعد بالرخصة موضعها "كما لم نعد بالرخصة السح على الخفين ولم جمدل عمامة ولا قفازين قناسا على الخفين 

فقال فول يفترق الاحصار بالعدو والمرض؟ قلت: نعمء قال وأين؟ قلت الحصر بعدو خائف ا'قتل على نفسه إن أقدم 
.عليه وغير عالم بما يصير إليه منه إذا أقدم عليه وقد رخص لمن لق الشسر ركان أن يتحرف للقتال أو يتحيز إلى فئة فإذا .. 
فارق المحصر موضعه راجعا صار إلى حال أحسن من حاله فى التقدم والمقام لمزايلة الخوف إلى الأمن والريض البتن” 
فى ثى* من هذه المعانى ء لاهوخائف بثمرا ولا صائر بالرجوع إلى أمن بعد خوف ولا حال ينتقل عنه إلا رجاء البى ظ 
والذى ‏ يرجوه فى قدية رعاوه ف رسرعه ونقادة حن كرن الخال عدرلا 4 فى المقام والتقدم إلى ' 'البيت 
والرجوع » فالمريض أولى أن لا.قاس على المحصر ,عدو » هن العمامة والقفازين والبرقع على الخفين ولو تجاز أن 
يجبل ما وصفنا من الأصل فى إهام الحج والعمرة وأن ااستئنى الحصر بعدو فقلنا اليس ما كان كالعدو جاز لنا 
لو ضل رجل طريقا أو أخطأ عدا حتى يفوته الحج أن مل فقال بعضهم » إنا إثما اعتمدنا فىهذا على الثىء رويناء . 


و لد »قلت لو لم مخالفه واحد ممنسمينا أنا قلنا بقوله أماكدت محجوحا به؟ قال : ومن أأين؟ قلت 2 


ألسنا وإناى نزعم أن رجلين من أصحاب النى صلى الله عليه وس لو اختلفا فكان قول أحدهما أشبه بالقرآن كان 
الواجب عارنا أن ضير إلى أشبه القولين بالقرآن فقولنا أشه بالقرآن بما وصفت لك » أورأيت لولم كتلس 0 
وقولك بالقرآن وكان قولنا أصح فى الابتداء والمتعقب منقولك أكان قولنا أولىأن يذهب إليه ؟ قال : بلى » إن كالنه 
كا تقول قلت:فهوكا أقول ومعنا ثلاثة من أصحاباانى صلىالله عليه وس وثلاثة أ كثر عددا من واحده قال ةأين هو 
أصح؟ قلت أرأيت إذا مرض فأمرته أنببعث مهدىويواغده يوما يذبح فيه عنه الهدىثم محلق أو يقصر وبحل ألست 
قد أمرته بأن بحل وأنت لاتدرى لعل الحدى لم يبلغ محله وأنت تعيب على الناس أن يأ.روا أحدا بالحروج من ثىء 
ازمهم بالظنون؟ قال فإنا لاتقول بظن ولكن بالظاهر قلت : الظاهر فى هذا ظن» ولو خرج الظاهر فىهذا “ن أن 
كزن كنا “كنت أها متناقض القول فيه قال وهن أين ؟ قلت إذا كان الحسي فى أمرك المريض بالإحلال بالموغد 
بذبح الهدى وكان الظاهر عندك أنه قد حل بهذه الدة00© فكيف زعمت أنه إن بلغه أن الحدى عطب أو صل 
اوهرق وقد أمرته بالإحلال فحل وجامع وصاد ( قال ) يكون عليه جزاء الصيد والفدية ويعود حراما ما كان 
قلت وهكذا لو بعث اللهدى عشرين مرة وأصابه مثلهذا قال ؟ نعم» قلت:أفلست قد أحت له الإحلال ثم جعلت عليه 
الفدية فا أبحت له والفساد فيه وجعلته فى موْضع واحد حلالا أناما وحراما أياما ؟ فأى قول أشد تناقضا وأولى أن . 
يترك من هذا؛ وأى ثىء يؤْخْذ من قول أولى أن ترده المقول من هذا ؟ وقال أيضا فالرجل تفوت عرفة ويأق يوم 
الاحر ققال كا قننا طوف وإسعى وتحلق أو يقصر وعليه تع قايل ثم خالفنا فقال لاهدى غليه وروى فيه حديثا 
ش عمر أنة من فيه أمر بالمدى قال وسألت زيد بن ثابت بعد ذلك بعشرين سنة فقال كا قال عمر : وقال قد 
روينا هذا عن عمر ( قال ) فإلى قول من'ذهبتم ؟ فقلت روينا عن مر مثل قولنا من أمره بالهدى . قال رويتموه 


0 )0 قوله.: فكيف زعمت أنه إن بلغه. الح كذا فى النسيع ولنظر ٠‏ كتيه مصححه , ' 


0 د ٠‏ 
منقطعا وحديثنا ٠تصل‏ قلنا فحديثك المتصل يواغق حدىئنا عن عمر ويزيد عله اللهدى , والذى يزيد فى الحديث أولى 
بالحفظ هن الذى لم يأت بالزيادة عندنا وعندك . قال لاأثبته لك بالحال عن عمر «نقطعا فهل ترويه عن غير عمر ؟ 
قلنا : نعم عن ابن عمر كا قلا متصلا قال فكيف اخترت مارويت عن ابن عمر على ٠١‏ روينا عن عمر؟ قلنا روينا ‏ 
عن عمر هثل روايتنا عن ابن عمر وإن لم يكن متصلا قال أنذهبت فما اخترت من قول ابن عمر إلى ثىء غير 
تقلذ اوعس فكون قاقيه عبر عق ابن عبر ولك له : نغم ذهبت إلى مايلزمك أنت خاصة أ كثر ما يلزم 
الناس حت يكون عليك ترك قولك لقولنا قال وأين؟ قلت له زعمت أن الحائض إذا لم تطهر إلى عرفة وهى :عتمرة 
رفضت العمرة وأهلت بالمج وأهراقت لرفض ااعمرة دما وكان علما قضاؤها مقلم هذا فبمنخاف فوت المج من 
الرجال المعتمرين قال قد قلته فى الحائض وفيمن خاف فوت الحج من الرجال المعتمرين ثم شككت فى الرجال 
امعتمرين وأنا ثابت على الحائض بما رويناءفيها ذقات له ولم شككت:هل كان علها أن تهريق دما عندك إلا لفوت 
ااعمرة ؟ قال فإن قات ليس لفوت 'عمرة ؟ قلت فقل ماشئت قال لخروجها ٠ن‏ العمرة بلا فوت لأنها لو شاءت أقامت - 
على 'عمرة قلت فا تقول إن لم يرهقها المج فأرادت الخروج من العمرة بدم مهريقه ثم شحج وتقضى اعمرة ؟ قال 
ليس ذلك لماء قلت فهل أدرتها بالخروج هن العمرة إلا بفوتها عندك وهى لو أنامت على ا'عمرة لم يكن علا ثىء . 
والحاج عندك إذا فاته الحج لم يكن له المقام على المج وكان قد خرج منه قبل يكمله كا خرجت الحائض هن 
العدرة: قن تكايا فم جعلت على الحائض ده الخروجها قبل إكال الإحرام الذى ازءها ولم تمل ذلك على الحاج 
وقد خر ج منه قبل كال الإحرام الذى ازمه واجتمعا فى هذا المعنى وفى أنهما يقضيان ماخرجا منه فكيف فرقت 
بينهما فى الدم ؟ وقلتم عن ابن عمر أن رجلا لوكان عليه صوم من شهر رمضان فنسيه إلى أن ,أتى رءضان آخر .. 
فصامه أنه يصوم بعده ما عليه من الشهر لرءضان الذى نسى ويتصدق عن كل يوم على مسكين لأنه لم .أت بالصوم . 
فى موضعه؛ فالماج 7 ته الحج فىمثل معناه وأولى أن تقولوا.به فيه وخالفا أرضا فقال إن كان الذى فاته الحجمفردا 
بالحج فعليه حج وعمرة وإن كان قارنا فعاره حج وعمرتان فقلت له أقلت هذا خبرا أم قياسا ؟ فلم يذكر خبرا نراه 
'ولاعنده هو إذا أنصف حدة قالقلته قءاسا » قلنا فءلىأى: شىء قسته؟ قال إن عمر قال« اعمل مايعمل اللمعتمر» فدل 
هذا على أن حجه صار عمرة نقلت. له لما لم يكن مخرج من الإحرام إلا بطواف وسعى فى حج كان أو عمرة 
وكان الطواف وااسعى كال ماخر ج به من العمرة؛ وعرفة وابجمار ومنى والطواف كال .ارج به من الحجء فسكان 
إذا فاتته عرفة لا حج له ولاعمل عليه من عمل الحج فل اخرج بأقل. ما مخرج به من الإحرام وذلك عمل 
معتمر لا أن حجه صار.عمرة أرأيت لو كانت عليه عمرة واجبة فنوى بهذا الحج عمرة ففاتته أيقضى العمرة. 
الواجبة عنه ؟ قال : لا . لأنه عقده حجا قلت فإذا عقده حجا لم يصر عندك عدرةتحزى عنه ؟ قال لا. فقلت فن أين 
زعمت أنه عمرة وهو لانحزى عنه من عمرة واجبة ولو ابتدأ بإحرامه ابتدأ العمرة الواجبة عليه ؟ وقلت له ولو كان 
صار عمرة كان أيعد لقولك أن لاتقول عليه حجج ولا عمرة لأنه قد قضى العمرة وإما فاته الحج فلا يكون. عليه 
حج وعمرة ققال إا قِلته لأن المج حول عمرة ففاته لما فاتها لمج فقلت له : ١‏ أعلمك تورد حجة إلا كانت عليك 
أرأرتإخراءه بالحج«تى دار عمرة ؟ قال بعد عرفة » قلت فلو ابندأ الإحرام بعد عرفة بعمرة أ يكون غير حرم با 
أو محرءا يخزيه العمل عنها ولا .قضمها ؛ قال فقول ماذا؟ قلت أ-هما قلت نقد لزمك ترك ما احتحججت به قال فدعهدا 
قلت أقاويلك متبابنة قال وكيف ؟ قلت رويت عن عمر أنه أمر من فاته الحج يطوف ورسعي ويقضر أو حلق وبحج 
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ابلا وقلت لوكان عليه هدى أمرة به ورددت روانا عنه أنه أمر لقو ل نلك كن «قطوعة فتكيف إذاكان 
فى رواتك عنه أنه أمره مج قابل ولم , أدره بعمرة ؛ فل لا تقول : لا عمرة عله اتباعا لقول عمر وزيد بن ثابت 
ورواءتتاء ن ابنعمر؟ ما أءلمك إلا قصدت قصد خلافهم معا ثم خالنهم محال فقلت لرجل فاته الج : عليك عمرة 
وحج وهل رأنت ت أحدا قط فاته شى. فكان عله قضاء مافاته وآ ردعه؟ والآخر ليس الذى فانه لأن الج ليس عمرة 
والعمرة ليست محم . 0 ش 
باب هدى الذى شو نه المج 

( مئاق ) رحه اله تعالى فى الحصر بعدو سوق هديا واجبا أو هدى تطوع » 250711 
أحصر ولا مجحزى واحد منهما عنه من هدى الإحصار لأن كل واحد منبما وجب عليه الواجب بوجوبه والتطوع 


كر رومع ارقا ٠‏ فإذا أحصر قله هدى سراهما ل به , فَأما ,. ن فاته الحج برض أو غيره ٠‏ 


باب الشسل لدخول مكة 


( الالش افق ) وإذا اغتسل رسول الله صلى الله عليه وس عام الفتح لدخول مكة وهو حلال يصيب الطيب 


فلا أراه إن شاء الله ترك الاغتسال ليدخاها حراما وهو فى الحرم لا يصيب الطيب » أخبرنا مالك عن نافع عن ابن 
عمر أنه كان يغتسل لد<ول مكة ( الالشنافق ) وأحب الغسل لدخول مكة وإن تركه تارك لم يكن | عليه فيه 
فدية لأنه ليس من الغسل الواجب : ' 
ش باب القول عند رؤية الييت 

> لكو اسن اوم د جريج أن النى على لله عه وسع كان إذا رأى البيت رفع يديه وقال « اللهم زد 
هذا البيت تتمريفا وتعظما وتسكر عا ومهابة وزد ٠ن‏ #عرفه وكرده تمن حجه أو اعتمره 5 مريفا وتنكرزيما :وتعظها 
وبرا » أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج قال حدئت .عن «قسم مولى عبد الله بن الحرث عن ابن عباسعن انى 
صلى الله عله وسلم أنه قال م ترفع الأدى ة فى الصلاة وإذا رأى البيت وعلىالصفا والمروة وعشية عرفة ويمجمع وعند 
الخريق لعل اله اوناع ان نحي ين ن محى بِنْ صعيد ع ن محمد بن سعيد بن المسيب عن أيه أنه كان حين 


ينظر إلى الت شول0» اللهم فت السلام ومنك السلام و<ينا رينا بالسلام” «( 0 ؤالالة 8 تانق ( فأستحب للرجل إذا 0 


. رأى البيت أن يقول ماحكيت وما قال من حسن أجزأه إن شاء الله تعالى . 
باب ماجاء فى تعجيل الطواف باليت حين يدخل مكة 


أخبرنا سعرد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء قال لما دحل رسول الله صلى اله علره وسلِ مكة لم يلو ولم يعرج 


(. الال الق) رحمه الله لم باغنا أنهحيندخل مكة لوى لدىءولا عرج فى حجتههذهولاعمرته كاها حت دخل امسجد 
ولا صنع شيئا حين دخل المسجد لاركع ولامنع غير ذلك حت بدأ بالبيت فطاف هذا أجمع فى حجه وفى عمرته كاها 
أخيرنا سعيد بزسالم عنابن جريج قال قال عطاءفيمن قدم معتمرا نقدم السجد لأن يطوف بالبيت الدع اراك ولا 
5 فى تطوعا حت يطوف » وإن وجد الناس فى المسكتوية فصل .عهم ولا أحب أن يصلى بعدها شيئا حتى يطوف 


بالبنت وان جاء اقل ااذه ديعا ولا يننظرها وليطف فإن قطع الإمام علوافه فلِتم بعدا» أخيرنا سعيد بن سال 


يفا 0 


لالت 

عن ابن جريج قالقلت لمطاء: آلا أركغ قبل تلك المكتوبة إن لم1 كن ركعت ركعتين؟ قال: لاء إلا زكمق لصب 

إن لم تسكن ركعتهما فاركعهما ثم طف لأمهما أعظم شأنا من غيرهما » أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أنه قال 
لعطاء : المرأة تقدم نهارا؟ قال ما أبالى إن كانت مستورة أن تقدم نهادا ( لاله افق ) وعا قال عطاء كله آحذ 
اوافقته السنة فلا أحب لأحد قدر على الطواف أن يبدأ بششىء قبل الطواف إلا أن يكون نسى مكتوبة فيصلها أو يقدم 
فى آخر مكتوبة فيخاف فوتها فيد بصلاتها أو خاف فوت ركم الفجر فبدأ مهما أو نسى الوتر فليندأ به ثم يطوف 
فإذا جاء وقد منع الناس الطواف ركع ركعتين لد<ول المسجد إذا منع الطواف ء فإن جاء وقد أقيمت الصلاة بدأ 
بالصلاة » فإن جاء وقد تقاربت إقامة الصلاة بدأ بالصلاة والرجال والنساء فما المن تون لصيل حين دمن 
للاتسشوام تدك م إذا قذاو ا نبار1 إلا كرا كسا عات ومظر فإى أحب 1 لتلك تؤخر الطواف حق اليل 


الم ارتل مما 


باب من ابن بدا بالطواف ؟ 

0 الر , بيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عيينة عن ٠‏ «نصور عن ألى واءا ل عن مسروق عن عبد الله 
ابن مسعوة أندراة بد فاستم الحجر' ثم أجد عن عله فرمل ثلاثة أطواف ومثى أربعة ثم ألى المقام فدلى خلفبه 
0 ركعتين » أخيرنا سفيان عن أبن أنى تجينح عن مجاهد عن ابن عباس قال : يلب المعتمر حين يفتتيح الطواف مستا 

أو غير مستم ( الال افق ) لا اختلاف أن حد مدخل الطواف من الركن الأسود وأن كال الطواف إليه.ء وأحب 

٠‏ استلامه حين يدخل الرجل الطواف فإن دخل الطواف فى موضع فم محاذ بالركن لم يعتد بدلك الطواف وإن استلم 
الركن بده من موضع ف اذ الركن لم يعتد بذلك الطواف محال لأن الطواف على البدن كله لا على بعض البسدن 
دون بعض » وإذا حاذي الثىء من الركن ببدنه كله اعتد بذلك الطواف وكذلك إذا حاذى بشىء من الزكن فى 
السابع فقد أ كل الطواف ٠‏ وإن قطعه قبل أن محاذى بئىء من الركن وإن استده » فم يكئل ذلك الطواف . 


باب ما قال عند استلام الركن 
أخبرنا سعيد عن أبن جريج قال أخبرت أن بعض أصحاب اانى صلىالله عليه وسم قال : يارسول الله كيف نقول 
إذا استامنا الحجر؟ قال قولوا2 .ناسم الله والله أ كبر إيمانا بالله وتصديتما بما جاء به رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم» 
( الال اق دع ا ما أن يقول الرجل عند ايتداء الطواف ويقول كلا حاذى الركن ب* يعدو الله أ كبر 
ا ل الله به ودلى على رسوله فحسن . ش 


50 ما يفتتتح به الطواف وما يستلم ‏ من الأركان 
( الال افق ) وض أن يفتشخ الطائف الطواف بالاستلام » وأحب أن يقبل الركن الأسود وإن استلده يده 
قبل بده وأحب أن تا م الركن المانى ده ويقبلها ولا يقبله لأف 1 أعم أحدا روى عن النى صلى الله عليه وس أنه 
قبل إلا الحجر الأسود وإن قبله فلا بأس به » ولا آمره باستلام الركنين اللذين يليان الحجر الأسود ولو استامهما 
أو مابين الأركان من البيت م يكن عليه إعادة ولا فدية إلا أنى أحب أن بقتدى برسول الله ص الله عليه وسلم 
١‏ لالتنافق) وروى أن رسول اق صلى الله عليه وسلم قبل الركن الأسود فكذلك أحب » و يجوز استلامه بلا تقبيل 


- 3 0 
5د اميه رليم كرت 5 » أخيرنا بعد ان ارطع روا لاون اق د م 0 
| التروية0© مسبدا رأسه فقبل الركن ثم سسجد عليه ثم قبه ثم سجد عليه ثم قبله ثم سجد عليه ثلاث مرات ‏ أخبرنا 
سعيد عن حنظلة بن أنى سفيان عن طاوس أنه كان لا يستلم الركن إلا أن يراه خاليا » قال وكان إذا استامه قبله 
ثلاث مرات وسجد عله على أثر كل تقبيلة ( الال :فى ) وأنا أحب إذا أمكنى ماض:ع ابن عباس من السجود على 
الركن لأنه تقبيل وزيادة سجود لله تعالى وإذا استلمه لم بدع تقبيله وإن ترك ذلك تاك فلا فدية عليه أخيرنا سعيد 
عن ابن جريج قال قات لعطاء : هل رأيت أحدا م نأصحاب النى صلىالله عليه وسلم إذا استلموا قبلوا أبد.هم ؟ قال 
نعم رأيت-جابر بن عبد الله وابن عمر وأبا سعد الخدرى وأبا هريرة إذا استلموا قبلوا أبديهم قلت وابن عباس ؟ 
٠‏ قال : نعم حسبت كثيرا قلت : هل تدع أنت إذا استلمت أن تقبل ,دك ؟ قال فم أستلمه إذا ' (فالالة انق ) وإذا 
.ترك استلام الركن لم أحب .ذلك له ولا شىء عليه » ا بن نافع قال: طفت مع طاوس 
ش فل يستلم شيئا من الأركان حتى فرغ من طوافه . ش 
الركنان اللذان يليان الحجر 
أخبرنا سعيد بن سام0© عن مومى بن عبيدة الربذى عن محمد بن كعب القرظى : أن رجلا من أصحاب النى 
سل الله غليه وسل كان يسح الأركان” كلها ويقؤل : لاينبتى لبت الله تعالى أن يكون شىء منه مهجورا » وكان أبن 
عباس يقول:2 لقد كان ل فى رسول الله أسوة حسنة »© ( فالالتةافق ) الذى فعل ابن عباس أحب إلى لأنه كان 
٠‏ برونه عن النى نى الله عليه وسلم » وقد رواءجمر عن رسول لله صلى الله عليه وسلم » وليس ترك استلام الركنين 
. اللذين يليان الحجر الأسود يدل على أن منهما مهجوزاء وكيف هجر مابظاف به ؟! ولو كان ترك احؤييا جعراا 
لمما لكان ترك استلام مابين الأركان هحرانا لما . 
باب استحباب الاستلام فى الور 
أخبرنا سعيد بنسالم عن عمان بن الأسود عنمجاهد أنه كان لايكاد أن يدع أن يست الركن الها والحجر فى كل 
وتر من طوافه » أخيرنا سفيان عن ابن أبى مجيح عن طاوس أنه قال : استلدوا هذا لنا خادس ( فالالةنافق) أحب ‏ - 
الاستلام فى كل وتر أ كثر نما أستحب فى كل شفع » فإذا لم يكن زحام أحببت الاستلام فى كل طواف . 
الاستلام فى الزحام 
(فالالتنائق ) رحمهالله تعالى: وأحب الاستلام حين أبتدى*بالطواف بكل جالو 58 أن تم آلر جل إذالم يؤذ. 
: بيؤذ ذ بالزحام ويدع ! إذا أوذى أوآذى بالزحام ولا أحب الزحام إلا فى بدء الطواف ا زاحوفف الآخرة وأحسب 


٠‏ (1) أفى جعفر عر لكي سن لبوق حضيا ابن مقر وسور 

(؟) قوله : مسبداءرأسه ؛ فى اللسان : سبد شعره استأصله حق ألزقه بالجلد وأعفاه جما فهو ضد , ويقال سبد 
الشعر إذا ننت بعد الحلق فبذا سواده » وقال أبو عبد : ست ( يعن ى حديث ابن عباس ) ترك اتدهن | 
واالغسل اه كتبة مضححه . 

(؟) فى بعض النسخ زيادة « عن إبراهم بن نافع » بين سعيد بن سالم وس مه »"فحرز السسند » 


-/ظ- 000 
الننبى صلى الله عليه وسح قال لعبد الرءةئ «أصيت» أنه وصف له أنه استام ففغير زحام وترك فوزحام لأنة لا؛شبه أن 
ول له أصدت فى فعل وترك إلا إذا اختاف الخال فى الفعل والئرك وإن ترك الاستلام فى جنيع طوافه وهو يككنه 
أو استلم وهو يؤذى ويؤذى بطوافه لم أحبه له ولا فدية ولا إعادة عليه » أخيرنا تمان جريج عن عطاء عن 
ابن عياس أنه قال 2 إذا وحدت على ا 1 ز<اما فانصرف ولا تقفا )» أخيرنا سعاك + ن صالم عن هر عن سع.ك بن 
أنى حسين عن منبوذ بن غ أنى سلمان عن أنه آنا كانت عند عائشة أم الؤمنين ارضى الله تعالى علها فدخات علمها 
مولاة للما فقالت لما : ياأم المؤمنين طفت بالبيت سبعا واستامت الركن مرتين أو ثلاثا » فقالت لما عائثة «لا أجرك 
الله لا أجرك الله تدافعين اارجال؟ ألا كبرت ومررت» أخيرنا سعيد عن222 عمان بن«قسم الرفى عنعائشة بنت سعد 


0 أنها قالت كان أنى يمول آنا « إذا وجدتن فرحة من اناس فاستامن وإلا فكيرن وامضين » قاما قالت عائشة أم 


المؤمئان وسعد آمر الرحال إذا أستم النساء أن لا بز اموهن وعضوا عنين لأى أ كره لكل زحاما عله وأحب 
إذا أمكن الطائف الاستلام أن يستلم الركنين الحجر والباق ويستامبما بيده ويقبل يدهء وأحب إذا أمكنه 
الحجر أن يقبله يفيه ويستلم اامانى بيده فإن قال قائل : كيف أمرت تقبيل الحجر ول تأمر بتقبيل المانى ؟ 
قل له إن شاء اله روينا أن رسول الله صا لى الله عليه وسلم قل الركن وأنه الخ الركن المانى ورأننا أل 
العم يشلون هذا ووستامون هدا » فإن قال فاو قبله مقيل ؟ قلت حسن وأى البيت قبل فحسن غسيز أنا إبما نأمر 
بالاتباع وأن تفعل مافعل رسول الله صلى الله عليه وسلم والمسدون » فإن قال فكيف لم تأمر باضتلام الركنين اللذين 
يليان الحجر ؟ قلنا له لانعم النى حلى الله عله وسلم استامهها ورأينا أ كثر الناس لايستاموتهما فإن قال فإنا ترى ذلك 
قلنا الله أعل أ الحجة فى ترك استلامهما فهىكترك استلام «ابق من البيت فقلنا نستلم مارؤى رسول الله صلى اله عليه 
عليه وس يستامه دونهالم بر يستامه وأما ااعلة فيما فترى أن البيت لم يتمم علىقواعد إبراهم فكانا كسائر البيت إذا 

م كوا00 مستوظفا مهما البيت فإن «سحرهأ وعل كا كسم سائر اابيث فحسن 2 أخبرنا سعيدك :ان سالم قال أخيرلى 
موسى بن عسدة الريدذى عن مد بن كعبت القرظى أن ابن عباس كان كسح على الى كن اليمالى والحجر وكان 
ابن الزيير عسح عل الأركان كلا ويقول : لابنبغى لبيت الله أن يكون شىء منه مرجوراء وكان ابنعباس يقول« لقد , 
. كان - ف رسول ألله أسوة حسنة « ) الا 2 افق ) كان ابن عباس خخر عن رسول اله صلى الله عله وسل استلام 
الركن اليمانى والحجر دون الشامين وعهدا تقول وقول أبن أأز بير 2 لاينبغى أن يكون شىء من -- ألله مبحورا 20 
'. ولكن لم بدع أحد استلام الر كن هجرة لبيت الله تعالى ولكنه استلى ما است رسول الله صلى الله عليه وسلم وأمسك 
تركه على أن هجر من بيت الله شيعا 0 أخيرنا سعيد بن سالم عن أبي مسلم عن إبرأهم بن ميسرة قال : ذكر ابن . 
طاوس قال كان لايدع ااركنين أن يستامبما » قال : لكن أنضل منهكان يدعبما أيزه .. ٠‏ 


| القول فى الطواف. 


5 لقنن جويج عن بحى بن عبيد مولى السائب عن أبيه عن السائب أنه سمع النى صلى اله عليه 


)١(‏ عمان بن مقسم الربى كذاق الشيغ و[ نتن عله ى كنب أعاء لجال لحررء , كه مصسحه.. 
(؟) مستوظفا ء» كذا فى . بعض النسخ » وفى بعض آخر مستطفا » ولعل الأولى هى الصواب » ويكون مستوظفا 
يفتح الظاء ء أى مسبتوعبا » بالبناء للمفعول » فحرر الكامة . كتبه مصححه . 


| "ااه ا : 
وسلم يقول » فما 1 فى ججح والركن الأسود « ربنا آننا فى 'الدنا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب النارج : 
وخدام ن أحب مابقال فى الطواف إلى » وأحب أن يقال فى كله . 

بات إقلال الكلام فى الطواف 

أخبرنا سعيد بن سالم عن حنظلة ؛ بن أنه سفيان عن طاوس أنه سمعه يقول سمعت ابن عمر يقول ري 
فى الطواف فإبما أنتم فى صلاة (فالالتنانق ) فذهب إلى استحباب قلة الكلام وقوله «فوصلاة» فى طاعة لامحوز أن 
يكون فبا إلا بطبازة الصلاة لآن الكلام يقطع الصلاة ولو كان يقعلعه عنده نمهى ء عن قيله وكثيره . أخبرنا سعيد عن 
ابن جرسج عنغطاء قال طفت خلف ابنعمر وابن عباس فا © معت واحداً منبها متكلما حق فرغ من طوافه أخيرنا 
سعيد عن إبراهيم بن نافع الأعور قال طفت مع طاوس وكلمته ف الاواف فكلمنى؛ أخبر ناسعيد عن ابن جريسج عن 
عطاء أنه كان يكره الكلام فى الطواف إلا الثى" اليسير منه إلا ذ كر الله وقراءة القرآن ( الال افق ) وبلغنا 
أن مجاهداً كان يقرأ القرآن فى الطواف ( زالالتنانق )وان أحب قراءة فى الطواف وقد بلغنا أن رسول الله صلى 
الله له وسلم تكلم فى الطواف و كلم » فن تكلم فى الطواف فلا يقطع الكلام طوائه وذ كر الله فيه أحب إلى من 
الحديث عفإن قال قائل فلم إذا أبحت الكلام فى الطواف استحببت إقلاله والإقبال على ذكرالله فيه ؟ قبل له إن شاء اله 
إفى لأحب 07 والمنازل وف غير موضع منسك إلا بذكر الله عز وجل لتعود منفعة الذكر 
على الذا كر أو يكون الكلام فى ثى' من صلاح أمره » فإذا كان عامل اقب ويرك كل رن 
بيت الله مع عظم رجاء الثواب فيه من الله » فإن قال فبل من دابل من الآثار على ما قلت ؟ قلت : نعم . ماذكرت 
لك.عن ابن عمر وابن عباس « وأستحب القراءة فى الطواف » والقراة أفضل ما تكلم به المرء 


باب الاستراحة فى الطواف 

( ثالالشنائق ) رحه ا : لا بأس بالاستراحة فى الطواف » أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أنه كان 
لابرى بأسا بالاستراحة فى الظواف وذكر الاستراحة جالسا ١‏ | 

أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج قال أخبرق أبو الزيير المكى عن جابر بن عبد الله الأنصارى أنه سمعه 
يقول طاف رسول الله صلى الله عليه وسم فى حجة الوداع على راحلته بالنينت ون الصفا والروة ليراه الناس 
وأشرف لمم لأن الناس غشوه » أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن أبى ذئب عن ابِنْشباب عن عبيد الله بن عبد الله عن . 
ابن عباس أن رسول اله صلى الله عليه وسلٍ طاف على راحلته واستل الركن يمحجنه » أخبرنا سعيد عن ابن 
أبى ذئب. عن شعبة مولى ابن عباس عن ابن عباس عن النى صلى اله عله وسل مثله » أخيرنا سعيد 
عن .ابن جريج قال أخيرنى عطاء أن رسول الله صلى الله عليه وسم طاف بالبيت وبالصفا والمروة ' 
را كبا فقلت : لم ؟ قال لا أدرى قال لم نزل فصلى ركعتين أخبرنا سفيان بن عبينة عن الأحوص بن حكم ' 
قال. رأيت أنس بن مالك يطوف بين الصفا والمروة راكبا على حمار وطاف النى على الله عليه وسلم 
. بالبيت والصفا والمروة راكنا من غبر مرض ولكنه أحب أن شرف للناس ليسألوه وليس أحد فى هذا 
اللوضع من الناس ء وأ كثر ما طاف رسول الله صلى الله عليه وسلم بالبيت والضقا والمروة لنسكه مائياً » فأحب 


ش ش نح ]يال 

إلى أن تطوف دحك الث والصفا. والمروة ماشيا إلا هن علة » وإن طاف راكبا هن غير غلة فلا إعادة 
عله ولا فدية . 

ناب الركوي مق الفلة لالد اف 
(4إلغنافق ) رحه الله : ولا أكره ركوب الرأة فى الطواف بين الصفا والروة ولا حمل الناس إياها 

فى الطواف بالبيت .ن علة وأكره أن يركب امرء الدابة حول البيت ٠»‏ فإن فمل فطاف علا أجزأه 
( فالالتنائق ) فأخير جابر عن النى صلى الله عليه وس أنه ظاف راكباء وأخبر أنه إنما فعل ليراه الناس 
وفى هذا دلالة على أنه 1 بطف من شكوى ولا أعانه اشتي صدلى الله عله وسم فى ححته تلك » وقد قال 
سوب بن اجنين طاف ف٠‏ شككري ولا أدرى يمن شله » وقؤل جا : ر أولى أن يقبل من قوله لأنه لم يدركه 
( الا شنافق ) أما سعه الذى طاف أقد.ه فعلى قدميه لأن جايراً المحك عنه فه أنه رمل منه: ثلاثة وهشى 
أربعة فلا محوز أن يكون جابر مح عنه الطواف ماشيا وراكبا في ربع-واحد وقد حفظ عنه أن سعيه الذى 
رك فه فى طوافة يوم النحر ء أخيرنا سفيان. عن عبد الله بن طاوس غن أسه أن رسول اله صلى الله عليه وس 


. أمر أصحابه أن ممحروا بالإفاضة .وأفاض فى نسائه ليلا على راحلته إستم الركن عححنه وأحسبه قال : ويقبل 


طرف المحجن 
ظ باب الامنطباع . 
أخيرنا سعيد عن ابن جريج أنه بلغه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اضطبع 000 
سعيد عن ابن جريج عن ابن أنى مليكة أن مر بن الخطاب استم الركن ليسعى ثم قال لمن ندى. الآن 


اك ومن نرائ. وقد أظبر اله الإسلام ؟ والله على ذلك 2 سعى ( )الغ افق ) رحمه الله يعنى 
رهلل مضطيعا ( الال انق ) والاضطباع أن يشتمل بردائه على. منكبه الأدئر ومن نحت منكبه الأعن 
حت يكون منكبه الأعن بارزا حى يكل سبعه فإذا طاف' الرجل ماشيا لاعلة به عنعه الرمل لم أحب أن يدع 
الاضطباع مع ' دخوله الطواف وإن تيأ بالاضطباع فل بدخوله الطراف: فلا راسم ون كان ى إزاز وعمامة 
أحببت أن:يدخلبما محت متكبه الأعن ؛ وكذلك إنْكان مرتديا بقديص أو سراويل أو .غيره وإن كان مؤتزراً 
لاثىء على متكيره فبو بادى النكبين لاثوب عليه يضطبع فيه ثم يرمل حين يفتنح الطواف فإن ترك 
الامتطباع فى بعض السبع . اضطيع ذم بق منه » وإن لم يضطبع محال كرهته لد ع أ كر اليك الرافل فى 
الأطواف انثلائة ولا فذية عليه ولا إعادة , 06 سعيد عن عبد الله بن حمر عن نافع عن ابن. من أنه كان 
يرهل من الحجر إلى الحجر. ثم يقول : هكذا فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم » أخبرنا سعيد عن ابن جريج 
: عن عطاء أن رسول الله على اله عليه وس رءلى هن سبعه ثلاثة أطواف خببا ليس بينون مشى » أخبرنا 
ا تدع اودر عن عطاء أن رسول الله صلى الله عليه وس سعى فى ره كلون الأربع بالبيت وبالصفا: 
وااروة إلا أنهم ردوه فى الأولى والرااعة من الحديبية » أخيرنا سعيد عن ابن جريسج عن عطاء قال : سعى أبو بكر 
عام حيج إذ بعثه النى صلى الله عليه وسلٍ ثم عهر ثم عمان والخلفاء جل جرا يسعون كذلك ( فالالةةافى ) والرمل 
الخب لاشدة السعى ثلاثة أطواف لا يفصل بينين بوقوف إلا أن يقف عند استلام الركنين ثم عضى 
لساء فإذا كان زحام لا مكنه معه أن مب فكان إن وقّف وجد فرجة وقف » فإذا وجد الفرجة رمل ٠‏ وإن 


ظ ظ ظ 505 0 ظ ٠‏ يدا 
مان لا ل لكثرة الرحام أحبدت أن ضير حاشية فى الطواف. فيمكنه أن يبرمل فإنه إذا صار حاشية 
أمكنه أن يرمل ولا أحب ترك الرمل وإن كان إذا صار حاشية ننعه كترة النساء أن. يرمل وك إذا أمكنه . 
. الرملء ومشى إذالم مكنه الرمل سجية مشيه ولم أحب أن ينب من الأرض: وئوب الرمل وإنما ع شيا 
ويرمل. أول ما ببتدى* ثلاثة أطواف وعثى أرنعة فإن ترك الرمل, فى الطواف الأول. رمل ف الطوافين - 
بعده وكذلك إن ترك الرمل فى الطوافين الأولين دمل فى الطواف بعدهما وإن ترك الرمل فى الثلاثة لم 
ار نت » فإذا مضى ذلك الوقت لم يضعه فى غير موطفعه .ول يكن ن عليه فذئة ولا إعادة 
لأنه جاء بالطواف والطواف هو الفرض فإن ترك الذ كر فيهما لم نحه ولا إعادة عليه وإن. ترك الرمل اق 
٠‏ بعض طواف رمل فها بق منه لأن النى صل الله عليه وسل فرق ما بين سبعه فرقين فرقا رمالفيه وفرقا مثشى 
فيه » فلا يرمل حيث' مشى اأنى صلى الله عليه وسلم . وأحب إلى لولم عش حيث رمل اق صلى الله عليه 
وسلم ( الالتنافى) وترك الرمل عامدا ذاكرا وساهيا وناسيا وجاهلا سواء لا بعد ولايفتدى. من 057 


غيزأئى أكرهه للعامد ولا مكروه قه على ساه ولا جاهل » وسواء فى هذاكاه طواف نسك قبل عرفة 000 : 


وفى كل حج وعمرة إذا كان الطواف الذى يصل بينه وبين ااسعى بين 'صفا وااروة فإن قدم حاجا أوفارنا فطاقت” 
بالبيت وسعى بين الصفا وامروة ثم زار يوم انحر أو بعده لم يرمل لأنه طاف الطراقة الذى + ل ينه وبين ا'دة 
. والمروةء وإتما طوافه بعده لتحل له النساء » وإن قدم حاجا فم يطف حق أفى «ءنى» زمل فى طوأفه بالبيتُ بعد 
عرفة » أخيرنا سعيد عن سفيان الثورى عن عبد لله بن عمان بن خثيم أنه رأى مماهدا يرم يوم النحر ٠‏ فإن 
قال قائل فإنك قد تقول فى أشياء يتركبا. الرء من نسكه مهريق دها فكيف لم تأمره فى هذا بأن مهريق دما ؛ 
تلت نا درم إذا ترك التملن. ممه قال :+ أفليين هذا عل انه + قلت + لا :لطر اف شل هناد فتة اليل ٠‏ 
ذقد أ بالعمل على كاله وترك الميثة فيه والسجود والركوع العمل فإن ترك ااتسبيخ فييمالم يكن نازكا لعمل ٠‏ 
ضيه ها يعدى سهد لو رتكا أو تفسد بها عليه صلاته لو خرج منها قل أن كملها بل الع ف الركوع . ش 
والسنجود كان أولى أن يفسد من قبل أنه قول وعمل وااقول عمل والاْطباع والرمل هيئة أخف ٠‏ من التسييتح | 
فى الركوع والسجود ( قال ) وإذا 'رمل فى الطواف فاشتد. علنه الزحام محرك 0 مشيه يقارب وإعما 
مع امن أن أقول له نقف حق بجد فرجة '» أنه يؤذى بالوقؤف من ع خلفه ولا أظمع له أن مد فرجة بين يديه .. 
فلو كان فى غير مجمع فازدحم الناس لفتح بان الكعبة أو عارض الطواف حبث لا يؤذى بالوقوف من خلفه 
ويطمع أن ينفرج له مايين بديه أمرته ‏ أن يقف حقى ينفرج مابين يديه فيمكنه أن برهل. ومق أمكنه الرمل 
رمل وأحب إلى أن بدئو س0 البيت. فى الظواف ٠‏ وإن بعد عن البيت د وطمع أن نيحد اسيل إلى الرمل ش 
أماعة بالق > ' ١‏ : 


. باب فى الطواف بالرا كس مريضا أو صبيا صبيا والرا كب ء ل لايك ٠‏ ظ 
(الالتنائ ( رجه الله تعالى : وإذا طاف الرجل :بالصى حك أن ترمل بها وإن طاف رجل 
ا أحجبت إن قدر على أن برمل به أن يرمل به وإذا طاف النفر بالرجل فى محفة أحببت إن 


قدروا على ١‏ رمل أن .رماوا وإذا طاف الرجل زاكا في ايؤذ أحذا أحببت أن . بحث دابته فى موضع الرمن 
وتاك ارول 20 كلا 


١ 
باب ليس على النساء سحي‎ 


أخيرنا سعيد عن ابن 0 الله بن عمر عن نافع عن عا أنه قال ؛ لس على النساء سعى بالبيت 
ولا بين الصفا والمروة. أخبرنا سعيد عن ابن جريج أنه عال عطلى» اق النجاء »تا نكزة نكر عديدة اهيا 
سعرد عن رجل عن جاهد أنه قال رأت عائشة رذى الله عنها النساء ,سعين 0 0 فنا أسوة؟ ارس 
عليسكن سعى » ( هالالة. :فى ) لارمل على النشاء ولا سعى بين الصفا والمروة ولا اضطباع وإن حملن لم يكن 
على من حماون رمل بهن و كذلك الصغيرة منهون #ملبا الواحدة » والكبيرة. تحمل فىمحفة , أو تركب دابة » وذلك 
أمبن مأمورات بالاستتار والاضطباع ؛ والرمل مفارقان للاستتار . 

باب لقال شوط ولا دور 

أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن مجاهد أنه كان يكره أن يول شوط دور لاطواف وللكن يقول لواف 
طوافين ( ثالالة )فى ) رحمه النه تعالى وأ كره من ذلك 1١‏ كره مجاهد , لأن الله عز وجل قال « وليطوفوا بالبيت 
العتدق » فسمى طوافا لأن الله تعالى سمى جاعه طوافا . 


باب كال الطواف. 
أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم بن عبد الله بن عمر أن عبد الله بن محمد بن ألى بكر أخير عبد الله 
ابن عمر عن عائشة أن رسول الله صلى الله عله وسلم قال« ألم ترى' إلى قومك حين بنوا السكعبة اقنصروا عن قواعد 
إبراهم؟» فقلت بارسولالله أنلا تردها على قواعد براهم ؟قال 0 لولا حدثان قومك بالكفر ارددتهاءلىها كانتعله» 
قفال عبد الله بن عمر لأن كانت عائشة سمعت هذا من رسول الله صلى الله عره وسل فا أرى رسول الله صلى الله عليه 
سم ترك استلام الركنين اللذين يليان الحجر إلا أن البيت لم يتم على قواعد إبراهيم . أخبرئا سفيان قال حدئنا 
هدام بن حجير عن طاوس فما أخسب أنه قال عنابنعباس أنه قال: «الأجر منالبيت » قال الله عز ا 
باليت ا'عتيق» وقد طاف رسول الله صلى ان عله وسلم من وراء الحجر أخيرنا سفيان قالحدثنا عبد الله بنأبى يزيد 
قال أخبرنى أنى قال أرسل عمر إلى شيخ من بنى زهرة فجئت معه إلى تهر وهو فى الحجر فسأله عن ولاد من ولاد 
الجاهلية قمال الشبعء أما النطفة فن فلان وأما الولد فعبىفراشن فلان » فقال عمر« صدقت ولكن رسول الله صلى الله 
عليه وسلقضى بالواد لفراش» فاما ولىالشسخ دعاه عمر قال« أخيرى عن بناء البيت:ةال» إن قريشا كانت(61 قات 
قفطاف الناس من وراثه إلا إرادة أن اسلو عب الناضش الطواف باللرت وسمعت عددا من أهل العلم من قرش 
يذ كرون أنه نزك من الكعبة فى الحجر نمحوا من ستة أذرع ( الالتنانق ) وكال الطواف بالليت أن بطوف 
الرجل من وراء الحجر فإن طاف فسلك الحجر ل يعتد بطوافه الذى سلك فيه الحجر وإن طاف على جدار الحجر 
ل يعد بذلك الطواف لأنه ل يكيل الطواف بالبيت وكان كل طواف طافه على شاذروان الكعبة أو فى الحجر أو على 
. جدار الحجر كا لم .نطف وإذا ابتدأ الطائف الطواف استز م الركن ثم بدعه عن إساره ويطوف فإن استلم ار كن وتركة 
عن عمينه وطاف فقد نكس الطواف ولا يعتد يما طاف ار ن طاف سعا على «انهيت عنه من نكس 
الطواف أو على شاذروان الكعية أو فى الحجر أو على عدا كان فى حم من لم يطف ولاعتلفان . 


() قو امرك كذاى ين :اجيم :وق دمض الحو طوز» جلك ع موقط افلتعوو .. 


مالا( - 
باب ا فى موضع الطواف 

َْ) الالئبائق ) رحمه الله تعالى: وإ كال الطؤاف بالبيت من وراء الحجر ووراء شاذروان الكعبة فإن طاف 
طائة تف بالنيت وجمل طريقه من بطن الحج رأعاد الطواف وكذلك لو طاف على شاذروان الكمبة أعاد الطواف فإن 
قال قائل فإن الله عز وجل يقول«وليطوفوا بالبيت العتيق» فكيف زعمت أنه يطوف بالبيت وغيره؟ قيلله إن شاء 
اله تعالمى » أما الشاذروان فأحسبه منشأ على أساس الكعبة ثم مقتصرا بالبنيان02© عن استيظافه فإذا كان هذا . 
هكذا كان الطائف عليه لم يستكمل الطواف بالبيت إما طاف. ببعضه دون بعض ء وأما الحجر فإن قريشا حين بنت 
..: السكعبة استقصرت من قواعد ابراههم فترك فى الحجر أذرع من البيت » فهدمه ابن الزيير وابتناه على قواعد إبراهم 
٠‏ وهدم الحجاج زيادة ابن الزيير التى استوظف بها القواعد: وثم بعض الولاة بإعادته على القواعد » فكره ذلك بعض 
امن أشار. عليه وقال .أخاف أن لا يأنى وال إلا أحب أن يدى له فى البيت أثر ينسب إليه والبيت أجل من أن 
يطمع فيه » وقد أقره رسول الل صلى الله عليه وسل ثم خلفاؤه بعد ( كالالة ةلق ) والمسجد كله 

موضع للطواف . 1 

باب فى حج. الصبى 

أخبرنا مالك عن إبراهيم بن عقبة عن كريب مولى ابن عباس عن ابن عباس رضى الله عنهما أن رسول اله 
صلى الله عليه وسلم مر نامرآة وعى قى عبتا تفللا : هذا رسول الله صلى الله عليه وسلٍ » فأخذت بعضد صى كان 
معبا قفالت : ألهذا حج ؟ قالنانم ولك أجر» أخيرنا سعيد عنمالك بن«غول عنأبى السفرقال ا أمها 
الناس: أسمعوني ماتقولون وافهموا ما أقول لج أعا تملوك حج به أهله فات قبل أن يعتق فقد قضى حجه وإن 
عتق قبل أن بعوت فليحجج ء وأعا غلام حج به أهله ات قبل أن يدرك فقد تق عه حيه وإن باغ اسيم » 
أخبرنا سعيد ومسل بن خالد عن ابن جرسج عن عطاء قال وتقضى حجة ااصد عنه حق بعتق فإذا عتق وجبت غليه 
من غير أن تسكون واجبة عليه ( 3)[/له :]فى ) هذا كا قال عطاء إن شاء الله فى العبد ومن لم يبلغ وقد بين معنى - 
قوله ومعنى قول ابن عباس عندنا هكذا وقوله فإذا عتق فليحجج يدل على أمها لو أجزأت عنه حجة الإسلإم لم يأمره 
أن محج إذا عتق ويدل على أنه لابراها واجبة عليه فى عبوديته .وذلك أنه وغيره من أهل الإسلام لا.برون فرض 
الحج على أحد إلا مرة لأن الله ع وجل يول « وله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا » . 

باب فى الطواف متى محزئه ومتى الاحزثه 5 

0 الال ناك ) رحه لله تعالى : والسجد كله موضع للطواف فذن طا فى اسيك من مون اللتقاية وؤنوم 
أو من ورالهما أو وراء شقابات المسجد الى أحدثت ت فحف بها السجد حق ييكون الطائف من ورائها كلها فطوافه 
محزى* عنه لأنه فى موضع الطواف » وأ كثر الطائفين محول' بينه وبين الطواف بالناس الطائفين والمضلين وإن خررج 
من المسجد فطاف من ورائه لم يعتد بشىء من طوافه خارجا من المسجد لأنه فى غير موضع الطوافٍ ولو أجرث هذا 
اميه اه د --0 فى 0 طاف بالبيث 0 ف 5-7 شع 
ل لاية ,لمجا ل لم ع ا ذاو ارا لس | ش 
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ف 32 - 

ا نطوف به متكوسا لأن .نحضرته من يعلمه لو جبهل » ولو طاف الك عي وطق بل وان 
ولا .نوى ذلك الطواف الواجب ولا ينوى به نافلة أو نذرا عليه من طوافه كان طوافه هذا طوافه الواجب وهكذا 
اما عمل من عمل حج أو عمرة لأنه إذا أجزأه فى الحج والعمرة أن يبتدئه يريد به نافلة فيسكون فرضا كان فى 
بعض عمله أولى أن محزيه ولو طاف بعض طوافه ثم أغمى عليه قبل إ كاله فظيف به مابق عليه من الطواف لايعقله 

7 من إغاء أو .حون أو عارض ما كان أو ابتدىء به فى الطواف مغلوبا على عقله ل 0 حت يكون عقل ف 
السع كله م لا نيحزى* الصلاة حتى يعقل فى الصلاة كاا. ولو طاف وهو يعقل ثم أغمى غليه قبل كال الطواف ثم ش 
أفاق بعد ذلك ابتدأ الوضوء والطواف قربا كان أو بعيدا ولو طاف على عير أو فرس أجزأه وقدكثر الناس 
وانغذوا. ام لى هبن “معه فى الطواف بن أن يركب جيرا أو فرسا ولو طاف بالبيت فها 


وهكذا ا : 


باب تاكتف امراف ل ره 
) اللاغناق ) رحمة الله : فزعم بعضٍ الناس أن الطواف لابجزى إلا طاهرا وأن العتمر والحاج. إن طاف 
بالبيت الطواف الواجب عليه على غير وضوء أهره بالإعادة فإن بلغ بلدهلم يأهره بالإعادة ولو طاف جنبا أمره أن 
يعود من بلده حيث كان فقيل لبعض من يقول قوله : أبعدو الطواف قبل الطبارة أن يكون كا قلنا لا بطوف بالبيت 
إلا من محل له الصلاة أو يكون كذ كر الله وعمل الهج والعمرة غير الطواف.؟ قال إن قلت هو كالصلاة وأنه ١‏ 
لا مجزى إلا بوضوء قلت فالجنب وغيز المتوضىء سواء لأن كلا غير طاهر وكل غير جائز له الصلاة . 
( فالالتنافق ) قلت أجل قال فلا أقوله وأقول هوكغيره ٠ن‏ عمل الحج قلت : فل أدرت من ظاف على غير 
وضوء أن يعيد الطواف وأنت تأمره أن يبتدى' على غير وضوء ؟ قال فإن قلت لايعيد قلت ذأ 'مخالف. السنة قال 
فإن قلت إما أمر النى صلى الله عليه وسلم عائشة أن لاتطوف بالبيت لثلا يدخل المسجد حائض ٠‏ قلت فأنت ازعم 
أن المثمرك يدخل المسجد الحرام والجنب » قال فلا أقول هذا ولكنى أقول إنه كالصلاة ولا تجوز إلا بطهازة ولكن 
الجنب أشد حالا من غير التوضىء قلت أو جد بينهما فرقا فى الصلاة ؟ قال : لاء قلت فأى ثىء شت ففل ولا تعدو 
أن مخالف السنة وقول أكثر أهل العم لأنه لايكون لغير الطاهر أن يطوف بالبيت» أو تقوللايطوف به إلا طاهر 
فيكون تركك أن تأمره أن يرجع حيث كان ويكون كن لم يطف تركا لأصل. قولك . 


باب كال عمل الطواف 
أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال : أخبرنا مالك وعبد العزيز بن محمد عن جطر بق عد عن أببه عِن 
جابر بن عبد الله وأخبرنا أنين بن عياض عن موسى إن عقبة عن نافع عن ابن عمر عن رسول الله صلى الله عليه 
وسل أنه كان إذا طاف فى الحج أو العمرة أول ما يقذم سعى ثلاثة أطواف بالبيت ومثى أربعة ثم يصلى سجدتين 
ثم يطوف بين الصفا والمروة ( تالالت انق ) فن طاف بالبيت أقل من شبعة أطواف مخطوة واحدة ف يكل 
الطواف , وإن طاف بعده بين الصفا والمروة فهو فى حي من لم يسع بين الصفا والمروة ولا محزيه أن .سعى بين الصفا 
والمروة إلا بعد كمال سبع تام بالبيت » وإن كان معتمرا فصدر إلى أهله فهو حرم كا كان يرجع فيبتدى* أن يطوف 


038 ه ولو ليما 
سبعا بالبيت وبين الصفا رمام الم يحلق أو يتصر وإنكان حلق قبن بذاك فعليهد. له للحلاق قبل أن اغحل 
ولا أرخض له فى قطع الطواف. بالبيت إلا من عذر وذلك أن تقام الصلاة. فيصلها لم يعود فييى على 000 
حت قطع عليه » فإن بنى من موضع لم يعد فيه إلى الموضع الذى قطع عليه منه ألثى ذلك الطواف نولم يعتد به . 1 ٠‏ 
( الالعنافق ) أو يصيبه زحام فقف فلا يكون ذلك قطعا أو يعى فيستريح قاعدا فلا يكون ذلك قطها 1 
أو يتتقض وطرؤه فيخراج فيتوضأً وأحب إلى إذا فعل أن يبتدى* الطواف ولا يبنى على طوافه وقد قبل يبنى وبجزيه 0 
إِد نم يتطاول فإذا تطاول ذلك لم بجزه ! إلا الاستثناف ولا مجزيه أن يطوف إلا فى السجد لأن السجد موضع الظواف. 


ومحزيه أن طوف فى المسجد ء وإن حال دون الكعبة ثىء نساء أو جماعة .ناس أو سقايات أو أساطين المسجد. . ش 


أجزأه لم مخراج ه ن السجد فإن خر ج فطاف لم يعتد بما طاف خار تناع السجد فلأو كت » واو اعت له أن . 
يطوف اخارجا هن المسعيد أجزّت. له أن يطوف من وراء الجبال إذا لم مرج من الحرم » فإن خرج من باب من . 


أبواب السجد ثم دخل من آخن فإن كان الباب الذى دخل منه يأنى على الاب اذى خرج منه » اعتد بذلك اعرد ا 


40 الرعل الطرات ورج ف يختياء ون انالا يدعي | يقد بذلك الطواف . 
ش بألنن: الشك فى الطواف | ٠‏ 
(ثالالةنانق ) رحمه الله تمالى : وسن رسول الله صلى الله عليه وسل فى الذى يشك أصلى ثلاثا أو أربما أن 
يهلى ركعة فكان فى ذلك إلغاء الشك والبناء على التين فكذلك إذا شك فى شىء من الظواف صنع مثل ما إصنع 
فى ااصلاة نألئى الشك وبنى على القين إلا أنه ليس فى الظواف سجود سبو ولاكفارة ( قال) وكذلك إذا شك 
فى وضوثه فى الطواف » فإن كان على .قين من وضوئه وشك من حدثه أجزأه الطواف نجزئه الصلاة , فإن كان . 
على يقين من حدثه وفى شك من وضوئه لم مزه الطواف م لا يجزيه الصلاة . ٌ 1 
باب الطواف فى الثوب النجس والرعاف والحدث والبئاء -لى الطواف 
( ثالالشنائق) رحمه لله تعالى : فإذا طاف فى ثوب نجس أو على جسده ناسة أو ف نميه نجاسة لم يعتد يماطاف - 
بتلك الحال م لايعتد فى الصلاة. وكان فى حلم من لم يطفت وانصرف فألق ذلك الثوب وغل الننجاسة. عن جنده . 
ثم رجع فاستأنف لابمجزيه من الطهارة فى نفسه وبدنه وما عليه إلا ما نحزيه فى الصلاة ومن طاف بالبيت: فكالصى . . 
فى الطهارة خاصة , وإن رعف أوقاء انصرف فغسل الدم عنه والقء ثم رجع فب » وكذلك إن غلبه حدث انصرف ش 
فتوضأ ورجع فبنى وأحب إلى فى هذا كله لو استأنف ( قال ) ولوطاف يعض مالاتجزيه به الصلاة ثم سعى أعاد ' 
الطواف واا'سعى ولايكون له أن يعتد بالمعى حق ‏ كل الطواف بالبيت ولوانصرف إلى بلده رجع حت يعاوف 
وسعى هذا الطواف على الطهارة » وجاع هذا أن يكون من طاف بغير كال الطهارة' فى نفسه ولباسه ف دكن 31 
ميطف ( فالغ الى ) وأختار إن قطع الطائف الطواف فتطاول. ارجوعه .أن إستأنفف فإن ذلك احتباط وقد 
قل لوطب او كرا وغدا آخر أح. زأعنه لأنه عمل بير وقت ع ش : 


| باب. .الطواف بعد عرفة‎ ٠ 


نات ) قال الله تبارك وتغالى م + لتهوا ف ودر تررم لحي الث اطق 00 
) الإلكجا فاحتملت الآية أن تكون وحرانا الوداع لأنه الاسم بعد قضاء التفث ٠‏ واحتملت 00 


وغرا- 
أن تُكون على العلواف بعد « منى » وذلك أنه عد حلاق الشعر ولس اشاب وااتطب وذلك قضاء التفث وذلك 
أشبه معنيمها مها لأن الطواف بعد «منى» واجب عا لى الحاج والتنزيل كالد ل لعلى إيحابه والله أغلء وليس هكذا طواف 
الوداع ( فالاا ع :افق ) إن كانت أزلت فى الطواف بعد «منى» دل ذلك على إباحة الطيب ( إرالة افق ) أخبرنا 
سفيان بن عبينة عن سلمان الأحول .عن طاوس عن ابن عباس قال كان الناس ينصرفون فى كل وجه ققال النى 
صلى الله علية وسلم « لاينفرن أحد حت يكون آخر عبده بالبيت » أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أيه عن 
ابن عباس قال أءر الئاس أن يكون آخر عبدثم بالبيت إلا أنه أرخص لمرأة الحائض أخبرنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر أنه قال « لايصدرن أحد من الحاج حتى يكون آخر عهده بالبيت فإن آخر النسك الطواف بالبيت » 
( فالالة افق ) وبهذا نقول وفى أمر رسول الله صلى الله عليه وس الحائض أن تنفر قبل أن ع طواف الوداع 
دلالة على أن ترك طواف الوداع لايفسد حجا والحج أعمال متفر قة منها ثىء إذا لم بعمله الحا أفسد حجه وذلك 
الإحرام وأن يكون عاقلا للاحرام وعرفة فأى هذا ترك لم يزه عنه حجه ( ؤالالة اق ) ومنها م إذا تركه لم محل 
'من كل إحرامه وكان عليه أن يعمله فى عمره كله وذلك الطواف بالببت والصفا وااروة الذى محل به20© إلا النساء 
وأهما ترك رجع من بلده وكان محرا هن النساء حتق يقضيه » ومنها «ابعمل فى وقت فإذا ذهب ذلك الوقت كله 
يكن له ولاعليه عمله ولابدله وعليه الفدية مثلالمزدلفة والبيتوتة ب«منى» ودمىاجخار و ماإذا ري * ثم رجع إليه . 
سقط عنه الدم ولوم يرجع لزمه الدم وذلك مثل الميقات فى الإحرام ومثله - والله أعر طواف الوداع لأنهما عملان 
أمر مهما دها قتركما فلا يتفرقان عندى فما بحب عليه هن الفدية فى كل واحد منهما قاسا على مزدلفة واخار: 
والبيتوتة لمالى«ءنى» لأنهنسك قدتركه وقد أخبرنا عن ابن عباس أنه قال« ٠ن‏ نسىمن نسكه شيئا أوتركه فلمهرق دما» . 
فإن قالقائلطواف الوداع طواف مأمور بدوطواف الإحلال منالإحرام طواف ٠أءور‏ بهوعملان فيغير وقت هتجاء 
بهما العامل أجزأ عنه فإلم تقس الطواف بالطواف؟ قبل له بالدلالة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم على الفرق دنهما 
والدلالة بما لا أعل فيه مخالفا فإن قال قائل وأين الدلالة ؟ قبل له لما أمّر رضول الله صلى الله عليه وسلم بطواف الوداع 
وأرخص للحائض أن تنفر بلاوداع فاستدللنا على أن الظواف للوداع لو كان كالطواف للاحلال من الإحرام لم يرخص 
رسول الله صلى اله عليه وسلم لاحائض فى ترك ألا ترى أن رسول لله صلى اته عليه وسلم سأل عن صفية : أطافت 
بعد النحر؟ فقيل : .نعم » فقال : فلتنفر ( الال :]فى ) وهذا ! إلزامها القام للطواف بعد النحر ومخفيف طواف الوداع 
(فالالغة :]فى ) ولا مفف مالا محل الحرم إلا به أو لاترى أن من طاف بعد اجخرة والنحر والحلاق حل له .النساء 
وهو إذا حل له النساء خارج من إحرم الحج بكال الخروج ومن خرج من إحرام الحج لم .يفسده عليه ماتركه بعده 
وكيف يفسد .اخرج فنه؟ وهذا ببين أن ترك الميقات لايفسد حجا لأنه يكون محرا وإن جاوزالميقات وأن مندون 
المنقات مهل فيجزى عنه ٠‏ والثتىء المفسد لاحت إذا ترك مالا محزى أحدا غير فعله وقد يحزى عانا أن مهلوا دون 
الميقات إذا كان أهاوثم دونه , ويدل على أن ترك البيتوتة ليالى « منى » وترك رمى اجذار لايفسد الحج . 
باب ترك الحائض الوداع ظ 

أخبرنا سفيان عن عبد الرحمنبن القاسمع نأ ببه عنعائشة أمها قالت«حاضت صفية بعد ما أفاضتفذ كرت حضها 

(1) قوله : إلا النساء » كذا فى . بعض النسنع بلفظ « إلا » الاستثنائية » وفى بعضها « إلى النساء » بلفظ « إلى» 
الجارة » وكلاها لابظبر » وله من زيادة النطلع فحرر . كته مصححه 


الك 00 _- 
لرسول الله صل الله عليه وس ققال د أحابستنا و4 فعلث «بارسوك الله إنها حاضت بده أقاضت »تقال د فلة إذ 5 
أخبرنا مالك عنعبد الرحمن بن انقاسمعن أببه عن عائشة أن صفية بنت حىحاضت فذكرت ذلك إرسول الله صلى الله 
عله و سل فقال« أحا بستنا هى؟» فقلت إنها قد كانت أفاضتثمحاضت بعد ذلكفقال0 فلا إذآ» أخبرنا سفيانعنالزهرى 
عن عروة عن عائشة أن صفية حاضت يوم التحرفذكرت عائشة حضتها للنى صلى الله عله وسلفقال «أحابستنا هى؟» 
فقلت: إنها قد كانت أفاضت محاضت بعد ذلك قال« فلتنفر إذأ» أخيرنا .الك عن هشام بن عروة عنأبه عنعائشة 
زوج النى صلى الله عليه وس أن رسول الله صلى الله عليه وسم ذ ثر صفية بنت حى فقيل إنها قد خاضت ققال رسول 
انه صلى اله عليه وسلٍ لعلبا د حابستنا» فقالوا يارسولالله إنها قد أفاضت قال« فلا إذا» أخبرنا مالك عنهشام بنعروة 
قالعروةقالت عائشة.و نحن نذكرذلك في يقدم الناس نساءهم إن كا نلاينفعهم ولوكان ذلك الذى يقو ل لأصبح ب«منى 16 كثر 
نْ ستة آلاف امرأة جائض ؛ أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جربج عنالحسن بن سل عن طاوس قالكنت مع ابن 
عباس إذ قال له زيد بن ثابت أتفق أن تصدر الحائض قبل أن يكون آخرعيدها بالبيت؟ قال: نعمءقال فلا تفت بذلك 
قال فقال ابن عباس إما لاءفسل فلائة الأنصارية هل أمرها بذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم؟ قال فرجع إليه زيد 
ابن ثابت نضنحك ويقول ما أراك إلاقد صدقت ؛ أ<برنا سفيان عن ابن أنى حسين قال اختاف ابن عباس وزيد بن 
تابت ففىالر أة الحائض فقال| بن ع.اس تنفر وقال ز يدلاتنفر الال ناوعا رمن اناه سليموصواحباتها قالفذهب زيد 
فلبث عنه ثم جاءه وهو يضحك فقال القول ماقلت» أخيرنا مالك عن ألى اازجالحمد بنعبد ال رحمنعن أمه عمرة 
بنت عبد الرحمن أنها أخيرته أن عائشة زوج النبى صلى اقه عليه وسل كانت إذا حجت ومعها نساء مخاف أن عضن 
قدمتهن يوم النحر فأفضن فإن حضن بعد ذلك لم تنتظر بهن أن يطبرن تنفر بهن وهن حيض » أخبرنا سفيان عن 
. أبوب عن القابم بنحمد أنعائشة كانت تأمرالنساء أنيعجلنالإفاضة مخافة الحيض» أخبرنا سفيان عنعمرو بندينار , 
ظ وإبراهيم 9 ميسرة عن طاوس قال: جلت إلى ابن حمر فسمعته يقول «الاينفرن أحد حت يكون آخر عهده بالبيت» 
قات «ماله أما سبع ماسمع أصحابه ؟ » ثم جاست إلله 35 العام اقل فسمءته يقول زعموا أنه كن لامرأة الحااض 
( فالالاف ) كأن ابن عمر والله أعلم سمع الأمر بالوداع ولم يسمع الرخصة لاحائض فقال به على العام وهكذا , 
ينبغى له وللن.سمع عاما أن يقول به فلما بلغه الرخصة للحائض ذكرها وأخيرنا عن ابن شهاب قال: جلت عائشة 
للنساء عن ثلاث » لاصدر لحائض إذا أفاضت بعد المعرف ثم حاضت قبل الصدر وإذا طافت المرأة طواف اازيارة 
الذى محلها لزوجها ثم حاضت نفرت بغير وداع ولا فدية عايها وإن طبرت قبل أن تنفر فعليها الوداع كا يكون على 
الى نل تحض من النساء » ون خ رجت من بوت مكة كلها قبل أن تطهر ثم طبرت لم يكن ع عليها الوداع وإن طبرت 
. فى البيوت كان عليها الوداع ؛ وكذلك لو رأت الطبر في تجدماء كان علمبها الوداع كا تسكون غليها الصلاة » فإن كانت . 
مستحاضة طافت فى الأيام ١‏ ى تصلى ذمها فإن بدأ ت .بها الاستحاضة قلنا لما » تقفب حتى تل قدر حيضتها واستحاضتها 
فنفرت فعامنا أن اليوم الذى نفرت فيه يوم طهر كان عليهادم لترك الوداع » وإن كان و) حيض + يكن عليه دم. 
باب نحر.م الصيد 
( لال ةفق ) رحمه الله تعالى:قال الله عز وجل «أحل ل؟ صيد البحزوطعامه متاعا لع والسيارة وحرم علي 
صيد البر هادمتم حرها » ( الال 2 اق ) والبحر اسم جاع تكل ماكر عازه وانسع قبل هذا بحر ء فإن قال قائل 
فالبحرا مروف البحرهوا الح “قبل : نعم » ويدخلفيه العذي: ٠‏ وذلك مجر وف عند الغرب ء فإنقال : فيل مندليل عليه 


فى كتاب؟ الله قتل: نعمءقال الله عز وجل «وما ستوى البحران هذا عذب فرأت ساثم ثعرابه وهذا نلح أحاس وم 

عه الله كيال بم عر و الستوى ابعر يه ا اجاج ومن 
كلتأ كلون نا طريا » ففى الآية دلالنان إحداهما أن البحر العذب والمالح وأن صدجحما .ذ كور ذكرا واحدا فكل 
' هاصد فى ماء عذب أو حر قليل أو كثير ما يعيش فى الماء للمحرم حلال وحلال اصطياده وإن كان فى الخرم لأن . 
حكه حوصيد الجر الحلال اتروع لا متلف ومن خوطب بإحلال صرد البحر وطعامه عل أنه إعا أحل له ما يعيش 
ا فى البحر من ذلك وأنه أحل كل ما داش فى مائه لأنه صده وطعامة عندنا ماألق وطفا عله والله أعى ولا أعل الآية 
محتمل إلا هذا العنى أو يكون طعامه فى دواب تعيش فيه فتؤخذ بالأبدى بغبر تكلف كتكلف صيده فكان هذا 
داخلا فى ظاهر جبلة الآية لله أعل ‏ فإن قال قائن فهل من خْير يدل علىهذا ؟ قيل أخبرنا'سعيد عن ابن جربج عن 
عطاء أنه سئلعنصيد الأنهار وقلات المياه أليس بصيد البحر؟ قال : بلى . وتلا «وهذا عذب فرات سائع ثمرا.ه وهذا 
ملع أجلج ود نكرت كلون بجا طربا » أخدنا معيد عن أبن جرييع أن نايا أل عاد عن عيتان بركة السريي.. 
وى بر عظيمة فى الحرم : أتصاد ؟ قال : : نعم » ولوددت أن عندنا منه :. : 


باب أصل ماحل للمحرم قتله من الوحش وبحرم عليه 


( الالعناق ) ذكر الله عز وجل صيد البحر جملة ومفسرا » فاللفسر من كتاب الله عز وجل ندل على معنى 
المجمل منه بالدلالة المفسرة المبينة والله أعلمء قال الله تعالى « أحل لم صيد البحر وطعامه متاعا لي وللسيارة وحرم 
علي صيد البر مادمتم حرما» فابا أثبت الله عز وجل إحلال صيد البحر وحرم صيد الي ماكانوا حرماء دل علىأن 


١ 


الصيد الذى حرم عليهم ما كانوا خرما ٠١١‏ كان أ كله حلالا لمم قبل الإحرام ».لأنه والله أعلم لايشبه أن يكون حرم ش 


بالإحرام خاصة إلاما كان مباحا قبله» فأ ٠٠‏ ماكان محرما على الحه«ال فالتتحرجم الأول كف منه. وسنة رسول الله صلادٌ. 
عله وسلم تدل علىمعنى ماقلت وإن كان بينا فى الآية والل أعل ؛ أخبرنا سفان عن الزهرى عنسالم بن عبد اللهبن هر 
عن أيه أن رسول الله صلى لله عليه وسلم قالو حمس هن الدؤاب لاجناح على من قتلبن فى الحل والحرم : اخراب» 
والحدأة » والفأرة ؛ والعقرب » والكلب العقور » . ا 
باب قل الصيد خطأً 

(الاشتابق) قالالله تبارك وتعالى«لاتفتلوا الصيد وأنمحرم ومنقتله مني متعمدا» ( الإلتتانو ) > عَرَى 
الصيد من قتله عمدا أو خطأ . فإن قال قائل إمحاب الجزاء فى الآبة على قاتل الصيد عمدا وكيف أوجبته على قاتله 
خطأ؟ قبل له إن شاء الله: إن إمحاب الجزاء على قاتل الصرد عمدا لا محظر أن نوجب علىقاتله خطأ فإن قال قائل فإذا 
أوجت فى العمد بالكتاب فن أبن أوجبت الجزاء فالخطأً؟ 1 أوجبته فى الخطاً قياسا على القرآن والسنة والإجاع 
فإن قال فأين القياس على القرآن؟ قبل قال الله.عز وجل فقتل الخطأدو. نقتل «ؤمنا خطأ فاحريربرقبة ؤمنة وادية | 
مسامة إلى هله ) وقال د فإن كان فقوم ا وينم ممثاقفدية مسامة إلىأهله وترير رقبة مؤمنة» فاما كانت النفسان 


منوعتين بالإسلا والءر فأوجب الله وجل هه ا بالخطأ ديتين ورقبتين كان الصد فى الإحرا منوعا بقول الله ْ 
م والعهد عر 2( ْ 


.عزن وجل « وحرم عل صيد الى مادءتم حرمام وكان ف فيه حم فما قتل منه عمدا مجزاء مثله وكان المنع بالكتاب 
مطلقا عاما على جميع الصيد وكان انالك لما وجب بالصد أهل الجرم لقو لالله إتعاء لمرهدا بالغ الكعية» و أعر | نان 
المسامين اختلافا أن ٠١‏ كان ممنوعا أن يتلف من نفس إنسان أو طائر 1 ذَاية أو غير ذلك مما جوز ملك ' قأصاءه 


ْ ْ م 000 _ 
إنسان عدا فكان على هن أصابه فيه من يؤدى لصاحبه كناك في أماب من ذلك حمل لأفرق بين ذلك إلا الاثم : 
فى العمد قلما كان هذا كا وصفت مغ أشباه لدكان الصيد كله منوعا فى كتاب الله تعالى قال الله عز وجلم أحل لج ْ 
صيد البحر وطعامه متاعا لسم وللسيارة وحرم عليسي صيد البر ماذمتم حرء!» فلما كان الصيد محرما كله فى الإحزام 
وكان الله عز وجل حك فى شىء منه بعدل بالغ الكعبة كان "كذلك كل ممنوع من الصيد فى الإحرام لا يتفرق كلم 
فزق المسامون بين الغرم ف المنوع هن الناس والأهوال فالعمد والخطأًء فإن قال قائل فنْقال هذا بمعك؟ قبل الحجة 
فيه :اوصفت وهى عندنا مكتنى بها وقد قاله من قبلنا غيرنا قال فاذكره قلت أخبرنا سعيد .بن سالم عن ابن جرييج قال ش 
قلت لعطاء قول الله عر وجل(لا تقتلوا الصيد وأنتم حرموءن قتله مني متعمدا قلت له فنقتله خطأ أبغرم ؟ قال: نعم 
.يعظم بذلك حرءات الله ومضت به السئن أخيرنا «سلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جربج عن #رو بن دينارقال 
٠‏ رأيت الناس يغرمون ف الخطأ( الله :افق ) فإنقال قائلفملثى* أعلىءنهذا ؟ قبلثىء محتمل هذا المعنى وعتمل. 
خلافه فإن قال.اهو؟قلت أخيرنا مالك عنعبد املك بنقر كير زالالة ناثق) فحتم لأن,كو نا أوظ] اضب خطتين. 
يعاائه وأوطآه عائدين له فقال لقائل هل ذهب أحد فى هذا خلاف مذهبك ؟ قفلت: نعم قال فاذكره قلت أخبرنا 
له قال كان مجاهد يقول وءن قتله مني متعمدا غير ناس 50 غيره فأخطأ به فقد أحل 
وليست له رخصة ومن قتله ناسيا لحرمه أو أراد غيره فأخطأ َه فذلك العمد المكفر عنه من النعم قال فيا يعنى بقوله 
فقد أحل ؟ قلت أحسبه يذهب إلى أحلعقونة الله »قال أفتراه يريدأحلمن إخرامه؟ قلت ماأراه ولو أراده كان مذهب . 
بن اعبنة وتتخلزة ون برام بقوله حجة » قال فيا جاع معنى قوله فى الصيد ؟ قلت إنه لا يكفر العمد الذى لامخلطه 
خطأ ل ا ا نسة كلت ,اغب إلى 1 إن ممداكة ولي ]رمه لق هذا خلا 
من جهة نسيان الإحرام وإن عمد غيره تأصابه +ففى هذا خطاً من <هة الفعل الذى كان به القتل 5 سفيان عن 
.ابن أبى محبح عن مجاهد فى قوله «ومن قتلهمدم متعمدا » لقتله ناسيا لحرمه فذلك الذى مح عليه ومن قتله متعمدا < 
لقتله ذاكراً لحرمه لم حم عليه » قال عطاء ١‏ لواو قرلا مطاد اخي إن لال لاليقيل +النه عد ين الذقبين 
أحد ؟ قلت : نعم » قال غيرثم من أهل العم ؛ عم على من قتله عمداء ولا مم على من قتله خطأ محال ٠‏ 
٠‏ باب من عاد لقتل الصيد 
(“الالضناك) رحمه الله تعالى: وه نقتلصيدا فح عليه ثمعاد لآخرقال عكر عليه كلا عاد أيدا فإن قالقائلومن 
أين قلته ؟ قلت إذا ازمه أن يح عليه بإتلاف الأول لزمه أن غك عليه بإتلاف الثاف وكل مابعده كا يكون عليه لو قتل 
نفسأ ديته وأنفسا بعده ديقدية» ففكل نفس وكا يكون عليه لو أفسد متاعا لأحدثم أفسد «تاعا لآخرثم أ فسد متاعا كثيرا . 
بعده قيمة ما أفسد فى كل <الفإن قال ها قولالله عز وجل« ومزعاد فينتقع الله منهع فى هذا دلالة علىأ نه لاحم عله؟ : 
( الالشناق) مالغ عادى أن فبه دلالة علىذلك فإنقالقائل فا معناه ؟ قبل الله أعلمامعناه أما الذى يشبه 5 والله 
أعل فأن نحب عليه بالعود.النقمة وقد تكون اللقمة بوجوه»ء فى الدننا المالوفى الآخرة النار فإن قال فبل جد مايدلعلى 2 
ماوصفت فغيرهذه الآيةأوعلى ما بشيبه؟ قبل: : نعوقال التعالى « والذ. نلايدعو نمع الها اخرولايكون النفس التىحرءالله 1 


(1) سقط هنا من النسخ قة الإناد والان وكثيرا مايقع مثل هذا فى الأم وه قريب » يضم القاف وقح الراء 
ل نا ا لديا ات برا اير لاحي بترا الي اه دني مالك » كذا 
فى الخلاصة كتيه ومححة . 3 


-184- 
. إلا بالحق ولا ينون ومن يفعل ذلك يلق أثاما يضاعف له العذاب يوم القبامة وعخلد فيه مبانا» وجعل الله 0 
الكفار والقتل على القاتل عمدا وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم العفو عن القاتل بالدية إن شاء ول المقتول. 
وجعل الخد على الزائق217© فانا أوجب الله علمهم النتقمة بمضاعفة العذاب فى الآخرة إلا أن يتوبوا وجمل الحد على 
الزائى فلا أوجب الله عليهم الحدود دل هذا على أن النقمة فى الآخرة لا نسقط حك غيرها فى الدزيا قال الله تتبارك 
وتعالى «الزانة والزالى فاجلدوا كلواحد مهما مائة جلدة» فل مختاف اانا سىأنهما كلا زننا داكن جلدا فكانالحق . 

عليهم فى الز زنا الآ< رمثله فى ار ازنا. الأول ولو اننئى أن بفرقا كان فى الزنا الآخر والقتل الأخ, ر أولى ولم يطرح ء فإن . 

٠‏ قال أقرات بن بطر جد على معنى أنه عمد مأثم فأول ماقتل من الصيد عمدا يأثم ل عالدوقكت حال 
تعالى عليه فيه ولو كان كا تقول كان أولى آن لانعرض له فى عمد الأثم فإ فإذا كان الابتداء على أنه عمد مأثم فالثانى 

مثله فإن قال فيل قال هذا دحك أحد غيرك؟ قبل: نعم. فإن قال فاذ كره قلت أخبرنا سعيد عن محمد بن جابر عن حماد 
عن إبراهير أنه قال فى ار م يقئل الصيد عمدا: ع عده كلا قتل فإن قال قائل فا قول الله عز وجل«عفا اله عات 
ومن عاد فيتقم انق منه» قبل الله أعل ,ععنى ما أراد فأما عطاء ب نأبر باح فيذهب إلى«عنا الله عا سلف» فالجاهلية 
ومن عاد فى الإسلام بعد التحريم لقتل ضيد مرة فينتقم الله منه أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال قلت لعطاء فىقول 
الل عز وجل «عفا الله يها ساف» قال عفا الله عياكان فى الجاهلية قلت وقوله « ومن عاد فينتقه لله منه» قال ومنعاد 
ف الاسلام فنتقم الله مله وعليه فذلك الكفارة قال وإن عمد فعليه الكفارة؟ قلت له:هل فى العود منحد يعلم؟ قال 
لا . قلت : أفترى حتقا على الإمام أن يعاقبه فِه؟ قال : لا ء ذنب أذنبه فما بينه وبين الله تعالى ويفتدى 
( فالال :افق ) ولا يعاقبه الامام فيه لأن هذا ذنب جعلت عقوته فديته إلا أن زعم أنه يأتى ذلك عامدا مستخفا ‏ 

/ باب أبن حل هدى الصيد ؟ 

( كالان» : إفتى )قالالله تعالى «هديا بالغ الكعبة» ( الائة افق ) ناماكان كل ماأزيد به هدى من ملكابنآدم ‏ 

هديا كانت الأنعام كلها وكل ١اأهدى‏ فر بكة والله أعلم ولو خنى عن أحد أن هذا هكذا ما انغى الله أعلم أن محى 
عليه إذا كان الصيد إذا جزى شىء من النعم لامجزى فيه إلا أن محزى كك فعلم أن مكة أعظم أرض الله تعالى حرمة 
وأولاء أن تزه عن الدماء لولا ماعقلنا ءن حك الله فىأنه للسسا كين الحاضرين بمكة , فإذا عقلنا هذا عنالله عزوجل 
فكان جزاء الصيد بطعام لم مجز والله أعلٍ إلا بمكة وكا عقلنا عن الله ذكر الشهادة فيموضعين من القركن بالعدل وفى 
مواضع فل بذ كر العدل وكانت الشهادات وإن افترقت مجتمع فى أنه يؤخذ مها 1 كتفينا أنها كلها بالعدل ول زعم 
أن الوضع الذى لم يذكر الله عز وجل فيه العدل معفو عن العدل فيه , فلو أطعم فى كفارة صيد بغير مكة لم محز عنه 
وأعاد الإطعام عكة أو «منى» فهومنمكة لأنه لحاضرالحرم ومثل هذا كل ماوجب علىنحرم بوجه من الوجوه من 
فدية أذى أوطيب أولبس أوغيره لانخالفه فثىء لأن كله من جبة النسكوالنس إلى الحرم ومنافعه للمسا كين الحاضرين 
الحرم ( قال ) ومن حضر الكعبة حين بلغها الهدى من النعم أو الطعام من مسكين كان له أهل مها أو غريب لأنهم 
إعا أعطوا محضرتها وإن قل فكان يعطى بعضهم دون بعض أجزأه أن يعطى مسا كين الغرباء دون أهل مكة 
ونا قل أهل مكة دون مسا كين الغرباء. وأن مخاط نينهم » ولو آثر به أهل مكة لأنهم مجمعون الحضور واتقام 


0 : فلما أوجب الله عليهم » إلى قوله » فاما أوجب عم الحدود , هكذا فى النسخ وتأمل» وحرر. 


ظ -186- : 
لكانلأنه أسرى إلى القلب وال أعر» فإن قال قائل :فهل قال هذا أحد يذكرقوله؟ قبل أخبرنا سعيد عن ابن بن جرمج 
قال قلت لعطاءد فجزاء مثل ماقتل من النس. 2210 هديا بالغ الكعبة أو كفارة طغام مساكين» قال من أجل أنه أصابه: 
فى حرم يريد البيت كفارة ذلك عند البيت » أخبرنا سعيد عن ابن جريج أن عطاء قال له مرة أخرى يتصدق الذى 
يصيب الصيد عكة قال الله عز وجل0 هديا بالغ الكعة» قال فيتصدق عكة ( والالت هانق ) يريد عطاء : ماوصفت 

من الطعام » والنعم كله هدى ء والله أعلم . 1 
ا بعدل الصيام 500١م‏ 

(:[الة.:افق ) رحمه الله تعالى «أو عدل ذلك صياما» الآية » أبرنا سعيد عن ابن جريج أنه قال لعطاء ماقوله . 
02 أو عدل ذلك صياما ؟ » قال إن أصاب ما عدله شاة فصاعدا أقيمت الثماة طعاما ثم جعل مكان كل مد يوه! يصومنه 
(١‏ الالتنافق ) وهذا إن شاء الله ا قال عطاء وبه أقول وهكذا بدنة إن وجبت وهكذا مد إن وجب عله فى قنمة 
شىء من الصيد صام مكانة يوما وإن أصاب ٠ن‏ اصيد ماقيمته أ كثر من مد وأقل من مدين صام يومين وهكذاكل 
مالم يبلغ مدا صام مكانه وما أخبرنا مس عن ابن جريج عن عطاء هذا المنى ( لال افق ) فإن قال قائل فن 
أبن قلت مكان المد صيام يوم وما زاد على مد مما لا بلغ مدا آخر صوم يوم ؟ قلت قلته معقولا وقياسا , فإن قال : 
فأين القباس به والمعقول فيه ؟ قلت أرأيت إذا لم يكن ان قتل جرادة أن يدع أن يتصدق يقيمتها تكرة أو لقمة لأمها 
محرمة مجزية لاتعطل بقلة قيمتها ثم جعل فيها قيمتها فإذا بدا له أن يصوم هل محد من الصوم شيئاً محزيه أبذا أقل من 
وم ؟ فإن قال : لا » قلت فبذلك عقلنا أن أقل ما حب من الصوم يوم وعقّلنا وقسنا أن الطلاق إذا كان لايتبعض ١‏ 
فأوقع إنسان بعض تطليقة ازمته تطليقة ‏ وعقلنا أن عدة الأمة إذا كانت نصف عدة الحرة فل تتبعض الحضة نضفين 

باب لحلاف فى عدل الصيام والطعام 

,أخبرنا الريع قال ( هالالة_:افى ) رحمه الله قال لي بعض الناس : إذا صام عن جزاء الصيد: صام عن كل 
مديوما + وإذا أطعم منه فى كفارة اليمين أطعم كل مسكين مدين وقال هل رويت فى هذا عن أصحابك 

شيئا يوافق قولنا وعخالف قولك ؟ قلت : نعم أخيرنا سعيد عن ابن جريج أن مجاهداً كان يقول مكان كل مدين 
نوما فقال: وكفالم 0ه 0 بقول عطاء يطعم ااسكين حيث وجب إطعامه. مدا إلا فى فدية 
الأذى فإنك قلت يطعمه مدين وم لم تقل إذ قلت فى فد, الأذى بطعمه مدين فى كل موضع ' ( فالالتتانق). .فقلت 
اله مجمع. بين مسألتيك جواب واحد إن شاء الله قال فاذكرء ( ثالالة :افق ) أصل ما ذهبنا إلِه نحن 
وأنت ومن نسبناه معنا إلى الفقه فالفرض عليه فى تأدية ما يحب عليه من أن يفول إلا من حيث يعم 
ويعلم أن أحكام الله جل ثناؤه ثم أحكام رسوله من وجهين عبهنا هنا اننا تعبد لم فى التعبد وجهان. 
فنه تعبد .لأمر أبان الله عز وجل أو رسوله سببه فيه أو فى غيره من ع كتابه أو سنة رسوله فذلك الذى قلنا به 
وبالقياس فما هو فى مثل معناه ومنه ما هو تعد لما أراد الله عز شأنه مما علمه وعلينا حكه. ولم نعرف فه 
اعرف أ اق لنا فى كتابه أو على لسان نبيه صبى الله عليه ؤسلم فأدينا الفرض فى القول. .به والاتهاء إليه ولم 
نعرف فى شىء له معنى فنقيس عليه وإبما قسنا على ما عرفنا ولم يكن لنا عل إلا ٠١‏ علمنا الله حل ثناؤه فقال 


000 


00 انج وين أصل ادكه بر انظ اقران وض وه تعالى 2 لمم 
هديا » الخ . مضححة , 


(م؛»؟-") 
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هذا 3 وصفت ١‏ أسمع أحدا ٠ن‏ أعل التكقفت قال بشيره فقفى ولمه على أمر أ عرفه فإن أصحاننا 


0 هذه الله كا .وصفت لا يغادرون منبا خرنا ولختلف أقاويلبم إذا فرعوا عليها تقلت فاقبل 3 


,الفوات اده عليهم اغفلة قال : إن ذلك للازم لى وما يبرأ آدمى رأيته هن غفلة طويلة ولكن ا 
2< انأقلك نالا ققات : أرآيت إذ حم رسول الله ءلى الله عليه وسه فى الإنين بغرة. قلنا وقلت قيمتها خمسون 
٠‏ ل أو ميتا لم يكن كن فيه ثىء وهو لا مخاو أن يكون ميتا أو حيا فكان 
محلب ؛ العنى محتمل الحاة واللموت إذا دنى عليه فهل قسنا عله ملففا أو رجلا فى بيت >> كن فهبما: الوك والحاة 
وهما مغننا المدى.؟ قال : لا » قات ولا قسنا عله شيئاءن الدماء ؟ قال : لا قلت وم ؟ قال لأنا تعدنا بطاعة الى 
٠‏ صلى الله عليه وسلٍ فيه ولم عرف سبب اما حم له به قلت فهكذا قلنا فى اللسح على الخفين لا نقاس علمهما ع 
ولا برقع ولا قفازان قال وهكذا قلنا فيه لأن فه فرض وضوء وخص منه الخفان خاصة فهو تعبد لا قاس عليه 
قلت وقسنا محن وأنت إذ قضى النى صلى الله عليه وسلم أن اخراع بالغمان أن الخدمة كالخراج قال : نعم 
قلت لأنا عرفنا أن الأراج حادث فى ملك الشترى وضمنه منه ولم تقع عليه صفقة البْبع قال : نعم » وفى هذا 
كفاية من جلة ما أردت ودلالة عليه من أن سنة ميس عليها وأخرى غير «قيس علبها وكذلك القسامة 
لايقاس علبها غيرها ولمكن أخبرى بالأ.ر الذى له اخترت أن لكل .سكين مدا إلا فى فدية الأذى إذا ترك 
الصوم قإدا أن يصوم مكان كل مد يوما فيكون صوم يَوْم مكان مد فإِنْ ثبت لك المد 'قصحيح لا أسألك عنه إلا. 
نما قلت أن صوم اليوم يقوم. مقام إطعام مسكين تقلت له حي الله عز وجل على المظاهر إذا عاد لما قال 
٠‏ « فتحرير رقبة فإن لم بحد فصيام شبرين متتابعين فإن لم ستطع فإطعام ستين مسكينا ‏ فكان معقولا أن إ٠ساك‏ . 

المظاهر عن أن يأ كل ستين يوما كإطعام ستين «شكينا وبهذا الءنى صرت إلى أن إطعام مسكين مكان كل 
.نوم قال فبل من دليل مع هذا ؟ قلت نعم أمر اله صلى الله عليه وسلم المصيب لأهله هارا فى شهر.رمضان « هل 
نيحد ما تعتق؟» قال: لاء فسأله«وهل تستط_ ع أن تصوم شهرين متتابعين؟ » فقال لا. فسأله«وهلةةدر أن تطعم شتين ش 
٠‏ مسكينا ؟ » ققال : لا ء فأغطاه عرق عر فأمره أن ن ,تصدق به على ستين «سكينا فأدى المؤدى للحديث أن فى العرق 
خمسة عشسر صاعاً قال أو عشرين وهعروف أن العرق يعمل على خمسة عدمر صاعاً ليسكون الوسق به أربعة فذهبنا 
٠‏ إلى أن إطعام المكان مد طعام ومكان إطعام المسكين صوم يوم » قال: أما صوم يوم كان كلمسكين فكما قلت ء وأما 
إطعام المسكين مدا فإذا قال أو عثسرين ضاعا قلت فبذا مد وثلث لكل مسكين قال : فلم لاتقول به ؛ قلت فبل علمت 
أحدا قط قال إلا «ذا أو مدين؟ قال: لا ل 0 ندا ساك كاد رك احتياط من الحدث 
ش وهذا ا قلت فى العرق حمسة عشر صاعاً وعلى ذلك كانت تعمل فما أخبرتى غير واحد من أهل العم باليمن أنهم 
كانوا مجعلوتها معايير كالمكابيل على خمسة عر صاعاً بالتمر قال فقد -زعمت أن السكفارة في الطعام وإصابة المرأة 
3 تعبد لأمر قد عرفته وعرفناه معك فأبن أن الكفارة ف فى فدية الأذى وغيرها تعد لانقاس. عليه قلت أليس قال رسول 
الله صلى الله عليه يه وسلم لكعب بنتجرة فى الطعام فرقا بن ستة مسا كين فكان ذلكمدين مدين؟قال: بلى قلت وأمره 
فقال أو صثلاثة أيام؟ قال: بقلت وقال« أو انسك شاة» قال: بلىءقلت: فلو قسنا الطعامعلى الصوم أما نقولصوم بوم 
«كان إطعام سكينين؟ قال: بلىقات ولو قسنا الشاة بالصوم كانت شاة عدلصيام ثلاثة أيام؟ قال: بلىءقلت وقد قال الله 
وتم د فا استيسر من الحدى فن لم جد فصيام ثلاثة أيام فى الحج وسبعة إذا رحعتم » فجعل البدل من 


ش : ٠‏ 5 539 0 
عامرم سر قاد نعمء وقات قال الله عز قط نكاد 5007 الرقبة مكان 
إطعام عثسرة مسا كين قال: نعم » قلت والرقة فىااظ باز و'قتل كان ستين يوماءقال: نعم وقد بان أن صوم ستين يوم 

أولى بالقرب من الرقبة .ن صوم عشسرة “وبان لى أن صوم يوم أولى بإطءام «سكين منه بإطعام .سكينين لأن صو 

يوم جوع يومء وإطعام مسكين إطعام يوم فروم روم أولى أن يقاس غليه ..ن يودين بيوم وأوضخ هن أنه أوإىالأمور 
بالقياس قال فبل فيه من أثر أعلى ن قول عطاء(21؛ قلت : نعم » أخبرنا مالك ( فللفيةافى ) قال فبل خالنك 
ش فى هذا غيرك من أهل ناحرتك ؟ فقات نعم زعم منرم زاعم ماقلت ءن أن السكفارات مد النى صلى الله عليه وسل إلا 

. كفارة الظبار فإنها بمد هشام قال2"0 ناعل ٠د‏ هشام مدين فيكون أراد قولنا مدين وإتما جعل مد هشام علماً 
قلت : لا مد هشامءمد وثلث بمد انب ءلى الله عليه وسام أو مد ونصف ( زألالة افق ) فقال فالقى بالمسألة عنهذا 

القول إذا كان ا وصفت غنى يما لايعيد ولا 00 جاز لأحد أن يزعم أن الكفارات يمد عتتلف ؟أراءت ‏ 

لو قال٠له‏ إنسان هى مد أ كبر من مد هشام أضعافاً والطعام عمد ا: نى لى الله علية وسلم وما سواه( © عمد عيث الذى 22 

هو أ كبر هن مد هشام 5 أورآابت الكفارات إذ نزلت على فق الله عليه وسل كيف حاز أن تكون يمد رجل 

لم ملق أبوه ولعل جده لم ماق فى زمان النى دلى الله عله وسدٍ وإما قال الناس هى مدان عد النى على الله عليه 
وس أوءد يمد النى دلى الله عله وس فا أدخل مدا وكيرا ؟ هذا خروج ٠ن‏ قول أهل الدنا فى الكفارات ‏ 
( مالالغمافق ) وقلت له أوزعم بعض أهل ناحتنا أريضا أن على غير أهل المدينة دن الكفارات أ كثر .مما على 
أهل البدينة لأن الطعام فيهم أوسع منه بالمدينة قال ثما قلت لمن قال هذا ؟ ( تالالت: فى ) نه ت له : أرأيت الذدين 
تابون لفت والذين _قتاتون اللين والذ.ن يقتاتون الحنظل والذين يقتاتون الحيتان لارقناتون غيرها والد. بن السعر 
عندثم أغلى هنه بالمدينة بكثير كيف يرون ينغ فى قوم أن يكفروا أقل دن كفارة أهل المدينة ويكفرون من 

الدخن وهو نبات يقتاته بعض الناس فى الجدب؟ ويذبغى إذا كان سعر أهاالمدينة أرخص ٠ن‏ معر أهل بلد أن يكون. 
من يكفر 3 “أن غلاء 'سعر باد أقل كفارة من أهل الدينة إن كان إ يما زعم أن هذا لغلاء سعر أهل المدينة وقيل 

له هل رأيت من فرائض الله شئا خفف عنأحد أو اختلفوا فوصلاة أو زكة أو حد أو غيره ؟ ( لاتق ) قلت - 

فا ينبى أن يعارض بقول هن قال هذا ( ثالالك:.: فق ) وزعم زاعم غير قائل هذا أنه قال الطعام حيث شاء المسكفر 

المج والصوم كذلك ( ثالالة انق ) تقل له الأن وعدت أن الدم لامكون إلا 6ك «ايتشى أن يكزن العام إلا.' 

00 قلت لأنهما طعامان. قال فا حجتك فى ا'صوم؟ قلت أذن الله لامتمتع أن يكون من صوءه ثلاث فى 11 اج وسبعة ١‏ 

إذا رجع ولم يكن فووا عاتن الحرم وكان على بدن الرجل فكان “ملا غير وقت فعمله حيث شاء .. 
تافل ان أضات الصف ان إشديه بغير النعم ؟. 

( اتناف ) قال الله تبارك وتعالى( وهئ قله و متبدد| سيا مثل داقتى دن النعم و3 به ذوا.عدل 3 

هديا بالغ السكعبة » إلىقوله «صياماً » فكان! اميس مأهورا بأن.شقديه وقبلله«من' 'نعم أوكفارة م مسأ ك ين أو عدل 1 
ذلك صياءا » فاحتمل أن يكون عله الخيار بأن يفتدى بأى ذلك شاء ولا يكون له أن ن مخرج دن واحد منبا وكان 

. قوله : قلت نعم أخيرا مالك لذا وجبيع يخ لم بذ كر بقرة الأثر وكثرا مايقم .ل هذا فى الأمفرض‎ )١( 

: قوله : نلسش هد هشام مدين كذا فى النسخ .دين بالصب وهى لغة قليلة كر فى هذا : السكنتاب وقوع با‎ )١( 

د لك عي درق اكع اراس يعوو ياد كته مصححه . ش 
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هذا أظير معانيه وأظبرها الأولى بالآية وقد تمل أن يكون أمر بهدى إن وجده فإن ل بجذه فطعام فإن لم بحده 
فصوم كما أمر فى التمتع وكا أمر فى الظبار واممنى الأول أشبههما وذلك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أم ركمب 
ابن عجرة بأن يكفر بأى الكفارات شاء فى فدية الأذى وجغل اله تعالى إلى المولى أن ينىء أو يطلق وإن احتمل 
الوجه الآخرفإن قال قائل: فبلقال ماذهبت إليه غيرك؟ قلل: نعم أخبرنا سعيد بنسالم عن ابن جريج عنعطاء قال 
« هديا بالغ السكعبة أوكفارة طعام مسا كين أو عدل ذلك صياما» قالعطاء فإ نأصاب إنسان نعامة كان عليه إن كان 
ذا يسار أن مهدى جزورا أو عدلها طعاما أو عدلما ضياما أيتبن شاء م نأجل قولالله عز وجل« فجزاء» كذا وكذا 
وكل ثىء فى القرآن أو أو فليختر منه صاحبه ماشاء قال ابن جريج فقلت لعطاء أزأيت إن قدرعلى الطعام آلا يقدر 
على عدل الصيد الذى أصاب ؟ قال ترخيص الله عسى أن يكون عنده طعام وليس عنده تمن الجزور وهى الرخصة 
. (.مالانخ افق ) إذا جعلنا إليه ذلك كان له أن يفعل أية شاء وإ ن كان قادرا على اليسير معه والاختيار والاحتياط 
له أن يفدى بنعم إن م يحد فطعام وأن لايصوم إلا بعد الإعواز منبا أخيرنا سعيد وخا عن ا بن جر بج عن هرو 
بن دينار فى قول الله 'عز وجل « قفوي مضه اواشتقة أو فنك » له أيتبن شاء أخبرنا سفيان عن ابن جريج 
عن تمرو بن دينار قال كل شىء فى الفرآن أو أو ء له أية شاء قال ابن جريج إلا فى قوله « إما جزاء الذين 
مخاربون الله ورسوله » فليس بمخير فيها ( الال نانق) وكا قال ابن جريج وعمرو فى الحارب وغيره فى هذه 
اسألة أقول قبل للشافعى فهل قال أحد ليس هو بالخبار ؟ ققال : نعم » أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن الحسن 
ابن مس قال : من أصاب من الصيد ما يلغ فيه شاة فذلك الذى قال الله « فجزاء مثل ماقتل من النعم » 
وأما « أو كفارة طعام مساكين » فذلك الذى لاببلغ أن يكون فيه هدى العصفور يقتل فلا يكون فيه هدى 
قال « أو.عدل ذلك صياما » عدل انعاءة وعدل العصفور قال ابن جريج فذكرت ذلك لعطاء » فقال عظاء 
كل شىء فى القرآن أو أو مختار منه صاحبه ما شاء ( وإل/لضش:]فى ) وبقول عطاء فى هذا أقول قال الله عز وجل . . 
فى جزاء ا'صيد « هديا بالغ الكعبة أو كفارة طعام مسا كين أو عدل ذلك صياما » وقال جل ثناؤه « فن كان 

' مني هريضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أؤ نسك » وروى عن رسول لله صل الله عليه وسلم 
أنه قال : لكعب بن عجرة 5 أى ذلك فعلت أجزأك ) الالعهانق ) ووجدتهما معا قدبة من شىء أفيت قد 
منع. الحرم من إفاتته الأول الصيد والثانى الشعر ( فالا :]فى ) فكل ما أفاته اللحرم سواهما مما نهى عن إفاتنه 
فعليه جزاؤه وهو بالخيار بين أن يفديه من النعم أو الطعام أو ا'صوم أى ذلك شاء فع لكان واجداً وغير واجد قال 
الله عز وجل «ثن عتع بالعمرة إلى اللحج فقا استيسر من الحدى فن لم بحد فصيام» الآبة ( فالالة افق ) فكان التمتع 
بالعمرة إلى الحج ليس بإفاتة ثثىء جعل الله عزوجل فيه الحدى فا فعل الحرم من فعل نجب عليه فيه الفدية وكان 
ذلك الفعل ليس بإفاتة ثىء فعليه أن يفديه من النعم إن بلغ النعم وليس له أن يفديه بغير النعم وهؤ محد النعم وذلك ' 
مثل طيب ما تطيب به أو لبس ما ليس له لبسه أو جامع أو نال من امرأته أو ترك من نسكه أو ما فى معنى ه_ذا 
( تالا لت افق ) فإن قال ها معنى قول الله عزوجل « فن كان منكم مريضأ أو به أذى من رأسه ؟ » قلت لله أعل أنا 
الظاهر فإنه مأذون بحلاق الشعر للمرض والأذى فى الرأس وإن لم يمرض فإذا جعلت عليه فى موضع الفدية النعم 
فقلت لا يحوز إلا من انعم ماكانت موجودة فأعوز المفتدى من النعم لحاجة أو انقطاع من العم فكان يقدر على 
طعام قوم الذى وجب عليه دراثم ٠‏ والدراثم طياما :*: ضبق بالطعام على كل مسكاين عد وإن أعوز من الطعام ٠‏ 
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صام عن كل مديوما فإن قال قائل: فإذا قسته على هذه المتعة فكيف لم تقل فيه ماقلت فى المنمتم؟ قبل له إن شاء الله 
قسته عليه فى أنه جامعه فى أنه فعل لا إفاتة وفرقت بينه وبينه أنه مختلف فكون بدنة على قدر عظم ما أداب وشاة 
دون ذلك فاما كان ينتقل فيقل ويكثر بقدر عظم ما أصاب فارق فى هذا الممنى هدى امتعة الذى لايكون. على أحد 
إذا وات ولا كه وإن زاد عليه كان متطوعا ( اله اق ) قصرنا بالطعام والصوم إلى المعنى المتقول 
فى القرآن من كفارة المظاهر وا'قتل والمصيب أهله فيشهر رمضان » ومن هذا ترك البيتوته ب«منى» ورك المزدلفة 
والخروج قبل أن تغيب القن مر اعرفة ورد الخار وما أشبه . 
الإعواز من هدى المتعة ووقته 
( الال افق ) قال الله تعالى « فن متع بالعمرة إلى الحج فا استيسر من الحدى » إلى قوله « عشيرة كاملة » 
( التق ) فدلالكتاب على أن يصومف احج وكان«عقولا فى الكتاب أنهفى الحج الذىوجب به الصوموه عقولا أنه 
لامكون الصومإلا بعد الدخول فىالحج لاقبله ففشهور الحج ولا غبرها ( ثُاللة افق )«فن عتع بالعمرة إلى الحج »فإن 
أهل بالحج فى شوال أو ذى القعدة أو ذى الحجة كان له أن يصوم حين بدخل فى الحج وعليه أن لاإخرج من الحج 
حت يصوم إذا لم يخد هديا وأن يكون آخر ماله .ن ع الأيام فى آ<, رصياءه الثلاث بوم عرفة وذلك أنه مخرج من اخد 
من نوم عرفة من الحج ويكون فى يوم لاصوم فيه دوم الذحرء وهكذا روى عن عائشة وابن عمرء أخبرنا إراهم بن 
سعد عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله تعالى عنها فالمتمتع إذا لم محد هديا ولميصم قبل يوم عرفة فليصم 
| أيام منى » 06 إبراهمعن ابن شباب عن سالم عن أنه مثل ذلك ( ثالالة اثق) ذا شرق و حرم ماقنا 
واه أعلم ' ويشبه القرآن ( فالالئ فى ) واختلف عطاء وعمرو بن دينار فى وجوب صوم المتمتع أخبرنا مسلم بن 
خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه قال لايجب عليه الصوم حتى دوافى عرفة مهلا بالحج » وقال عمرو 
ابن .دينا إذا أهل بالحج وجب عليه الصوم ( الال :افق ) وبقول عمرو بن دينار تفول وهو أشبه. بالقرآن ثم. 
اير عن عائشة فا عمر ( فالالتنانفى ) فإذا أهل بالحج ثم مات من ساعته أو بعد قبل أن ,صوم ففهها قولان 
أحدهما أن عليه دم اللتعة لأنه دين عليه لأنهلم يصم ولا بحوز أن يصام عنه وهذا قول محتمل , والقول الثانى لادم . 
عليه ولا صوم لأن الوقت الذى وجب عله فيه الصوم وقت زال عنه فرض الدم وغلب على الصوم فإن كان بق مدة 
عكنه أن يصوم فيها ففرط تصدق عنه مكان الثلاثة الأيام ثلائة أمداد <نطة لأن السعة لا نجب عليه إلا بعد الرجوع 
إلى أهله » ولو رع إلى أهله ثم مات ولم يصم الثلائة ولا السبع تصدق عنه فى الثلاث وما أمكنه صومة من السبع 
فتركه بوما كان ذلك أو أ كثر وهذا قول يصح قباسا ومعقولا والله أعل ( الال :اف ) فى وم المتمتع أيام 
منى : نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صوم. أيام منى ولا تحد السبيل إلى أن يكون النهى خاصا إذا لم يكن 
عن النى صلى الله عليه وس دلالة بأن نه إنما هو على مالا يلزم من الصوم وقد محوز أن يكون من قال يصوم 
المتمتع أيام منى ذهب عليه نهى النى صلى الله عليه وسلم عنها فلا أرى أن.يصوم أيام هنى وقد كنت أزاه وأسأل الله 
التوفيق ( فالالثةافق ) ووجدت أيام منى خارجا من الحج محل به إذا طاف بالبيت النساء فلم بحز أن أقول هذا 
فى الحج وهو خارج منه وإن بق عليه بعض عمله فإن قال قائل : فيل محتمل اللسان أن يكون فى الحج ؟ قيل نعم 
محتمله اللسان مابق عليه من الحج شىء احتالا مستكرها باطنا لاظاهرا » ولو جاز هذا جاز إذا لم بطف الطواف 
الذى .محل به من حجه النساء شهرا أو شهرين يصومهن على أنه صامهن فى الحج ( قال ) ولو جاز أن يصوم أيام منى 


0 


عا ا 


جاز فنها بوم ااتحر انه اي عن صومة وصوميا ونهى رسول الله صلى الله عليه وسلم دكن مرة كنهيه غن 


صوم و النحر مرة ومرازا ٠‏ 


باب الحال التى يكون المرء ماعتو ا مهموي 
( ةلإلختافو ) إ: ذا حج الرجل وقد وجبت علنه بدنة فليس له أن مخرج منها إذا كان قادرا عليها فإن قدر على 
الحدى لم يطعم وإن لم يقدر على الحدى أطعم ولا كرن. الطعام والحدي إلا مكة وإن لم يقدر على واحد منهما صام 
حيث شاء ولو صام فى فوره ذلك كان أحب إلى ؛ أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن عظاء أنه قال فى صيام الفتدى 


مابلغنى فى ذلك شىء وإلى لأحب أن عالعة فى فوره ذلك » أخبرنا سعيد عن :ابن جريج قال كان يجاهد يقول قدية 


من صيام أو صدقة أو نسك فى حجه ذلك أو عمرته أخبرنا سعيد عن ابن جريج أن سلمان بن موسىقال فى المفتدى 


بلغنى أنه فما بين أن صنع اأدى وحبت عله فيه الفدية وبين أن مر إنكان حاجا أن ينحر وإنكان معتمرزا بن نطوف 


(.فالالةئافق ) وهذا إن شاء الله هكذا إن قال قائل مادل على ما وصفت ؟ قبل إنكانت الفدية شيئًا. وجيت 


سه 


- وعمرة فأحب إلى أن يفتدى فى الحج وا!عمرة وذلك أن إصلاح كل عمل فيه كا يكون إصلاح الصلاة فبها وإن 
كان هذا يفارق ااصلاة بأن الفدية غير المج وإصلاح اصلاة من الصلاة فالاختيار فيه ماوصفت وقد روى أن 
أبن عباس أمر رجلا صوم ولا شتدى وقدر له نفقته فكأنه لولا أنه رأى الصوم مجزبه فى سفره لسأله عن السره 


ولقال آخر هذا حق تصير إلى مالك إن كنت .وسرا ( (الزلغنائق ) نأنظر إلى حال من وجبت عليه افدرة فى 


حج أو عمرة فى ذلك الحج أو العمرة نإن كان واحداً للفدية ا ى لاخر به إد دا كان وا<دا غبرها اجعلتها عله لاعترج 
له منها فإذا جعلتها عليه فم يفتد حتى أعوز كان دينا عليه حى يؤديه مق قدر عليه » وأحب إلى أن يصوم احتياطا 


الاإمجاباثم إذا وجد أهدى ( ث/لخ فى ) وإذا كان غير قادر تصدق فإن لم يقدر صام فإن صام بوما أو كتير 


أيسر فى سفره أو بعد فليس عليه أن هدى وإن فعل فحسن ( قال ) وإن كان معوزا حين وجبت فلم يتصدق ول . 
ش - م 


حتى أسر أهدى ولا بد له لأنه مبتدى* شيعا فلا ببتدىء صدقة ولا صوما وهو بحد هد ا (ثال) وإن رجع إ م لى بلده 
وهو معوز فى شفره ول يفتد حت أأسير * ثم أعوز كان عله هدى لابد له لأنه لم محرج من الحدى إلى غيره ختى سر 
فلا بد هن هدى وأحب إلى أن يصوم احتياطا لاواجبا وإذا جعلت المدى عليه دينا فسواء بعث نه من بلده أو اشترى 


الله بتك فنحز عنه لامجزى عنه حتى يذبح بككة ويتصدق به وكذلك الطعام » وأما الصوم فيقضيه حيث شاء إذا أخره 
. عن سفره وهكذا كل واجب عله من أى وجه كان من دم أو طعام لا يجزبه إلا كه 5 


فدية النعسسام 
أخيرنا سعد عر: ن ابن جريج عن عطاء اع راساتى أن عمر بن الخطاب وعمان وعلى بن ألى طالب وزيد بن ثابت 
وابن عباس ومعاوية رضى الله تعالى عنهم قالوا فى النعامة “يقتلبا الحرم بدنة من الإبل ( الالغنائق ) هذا غير 


. ثماست عند أهل العم بالحديث وهو قول الآ كثر ممن خ لقيت فبقوطهم إن فى النعامة بدنة وبالقاس قلا فى النعامة. بدنة 


لامهذا فإذا أصاب الحرم نعامة قفا بدنة أخيرنا سعيد عن ابن جرييج أنه قال لمطاء(9© فكانت ذات جنين حين سيتها . 
أمها جزاء النعامة ثم ولدت فات ولدها قبل أن يبلغ عله أغرمه؟ قال : :لا . قلت فابتعتها ومعبا وادها فأهديتها فات . 


مس لسسيدةه 


(1) قوله : فكانت ذات الع هكذا فى النسخ وامله حرف اناج راس الكم وررك كوي دان 
اضيا 


0 يويك | ءظ ْ 
ولدها قبل أن يلغ محله أغرءه؟ قال: ا) ناف ) وهذا يدل على أن عطاء إذف ف العامة بدئة ويبقره تقوك ١‏ 
فى البدنة والجنين فى كل موضع وجبت فيه بدن أوجيت جنينا مها فينجر معها وتقول فى كل ميد يصاد ذات جنين | 
قفيةاتخله ذات جين . : ار 


0 باب ايع السناية لصيبة‎ ٠ 


أخيرنا 1000 جريج عن عنعطاء أنه قال: إن أصبت ديض نعامة وأنت' لاتدرى غرمتها تعظم بذلك حرماث 
لله تعالى ( الالتناق ) ومهذا تقول لأن بيضة من الصيد جزء منها لأنها تكون صدا ولا أعل فى هذا بجخالها... . 
من حفظت عنه تمن لبت وقول عطاء هذا بدل على أن اليضة خرء وان اطافل يعرم لأن هذا إتلاف قياسا على ' 
قتل الخطأ وبهذا تقول ( ثالالش اق ) وفى بيض العام قبمته(1© لأنه حيث يصاب من قبل أنه خارج ماله 5 

من النعم وداخل فها له قيخة من الطير مثل الجرادة وغيرها قباس! على الرادة فإن فها قبمتها ققلت للشافغى ‏ : فيل . 
تروى فا شيا عاليا ؟ قال أما شىء يثبت مثله فلا ؛ فقلت فا هو؟ فقال أخبرنى الثقةعن أنى ااز زناد عن الأعررج أن | 
ش النى صلى الله عليه وسلقال9 فى بيضة النعامة يصيبها الحرم قبمتها » أخيرنا سعيد بن سالمعن سعيد بن بشير عن قتادة . 
٠‏ عن عبد الله بن الحصين عن أبى موسئ الأشعرى أنه قال : فى ببضة النعامة يصينها حرم صوم يوم أو إطعام مسكين 


أخير نا سعيد عن سهيد بن بشير عن قتادة عن أفى عبيدة ء نْ عبد الله بن مسعوت مثله قفلت للشائعى : أفرأيت إن م 


كان فى دضة العامة فرس؟ فقال لى :كلما أساب الخرم الل ل من اليم ولا أن في من الا فعليه فيه قيمته - 
بالموضع الذى"أصابه فيه وتقومه عليه كا تقومه لو أصايه وهو لإنسان فتقوم البيضة لا فرخ فها قيمة يضة لا فراخ ش 
فبها والبيضة فها فرخ قيمة يرضة فبها فرخ وهو أ كثر من قيمة بيضة لا فراخ. فبها قلت فإن كانت البيضة فاسدة ؟ . 
قال : تقومها فاسدة إن كانت ت لما قيمة وتتصدق بقاحتها وإن لم يكن لما قدمة فلا ثثىء عليك فا ؟ قلت : للشافعي 1 
أفيأ كلبا اللحرم ؟ قال : لا لأنها من الصيد وقد يكرن منها صيد. قلت .للشافعى فالصيد ممتتع وهو غير ممتنع . 
( الالغنافق ) وقد يكون من الصيد ما يكون مقصوصا وصغيرا فيسكون غير ممتنع والحرم مجزيه إذا. 
أصابه فقلت : إن ذلك قد كان ممتنعا أو يؤول إلى الامتناع قال : وقد تؤول البيضة إلى أن يكون منها فرخ ثم ب ول 
إلى أن يمتنع . ش 0 
الحلاف فى بس ين اناه 

فقلت للشافعى: أخالفك أحد فى يفن النعامة؟ قال: دنم قلت قال ماذا قال؟قالقوم إذا كان ف النعامة بدئة فتحمل: . 
على البدئة وروى هذا عن على رضى اله عنه من وجه لايشثبت بت أهل العلل بالحديث مثله ولذلك تركناه وبأن من 
وجب عله ثىء م مجزه بيب يكون ولا يكون وإنما مجزيه بقائم قلت للثفافعى . : فبل خالفك غيره ؟ قال نعم رجل 
كأنه ضع هذا القول فاحتذى عليه قلت وما قال فه ؟ قال : عليه عشر قيمة أمه كا يكون فى جنن الأمة شين قيمة 
الأمة قلت أفرأيت لهذا وجبا ؟ قال: لا. البيضة إن كانت جنينا كان لم يصنعشيئا من قبل أنها مزايلة لأمها فتكنها 
٠‏ حسم نفسها والجنين لو خرج من أمه ثم قتله إنسان وهو جى كانت فيه قيمة نفسه ولو خرج ميتا. فقطعه إنسان 
م يكن عليه ثىء فإن شت فاجعل البيضة فى حال مبت أوحى قفد فرق بينهما وما لأيجة والجنين ؟. إنها - 


00 : لأنهكذا فيجميع لشيع؛ وأمل هذه اسكلمة من زيادة التاخ فإن اليل نا لي لسن يطبن .. 
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بيشة حنم نفسها. فلا يجوز إذأكانت ليست من النعم إلا أن بحسم فيها بقيمتها ( ثالالغ :اث ) ولقد قاكلى 
قائل : ما فى هذه اليشة * شىء لأنها هأ كولة غير حيوان وللمحرم أ كلها ولكن هذا خلاف مذهب أهل امم . 


باب بقر الوحش وحمار الوحش"" والثبتل والوعل 

قلت للشافعى أرأرت الحرم يصيب بقرة الوحشى أو حمار الوحش؟قفال: فى كل واحد منهها بقرة ذقلت للشافعى 
ومن أب نأخذت هذا ؟ فقال قال الله تبارك وتعالى« لاتقتلوا الصيد وأنلم حرم ومنقتله منكم متعمدا فجزاء مثل ماقتل 
من النعم » ( ثإزالء..فى ) ومثل ما قتل من النعم يدل على أن المثل على مناظرة البدن فم مجز فيه إلا أن ينظر إلى 
مثل ما قتل من داوب الصيد فإذا جاوز الشاة رفع إلى الكش فإذا جاوز اكيش رفع إلى بقرة فإذا جاوز اأبقرة 
رفع إلى بدنة ولا مجاوز شىء ما يؤدى من دواب الصيد بدنة وإذا كان أصغر من شاة ثنية أو جذعة خفض إلى 
أصغر مها فبكذا القول فى دواب الصيد أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : فى بقرة الوحش بقرة وفى 
حمار الوحش :بقرة وفى9؟2 الأروى بقرة أخبرنا سعيد عن إسرائيل عن أنى إسحق الممدانى عن الضحاك بن مزاحم 
عن ابن عباس أنه قال: ف بقرة الوحش بقرة وفى الإأيل بقرة ( ثال|ل_افق ) وبهذا نقول( مالا ةفق ) والأدوى 
دون البقرة المسئة وفوق الكيش وفه0© عضب ذ كرا وأنثى أى ذلك شاء فداه به ( هالالة افق ) وإن قتل 
حمار وحش صغيرا أو ثيتلا صغيرا فداه يقرة صغيرة ويفدى الذ كر بالذكر والأثى بالأنى ( قال ) وإذا أصاب 
أروى. صغيرة خنفضناه إلى أصغر منه من البقر حق مجمل فيه مالا يفوته وهكذا مافدى من دواب الصيد ‏ 
( مالالقئافق ) إنكان ٠١‏ أصيب من الصيد بقرة9» رقوب فضربها فألقت ما فى بطنها حيا فات فداهما ببقرة 
وود بقرة مولود وهسكذا 'هذا فىكل ذات حمل من الدواب ( ق/الغ افق ) وإن خرج ميتا وماتت,أمه فأد اد 
فداءه طعاما يقوم المصاب منه ماخضا بمثله من النعم ماخضا ويقوم تمن ذلك المثل من النعم طعاما . 


باب السبع 


. أخبرنا مالك وسفيان بن عبيئة عن أفى الزبير عن جابر أن عمر بن الخطاب رعّى الله عنه قضى فى: الضبغ 
بيكش ( الال افق ) وهذا قول من حفظت عنه من مفتينا المكيين ( الالنافق ) فى صغار الضبع صغار 
الضأن وأخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أن شمع ابن عباس رضى اله عنهما يقول في |اضبع كبش 
حدثنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد عن ابن جريج عنعكرمة مولى ابن عبأس قال : أنزل رسول الله 
صل الله عليه وسم طبعا صيدا وقضى فيها كيشا ( لايق ) وهذا حديث لابثبت شت مثله لو انفرد وإعا ذكرناه 


0 


)١ ١‏ ايقل بفتح الثكة والثناة الفوقية بينهما فثناة * حتية ‏ هو الذكر المسن 5200 فىكتب ١‏ اللقة 

06 الأروي بفتح الأول والثالك بينهما سا كن اسم جمع واحده أروية بضم فسكون فكسر وهى الأثى 

من الوعول “وق لضا 0 أن الا ونس لجل يمارا رهم لقيزة واكترها ع جع اناء المشددة و بفتتح 
الهمزة مع كسر الياء : الذكر من الوءول . 

(م) العضب : بفتح فسكون واد البقرة إذا طلع قرنه وذلك بعد ما يأى عله حول . كذا فى كتب اللغة .. 

(8) رقوبه : هو كذلك فى النسخ ولم تقف على هذا اللفظ بمعنى يناسب ما هنا » فحرره . كتبه مضححه .. 


[ وم 
٠‏ لأن مسلٍ بن خالد أخبرنا عن ابن جريج عن عبد الله بن عيد بنميرعن ابن أب عمارقال ابن أبجمار: ا 
ابن عبد الله عن الضبع أصيد مى ؟ قال : نعم .. قلت أتؤكل ؟ قال : نعم . قلت سمعته من رسول الله صلى الله عليه 
وسل ؟ قال : نعم ( لالع انق ) وفى هذا يبان أنه إها يفدى مايؤ كل من الصيد دون ما لا يؤكل . أخيرنا سفيان 
عن ابن أنى نجينح عن مجاهد أن علياً بن أتى طالب رضى الله عنه قال : الضبع صيد وفبها كبش إذا أصابها الحرم. . 


بات فى الغزال 

أخيرنا الرسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك وسفيان بن عنينة عن ألى الزييز عن جابر أن عمر 
ابن الخطاب قضى فى الغزال بع ( )[الة اف ). وبهذا تقول والغزال لايفوت العيز . أخيرنا سعيد عن إسرائيل ‏ . 
. ابن يونس عن أنى إسحق عن الضحاك بن مزاحم عن ابن عباس أنه قال : فى الظى تنس أعفر أو شاة مسنة 
( ةن فى ) يغدى الذكران بالذ كران والإناث بالإناث مما أصيب والإناث فى هذا كله أحب إلى أن يفدى 
به إلا أن يسكون يصغر عن بدن المقتول فيفدى الذكر ويفدى بالذى ياحق بأبدائهما . أخبرنا سعيد بن سالم عن 
. إسرائيل بن يونس عن شماك عن عكرمة أن رجلا بالطائف أصاب ظبيا وهو محرم فأتى عليا ققال : أهد كيشا 
أو قال تيسا من انم . قال سعيد ولا أثراه إلا قال تييسا ( الال :]فى ) و بهذا نأخذ لما وصفت قبله مما ينبت فأما 
هذا فلاشبته أهل الحديث . أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : فى الغزال شاة . 

ش باب الأرف 

أخبرنا مالك وسفيان عن أنى الزير عن جابر أن عمر بن الخطاب قفى فى الأرنب يعناق'. أخبرنا سعيد بن - 
سالم عن إسرائيل بن يونس عن أنى إسحق عن ااضحاك بن مزاحم عن ابن عباس أنه قال فى الأرنب شاة . أخبرنا 
سعيد عن ابن جريج أن مجاهدا قال : فى الأرنب شاة (-فالالش تانق ) الصغيرة والكبيرة من الغثم يقع عليها أسم 
شأة 0 عطاء ومجاهد أرادا صغيرة فكذلك تقول ولوكانا أرادا مسنة خالفناهما وقلنا قِوّل عمر بن الخطاب 

ضى الله تعالى عنه » وما روى عن ابن عباس من أن فبها عناقا دون المسنة وكان أشه #منى كتاب الله تعالى وقد 
روى عن طاء ا افيه ريا أخيرنا سعيد بن سالم عن الر بع بن صبيح عن عطاء بن أنى رياح أنه قال : فى 
الأرنب عناق أو حمل : 

باب فى الير بوع. 

أخبرنا مالك وسفيان عن أبى الزبير عن جابر أن عمر بن الخطاب رضى اته عنه قضى فى اليبوع حفرة . أخيرنا 
سفيان عن عبد الكرم الجزرى عن أنى عبيدة بن عبد الله بن مسعود أخبرنا سعيد عن الريع بن صبيتح عن عطاء 
ابن أفى رباح أنه قال : فى البربوع جفرة ( ال شالق ) وبهذا كله تأخذ : 

أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أنه كان يقول فى الثعلب شاة . أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عياش 
ابن عبد الله بن معبد أنه كان يقول : فى التعلب شاة . 0 في عي 0 لام 

(عه؟-») 


غ8 اسه 
باب الضب > 


. أخبرنا ابن عبيئة عن مخارق عن طارق بن شباب قال : خرجنا حجاجا فأوطأ رجل منا يقال له أربد طبا 
ففقر ظبره فقدمنا على مر فسأله أربد فقال له عمره احم فيه يا أريد ) فقال: أنت خير منى يا أمير المؤمنين وأعلم 
٠‏ فقال له عمر « إما أمرتك أن مس فيه وم آمرك أن تزكنى» فقال أربد : أرى فيه جديا قد جمع الماء والشجر فقال 
عمر «فذاك فيه» أخيرنا سعيد بنسالم عنعطاء أنه قال: فى الضب شاة ( التاق ) إنكان عطاء أراد شاة صغيرة 
فبذلك نقول ؛ ؛ وإن كان أراد مسنة حالفناه وقلنا بقول عمر فنه وكان أشبه بالقرآن . 


ظ باب الوبر 
أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : فيالوبر إن كان يؤكل شاة ( الال إفى ) قول عطاء « إن 
كان يؤكل » يدل على أنه إنما يفدى ما يؤكل ( وارال: :افق ) فإن كانت العرب تأكل الوبر ففيه جفرة وليس 
. بأ كثر من جفرة بدناء أخبرنا سعيد أن مجاهدا قال: فى الوير شاة . 
باب أم حبين 
أخبرنا سفيان عن مطرف عن أنى السفر أن عمان بن عفان قضى فى أم حبين بمحملان من الغثم . 
( الالغنافى ) يعنى حلا ( فالالة ساق ) إن كانت العرب تأكلها فبى كا زوى عن عمان يقضى فيها بولك 
شاة مل أو مثله من المعز جمه لايفوته . 
يبأب دواب الصيد لون نسم 
( الالغث فى ) رحه الله 00 
٠‏ الصيد الأ كول لم نسمها ففداؤها قباسا على ما سمينا قداءه منها لامختلف فما صغر عن الشاة منها أولاد الغنم برقع 
فى أولاد الغنم بقدر ارتفاع الصيد حتى. . »كون الصيد مجزيا بمثل بدنه ٠ن‏ أولاد الغنم أو أ كبر بدنا منه “شيا , ولا 


٠‏ يحزى دابة من الصيد إلا من النعم والنعم الإبل والبقر والغام ( الال :]فى ) فإن قال قائل : مادل على ه.اوصفت 


والعرب تقول للابل الأنعام وللبقر البقر وللغنم الغنم ؟ قبل هذا كتاب الله تعالى كا وصفت فإذا حعتها قلت نعما كلها 
وأضفت الأدنى منها إلى الأعلى وهذا معروف عند أهلالعليها وقد قال الله تعالى« أحلت لكم مهيمة الأنعام إلا مايتلى 
عليكم » فلا أعلم مخالفا أنه عنى الإبل والبقر©) والعنم وااضأن وهى الأزواج الثمانية قال الله تعالى « من الضأن 
اثنينومن العز اثنين قلآلذ كر ينحرام أم الأنشين »الآية, وقال« ومن الإبل اثنين ومنالقر اثنين)فرى هسمة الأنعام 
وهى الأزواج الثمانية وهى الأنسة الى منها الضحايا والبدن التى يذ بح احرم ولا يكون ذلك من غيرها م نالوحش 
ا 
قديه ة الطاير نصيدة الحم 


50-00 الله قال الله تعالى « لاتقتلوا الصيد وأنتم حرم إلى قوله ‏ فجزاء مثل ماقتل مال » 
( الئاق ) وقول الله عز وجل « مثل ماقتل من النعم» يدل على أنه لايكون المثل من النعم إلا فها له مثل منه 


(1) قوله : والغثم والضأن . كذا فى النمخ » ولعل هتا تحريفا من النساخ أو سقطا » فليحرر > كتبه مصححه . 


- 1 - ْ 
والثل دوا ااصيد لأن النعم وات دواتع فى الأرش والدواب . من ع الصيد كي ق الرتوع. ف "الأرض وأنها أدواب 
مواش لا طوائر وأن أبدانها تكون مثل أبدان النعم ومقارية لما وليس ثىء من الطير يوافق خلق الدواب فى حال . 
ولا معانها معانها » فإن قال قائل فكيف تفدى الطائر ولا مثل له من النعم ؟ قيل فديته بالاستدلال بالكتاب ثم 
الآثار ثم القياس والممقول فإن قال فأين الاستدلال بالكتاب؟ قبل قال الله عز وجل( أحل لكم صيد البحر وطعامه 
متاعا لل ولاجارة جرم لتق سه لبر ما دمتم حرما 00 الصيد الأكول كله ف اعبرم ووحدت الله 
عز وجل أمر فها له مثل منه أن يفدى عثله» فاماكان الطائر ل را 
لله عليه وسل يقضى بقضاء فى الزرع بغمانه والمسامون يقضون فا كان محر ما أن يتلف بقيمته فقضيث فى الصيد هن 
الطائر بقيمته بأنه حرم فى الكتاب وقياسا على السنة والإجماع وجعلت تلك القيمة لمن جعل الله له الثل من الصيد 
المرم المقضى بجزائه لأنهنا: جرمان معا. لامالك لما أمر بوضع المبدل منهما عدر ة الكمبة من ١‏ المسا كين 
ولا أرى فى الطائر إلا قمته بالآثار والقياس فيما أذكره إن شاء لله تعالى . 5 


اناس روما تعر ينهد الجن عق لداة ابن لتر الدارك ع طلسة 00 
0-0 اك بين عبد أخرت قال : قدم عمر بن الخطاب مكة فدخل دار الندوة فى يوم الجعة وأراد أن يستقرب منها الرواح 
إلى السحد فألق.رداءه على واقف في البيت فوقع عليه طير من هذا انام فأطاره فاتيزته حة فقتلته فلما صلى . 
. الجعة دخلت عله أنا وعمان بن عفانفقال« احكا علىفىشىء صنعته اليوم » إنى دخلت هذه الدار وأردتأن أستقرب 
منها الزواح إلى المسجد. فألقيت رداق على هذا الواقف فوقع عليه طير من هذا الخجام ‏ فخشيت أن يلطخه يسلحه . 
فأطرته عنه فوقع على هذا الواقف الآخر فانتهزته حية ققتلته فوجدت فى نفسى أنى أطرته من منزلة كان فها آمنا إلى . 
موقءة كان فيهاحتفه» ققلت لعهان كيف ترىفعنز ثنية عفراء محكم بها على أمير المؤمنين؟ قال إفىأرى ذلك فأءر بها 
عمرء أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أن عمان بن عبيد الله بنحميد قتل ابن له حمامة'فجاء ابن عباس فقالله 
ذلك فقالابن عباس« اذبسم بشاة فتصدق مها» قال ابن جريج فقلت لعطاء أمنحمام مكة؟ قال: نعو( فالالة ائق )فق 
قول ابن عباس دلالتان إحداهما أن فى حمام مكة شاة والأخرى أنه يتصدق بالفداء على المسا ١كين‏ وإذا قال يتصدق نه 
فإها يعنى كله لابعضه ء أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار غن عطاء » وأخبرنا سعيد عن ابن جريج عن يفطاع 
فى اعخخامة شاة أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال قال مجاهد أمر عمر بن الخطاب محمامة فأطيرت فوقعت على المروة 
فأخذتها حية فجعل فيها شاة ( الال افق ) من أصاب من حمام مكه ككة حمامة قفمها شاة » اتباعا لهذه الآثار الى 
ذكرنا عن عمر وعمان وابن عباس واين عمز وعاصم بن جمر وغطاء وان المسيب لاقياسا . 1" ش 


فى الخراد 


لاسن عن مر اورفك مانن العا اتناك أل 5 بن جبل. 
وكعب الأحبار فى أناس محرمين من بيت المقدس بعمرة حت إذاكنا يعض الطريق وكتب على نار يصطلى مرث به 
رجل من جرادء فأخذ جرادتين قلهما وتسى إحراءة: تمذكر إحرامه فألقاهما. قامسا قدمنا المدينة دخل القوم على عمر 


-941- 
ابن الخطاب ودخلت معهم . فقض كعب قصة الجرادتين على عمر فقال عمر 2 من ذلك أمراك مكب قال ؛ نعم 
قال إنحمير تحب الجراد قال ما جعلت فى نفسك؟ قال درهمين قال: بخ درهمان خير من مائة جرادة اجعل ماجعلت 
فى نفسك ( فالالةن|فى ) فى هذا الحديث دلائل منها إحرام معاذ وكعب وغيرجم من بيت المقدس وهو وراء 
الميقات' بكثيز وفيه أن كعبا قتل الجرادتين حين أخذهما بلا ذكاة » وهذا كله قد قص على عمر فلم ينسكره وقول 
عمر درهمان خير من مائة جرادة » أنك تطوعت با ليس عليك فافعله متطوعا , أخبرنا سعيد عن بكير بن عبد الله 
ابن الأشج قال سمعت القاسم بن محمد يقول كنت جالسا عند عبد الله بن عباس فسأله رجل عن جرادة قتلبا وهو 
محرم فقال : فيها قبضة ٠ن‏ طعام ولنأخذن بقبضة جرادات » ولكن ولو » وهذا يدل على أنه إنها رأى عليه قبمة 
الجرادة وأمره بالاحتياط وفى الجرادة قيمتها فى الموضع الذى يصيها فيه كان تمرة أو أقل أو أ كثر وهذا مذهب 
القوم والله أعلم ووجدت مذهب عمر وابن عباس وغيرثم فى الجرادة أن فيها قيمتها ووجدت كذلك مذههم أن فى 
دواب“الصيد مثله من النعم بلا قبمة لأن الضبع لابسوى كبشا , والغزال قد يسوى عنرًا ولا يسوى عنزا واليدبوع 
لإسوى جفرة.والأرفب لايسوى عناقا ٠‏ قلما رأيتهم ذهبوا فى دواب الصيد على تقارب الأبدان لا القم للا وصفت 
ولآأه, حكوا فى بلدإن مختلفة وأزمان شت » ولو حكموا بالقيم لا<تلفت أحكامهم لاختلاف البلدان والأزمان 
ولقالوا فنه قمته كا قالوا فى الجرادة ووجدت ذاهيهم. مجتمعة على الفرق بين الحم فى الدواب والطائر لما 
وصفت من أن فى الدواب مثلا من النعم وفى الجرادة من الطائر قبمة وفما دون الجام ( كمالالغ افق )ثم وجدت ' 
مذاههم تفرق بين الام وبين الجرادة لآن العم عبط لك رمز ام شاة وإذا كان هذا هكذا فَإها - 
فيه اتباعهم لأنا لا نتوسع فى خلافهم » إلا إلى مثلهم ولم نعلم مثلهم خالفهم » والفرق بين حمام مكة وما دونه من صيد 
الطير يقتله ا حرم لا محوز فيه إلا أن تمل بما تعرف العرب من أن الام عندهم أشرف الطائر وأغلاه ثمنا بأنهالنبى 
كانت تؤلف فى منازهم وتراه أعقل الطائر وأجمعه لاهداية محيث يؤلف ء وسرعة الألفة وأدواته الى لما عندهم, 
فضل لاستحسانهم هديرها وأنهم كانوا يستمتعون مها لأصواتها وإلفها وهدايتها وفراخها وكانت مع هذا مأ كولة 
ولم يكن ثىء من مأ كول الطائر ينتفع به عندها إلا لأن ,كل فيقا لكل ثى* من الطائر سمته العرب حمامة. 
فيه شاة وذلك الحام نفسه والمام والقارى والدباسى والفواخت وكل ما أوقعت اعرب عليه اسم حمامة 
( الالتنانق ) وقدكان من العرب من يقول حمام الطائر ناس الطاكر أى يعقل عقل الناس وذكرت العرب 
الجام فى أشعارها . ش 
فقال الهذلى : وذكرى بكاى على تلد حمامة أن محاوبت الجاما 


وقال الشاعر : أحن إذا حمامة بطن وج0< تغنت فوق مرقبة حنينا 
وقال جرير : إلى تدرف الز بير حمامة تدعو عدقع رامين هديلا 


قال الربيع وقال الشاعر : 
وقفت على الرسم الحيل فباجنى ٠‏ يكاء حمامات على الرسم وقع 


)١(‏ قوله : من بذلك أمرلك يا كعب » كذا فى بعض النسخ وفى بعضها من بذلك لعلك بذلك يا كعب . وحرر 
الرواية فإن العبارة هنا لا مخلو من محريف ولا يلتم معها قوله بعد « قال نعم » وقوله قال إن حمير » فى بعض نسح 
المسند . قال ابن حصين إن حمير الخ كتبة مصمحة . ١‏ 


0 9 ظ 
( فالالئةافق ) مع شعر كثير قالود فهاء ذهبوا فيه إلى ما وصفت من أن أصواتها غناء 'وبكاء معقول. 
عندم وليس ذلك فى شىء من الطائر غير ما وقع عليه اسم م الخام ( ماة نان ) فيقال فها وقع عليه اسم الخجام 
من الطائر ‏ فيه شاة لهذا الفرق باتباع الخبر عمق ميت ف جام مكة ولا أله رذحب قة مهن 'آغيه بالفقه من 
هذا الذهبء ومن ذهب هذا المذهب انبغى أن يول مالم بقع عليه اسم ات 
الذى يصاب قبه 1 . 


اللاف فى حاء مك 


١‏ الال شافق ) وقد ذهب ذاهب إلى أن فى حمام مكة شاة وما سواه من عل رع وغيره من 


الطائر قيمته ( الل فى ) ويدخل على الذى قال فى حمام مكة شاة إن كان إثما جعله لحرمة الخام نفسه أن يحل | - 


على من قتل حمام مسكة خارجا من الحرم وفى غير إحرام شاة ( لال نافقى ) ولاشىء فى حام مكة إذا قتل . 
خارجا من الحرم وقتله غير حرم وإذا كان هذا مذهبنا ومذهبه فليس لام مكة إلا ما لجام غير مسكة وإن كان 
ذهب إلى أنه جمع أنه فى الحرم ومن حام مكة انبغى أن يول هذا فى كل صيد غيره قتل فى الحرم 
( فالآل :افق ) ومذهبنا ومذهبه أن الصيد يقتله الحرم القارن فى الحرم كالصيد يقتله الحرم المفرد أو العتمر 
خارجا من الحرم وما قال من هذا قول إذا كشف لم يكن له وجه ولا يصح أن يقول فى حام الحرم فيه شاة 
ولا يكون فى غير حآم الحرم شاة إذاكان قوله إن حام الحرم إذا أصيب خارجا منه فى غير إحرام فلاثى, فيه 7 
أخيرنا سعيد بن سالمٍ عن سعيد بن ألى عروية عن قتادة أنه قال: إن أصاب الحرم حمامة. خارجا من الحرم فعليه 
درثم وإن أصاب من حمام الحم فى الحرم فعليه شاة ( لاله ]فى ) وهذا وجه من القول الذىحكيت قبله وليس 
له وجه اصح من قبل أنه يلزمه أن مجحعل فى حمام .كة إذا أصيب خارجا من الحرم وفى غير إحرام فدية ولا أحسنه 
يقول هذا ولا أعلم أحدا يقوله وقد ذهب عطاء فى صيد الطبر مذهبا يتوجه ومذهبنا الى حكينا أصح منه للا وصفت ظ 
والله أعل. أخبرنا سعيد غن إبن جريج عن عطاء أنه قال فى كل شىء صيد من الطير الجامة فصاعدا شاة وفى اليعقوب 
' والحجلة والفطاة والكروان والكركي وابن الماء ودجاجة الطاد ش ورب شاة شاة فقلت لعطاء : أرأيت الخرب 
فإنه أعظم ثىء رأيته قط من صيد الطير أيختاف أن يكون فيه شاة ؟ قال : لا . كل شىء من صيد الطير كان حمامة 
فصاعدا ففيه شاة ( الالغناق ) وإنما تركناه على عطاء لما وصفنا وأنه كان يلزمه إذا جعل فى الجامة شاة 
لا لفضا ل الجامة ومباينتها ما سواها أن يزيد فما جاوزها هن الطائر عليها لا يستقم إلا هذا إذا لم بفرق بينهما با 
فرقنا به بينهما. أخيرنا سعيد عن أبن جريج عن عطاء أنه قال: فى القمرى والديسى شاة شاة ( لال هافق ) وعامة 
الام ماوصفت» ماعب فى الماء عبا من الطائر فهو “مام» وم! شريه قعارة قطرة"كشعرب الدجاج قليس يمام 0 
أخيرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء ٠‏ 
بيض المام 

( نالالغئ افق ) رحمه الله وفى يض حمام مكة وغيره..ن الجام وغيره هما بديض من الصيد الذى يؤدى فيه 
قبمته ( فالإلة افق ) كا قلنا فى يض النعامة بالحال الى يكسرها بها » فإنكسرها لافرخ فيه ففها قيمة يضة 
وإن كسرها وفيها فررخ ففها قيمة بيضة فيها فررخ لوكانت لإنسان فكسرها غيره وإن كسرها فاسدة فلا ثىء 


اموا 0 0 

٠‏ عليه فهاكا لريكون عليه ثنىء فيها ل وكسرها لأحد ( وات اق ) وقول عطاء فى ييض الحام خلا اقولنا فيه 
أخبرنا سعيد عن ابن جريج أنه قال لعطاء : 5 في نيضة حمام مكة ؟ (قال ) نصف درهم بين البيضنين درم وإن 
5 تنقيا ترق شيا كر ار الالتنائق ) أرى عطاء أراد بقوله هذا القيمة يوم قاله فإن كان أراد هذا 
فالذى تخد به قيمتها كل ماكسرت . وإن كان أراد إقوله أن يكون قوله هذا حك فها فلا تخد به . 

1 الطير غير الجام ' 
أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال لم أر20© الضوع. أو الضوع شك الربيع فإن كان حماما ففيه شاة 
( فالانغ :افق ) الضوع طائر دون الام وليسر, بقع عليه اسم الجام ففيه قيمته وفىكل طائر أصابه الحرم غير 

ء: حمام ففيه قيمته كان ]كبر هن الام أو أصغر وذلك أن الله تبارك وتعاللى قال فى الضد « فجزاء مثل ما قتل » ش 
( فالانتنافق ) فخر ج الطائر *ن أن يكون له مثل وكان معروفا بأنهداخل فى التحريم فامثل فيه بالقمة 

: إذا كان لا مثل له من النعم وفيه أن هذا قباس على قول تمر وابن عباس فى الجرادة وقول من واققهم فها وفى 
الطائر دون الجام وقد قال عطاء فى الطائر قولا إن كان قاله لأنه يومئذ تم نالطائر فبو موافق قولنا » وإ نكان قاله 

٠‏ "تحديدا له خالفناه فيه للقياس على قول عمر وابن عباس وقوله وقول غيره فى الجراد وأحسبه عمد به إلى أن محدد به 
ولا جوز أن بحدد إلا بكتاب أو سنة أو أمرلم مختلف فيه أو قباس ولولا أنه لم مختلف فى حام مكة ما فديناه 
بشاة لأنه ليس بقياس وبذلك تركنا غلى عطاء تحديده فى الطائر فوق الجام ودونه وفى يض الجام ولم تأخذ 
ما أخذنا من قوله إلا بأمر وافق كتابا أو سنة أو أثرا لا مخالف له أو قباساء فإن قال قائل: ماحد ما قال عطاء فيه؟_ 
( الال افق ) أخبرنا سعيد عن ابن جر .سج قال قال لى عطاء ف العصافير قولا بين لى فيه وفسرقال؟ أنا العصفور 
ففيه نصف درثم : قال عطاء وأرى المدهد دون الخامة وفوق العصفور ففيه درهم قال عطاء والكعيت عصفور 
( ثالالئنافق ) ونا قال من هذا ثر كنا قوله إذا كان فى عصفور نصف درم عنده » وفى هدهد ذرثم لأنه بين 
الجامة وبين العصفور فكان ينبغى أن بجعل فى المدهد لقربه من الجامة أ كبر من درثم لان ريا قال 

عطاء : فأما الوطواط وهو فوق ااعصفور ودون الحدهد ففيه ثلثا درهم . 


باب الجراه ظ 
"خرن سيد ع ابن جريج قال سمعت عطاء: يقول سثل ابن عباس عن صيد الجراد فى الحرم فقال: لا » 
ونهى عنه قال أنا قلت له أو رجل من القوم فإن قوّممك يأخذونه وهم محتبون فى المسجد ؟ فقال : لابعدون. 
أخبرنا مسل عن ابن جرسج عن عطاء عن ابن عباس مثله إلا أنه قال : منحنون ( لاله خافق) ومسل أصوبهما 
وروى الخحفاظ عن ابن جريج منحنون أخبرنا سعيد ومسل عن ابن جريج عن غطاء أنه قال : فى الرادة. 
يقتلها وهو لابعلم ؟ قال إذآ يغرمها ٠‏ الجرادة صيد » أخيرنا سعيد عن ابن جريج بج قال أخير نا بكير بن عبد الله قال 
سبعت القاسم بن محمد. يقول كنت. جالساً عند ابن عباس فسأله رجل عن. جرادة قتلبا وهو بحرم . فقال ابن 


)00 قوله: الضوع » فى القاءوس :5 أنه يوون صرد وعتب :قلعل محل شك الرييع الاختلاف قْ وونه الذى حكاه : 


ش 0 00 صاحب القاموس . كته مضححه . 
24 ال 


ب وو » 
0 5-7 فيها قبضة من لام ونافتد > بقيضة رات ولكن ولو ) الالشناق ) وقوله ولتأخذن بقبضة ش 

جرادات إتما قبها القلمة وقوله «ولو» يقول حتاط فتخرج أ كبر مماغليك. بعد أن أعنتك أنه أكثر مما عليك 
أخبرنا مسم عن ابن جريج عن يوسف بن ماهمك عن عبد الله بن ألى عمار أخيره أنه أقبل مع معاذ بن غ جبل 
وكعب روى الخديث وهو معاد (إل: :افق ) قول مر « درهمان خير هن مائة جر ادة » يدل على أنه لا برى فى. 
الجراد إلا قسمته وقوله «اجعل ماجعلت فىنفسك أنك هممت بتطوع عخيرفافمل لا أنه عليك» ( لش ]فق )والديا 
ا مرة. إن شاء الذى الي ا ّْ 
قال قدر ما 00 ثم اقدر قدر ا من غرامة ا 5 عن 0 بن جريج قال 5 
لعطاء : قتلت وأنا حرام جرادة أودبا وأنا لا أعامه أو قتل ذلك بعيرى وأنا عليه قال اغرم كل ذلك تعظم بذلك ‏ 
حرمات لله ( انتانق ) إذا كان الحرم على بعيره أو يقوده أو يسوقه غرم ما أصاب بعيره منه. وإن “كان بعيره ' 
«تفلتا لم يغرم ما أصاب بعيره منه اخ رانيد ع طلعة بن 17 ولعن عط أنه قال فى جرادة إذا ما أخذها. 


عه طعام . . 


0 
(ثالالشتانق ) إذا كسر بيض الجراد فداه وما قفدى به كل ا و و تك 
0 يضا كثير؟ احتاط حق يعم أنه أدى قيمته أو أكثر من قيمته قياسا على يض كل صيد . 


ب العلل فما أخذ مرد: الصيد لغير قتله 

أخير:] سعيد ل أنه قال فى إنسان أحَدْ. حمامة مخلص ما فى رجلها ففاتت ؟ قال ما أرى 
عليه شيئا ( الال افق ) ومن قال هذا القول قاله. إذا أخذها ليخلصها من شىء ما كان من فى هرأو سبع أوشق 
جدار لحجت.فه أو أصابتها لدغة فسقاها ترباقا أو غيره لبداومها وكان أصل أخذها ليطرح امت غاهنا أر طيل ْ 
بها ما ينفعهالم يضمن وقال : هذا فى كل صيد (ثا[ال: فى ) وهذا وجه محتمل ولو قال رجل ا 
كان أراد ‏ صلاحا قند تلف على يديه كان وجها محتملا والله أعلم . أخبرنا سعيد عن ابن جريج أنه قال لعطاء 
يضة حنامة وجدتها على فراثئى ؟ فقال : أمطها عن فراشك قال ابن جريج فقلت لعطاء وكانت فى220 سهوة أو فى | 
مكان فى البيت كبيئة ذلك معتزل قال : فلا تمطها أخبرنا سعيد عن طلحة عن عطاء قال لا مخرج بيضة الجامة المكية ْ 
وفرخها دن بيتك ( الالعنانق) وهذا قول وبه آخذ » فإن أخرجها قتلفت صّمن وهذا وجه تمل من أن 
له أن يزيل عن فراشه إذا لم يكسره فاو فسدت بإزالته بنقل الام عنها لم يكن عليه فدية وعتمل إن فسدت 
. بإزالته أن تكون عليه فدية » ومن قال هذا قال الجام لو وقع على فراشه فأزاله عن فراشه فتلف بإزالته عن . 
جات الك لوو الح 1ع إررله لبي اكلم من ردان ولعت 0111 ففداه أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن 


: (1) السهوة 5 : بالفتمم كالصفة بان يدى انيت وقيل حى شده بالرف والطاق ‏ يوضع فه النىء اوقل ديب صغير 1 
متحدر فى الأرض سك ده شييةه بالخزانة الصغيرة يكون فيا ع وها معانغير عند وده فق لبان 
8 إله كتبه وصحصحة . ١‏ 


0-7 ا 
عطاء أنه قال : وإن كان جراد أو دبا وقد أخذ طريقك كلها ولا يحد حيصا عنها ولا مسلكا فقتلته فليس عليك 
غرم ( لفق ) يعنى إن وطنته » فأما أن تقتله بنفسه بغير الطريق فتغرمه لابد ( لال :افق ) وقوله هذا 
يشبه قوله فى البيضة مماط عن الفراش وقد محتمل ١‏ وصفت من أن هذا كله قياس الماح دين الخطاب 
فى إزالته الخام عن .ردائه فأأتلفته جية ففداه . 
٠‏ نتف ريش الطائر 
أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن مجاهد عن أيه وعن عطاء قالا من تتف ريش حمامة أو طير من طير الحرم 
فعله فداؤه بقدز ما نتف ( الال :افق ) وبهذا نقول » يقوم الطائر عافيا ومنتوفا ثم مجعل فيه قدر ما نقصه . 
من قبمته ماكان يطير ممتنعا من أن يؤْخذ ولا ثىء عليه غير ذلك فإن تلف بعد فالاحتياط أن يفديه مجميع 
ما فيه لا ما ذهب منه لأنه لا يدرى لعله تلف من تتقه والقياس لا ثىء عليه إذا طار ممتنعا حت يعلم أنه 
مات من ثتفه ( قال ) وإن كان النتوف من الطائر غير متنع فحرسه فى سته أو وف شاء فألقطه وسقاه 
حق يطير تمتنعا فدى ما نقص انتف منه ولا ثىء عليه غير ذلك ( لالع افق ) وإن أخر فداءه في. يبر 
ما يصنع فداه احتياطاً والقياس أن لا يفديه حت :نعلمه تلف ( الله :فى ) وما أصابه فى حال تتفه فأتلفه 
ضمن فيه التالف لأنه منعه الامتناع » وإن طار طيرانا غير متنع به كان كن لا يطير فى بيع جوابنا حتى يكون 
طيرانه طيرانا ممتتعا ومن رمى طيرا فجرحه جرحا متنع معه أو كسره كسرا لا متنع معه فالجواب فيه 
كالجواب فى تتف ريش الطائر سواء لامخالفه » فإن حبسة حتى مجير ويضير ممتنعا. قوم صحيحا ومكسوراثم 
غرم فضل ما بين قيمتيه ٠ن‏ قيمة جزاله وإن كان جير أعرج لا متنع فداه كله .لأنه ل غير ممتنع محال 
أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : إن رمى حرام صيدا فأصابه ثم لم يدر ما فعل الصيد فليغرمه 
( فالالث:إثق) وهذا احتياط وهو أحب إلى" أخبرنا سعيد عن ابن جريج أراه عن عطاء قال فى حرام أخذ 
صيدا ثم أرسله ثمات بعد ما أرسله يغرمه ؛ قال سعيد بن سالم إذا لم يدر لعله مات من أخْذه إياه أو مات من إرساله 
له ؛ أخبرنا سعيد بن سام عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : إن أخذته ابنته فلعبت به فم يدر ١‏ فعل فليتصدق 
( ثالالشتاإنق) الاحتياط أن ممزيه ولا نىء عليه فى القناس حى يعانة تلف . 
المنادب والكدم 

أخيرنا سعيذ ان جريج أنه قال لعطاء كيف ترى فى قتل20© الكدم والجندب أتراهما منزلة الجرادة ؟ 
قال : لا ٠‏ الجرادة صيد يؤكل وهما لايؤكلان وليستا بصيد فلت : أقتلهما ؟ قفاك: ما أحب فإن قتلتهما فليسعليك 
نثىء (ثالنشنافق ) ينكان لايؤكلان فبما كا قال عطاء سواء » لا أحب أن يقتلا وإن قتلا فلا ثنىء فيهما وكل 
ما لايؤكل لجه فلا يفديه الحرم . ظ 


قتل القمل 


أخيرنا سفيان عن ابن أنى مجح قال سمعت ميمون بن مبران قال كنت عند ابن عباس فسأله رجل فقال 


(1) التكدم  :‏ ضبطه فى الحمي بفتحتين , وقال : إنه ضرب من الجنادب .كته مصححه ١‏ 


اآأء9 - 
أخذتقلة فألقيتها ثم طلبتها فل أجدها فقال ابن عباس « تلك ضالة لا تبتغى » ( الال ة)ثق) من قتل ٠ن‏ 
الحرمين قلة ظاهرة على جسده أو ألقاها أو قتل قلا حلال فلا فدية. عليه والقملة ليست بصيد ولوكانث 
صيدا كانت غير مأ كولة فلا تفدى وهى من الإنسان لا من الصبد وإعا قلنا إذا أخرجها هن رأسه فقتلها أو 
طرحبا افتدى بلقمة وكل ما افتدى به أ كثر ونها وإنما قلنا ع إذا أخرجها من رأسه فقتلبا أو.طرحها لآمها | 
ل ا ل اللا ) والسثبان كالقمل فيا أكره *ن 
قتلبا وأجيز . ٠‏ 
ا حرم يقتل الصيد الصغير أو الناقص. 

( فالالك تانق ) قال الله تبارك وتعالى « فجزاء مثل ما قتل مئ النعم » ( الالت: )فق ) هالثل مثل دفة 
ماقتل وشيهه» الضحيمح بالصحيح والناقص بالناقص والتام بالتام ( فلغ اثق ) ولا محتمل الآية إلا هذا 
ولو تطوع فأعطى بالصغير والناقص تاما كيرا كان أحب إلى ولا يلزهه ذلك . أخبرنا سعيد بن سالم عن 0 
جريج أنه قال لعطاء : أرأيت لو قتلت صيدا فإذا هو أعور أو أعرج أو منقوص ثله أغرم إن شئُت 
قال : نعم . قال ابن جرننج فقلت له وواف أحب إليك ؟ قال : نعم . أخيرنا_سعيد بن سالم عن 0 
قال إن قتلت وك ظى ففه ولد شاة مثله أو قتلت ولد بفرة وحشىففيه ولد بقرة أسى مثله. قال : فإن 
قتلت واد طائر ففيه ولد شاة مثله فكل ذلك على ذلك . ٠ ٠‏ 

ما ,توالذ فى أبدى الناس من. الميد"© وأهل بالثرى 

أخبرنا سعيد عن ابن جريج أنه قال لعطاء أرأيت كل صيد قد أهل بالقرى فتوالد. بها من صيد 
. الطير وغيره أهو بمتزلة الضيد ؟ قال : نعم . ولا تذعخه وأنت حرم ولا ما ولد فى القرية » أولادها عمزلة أمباتها 
أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن غطاء عن ابن عمر ولم إسمعه منه أنه كان يرى داجنة الطير 
والظياء عمزلة الصيد ) والالعنانق ) بهذا كله تأخذ ولا يجوز فيه إلا هذا ولو جاز إذا ولت حال 
الصيد عن التوحشن إلى الاسئناس أن يصير حكنه حم الإننى جاز للاحرم ذيحه وأن يضحى به ومجزى به ' 
ما قتل .من الصيد وجاز إذا توحش الإسى من الإبل والبقر والشاء أن يكون صيدا محزيه الخرم لى ذبحه 
أو قتله ولا يضحى به ولا محزى به غيره ء ولكن كل هذا على أصله ( لل :)فق) وإذا اشترك الو<تى - 
فى الولد أو الفرخ ء لم بحز للمحرم قتله فإن قتله فداه كله كاملا ٠‏ وأى أبوى الولد والفرخ كان أما أو أبا 
وذلك أن ينزو هار وحثى أتانا أهلية أو حمار أهلى أتانا وحشة فتلد أو يعقوب دجاجة أو ديك يعقوبة 
فتديض أو تفرخ فكل هذا إذا قتله المحرم فداه من قبل أن الحرم منه على الحرم مختلط بالحلال له لا يتميث مه 
وكل حرام اختلط بحلال فم يتميز منه حرم كاختلاط. لخر بالمأ كول وه أشبه هذا وإن أشكل على قاتل ثىء من 
هذا أخلطه وحثى أولم مخلطه أو ما قتل منه وحشى أو إنسى فداه احتياطة ولم بحب فداؤه حت يعم أن قد قتل 
وحشيا أو ما خالطه وحشى أو كسر دبض وحشى أو ما خالطه وحشى . 


(1) أهل : ب من_باب عل » أى استأنس بالقرى . 


ل 
مختصر الحج المتوسط 


اخ الريع بن سلمان قال خرن عمد بن إدريس الشافعى قال : قات أهل المدينة من ذى الحليفة ومن 
ؤؤاء الدينة من أهل ااشام والغرب ومصر وغيرها من الحجفة وأهل تهامة امن يال وأهل نحد اليمن وكل 
نيحد قرن وأهل المشرق » ذات عرق » ولو أهلوا من اعقب قكان أحب إلى" والمواقبت لأهلبا ولكل من مر 
علبها ممن أراد حجا أو عمرة فاو مر مشرق أو مغرفى أو شامى أو مصرى أو غيره بذى الخليفة كانت ميقاته 
وهكدا لو مر مدى بميقات غير ميقاته ول تا من بلده كان مقاته مبقات أهل البلد الذى مر به والمواقيت 
فى الج والعمرة والقران سواء (قال) ومن سلك على غير المواقيت برا أو محرا أهل إذا حاذى المواقيت ويتأخى 
حق مهل من جدر المواقبت أو من ورائه , ولا بأس أن مهل أحد من وراء المواقيت إلا أنه لا مر بالمقات إلا 
محرما فإن ترك الإحرام حتى مجاوز المبقات زجع إل فإِنلم يرجع إليه أهراق دما ( قال) وإذا كان الميقات 
قرية أهل" من أقصاها مما يلى بلده وهكذا إذا كان المقات واديا أو ظبرا أهل من أقصاه ثما يلى بلده من الذى 
هو أبعد من الحرم وأقل ما عليه فيه أن يهل من الفرية لا مخرج من بيوتها أو من الوادى أو من الظهر : 
إلا محرما ولو أنه أنى على ميقات من المواقيت لا يريد حجا ولا عمرة فجاوزه ل محرم ثم بدا له أن محرمأحرم من 
الموضع الذى بدا له وذلك ميقاته ومن كان أهله دون المقات ما يلى الحرم فيقاته من حيث مخرج من أهله 
. لايكون له.أن مجاوز ذلك إلا محرما فإن جاوزه غير محرم ثم أحرم بعد ما جاوزه رجع حتى يهل من أهله وكان 
حراما فى رجوعه ذلك » وإن لم يرجع إليه أهراق دما:. ش 


الطيارة” للاخرام ظ 
( فالالة :افق ) أستحب للرجل واارأة الطاهر والحائض والنفساء ا'غسل للاحرام فإن لم يفعلوا فأهل ' 
رجل على غير وطوه. أو حنبا فلا إعادة عليه ولا كفارة » وما كانت الحائض تفعله كان للرجل أن يفعله 


جنا وغير متوضىء ٠‏ 


اللبس للاحرام 

( لئالق ) بتع الرجل والر أة فى اللبوس فى الإحرام فى ثىء ويفترقان فى غيره فأما مامجتمعان فيه فلا 
.يلس واحد منهما ثوباً مصبوغا بطيب ولاثوباً فيه طيبء والطيب از زعفران والورس وغير ذلك من أصناف الطنب 
وإن أصاب ثوباً من ذلك ثىء فغسل حتى يذهب رمحه فلا يوجد له ريح إذااكان الثوب يابسا أو مباولا فلا نأس 
أن. يلبسه وإن لم يذهب لونه ويلبسان الثياب المصبغة كلها بغير طيب «ثل الضبغ بالسدر والمدر والسواد واعصفر 
وإن نفض» وأحب إلى فى هذا كله أن يلس البياض وأحب إلىأن تكون ثياءهماجددا أو مغسولة وإن لم تكن جددا 
.ولا منسولة فلا يضرهما ويغسلان ثيابهما ويلبسان من الثياب مالم محرما فيه » ثم لايلبس اا عل مخنامة .ولا ستزاويل 
ولا خفين ولا قيصا ولا ثويا حيطا تما يلس بالخياطة مثل القباء والدراعة وما أشبهه ولا بلس من هذا شيا من 
حاجة إليه إلا أنه إذا لم مجد إزارا لبس سراؤيل وم يقطعه وإذا لم مجد نعلين لبس فين وقطعهما أسفلمن الكمبين 
ئ أخبرنا سفيان قال سمعت عمرو بن دينار يقول سمعت أبا الشعثاء يقول شمعت ابن عباس بقول سمعت زسول لله ضلى 
عليه وسيقول ف إذا م جد الحرم نلين لب سخفين وإذا ميحد إذارا ببس سسراويل» أخبرنا ماعن نافع عن ابن 


8ك ١‏ 2 تيد 
عمر أن النى صل الله عليه وس قال ومن لاجد نعلين يلس خفعن ويقطعرها 5-06 بين» ( الالشتالق) عإذة 
اضطا ر المحرم إلى لبس شىء غير السو اويل والخفين لبسه واقتدى والفدية صيام ثلاثة أيام أو نسك شاة أو صدقة على 2 
ستة مساكين مدين بمد اانى صلى الله عليه وس وتليس المرأة الخار والخفين ولاتقطعبماوالسراويل أمن غيرضرورة' 
والدزع والقيس والقباء وجرمياءن لننها فى وجبها فلا تخسر وجييا وخر رإسباء فإن. رت وجبها عامدة: 
افتدت وإن حمر الحرم رأسه عامدا اقتدى وله أن حمر وجمه ولامرأة أن محافى الثوب عن وتجهها انان ب وتحافى 
الخخار ثم نسدله على وجبها لاءس وجهبا ويليس الرجل والمرأة المنطقة للذراهم والدنائير فوق اشاب وتحتها (قال). 
وإن لبست المرأة والرجل ماليس لما أن يلبساه ناسين أو #طيبا ناسين لإحر اميما أو جاهلين لما عللهما فىذلك ٠‏ 
غسلا الطيب وتزعا الشاب ولا فدية علمهما » أخيرنا سفيان عنعفرو بن دينار عن عطاء عن صفوان بن على عنأبيه ظ 
أن أعرايا جاء إلى النى صلى الله غله وسروعليه «قطعة ويه أثرصفرة فقال«أحرءت إعمرة وعلىماترى» ققال انى 
«ماكنت فاعلا فىححك؟» قال ”زع المنطقة 500 الصفرة قال النى صل الله عله وسل د فافعل فىعمرتك ماتفعل 
فى حجك » ( الال ناف ) ول يأمر النى صلى الله عليه وسلم كفارة ولا بأس أن تلبس اارأة المجرمة القفازينكان ‏ / 
سعد بن أبى وقاص يأمر بناته أن يلبسن اقفازين فى الإحرام ولا تتبرقع الحرمة ( )[الة .افق ) وإذا مات الحرم 
/ يقرب طيبا وغسل ماء وسدر ول بليس قيصا وحمر وجبه ولم #مر رأسه يفعل به فى الموت كا يقغل هو بنفسة . 
فى الحياة أخير نا سفيان عن عمرو بن دينار عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال كنا مع النىصلى لله عليه وس فخر 
:رجل محرم عن بعيرة210 فوقص ات فذكر ذلك للنى صلى الله عليه وس فقال «اغساوه عاء وسدر وكفئوه فثوبيه ْ 
ش .. اللذين مات فيهما فإنه ببعث يوم القيامة مهلا أو لمبيا » قال سفيان وأخيرتى إبراهم بن ألى جرة عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس عن النى صل الله عليه وسم مثله وزاد فيه ولا تقربوه طيبا » أخبرنا عسلم بنخالد عن ابن جريج 
عن ابن شهاب أن عمان بن عفان فعا لماج لياق اليا هذا ( الال تانق ) وعبات عن عمد 
والراخلة والأرض بها شاء مالم عس رأسه 


الطيب للاجرام 
( افق ) أخبنا سفيان بن عيينة عن ابن شهاب وهشام بن عروة أد عمّان بن عزوة عن عروة عن 
:عائشة وعبد ال رمن بن القاسم عن أده عن عائشة قالت طبنت رسول الله صلى الله عله وسل بدى هاتين لإحرامه 
قبل أن بحرم وله قبل أن يطوف بالبيتءوزاد عمان بن عروة عن أيه قلت بأىثشىء؟ قالت يأطيب الطيب أخيرنا 
سفبان عن ابوعجلان: عن عائقة بنت سعد أنها ليت آباها للاسرام بالسناشوالدزيرة © آخرنا سعد بنسالم عوؤنضين: : 
ابن زيد ولا أعل إلا وقد سمعته من الحسن عن أببه قال رأيت ابن عباس محرما وفى رأسه ولحيته مثل الرب من - 
الغالية ( فالالغ اف ) ولا بأس أن يتطيب الحرءان اارجل والمرأة بأقصى غاية الطيب ااذى ببق من غالية ونضوم' - 
وغيره لأن الطبب كان فى الإحلال وإن ب فى الإحرام ثىء فالإحرام ثىء أحدث 1 وإذا أحرما فليس لمما أن 0 
يتطيبا ولا أن مسا طب فإن مساه بأيدمهما عامدين وكان ببق أثره. ورمحه فعلمهما الفدية » وسواء قليل قليل ذلك وكثيره . 
| وإن كان بابسا وكان لابقى له-أثر فإن بق 4 ديح فاراقدية ولا بأس أن" مجلسا عبد العطار يداد ديه وشتريا 2 


)6 الوقص : كسر العنق » كذا فى كتب اللغة . كتبه مصححه.. 


| د 
الطيب هالم عساه بشىء من أجسادهما وأن يلسا عند الكعبة ؤهى مجمر وأن عساها مالم تكنرطبة فإن مساهاوما 
لايعامان أمها رطبة فعلقت بأيدمهما غسلا ذلك ولا ثىء علمهما وإن عمدا أن عساها رطبة فعاقت بأيديهما افتديا ولا 
يدهنان ولا بمسان شيئا من الدهن الذى يكون طببا وذلك مثل البان المنشوش والزئيق والخيرى والأدهان الى فبا 
الأبقال وإن مسا شيئا من هذا عامدين انتديا وإن ثما الريحان افتديا وإن ثما هن نبات الأرض ها يكون طببا 7 
لايتخذه الناس طببا فلا فدية وكذلك إن أ كلا التفاح أو ثماه أو الأترج أو السفرجل أو ماكان طعاما فلا فدية فيه 
وإن أدخلا الزعفران أو الطيب فى شىء من الطعام فكان يوجد ره أو طعمه أو يصبغ الاسان فأ كلاه اقتديا وإن 
لم يوجد ربحه ولا طعمه ولا يصبغ اللسان فلا فدية لأنه قد صار «ستهلكا فى الطعام وسواء كان نيئا أو نضيجا لافرق 
ببن ذلك ويدهنان يع أجسادهما بكل ما أ كلا مما ليس بطيب هن زيتوشيرق وسمن وزيد17) وسقسق وإستعطان 
ذلك إذا اجتنبا أن بدهنا ا'رأس أو يدهن اارجل اللحبة فإن هذين موضع الدهنفإن دهن اارجل أو الرأة الرأس 
أو الرجل اللحية بأى هذا كان افتدى وإن احتاجا إلى أن يتداويا بشىء من الطيب تداويا به واقتديا (قال) وكل 
ماكرهت للمحرم أن يشمه أو يلبسه من طبب أو شىء فيه طيب كرهت له النوم عليه وإن نام عليه مفضيا إليه مجلده 


افتدى » وإن نام ودينه ثوب فلا قدية عليه . 


التايسة 


( فالالةافقى ) وإذا أراد الرجل أن بحرم كان تمن حج أو لم يكن فواسع له أن مهل بعمرة وواسع لهأن هل 
محج وعمرة وواسع له أن يفرد وأحب إلى أن يفرد لأن الثابت عندنا أن النى صلى اللهعليه وس أفرد أخبرنا الرييع. 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أببه عنعائشة أن النى صل الله عليه وسلم أفرد 
الحج ( ثالال :افق ) وتكفيه النية فى هذا كله ه.ن أن يسمى حجا أو عمرة فإن سمى قبل الإحرام أو معه فلا بأس 
( قال) وإن لى محج وهو يريد عمرة فهو عمرة وإن لى بعمرة وهو يريد حجا فهو حج وإن لى لايريد حجا ولا 
عمرة فليس بمحج ولا عمرة وإن لى ينوى الإحرام ولا ينوى حجا ولا عمرة فله الخيار أن مجعله أسهما شاء وإن لى 
وقد نوى أحدهما فنسى فهو قارن لانحزيه غير ذلك لأنه إن كان معتمرا ققد جاء بالعمرة وزاد حجا وإن كان حاجا 
ققد جاء بحج وعمرة وإن كانقارنا فقد جاء بالقران وإذا لبى قال« لبيك اللهم لبيك لبيك لاشمريكلك لبيك إن اد 
والنعمة لك واللك لاشريك لك» ولا أحب أن يزيد على هذا فى الثلبية حرفا إلا أن بر ىشيئا يعجبه فيقول « لبيك إن . 
العيش عيش الآخرة» فإنه لايروى عن النى صلى الله عليه وسلأنه زاد فى الثلبية حرفا غير هذا عند شىء رآه فأعبيه ٠‏ . 
وإذا فرغ من التلبية صلى على النى صلى الله عليه وسلِ وسأل الله تعالى رضاه والجنة واستعاذه برحمته هن النار فإنه 
بروى ذلك عن النى صلى الله عليه وس ( قال ) ويلى قاتما وقاعدا وراكا ونازلا وجنبا ومتطهرا وعلى كل حال ' 
ويرفع صوته بالتلبية فى جميع المساجد مساجد الجاعات وغيرها وفى كل موضع من المواضع » وليس على المرأة رفع 
الصوت بالتلبية لتسمع نفسها وكان الساف يستحبون التلبية عند اضطام الرفاق وعند الإشراف » والمبوط وخاف 
الصلوات وفى الأسحار وفى استقبال الليل و تحن نمبه على كل حال . 


. قوله : - وسقسق ٠كذا فى النسخ , وم نقف له على ضبط ولا معنى » فحرره . كتبه مصححه,‎ )١( 


كد 
١‏ الصلاةعند الإحرام ‏ 

( الالتنانق )و إذا أراد الرجل أن يبتدى* الإحرام أحببت له أن يصلى نافلة ثم يركب راجلته فإذا استقلت 
به قائمة وتوجهت للقبلة سائرة أحرم وإن كان ماشيا فإذا توجه ماشيا أحرم ( ث)[/لة:]فقى ) أخبرنا مسلم بن خالد 
عن ابن جريج عن أبى الزيير عن جابر أن النى صلى الله عليه وسلِ قال لمم «فإذا رحتم متوجهين إلى منى فأهاوا» . 
( ثالالضنانق) وددى ابن عمر عن النى صلى الله عليه وس أنه لم يرء مهل حتى تنبعث بر احلته ( فالالغنااه) . 
فإن أهل قبل ذلك أو أهل فى إثر مكتوبة إذا صلى أوفى غير إ؟رصلاة فلا يأس إن شاء الله تعالى ويلى الحاج والقارن 
وهو يطوف بالبيت وعلى الصفا والمروة وفى فىكل حال وإذا كان إماما فعلى المنبر تك وعرفة ويلى فى الموقف عرفة . 
وبعد مايدفع وبالمزدلفة وفى موقف مزدلفة وحين يدفع من مزدلفة إلى أن يرمى الجرة بأول حصاة ثم يقطع الثلبية 
أخيرنا مسلم وسعيد عن ابن جرييج عن عطاء عن ابن عباس قال أخيرى الفضل بن عباس أن النى صلى الله اي 
وسلم أردفه من مع إلى منى فلم بزل يلى حق رمى اخرةء أخيرنا سفيان عن حمد بن ألى حرملة عن كريب عن 
ابن عباس عن الفضل بن عباس عن النى صلى الله عليه وس مثله ( الالت:افق ) ودوى اواعشعيوة عن النى 
صل الله عليه وسلم مثله» ولى عمر حت رمى اخخرة وميمونة زوج النى صلى اللهعليه وسلِم حرمت الخمرة وابن عباس 
حت رمى الخرة وعطاء وطاوس ومجاهد ( قال ) ويلى المعتمر حتى يفتنح الطواف مستاما أو غير مستلم أخبرنا مسلم 
. وسعيد عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس قال يلى المعتمر حتى يفتنح الطواف مستاما أو غير مستم ( قال) 
وسواء فى التلبية من أحرم من وراء الميقات أو المقات أو دونه أو المي أوغيره : 


الغسل بعد الإحرام 

( ألالءثائق ) رحمه الله ولا بأس أن يغتسل الحرم متبردا أو غير متبرد يفرغ الماء على رأسه وإذا مس . 
شعره رفق به لثلا ينتفه وكذلك لابأس أن يستنقع فى الماء ويغمس رأسه اغتسل النى صلى الله عليه وس محرما » 
أخبرنا سفيان عن عبد السكريم الجزرى عن عكرمة عن ابن ن عباس قال ربما قال لى عمر «تعال أماقلك فى الماء أينا 
أطول نفسا ؟ » ونحن محرمان أخيرنا سفيان أن انا مين وابن أنه ماقلا فى الماء بين يديه وهما محرمان فلم ينههما 
( فالالغ :اف ) ولا بأس أن يدخل الحرم المام أخبرنا الثقة إما سفيان وإما غيره عن أيوب السختيانىعن عكرمة 
ل أب جح أن الزبير بن العوام أمر 
بوسخ فى ظهره فك وهو حرم . 


غسل اللحرم جسده 
( الالخنائق ) رحمه الله ولا بأس أن يدلك المحرم جسده ا 0 شاء ولا بأى 
أن مك رأسه ولحيته وأحب إذا حكهما أن مححكهما طون أنامله لثلا بقطع الشعر وإن جكبما أو مسهما فخرج 
فى يديه من شعرهما أو شعر أحدهما شىء أحببت له أن يفتدئ احتباطا ولا فدية عليه حتى بعلم أن ذلك خرج من فعله 
وذلك أنه قد يكون الششعر ساقطا فى الرأس واللحية فإذا مسه تبعه والفدية فى الشعزة مد يعد النى صلى الله عليه وسلم 
من حنطة يتصدى به على مسكين وفى الائنتين مدان على مسكينين وفى الثلاث فصاعدا ندم ولا جاوز شىء من الشعر 


ظ دن 


5-18 كم 01 أصوه-ه 
ما للمحرم أن يفعله 

١ :‏ الا م اف ) أخبرنا سقيان. بن عبينة عن عمرو بن دينارعن عطاءوطاوس أحدها أو كلاهما عن ابنعباس' 
أن النى صلى اله عليه وسلم احتجم وهو محرم (فالا 9 لغشافق) فلا بأس أن محتجم المحرم من ضرورة أو غير ضرورة 
ولا لق الشعر وكذلك يفتح العرق وسط الجرح ويقطع العضو للدواء ولا شىء عليه فى شىء من ذلك فاو احتاط 
إذا قطع عضوا فيه شعر افتدى كان أحب إلى: وليس ذلك عليه بواجب لأنه لم بتقطع الشعر إعا قطع العضو الذى. له 
أن بقطعه وتان اللحرم وبلصق عليه الدواء ولا شىء عليه ولو حج أغلف أحزاً عه وإن داوى شيئا هن قرحه 
وألضق عليه خرقة أو دواء فلا فدية عليه فى ثىء ءن المسد إلا أن يكون ذلك فى الرأس فتكون عليه الفدية ٠‏ 


ما ليس للمحرم أن يفعله ظ 
( مالالشئافق ) رحه الله ويس للمحرم أن يقطع شيئا من شعره ولا شيئا من أظفازه وإن انكدير ظفر من 
. أظفاره فبق متعلقا فلا بأس أن يقطع ما انكسر هن الظفر وكان غير متصل ببقية الظفز ولا خير فى أن يقطع منه. 
شىء موتصل بالبقية لأنه حينئذ ليس ابت فيه وإذا أخذ ظفرا من أظفاره أو بعض ظفر أطعم .سكينا وإن أخذ 
ظفرا ثانيا أطعم مسكينين فإن أخذ ثلاثة فى مقام وعد اهن اق دما وإن أخذها متفرقة أطعم عن كل ظفر مدا 
وكذلك الشعر وسواء النسيان والعمد فى الأظفار والتعر. وقتل الصصد لأنه شىء يذهب فلابعود ولا از على الحرم 
أن يتقطع أظفار الحل وأن محاق شعره وليس للمحل أن يقطع أظفار الحرم ولا مخلق شعره فإن فل بأمر الحرم 
. فالفدية على المحرم وإن فعله بغير أمر الحرم والحرم راقد أو مكره افتدى المحرم ورجع بالفدية على اتدل . 
باب الصيد للمحرم ش 

( تالالةن]فى ) رحمه الله وصيد البر ثلائة أصناف حنف إ كل وكل ما أ كل منه فهو صنفان طائر ودواب ها 
أصاب من الدواب نظر إلى أقرب الأشاء من المقتول هن الصيد شبها من النعم والنعم الإبل والبقر والغنم فيجزى به 
ففى النعامة بدنة وفى بقرة الوحش بقرة وفى حمار الوحش بقرة وفى الثبتل بقرة وفى الغزكل عم وفى الضبع كبش » 
وفى الأرنب عناق وفى البربوع جفرة وفي صغار أولادها صغار أولاد هذه فإذا أصيب منهذا اعور أو مكسورفدى' 
مثله أعور أو مكسورا وأنيفديه بصحيح أحب إلى؛ أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعىقال أخبرنا ٠الك‏ ع نأبى الزيير 
عن جابر أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قضى فى الضبع يكبش وفى الغزال بعئز وفى الأرنب .بعناق وفى اليربوع 
يجفرة أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفران عن عبد الكريم الجزرى عن أنى عبيدة بن عبد اله 
ابن مسعود عن أببه ابن مسعود أنه قضى فى اليربوع بجفر أو جفرة » أخبرنا سفيان عن مخارق عن طارق أن أريد 
أوطأ ضبا02© ففزر ظهره فأنى عمر فسأله فقال عمر ماترى ؟ فقال جدى قد جمع الماء والفس قال عمر فذاك فيه . 
أخبرنا سفيان عن مطرف عن أنى السفر أن عمان نن عفان رضى الله عنه قفى فى أم حبين غملان من القنم 69 


)1١(‏ قوله : ففزر بغاء وزاى آخره راء مبملة أى شقه وفسخهكا فى اللسان » وتقدم فى باب الضب بلفظ ففقر 
بقاف بعد الفاء وهو محريف والصواب ماهنا لأن صاحب اللسان ذكر الحديث فى مادة و ف از ار » فلعم . 
(0) قوله : - والجلان » الجل » فى السكلام سقط . فإن الخل مفرد وجمعه حملان .كتبه مصححه . 


ظ 00000 
والجلان مل أخزنا جد الوخاب عن يوب عن إن يرن عن شريح أن فل وتان تررس سكت اللي ' 
ش بجدى أخبرنا مسم عن ابن جريج ء عن عطاء أنه قال فى صغار الصيد صغار الغثم وفى الغيب منها العيب من القم:ولى, ْ 
اثناها كا مشا من الغنم كان اح ب إلى ( قال ) وإذا ضرب الر. جل صيدا فجرجه ف يدر أمات أم عاش ؟ فالتى 
يلزمه عندى فيه قيمة ماتقصه الجرح فإن كان ظبيا قوم صحيحا وناقصا فإن نقصه العشر عليه العشير من كن شاةاء 
وهكذا إن كان قوفاد دا وإن قتله إنسان بعد فعله شأة محروحة وإن فداه بصحبحة كان أحب إلىوأحب إلىإذا . 
جرحه فغاب عنه أن يفنديه احتياطا ول وكشره كان هكذا .عله أن «طعمه حق يبرأ ويمتتع فإن لم عتتع فمله فدية تامة. 
ولو أنه ضرب ظبيا ماخضا فات كان عليه قيمة شاة ماخض يتصدق بها من قبل أن الو :قلف له اذبح شاة ماخضا . 
كانت شراً منشاة غير ماخض المساكين فإذا أردتا الزيادة لمم لم أزدد لمم ماأدخل به النقص عليهم ولسكنى أزداد 
لم فى الثمن وأعطهموه طعاما ( قال ) وإذا قتل الحرم الصيد الذى عله جزاؤه جزاه إن شاء مثله فإن ل يرد أن 
بمحزيه بمثله قوم المثل درام ثم الدراهم طعاما ثم تصدق بالطعام وإذا أراد الصيام صام عن كل 51 ما ولا لحجزيه 
أن يتصدق بالطعام ولا بالاحم إلا بمكة أو هنى فإن تصدق به بغير مكة أو منى أعاد أ ا عدي فىفوره ذلك 
قبل أن بحل وبعد ماحل فإن صدر ولم مجزه بعث مجزائة حتى محزى عنه فإن جزاه بالصوم صام حيث شاء ء لأنه ‏ 
لا منفعة لمساكين الحرم فى صيامه وإذا أصاب الحرم الصيد خطأ أو عمدا جزاه وإذا أصاب صيدا جزاه ثم كلا عاذ 
جزى ماأصاب فإن أصابه ثم أكله فلا زيادة عليه فى الا كل و بس ماصنع وإذا أصاب الحرمان أو الجاعة صيد! فليم 
كلهم جزاء واحد ( ث)الئافتى ) أخبرنا مالك عن عبد املك بن قريب عن ابن سيرين أن عمر قف هر ورجل 
من أصحاب النى صلى الله غليه وس قال مالك هو عبذ الرحمن بن عوف على ر جلي نأوط] ظبيا فقتلاه بشاة واغرق ” 0 
الثقة عن سماد بن سامة عن زياد مولى بنى مخزوم وكان ثقة أن قوما حرما أصابوا صيدآ فقال .لحم ابن عمر عيسم 1 
جزاء» فقالوا علىكل واحد هنا جزاء أم علينا كلنا جزاء واحد؟ فقال ابن عمر إنه لغرر بم بل عليم كلتم جزاء 
واحد ( فالالة :فى ) أخبرنا مسم بن خالد عن ابن جر يج عن عطاء فى النفر ا 
كلهم جزاء واحد ( قال ) وهذا موافق لكتاب الله عز وجل لأن الله تبارك وتعالى بقول 2( تجراء بلعاسل من 
النعم » وهذا مثل ومن قال عليه مثلان فقد خالف معنى القرآن : ش : 
طائر الصيد ظ 
(فالالت افق ) الطائر صنفان حمام وغي رحمام, فا كان منه حماما ذ كرا أو أت ففدية الخامة منه شاة اتباعا و أن 
العرب لم تزل تفرق بين اجام وغيره من الطائر وتقول الام سيد الطائر والجام كل ماهدر وعب فالماء وى 'نسميه 
٠‏ أسماء جناعة الجام وتفرق به بعد أسماء وهى الجام واليمام والدباسى والقمارى والفواخت وغيره نما هدر أخيرنا 
سفيان بن عيينة عن عمرو عن عطاء عن ابن عباس أنه قضى فى حمامة من مام مكة بشاة ( الال هافق ) وقال 
ذلك مر وعمان ونافع بن عبد الحرث وعبد الله بن تمر وعاصم بن حمر وسعيد بن السب وعطاء (قال) وهذا 
إذا أصيبت بمكة أو أصابها الحرم (قال) وما كان من الطائر ليس محمام ففية ة قيمته فى الموضع الذى. يصاب فيه 3 


أ كثرت (مالالش اق ) أخبرنا مسر بن خالد وسعيد.بن سالم عن ابن جرييج عن بكير بن عبد الله عن القاسم عن 
ابن عباس أن رجلا سأله عن حرم أصاب جرادة فقال : يتصدق بقبضة من طعام وقال ابن عباس : وليأخْذن بقبضه 


مدير الت 
جرادات10 ولكن على ذلك رأى ( ثالالة_ افق ) وقال حمر فى الجرادة عرة ( ُالالش تانق ) وكل مافدى 
ءن الصيد فباض مث ل النعامة واخخامة وغيرها فأصيب ببذه ففيه قيمته فى الموضع الذىيصاب فيه كقيمته لو أضيب لإنسان 
وما أديب من الصيد لإنسان فعلى الحرم قيمته دراهم أودنائير لصاحبه وجزاؤه لاساكين وما أصاب الحرم من 
الصيد فى الل والحرم قارنا كان أو مفردا أو معتمرا فجزاؤه واحد لابزاد عله فى تباعد الحرم عليه لأن قليل الحرم 
<' وكثيره سواه ء إذا منع بها الصيد » وكل ما أصاب الحرم إلى أن مخرج من إحرامه ما عليه فيه الفدية فداه وخروجه 
ن العمرة بالطواف والسعى والحلق أو التقصير وخروجه نن الحج خروجانٍ فالأول الرمى والحلاق فلو أصاب 
صيدا خارجا من ارم لم يكن عله جزاؤه لأنه قد خرج من جميع إحرامه إلا النساء وهكذا لوطاف بالبيت أو ' 
حلق بعد عرفة وإن لم يرم وبأ كل الحرم الصيد مالم يصده أو يصد له ( الالتنانق ) أخبرنا ابن أنى حى عن 
عمرو إن أفى عمزو مولى المطلب عن الطلب بن عبد الله بن حنطب عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله 
عليه وس قال « لحم الصيد حلال لكم فى الإحرام ماله تصيدوه أو يصد لكر » ( الال افق ) وهكذا رواه 
سليان. بن بلال ( فالالة افق ) وأخبرنا الدراوردى عن عمرو بن أنى عمرو عن رجل من بى سامة عن جابر 
ابن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وس قال لحم الصيد « حلال لك م فى الإحرام مالم تصيدوه أو يصد لكم ند 
( فالالئنافى ) ابن أبى بحى أحفظ «ن الدراوردى ( الال افق ) ولو أن محرما صيد من أجله صيد فذمحه 
ره فا كلدهر أكل .حرا عله ول يكن خ عليه جزاؤه لأن الله تعالى إنما جعل ج زاءه بقتله وهو لم يقتله وقد يأأكل 
لوي عزدة قد وكرنتقايه جراء وول عترم علالا عل عبد ال علا منلاها اد عل عق داب يكل ك1 
يكن عليه جزاء وكان مسيئاً كا أنه لو أمره بقتل مسلم كان القصاص على القاتل لاعلى الأمر وكان الأمر نما 
( قال ): ولو صاد جلال ضيدا فاشتراه منه حرم أو اتهبه فذعهكان عليه جزاؤه لأنه قاتل لهء والحلال يقتل ا'صيد فى 
الحرم مثل الخُرم يقتله فى الحرم والإحرام ونحزيه إذا قتله . ش 


طم كين اعم 
ا جزاه » حلالا كان أو حراما » وفى اابُ شحرة الصغيرة شاة وفى 
السكبيرة بقرة ة وبروىهذا عن ابن الزبير وعطاء (فالاك انق ) والاحرم أن يقطع الشجر فى غبرا رم لأن الشجر 
ليبس يصيد ٠‏ 


مالا .يؤكل من الصيد ' 
( ال افق )دمالا يؤكلللجه من الصيد صنفان صنف عدو عادء ففبه ضرر وفه أنه لايؤكل فيقتله ا حرم وذلك : 


كل الأسدةوالااى:والنىس والغرات والكهداء والتقرب والنانة والكلب العقور وببدأ هذا الحرم وَشَتل شتاره 
وكباره لأنه صتف مباح ويبتدثه وإن لم يضره وصنف لا يؤكل ولا ضرر له مثل البغائة والرحمة واللحكاء والقطا ' 
والخنافس والجعلان :ولا أعم فى مثل هذا قضاء فآمره بابتدائه وإن قتله فلا فدية عليه لأنه ليبن من الصيد 


(1) قوله : ولكن على ذلك رأى كذا فى النسخ هنا وتقدم هذا الحديث بلفظ ولكن ولو قال الشافعى قوله .. 
ولأخذن بقبضه جرادات إما ذا الجر واعاو دوي تعول تحتاط فتخرج أ كثر مما عليك بعد ما أعامتك أنه 
أ كثر ما عليك اه كتبه مصححه . 


ولس ااه 

0000 : لايفدى الحرم من الصيد إلا مايؤكل لجه ( قال ) وهذا مؤاقق معنى 
القر رآن والسنة. ويقتل الحرم ا ةردان والجنان وال2©» والكتالة والبراغيث وااقملان إلا أنه إذا كان القمل 
فرأسهم أحب أن يفلى عنه لأنه إماطة أذى وأ كره له قتله وآمره أن يتصدق فيه بشىء وكلشى*تصدق به فهو خير 
منه من غير أن يكون واجبا ‏ وإذا ظبرله على جلده طرحه وقتله . وقتله من الحلال ( ألّلن افق ) أخبرنا سفيان 
ابن عييئة عن أبنأ فى نجسح عن ميمون بنمهران قال جلست إلى |بنعباس فجلس إليه رجل لم أر رجلا أطول شعرا 
منه فقال. : « أحرمت وعلى هذا الشعر » فقال ابن عباس « اشتم خما لعل سنوت ]نك فل هد هقان لو فلت 1ن اذ 
ليست بامرأتى » قال م زنا فوك » قال «.رأيت قلة فطرحتها » قال « تلك الضالة لاتبتفى » أخيرنا مالك عن 
محمد بن النكدر عن ريعة بن الهدير أنه رأى عمر بن الخطاب قود بعير له فى طين بالسقا د حرم 
) اللشنائق 0 3 : لابأس أن يقتل الحرم:اأقراد والحامة . 


لانن ) : قاللله تعاب« أحل لك صيد البحر وطعامه متاعا لكر وللسيازة» وقال اله عز وجل« وما ستؤى 
البحران هذا عذب فرات سائغ شمرابه وهذا ملح أجاج وم نكل تأ كلون خآ طريا» ( الال افق ) فكل ماكان 
. فيه صيدءفى بتركان أو ماء مستنقع أو غيره» فهو بحر وسواء كان فى الل والحرم يصاد ويؤّكل لأنه مالم ينم محرمة ‏ ' 
ثىء وليس صيده إلا ماكان .عيش فيه أ كثر عيشه » فأما طاارء فإنما يأوى إلى أرض فيه فهو.ءن صيد البر إذا 
| أصيب جزى . : 
دخول 3 
( فالالغ افق ) رحمه الله تعالى أحب للرجل إذا أراد دخول مك1 أن يغتسل فيطرفها ثم عضى إلى البيت ولايعرج 
فببدأ بالطواف وإن ترك الفسل أو.عرج للحاجة فلا بأس عليه وإذا رأى. البنت قال « اللهم زد هذا البيت تثسريفا 
وتعظها وتكر با وههابة وزد من شرفه وعظمه وكرمه مغن حجه: أو اعتمزه تشسريفا وتعظما وتكريها وههابة وبرا 
اللهم أنت السلام ومنك السلام فحينا زبنا بالسلام » فإذ اننهى إلى الطواف اضطبع فأدخل رداءه نحت متكبه الأعن . 
ورده على منكيه الأدمر حق يكون «تكبه الأيمن مكشوفا ثم استم الركن الأسود إن قدز على استلامه وقال عند 
استلامه (« اللهم إعانا بك وتصديقا يكتابك ووفاء بمهدك واتباعا لسنة نيك محمد صلى الله عله وسلٍ»'ثم يعضى عن 
بمينه فيرمل ثلائة أطواف من الحجر إلى الحجر ليس بينهما مشى وعثى أربعة فإن كان الزحام202© شيئا لارقدر على 
أن يرمل فكان إذا وقف لم يؤذ أحدا وقف حق ينفرج له مابين يديه ثم يرمل وإن كان يؤذى أحدا فى الوقوف 
مشى مع الناس بمشيهم وكلا اتفرجت له فرجة رمل وأحب إلى لو تطرف حتى مخرج من الناس حاشية ثم يرمل 
فإن ترك الرمل فى طواف رمل فى اثنين وإن تركه فى اثنين رمل فى واحد وإن تركه فى انثلاثة لم بقض » إذا ذهب 
«وطعه لم يقضه فما بق ولا فدية عليه ولا إعادة وسواء تركه ناسيا أو.عامدا إلا أنه مسىء فى تركه عامدا وهكذا 


(1) الكتاله «كذا فى النسع وبدون تقط فى بعدها وم ترا عل طبط فحرره » وقوه : والقملان » هو بكسر 
القاف جمع قال بالضم ء »“لغة فى القمل »كغراب وغريان ٠‏ 2 
(؟) شيثا : :كذ فى اشع » ولعلا حرفة عن « حديدا »فاظر كته مصسعه . 
(ع0؟-؟) 


ّْ ءاس 
. الاضطباع والاستلام إن ركه فلا فدية ولا إعادة عليه (قال) وأحب إلى أن إستلى فما قدر عليه ولا يستلم من الأركان 
إلا الحجر والماتى يستلى المانى بيده ثم يقبلها ولا يقبله ويستم الحجر بيده ويقبلها ويقبله إن أمكنه التقبيل ولم مخف | 
على عينه ولا وجهه أن جرح وأحب كا حاذى به أن يكير وأن يقول فى رمله « الاهم اجعله حجا ميرورا وذنبا 
«خفورا وسعيا مشكورا » ويقول فى الأطواف 7 اللهم اغفر وازخم واعف ما تعلم إنك أنت الأعز الأ كرم 
اللهم ربنا آتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب النار» فإذا فرغ من طوافه صلى خلف المقام ركعتينفيقراً 
| فى الأولى ب«قل يا أها الكافرون» وفى الأخرى ب«قلهو الله أحد»م وكل وا<دة ٠مهما‏ بعد أم القرآن ثم يعود إلى 
ا الركن فيستلبه وحيمًا صلى أجزأه وما قرأ مع أم الفرآن أجزأه وإن ترك استلام الركن الماتى فلاثىء عليه ولا مجزيه . 
الطواف بالبيت ولا الصلاة إلاطاهرا ولا مجزئه من الطواف بالبيت أقل من سبع تام فإن خرج قبل سبع فسعى 
بين الصفا والمروة ألغى سعيه حتى يكون سعيه بعد سبع كامل على طهارة وإن قطع عليه الطواف لاصلاة بنى من حيث 
قطع عليه وإن انتقض وضوؤه أو رعف خرج فتوضاً ثم رخع فبنى من حيث قطع 2212 وهكذا إن انتقض وضوؤه وإن 
تطاول ذلك استأنف الطواف وإن شك فى طوافه فل يدر حمسا طاف أو أربعا ؟ بنى على القين وألغى الشك <تى 


00 'ايستيقن أن قد طاف سعا تاما أو أكثر . 


ظ الخروج إلى الصفا ظ 
( مالالثنافق)وأحب إلى أن مخرج إلى الصفا ممن ياب الصا ويظهرفوقة فيموضع يرى منه البيتثم يستقبلالبيت 
٠‏ فيكيزويقول«الله أ كير الله أ كبرالل] كبرو الجد الله أ كبرعلىماهدانا والجد شعلى ماهدانا وأولانا ولاإله إلا الله وحده 
لاشربك له له الملك وله الجد حى وميت بده ال وهو على كل ثىء قدير لا إله إلا الله ضدق وعْده ونصر عبده 
وهزم الأجزاب وحده لاإله إلا الله ولا نعبد إلا إياه مخاصين له الدين ولو كره الكافرون » ثم يدعو ويلى ثم يعود 
تقول مثل هذا القول حق يقوله ثلائا ويدعو فها بي نكل تكبيرتين عابدا له فى دين أودنيا ثم ينزل عثى حق إذا 
كان دون الميل الأخضر اللعاق فى ركن المي نحو هن ستة أذرع سعى سعبا شديدا حق محاذى الميلين الأتشرن: " 
اللذين بفناء المسجد ودار العباس ثم ممئى حتى يرق على المروة حتّى ,بدو له البيت إن بدا له ثم يصنع عليها ما صنع 
على الصفا حتى تكثل سبعا يبدأ بالصفا وتم بالمروة وأقل ما عليه فى ذلك أن يستوفى ما بينيما مشيا أو سعيا وإن 
لم يظهر عليهما ولا علىواحد هنما ولم يكبرو ليدع ولم بسع ف السعى فقد ترك فضلا ولا إعادة ولا فدية عليه وأحب إلى 
أن يكون طاهرا فى السعى بينهما وإنكان غير طاهر جتبا أو على غير وضوء لم يضره لأن الحائض تفعله وإن أفمت 
الصلاة وهو يسعى بين الصفا والمروة دخل فصلى ثم رجع فبنى من حيث قطع وإن رعف أو انتقض وطوؤه أنصرف 
فتوضأً ثم رجع فنى والسعى بين الصفا والمروة واجب لابحزى غيره ولو تركه رجل حتى جاء بلده فكان معتمرا 
كان حراما م نكل شىء حتى يرجع وإن كان حاجا قد رمى الخرة وحلق كان حراما.من النساء حتى يرجع 
ولا محزى بين الصفا والمروة إلا سبع كامل فلو صدر ولم يكله سبعا فإن كان ما ترك من ااسابع .ذراعا كان 
كويئته لولم يطف ورجع حتى يبتدى* طوافا أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد اله بن اللؤمل 
العابدى عن عمر بن عبد الرحمن بن محيصن عن عطاء بن أبى رباح عن صفية بنت شيبة قالت أخيرتى20 بنت أنى 
ش )١(‏ قرله : وهكذا إن انتقض وضوؤء كذا فى النسخ وهو مكرر مع قوله قنله «وإن انتقض وطوؤه »قفانظر 
(؟) بنت أبى مجزأة » فى القاموس : اسمها حبيبة » و تجحزآة يضم فسكون ففتح . 


_- لوو 0 
ش 5-5 4 انساء ف نشد كاز قالت اهم نسوة. من قريش دار ابن أي اين فر إلى سول لك ل 
الله عليه وسلم وهو سعئ بين الصفا والمروة ف رأيتَة سعى وإن متزره لدور . من اشدة السعن حى أي لأقزل 5 
لاأرى ركبته وسمعته يقول «اسغوا إن الله كتب عليتم السعى» ( ثالإلغتةافى) أخبرنا سفيان عن ابن جرييج عن 
٠‏ ابن ألى مبحء عن أيه قال أخبرنى من رأى عمّان بن عفان زضى الله عنه يقوم فى خوض فى أسفل انصفا ولا يظهر ‏ 
عليه ( لاله افق ) وليس على النساء رمل يالنيث ولابين' الصفا والروة وعثين على هينين وأحب للمشهورة' 
بالجال أن تطوف وتسعئ للا وإن طافت: بالنهار' سدلت ثومها ء! على: وجهها أو طافث فى ستر ويطوف الرحل والمرأة 
بالبيت وبين الصفا والمروة ماشيين ولا بأ أن يطوفا محمولين من علة وإن طافا حمولين .من غير علة فلا إعادة 
عليهما ولا فدية » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعمىقال أخبرنا سعيد بن سالم القداح عنابن أبى ذئب عن ابنشياب * 
عن 220 عبيد الله بن عبد الله بن عباس أن النى صلى الله. عليه وشل طاف بالبيت على راحلته ست .الركن بمحجنه 
( لالت انق ) أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أبيه أن الني صلى الله عليه وس أمر أصحا به أن مهجروا بالإفاضة 
وأفاض فى نسائه ليلا وطاف بالبيت ستم الركن بمحجنه أظنه قال : ويقبل طرف الحجن . 


الرجل يطوف بالرجل تحمله ظ ش 
( ثالالةئائق ) وإذا كان الرجل.محرما فطاف بمحرم صى أو كير محمله ينوى بذلك أن يقضى عن .الكبير 
والصغنر طوافه وعنْنفسه فالطواف طواف الحمول لاطواف الحامل وعله الإعادة وعليه أن يطوف لأنه كن ل يرطف . 


مايفمل المرء .بعد الصفا واأروة 

ظ )0 العثاق ( إذا كان الرجل «عتمرا فإن كان معه هدى نأحببت له إذا فرغ من الدفا.والمروة أن شخره 
قبل أن محلق أو يقصر وينحره عند الزوة وحم مخره من .مك3 أجزأء وإن حلق أو قصنر قبل أن ينحره فلا فدية 
عليه وينحر الهدى وسواء كان الحدى واجبا أو تطوعا وإنكان قارنا أوحاجا أمسك عن الحلق فم ملق حق يرمى. 
الخرة, يوم اانحر * ثم حلق أويقضر والحلق أحب إلى وإن كان:الرجل أصلع ولاشعز على “رأسه أو محاوقا أمر المومى 
على رأسة وأحب إلى لو أخذ من لليته وشارييه حت يضع من شعره شيئالله وإن لم يفعل فلا ثىء عليه لأن النسك 
٠‏ إنما هو فى الرأس لا فى الاحية وليس .على النساء حلق:الشعر ر ويؤخد من شعورهن قدر أعلة ويعم بالأخذ ؤإن أخذ. 
' أقل من ذلك أو من ناحية من واحى الراس .ما كان ثلاث شعرات فصاعدا أجزأ عنبن وعن الرجال وكيفها أخذوا . 

1 أو غيرها أو.تفا أو قرضا ‏ أجزأ إذا وقع عليه اسم أخذ » وكان شى» موطوعا منه لله عن وجل بقع عليه 

لست لو 


٠‏ مايفعل اللي والقارن 


( الالغنائق ) أ لاحاج والقارنٍ أن 5 الطصواف بالبيت وإذا كان بوم التروية أحببت أن 
رجا إلى امن » * ثم يقها مها حتي يصليا الظهر والعصير والمغرب والمشاء والصبح ثم يغدوا إذا ظلمت الشمس على ثبير 


(1) عيد ال بن عبد الل بن عبان لويس ان ول ا ن الك عن لبن عباس ع 
وانظر أ كتة تسيصة ‏ ْ 


د 
وذلك أول.بزوغها ثم بمضيا حت يأتيا عرفة فيشهدا الصلاة مع الإمام ويجمما مجمعه بين الظهر والعصس إذا زالت 
الشمس وأحب للامام مثل ما أحببت لها ولا مجهر بومعد ذ بالقراءة لأنها ليست مجمعة ويأنى المسجد إذا زالت الشمس 
فبجلس على الثبر فيخطب الخطبة الأولى فإذا جلس أخذ المؤذن فى الأذان وأخذ هو فى الكلام وخفف الكلام 
الآخر حتى يرل بقدر فراغ المؤذن من الأذان فيقيم المؤذن ففصلى الظهر ثم يقيم امؤذن إذا سل الإمام من الظور 
فصلى الحصر ثم يركب فيروح إلى الموقف عند موقف الإمام عند الصخرات ثم يستقبل القبلة فيدعو حق الليل ويصنع 
ذلك الناس وحيما وقف. الناسمن عرفة أجزأهم لأن النئ صلى الله عليه وسِ قال م هذا الموقف وكل عرفة موقف» 
ويلى فى اللوقف ويقف قائما ورا كبا ولا فضل عندى للقيام على الركوب إن كانت معه دابة إلا أن يعم أنه يقوى 
فلا يضعف فلا بأس أن ينل فبقوم ولو أزل فجلس لم يكن عليه ثىء وحيما وقف من سهل أو جبل فسواء وأقل 
ما يكفيه فى عرفة ختى يكون به مدركا لاحج أن يدخلها وإن هيقف ولم يدع فيا بين الزوال إلى طلوع الفجر من ليلة 
اانحرفن لم يدرك هذا فقد فاته الحج » وأحب إلى لو تفرغ يومئذ للدعاء ولو انحر أوتشاغل عن الدعاء لم يفسد عليه 
حجه ولم يكن عليه فيه فدية» ولو خرج من عرفة بعد الزوال وقبل مغيب الشمس كان عليه أن يرجع فما بينه وبين 
طلوع الفجر فإن فعل فلا فدية عليه وإن لم يفعل فعليه الفدية والفدية أن يهريق دماءوإنٍ خرج منها ليلا بعد ماتغيب 
الشمس ولم يكن وقف قبل ذلك نهارا فلا فدية عليه وعرفة ماجاوز وادى عرئة الذى فيه اللسجد وليس السجد ولا 
وادى عرنة من عرفة إلى الحبال القايلة على عرفة كلها تما لى حوائط ابن عامر وطريق الحصن فإذا جاوزت ذلك 
فليس من عرفة وإن ترك الرجل المرور د«حنى فى ابدام فلاشى» علب وكذاك إن م ب وك للك ولا يدقع 
من عرفة حتى تغيبٍ الشمس ومين مغيبها . 

باب ما يفعل من دقم من عرفة 

( فالالة:افى ) رحمه الله تعالى وأحب إذا دفع من عرفة أن يسير على هينته را كبا "كان أو ماشيا وإن سار 
أسرع هن هينته ولم يؤذ أحدا لم أ كرهه وأ كره أن يؤذى فإن أذى فلا فدية عليه وأحب أن إسلك بين امأزمين 
وإن سلك طريق ضب فلا بأس عليه ولا يسلى المغرب واعشاء حتى يأنى المزدلفة فيصليهما فيجمع بينهما بإقامتين 
ليس معهما أذان وإن أدركه نصف الليل قبل أن يأنى المزدلفة صلاهما دون المزّدلفة والمزذلفة من حين يفضى ٠ن‏ 
. مأزءى عرفة وليس الأزمان من المزدلفة إلى أن يأنى قرن محسر وقرن محسر ماعن يمينك وثمالك هن تلك المواطن 
القوابل والظواهر والسُعاب والشجار كلها من المزدلفة ومزدلفة منزل فإدا خرج منه رجل بعد نصف اللبل فلا فدية 
عليه وإن خرج قبل نصف الليل فل يعد إلى المزدلفة اقتدى والفدية شاة .يذبحها ويتصدق بها وأحب أن يقيم حتى يصلى 
الصبح فى أول وقتها ثم يقف على قزح <ق يسفر وقبل تطلع الشمس ثم يدقع وحدما وقف منمزدلفة أوازل أجزأءه 
وإن استأخر من مزدلفة إلى أن تطلع الشمس أو بعد ذلك كرهت ذلك له ولا فدية عليه وإن ترك المزدلفة فم يرلا 
وم يدخلها فما بين نصف الليل الأول إلى صلاة الصبسح إفتدى وإن دخلها فى ساعة من هذا الوقت فلا فدية غليه ثم 
يسير من المزدلفة على هينته ما وصفت السير .ن عرفة وأحب أن محرك فى بطن مسر قدر رمية حجر فإِن لم يفعل 
فلا ثىء عليه ( الال :الى ) أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أيه وأخيرنا مسل بن خالد عن ابن جريج عن 
محمد بنقيس بنمخرمة وزاد أحدهما على الآخر واجتمعا فيالمعنى أن اانىصلى الله عليه وس قال د كان أهل الجاهلة ' 
يدفعون من عرفة قبل أن “تغب الشمس ومن المزدافة بعد أن تطلع الشمس ويقولون : ار كاف . 
تأخر الله تعالى هذه وقدم هذه . يعنى قدم الزدلفة قبل أن تطلع الشمس وأخز عرفة إلى أن تغيب الشمس 


١ش‏ الخلا 
( الالتنانق ) أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جربج عن أبى الزيير عن جابر وأخبرنا سفبان يوغية معن 
ابن النكدر وعن سعيد بن عبد الرحمن بن يدبوع ع نأبى الحويرث قالى رأيت أبا بكرااصديق واقفا على قزح وهو 
يقول «أمها الناس أصبحوا أبها الناس أصبحوا» ثم دفع فرأيت فخذه ما خرش بعيره بمحجنه ( الال افق ) أخبرنا 
الثقة ابن أبى بحى أو سفيان أو هما عن هشام.ابن عروةعن أيه أن عم ركان محرك فى بعان متسر ويقول : 
إلك تعدو قلقا وضينها * عخالفا دين النصارى دينها ش 
( الئاق ). أخرنا سفيان أنه سمع عبيد لله ب نألى يزيد يقول سمعت ابن عباس يقول كنت فيمن قدم النى 
صلى الله عليه وس من ضعفة أهله » يعنى من المزدلفة إلى منى . 
| دخول منى ْ 
(ثالالنائق ) أحب أن لا برمى أحد حت تطلع الشمس ولا بأس عليه أن رمي قبل طاوع الشمس وقبل 
الفجر إذا رمى بعد نصف اليل أخبرنا داود بن عبد الرحمن وعبد العزير بن محمد الدراوردى عن هشام بن عروة 
عن أببه قال دار رسول الله صلى الله عليه وس يوم النحر إلى أم سامة فأمرها أن تعجل الإفاضة من جمع حتى ترمى 
الجرة وتوافى صلاة ااصبح بمكة وكان يومها فأحب أنتوافيه أخبرنا الثقة عنهشام عن أيه عنزينب بنت أبى سامة 
عن أم سامة عن النى صلى الله عليه وس مثله ( كاله :إفى ) وهذا لايكون إلاوقد رمت اخرة قبل الفجر وو ساق 
ولاإرمى نوم النجر إلاجمرة العقبة وحدها ويرمبها راكا وكذلك برمبها يوم النفر راككا وعثىق الومين الآخرين 
أحب إلى » وإن ركب فلا.شىء عليه أخبرنا سعيد ابن:سالم قال أخيرى أعن بن نابل قال أخيرى قدامة بن عبد الله 
ابن. جمار الكلابى قال رأيت الي صلى الله عليه وسلم يرمى جمرة العقبة على ناقته الصبباء ليس ضرب ولا طرد ' 
وليس قيل إليك إليك ( فالغ :افق ) وأحب إلى أن يأخذ حصى الهرة يوم اانحر من مزدلفة ومن حيمًا أخذه 
أجزأه وكذلك فى أيام منى كلها منحيث أخذه أجزأه إلا أنى أ كرهه من ثلائة مواطع'من الممجد لثلا مخرج حصى 
السجد منه وأ كرهه من الاش النجاسته ومن كل موضع بحس وأ كرهه من الخرة لأنه حصى غير متقبل وأنه قد 
رمى به مرة وإن رماها بهذا كله أجزأء ( قال) ولا محزى الرمى إلا بالحجارة وكل ما كان يقع عليه اسم حجر 
من مرو أو مرمر أو حجر برام أوكذان أوصوان أجزأه وكل مالا يقع عليه اسم حجر لامحزيه مثل الآجر والطين - 
ال جموع مطبوا كان أو نيئاً والملح وااقوارين“وغترٌ ذلك مما لابقع عليه اسم الحجارة » فن رءى بهذا أعاد وكان كن 
لمم ومن رمى امار من فوقها أو تحتيا أى محذائها من أى وجه لم يكن عليه ثىء ولا يرمى الخار فى ثوء من 
أيام منى غير بوم النحر إلا بعد الزوال ومن رءاها قبل الزوال أعاد ولا يرمى منها ثىء أقل من سدع حصيات 
فإن برماها ببست ست أوكان معه حصى إجدى وعشرون فرءى امار ولم بدر:أى جمرة رمى بست عاد فرمىالأولى 
بواحدة حق يكون على يقين ٠ن‏ أنه قدأ كل رميها بسبع ثم رمى الاثنتين سبع سبع وإن رمى بخصاة فأصابت 
إنسانا أو حملا ثم استنت حت أصابت موضع الحصى من الخمرة أجزأت عنه وإن وقعت قنفضها الإنسان أو العير 
فأصابت موقف الحصى لم تجز عنه ولو رمى إنسان بحساتين أو ثلاث أو.أ كثر فى مرةلم يكن إلا كحصاة واحدة ' 
٠‏ وعله أن يرمى سبع مرات وأقل ما عليه فى الرمى أن يرمى حتى يوقع حصاءه فى «وضع الحصى وإن رمى حصاة 
فغابت عنه فلم يدر أبن وقمت أعادها وم بحز عنه حق يعم أنها قد وقعت فى موضع الحصى ويرمى الخرتين 
الأولى والوسطى يعلوهما علوا ومن حيث رءاهما أجزأه ويرمى ججرة العقبة من بطن الوادى وءن حيث رءاها ْ 
*؟ أجزأه وإذا رمي الرة الأولى تقدم عنها فجعلها فى قفاه فى الموضع الذى لايناله نما تطاير هن الخصى ثم وقف فكه 


ا ات 

0 الله ودعا بقدر سورة البقرة ويصنع مثل ذلك عند الرة الوسطى إلا أنه يترك الوسطى مين لأنها على أكة 
9 عكنه غير ذلك ويف فى بوان م امس ذل هنقطعا عن أن يناله الحخصى ولا يصنع ذلك عند جرة العقبة ويصنعه فى أيام 
فى كلم وإن ترك ذلك فلاإعادة عله ولافدية ولا بأس إذا زمى الرعاء:الرة يوم النحر أن يصدروا.ويدعوا ليت 
٠‏ د«حفى» ويسيتوا فى إبلهم20© ويقيموا وبدعوا الرهىالغدهن بعد يوم النحرثم يأتوا بعد اهد.ءن يوم النحر وذلك بوم 
الثفر الأول فيبتدتُوا فبرموا لليوم الماضئ الذى أعيوه فى الإبل حت إذا أ كوا الرءى أعادوًا على الجرة الأولى 
فاستأنفوا رمى بم مهم ذلك فإن أرادوا ااصذر ققد قضوا ٠١‏ علمهم .من الر مى وإن رجعوا إلى الإيل أو أقاءوا ينى 
لا يريدون اصدر رموا الغد وهو يوم النفر الآخر ( قال) ومن نسى رمى جرة من الخار هارا رءاها ليلا ؤلا فدية 
عليه وكذلك لو ذى رمى الخار حق يرمبها فى آخر أيام منى وسواء رمى جرة ااعقبة إذا نسه أو رمى الثلاث إذا 
دمى ذلك فى آيام الرمى فلاثىء عليه وإن مضت أيام الرءى وقد بقيت عليه ثلاث حصيات لم يرم بون أوأ كثر من 
جميع الرمئ فعليه دم وإن بقدت عه حصاة قعليه مد وإن بت حصاتان دان وإن: قبت عليه ثلاث قدم وإذا تدارك 
عليه رميان ابتدأ الرمى الأول حق »كله ثم عاد فاتدأ الآخر ولاجزيه أن يرهى فى.قام واحد بأربع عثسرة حصاة 
فإن أخر ذلك إلى آخر أيام منى فلي يكل جميع ما عليه من الرمى إلى أن تغيب الشمس افتدئ كا وصفت الفدية فى 
ثلاث حصيات فصاعدا دم ولا رمى إذا غابت ااشمس ( قال ) وكذلك لو نفر يوم النفر الأول ثم ذكر أنه قد بق 

عليه الرفئى أهراق دما ولو احتاط فرمي لم أ كره ذلك ولاثىء عله لأنه قد قطع اللتج وله القطع ويرمى عن 
ا المريض الذى لا يستطيع الرءى وقد قبل يرمى المريض فى يد الذى يرمى عنه ويكير فإن فعل فلا بأس وإن لم يفعل 

فلاشثىء عله فإن صح فى أيام منى فرمى ما رمى عنه أحبدت ذلك له فإن لم يفعل فلا شىء عليه ويرءى عن الى 
ش الذى لا ستطيع الرمى فإن كان يعقل أن يرمى إذا أمز رمى عن نفسه وإذا رمى الرجل عن نفسه ورمى عن 
غيره أ كل الرءى ء عن نفسه ثم عاد فرءى عن غيره كم يفعل إذا تدارك عليه رميان وأحب إذا رمى أن يرفع ديه 
حق يرى بياض مانحت منكبيه ويكير مع كل حصاة وإن ترك ذلك فلا فدية عليه ( قال ) وإذا كان الحصى بحسا 
أحببت غسله وكذلك إن شككت فى نجاسته لثلا يننجس اليد أوالإزار وإن لم يفعل ورمى به أجزأه ويرمى الجار 
بقدر حصى الخزف لا مجاوز ذلك أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن ألى الزبير عن <ابر أن الى صلى الله عه وسم 
رمى لجار عثل حصى الخذف أخيرنا سفيان عن حمد ابن قرس عن محمد بن إبراهم ‏ بن المراث ال عن رجل 
هن قومه من بى. تيم يقال له معاذ أو ابن عاذ رأئ النصلى اله عليه وسلم بنرك الناس ينى منازلهم وهو يقول:اردوا 
ارموا بمثل حصىالخذف ( والال: فى )0© والخذف ماخذف به الرجل وقدر ذلك أصغر. ا طولا وعرضا 
وإن ره ى بأصغر من ذلك أو أ كبر كرهت ذلك ولس عليه إعادة . 


ل يبي ب 2 ب ل م ا لمم 


(1) ويقيموا كذا ف النسخ ؛ وكذلك قوله بعد «أعيوه» ولعل هنا حريفا + ن النساع » والأصل «ويستموا» 
لين الل وجدهط شاة قا وكذاك امواء بطر )حون . : 


(0) قوله : والخذف ماخذف "١‏ خكذا فى الأصل » وانظار كتبه «صححه 


وله 
ا عنى غير ا 
(ثالالتنافق) وأحب لار جل إذا دمى الجرة ة فكان معه هدى أن يبدأ فينحره أو 006 بقصرع يكل ْ 
من للبم هد يه ثم يفيض فإن ذبسح قبلأن يرمى أو حلققبلأن يذبح أو قدم نسكا قبل نسك ثما تعمل بوم التحرفلا حرج : 
دلا فدية ( ثالالش اث ) أخبرنا مسوعن ابن شهاب عن عيسى بن طلحة بن عبيد الله عنعبد الله بنعمرو قال وقف 
رسو ل الله صلى الله علية به وسلقحيية الوداع بنى للناس يسا لونه فحاء رجلفقال بارسول الله إأشعرفحلقتقبل ,أ نأذبمفقال 
واذبع ولا جرع ج) نجاءه رجلفقال ,ارسول الله لم أشعرفنحرت قبلأن أرنى قال« ارم ولا حرج» قال لا سئلرسول 
الله صبى ال عليه وسمعن شىء قدم ولا أخر إلا قال افعل ولا حرج ( فالالغنانق) ولو أفاض قبل أن إرمى قفطاف 
كان كله انا نان ولم يكن .عليه إعادة الطواف ولو 'أخر الإفاضة حتى تمضى أيام منى أو بعد ذلك لم يكن عليه قدية 1 
ولا ؤقت للعمل فى الطواف ( الالتنانق) ولااسيت أخد من الحاج إلا عنى ومنى ما بين 'عقبة وليست العقبة من 
دنى إلى بطن محسر و ليس بطن محسرء ن٠فى‏ وسواء سبهلذلك وجبله فما أقلىغلى» نى فأما ما أدبر من الجبال فلس «نهنى : 
ولا رخصة لأحد كُ بذك المبنت عن منى إلا رعاء الإبل وأهل السقاية سقابة العباس بن عبد المطلب دون السقايات 
ولارخصة فمها لأحجد من أهل السعايات إلا لمن ولى القيام عليها منهم وسواء . ن استعملوا. عليها من غير أو ثم 
( تالالش تاق ) أخبرنا حى .بن سليم عن عبيد اله بن موعن نالع عن ابن د أن :١‏ ل دن 
لأهل السقاءة دن أهل ببته أن ستوا عكة ليالى مى ( فالالة حاف ) أخيرنا ملم بن خالد عن ابن جرم ان ٠‏ عطاء ٠‏ 
مثله وزاد عطاءمن أجل سقايتهم ( الا عنافق) ومن بات عن منى غير من ميت تصدق فى للة بدرثم وفى ليلتين 
بدرهمين وفى ثلاث يدم (قاك) ولا بأس إذا كان ارخل ] كر الله عنى أن مرج من أول لله أو آخره عن عن مى 
| ( الال نخافق ) ولوأن رجلالم «فض فأفاض فشغله الطواف حق يكون للها كته إعكة ل يكن ٠‏ غده به فدية منقبل 
أنه كان لازما له من عمل الحج وأنه كان له أن يعمله فى ذلكِ الوقت ولو كان عمله إنما هو تطوع اند ومكذلك 0 
لو كان عا هو لزيارة أحد أو حد نه 3 ومنغابت له الشمس و0 النفر الأول إعى وم ا رج منها نافر | فعليه أن اسيتث 
تلاك الليلة وبرمى من الغد ولكنه لو خرج يبقل آن تغب الشمس ناف ركه إلمها مارا أو ذائرا يكن عليه 


ثىء إن بات ول يكن علهلى اذا أن بيء ى منء امد ٠‏ 


7 طواف من ل فض ومن أفاض 1 
( الالتشافق ) ومن قدم طوافه الحج قبل عرفة بالبيت وبين الصفا واأروة فلا غل حق نطوف بالبيت ا 
سبعا وليس عله أن يعود للصفا والمروة وسواء كان قارنا أو هفردا وهن أخر الطواف حت يرجع من منى فلا بد أن . 
يطوف بالبيت وبين الصفا والروةوسواء كان قارنا أومفرذاً م وا'قارن والمفرد سواء فكل أم رهما إلاأن على القارن 
دها ؤليس ذلك .على الفرد و لأن القارن قد قضى حييّة الإسلام وعمرته وعلى امفرد إعادة عهرته فأما ما أصابا ممنا 
علمهها فيه الفدية فبما فيه سواء وسواء الرجل واارأة فى هذا كاه إلاأن امرأة مخالف الرجاء فى شىء واحد فيكون 
على الرجل أن يودع البيت وإن ظاف بعد هنى م ولا يكون على المرأة وداع اليك الإاطافت ايند 0 إن كانت خائظا 
وإن كانت ظاهرا فب «ثل الرجل ل كن ع لما أن ٠‏ تنفر حقى تودع البينت وإذا كانت لم نطف بالبيت بعدمنى ل يكن 
ها أن نتف شي تلوف ويس ع ىكم ولا على رذقائها أن غنسبوا غلها وحن لو ضاوا (قال) وإذا نفر الزجل. 


2 
قبلأن يودع البيت فإنكان قري والقريب دون ما تقصرفيه الصلاة ‏ أمرته بالرجوع وإن بلغ ما تفصرفيه الصلاة 
بعث يدم مهراق عنه بكة فلو أنه عمد ذلك كان مسيئاً ولم يكن ذلك مفسدآ لحجه وأجزأه من ذلك ذم مهريقه أخيرنا 
الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبر نا سفيان عنسلمان الأحول عن طاوس عن ابن عباس قال : أمر الناسأن يكون" . 
آخر عبدثم بالبيت إلا أنه رخص لمرأة الحائض ( قال ) ولو طاف رجل بالبيت الطواف الواجب عليه ثم نسى 
الركعتين210 الؤاجبة حتى ,سعى بين الصا والمروة لم يكن عليه إعادة » وهكذا نفل فىكل عمل اليه 

وتلق الممرت دواعي الميدل رك الطرافه جيه د ابو سل أو حرم.. 
المددى ٠‏ 

( الالخنافق ) المدى من الإبل واليقر والفنم» وسواء البخت والعراب من الإبل والبقر والجواميس والضأن 
ين نذر هديا فسمى شيئة لزءه الثىء الدى سمى صغيرا كان أو كبيرا ومن لم سم شيا أو لزمه هدى ليس 
ا .ن صيد فيكون عدله فلا حزيه من الإبل ولا البقر ولا المعز إلا ثنى فصاعدا وبحزيه الذ كر والأثى ويحزى 

ن الضأن وحده'الجدع واأوضع الذى بحب عله فيه الحرم لا محل للبدى دونه إلا أن يسمى |ارجل موضعا من 
الأرض فينحر فيه هديا أو بحصر رجل بعدو فبنحر حيث أحصر ولاهدى إلافى الحرم لافى غير ذلك (قال) والاختيار 
فى الحدى أن يتركه صاحبه مستقبل القبلة ثم يقلده نعلين ثم بشعزه فى الشق الأعن . والإشعار فى الحدى أن يضرب 
محديدة فى سنام | لبعير أو سنام البقر حتى يدمى والبقر والإبل فى ذلك سواء ولا.يشعر الغنم ويقلد الرقاع وخرب 
القرب ثم محرم صاحب الحدى مكانه وإن ترك التقليد والإشعار فلا ثئى, عليه وإن قلد وأشعر وهو لا يريد الإحرام 
فلا يكون محرها (قال) وإذا ساق الحدى فليس له أن يركه إلامن ضرورة وإذا اضطر إليه ركبه كوبا غير فادح له 
وله أن محمل الرجل المعى وااضطر على هديه وإذا كان الحدى أثى فنتجت فإن تبعها فصيلها ساقه وإن لم يتبعها مله 
عليها وليس له أن ,شغرب من لبنها إلا بعد رى نصيلها وكذلك ليس له أن يسق أحدا وله أن حمل فصيلها وإن حمل 
عليها من غير ضرورة فأعجفها غرم قبمة ما نقصها وكذلك إن شرب من لبنها ما ينك فصيلها غرم قيمة اللبن الذى . 
شرب » وإنْقلدها وأشعرها ووجبها إلىاابيت أو وجببا بكلام فقالهذه هدىء فليسله أن يرجع فيها ولايدها مير 
ولا بثسر .ها كانت زا كية أو غير زا كية وكذلك لو مات لم يكن لورثته أن يرئوها وإنما أنظر فى المدى إلى 
يوم وجب ء فإن كان وافيا ثم أصابه بعد ذلك عور أو عرج أو مالا يكون به وافيا على الابتداء لم يضره إذا بلغ 
النسك » وإن كان يوم وجب ليس بواف ثم صح حتى يصير وافيا قبل أن ينحر لم مجز عنه ولم يكن له أن محبسه ولا 
عليه أن يبدله إلاأن يتطوع بإيداله مع بحر أو يكون أصلة واجبا فلا محزى عنه فيه إلا واف ء والحدى هديان هدى 
أصله تطوع فذلك إذا ساقه فعطب فأدرك ذكاته فنحره أحبدت له أن يغحس قلادته فى دمه ثم يضرب بها صفحته ثم 
مخلى بين الناس وبينه أ كلونه » ذإن لممحضره أحد تركه بتلك الحالوإن عطب فل يدرك ذكاته فلا بدلعليه واحدة . 
1 الحالين فإن أدرك ذ كاته فرك أن يذكه أو ذكاء فا كله أو أطعمه أغنياء أو باعه فعله بدله وإن أطعم عضة' 
أغناءوسكه مسا كان أو1 كل ءضه وحلى بين الباس وبين م بق منه غرم قيمة ما أ كل وما أطعم الأغنياء 
فيتصدق به علىمسا كين الحرم لامجز زيه غير ذلك » وهذى واجب فذلك إذا عطب دون الحرم صنع به صاحبه ماشاء 
٠‏ من بسع وهبة وإمساك وعليه بدله بكل حال ولو تصدق به فى موضعه على مسا كين كان عليه بدله لأنه قد خرج من 


)١1(‏ قوله: الواجبة »كذا فى جميع النسخ وهى وصف لاصلاة المستفادة منالر كتين يا هوظاهر. كتبه ‏ صححه 


حال خم 
أن يكون هديا ححن عطب قبل أن يلغ عله وإذا ساق المتمتع المدى معه أو. المارن لمتعته أو قرانه فاق تركه حتى ' 
ينحره يوم النح ركان أحب إلى وإن قدم فنحره فى الحرم أجأ عنه من قبل أن على الناض.فرضين فرض فى الأبدان 
فلايكون إلا بعد الوقت وفرض فى الأموال فيكون قبل الوقت إذا كان شيئاً مما فه الفرض وهكذا إن ساقه مفرداً 
متطوعا به والاختار إذا ساقة متمرا آن يشر عد تايطوف بالنيتك وى بس المما والروة قل أن عاق عنه:. 
اللروة وحيث مره هن.فجاج مكة :أجزأء والاختبار فى الحج أن ينهرء(1© يعنى. يفد أن يرضى حمرة العقبة وقبل أن 
ملق وما محره من منى أو مكة إذا أعطاه مسا كين الحرم أجزأه ولو أن رجلينكان علييما عديان واجبان فأخطأ ' 
تن دي لحا دع قز رك قل اذ جلك كن راجوطينا مك فقس ورج الات 
منبما على صاحبه بقيمة ٠ابين‏ الحد..نحين ومنحورين وأجزأ عنهما وتصدقا بكلءاضم نكل واحد منهما لصاحبه ولو 
لم يدركاء حتّى2"0 فات تصدقه » ضمن كل واحد منهما لصاحبه قيمة المدى حيا وكان على كل واحد منهما البدل 
ولا أحب أن سدل واحد منهما إلا مجميع يمن هديه وإن لم محد ثمن هديه هديا زاد حتى سدله هديا ولو أن رحلا 
تحر هديه فنع ااسا كين دفعه إلهم أو مره بناحية ولم بحل بين المسا كين وبينه حق .ينكن كان عليه أن سدله 
والنحر يوم النحر وأيام منى كلها حى تغيب الشمس من آخر أياءها فإذا غابت الشمس فلا محر إلا أن من كان عليه 
هدى واجب نحره وأعطاه مسا كين الحرم قضاءء ويذبح فى الل والبار وإتما أ كره ذبح اليل ثلا بمخطى* 
رجل فى الذبح أو لايوجد .سا كين حاضرون فأما إذا أصاب الذيح ووجد مسا كين حاضرين فسواء 
وفى أى الحرم ذمحه لم أبلغه مسا كين الحرم أجزأه » وإن كان ذنحه إباه فى غير موضع ناس . وينحر الإيل قياما 
غير ههقولة فإن أحب عقل إحدى قواتمها وإن نحرها باركة أو مضطجعة أجزأت عنه وينخر الإبل ويذبح البقر 
. والغنم وإن عر البقر والغنم أو ذبح الإبلى كرهت له ذلك وأجزأت عنه ومن أطاق الدبح هن أءرأة أو رجل 
أجأ أن يذبح النسيكة » وهكذا من حلت ذكاته إلا ألى أكره أن يذبح النسيكة يهودى أو صراق فإن قعل 
فلا إعادة على صاحبه » وأحب إلى أن يذبح : النسكة صاحها أو محضر الذبح فإنه يرجى عند سفوح الدم المغفرة 
( الالتنانق) وإذا سمى الله على النسكة أجزأ عنه وإن قال اللهم تتقبل منى أو تقبل عن قلان الذى أمره بدبحه 
فلا بأس » وأحب أن يأكل م ن كد ذرحته قبل أن يفيض أو لها , وإن لم يفعل فلا بأس وما آمره أن بأ كل 
دن التطوع والحدى هديان واجب و تطوع فكل ما كان أصله واجبا على إنسان ليس له حبسه فلا يأ كل منه 
. شيئًا وذلك مثل هدى اافساد والطيب وجزاء الصيد والاذور وامتعة » وإن أ كل من الحدى الواجب تصدق بقيمة 
ما أ كل منه وكل ما كان أصله تطوعا مثل الضحايا والحدايا تطوعا أ كل منه وأطعم وأهدى وادخر وتصدق 
وأحب إلى أن لا يأ كل ولا محس إلا ثثا وهدى ثلثا و,تصدق يثلث وإن ل يهلد هديه ولم بشعره قارنا كان 
أو غبره أجزأه أن إشترى هديا هن «منى» أو مكة ثم يذعه مكانه لأنه ليس على المدى عمل إا العمل على الآدميين 
والنسك لمم وإعا هذا مال من أموالهم يتقربون به إلى الله عز وجل ولا بأس أن يشترك. السبعة التمتعون فى بدنة . 
.أو بقرة وكذلك لو كانوا سبعة وجبت على كل واحد متهم شاة أو حصرين ومخرج كل واحد منهم حصته 
من عنها ( والالة:افق ) أخبرنا مالك عنأنى الزبير عن جابر قال: محرنا مع رسول الله حلى ايم بالحديبسة 
اابدنة عن سيعة واامقرة عن سبعة . 
)١(‏ قوله ا هذه العنابة وما بعدها من غبارة الريبع ء فانظر . 
(8) ات ده كذاى بش ااتبع «او عشيل ع فاخا تدع 6 وانطن اوحور ٠‏ كتبه مصححه . 
0 شْ : (عه»-١)‏ 


- ١١/8 
ا الذبج‎ 


( فالالنافق ) إذا أهل الرجل.. بعدرة ثم أصاب أهله ف بين أن مهل إلى أن كل الطواف بالبيت 
وبين الصفا والمروة فهو مفسد وإذا أهل الرجل محج أو بحج وعمرة ثم أصاب أهله فم ببنه وبين أن يرمى حمرة 
العقبة يسبع حصيات ويطوف بالبيت وإن لم يرم جرة العقبة بعد عرفة فهو «فسد والذى يفسد الحج الذى يوجب 
لحد من أن.يغيب الحشفة لايفسد اليج ثىء غير ذلك هن عبث ولا تلذذ وإن حاء الماء الدافق فلا ثشىء وما مله" 

الحاج مما نهى عنه من صيد أو غيره وإذا أفسد رجل الج مضى فى حجه كما كان يمضى فيه لولم يفسده 
فإذا كان قابل حي وأهدى بدنة تحزى عنبما معا وكذلك لو كانت اءرأته حلالا وهو حرام أجزأت عنه بدنة 
وكذلك لو كانت فى حراما وكان هو حلالا كانت عليه بدئة ومحجها من قابل من قبل أنه الفاعل وأن الآثار 
إنمنا جاءت يدنة واحدة تحزى عن كلهما ولو وطىء مرارا كان واحدا من قبل أنه قد أفسده مرة ولو وطى* 
انساء كان واخدا من قبل أنة أفسده مرة إلا أنهن إن كن محرمات فقد أفسد علمون » وعليه أن محجهن كلبن 
لم ينجر عن كل واحدة منهن بدنة لأن إ<رام كل واحدة منهن غير إحرام الأخرى وما تلذذ به من امرأته دون 
ما وصفت من شىء من أمر الدنيا فشاة >زيه فيه وإذالم بحد الفسد بدنة ذبح بقرة وإن لم بد بقرة ذبح سبعا 
من الغنم وإذا كأن معسرا عن هذا كله قوءت البدنة له دراهم بمكة والدراهم طعاما ثم أطعم وإن كان معسرا 
عن الطغام صام عن كل مديوما وهكذا كل ما وجب عليه فأعسر به مما ليأت فيه نفسه نص خير صنع فيه هكذا - 
وما جاء فيه نض خَير فهو على ما جاء فيه ولا يكون الطعام ولا الحدى إلا بمكة ومنى ويكون الصوم حيث شاء لأنه 
لامنفعة لأهل الحرم 3 صيامه . ٠‏ 
٠‏ ظ الإحصار 

(فالالةنافق ) الإحصار الذى ذكره الله تبارك وتعالى فقال : « فإن أحميرتم لها استييس من الهدى » أزلت 
يوم الحديبية وأحصر التى دلى الله عليه وسلم بعدو : ونحر عله ااصلاة والسلام فى الحل » وقذ قبل : عر فى الحرم 
وإعا ذهنا إلى أنه بحر فى الحل ‏ وبعضها فى الحرم » لأن الله عز وجل يقول « وصدوك عن المسجد الحرام والممدى 
معكوفا أن سلغ مخله م وارام كله #له عند أهل العم » فحيما أحصر الرجل', قربا كان أو بعداء بغدو خائل : 
مسلم أوكافر » وقد أحرم , ذّبح شاة وحل ء ولا قضاء عليه » إلا أن يكون حجه حجة الإسلام فبحجباء وهكذا 
' السلطان إن -يسه فى سجن أو غيره » وهكذا العبد محرم بغير إذن سيده ؟ وكذلك ١ا‏ د قرم بغير إذن زوجها ٠‏ 
لأن لما أن محساهما وليس هذا لاوالد على الولد » ولا للولى على الولى عليه . ولو تأنى الذى أحصر رجاء أن 
على »كان أحب إلى + فإذا رأى أنه لا مخلى حل. , وإذا حل ثم حلى ‏ فأحب إلى لو جدد إحراما ؛ وإن لم يفعل 
فلا ثىء عله » لأنى إذا أذنتإله أن محل بغير قضاء ء لم أجعل عله العودة . وإذا لم مجد شاة يذبحها للفقراء » فلو صام 
عدل الشاة قبل أن حل كان أحب إلى » وإن لم يفعل وحل » رجوت أن لا يكون عليه ثىء » وه أصابه أذى 
وهو برجو أن على . .محاه عنه وافتدى فى موضعه كم يفتدى الحصر إذا <لى عنه فغير الحرم 0 مخالفا لما سواه 


لمن قدر بر لشو حت اعره حاف مي رم د 


5155 
الإحصار بالمرض. وغيره ' 
) 6الشنانق ) رحه اث : أخبر نا سفيان عن ابن طاوس عن أبيه 1 0000 ن عباس 
أنه قال : « لا حصر إلا حصر العدو » وزاد أحدجما « ذهب الحمصر الآن » ( الالشنانق ) : والذى يذهب 
إلى أن الحصر الذى ذكر الله عز وجل بحل منه صاجه حصير المدو , فن حيس مخطأ عدد أو مرض»ء فلا حل من 
إحرامه ‏ وإن احتاج إلى دواء » عليه فيه فدية أو تنسية أذى فمله واقتدى » ويفتدى فالحرم بأن يفعله ويعث بهدى 
إلى الخرم : فى أطاق ااضى «ضى فحلمن إحراءه بالطواف والسعى» فإن كان معتمرا فلا وقت عليه » ويل ويرجع 
وإن كان حاجا فأدرك الحج » فذاك » وإن لم يدرك » طاف بالليت وسعى بين الصفا وامروة » وعليه حج "قال وما 
استيسر هن الحدى , وهكذا من أخطأ العدد ( ثالالتنائق ) وءن لم يدخل عرفة إلا مغمى عليه 2 لم يعقل ساعة 
ولا طرفة عين وهو بعرفة » ققد فاته الحج » وإن طيف به وهو لا يعقل فلم يطف » وإن أحرم وهو لا يعقل فم 
مخرم » وإذا عقل بعرفة ساعة » أو عقل بعد الإجرام ساعة وهو محرم ٠‏ ثم أغمى عليه فما بين ذلك » لم يضره ٠‏ 
إلا أنه إن لم يعقل حتى مجاوز الوقت ء فعليه دم: لترك الوقت » ولا مجحزى عنه فى الطواف ولاافى الصلاة إلا أن 
يكون عاقلا فى هذا كله » لأن هذا عمل لا مجزبه ؛ قليله من كثيره » وعرفة بحزىه قليلها من كثيرها » 
وكذلك الإحرام . 
مختصر الحج الصغير 
أخيرنا الرييع بن سنهان قال : ( ف الال الق) من سلك على المدينة أهل من ذى الحليفة » ومن سلك على 
الساحل , أهل من الجحفة ».ومن سلاك بحرا أو غير الساحل » أهل إذا حاذى الجحفة , ولا بأس أن بل منذون 
ذلك إلى بلده » وإن جاوز رجع إلى ميقاته » وإن لم يرجم أهراق دماء وهى شاة يتصدق بها على المسا كين 
(قال ) : وأحب للرجل والرأة إذا كانت حائضا أو نفساء أن يغتسلا للاحرام ويأخذا من شعورهما وأظفارهما 
قبله » فإ لم يفعلا وتوضآ أجزأهما ( قال ) : وأحب أن يهلا خلف الصلاة » مكتوبة أو نافلة » وإن لم يفعلا وأهلا 
على غير وضوء »فلا بأس علمهما ( قال ) : وأحب للرجل أن يلبس ثوبين أبيضين جديدين أو غسيلين » وللادرأة 
أن تلبس .ثيابا كذلك ء ولا بأس علمهما فما لبسا ء ١‏ لم يكن مصبوغا بزعفران أو ورس أو طيب » ويلبس الرجل 
الإزار واارداء» أو ثوبا نظيفا يطرحه كما يطرح الرداء » إلا أن لا مجد إزارا فلس سراويل » وأن لا يد نعلين 
فيلس خفين ويقطعهما أسفل من ن السكعبين ٠‏ ولا لبس ثوبا مخيطا ولا عمامة ٠‏ إلا أن يطرح ذلك على كتفيه أو 
ظهره طرحا , وله أن بغطى وجبه ولا يغطى رأسه » وتلس المرأة السراويل والخفين والقميص والمار » وكل . 
١‏ كانت تلبسه غير محرمة إلا ثوبا فيه طبب » ولا تحمر وجببا » واتخمر رأسها إلا أن تريد أن 55 : 
فتحجافى الخار . ثم تسدل الثوب على وجهبها متجافيا ويستظل الحرم والحرمة فى القبة90© والكنيسة وغيرهما 
. ويبدلان ثيامهما الى أخرما فيبا ويلإسان غيرها ( قال ) وإذا مات المحرم غسل بماء وسدر ولم يقرب طببا وككفن 
. فى ثوبيه ولم يقحص وحمر وجبه ولم حمر رأسه ( قال ) وإذا ماتت ت المحرمة غسلت عاء وسدر وققصت وأزرت وشد 


٠‏ (١)قوله‏ 1 1 0 اللفظ يي اللغة إلا النى الشهور وهو 
المتعيد , وهو غير مناسب لمذا المقام » فحرر كته مصبححه 


تب ا ل 
٠‏ رأسها بالخار وكشف عن وجهها( قال ) ولا تلبس الحرمة قفازين ولا برقعا ( قال ) ولا أعن أن انظيت الخرم 
والحرمة بالغالية والنضوح والجمر وما تبق رائمحته بعد الإحرام إن كان الطيب قبل الإحرام وكذلك : يتطيبان إذا 
رميا جرة العقبة ( قال ) وإذا أخذا من شعو رهما قبل الإحرام فإذا أهلا فإن شاءا قرنا وإن شاءا أفردا الح 
وإن شاءا تمتعا بالعمرة إلى الحج والتمتع تع أحب إلى ( قال ) وإذا تمتعا أو قرنا أجزأهما أن يذمحا شاة فإن لم محداها 
صاما ثلاثة أيام فما بين أن مهلا بالحج إلى دوم عرفة فإن لم يصوماها لم يصوما أيام منى وصاما ثلاثة يعد منى ‏ 
| تكة أو فى سفرهما وسبعة ببد ذلك وأختار لما التمتع ٠‏ وأعهما أراد أن بحرما به كفتهما النية وإن, 

سمياه قلا بأس . ش ش 

التلبية 

٠‏ لبيك اللهم لبيكء لبيك لاشريكلكلبيك؛ إن الجد واانعمة لك والملك لاششريك لك»فإذا فرغ من التلبية صلىعلر 
الى ضلى الله عليه وسلم وسأل الله تغالى رضاه والمنة واستعاذه من سخطه والنار ويكثر من" التلبية ومجهر بها الرجل 
عيوتة مالم يفدحه ومخافت مها المرأة وأستحبها خلف الصاوات 7 مع الفجر ومع مغيب الشمس وعند اضطام الرفاق 
والحبوظ والإصعاد وفى كل حال أحبها ولا بأس أن يلىعلى وضوء وعلىغير وضوء » وتلى المرأة حائضا ولا بأس أن 
. يغتسل الرجل ويدلك جسده هن الوسخ ولا يدلك رأسه لثلا يقطع شعره وأحب له الغسل لدخول مكة فإذا دخلها 
أحبدت'له أن لا مخرج حتى يطوف بالبيت ( قال ) وأحب له إذا رأى البيت أن يقول « اللهم زد هذا البيت تمر يفا 
وتعظما وتكريها وزد من ششرفه وعظمه بمن حجه أو اعتمره تشسريفاً وتعظما وتكريا وبرا » وأن ١‏ ستل الركن, 
الأسود ويضطبع رتور أن نض رن اكات 8# يني العو هن نونك ل ازول كلاه اللوافة. 

من الحجر إلى الحجر وى أربعة ويستلم الركن المانى والحجر ولا إستلم غيرهما فإ ن كان الزحام كثيرا «ضى و كبر 
ولميستم ( قال ) وأحب أن يكون أكثركلامه فى الطواف « ريناآتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب 
النار » فإذا فرغ صلىخلف المقام أو حيمًا تيسن ركعتين قرأ فهما يأم اللقر آن و«قليا أها الكافرون » و«قلهوالله 
| أحد » وها قرأ به مع أم القرآن أجزأه ثم يصعد على ااصفا صعوداً لا يتوارى عنه البيت ثم يكبر ثلاثا « ويقول لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له ء له ا'للك وله الجد نجى. وييت بده الخبر وهو على كل شىء قدير لا إله إلا الله وحده 
صدق وعده ونصر عبده وهزم الأحزاب وحده لا إله إلا الله مخلصين له الدين ولوكره الكافرون » ثم يدعو فى أمر 
الدين والدنيا ويعيد هذا الكلام بين أمعاف كلامه حتى يقول ثلاث مرات ثم مهبط عن الصفا » فإذا كان دون الميل 
الأخضر الذى فى ركن المسجد بنحو من ستة أذرع عدا حتى محاذى الملين المتقابلين بفناء المنجد ودار العباس ثم 
يظبر على المروة جبده حتى ,دو له البيت إن بدا له ثم + يصنع عليها مثل ماصنع على الصفا ومادعا به عليها أجزأء حق 
يكل الطواف بينيما سبعا ء يبدأ بالصفا وتم با! اروة » وإنكان متمتعا أخذ هن شعره وأقام حلالا فإذا أراد التوجه 
إلى منى توجه يوم التروية قبل الظهر فظاف بالبيت سبعا للوداع ثم أهل بالحج متوجها من المسجد ثم أنى منى فصلى 
بها الظبر والعصر والغرب والعشاء والصبح ثم غدا منها إلىيعر فة فيل حيث شاء وأختارله أن يشهد الظبر والعصر 
مع الإمام ويقف قريبا منه ويدعو ومجنهد فإذااغابت الشمس دفع وسار على هينته حت يأنى المزدلفة فيصلى بها المغرب 
والعشاءوالصبسح'ثم يغدو فيقفاثم يدعوو يدفع قب لأ نتطلع الشمس إذا أسفر إسفارا بيناوياًخذحصى جر ةواحدةسبع حصرات 
فيرمى جمرة العقبةوحدها بهن»ويرمى من بطنالمسيل»و منحيث رميأجز اب له شاخر معليه الحج| إلا النساء ويل : 


ش م _- ا ١‏ 
به ات ال مقبة بأول حصاة شم يقطع التبية فد طاف بالبيتسبعا وبين الفا والروة سبما ققد حل له النساء 00 
وإن كان قارنا أو مفردا فعليه أن قم محرها حاله و ,صنع ماوصفت غير أنه إذا كان قارنا أو مفردا أجزأه إن طاف 1 
قبل منى وبين الصا وللروة أن نطوم بالبيت شبعا واحد بمد عرفة تل ل القسام ولا. يعود إلى الضفا والمروة وإن 2 
لم يظف قبل منى.فعليه بعد عرفة أن خلوق بالنيت سا وبين العفا والمزؤة سما ولس 4 أن متسل لرمى لجار , 
والوقوف بعرفة والمزدلفة وإن لم يفعل وفعل عمل الج كله على غير وضوء أجزأء » لأن الحائض تفع_له إلا ا'صلاة 
والطواف بالبيت لأنه لايفعله إلا طاهرا فإذا كان بعد يوم اتحرفذ بح شاة وجبت عليه تصدق بجادها وحجها ولغبس 
منها شيئا وإن كانت نافلة تصدق منها وأ كل وحسن ويذْبّح فى أيام منى كلها ليلا ونهارا وإلتبار أحب إلى من الليل 
ويرمى الخار أيام منى كلها وهى ثلاث كل واحدة منهن بسبع حصيات ولا يرميها حق تزول النقس: 5 عن 
| أيام منى كلها بعد يوم النحر وأحب إذا رمى أن يكبر مع كل حصاة ويتقدم عن اجمرة الدنيا حيث يرى الناس يقفون 
/ فبدعو ويطيل قدر قراءة سورة البقرة ويفعل ذلك عند الجرة الوسطى ولا يفعله غند جمرة العقبة وإن أخطأ فرهى 
عصاتين مره واحنه قبى حساة واحدة حو رامى نتم زان و32 حاار من وت هاء إلا من موعطع 
نحس أو مسجد أو من امار فإنى أأكره له أن يأخذ من هذه المواضع ويرمى ثل حصى الحذف وهو أصغر ٠ن‏ 
الأثامل ولا بأمن أن يطهر الحصى قبل أن: حمل وإن تعجل فى يمن بعد يوم النحر فذلك 4 وإن غابت الشمس 
من اليوم الثانى أقام حق يرمى الجار من يوم الثال بعد الزوال وإن تتابع عليّه رميإن بأن ينسى أو يغيب فعليه أن 
| يرمى فإذا فرغ منه عاد فرمى رميا ثانيا ولا يرمى بأربع عثيرة فى موقف واحد فإذا صدر وأراد الرحيل عن مكة ١‏ , 
طاف بالبيت سبعا يودع به البيت يكون آنخر كل عمل يعمله فإن خرج ولم يطف بعث بشاة تذبح عنه والرجل والمرأة | ,١(0‏ 
فى هذا سواء إلا الحائض فإنها تصدر بغسير وداع إذا طافت الطواف الذى علها وأحب له إذا ودع البيت أن يقفا 2 
فى الملترم وهو بين الركن والباب فقول : اللهم إن البيت بيتك والعبد عبدك وابن عبدك وابن أمتك حملتى على 
ماشخرت لى من خلقك حتى سيرتنى فى بلادك وباغتتى ينعمتك حتى أعنتنى على قضاء مناسكك فإن كنت رضيت عنى 
فازدد عنى رضا وإلا فن الآن قبل أن تنأى غن بيتك دارى هذا أوان انصرافى إن أذنت لى غير مستبدل بك ولا 0 
سنتك ولا, راغب.عنك ولا عن بيتك الاجم فاصحبنى بالعافية فى بدنى والعصمة فى دينى وأحمن متقلى وارزقطاعتك 
. ما أحييتى » وما زاد إن شاء الله تعالى أجزأء . : 


كتاب الضحابا 


أخيرنا الريع قال : ( ؤالالة انق ) رحمه الله تعالمى الضحايا سنة لاأحب تركها ومن ضعى فأقل ماجزية الثنىمن 

المعز والإبل والبقر ولا حزى جنع إلا من الضأن وحدها ولو زعمنا أن الضحايا واجبة .ما أجزأ أهل البيت أن 

يضحوا إلا عن كل إنسان بشاة أو عن كل سبعة يحور ولَكنها لما كانت غير فرض كان اأر جل إذا ضحى فى بيته 

كانت قد وقعت ثم اسم ضحية ولم تعطل وكان من ترك ذلك من أهله لم يترك فرضا ( قال). وركراحةا ارات 
الإمام من الصلاة فإذا أبطأ الإمام أو كان الأضحى يلد لاإءام به » ققدر ماحل ااصلاة ثم يقفى صلاته ركمتين 200 0 
ولسن على الإمام إن أ بطأ بالصلاة عن وقتها لأن الوقت إنما هو .وقت رسول الله صلى الله عليه وسلم لاما أحدث سه 0 


ظ (١):وليس‏ على الإمام الغ هكذا فى النسخ « وامل لفظط « على » رف عن-7 عمل » فتأمل . كتبه مصوييحه 3 1" 


سح 1# مم | 
وإن كان التتى صفى الله عليه وسلم أمر النى أر ة بإعادة صحثه بضائنة جذعة:فهى تجزى » وإ ن كان أمره مجذعة غير 
الضأن ققد لل 2 الثى صلى الله علية وسلم أنه قال و نيحزيك ولا تخزئ أحدا: غدك» وأما سوى ماذكرت فلا بعد 
ضْحابا حتى بمجتمع السن والوقت وما بعده وان «منى »م خاصة فإذا مضت أيام ؤهنى» فلا ضحة وما ذبح لومئذ نهى 
ار الضحية وإنما أمرزنا بالضحية فى أيام «هنى» وزعمنا أنها لاتفوت لأنا حفظنا أن النى صلىالله عليه وشرقال 
(هذه أيام نسك ورمى فيا كلها الجار» ودأينا المسامين إذ نمهى النى صل الله علية به وسلمعن أيام«منى» هوا عنها ونهوا 
ن العمرة فيها من كان حاجا لأنه فى بقية هن ححه فإن ذهب ذاهب إلى أن لنت ص الله عليه به وس إعا ضحى فى نوم 
التحرفذلك أفضل الأضحى وإن كان محزى فما بعده لأن الننى ص اللهعليه وس قال«هذه أيام نسك» فاما قال المسامون 
ماوصفنا ازمه أن يزعم أن اليوم الثالث كاليومين وإنما كرهنا أن يضحى بالايل على محو 1١‏ كرهنا من الحداد باللئل 
لأن الايل سكن والنهار ينتثير فيه لطلب المغاش فأحبينا أن: محضر من محتاج إلى لحوم الضحايا لأن ذلك أجزل عن 
التصدق وأشبه أن لاجد التصدق فى مكارم الأخلاق داكن أن حدق عن مو لقره" شيا من جضزه من 
المسا كين وغيرهم مع أن الذى يلى الضحايا يليها بالنهاز أخف عليه وأحرى أن لايضيب تفسه بأذى .ولا يفسد من 
الضحية شيئا وأهل الأمصار فى ذلك مثل أهل « منى.» فإذا عَابتالشمسن من آخر أيام التشريق » ثم.ضحى أحد» 

فلا ضحية له . ا ا 
باب مانجزى عنه البدنة من العدد فى الضحايا 

( فالالغنافق ) ده الله أقول بحديث مالك عن ألى الزيير عن جابر أنهم تحروا مع رسول لله صب الله عليه 
وسلم عام الحديبية البذئة عن سبعة والبقرة عن سبعة ( الال افق ) .وكانوا تمصرين قال الله تبارك وتعالى « فإن 
الطرم فا اعون المدى 2026© فاما قال ( فا استيسر من الحدى » شاة'فأجزات البدنة عن سبعة حصورين 

ومتمتعين وعن سبعة.وجبت عليهم من قران أو جزاء صيد أو غير ذلك إذا كانت على كل واجد منهم'شاة لأن هذا . 
فى معنى الشاة ولو أخرج كل واحد منهم حصته من نبا أجزأت عنهم وإذا ملكوها غير بنع أجزات عنب0») 
وإذا ملسكوها بثمن وسواء فى ذلك كانوا أهل بيت أو غيرهم لأن أهل الحديبية كانوا من قبائل شتى وشعوبفتفرقة 
٠‏ ولا تخرى' عن أ كثر من سبعة وإذا كانوا أقل من سبعة أجزأت. عنبم وثم متطوءون بالفضل كانحزى الجزور من 
لزمته.شاة ويكون متطوعا .بقضلها عن الشاة وإذا لم توجد اليدنة كان عدلها سبعة من انم قياسا على هذا الحديث » 
وكذلك البقرة؛ وإذا زعم أنه قد سمى الله تعالى عند الذبح فهو أمين وللناس أن يأ كلوها وهو أمين على 1 كثر من 
هذا الإغان والضلاة ( ثزالة افق ) وكل.ذببح كان واجبا على مسلم فلا أحب.له أن يولى ذه التصراق ولإأجرم 

ذاك عليه إن ذيحه لأنه إذا خل له لخه فذيحته أير وكل ذبح ليس ان أ أن يد ايذنحه نه التصراق ولارأة 


(1) قوله : فلما قال ال فكذا اق اتيم واظر .وعرر .اه 
(؟)قوله : وإذا ملكا شن :كذ ا اشع وان ين الوا »ول هسته اب ميد من النساخ. 


000 
ودار استقيل الذابح القبلة فبو أحب إلى وإن أخطأ أو سئى فلا شىء عليه إن شاء ال وإذا كانت الشجايا ا 
هوادم يتقرب ابه إلى الله تعاللىفخير الدماء أحب ب إلى »وقد زعم بعض المفسرين أن قول الله غز وجل ولك رك عظم 
شعاتر الله فإنها من:تقوى القلوب» استسمان الحدى واستحسانه وسئلرسول لله صل الله عليه وسلم: أىالرقاب أفضل؟, 
قال «أغلاها نمنا وأتفسها عند أهلها» ( ]افق ) والعقلمضطر إلى أنيعم أ نكل ماتقرب به إلى الله عزوجل 
إذا كان تفيسا كا عظمت رزيته على المتقرب به إلى الله تبارك وتعالى كان أعظم لأجره . : 


الضحاءا يا الثانى 


(مالالة :افق ) رحمه الله : الضحايا الجذع من ااضأن والانى هن لعز والا بل والبقر 520 
ضحية ٠‏ والضحية تطوع سنة فكل ما كان من تطوع فهو هكذا وكل ما كان .من جزاء صيد صغير أو كبير إذا كان 
مثل الصيد أجزأ الأنه بدل والبدل مثل ماأصيب وهذا مكتوب محججه فى كتاب الحج ( ؤالالء_ افق ) وق تالأضحى 
قدر مايدخل الإمام فى الصلاة حين نحل الصلاة وذلك إذا برزت الشمس فيصلى ركعتين ثم مخطب خطبتين خفيفتين 
فإذا مضى من النبار قدر هذا الوقت حل الأضحى وليس الوقت فى عمل الرجال الذين بتولون الصلاة فبقدمونها قبل 
. وقتها أو يؤخرونها بعد وقتباء أرأيت لو صلى رجل تلك الصلاة بعد اصبح وخطب وانصرف مع الشمس أو قبلها 
أو أخر ذلك إلى الضحى الأعلى هل كان بحوز أن ,ضحى فى الوقت الأول أو محرم أن يضحى قبل الوقت الآخر 
لا وقت فى ثىء وقته رسول الله صلى الله عليه وس إلا.وقته » فأما تأخر: الفعل وتقدءه عن فعله فلا وقت افيه 
ش ( الال نانق ) وأهل البوادى وأهل الق, رى الببين لمم أنمة فى هذا سواء ولا وقت إلا بقدر صلاة الني صلى اله 
٠‏ عليه وسلمءفأما صلاة من بعده فليس فبها وقت لأن منهممن بؤخرها ومنهجمن يقدمها ( الال افق ) وليسفالقرن . 
نقص فيضحي بالجلحاء وإذا نس بالجليماء فهى أ بعد من القرنمنمكشورةالفرنوسوا وكان قرئها بدءى أو صحيحا لأنه 
لاخوفعليهافىدم قرها فتسكون به مريضة فلا نيحزىمن جبة المرضولا محوزفيها إلاهذا وإنكازقرنها بكسور كيرا | 
قيلا أ وكثيرا يدم ىأو لابدمى فهو مجزى( الال افق ) و.نشاء م نالأئمة أن يضحى فمصلاه تضحى ومنشاء ضحى 
فى منزله وإذا صلى الإمام فقد علم من معه أن الضحية قد حلت فليسوا يزدادو ون علما بأن يضحى ولا يضيق عليهم أن 
يضحوأ » أرأيت لو لم يضح على حال أو أخر الضحية إلى بعض اللهار أوإلى الغد أو بعده ( )[ال هافق ) ولا تحزئ 
المريضة أى مرض ما كان بينا فى الضحية وإذا أوجب الرجل الشاة ضحية وإنحابها أن يقول هذه ضحية ليس شراؤها. 
والنية أن يضحى بها إمحابا فإذا أوجبها لم يكن له أن مدلما عير ولا شر منها ولو أبدلما فذببح الى أبدل كان عليه 
أنيعود فيذبح الأولى ولم يكن له إمسا كبا ومتى لم يوجبها فلة الا.تناع من أن ضحى نها أبدطا أؤلم يدها كايشترى 
العند ينوى أن يعتقه والمال ينوى أن يتصدق به فلا يكون عليه أن يعتق هذا ولا بتصدق بهذا ولو فعل كان خيرا له: 
( قال )ولا مجزى الجرباء والجربٍ ة ليله وكثيره رض بين مغند للحم وناقض للثمن ( الالتناق ) وإذا باع 
الرجل الشحية قد أوجبها فالبيع مفسوخ فإن فاتت فغله أن يشترى مجميع عنها أضحية فيضسى بها فإن بلغ ثمنها 
أضحيتين اشتر اهما لأن: تمنها يدل منها ولا يكون له أن علك منه شيئا وإن بلغ أضحية وزاد شيثا لا يبل ثانية صيحى: 
بالشجنة وأسلك الفضل مسللك الضحية ( ماله ]فق ) وأحب إلى لو تصدق نه ذإن نقص عن ضحية فهليه أن يزيد 
حتى يوفى ضحية ء لامجزيه غير ذلك لأنه مستبلاك الضحبة فأقل ما يلزمه ضحية مثلها (. م)[اله :]فق ) الضحايا سنة 


9-2 - 
لابجب تركبا 00 ما 5 تت المعز أو ثينالممز أو ثنىالإبل والبقر والإبل أحبإلىأن يضحى 
ش بها من البقر والبقر أحب إلى أن يضحى مهاه من الغنم وكل ماغلا من الغنم كان أحب إلى تما رخص وكل ماطاب له . 
كان أحب إلى ثما ميث لجه ( قال) والضأن أحب إلى من المعز والعفر أحب إلى من السود وسواء فى الضحايا أهل 
منى وأهل الأمصار ء فإذا كانت الضحايا إعا هو دم يتقرب به إلى الله تعالبى فخير الدماء أحب إلى » وقد زعم بعض 
اللفسرين أن قول الله تعاللى « ذلك ومن يعظم شعائر الله) استسمان المدى واستحسانه وسئل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: أى الرقاب أفضل؟ فقال0 أغلاها هنا وأتفسها عند أهلها »و العقلمضطر إل ىأنيعل أنكاماتقرب به إلىالّتعالى 
إذا كان نفسا كا عظمت رز 5 على المتقرب به إلى الله تعالىكان أعظم لأجره وقد قالالله تعالى ف التمتع «ثما ري : 
الحدى» وقال| بنعباس مااستيسره ن المدىشاة وأمر رسوّلالله صلى لله عليه وس أصحابه الذرينتمتعوا بالعمرة إلى الحجأن 


٠‏ يذمحواشاة شاة وكان ذلك أقل مانحز.هم لأنه إذا أجزأه أدنى الدم فأعلامخيرمنه ولوزعمنا أن الضحانا واجبة ما أجراً. 


أهل ليت أن يضحوأ إلا عن كل إنسان بشاة أو عن كل سبعة مجؤور ولكنها لما هانت غين فرض كان الرجل إذا: 
ضحى فى بيته فقد وقع اسم ضحية عليه ولم تعطل “> وكان من ترك ذلك من أهله لم يترك فرضاء ولا.يلزم الرجل أن ٠‏ 
يضحى عن امرأة ولا ولد ولا نفسه وقد باغنا أن أبَا بكر وعمر رضى الله عنيما كانا لا يضحيان كراهية أن يقتدى . 
بهما ليظن من رآهما أنها واجبة وعن ابن عباس أنه جلس مع أصحابه ثم أرسل يدرهمين فقال اشتروا بهما لما 
ثم قال «هذه أضحية ابنعباس» وقد كان قلما يمر به يوم إلا محر فيهأو ذبح بمكة وإتما أراد بذلك مثلالذى روى 
عن أبى بكر وعمر ولا يعدو التقول فى الضحايا هذا أن تسكون واجبة ء فبىع لكل أحد صغير أ وكير لا يحزى غير 
شاة ع نكل أحدء فأما ما سوى هذا من القول فلا بيخوز ( إ[ال:.: ]فى ) فإذا أوجب الضحة فولدت ذبح ولدها 
معها كا يوجب البدنة فتنتج فبذبح ولدها 'معها وإذا لم يوجبها ققد كان له فيها إمساكبا » وولدها عنزلها إن شاء 
أمنكه وإن شاء ذمحه » ومن زعم أنه ليس له أن يبدل الضحية عثلها ولا دونها تئما محزى فقد جعلها فى هذا الموضع 
واجبة فبلزمه أن يقول فى هذا الموضع مثل ماقلنا ويلزم أن يقول ولا له أن يبدلما بما هو خير منها لأنه هكذا يقول. 
.ىكل ما أوجب ولا تعدو الضحية إذا اشتريت أن يكون حكنها حك واجب الحدى فلا مجوز أن تبدل بأائفب مثلها 

أو حكرها حي ماله يصنع به ماشاء فلا بأس أن ,بدلا بما شاء مما موز ضحية وإن كان دونها ونخسها 
( الال افق ) وإذا أوجب الفحية لم جز صوفها ومالم يوجبها ذله أن حز صوفها » والضحية نسك من النسك ' 
مأذون فى أ كله وإطعإمه وادخاره فهذا كله جائز في جميع الضحية جلدها ولجها وأ كره ه ببع شىء منة والمبادلة به ش 
نع ( فالالة :افق ) .فإن قال قائل ومن أين كرهت أن تباع وأنت لا تسكره أن تؤكل وتدخر ؟ قيل له لما كان. 
نسكا فكان الله حم فى البدن التىهى نسك تقال عز وجل« فكلوا منها وأطعموا» وأذن رسول الله صلىاله عله وشم 
فى أ كل الضحايا والإطعام كان ما أذن الله فيه ورسوله صلى الله عليه وسلم مأذونا فيه فكان أصل ما أخرج لله عز 
وجل معقولا أن لا يعود إلى مالكه منه شىء إلا بما أذن الله فيه أو رسوله صلى الله عليه وس فاقتصرنا على ما أذن 
الله عز وجل فيه ثم رسوله ومنعنا البيبع على أصل النسك أنه ممنوع من البيع فإن قال : أفتجد ما يشبه هذا ؟ قبل نعم 
اليش يدخلون بلاد ااعدو فيكون الغلول محرما علمهم ويكون ما أصابوا من اعدو بينهم وأذن رسول اقه صل الله 
عليه وسل لما أصابوا فى الأ كول لمن 1 كله فأخرجناه من الغلول إذا كان هأ كولا وزعمنا أنه إذا كان مببعا إنه 


ٍ ظ م ظ ْ 
غاول وإن على 5 غنه وم أعم بين الناس: فيهذا اختلافا أن منباع من ملسيته جلد| أزغيه أعاد نه أوفة 
٠‏ ماياع منه إن كانت القيمة أكثر من انثمن فها محوز أن تحمل فيه الضحية والصدقة به أحب إلى كا الضدقة بلعم ٠‏ ' 
الضحية أحب إلى ولبن الضحية كلان البدنة إذا أأوحت الششة لاشرب كله ماحة إلا الفضل عن ولدها ومالاينبك ش' 
٠‏ لجبا ولو تصدق بهكان أحب إلى » فإذا ل .يوجب صنع ماشاء ( الالغ :افق ) ولا تحزى العوراء وأقل النياض - 
فى السواد على الناظ ركان أو على غيره بقع بهااسم العورة البين ولا تجزى* العرجاء وأقل العريج بين أنه عرج إذا 
كان من نفس الخلقة أو عرج خارج ثابت فذلك العرج البين ( قال ) ومن اشترى ضحية ة فأوججها أو أهدى هديا 
ما كان فأوجبه وهوتام نم عرض له نقص وبلغ النسك أجزأ عنه إا أنظرفى هذا كله إلى يوم يوجبه فيخرج من 
ماله إلى ما جعله له فإذا كان تاها وبلغ ما جعله له أجزأ عنه بنامه عند الإيحاب وبلوغه أمده وما اشترى من هذا 
فل.يؤجبه إلا بعد مانقص فبكان لامجزى لم أوجبه ذبحه وم مجزعنه لأنه أوجبه وهوغير مزى* » فا كان من ذلك 
لازما له فعليه أن يأتى يتام وما "كان تطوعا فليس عليه بدله ( )[إلْافى ) وإذا اشترى الرجل الضحية فأوجبها - 
:أو ل يوجبها اتت.أؤ لت أو سرقت فلا بدل عليه وليست بأ كثر منهدى تطوّع يوجبه صاحبه فيموت فلا يكون . | 
عله بدل إتما تكون الأبدال فى.الواجب وا-كنه إن وجدها بعد ما أوجها ذبحها وإن مضت أيام النحر كلها كا 
يصنع فى البدن من الحدى تضل وإن لم يكن أوجبها فوجدهاء لم يكن عله ذبحبها ولو ذبحبا كان أحب إلى ' 
٠‏ ( ثالالشتاإق ) وإذا اشترى الرجل الضحية فلم يوجبها حنى أصابها مالا تجوزمعه بمحضرة الدبح قبل أن يذبعها أو 
. قبل ذلك لم تسكن ضحية ولو أوجبها سالمة ثم أصابها ذلك وبلغت أيام الأضحىضحى بها وأجزأت عنه إنما أنظر إلى . 
ش الح فى الإ ال أدبا فيا و ليس قا سانا سد ذ هرا عي يننأل غنه د عاد عند د كة امد بويعة لاعين 
لها قائمة إلاوقد فارقها الروح لايضرها ماكسرها ولاما أصابها وإلى السكسر تصير (.اللالةة افق ) وإذا زعمناتأنم 
العرجاء والعوراء لا تحوز فالضحية كانن إذا كانت عوراء أو لايد لما ولا رجل داخلة فى هذا الممنى وفى أ كثر 
منه وليس فى القن نقص وإذا خلقت لما أذن مناكانت أجزأت وإن خلقت لا أذن لما لم تجز » وكذلك لو جدعت 
لم جز لأن هذا نقص ينا ( ثالاغنائق ) فإذا أوجب الرجل ضحية أو هديا فذحا عنه فى وقتهما 
غير إذنه فأذركهما قبل أن بستهلك مها أجزأتا معا عنه لأنهما ذ كاتان ومذبوحتان فى وقت وكان له أن يرجع على 
الذى تعدى با بين قرمتهما قاتمتين ومذبوحتين ثم بحدله فى سبيل الحدى وفى سبيل الضحية » لايجزيه غير ذلك وإن 
ذبح له شاة وقد اشتراها وم بوجبها فى وقنها وأدركها فشاء أن تسكون ضحية لم جز عنه ورجع عليه بما بين قيمتبا 
قائمة ومذبوحة وإن شاء أن محبس لباحبسه لأنه لم يكن أوجبها فإن فات لجها فى هذا كله يرجع على الذاببح بقمتها 
حية وكان عليه أن يتاع با أخذه من قيمة الواجب منها ضحية أو و هديا وإن نقص عن ثمنها زاده من عنده حق يوفى 
أقل ما يلزمه إن زاد جعله كله فسبيل الضحية والمندى حت لا يكون حدس .مما أخذ منها شيعا والجواب فى هذا كله 
كالجواب فى حاجين لو بحر كل واحد مهما هدى صاحبه ومضحيين لو ذبح كل واحد ا اكد فاعات يرن 
كل واحد منهما هديه لصاحبه ‏ مابين قيمة اذيح حيا ومذيوحا » وأجزأ عن نكل واحد منهماهديه أو ضحيته إذا 
متفتوإن استبلاك كل واحد ٠مهما‏ هدى صاحبه أو ضحيته ضمن كل واحد منهها قيمة مااستبللك حيا وكان علىكل . 
واحد منهما البدل فى كل واجب ( ثالإلةئإفق ) والحاج المكى 27 والمنتوى والمسافر والقيم والذكر والأنثى . 
0 (1) اللتتوى : أى المتتقل المتحول من بلد إلى بلد . ا فىكتب اللغة . 1 
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| موأ ش 
ا ا نر 9 إخ وجبت20© على 3 لوط مب يت علي كني ورن تناك غن واحد 
نهم سقطت عنهمكلهم ولو كانت واجبة على بعضهم دون بعض كان الاج أولىأن تسكون عليه واجبة لأنها نسكوعليه 
ا 0 أن يوجب على الناس إلا محجة ولا يفرق بِينهم إلا بمثلبا ولست أحب لعبد 
ولاأجيز له ولا مدبر ولا مكاتب ولا أم ولد أن بضحوا لأنهم لا أموال لهم وإتها أموالهم مالكيهم وكذلك لا أحب 
للبسكاتب ولا أجبز لهأن يضحى لأن هلمكه على ماله ليس بتام لأنه يعجز فيرجع ماله إلى مولاه ونع من المبة والعتق 
لأن ملكه لم يتم علي ماله ( للش اثى ) ولا يشخى عما فى البطن ( الغ :افق ) والأضحية جائزة يوم النحر 
وأيام منى كليا لأنها أيام النسك: وإن ضحى فى اليل من أيام هنى أجزأ عنه وإا أ كره له أن يضحى ف اللبل 
. وينحر الحدى لعين , أحدثها حرف انتطا فى الذبح والتحر أو على نفسه أو من يقار 000 خطأ المنحر واثانى أن. 
المسا كين لا محضرونه فى الليل حضورهم إاه فى التهار فأما لغير هذا نلاأ كرهه فإن قال قائل ما الحجة فى أن أيام 
هفى أيام أضحىكلبا ؟ قيلكا كانت الحجة بأن يومين بعد يوم النحر9؟ يومى ضحية فإن قال قائل فكيف ذلك ؟ 
قيل حر النى صلىالله عله وس! لم وضحى فى يوم النحر فاما لم محظرعلى الناس أن شنا نوما لكر مره اق ش 
لم مجد اليوم انثالث «فارقا للومين قبله لأنه ينسك فيه ويرمى؟ ينسك ويرمى فيهما فإن قال فبل فى هذا ءن خبر ؟ 
قيل: نعم عن النى صلى الله عليه وسل فيه دلالة سنة20؟ . 


كناي الفبيةاو لبنح 


أخرنا الرييع بن سلمان قال 5-6 محمد بن إدريس الشافعى قال : الكنب المعل الذى إذا أشلى استشلى وإذا 
الهس وديا كن فنا فدل هذا مرة بعد مزة كان معلنا يأ كل :ساعية مااحبس عله وإن قل مايأ كل فإؤا» : 
؟ كل ققد قبل مخرجه هذا من أن يكون معاما وامتنع صاحبه من أن يأ كل من الصرد الذى أكل منه الكلب لأن . 
اسكلب أمسكه على نفسه وإن أ كل هنه صاحب الكلب أ كل من صيد غير معلم ومحتمل القياس أن يأ كل وإن 
أ كل منه الكلب منقبل أنه إذا صار معاما سارقتله ذكاة فأ كل مالم بحرم أ كله ما كان ذ كيام لوكان مل بوحا 
فأ كل منه كلبالم محرم وطرح ماحول ماأ كل وهذا قول ابن عمر وسعد بن أبى وقاص وبعض أصحابنا وإها - 
تركنا هذا للا ثز الندى ذ كر الشعبى ع نعدى بن حالم أنه سمع النى صلىالله عليه وسم يقول «فإذا أكل فلا تأ كل» . 
( تالالتنانق ) د إذا ثبت الخبر عن النى.صلى الله عليه وسهٍ لم مجز تركه ائىء وإذا قلنا هذا فى المعلم من الكلاب 


(1) قوله : على كل واحد كدا فى النيع ولمل لفظة « كل » من زيادة النساخ .. 

)م( يومى ضخي ةكذا فى الندخ بنصب ( «ومى 6 وهو جائز على اللغة الأسدية . كتبه مصححه ٠.‏ 

(©) فى نسخة البلترنى هنا زيادة نصها « باب فى العقيقة » وهى آخرراج + الأووؤنيا الخونا ازبخ انلا ار 
. الشاقعى رحمه الله قال أخيرنا مالك عن محى بن سعيذ قال سمعت محمد بن إإراهيم بن الحرث الدمى يقول نستحب - 
العقيقة ولو بعصفور قال مالك ليس عليه العمل وقد أمكن فى محمد بن إبراهيم مثل ما أمكن فىالقاسم من أنيقول 
قائل إنما أعنى أنه تستحب العقيقة ولو بعصفور عاماء المدينة مجمعون وسلفهم ثم لم بره أنت ولا أصحابك منى يلزم ' 
.ولا يكون حجة امن أَخد به ولا حجة ل فى ركه إلا أن تقول هذا كلام مغلق لا ندرى من هذا المى أنق أنه. 
انسحت العمقة. ولو بعصفور ؟ . 


2 5-5 - 
فد الم فيس بلا أكل فذلك محل وإن قتله يقوم مقام المكاة فإن خسن وأ كل ذلك موضع ترك فيه أن > يون 
معلا فصار كبو على الابتداء لا محل أ كله كا كان لا محل على الابتداء وهذا. وجه متمله اقياس ويصح فيه وقيه 
أن متأولا لو ذهب فقال إن الكلب إذا كان نحسا فأ كل من شىء رطب قد يمكن أن بجرى بعضه فى بض نلحسه 
ولكن لامجوز أن يقول حت بكون 1 كلا والحياة فيه والدم بالروح يدور فيه فأما إذا كان بعد ألوت فلا يدور فيه ' 
دم وإنما ينجس حينئذ موضع ما أ كل.نه وما قاربه قالالرنيع وفيه قول آخر ولونحسه كلهكان له أن يفسله ومعئره 
ا حل القوت وغمر قطير يفنل الجلد فيطور فنذهب محاسته وكذلك تذهب يخاسة الاحم في كله . 


باب صيد كل مأ صيد به من وحش أو طير 
( لالش نافق ) وتعليم الفبد وكل دابة عا تكتعليم الكلى لافرق بينهما غ, أن اكاب تبجسها ولا اسة 
فى حى إلا السكلب واةتزير وتعليم الطائر كله واحد اليازى والعقر والشاهين والءتاب وغيرها وهو أن مجمع أن 
يدعى فيجيب وإستشلى فيطير ويأخذ فعس فإذا نعلت هذا مْرَة ,عد مرة ؤرى معامة يؤ كل ما أخذت وقتلت فإن 
أكلت فالقياس فبها كرو فى الكلب زعم بعض المشرقيين أنه . يؤكل ماقتلت وإنأ كلت وزعم ,أنه إذاأ كل 
الكلب لا يؤكل وزعم أن الفرق ببنهما عنده أن الكلب يضرب والبازى لايضرب فإذا زعم أنها تفترق فى هذا 
فكف زعم أن البازى لا يؤكل صيده حق يكون دعى فحيب واستشلى ,| فيطير وأنه لو طاراه *ن ئفسه نقتل لم 
يوك ل إذا لم يكن ع معاما ؟ أفرأيت إذا استجاز فى معامين يفرق بينهما فلو فرق تعاريل اع نهدا ادم ش 
نيما خيث فرق ينجما هل كانت الحية عليه إلا كهى عليه؟ ٠‏ 
. باب نسمية الله عز وجل عند إرسال ما ,يصطاد به 
( ثالإلئنائق ) وإذا أرسل الرجل المسم كبه أو طائره امعامين أجببت له أن يسمى فإن لم يسم ناسيا نقتل 
1 كل لأنهما إذا كان قتلبما كان كاة خهو لو نسى التسمية فى الديحة أ كل لأن المسي ا اسم الله عز 
0 وإن نى وكذلك ما أصبت ضرعن امت الى ررق اهمد 


ا 0 الكاب 


(تالانشنائك) وإذا أر سل المسلم و الجوسى كنا واحدا ل كلين متفرقبن أو طائرين وس سرمين فأصايا اق 
7 تدرك ذاكانة قلايق 0 هو 00 مسح وجرسى لائرق نيلهما فإذا دخ فىادرحة الاعللم 1 وكذلك 1 
لو أعانه كلب غير معلي وسواء أن السرم أو الكلب اتملم دقاتله أو لم ينفذها إدا أعانه على قتله غيره مما لارعر لأن 
مقائله قد'تنفذ فد إلا أن يكون قد بلغ منه ما يلغ البح التام بالذبوح مما لا يعرش بعده طرفة عين وتما تكون. 
0 يد روح الحياة90© اتى يتنام خروجه فإن خرج إلى هذا فلا يضره ما أصابه لأنه قد 


0ك 


(0١)قوله‏ : الل يام خروحه » كذا فى النسع. تأنيث الموصول وتذ كير طجير « خرو 4 حر 


كتيه مصحعه . 
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باب إرسال ' الصيد فيتوارى عنك تم نحد الصيد مقتو لا 
( ثلإنتنافق ) وإذا دمى الرجل الصيد أو أرسل عليه بعض المعلمات فتوارى عنه ووجده قتيلا فالخير 
. عن ابن عباس والقياس أن لا يأ كله من قبل أنه قد يمسكن أن يكون قنله غير ما أرسل عله ٠ن‏ دواب الأرض 


وقد سثل ابن ع.اس فقال له قائا ل:« إلى أره ى فأصمى وأعى » فقال له ابن عباس وكل 8 د ودع 8 أعيت»)» 


0 ِ) الالتنافق ). اما أصميت ما قثله الكلب وأنت ثراه وما أكات ١‏ غاب عنك «قتله فإن. كان قد بلغ وهو براه 


0 الم اا المعاتل قد يعبئن بعد مأ نفد 0 وز 


0 الله عله وسلم 0 مده 3 ولاقاس فر فإن الله عن 01 العدر شوله ص لله عله و 
سٍُ . يقوم ضِ 2 


) الالتنانق ) وإذا أعمابت الرمية الصيد والراءى لا يراه فذحته أو باغت به ماشاءت ل يأ كله ووحد به أثرا 
من غيرها أو لم نحده لأنه قد يقتله مالا أثر له فه .وإذا أدرك اأرجل الصد ولم تبلغ 5-7 مئة أو معلنة مئه ما سلغ 
ش الذيح من أن لا سق فيه حاة فأمكه أن يذه ف يذه فلا أ ا عاضا وان علة 
امدة يمكنه فنها أن بذمحه فلا يذ محه لأن الذكاة ذ كاتان إحداهما ما قدر عليه فذلك لا يذ إلا بالنحر والذبع 
ا والأخرى مالم يقدر عله فنذى عا يقدر عليه فإذا لم تبلغ ذ ذكاته وقدر عليه فلا جزى فيه إلا الذبيح أو النحر. فإن 
| : أغفل السكين وقدر على الذببح فرجع له فات لم يأ كله إها بأ كله إذا ١‏ لم يقدر هن حين بصيده على ذ كاته ولو 
)50 له أ كله بالرجوع بلاتذكية أجزناله إن تعذر عله مايذكه به يوما ففات قبلأن مده أن يأ كله وإذا أدركته 

٠‏ ومعك ما تذاكه به فم يمكنك .ذه ولم تفرط فيه حتى مات فكاه وإن أمكنك مذبحه فم تفرط وأدنيت السكين 
فات قبل أن تضعبا على حلقه فكله وإن وطنعتها على حلقه ولم تمرها حتى مات وم تتوان فكله لأنه عكنك فى ثىء 
هن هذا ذكاته وإن أمررتها فكلت ومات فلا تأ كله لأنه قد يكون قد مات خنقا واادكاة التى إذا بلغبا الذاابح, 
أو الرامى أو العم أجزأت دن البح أن مجتمع قطع الحلقوم والمرىء لاثىء دون ذلك وعامها الودجين ولو قطع 
ا وم | يقظلم الحلهوم واأرىء لش تكن ذكاة هن قبل أن الودجين قد يقطعان من الإنسان وعيا وأما الذكاة 
ش فم لا حاة فه إذا قطع شهو الحاقوم وامرىء لأنهما أظهر هلمهما فإذا أنى علمهما حتى استؤصلا فلا يكين إلا بعد إبانة 
الحلقوم والره ةا أزسل اارجل كله أو سيمة وستى. الله تبارك وتعالى وهو يرى صيدا فأُصاب غيره فلا بأس 
0 من .قبل أنه قد رأى صندا ونواه وإن أصاب غيره وإن أر رسامما ولا يدى صيدا ونوى فلا بأ كل ولا تعمل 
اأمية إلا مع عين كراه وهكذا لوارمى ما عضدا وترى 1ن اساب] كل ما أصاب منه ولو كان اليا يحوز أن بأ كل 
إذا زمى إلا ما نوى بعينه كان العلم عط أنرجلا لو أرسارسيماعلىمائة ظير أوكلياعلىمائة طىم يقتلبا كلهاو إذا نواها 
كلها فأصاٍ واحدا فالواحد الصاب غيردنوى ينه وكان يلزم دن قاللاياً كل الصيد' الأآن نردة ينه أن ايا كن 
٠‏ من هذه شيئا لأنا'عل حب ط أ نهلايقتليا كلبا فإذا أحاط العو هذا فالذى نوى بغيرعينه والله أعلم وكلماأصاب كلبغيرمع وأو 
ا حجر أو نذقة أوقى: غير سلاح 1 00 دل الاأن دن ك ذكاته فكون ا كر لا بالذكاة م 5 لالموقوذة والمتردية والنطحة 
إذا ذكيت ( الإلتنانق ) وأ كثر مااكوق كنت الضيد اق غر هين إلاآنرا تتبعيم وإذا استشلى الرجل كلبه 


(1) قوله : إرسال الصيد كذا فى النسع ل ة سم 


0 7 االو : 
0 على |! ناريا كنك اذ بعيدا فالزجر واستشلى باستشلاثه فأخذ الصيد كل إن تله » وكان كإرساف إيا من 0 
بده وإن كان اكاب قد توجه لاصد قبل استشلاء صاحبه فضى فى سننه فأخذه فلا يأ كله إلا بإدراك ذكاته إلا 
ا أو ينعرج ثم إستشله فتحرك باستشلائه الآخرفيكون قد ترك الأمرالأول واستشلى باستشلاء 

«ستأنف فيأ كل ما أصاب كا يأ كله لو أرسله فيقف على الابتداء وإ ن كان فى سننه فاستشلاه ه فم يدث عرجة ولا 
وقوفا وازداد فى سننه استشلاء فلا يأ كل وسواء فى ذلك استشلاه .صاحبه أو غير صاحبه من تجوز ذكاته - 
( الال افق ) وصيد الصى أسبل من ذبيحته فلا بأس يصيده لأن فعله الكلام والذكاة بغيره فلا بأس بذيحته 
إذا أطاق البح وأتى منه على ما يكون ذ كاة وكذلك المرأة وكلٍ من تجوز ذ كاته من نصراق وبمهودى . 
( فالالتمانق ) وإذافعن الرغل السد وطن ]ود ضرجه او اسل إليه كلبه فقطعه قطعتين أو قطع رأسه أو 
اس بطنه وصلبه وإن ل بك كن من النصّف أ كل الطرفين معا وهذه ذ كاتة وكل ماكان ذكاة لبعضه كان ذكاة 


م لكل عضو فيه ولسكنه لو قطع منة يدا أو رجلا أو إريا أو شيئا عكن ن لولم بزد على على ذلك أن يعيش بعده ساعة أم 4 


مدة أ كثر منها عد أن يكون متماتم تخله بعد برمية ؟ "كل ما كان .بايا فيه من أغضائه ول يأ "كل العو الذى' 
بان منه وفيه الحناة التى ببق بعدها لأنه عضو مقطوع من حى ولاي ؤ كل ماقطع من حى أدركت ذكاته أو إتدرك 
ولو كان موته من القطع الأول أ كلهما معا وقال بعض الناس إذا ضربه فقطعه نصفين 1 كل وإن قطعه بأقل من .١‏ 
النصف فسكان الأقل ثما بلى العجز أ كل الذى إلى الرأس.ولم يأ كل الذى بلى السجز ( الغ :ان ) وإذاكانت 
“. الشرية الما تنا 353 لنفة الدع اسكله ولم يصلح أن يكل منهما واحد دونصاحبه ( فالإلشالق)وكل 
ما كان يعيش فى الماء من حوت أو غبره فأخذه ذكاته لاذكاة عليه ولو ذكاه ل عحرم ولو كان من ثىءم نطول حاته 

فذمحه لأن يستعجل دوته |كرهته وسواء من أخذه هن مجوسى أو وثنى لاذكة له لأنه ذى فى نفسه فلا الى من ' 
أخذه وسواء ماكان منه عوت حين مخرج من الماء وما كان يعيش إذا كان منسوبا إلى الماء وفيه أ كثر عيشه وإذا 
كان هكذا فسواء مالفظ البحر:وطفا هن ميتته وها أخرج هنه وقد خالنا بعض الممرقبين فزعم أنه لابأسس يما لفظ . 
البحر ميتا وما أخذه الإنسان ميتا قبل أن يطفو فإذا طفا فلا يز فيه ولا أدرى أى وجه لكراهية الطافى والسنة 
تدل على أ كل مالفظ البحرميتا بضع عثمرة ليلة وهو يقولذلك والقياس أنه كله سواء ولسكنه بلغنا أن بعض أصحاب . 

النى صلى الله عليه وس « سمى جابرا. أو غيره » كره الطافى فاتبعنا فيه الأثر ( لالخ هافق ) قلنا لوكنت تتبع - 
الإثار أو السان حين تفرق بين الجتمع منها بالاتباع حمدناك ولكنك تتركها ثابتة لاعخالف لما عن النى صل الله 
عله وسلم وأضحابه وتأخذ مازعمت برواية عن رجل من أصحاب النى دلى الله عليه وس أنه كره الطافى ؤقدأ كل 
أبو أيوب سمكا طافيا وهو رجل من أدحاب النى >لى اف عليه اولخ ومن وحمت القياس وزعمنا السبنة وأنت ازعم 
أنه لولم تسكن سنة ققال الواحد .ن [صحاب النى سلى الله عليه وس قولا معه القياس وعدد منهم قولا. مالف كان 


غلينا وعليك اتباع اقول الذى بوائق القئاس وند تركته في عنذا:وممه السسنة وانقياس 0 وذكر أبوب عن محمد 0 


لاد اناا ردم 
“ب ال اده 


( الالتناق ) كل مالكان له أسلن فى الوحين .وكان ف أيدى الناس منه شهىء قد ملكوء فأصابه رجل فليه 
رده فإن تلف فى مدي وتان كل ايام والأروى وما اجبدوافيي ةو الجا والمجبل وما أشبهها 0 


خم ص 
وكل ماضار إلى رجل من هذا بأن صاده أو صد له أو صار إلله بوجه من الوجوه فل يعرف له صاحباً فلا بأس عليه 
فيه لآن أضله مبابج ولااعحرم عله حق بعل أن غيره قد ملك فإنأخذه فاسهلكر أو 0 فييديه فادعاه مدع فالورع 

أن يصدقه ويرده عله أو قيمته والمدم أن ليس عله تصديقه إلا يئنة يقرهها عليه وكل ماكان فى أيدى الناس نما 
الا أضل لهفى الوحش مثل الجا غير حمام مك2 فهو كالشاة وابعير فليس لأحد أخذه بوجه .ن الوجود لأنه لايكون 
إلا تملوكا وكذلك'لو أصابه فى الجبل أو غيره قد فرخ فيه لم يكن له أخذه هن قبل أن أفراخه لمالك أمباته كما لو 
أصاب الجر الأهلة مباحة لم يكن له أخذها لأنها لانكون إلا الك وهذا عندناما وصفت فإن كان بلدافه ثى: من 
هذا معروفا أنه لغير مالك فبوما وصفت من الحجل والقطا ( كالغ اق ) وإذا كان لرجلين برجان قتحول 
نعض حمام هذا إلى برج هذا فلازم له أن يرده ما يرد ضوال الإبل إذا أوت إلى إبله فإن لم يعرفا إلا بادعاءصاحبها . 
لا كان الورع أن يصدقه فما ادعى مالم يعرفه إدعى ماليس له والْسم أن لامجير على تصدرقه إلا ببينة ‏ يقبهها ولا 
بحب له حبس شلىء يشك فيه ونرى له إعطاءه «اعرف وتأخى مالم يغرف واستجلال صاحه ايل » والجوات 
فى المام مثله فى الإبل والبقر والرقيق ( ثإلللءئ)فق ) فإذا ملك الرجل الصيد ساعة ثم تفلت منه فأخنه غبره كان 
عليه رده إلْهكان ذلك من ساعة اتفلت «منه فأخذه أو بعد مائة سئة لافرق بين ذلك » ولا يخوز غير هذا أو يكون 
حين زايل يدء لإعلكه فلو أخذه .ن ساعته لم رده إليه0 فأما رده إذا اتفلت قربباً ولا يرده إذا انفلك بيدا 
فلس هذا مما 30 بمجبالته وإذا. أصاب الرجل الصدمقلدا أو مقرطاً أو موسوما أو به علامة لامحدثها إلا الناس ٠‏ 
ققد عل أنه بملوك لغيره فلا محل لهإلا بما محل به ضالة الغنم وذلك أن ضالة الغنم لا تغنى عن نفسها قد حل بالأرض 
المبلسكة ويغرمها ه.ن أخذها إذا جاء صاحبه! والوحش كله فى معن الإبل وقد قال رسول اله صلىةاثهعليه وسلومعبا 
خذاؤها وسقاؤها ترد الماء وتأ كل الشجر حتى يأقى ربها» ثقلما كل كان متنماً بنفسه يعيش بغير راعيه كا يعيش / 
البغير فلا سيل إله والودش كاه فى هذا اامنى فسكذلك ايقرة الإنسة ور الو-ش والظباء و الاير كه (قال) 
وما يدل عله الكتاب ثم السسة ثم الآثار ثم المياس أنه لإمزى اللحرم 0 ااصد شيا لرؤكل له ومزئ ما كان 
٠‏ نه نأ كولا منه واابازى وا'صوائد كاها لاتؤ كل وماك لاتؤكل وم الغربان فإن قتل الحرم بازا لإنسان مهام 
من له قحته فى الخال التى يقتله مها معلماً ما يقتل له العبد الخباز أو الصباغ أو الكاتب شعن له قمته فى حاله 
:التى قتله فينها ويقتل له البعير النجيب والبرذون0؟ الماثى فِضمن له قبمته فى الحال التى قتله فيها ولا فدية فى الإحرام 
عله لأنه لو قتله وليس لأحدلم يكن عليه فنِه فدية ولو قتل له ظبيآ كانت عليه شاة يتصدق مها على مساكين الحرم”. 
وقمته بالغة ماباغت لصاحبه كانت أقل ٠ن‏ شاة أو 1 كثر ( ثإلال :)فى ) نمهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن 
من. الكلب فلا محل بع كلب ضار ولا غره وهكذا فال بعض أصحابنا وقال فإن قتله فعليه قمته وقيمته يع وذلك. 
مردود لأنه تمن الحرم والحرم لا يكون إلا مردودا أعل بذلك ون ساعته أو بعد مائة سنة كا يكون ار والختزير 
٠‏ رما لاحل ثمنه محال مردودا وليس فه إلا هذا أو ماقال المشرقون بأن نه حوزك مجوز تمن الشاة فأما أن زعم 


أن أصله حرم يرذه إن قرب ولا يرده إن بعد فمذا لاوز لأحد ولا يعذر به.ولو جاز هذا لأحد بلا خبر يلزم جال 


ش (1) قوله : فأما برده النع هكذا فى النسخ » وانظر كتبه 2 
(0) قوله : الماثي » هكذا فى النسخ . وانظر . كتبه .صححه . 


3 ش اه #1 وات ْ ٍ 
عليه أن يرد الثمن إذا بعد ولايرده إذا قرب فإنقال استخسنت فى هذا؟ قبل لهو نحن نستحسن مااستقبحت ونستقبيح 
ااستحسنت ولا محرم بسع جى من دابة ولا ظير ولا نمحاسة فى واحد منهما إلا الكلب والخزير فإنهما محسان حيين 
وميتين ولا >ل لما سن بماد ( فالالتنانق ) دهن قتل كلب زدع أو كليماشية أو صبذ أو كلب الحرس يكن 
عليه قيمته .ن قبل أن الخبر إذا كان عن رسول الله طلى الله عليه وسم بالنبى عن أنه وهو حى لم بحل أن يكون له 
تمن حيآ ولا مينآ وأنا إذا أغرمت قاتله تمنه ققد جعات له نآ نآ وذلك مامهى عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
ولو جاز أن يكون له تمن فى إحدى حالتيه كان ثمنه في الحياة مبيعآ حين يقتذه المشترى للضيد والماشية والزرعأجوز 
.نه حين يكون لامنفعة فيه ( 5[إل: :إن ) وإذا كان لك على نصراى حق هن أى وجه ناكان ثم قضاكه .٠ن‏ 
تمن خمر أو ختزير تمه لم محل لك أن تأخذه وسواء في ذلك حلاله وحراءه فما قضاكه أو وهب لك أو أطعمك كا 
لوكان لك على مسلم حق: فأعطاك من مال غصبه أو ربا أو بع حرام لم محل لك أخذه وإذا غاب عنك «مناه من 
التصراق والسم فكان ماأعطاك من ذلك أو أظعمك أو وهب لك أو: قضاك محتمل أن يكون هن خلال وحرام 
وسعك أن تَأَحَذه على أنه حلال حتى تعلم أنه حرام والورع أن تيه عنه ولا يعدو 6 أعطاك نصرانى ٠ن‏ ين مسر 
أو ار بحق لك أو تطوع منه عليك أن يكون حلالا لك لأنه حلال له إذا كان إستحله ٠ن‏ أصل دينه أو كرون 
حراماً عليك باختلاف حكنك وحككه ولا فرق بين ماأعطاك من ذلك تطوعا أو محق ازهه وأما أن يكون حلالا 
فحلال الله تعالى لجع خلقه وحرامه. علييم واحد وكذلك هو فى الخر والختزير وتمنهما محرمان على النصراف كهو 
على المسلم فإن قال.قائل فم لاتقول إن تمن ار والخنزير حلال لأهل الكتاب وأنت لاعنههم..ن اتخاذه والتباريم 
به ؟ قبل قد أعامنا الله عز وجل أنهم لايؤمنون به ولا باليوم. الآخر ولا مجرمون ماحرم. الله ورسوله إلى قوله « وثم 
0 ( مالا لغافق) نكيف >وز لأحد عقل عن الله عز وجل أن بزعم أنها لمم حلالوقد أخبرنا الله تعالى 
أنهم لامحرمون «احرم الله ورسوله؟ فإنقال قائل فأنت تق رهم عليها ؟ قات: نعمء.وعلي ال مرك باللّه لأن الله عز وجل 
أذنلنا أن نقرحم على الثمرك به واستحلالهم شونا وت ركرم دناطق بأن تأخذ هنهم اللبزية قوة لأهل ديئه وحجة الله 
تعالى عليهم قائمة لاعخرج لمم منها ولاعذر لمم فيها حتى يؤمنوا لله ورسوله وبجرموا ماحرم الدورسوله وك لماصاده 
حلال فى غير حرم ما يكون بمكة من حمامها وغيره فلا بأس به لأنه ليس فى الميد كله ولا فى شىء منه حرمة يمنع بها 
تفسه نما منع بحرمة من غيره من بلد أو إحرام محرم أو محرمة لغسيره من أن يكون ملكه مالك » فأما نتفسه 


. 1 فليس عمنوع 


باب ذبائح ‏ أهل الكتاب 


( فالالتنانق ) رحمه الله : أحل الله طعام أهل السكتاب وكان طعامرم عند مض ون 1 أهل 
التفسير ذبا سحهم وكانت الآثار تدل على إحلال ذبا حرم فإن كانت ذبا حهم يسمونها لله تعالى فبى حلال وإ ن كان لمم 
ذبح آخر يسمون عليه غير اسم الله تعالى مثل اسم المسيح أو يذبحؤنه باسم دون لله تعالى لم بحل هذا من ذباجهم 
ولا أثبت أن ذءاحبم هكذا فإن قال قائل وكيف زعمت أن ذباحوم صنفان وقد أيحت مظلقة ؟ قيل قد يباح الثنىء 
مظلقا وإعا يراد بعضه دون بعض فإذا زعم زاعم أن السلم إن نسن اسم الله تعالى أكات ذيحته وإن تركه استخفافا 
م تؤكل ذيحته وهو لابدعه للشرك كان من يدعه على الشرك أولى أن تترك ذيحته » وقذ أحل الله عز وحل لحوم 


ظ ظ 5 ٠‏ ْ 

البدن مطلقة قفال«فإذا وجبت جنوءها فكلوا منها» ووجدنا بعض المسامين يذهب إلى أن لايؤكل هن البدنة البى هى 

نذر ولا خِزاء صبد ؤلا فدية فلما احتملت هذه الآبة ذهبنا إليه وتركنا الجلة , لا أنها خلاف للقرآن ولكنها حتملة 

ومعقول أن من وجب عله تىء فى »اله لم يكن له أن أذ منه شيعا لأنا إذا جعلنا له أن يأخذ منه شيا فلم مجملعليه . 
الكل إبما جعلنا عليه البعض الذى أعطى فبكذا ذبائح أهل الكتاب بالدلالة على شبيه ماقلا . 


ذبائم نصارى المرب 

( فالالئنإفى ) أخبرنا إبراهم بن محمد عن عبد الله بن دينار عن سعد الفلجة هولى عمر أو ابن سعد الفلجة 
٠‏ أن تمر بن الخطاب رضىالله عنه قال«مانصارى العرب بأه ل كتاب وما هل لنا ذباحهم وما أنا بتاركبمحتى إساموا 
أو وك أعناقهم » ( الال شائق ) أخيرنا الثقنى عن أبَوبٍ عن ابن سيراتق عن عبيدة عن على رضى الله عنه أنه 
قالولاتأ كلوا ذبائح نصارى ببى تغلب فإنهم لم يتمسكوا مندينهم إلا بدعرب الجر » ( هال خانق )كأنهما ذهبا إلى 
أنهم لايضبطون موضع الدين فعقاون كف الذبائح وذهبوا إلى أن أهل الكتاب ثم الذي أوتوه لامن دان به بعد 
ول القرات وعدا شرل لان ذبائح نصارى العرب بهذا المعنى والله أعلم . وقد روى عكرمة عن ابن غباس أنه 
أحل ذبا نهم وتأول « ومن يتولهم «نم فإنه منهم ») وهو لو ثبت عن ابن عباس كان الملذهب إلى قول عمر وعلى 
رضى الله تعالى عنيما أولى ومعه المعقول فأما « من يتوطهم جح وحم والطافا علج حكرم . دك القول 
فى صيدحم من أ كلت ذبيحته أ كل صيده وءن لم محل ذببحته لم محل صيده إلا أن نير رك ذكاته . 


ذبح نصارى العرب 

) الالشناثق ) رحمه الله لاخير فى ذبائح نصارى العرب فإن قال قائل ها الححة فى ترك ذباحهم ؟ فا م ١‏ 
من الشمرك وأنهم ليسوا الذين أوتوا الكتاب فإن قال فقد تأَخذ منهم از زية قلنا وه ن المجوس ولا تأ كل ذباحهم » 
ومعنى الذبائح هعنى غير عنى الجزية فإن قال فبل .نحجة من ألر ,فزع إليه؟ فنعم ثم ضكر حديا أن عمر ‏ نالخطاب 
قال و ماتصارى العرب بأه لكتاب ولا تحل لنا ذبانحهم» ذكره إبراهم بنأنى حىثم لم أ.كتبه فإنقال قائلفحديث 
ثور عن ابن عباس رضى الله عنهما؟ قلى ثور » روى عن عكرمة عن ابن عباس ولم يدرك ثور ابن عباس فإن قال 
قائل مادل على الذى رواه عكرمة ؟ فحدثنا إبراهيم عن ثور عن عكرءة عن ابن عباس بهذا الحديث قال وما أفرى . 
الأوداج60 غير مثرد ذكى به غير الظفر والسن فإنه لاحل الذكاة بهما لنبى النى صلىالله عليه وسلم عن الذكاة بهما. 
07 المسلم الما يكلب امجوسى ظ ش 

( الال افق ) رحمه الله فى المسلم يصيد بكلب المجوس المعل يكل هن قبل أن الصيد قد حمع المعنيين اللذين 
بحل مهما الصيد وهنا أن الصائد المرسل هو الذى تحور ذكاته وأنه قد ذى ما تجوز به الذكاة وقد اجتمع الأمران 
اللذان محل هما الضيد وسواء تعليم الجوسى وتعليم المسلم لأنه لق فى الكلب:معنى إلا أن يتأدب بالإمساك على من 
أرسله فإذا تأدب به فالحستم حم المرسل لاحم الكلب وكذلك كاب ب المسلم ال ا ٠»‏ لأن 
0 ا واس أداة من الأداة . 


(1) قوله : غير مثرد بالثاء المثلثة والزادالكتورة المشددة وعمارة اللسان. المترد الذى يقتل غير ذ كاة » وقل 
التثريد أن يذبح الذيحة شىء لاينهر اللدم ولا يسيله فبذا الثرد اه . كتبه مصححه . 0000 


0 
كان ة جراد اميا 000 0 
( لالع :انق ) إنقزات الأدوام الى : ١‏ عل أكلبا عفان دنفت الاعل إلا أن 50 حل ذكته 7 ١‏ 
والصد.والرهى ذكة مالا يقدر عه طم عل بلا ذكاة ميته ومقتوله إن شاء(9© وبغير لد كاج ” وهو الحوت 2 


٠‏ والجراد وإذا كان 5200 حل بلا ذكاة حل ميتا فأى حال وجدتهما ميتا 1 كل لافرق دليما. شن فرق: ش 
م فالحوت كان أولى أن لاحل ميتا لأن ذكاته أمك. ن من ذكاة الجراد فبو بحل ميتا والجرادة محل ميتة .ولا / 


يجوز الفرق بينهما فإن فرق بينهما فارق فليدلل ل هن سن له ذكاة الجراد أو أحل له بعضه ميتا وحرم عله هضه 0000 


ميتا؟ مارأيت المت عل دن شىء إلا الجراد والحوت ( لالخ افق ) أخبرنا عبد ١١‏ رحمن بن زيد بن أسم عن أييه .. ش 
عن ابن مر قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل «أحات لنا ميتتان ودمان . أما اميقتان الحوت والجراد » والدمان 
أحسبه قال السكيد والطحال » . أخيرنا الريع قال أخيرتا الشافعى قال أخيرنا حلم بن إسباعيل افر أوردى . 


أو أحدهما عن جعفر عن أبه رضى الله عنهما قال : انون والجراد ذى . 


٠‏ ما يكره من الذبيحة ا 

( فالالنافق) دحمه الله : إذا عرفت فى الشاة الحياة تتحرك بعد الذكاة أو قبلها أ كلت وليس يتحرك بعد 
الذكاة ما.مات قبلها إنمأ يتحرك بعدها ما كان فيه الروح قبلبا سود ماعرفت فيه الحياة نم ذحت 
1 هده » أكلت . 


57 
( فالالت :انق ) فى ذبح الجنين إنا ذدحته تنظرف وإن لم يفعل فلا ثشىء عليه » وقد هئ رسو لمق لله 5 
صرح ارد الصو لام نابي بالنبل . : 


ذبائح من اشترك فى نسبه من أهل الملل وغيرم 
( الال افق ) فى انغلام أحد أبؤيه تضرالى والآخر #*وسى يديم أو يصيد لاتؤ كل ذسحته. ولا صده لأنه ١‏ 
. من أبويه وليس هذا كالمسم يكون ابنه ا'صغير على دينه ولا كااسامة يكون انها على دينها من قبل أن حظ الإسلام 3 
إذا شرك حظ الكفر فمن لم يدن كان حظ الإسلام. أولى به » وليس حظ النصرانية بأولى من حظ المهوسية 
ولا حظ المجوسية بأولى من حظ النضرائية كلاهما كفر بالله ولو اند نصرائ إلى محوسية أو مجوسى ى إلى نضصرانية . 
م نستتبه ولم نقثله لأنه خرج هن كفر إلى كفر ومن خرج هن دين الإسلام إلى غيره قتلناه إن لم يتب فإذا بل ١‏ 
هذا المولود فدان دين أهل الكتاب فبو منهم أ كلت ذيسته فإن ذهب رجل يقس ) الإسلام بالكفر الحق . 
الولد بالنصرانية فزعم أن النصرانة تعمل مايعمل الإسلام دخل عليه أن يفرق بين فن يرتد من انصرانية إلى . 
محوسية ودخل لغيره عليه أن يقول ولد الأمة من الحر عبد حكه حم أمه » وول اطرة من المبد حر حكله حم أمه 


(1) قوله : - وبغي اركلة »كذالى ايع + واظره بع قر ديه فر لوك 
ظ 0 م0 


0 

فجعل حم الولد السل حم الأم دون الأب20© فإن قال قائل مر أرتد عن الإسلام يقتل » والإسلام غير الشعر ك ولا. 
يؤكل صبد لم يصده «سلٍ ولا كتابى يقر على دينه ولا أعلم من الناس أحدا _مجوْيا ولا وثقيال أشر ذيحة منه من 
قبل أنه يجوز للحا كم أن نخد الكرية ون الجوسى ويقره على دينه وبجوز له بعد القدرة على الحرنى أن بدعه بلا 
قتل ولا نحوز له هذا فى اأر يل 1 محل به دم الحارب ولا حل فيه تركه كما بحل فى المحارب لعظم ذنيه 


مخروجه من دين الله الذى ارتضى 
الذكاة وما أبييح أ كله ومالم بح 


(“الالتنانق ) الذكاة وجهان : وجه فما قدر عايه الذبح والتحر وثما لم يقدر عليه ما ناله الإنسان إسلاح 
بذه أو رميه بيده فى عمل يده أو دا أحل الله عز وجل هن الجوارح ذوات الأرو اح العامات ال تَأَحْذْ بفمل 
الإنسان ا يصيب السهم بفعله فأما الحفرة فإنه! ليست واحدأ .من ذا كان فها سلاح يقثل أ لم يكن ولو أن 
رجلا نصب سيفا أو رعحا ثم اضطر صيدا إله فأصابه فذكاه ل بحل 1 كله لأنها ذكاة ير قتل أحد وكذلك 
لو مرت شاة أو صد فاحت-كت 000 أ كلبا لأنها قاتلة نفسها لا قاتلا غيرها ممن له 
البح وااصيد وإذا صاد رجل حيتانا وجرادا فأحب إلى لو سمى الله تعالى ولو ترك ذلك لم خرمه إذا أ<للته ميتا 
فالتسمية إما هى من سنة الذكاة فإذا سقطت الذاكاة حلت بترك التسمية وا'ذكاة ذ كاتان , فأما ماقدر على قتله 
من أننى أو وحششى فلا ذكاة إلا فى اللة والحلق وأما ماهرب منه من أنسى أو.وحثى فا ثاله به من 
السلاح فيو ذكاته إذا قتله » ومثله اللعير وغيره يتردى فى البثْر فلا يقدر على مذبحه ولا منثره فيضرب 
بالسكين على أى آرابه قدر عله ورسمى وتكون تلك ذا كاة له ل عور موران 
السلاح فلا بأس بأ كله 1 


الصيد فى اميد 


( فالالغئافق ) وإذا وجد الحوت فى بطن جوت أو طائر أو سبع فلا بأس بأ كل الحوت ولو وجد فى ميت 
م حرم لأنه مباح ميتا ولو كنت أحرمه لآن حكنه حي ما فى بطنها لم محل ما كان منه فى بطن سبع لأن السبع 
لايؤكل ولا فى بطن طائر إلا إن أدرك ذكاته ثم ما كان لى أن أجعل ذكاته بذكاة الطائر لأنه ليس بمخلوق . 
من الظائر إنما تتسكون ذكاة الإنين فى البطن ذكاة أمه لأنه مخلوق منها وحككه حكها مالم يزايلها فى الآدمين 
٠‏ والدواب فأما ما ازدرده طائر فاو ازدرد عصفورا ماكان خلالابأن يذى المزدرد وكان علىءن وجده أن يطرحه 
٠‏ إفتكذلك ما أصبنا فى بطن طائر سوى الجراد والحوت فلا يؤكل لجا كان أو طائرا لأنه ثيء من غيزه فإبما تقغ 
ذكاته على مالعو منه لاعلى ماهو من غيره فكذلك الحوت لو ازدرد شاة + أ كلنا 3 وألقينا اشاة لأن الشاة 
غيب اموت . 


لإ؟) قوله ‏ ب فإن قإل الخ كذا فى النسع » وانظر أين جواب الشمرط:. 


]اب 
إرسال الرجل الجارح 0 
37 الانغنافى ) رحه الله وإ أزسل الرجل لاوح طائران أو دابة عل المد فى ثم ضرعه فزأى 
الصيد أو م | .ره فإن كان إعا رجع عن سننه وأخذ طريقا إلى غيرها فهذا طالب غير راجع فإن قتل الصيد أكن, 
وإذا رجع إلى مناحبه رأى السيد أو لم بره ثم عاد بعد رجوعه فقتله لم يؤكل هن قبل أن الإرسال الأول قد انقضى ' 
وهذا إحداث طلن عد رسال فإن زجره صاحبه برجوعه فالزجر أو فى وقفة وقفها فاستقيل أف فى طزيق غيرطرنق 
اد ا ذقتله أ كل وكان ذلك كإرساله إناه من يدء ( 2/3 ذاثى ) وإذا دمى الصيذ فأثيته ايه 
لا.قدر معه على أن بمتنع من أن يوْحْدْ أوكان هريضا أو مكسورا أو صغيرا لايستطيع الامتناع هن أن يوْخِذ فرمي ش 
ذقنا للم محل 1 كله ولا محل هذا إلا بالذكاة والذكاة وجبان ١٠كان‏ ذن وحثى أو أنى ا قدر عله بغي الرمى ‏ 

والسلاح لم بحل إلا بذ كاة ‏ وءالم يقدر عله إلا برمى أو بسلاح فهو ذكاة له :: 
باب فى الذكاة والري 

( ثألالغثائق ) دحم الله أخبرنا سفيان بن عيينة عن مر بن سعيد بن مسروق عن أبيه عن عباية بن رفاعة. 
عن جده رافع. بن خديج قال قلنا يارسول الله « إنا لاقو المدو غدا وليس معنا مدى أنذى بالابط ؟ »» فقال النى . 
صلى الله عليه وسل<اماأنهر الدم وذكر عله اسم الله فكلوه إلا ماكان هن سن أو ظفر فإن السن عظم من الإنسان ٠‏ 
والظفر مدى ال مش » ( فلالشذاثق ) فإن كان رجل رمى صيدا فكسره أو قطع جناحه أو بلغ به الخال القي 
لاقدر الصيد أن يمتتع فيها ٠ن‏ أن يكون ٠أخوذا‏ فرماه أحد ققتله كان حرام وكان على الرامى قيمته بالحال 
الى رماه بها مكسورا أو «قطوعا لأنه مستبلك لصرد قد صار الغيره » ولو روماه فأصابه لم أدرك ذكاته فذى 
كان للرامى | الأول وكان على الرامى الثانى ماناصته الرمية فى الال التى أصابة قبا ولو رءاه الأول فأصابه وكان 
ممتنعا بطيران إن كان طائرا أو بعد ء وإن كان دابة ء ثم رماه الثانى فأثبته حت لايستطنع أن يمتنع كان لثانى . 
وَلوَرماه الأول فى هذه المال فقتله ضمن قمته لثانى لأنه قد صار له دونه » ولو رمماه معا فُضى ممتنعاً ثم ثم ازماه . 
: الث فصيره غير مننع كان لثالث دون الأولين:؛ ولو رما الأولان بعد رمية الثالث فقتلاء مبمنه # ولو برمياء 58 
أو أحدهما قبل الآخر فأخطأته إخحدى الزميتين 'وأصايته الأخرى كان الذى أصابته رميته ضاءنا ولو أضابتاه مغا أو 
إحداهها قا ل الأخرى كانت ١‏ رميتان مستؤيتين أو مختافتين إلا أنهما قذ حرحتاة فأنفذت إحداهها: مقاتله ول تنفذه 
الأخرى كانا جميغا قاتلين له وكان الصيد بينوما م مجرح الرجلان الرجل أحدها الجرح الحقيف والآخر الجبرح 
اتقيل أو عدد الجراح الكثيرة فنكونان جيعا قاتلين فإن. كانت إحدى الرهيتين أنت منه على مالا تعيش مُنه 
طرفة عين مثل أن تقطع حَاقونه أو ريئه أو رأسه أو تقطعه باثنين فإن كانت عى اتى وقعت أولا.ثم وقغت الرضة 
الأخرى آخرا فإما رمى الآخر ميتا فلاغمان عليه إلا أن يكون أفسد بالرمية جلدا أو ما فيضمن قدر.ما:أفسد من - 
الجلد أو اللحم ويكون الصيد للراءى ا'ذى ذكاه..ولوكانت الرمية التى م تبلغ ذكاته أولا والرمية الى بلدْت 
ذكاته آخرا كان للرامى الآخر لأنه الذى تكافو كن فل الراءى الأول شىء لأنه لم مجن عليه بعد ما صاز لله 
بز انعا كي لأكإناريي بيدا عتما دمبه ول و كلن رمد قلغن لاإجتع نه وتمامل فسخ وا 0 


/ 
0 -؟- ظ 
رجل قأخذه الرجلفذ كاه كان للأأول لأنه الذى بلغ به أن يكون غيربمتدع وكان على صاحب الدارمانقصته الذكاة 
إن كانت نقصته نشيئا ولو أخذه صاحب الدار ولم يذّكه كان عليه رده إلى صاحبه ولو مات فى نده قبل أن رده 
كان ضامنا له ه.نقبل أنه متعد بأخذه ومنع منصاحبه ذكاته ولوكانت الرمية لم تبلغ به أن يكون غير ممع وكان 
قه ما يتحامل طائرا أو عاديا فدخل دار رجل فأخذه كان لصاحب الدار ( الال انق ) ولو رماه الأول 
ورماه الثانى فلم يدر أبلغ به الأول أن يكون ممتنعا أو غير ممتنع جعلناه بينهما نصفين كأ مجعل ا'قاتلين معا وهو على 
٠‏ الذكاة <تى يعلم أنه قد صار إلى حال لا يقدر فيا على الامتناع ويكون قدورا على ذ كاته ( قال) 5 
الرجل طائرا يطير فأصابه أى إصابة مأكانت أو فى أى موطع با كاف ]ذا حرنكه تأده أو تلفق ١‏ كم ذلك 
فسقط إلى الأرض ووجدناه ميا لم ندر أمات فى المدواء أو بعد ما صار إلى الأرض أكل من قبل أنه ثما أحل 
من الصيد وأنه لا يوصل إلى أن يكون «أخوذا إلا بالوقوع ولو حرهنا هذا ذوفا أن تكون الأرض قتاته حرمنا 
صيد الطير كاه إلا ها أخذ منه فذكى وكذلك لو وقع غلى جبل أو غيره فم يبحرك عنه حتى أخذ وللكنه لو وقع على 
جبل فتردى عن موضعه الذى وقع'عليه قليلا أو كثيرا كان مترديا لا يؤكل إلا أن يذكى.حتى محيط ااعلم أنه مات 
قبل أن يتردى أو تحد الرمية قد قطعت رأسه أو ذمحته أو'قطعته باثنين فبعم حينئذ أنه لم يقع إلا ذكيا فإن وقع 
على موضع فتردى فر محجارة حداد أو شوك أو ثىء يمكن أن بكون قطع رأسه أو نصفه أو أنى على ذلك لم يؤكل 
حتى حيط الع أنه لم يترد إلا بعد ما مات وإذا رمى الرخل سيمه صيدا فأُصاب غيره أو أصابه فأنفذه وقتل غيزه 
فسواء وي كل كل ما أصاب إذا قصد بالرمية قصد صيد يراه فقد جمع الرمية التى تكون مها الذكاة وإن نوى صيدا 
وإذا دمى الرجل الصيد محجر أو بندقة فخرقت أو لم ترق فلا يأ كله إلا أن يدرك ذكاته لأن الغالب منها أنها . 
غير ذكاة وواقذة وأمها إنما قتلت بالثقل دون الخرق وأنها ليست من معان السلاح الذى يكون ذكاة ولو رمى 
بجع راض: فأصاب بصفحه ققتل كان موقوذا لا يؤكل ولو أصاب بنصله وحده ونصله محدد فخرق 1 كل هن قبل أنه ' 
سهم إنما يقتل بالخرق لا بالثقل ولو رمى بعصا أو ود كان موقوذا لا .يؤكل ولو خسق كل واحد مهما فإن. 
كان الخاسق ا ده يمور مور السلاح بعجلة السلاح أ كل وإن كان لا عور إلا «ستكرها نظرت فإن كان 
العود أو ا'عصا خفيفين كخفة السهم أ كلت لأهما إذا خفا قلا بالموز وان أبطثا » وإن كانا أثقل من ذلك شىء 
متباين لم يؤكل من قبل أن الأغلب على أن اشَتل بالثقل فيكون موقوذا . 
الذكاة ٠‏ 
( الالع تاق ) رحمه الله أحب الذكاة بالحديد وأن يكون ما ذكي به هن الحديد ٠وحيا‏ آخف على الذي 
وأحب أن يكون الذى بالا مسانا فقمها ومن ذى من امرأة أو صى .٠ن‏ المسامين جازت ذكاته وكذلك من ذى, 
من صبيان أهل الكتاب ونساهم وكذلك كل ماذى به هن ثىء أتهر الذم وفرى الأوداج والذبح ولم يثرد 
جازت به الذكاة إلا الظفر والسن فإن النبى جاء فمهما عن النى صلى الله عليه وس لفن ذى بظفره أو سنه وها . 
. ثابتان فيه أو زائلان عنه أو بظفر سبع أو سنه أو ماوقع عليه اسم الظفر من أظفار الطير أو غيره لم يز الأ كل 
35 لنص -السنة فيه عن اانبى صلى الله عله وسم 0 الالثتانق ). أخبرنا ابن عنينه عن حمر بن سعيد بن «سروق 
(:الالة اق )كال الذكاة: يأر بع الحلقوم واارىء والودجين وأقل ما بك من الذ كاة اثنان الحلقوم والمرىء 
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1-75 أحبينا أن يؤلى بالذكاة عا لى الودجين دن قبل أنه إذا أنى على الودجين فقد استوظف قط الحلتء, وم والمرئه 
حتى أبانهما وفمهاأ موضع الذكاة لا فى الودجين لأن الودجيون عرقان قد سيلان من الإسان ثم ميا والرىء هو ش 
الموضع الذى يذخل فيه طعام كل خلقيا كل من بثمر أو بهيمة والحلقوم موضع النفس وإذا بانا فلا حياة جاوز طرفة 
عين فلو قطع الحلقوم والودجين دون المرىء ل | تكن 0 قد تكون بعد هذا فندة وإن قصرت وكذلك ' 
لو قطع المرىء والودجين دون الحلقوم لم تكن ذكاة دن قبل أن الحياة قد تكون مداهةا :ذه ون سرت قد 
تسكون الزكاة إلا ما يكون بعده حناة طرفة عين وهذا 0 فى اجتاع قطع الحلقوم والمرىء دون غيرهما ٠‏ 

ش / 
يأب موضع الذكاة ّ اللقدور على ذكاته وح غير اللقدور عليه 
( الغ ناف ) الذكاة ذكاتان 000 عله دن وحثى أو أنسى الذبح أو التحر وموطعهما اللبة واللمنخر 
والحلق لا هوضع غيره لأن هذا موضْع الحلقوم والمرىء والودجين فذلك الذكاة فه عا جاءت السنة والآثار ومالم 
بقدر غله فذكاته ذكاة الصد أنسيا كان أو وحشما فإن قال قائل بأئ شى قسنت هذا ؟ قبل قسته بالسنة والآثار وقد 

كتبت ذلك فى غير هذا الموضع لأن السنة أنه أمر فى الأنسى بالذبيح والتحر إذا قدر على ذلك منه وفى الو<ثى' 
.بالرمى والضيد بالجوارح فاها قدر على الوحثى فم نحل إلا بما محل به الأنسى كان .عقولا عن الله تعالى أنه إنما أراد 
به الصيد فى الحال الى لا يقدر علبها على أن يكون فها مذى بالذبح واانحر وكذلك لا أمر بالذييج والتحر فى | 
الأنسى فافتتع امتناع الوحشى كان معقولا أنه يذي بما يذىى به الوحشى المتنع فإن قال قائل لا أجد هذا فى 
الأنسى قبل ولا بجد فى الوحثى الذيح فإذا أحلته إلى الالح والأصل الذى فى الصيد غير الذببح حين صار «قدورا 
عليه فكذلك فأحل الأنسى حين صار إلى الامتناع إلى ذكاة الوحثئى فإن قلت لا أحيل الأنسى وإن امتنع إلى ذكاة 
الوحئى جاز عليك لغيرك أن يقول لا أحيل الوحشى إذا قدر عليه إلى ذكاة الأننى وأثبت على كل واحد منهما 
ذكاته فى أى جال ماكان ولا أحلهما عن حالما بل هذا لصاحب الصيد أولى لأنى لا أعلى فى الصيد خبرا ثبت 
عن النى صلى الله عليه وس فى هذا وأعم فى الأنسى عتنع خبرا عن البى صلى الله عليه وسلم يثبت بأنه رأى ذكاته 

كذكة الوحنى كيف وز لأحد أن يفرق بين الجتمع؟ ثم إذا فرق أبطل الثابت من جهة الخير ورشبت غيره من 
غير جبة الخبر؟ ( قال) وإذا رءى الرجل بسيف أو سكين صيدا فأصابه محد السيف أو حد المكين فار فيه فهو 
كالسهم إصيبه بنصله وإن أضابه بصفح ااسيف أو عقبضه أوقفاه إن كان ذا قفا أو بنصاب ااسكين أوقفاه أو صفحه 
فاتحرف الحد عليه <تى عور فلا بأ كله إلا أن يدرك ذكاته وهذا كالسه يرمى به والخشية والخنجر فلا يو كل 
لأنه لا شذرى أمهم قتله (قال) وَإِنَ رمى صيدا يدينه سيف أو مهم ولا يتوى أن يأكله فله أن بأكله 3 شبح 
الشاة لاينوى أن يأ كلها فيجوز له أ كلها ولو رمى رجل شخصا :يراه محسبه خشبة أو حجرا أو شجرا أو شيئا” 
فأصاب صدا فةتلهكان أحب إلىأن يتنه عن! كله ولوأ كاه مار أبته محرما عليه وذلكأن رجلالوأخطأ بشاة له فذعها 
لابريد ذكاتها أوأخذها بالليل فحز حلقها حتى أتى على ذكاتها وهو يراها خشبة لبنة أو غيرها مابلغ غلوان و5 
ذا محرما عليه ولودخل علينا بالتحرم عليه إذا أنى علىما يكون ذكاة إذالم ينو الذكاة دخلعلينا أنيزعم أن رجلا 
لوآخذ شاة ليقتلها لاليذ كيها فذيحبا وسمى كن اك وول م اا ويد ىمالاي كلمن الطائر والدوابقأصاب 
صيدا يؤكل لم + بأكله من قبل أنه قصد بالرمية مرا ان الأ كول ودخل ,علينا أنلوأراد ذبح شاة فأخطا 
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بغيرها فذيحه ل يكن له أكله ولو أ شاتين لذبم إحداهما ولا يذبح الأخرى قسمى وأمر السكين فدنحبما 
ا ل له أ كل الى نوى ذ با ولم ل له 1 كل الى لم سيل علنا 1 كثر من هذا وأولى أن يدخل مما 
أدخله بعض أهل الكلام وذلك أن يذبح الرجل شاة غيره فيدركبا الرجل المالك لما فزعم أنه لا بحل أ كلها 
لواحد منهما من قبل أن ذاءهها عاص لا محل له أ كلا ومالسكها غير ذابح لما ولاآمر بذيحا وهذا قول لايستقيم . 
مخالف الآثار ولا أعم فى الأمر بالذبح ولا فى ا'نية عمل غير الذكاة, ولد دخل على قائل هذا ا'قول منه ماتفاحش 
حتى زعم أن رجلا لو غصب سوطا من رجل فضرب به أأنته حذ الزنا ولوكان اغاصب السلطان فضرب به الح لم 

- يكن واحد هن هذين محدودا وكان عايبما أن يقام عامبما الحد بسوْط غير مخصوب فإذا كان هذا عند أهل اعلم 
على غير ما قال فالية أولى أن لا تسكون فى الذبائح والصيد تعمل شيئا والله أعم ( فالالش:إثى ) وما طلبته 
الكلاب أو ا'بزاة فأتعبته فثمات ول تنله ذلا بؤكل لأنه ميتة وإإمما تسكون الذكاة فما نالت لأنها ما نالت تقوم مقام 
الذكاة ولو أن رجلا طلب شاة لبذ با تأ اع حاتت 1 بأ كلبا وما أضيب هن الصيد بأى سلاح ما كان ولم ٠‏ 
غر فهفلايؤ كل حتى يبلغ أن يكر فودمى أونحاوز الإدماء فخرق أومهتك وما نالته الكلاب والصةور والجوارح 
كلها فقتلته ولم تدمه احتمل معنيين أحدهما أن لا يؤ كل حتى لخرق شيئا لأن الجارح ما خرق وقد قال الله تبارك 
وتعاللى « الجوارح »وامعنىالثاتى أن فعابا كله ذكاة فأى ذعلها قتلت <ل وقد يكون هذا جائزا فبكون فعلها غير فعل 
السلاح لأن فعل السلاح فل الأددى وادق .5 كاة كادي بالدرق عق يد وقيل اغب القتل لاقل اث ىال 
فعلين أحدهما ذ كاة والآخر غير ذكاة وقد تسمى جوارح لأنها مجرح فيكون اسما لارما وأ كل ما أمسكن مطلقا 
فيكون ما أمسكن حلالا بالإطلاق ويكون الجرح إن جرحها هو اسم موضوع عليها لا أنها إنلم ترح لم يؤكل 
ماقتلت وإذا أحرز اارجل ا'صد فربطه وأفام عنده أو ل يم فائفات منه فصاده غيره من ساعته أو بعد دهر طويل 
فسواء ذلك كله وهو لصاحبه الذى أحرزه لأنه قد ملكه .لمكا صحرحا كا يعلك شاته ألا ترى أن رجلا لو قتله فى . 
يدنه من له قبمتهكا يضمن له قيمة شاته فإذا كان هذا هكذا فقد ملسكد لان الشاة ألا ترى أن حمار الأنى 
لو امتوحش فأخذه رجل كان مالك الأول وسنة الإسلام أن من الك من الأدميين 00 ل رج من. لمك إلا بأن ٠‏ 
. مجرجه هو ولوكان هرب الو<ئى فن ديه مخرجه من «.لكه كانهرب الأننى رجه من ملكه ووسأل منخالف / 
05 القول إذا هرب خرج من ملكه مهرب نفسه علك نفسه فلا يجوز لأحد غيره أن بملسكه فإن قال لا وكيفب 
تلك المبائم أنفسها؟ قبل وهكذا لاعلكهاغير من ملكبا على من ملتكبا إلا بإخراجة إاها من بده وإسأل مافرق 
بين أن مخرج من بده فصير ممتنعا ذإن أخذه غبره كان للا ول إذا تقارب ذلك وإن تباعد كان للاخر أفرأيت إن قال 
قائل إذا تباعد كان للا ول وإذا تقارب كان للاخر ما الحجة عله ؟ هلهى إلا أن يتاللا جوز إلا أن يكون للا ولبكل 
حاك وإذا انفلت كان ل نأخذه منساعته؟ وهكذا كل وحثى فى الأرض من طائر أوغيره والحوت وكل ممتتع من 
الصيد ) الالتنائق ( وإذا ضرب الرجل الصيد أو رفاه فأبان بده أو رجله فات من تلك الضرية فسواء ذلك 
. ولو أبان نصفه فيأ كذل التصفين واليد والرجل وجميع البدن لأنتلك الضربة إذا وقعت موقعالذكناة كانت ذ كاة على 
مابانو بقكا لوضربه أوذمحه فأبانرأسه كانت الذكاة على الرأس وجميع. البدن ولاتعدو الضربة أوالرمية أنزتكون 
ذكاة وال كاة لاتكون عل بعض البدن دون بعض أو لا تسكون ذكاة فلا ب كل منه شىء وللكنه لو أبان 
ا كل العضو الذى أبان لأن الضربة الأولى ضارت غير ذ كاة وكانت الذكاة 
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فى الذبح ولا يقع إلا على البدن وما ثبت ت فيه منه ويزايله وما زايلة كان عزلة ليةألاترى أنة لوشرب فنه ضقوا. 
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الت شافق ) ر. رحمه ال م تعالى ا 000 فأن ينبح أب إلى وذلك سنته 
ودلالة الكتاب فه والبقر داخلة فى ذلك لقوله عز وجل « إن ان بأمرم أن تذمحوا بقرة » وحكايته فقال: فذمحوها 
وماكادوا يفعلون» إلا الإبل فقط فإنها تتحر لأن رسول الله صلى اله عليه وسلتحر بدنه » فوع النحر فى الاختبار 
فى السنة فى اللبة » وموضع الذبح فى الاختيار فى السنة أمفل من الاحين والذكاة فى جميع ماينحر ويذبح مابين ١‏ 
اللبة والحلق تن ذبح من ذلك أجزأه فه ما محزه إذا وضع اذبح فى موضعه وإن بحر مابذبح أو ذبح ما ينحر | 
كرهته له ول أحرمه عليه وذلك أن انحر والدبح ذ كه كلاغى اف احك أن يضع كل ثىء من ذلك موطعه | 
لايعدوه إلى غيره قال ابن عباس «الذاكاة فى اللبة والحلقان قدر» وروى هثل ذلك عنعمر بن الخطاب وزاد حمر ٠‏ 
ولا تعجاوا الأنفس أن تزهق ( فالالةنانق ) والمكأة ذ كتان فا قدر على ذكاته مما عل أ كله فذكاته فى اللبة. 
والحلق لا محل بغيرهما أنسيا كان أو وحشيا وما لم يقدر عله فذ كاته أن ينال باسلام حيث قدر عله أنسيا كان . 
أو وحشيا فإن تردى بعير فى هر أو بثر فل يقدر على منحره ولا مذبحه حيث يذكى فطعن نه بسكين أو شىء جوز 
الن كاة به فأنهر الدم منه ثم مات 1 كل وهكذا ذكاة مالا يقدر عله» قد تردى بعير فى بر فطعن فى شا كلته فسئل 
'عنه ابن عمر فأمر بأكله وأخذ منه عشيرا بدرهمين » وسثل ابن السيب عن المتردى ينال شىء من السلاح فلا يقدر 
على مذبحه فقال : حيمٌ) نات منه بالسلاح فكله »وهذا قول أكثر المفتين ( )//ل:: ؛افى ) وأحب فى الذريحة أنتوجة . 
إلى القسلة إذا أمكه كن ذلك وإن لم يفعل الذابح فقد ترك ما أستحبه له ولا بحرمها ذلك ( ثالالة افق ) نمى مر . 
ابن الخطاب رضى الله عنه ع نالنخع وأن تعسجل الأنفس أن تزهق والنخع أن يذبح الشاة ثم يكسرقفاها من موطع ش 
الذيح لنخعه ولكان الكسي فيه أو تضرب ليعجل قطع حركتها فأ كره هذا وأن يسلخها أويقطع شيثا مها وتفسية 
تضطرب أو بمسها بضرب أو غيره حت تبرد ولا يق فيها حركة فإن فعل شيئا تما كرهت له بعد الإتيان على الذكاة . 
كان مسيًا ولم بحرمها ذلك لأنها ذكية ( لالز :]فى ) ولو ذبح رجل ذيحة فسبقته يده فأبان رأسها ء ٠‏ كلها 
وذلك أنه أتى بالذكة قبل قطع الرأس ولو ذحها من قفاها أو أحد صفح عنقها ثم لم يعليءتى ماتت لم يأ. كلا حق . 
بعل فإن ع لم أنها حبيت. بعد قطع القفا أو أحد صفحقٍ العنق حتى وصل بالمدية إلى الحلقوم والمرىاء فقطعهما وم . 
ا وكان مسيئا بالجرح الأول كا لوجرجبا م ذ كاها كان مسيئاً وكانت حلالا ولايضره بعد قطع الحلقوم. 
ارىء معاء أقطع مايق من رأسها أو لم بتطعهء إنما أنظر إلى أطلقوم والرئء فإذا وصل إلى قطعهما وفيها الحياة. 
ا ميتة وإذا غاب ذلك عنفى وقد ابتدأ منغير جهتها جعلت الحم 
على الذى ابتدأ مه إذا لم أسر قن بحياة بعد ( فالالغنازى ) . والتسمية على الذببحة با سم اله فإذا زاد على ذلك شيثا يا 
من ذكر الله عز وجل فالزيادة خير ولا كره مع نسميته على الذبيحة أن يقول صلى الله على رسول الله لابه 
وأحب له أن بكثر الصلاة علنه فصلى الله غليه ىكل الحالات لأن ذ كر الله عز وجل والصلاة عليه إيمان بالله تعالئ 
وعبادة له يؤجر علمها إن شاء الله عر و طايه تتاو ور رمد مع الي صمل الله عليهوسم ش 
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اع ع ار قال فاتبعه فوجده عبد الرحمن ساجدا فوقف 5 ه فأطال ثم رفع فقال عبذ ال رحمن 
لقد خْشيت أن يكون الله عز ذكره قد قبض روحكفسجودك ففال «ياعيد الرحمن إنى ا كنت حيث رأيت لم 
جيريل تاحرعواك عز وجل أنه قال «من صلى عليك دلت عليه » فسجدت لله شكرا فقّال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم «امن ذسىالصلاة على خطىء به طريق الخنة» ( قال الرببع) قال مالك لايصلى على النى صلى الله عليه وسلم 
: مع التسمية على الذيحة وإن ذا لعجب والشافعى يمول يصلى على النى صلى الله عله به وسلم مع التسمية على الذ بحة 
) فاللشنابق ( ولا نعم مسانا: ولا ماف عله أن سكون صلاتة عليه صلى الله عليه وس إلا الإعان بالله ولقد 
خشيت أن يكون الشيطان أدخل على بع ضأهل الجبالة النبى عن ذ كراسم رسول الله صلىاله عليه وس عند الذبيحة 
ليمنعهم الصلاة: عليه فى حال امنى يعرض فى قلوب أهل الغفلة وما يصلى عليه أحد إلا إعانا بالله تعالى وإعظاما له 
وتقربا إليه صلى الله عليه وسم وقربنا بالصلاة عليه منه زلئى والذكرعلى الذبائح كابا سواء وما كان منها نسكا فهو 
كذيك فإن أحب أن تقول« الابم تقبل منى »قاله وإنقال« الاجم منك وإليك فتقبل هنى»وإن ضحى مهاءعن أحد نقال 
«تقبل ٠‏ نفلان» فلا بأس هذا دعاء له لابكره فى حال وقد روى عن النى صلى الله عليه وسلم هن وجه لا يشبت مثله 
هن بكبشين فقال فىأحدهما بعد ذكراسم الله عزوجل «اللبمعن محمد وعن آل محمد »وف الآخرد الهم عن محمد 
وعن أمة محمد » (قال الربيع ) رأيت الشانعى إذا حضر الجزار ليذبح الضحية <ضره حتى يذبح . 
باب الذبيحة وفيه من وز ذنحه 
) الالخنائى ) رحمه الله وذد ح كل من أطاق الذبح هن اءرأة حائض وصى دن انين أحب إلى مق 
ذيح الهودى والتصراق وكل حلال الذبيحة »غير أتى أحب لامرء أن يتولى ذبح نسكه فإنه يروى أن النى صلى الله 
عره وس قال لامرأة من أهله » فاطمة أو غيرها « احضرى ذبح نسكتك فإنه يغفر لك عند أول قطرة منها ». 
( ؛الالخنائق ) وإن ذبح النسكة غير مالكبا أجزأت لأن البى على الله عليه وسلم بحر بعض هديه وخر بعضه 
غيره وأهدى هديا فإما نحره من أهداه معه غير أتى أ كره أن يذبح شيئا من النسائك مشسرك لأن يكون هاتقرب ١‏ 
٠‏ به إلى الله على أدى المسامين فإن ذغها مشسرك ل ذبيحته أجزأات 0-0 لماوصفت ونساء أهل الكتاب إذا 
أطقن الذ بسح كر جالهم وما ذبح الييود والاصارى اس م محل للسبامين أ كله من الصيد أو مهيحة الأنعام وكانوا 
محرمون منه شحما أو حوايا أو مااختلط بعظم أو غيره إنكانوا مرمونه فلا .بأس على السمين فى أ كله لأن الله أعز 
وجل إذا أحل طعامهم فسكان ذلك عند أهل التفسير ذبائبحهم فسكل ماذحوا نا قفيه شىء بما محرمون فلو كان 12 
علينا إذا ذبحوه لأنفسهم من أصل دينهم بتحريمهم لحرم علينا إذا ذمحوه لنا ولوكان حرم علينا أنه ليس من طعامهم 
وإنما أحل لنا طعاءهم وكان ذلك على مايستحلون كانوا قد يستحاون نحرما علينا يعدونه لمم طعاما » فكان يلزمنا لو 
ذهبنا هذا الذهب أن نأ كله لأنه من طعامهم الحلال لمم عندمم ولك لس هنا معنى الآية معناها ماوصفنا والّهأعلم ‏ 
( اللخ ناف ) وقد أنزل اللهعز ذكره على نبيه صلى الله عليه وسلٍ فا أحل فب فبو حلال إلى يوم القيامة كان 
ذلك. محرما قبل أو لم يكن محرها وما حرم فيه فهو حرام إلى يوم القيامة كان ذلك حراما قبله أو لم يكن ونسخ به 
ما خالفه من كل دين أدركه أو كان قبله وافترض على الخلق اتباعه غير أنه أذن جل ثناؤه بأن تؤخد الجزية من 
أهل.. الستكتاب وحم صاغرون غير عاذر لمم بتركبم الإعان ولا حرم علبم شيئا أحله فىكتابه ولاحل لهم شيا جرمه 


78194 سم 
فى كتابدوسواء ذَبائمٌ أهل السكتابح رين كانوا أو مستأمنين أو ضة ( )ل نا ) ولا ا 
المسم ولا المجنون ف بجالهاإفاقته وأ كره ذبيحة السكران والجنون المغلوب فى حال جنونه ولا أقول إنها حرام فإنقال ظ 
قائل.فلم زعمت أن ااصلاة لا تحزى عن هذين لو صليا وأن ذ كاتهما تمحزى ؟ قبل له إن شاء الله لاختلاف الصلاة ! 
والذكاة » الصلاة أعمال لاتحزى إلا من عقلها ولا خزى إلا بطبارة وفى وقت وأول وآخر » وهما بما لايمقل ذلك 
والذكاة إما أريد أن وى عليها فإذا أتيا عليها لم أستطع أن أجعنهما فيها أسوأ حالا من مشرك ومشركة حائض 
اردص الل ارين اله ادرو ,وال وار جو اتا التي لي : إنه إما أريد الإتيان 
على الذكاة . 


كتاب الأطعمة وليس فى التراجم وترجم فيه مايخل و بحرم" 

١‏ لال افق ) رحمه الله تعالى أصل ماحل أ كله من البهائم والدواب والطير شيثان , ثم يتفرقان فيكون 
منها ثئىء حرم نصا فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم وشىء حرم فى جنلة كتاب الله عز وجل خارج من الطيبات 
ومن مهيمة الأنعام فإنالله عز وجل يتم تقول« أحلت لم بهيمة الأنعام» ويقول «أحللع الطيبات عفإنذهب ذاهب إلى 
أن الله عز وجل يتقول«قل لاأجد فما أوحى إل” رما على طاعم بطعمه ع تأهل التفسير أو هن سمعت منه متهم ول 
فقول الله عز وجل«قل لا أجد فما أوحى إلى”محرما » يعنى بما كنتمتأ كلون فإن العربكانت نحرم أشياء على أنها من 

الخبائت و نحل أشياء على أنها من الطيبات فأحلت لمم الطيبات عندهم إلا مااستثنى منها وحرمت عليهم الخبائث عندهم 
قال الله عز وجل« ورم عليهم الخبائث» ( ف|[ال: .فى ) فإن قال قائل مادل علىماوصفت ؟ قبل لامجوز فى تفسير 
الآى إلا ماوصفت من أن مكون الخبائث معروفة عند من خوطب بها والظبات كذلك إما فى لساتها وإما فى خير 
يلزمها ولو ذهب ذاهب إلى أن يقول كل ماحرم حرام بعينه ومالم ينص بتحريم فبو حلال أحل أ كل العذرة والدود 
. وشعرب البول لأن هذالم ينص فيكون عحرما ولكنه دأخل فى معنى الخبائث التى حرموا فحرمت علنهم بتحرعهم 
وكان هذا فى شر من حال المبتة والدم الحرمين لأ:هما مخسان ينجسان ماماسا وقد كانت الميتة قبل الموت غير نحسة 
فالبول والعذرة اللذان لم يكونا قط إلا حسين أولى أن محرما أن يؤكلا أو شعربا وإذاكان هذا هكذا ففيه كفاية مع 
أن ثم دلالة بسنة رسول الله صلى الله عليه وسل فاما أءر رسول الله صلى الله عليه وسلم ,قل الغراب والحدأة وااعقرب 
والفأرة والكلب العقور دل هذا على تحريم أ كل ما أمر بقتله فى الإحرام ولما كان هذا من الطائر والدواب م 
وصفت دل هذا على أن أنظر إلى كل ما كانت العرب تأ كله فيكون حلالا وإلى مالم تكن العرب تأ كله فيكون 
حراما فلم تسكن العرب تأ كل كلبا ولا ذثيا ولا أسدا ولا مرا وتأ كل الضبع فالضبع حلال ومحزءها الحزم مخير . ٠‏ 
عن النى صلى الله عليه وس أنها صيد وتؤ كل » ولم تكن تأكل الفأر ولا العقارب ولا الحات ولا الحدأ ولا 
الغربان فجاءت السنة موافقة للقرآن بتحريم ما حرهوا وإحلال ٠١‏ أحاوا وإباحة أن يقتل فى الإحرام ما كان غير 
حلال أن يؤكل ثم هذا أصله ء فلا يجوز أن يؤكل الرخم ولا البغاث ولا الصقور ولا الصواك من الطائر كله مثل 
الشواغين والبزاة والبؤاشق ولا تؤكل الخنافس ولا الجعلان ولا العظاء ولا اللحكاء ولا العنسكبوت. ولا الزنابير 
ولا كل ما كانت العرب لا تأ كله ٠‏ ويؤكل الطب والأدنب والوبر وحمار الوحش وكل ما"! كلته العرب أوفذاء 


0 


(بخناسم لماج اا فى نسخته الى جربا عل نتيا ؛ فليغم . كتبه مصححه . 
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لمر فى سنة أو أثر, وتؤكل .الضبع والثعلب ( والالة تانق ) أخبرنا نسم وعبد الحيه. وعبد الله بن الحرث 
غن ابن جريج عن عبد الله بن عبيد بن عمير عن ابن أبى .عفار قال سألت جابر بن عبد الله عن الضيع : أصمد هى؟ 
فقال: نعم. قلت أتؤكل؟ قال:نعمء قلت: أسمعته من رسول الله صلىالله علية وسم؟ قال: نهم ( الال افق ) وما يباغ 
لحم الضباع ممكة 'إلا بين الصذا والمروة وكل ذى ناب من السباع لا يكون إلا ها عدا على الناش وذلك لا يكون إلا 
| الى ثلاثة أصناف من السباع الأسد والذئاب والنمور فأما الضببع فلا يعدو على الناس وكذلك التعلب ويؤكل 

. الإوبوع والقنفدٌ ( ثالماةئافى ) والدواب والطير على أصولماء فا كان منها أصله وحشيا واستأنس فهو - 
فما حل منه وعحرم كالوحش وذلك مثل حار الوحش والظى «ستأنسان والجار يستأنس فلا يكون للمحرم 
قتله فإن قتله فعله جزاؤه ومحل أن يذبيم حمار الوحش المستأنين فؤكل :ونا كان لا“أصل له فى الوحش » 
ل الدجاج ء والجر الأهلية ٠.‏ والإبل ٠‏ والغنم ؛ والبقر . فتوحششت فقتلها الحرم ٠‏ لم مجزها ٠‏ ويغرم 
. . قبعتها للمالك . إن كان لما » لأنا صيرنا هذه الأشياء كلبا على أصولما ٠‏ فإن قال قائل : فى الؤخش بقر وظباء 
مثل البقر والغنم ؛ قبل : نعم » ٠»‏ مخلق غير خلق الأهلية » شيها لها فعروفة منها . ولو أنا زعمنا أن حمار الوحش إذا 
.تأهل لا بحل أكله , دخل.علينا أن لو قتله تحرم لم يحزه 5٠‏ لو قتل حمارا أهليا لم يحزه » ؤدخل علينا. فى امار 
الأغلى أن او نوش كان حلالا » وكل ما توحش من الأهلى فى خسم الوحشى » وما استأنس من ١‏ اوحثى »* 
فى حنج الأنسى . قأما الإبل التى أكثر عافها العذرة البابسة » فكل ما صنع هذا هن الدواب الى تؤكل » فهى 
جلالة . وأرواح العذرة توجد فىعرقها وجررهاء لأن لهومها تغتذى .ها فتقلبها . وما كان من الإبل وغيرها » أكثر ‏ 
علفه من غيز هذا » وكان ينال هذاقللا » فلا ين فى عرقه ولا جرره » لأن اغنذاءه من غيرء » فليش نجلال 
منهى عنه . والخلالة هنبى عن لحومها حتى تعلف علفا غيره ٠١‏ تصير به إلى أن يوجد عرقها وجررها منقلبا ما 
كنت نكون -5" فيعم أن اغتذاءها قد انقلب » فائقلب عرقبا ور رقنا فتؤكل إذا كانت هكذا. ولا جمد شيئا 
نستطبع أن نجده فيا كلها أبين من هذا » وقد جاء فى بعض الآثار : أن البعير يعلف أربعين ليلة » والشاة عددا . 
أقل من هذا .. والدجاجة سبعا . وكلبم فما يرى إتما أراد المعنى الذى وصفت .هن تغيرها هن الطباع المكروهة 1 
إلى الطباع غير الكروفة ‏ التى هى فى فطرة الدواب . 


أخبرنا أزيع فال :مالل ناي ) : : قال الله ا 00 
إسرائيل على نفسه».الآبة وقالعز ذكره «فبظم ٠ن‏ الدب هادوا حرمنا علمهم طيباث أحلتلم» ( ثالال ةانق ):يمى 
. والله تعالى أعلم ‏ طيبات كانت أحلت لهم . وقال.غز وجل « وعلى. الذين هادوا حزمنا كل ذئ ظفر »الرقولة ‏ ' 
«الصادقون © ( فالالغ افق ) : الحوايا » ما حوى:الطعام . والشسراب فى البطن: .فلم يزل ما خرم الله تمالى على 
بن إسرائيل - اليهود خاصة » وغيرم عامة ب محرما من حين حرمه:حق بعث الله جل جلاله عتمدا صلى الله علله 
ْ وسلم' 0 فقرض الإمان 2 وأمر باتباع رسوله صلى الله عليه وسَلم : ٠‏ وطاعة: أمرة » وأعل خلقه أن طاعته طاعته : 
وأن دينه الإسلام الذى نسخ به كل دين كان قبسله . وجعل من أدركد.وعل دينه فل يتبعه كافرا به فقال 
« إن الدين عند الله الإسلام » فكان هذا فىالقرآن » واد عن وعلفى أهل الكتاب من المشركين « قل يا أهل 


فا 


الكتاب تعالوا لكةضواء بين ويقج ع إلى قوله « مسامون » وأمرنا بقتالهم ا 57 ض 
' صاغرون إن لم سوا ء وأتزل فهم « الذين كعرن سول ابي الأمى الذى مجدونه مكتويا عنبدبم فى التوراة ش 
والإبجيل » إلى قوله « والأغلال ااتى كانت علهم » فقيل واقه أعلم ‏ أوزارهم وما منعوا بماا آحدثوا قبل | 
شرع من دين محمد صلى الله عليه وس » » فم دق خلق يعققل ‏ »نذ بعث الله تعالى حمدا صلى الله عليه وسل كتاني. 
ولا وثنىولا حىذو روح » من جن ولا إنس. - بلفته دعوة محمد صلىلله عليه وسل إلا قامت عليه ححبة الله عز وجل 
باتباع دينه »وكامو من باتباعه وكافرا برك اتباعه » ولزكل امرىء منهم آمن به أ وكفرء نحم ماحرم لله عزوجل | 
. على لان نبيه صلى الله عليه وسلٍ »كان مباحا قبله فى ثمىء من الملل وأحل الله عز وجل ظعام أهل الكتاب , وقد . 
وصف ذباحهم » ولم يستأن منها شيثا » فلا بحوز أن حرم »نها ذيحة كتابى وفى الذبيحة حرام على كل مسلم » 
ما كان حرم على أهل الكناب قبل محمد صلى الله عليه وسلم ‏ ولا جوز أن .ببق من شحم البقر والغنم . وكذلك ‏ 
لو ذبحها كتابى لنفسه وأباحها لمسم لم بحرم على مسلم من شحم يقر ولاغام منها ثنىء ولابحوز أن يكون شىء حلالا ‏ 
من جبة الذكاة لأحد » حراما على غيره » لأن الله عز وجل أباح ما ذ كر عاء! لاخاصا . فإن قال قائل : هل بحرم / 
على أهل الكتاب ما حرم عليهم قبل محمد على الله عليه وسلم من هذه الشحوم وغيرها إذأ لم يتبعوا محمدا صلى الله 0 
عليه وسلم ؟ فقد قبل ذلك كله محرم علمهم <تى. يؤمنوا » ولا ينبغى أن يكون محرما عامهم ٠‏ وقد نسخ ما خالف دين 
محمد صلى الله عليه وس بدينه » كا لا يجوز ء إنكانت الخر حلالا لحم إلا أن تسكون محرمة عليهم » إذ حرمت على 
لسان محمد صلى الله عليه وسار » وإن لم يدخلوا فى دينه 8 ش 


ما حرم امش ركون على أ نفسهم ظ 
( تالالع اق ) رحمه لله تعالى اا 70 

حراما بتحر»بم . وقد ذ كرت بعض ما ذ كر الله تعالى منها » لشي لاو 00 
يتركونها ف الإبل والغنم كالعتق » فبحرمون ألبانها ولحومها وملسكبا , وقد مرته فى غيرهذا الموضع » فقال تبارك . 
وتعالى « ما جءل الله من محيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولاخام » وقال « قد حمر الذين قتاوا أولادم سفها بغير علم 
وحرموا ما رزةبم الله افتراء على الله قد ضلوا وما كانوا مبتدين » وقال الله عز وجل وهو يذ كر ما حزموا. 
7 وقالوا هذه أنعام وحرث حجر ء لا يطعمها إلا من نشاء بزعمهم » إلى قوله « عكيم علم » وقالوا مافى بطون 
هذه الأنعام خالصة لذ كورنا ومحرم على أزواجَنا » الآأية وقال « ثمانية أزواج من الضأن اثنين ومن العز اثنين بد 
الآية والآيتين بعدها فأعامهم جل ثناؤه , أنه لا بحرم عليهم ماحرموا ٠‏ ويقال : نزلت فيهم « قل هل شهداءم الذين 

شهدون أن الله حرم هذا فإن شهدوا فلا تشهد معهم » فرد إلبهم ما أخرجوا من ن. البحيرة وااسائية والوصيلة والحام 5 
| «أطيالة: | عن علي دا حورا تزه وال « أحلت لشم بوعة اجام إلا ات بتع بج وا أغرمن 


التة . ويقال : أنزل فيذلك « قل لاأجد فبا أوحى إلى محرما على طاعم يطعمه 6 إلى قوله و فسقا أهل لفيرلله به» ٠.‏ ' 


هذا يشبه ما قبل يعنى ( قل لا أجد فها أوحى إلى محرها » أى من ببيمة الأنعام إلا ميئة أو دما مشفوحا منها وى . 
حة أوذسجة"كافر ٠‏ وذك حرم الختزيرمعها وقد قيل : ما كتتم تأكلون إلا كذا. ا 
حلالا طيبا » إلى قوله « وها أعل رز اليه وهم الا ينكل عت الا للم و. 1 


44ل 


ماحرم بدلالة النص 

( مالالشنانى ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعاللى « ويل لهم الطيبات و حرم عليهم الخبائث » فيقال محل 
لمم الطيبات عندهم » ومحرم عليهم الخبائث عندم . قال الله عز وجل « لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم ومن قتله منم 
متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم » وكان الصيد ما امتنع بالتوحش كله ء وكانت الآية محتملة أن رم على الحرم 
ا وقع عليه اسم عيذ » وهو مجزى بعض الصيد دون بعض ٠‏ فدلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على أن من 
الصيد شيئة ليس على الحرم جزاؤه كل ٠١‏ بباح للمحرم قتله . ولم يكن فى الصيد ثىء يتفرق إلا بأحد معنيين ؛ إما 
بأن يكون الله عز وجل أراد أن ,فدى الصيد لمباح أ كله ولا يفدى مالايباح 1 كله » وهذا أولى معنييه به والله أعلم 
لهم كانوا يصيدون ليأ كلوا . لا لةنلوا » وهو يشبه دلالة كتاب الله عز وجل قال الله تعالى « ليباوتي الله بشىء 
من ااصد تناله دي ورماحم » وقال عز وجل « لا تقتاوا الصيد وأنم حرم » وقال « أحل له صيد البحر 
وطعاءه متاعا لج وللسيارة » وحرم عليكم صيد البر مادمتم حرما » فذكر جل ثناؤه إناحة صيد البخر للمحرم 
ومتاعا له » يعنى طعاء! , والله أعلم » ثم خرم صيد البر فأشبه أن يكون إنما حرم عله بالإحرام ما كان أ كله مباحا 
له قبل الإحرام. »ثم أباح رسول الله 0 الله عليه وس لم للمحرم أن يقتل الغراب » والحدأة » والفأرة » والكلب 
. التقور » والأسد ء والنمر » والذئب الذئ يعدو على الناس . فكانت محرمة الأ كل على لسان رسول الله صلى الله 
عليد وسل إذ نبى عن أكل كل ذى ناب من السباع » فكان ما أ سح قتله معها » يشبه أن يكون حرم الأكل لإباحته 
دعباء وأنه لا يضر ضررها . وأباح رشول الله صلى الله عليه وسلم أ كل الضبع. » وهو أعظم ضررا من الغراب | 
والحدأة والفأرة أضعافا » والوجه الثانى أن يقتل الحرم ما ضر » ولا يقتل مالا يضر » ويفديه إن قتله » ولس هذا 
معناه » لأن رسول الله صلى الله عله وسلم أحل أ كل لخم الضبع » وأن السلف والعامة عندم فدوها . وم أعظم 
ضرراً من الغراب والحدأة والفارة . وكل مالم تكن : العرب تأ كله من غبر ضرورة ؛ وكانت تدعه على التقذربه 
حرم وذلك مثل الحدأ . والبغاث ٠.‏ والعقبان . والبزاة . والرخم ٠‏ والفأرة . واللحكاء . والخنافس . والجعلان ٠‏ 
وااعظاء : وااعقارب . والهنات . والذر'. والذبان . وما أشه هذا كنا كانت تأ كله ليل تجرعه وم 
يكن فى معنى مانص ريه . أو يكون على حريعه دلالة . فيو حلال ٠‏ كاليربوع ٠‏ وااضبع ٠‏ والتعلب ٠‏ والضب17» 
وما كانت لاتأ كله . ول يْزل جره مثل البول . والخرء ٠‏ والدود ٠‏ ومافى هذا المنى ٠‏ وعم هذا موجود عندها 
إلى اليوم ٠‏ وكل ماقلت : حلال . حل 'عنه : وتحل بالذكاة . وكل ماقلت حرام . حرم تنه ولم بحل بالذكاة ولا ' 
يجوز 1 كل العرياق المعمول بلحؤم الحبات . إلا أن تحوز فى حال ضروة . ؤحيث تحؤز الميتة ٠‏ ولا تجوزميتة حال . 


الطعام والعاات0© 


خرن الرييع بن سلمان قال ( الالتنانق ) رحنه الله قال الله تبارك وتعالمى « يا أعها الذين آمنوا لا تأ كلوا 
أموالم نم بالباطل إلا أن تسكون نحارة عن تراض مح » وقال « إن الذن بأ كلون أموال اليتامى ظاما:إممبا 


. قوله.: وماكانت لاتأ كله الخ هكذا فى التسخ , وانظر أين الخبر‎ )١( 
كتب هنا فى نسغة السمراج البلقنى ما نصه وترجم فى أؤائل اثلث الثالك عقب ثر حجمة الاستحقاق تقريا‎ )( 
. الطعام والثمى اب » وذكر بعده تراجم تتعلق بما عن فيه فنذكر ذلك على ماهو عليه ه كتبه مصخحه‎ 


ب 1 ش ْ 
بأمكلون فى بطونهم نارا وسيصلون سعيرا » ؤقال عز وجل ١‏ وآنوا النساء صدقائين محلة » فبين الله غز وجل 
كتايه. أن هال الرأة متو من دوجم لقا اللو ليا إلا ظت سيا وأباسة ملك لها لأنيا نال" 
الماللما » ممنوع يعلسكها ء ‏ مباح بطيب نفسها كا قضى الله عز وجل فى كتابه , وهذا بين أن كل من كان مالك 
اله ممنوع به محرم إلا يطيب تفسة بإباحتة » 0 بإباحة مالكه له » لآ فرق بين المرأة [والرجل » 
وبين أن سلطان المرأة. على مالها » كسلطان الرجل على ماله إذا بلغت المدض وجعت ‏ الرشد وقول الله 
ع وجل « إن الذين يأ كلون أموال اليتامى ظاما » يدل والله أعلم ‏ إذا لم .يستين قنه إلا ,ليب أنفسن اليتامى ؛ 
على أن طيب نفس اليتم لا محل أأكل ماله واليدّم واليقيمة فى ذلك واحد ء والمحجور عليه عندنا كذلك لأنه 
غير مسلط على ماله والله أعلم لأن الناس فى أموالحم واحد من اثنين » على 0 
أغيره » حل ء أو منوع من ماله » فا أباس منه لم بحر لمن أباحه له لأنه غير مسلط على إباحته له . 
قال قائل : فهل للحجر فى القرآن أصل يدل عله ؟ قيل : نعم » إونظاء" ال قال الله عر وسيل :9 57 
الذى عليه الحق سفيها أو ضعيفا أولا.ستطيع أن عل هو ء فليملل وله بالعدل » الآية ( أخيرنا الريع ) 
قال : أخبرنا الشافعى , قال أخبرنا ٠الك‏ عن نافع عن ابن عمر : أن رسول الله صلى الله عليه وسح قال 
لا لين أحدم ماشة أخيه غير إذنه أمحب أحدم أن : تَولى مشرتته فتكسر فينتقل متاعه ؟ » وقد روى 
حديث لا يثبت مله « إذا دخل أحدم الحائط فلا كل ولا يتخذ0© خبنة » ومالا ث شت لاحبة فنه .:ولين 
الماشة أولى أن يكون مباحا . فإن لم يثبت هكذا من مر الحائط , لأن ذلك اللبن ستخلف فى كل 0 
والذى يعرف الناس أنهم ببذلون منه ويوجبون من بذ مالا .يذلون من الشمر ؛ ولو ثبت عن النى ل عليه 
وسل ء قلنابة » ولم مخالفه . 


جماع ما بحل من الطعام والشراب وبحرم 

( الالتنانق) رحمه الل : أصل الأ كول والممروب إذا لم يكن لمالك دن الآدميين ...أو أحله مالكه من 
لآدميين , حلال إلا ما حرم الله عز وجل فى كتابه ريا نيه صلى الله عليه وسم »2 او رسول 
اله صلى الله عليه وس لزم ىكتاب الله عز وجل » أن حزم ويعحرم مالم مختاف السادون فى مره » وكان فى 
“معنى “كتانب "أو “سنة أوا:إجماع ع فإن قال قائل :قا اللبة ى أن كل تنا كان ميا 8 الأصل حرم عالكه حق 2 
1 يأذن فيه مالسكده ؟ فالبجة فيه أن الله عز وجل قال « لا تأكلوا أموالج بين 3 > بالباطل إلا أن. تكون مجارة 

« عن راش منتع 6 وقال الابزرك وتعايخ « وآتوا اليتامى أموالهم « الآية . وقأل « وآتنوا.النساء . صدقاتهن ' محلة‎ ٠ 
إلى قوله « هنيئاً مريئاً » مع أ ىكثيرة فى كتاب الله عز وخل ,2 حظر فها أموال الناس إلا بطيب أتفسيم‎ 
» وجاءت به حجة ( قال ) أخبرنا مالك‎ » 


إلا بها فرض في كتاب. ان ال 
عن نافم » عن ان حمر ٠ ١‏ عن النى صلى الله عليه وسلم أنه قال « لا محلين أحدم ماشية أخبه غير إذنه » أبحب 


أحدك أن تؤنى مشربته فتكسر ؟ » فأبان لله فكتابه أن ماكان ملكا لآدمى لم محل محال إلا بإذنه . وأبانه 


)١(‏ الخبنة : بضم الخاء المعجمة وسكون الوحدة ماتحمله فى حضنك ل ا 
هكذا الو بن اللبواب.؟ وحرر العبارة ٠‏ كتبه مصححه , 


ظ -5؟ 0 
رسول الله صل الله عليه وس فيعل الحلال حلالا تؤع ةو بجتراما بوه لخر » وأبائته السنة » فإذا منع الله عز وجل 
مال المرأة إلا بطيب تفسها ء واسم المال يع ء! على القليل والكثير » فى ذلك معنى سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسم فى اللبن الذى محف مق ته على .الكه » ويستخلف فى ا ايوم مرة أو مرتين » فحرم الأقل إلا بإذن 
مالكه كان الأ كثر مثل الأقل أو أعظم محرا بقدر علي نعل كا ل أ منه من مال المسم . ومثل 
هذا ا فرض الله عز وجل من المواريث عدا بوت تلك ادال فنا لم يكن لقربب أن يرث الال الذى قد 
صار مالكه غير مالك إلا بما الاك » كان لأن احد مال حى غير طببة نفسه 2 أو ميت بغير ما جعل الله 


له ٠»‏ أبعد ( ث[ال+ :افق ) فالأموال محرمة عالتكها ٠‏ منوعة إلا بما غرض الله عز وجل فى كتابه » وبينه 


على لسان نبيه 0 عليه وسلم » وبسنة رسوله » فلزم خلقه بفرطه ء طاعة رسوله صل اله عليه وسلم » 


فإنه مجمع معنيين .مما لله عز وجل » طاعة بماا أوجب فى أءوال الأحرار المسامين , طابت أنفسهم بذلك أولم 
55 »من الزكاة وما لزمهم بإحدائهم وإحداث غيرثم تمن سن رسول الله صلى الله عليه وسل على من سن 
منهم أخذه هن أموالهم » والعنى الثاتى يبين أن ١‏ أمر به رسول الله صلى الل عليه وسلم » فلازم بفرض الله عز وجل 
فذلك مثل الدية على قاتل الخطأ » فيكون على عاقلته الدية وإن لم لم تطب. مها أنفسهم ٠‏ وغير ذلك بما هو موضوع ' 
فى مواضعه من اازكاة والديات :» ولولا الاستغناء . بعلم ا'عامة بما وصفنا فى هذا لأوضحنا من تفسيره 3 


قينا إن شاء الله تعالى » شن مر لرجل بزدع أو تر أو ماشة أو نا »لم يكن له أخذ ثىء 


منه إلا بإذنه ٠‏ لآن هذا محالم أت فيه كتاب ولا سنة ثاتة بإباحته : 6 فهو ممنوع عالكه إلا بإذنه ؛ والله 
أعلم » وقد قبل من مر محائط » » فله أن يأ كل ء ولا يتخذ خبنة » وروى فيه حديث , لو كان ث شت مثله عندنا , 


لم مخالفه . والكتاب والحديث الثابت ء أنهلا يجوز أكل مال أحد إلا بإذنه . ولو اضطر رجل 5 الموت 


ثم مر يطعام لرحل 0 لم أر بأسآ أن ا كل ننه 0 ما ردهن جوعهة » وبغرم له أمنه.. ولم أر لارجل أن 
أعنعه فى تلك الخال 2 فضلا من طعام عائده ا , وكلت إن عق ذاكا عليه برويكرة اعادمل 47 ؛ إذا حاف 
عليه بالنع القتل ٠‏ 


( الالتناق ) رحمه الله : أصل ما يملك الناش مما يكون مأ كولا ومشيرويا » شيآن:. أحدهما » ما فيه روح». 
وذلك الذى فيه حرم وحلال » ومنه مالا دوح فيه » وذلك كله حلال , إذا كان بحاله التى خلقه الله بها وكان 


الآدميون لم محدثوا فيه صنعة خلطوه محرم » أو الخذوه مسكراآ ء فإن هذا محرم » وماكان منه سما يقتل » 


رأيته حرما » لأن الله عزوجل » حرم قتل النفس على الآدمبين . ثم قتلهم أتفسهم خاصة , وما كان «نه 
خبيئاً قذرا فقد تركته العرب حرعا له بقذره . وبدخل فى ذلك »ماكان نحسا . وما عرفه الناس سما 
يتل » خفت أن لا يكون لأحد رخصة فى شربه » لدواء ولاغيره و1 85 للله و كتريه + خلطه غيره 
أو لم مخلطه 5 وأخافٍ منه على شارية وساقة » أن و قاتلا نفسه وءن سقام . وقد قيل : مخرم 
الكثير البحت منه » ويل القليل الذى الأغلب منه أنه ينفع ولا يبلغ أن يكون قاتلا ؛ وقد سمعت يمن مات 


ا : 
من قايل ارا لجرب داعبا ولا ارح د ل او يقلن بكثي الم » ولابجع هذا أن 
يكون حرم شربه ٠‏ . : ُ 


ظ تفرييع 5 0 
(ثالانش نايع ) دحه لل قال لك :تغالى « أحلت امم .إلا ما يتلى عليسم فر عل لين وأتر: ٠‏ 
حرم 6: فاحتمّل قول الله تبارك وتعالى « أحلت للم بجح الأنعام » إحلالما دون مااسواها , واحتمل إحلالها ' 
غير حظر ما سواها . واحتمل قول الله تبارك وتعالن «. وقد فصل دع ما خرم عليسكم إلا م اططررام إليه ‏ 
وقوله عز وجل « 3ا ل لا أجد فها أوحى إلى محرما:على. طاعم بطعمه إلا أن يكون منتة أو دها مسفوحا أو لهمم. 
8 فإنه رجس أو فسا أهل لغير الله نه » وقوله د فكلوا مما ذكر اسم اله عليه » وما أشبه هؤلاء الآيات» ش 
أن يكون أبلح كل .أ كول ل يرل رع فىكتابه نضا ,: واجتمل كل ماكول من ذواث الأرواح لم ينزك 
الخرمة ابعينه نص أو مجرعه على لسان نبيه صلى الله عليه وسلم فحرم .ينص الكتاب وتحيل الكتاب 1 
بأمر الله عز وجل بالانتهاء إلى أو نبيه صلى الله عليه وسل فيكون إنما حرم بالكتاب فى الوجهين ٠‏ فها العمل 
أدر هذه المعاتى »كان أولاها بنا » الاستدلال على ٠١‏ حل ويحرم بكتاب الله لم سنة تعرب عن كتاب الله أو" أمر ٠‏ 
أجمع المسامون عليه » فإنه لا يمكن فى اجتاعهم أن مجهاوا .لله حراما العا لكان وركو روا عنم 
بويد وكا عذا مو اكمداعق عدت 


ْ ما يحرم ه من ججبة مالا أ كل المرب 

70 ( الالتنانق ) ره الله : أصل التح رم 7 انض كتاكت أو سلة » أو جلة كتاب أو سنة أو إجماع قال الله 
“تبارك وتعالى «١‏ الذين يتبعزن الرسول النى' الأمى الذى محدونه مكتوبا عندثم فى التوراة والإنجيل مراع 
والغروف وينبام عن انكر ونحل لم الطيبات وعحرم عليهم الخمائث » وقال عز وجل « إسألونك ماذا أحل 
لهم ع الآية . وإنما تكون الطيبات والخبائثُ عند الآ كلين كانوا لما » وهم العرب الذين 'سألوا عن هذا 2 2 
ونزلت فيهم الأحكام » وكانوا يكرهون من خبيث ال كل مالا مك رهها غيدثم ( والالض ناث ) وسمعت يعض أهل - 
العم يقولون فى قول الله عز وجل غ قل لا أجد فما أوحى إلى محرها على طاعم يطعمه » الآبة : يعنى, ع 
تأكاون . فى الآى أاق ذكرت فى هذا الكان :وما ق معنام: مابدل على ما وصفت . فإن قال قائل : ما يدل , 
على ما وصفت ؟ قيل : أربت لو زعمنا أن الأشياء مناحة إلا ونا تجاء افيه قن 2 حي فى كتاب أواسنة, أنا. 
زعمنا أن أ كل الدود والذيان و الخاط والكانة والخنافى . واللحكاء والعظاء و الجسلان وخشاش الأرض 
والرخم والضان والبغاث واغربان والكدا والفآر + <ؤمااق. نكل حال .حول . فإن قال قائل. : ها دل 
على محريبا ؟ قيل : قال الله عز وجل « أحل لكم صيد البحر وطنائة متاعا ع وللسيارة وحرم عليِكم | 
صيد الب مادمتم حرها » فكان شيئآن حلالين ٠‏ فأثبت محخليل. أحدهما ؟ وهو صد البحر وطعامة00© :0 
ميات 6 وكل ما فيه متاع لمم رن بأكله » وحخرم عللهم صيد الير أن يستمتعوا 1 فى 


(١)قولك:‏ : وطهاده »اله كذا فى نسخة» وفى أخرى « وطفاه يأك ع وانظر'ء وجرد كه مفاضخة 1 


' -8م7- 

كتابه وسنة نديه صلى الله عليه وس . والله عز وجل لا بحرم عليم من صيد البر فى الإحرام إلا ين 
حلالا لحم قبل الإحرام » والله أعلم “لك آمن وه لخ ااقه عل .اله عليه وسم الحرم بقتل اغراب والحدأة 
والعقرب والفأرة والكلب العقور وقتل الحبات ٠‏ دل ذلك على أن لحوم هذه حرمة » لأنه لو كان داخلا فى جملة 
ماحرء الله قتله من الصيد فى الإحرام » لم محل رسول الله صلى الله عليه وسَلٍ قتله » ودل على «منى آخرء أن العرب 
كانت لا تأ كل مما أباح رسول الله صلى الله عليه وسل قتله فى الإحرام شيئا ( قال ) فكل ما سثلت عنه » مما ليس 
فيه نص حريم ولا تحليل من ذوات الأرواح فانظر هل كانت العرب تأ كله . فإن كانت تأ كله ولم يكن 
فيه نص تحريم » فأحله , فإنه داخل فى جلة الحلال والطيبات عندهم ٠‏ لأتهم كانوا محلون ما يستطيبون . 
ومالم تكن تأ كله » تحريما له باستقذاره فحرءه لأنه داخل فى همنى الخبائث » خارج من دعنى ما أحل لهم » ثما 
كانواياً كلونء وداخل فى معنى الخبائث التى حرءوا على أنفسهم » فأثبت عليهم تحريعها ( وُالالغ فى ) ولست 
أحفظ عن أحد سألته .ن أهل العم “من ذهب .ذهب المكين خلافا . وجلة هذا لأن التحريم قد يكون ما 
حرمت العرب على أنفسها مما. ليس داخلا فى «منى الطببات » وإن كنت لا أحفظ هذا اتفسير » ولكن هذه 
الجلة .وفى تتابع من حفظتعنه من أهل العم حجة, ولولا الاختصار لأوضحته بأ كثر من هذا وسيمر فى تفاريق 
الأبواب إيضاح له إن شاء الله تعالى . 


تحر أكل كل ذى الباد اشام 
قال الريع أخبرنا الشافعى قال : أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى » ومالك عن ابن شهاب عن ألى إدريس 
عن أنى ثعلبة أن النى صلى الله عليه وسم نهى عن أ كل كل ذى ناب من السباع . أخيرنا مالك عن إسماعيل بن 
أنى حكم عن عبيدة بن سفيان الحضرءى عن أنى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسل. قال « أ كل كل 
ذى ناب من السباع حرام » ( ثالال اث ) و بهذا نقول ( قال الريسع ) قال الشافعى رحمه الله : إنما بحرم كل 
ذى ناب يعدو بنابه . 


الحلاف والموافقة فى أ كل كل ذى ناب من السباع وتفسيره 

. (فالالةن ]فى ) رحمه الله قال لى بعض من نوافقنا فى حرم كل ذى ناب من السباع ما لكل ذئ ناب 

من السباع لاتحرءه دون ماخرج من هذه ا'صفة ؟ قات له العلم حيط إن شاء الله تعالى أن رسول الله صلى الله عليه 
وسم إذا قصد قصد أن حرم من ااسباع موعوفا . فإعا قصد قصد محرسم بعض السباع دون بعض السباع م لو 
قلت قد أوصيت لكل شاب يمكة أو لكل شرع بمكة . أو لكل حسن الوجه بمكة » كنت قد قصدت بالوصية 
قصد صفة دون صفة . وأخرجت من الوصية من لم تصف أن له وصيتك . قال : أجل . ولولا أنه خص ريم 
السباع . لكان أججع وأقرب . ولكنه خص بعضا دون بعض بالتحربم ( 3[ال* الى ) فقات له : هذه المنزلة 
الأولى من عل حرسم كل ذى ناب . فسل عن الثانية . قال : هل منها ثىء مخاوق له ناب وشى, مخاوق لا ناب له ؛ 
٠‏ قلت : ما علمته » قال : فإن لم تسكن مختلف ٠‏ فتنكون الأنياب لبعضها دون بعض . فكيف القول فيها؟ قلت : 
الامعنى فى خلق الأنياب فى تحليل ولا محر . لأنى لا أجد إذا كانت فى خلق الأنياب سواء شيثا أنفيه خارجا 
من التحريم  ٠‏ ولا بد من إخراج بعضبا هن التحرم إذا كان فى سنة رسول الله صلي الله عليه وسلم إخراجه . 


لوعت 0 ظ 
قال : أجل .هذا جا وصفت ولكرها آرؤت هذا ؛ قلت : : أردت أن يذهب غلطك إلى أن التحرجم اسيل ش 
فى خلق الأنناب . قال : ففم ؟ قلت : فى معناه دون خلقه . فسل عن الناب الذى هو غاية عم كل ذى ناب 0 
قال : فاذكره أنت » قات : كل ما "كان يعدو منها على ألناس يقوة ومكابرة فى تفسه يناي - دون مالا يعدو . 
قال : ومنها مالا يعدو على ااناس مكابرة دون غيره منها ؟ ؟ قلت : نعم . قال : فاذ كر ٠‏ عدو . قلت : يعدو الأسد 
والنمر والذئب . قال : فاذ كر مالا يعدو مكابرة على الناس . قلت الضبع والتعلب وما أشبه ٠‏ قال : فلا معنى له 
غير ما وصفت ؟ قلت : وهذا المعنى الثاتى . وإن كانت كلها مخلوق له ناب ( 5/إل* :)فى ) وقلت له . سأزيدك 
فى تمسنه ٠‏ قال : ما أحتاج بعد ما وصفت إلى زيادة . ولقاما يمسكن إيضاح ثىء إمكان هذا ٠‏ قلت 0 بلك 
وامزك ان اجو كا امت أو الود التاق نه . قال : فاذكره(6©0 . ّ' ّْ 


أكل الضبع 
( :الالتناق ) رحمه اله : وا كان حر انوك يمون مداه بن عبيد الله بن عمير 9 ٠١‏ 
) فالالشناق ) ولحوم الضباع تباع عندنا بمكة بين أاصفا والمزوة , لاأحفظ عن أحد من أصحابنا خلافا فى إحلانها . 
وفى مسألة ابن أنى عمار جابرا » أصيد هى ؟ قال : نعم وسألته أتؤكل ؟ قال : نعم , وسألته : أسمعته .ن ني 
صل الله عليه وسل ؟ قال : . 1111111111 » ماكان محل ] كله من 
ااصيد ء وأنهم إما يقتلون الصد لأ كلوه » لاعبثا بقتله » ومثل ذلك الدليل فى حديث على رضى الله عنه ,. واذلك 
أشباه فى القرآن » منبا قول الله عز وجل فكلوا مما ذكر اسم لله عليه إن كنتم بآياته مؤمنين » أنه إعا يمنى مما 
أحل الله أ كله , لأنه لو ذبح ماحرم الله عليه وذكر اس لله عله »لم خل الديسة ذكر اسم لل علية : وفى حديث 
ل حار ار 2 بع دليل على ١‏ قلنا » من أن كل ذى ناب من السباع ٠‏ ماعدا على اانا 
مكابر ٠‏ وإذا حل أكل اصع ووسيع», » لكنها لاتعدو مكابرة على الناس : وهى أضرعلى مواشيهم من جميع . 
السباغ ٠‏ فأحات أنبا 'لامدواعل الناس خاصة مكابرة . وفه دلالة على إحلال ما كانت العرب تأ كل مالم ينص فيه 
خبر وأمحرسم ماكانت اتحرمه ثما يعدو » هن قبل أنها لم تزل إلى اليوم عأ كل الضبع » ول تزل تدع أ كل الأسد 
والنمر والذئب حرا بالتقذر » فواققت السنة فها أحاوا وحرموا مع الكتات ماوصفت ء والله أعلم وفه دلالة 
على أن الحرم إإنما يزى ما أحل أ كه 'ن ااصد دون مالم محل أكاه . وذلك أن النى صلى الله عليه وسلم أمر بقتل 
الكلب ا'عقور فى الإحرام » وهو ماعدا على الناس » وهو لايأدر بقتل مالا محل قتله ؛ ويضمن صاحبه بقتله شيا 
فدل ذلك على أن الصيد الذى حرم الله قتله فى الإحرام » مايؤكل له » ودل على ذلك حديث جابر بن عبد الله » 
وعلى ماوصفت .. ولا بأس كل اريت لاعن على الناس من دواب الأرض ء مثل الثعلب وغسيره قناسا على ' 
الضبع . وما سوى ا'سبع هن دواب الأرض كلها تؤكل هن .نين ٠‏ ماكان سبعآ لابعدو , فحلال أن يكل . 
وماكان غير سبع » 4 كانت العرب تأ كله لغير ضمرورة فلا بأس بأكله » لأنه داخل فى معن الآية ٠‏ خارج من 


() وه :ل نذكر. كنا جبيع انيع خ البى سدنا يذكر بعد ذلك شىء ما طلب منه ذكره » ولعله 
()كذا فى انيع اير لدبت ب ركنا قم فم ل هذا .كته مصحعه . 5 


5 .ع5 د 

| 5-5-0 . وما كانت تدعه على معنى يه رمع اه . يؤكل محال وكل ماأمر بأكله. 
فداه الحرم إذا قثله ٠‏ ومثل الضبع ماخلا كل ذى اببرون الساع من دواب الأرض وغيرها »فلا بأس أن يؤكل 
وباك الب وروا بر ور ا 


مايحل من الطائر و يحرم 


( فالالعنائق ) رحمه الله : : والأصل فها حل ورم هن الطائر وجبان أحدهما : أن ماأذن 06 الله 
صلى الله عليه وسلٍ للنحرم يقتله , منه مالا , يؤكل ؛ لأنه خارج من معنى الصيد الذى محرم على الحرم قتله ليأ كله . ْ 
والعلم تكاد محصط أنه إعا حرم على اللحرم الصد الذى كان حلالا له قبل الإحرام » فإذا أحل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قل مقن اند د ولحل شعو أذ ١‏ كلد لأن.رصول .امد عل اله عله وسلٍ قال « لاحل قتل ماأحل 
الا وجل م تاكاه واقرات مهنا أن رونم ل لقصل ال عليه وس قتله للمحرم . فا كان فى مثل معناهما ٠ن‏ 
' الطائر ء فهو داخل فى أن لاوز 1 كل له .كا لانحوز أ كل هما , لأنه فى معناهما » ولأنهما أيضا مما ل تكن 
ئ لك العرب ‏ وذلك مثل ماضر من ذوات الأر واح »ن سبع وطائر » وذلكمثل العقاب والنتمر والبازىواالصةر 
والشاهين والبواشق » وما أشبهها » ثما أذ حمام الناس وغيره من طائرثم » فكل ماكان فى هذا اأعنى من الطائر 
فلا موز أ كله للوجبين اللذن وصفت من أنه فى معنى الحدأة والغراب » وداخل فى معنى مالا تأ كل العرب . 
وكل ماكان لابلغ أن يتناول الناس شيئا من أموالهم من الطائر » فم تسكن العرب رمه إقذار ل فكله مباح 
أن يؤكل ؛ فعلى هذا , هذا الباب كله وقياسه . فإن قال قائل : نراك فرقت بين ما خرج من أن يكون ذا ناب من . 
السباع » مثل الضبع والثعلب ٠‏ فأحللت أ كلها » وهى نسي اموا اناس ١‏ كي من ضرر ماحرمت من الطائر . 
قلت إنى وإن حرمته فليس لاضيرر فقط حرمته , ولا لخروج الثعلب ب والضبع من الضرر أبحتها »عا أمحتها بالسنة » ش, 
وه أن النى صلى الله عليه وسلم إذ نبى عن كل ذى ناب من ااسنباع ء ففيه دلالة على أنه أباح ما كان غير ذىناب 
2 هن السباع » وأنه أحل الضبع نصا ء وأن العرب لم تزل تأ كلها » والثعلب . وتترك الذئب والنمر والأسد فلا تأ كله 
.وأن العرب لم تزل ترك 1 كل النشر والبازى والصقر والشاهين والغراب والحدأة وهى ضرار ء وتثزك مالا يضر 
. .هن الطائر فلم أجز أكله , وذلك مثل الرحمة والنعامة » وهما لايضران ٠‏ وأكلبما لامجوز » لأمهما من الخبائث 
٠‏ وخارجان منالطييات . وقد قلت مثل هذا ف الدود , ف أج زأ كل اللحكاء ولا العظاء ولا الخنافس , وليست بضارة 
ولسكن العرب كانت تدع أ كلها . فسكان خارخا ٠ن‏ معنى الطببات , داخلا فى معنى الخبائث عندها . 
أكل الضف 
( الال :افق ) رحمه الله : ولا بأسن بأ كل الضب ء صغيرا أو كيرا ٠‏ فإن قال قائل : قد رويتم عن النى 
صلى الله علءه وس أنه سئل عن الضب فقال « لست 5 كله ولاحرمه » قيل له إن شاء الله فبولم برو عن رسول الله 
صلى الله عليه وسم فى الضب شيئآ غير هذا , وتحليله أ كله بين يديه ثابت . فإن قال قائل : فأين ذلك ؟ قيل : لما 
قال : « لست1 كله ولا محرمه » دل على أن تركه أ كله لا من جبة مره ٠‏ وإذالم يكن من جبة محرعه » فَإما 
ترك مباحا عافه ول ,بشتبه ا انز نما أو مرا أوغير ذل ككان ذلك شيئاً من الطباع ؛ لا محرما لما عاف 
فقال لى نعض الناس : أ رأبت إن قال هذا القول غير رسول الله صلى الله عليه وس أمحتمل معني غير المعني الذي 


اهمد 


زعمت أن رسول الله صلى الله عليه وسلٍِ قاله ؟ فزعمث أنه بين لا تحمل معى غيره ؟ قلث :+ :نعم لد 3 : وإذاقات - 000 


ا الب ارال عل ان 0 : اليل 
اوش ا ا تانج ناته جرت لسرن عل ال طوس اين : فا ألعى اذى قلت قد بين هذا 
الحديث من غيره ؟ قلت : قرب إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ضب فامتنع » نأ كلها ٠‏ فقال خالد بن الوليدا 
أحرام هو .يارسول الله ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «.لاء ولسكن أعافا لم تسكن يلد قومى » فاجترها - 
خالد بن الود فأكلها ورسول الله دلى اله عليه وسلم ينظر » وإذا قال رسول الله صلى الله عليه وسام » ليست 2 
فبى حلال » وإذا أقر خالدا بأ كلها ؛ ود وقد بين أن تركه إياها أنه غافها » لاحرمبا ٠‏ 


أخبرنا سفيان بن عبينة عن “مرو 0 11 الجا ااطل د و ا و 
ونهانا عن لوم ار. أخبرنا سفيان بنعبينه عن هشام عن فاطمة عن أنماء قالت.: نحرنا فرسا على عبد رسول الله . 
امس ل ام ا ا لمر :أ كات فرسا على عبد ابن الزير - 
فوجدته حلوا (. )لاله :افق ) كل مالزمه اسم الخيل من العراب والمقاريف والراذين » فأ كلها حلاك ٠.‏ 0 


أ كل لوم الجر الأهلية. . 

أخيرنا مالك عن شباب عن عند اله وإ سن » ابنى محمد بن على » عن أبهما عن على 05206 
عنهم : أن اانى صلى الله عليه وسلم » نهى عام خيبر عن نكا المتعة » وعن لحوم الجر الأعلية ( فالالشئق ) معت 
سفيان محدث عن الزهرى أخبرنا عبد الله والحسن ابنا محمد بن على . وكان الحسن أرضاهما ٠‏ عن على رضى ال 
عنه ( لاله :)فى ) فى.هذا الحديث دلا لتان : إحداهما . حرسم 1 كل لحوم الجر الأهلية والأخرى » إباحة لحوم . 
حمر الوحش » لأنه لا ضنفف من. الجر إلا الأهلى والوحثى , فإذا قصد رسول الله صلى الله عليه وَسلم تعر ميد 
الأهلى » ثم وضفه ‏ دل على أنه أخرج الوحثى من التحر.م وهذا مثل نهيه عن كل ذى ناب من السباع . فقصد 
بالهى ٠‏ قصد عين دون عين ٠‏ فحرم مانهى عنه . وحل ماخرج منتلك الصفة سواه . مع أنه قد جاء عن رسولالله 
صلى الله عليه وسلم إباحة أ كل حمر الوحش.٠‏ أمر أبا بكر رضى الله عنه أن يقسم حماراً وحشباً قتله أبو قتادة بين 
الرفقة ٠‏ وحديت طلحة أمهم أ كلوا معه :9 حمار وحدى ( لاا افق ) وخلق الجر الأعلية يباين خلق الجر . 
الوحشية مباينة يعرفها أهل الخبرة بها . فلوتوحش أهلى لم بحل أ كله وكان على الأصل فى التحر.م . ولو استأهل 
وحثى لم بحرم أ كله وكان على الأصل فى التحليل ٠‏ ولا يذعه الحرم وإن استأهل ؛ ولو أزا حمار أعلى على فرس ' 
| أو فرس على أنان ن أهلية لم محل 1 كل ماج ينما ٠‏ لست أنظر فى ذلك إلى أمهما النازى . لأن الولد هنما . 
فلا نحل حت بكون لجهما ‏ معا ‏ حلالا . وكل ماعرف فيه حمار أهلى من قبل أب أو أم . لم ل 1 كله حال 
أبدا.: ولا كل نسله . ولو زا مار وح عل ٠‏ أو فرس على أتان وحثئى حل أ كل ماولد بينهما لأنهما 
مباحان معا اوعد لو أن غ رابا أو ذ دا أو بغاما نم حبادى أدذ كر حبارى أ طائر عل لجه. 0 


. 2 - 1 ر ٠‏ 
غرابا أو حدأ أو صقرا أو سران20© فبامّت وأفرخت ٠.‏ لم بحل 1 كل فراخبا هن ذلك التجثم ٠‏ الاختلاط الحرم 
والحلال فيه . ألا ترى أن حمراً لو اختلطت بلين . أو ودك خئزير بسمن : أو محرما خلال قضارا لا.نزيل أحدهما 
من الآنخر حرم أن يكون مأ كولا . ولو أن صيذآ أصيبٍ أو يض صيد ٠‏ فأشكلت خلقته . فل :يدر لمل أحد أبويه. 
مالا محل كله والآخر مخل! كله . كان الاحتياط . الكف عن أ كله . والقياس أن ينظر إلى خلقته فأمهما 
كان أولى مخلقته . جعل حكده حكه . إن كان الذى نحل 1 كله أولى مخلقته أ كله . وإن كان الذى حرم أ كله 
أولى مخلقته لم ,أ كله . وذلك مثل أن درو حمار أنسى أتانا وحشية0© أو أتانا أنسة ٠‏ ولو زا حمار وحشى فرسا 
أو فرس أتانا وحشيالم يكن بأ كله بأس . لأن كلييما نما بحل أكله . وإذا توحش واصطيدء أ كل ما يؤكل 
به الصيد , وهكذا القول فى صغار أولاده وفراخه ويضه » لا مختلف ٠‏ وما قتل المحرم من صيد يؤكل له » فداه 
١‏ وكذلك يفدى ماأصاب من بيضه . وما قتل من صيد لا يؤكل نه . أو أصاب من بيضه لم يفده . ولو أن ذثبا نزا 
على ضع فجاءت بولد فإنها تأتى بولد لا يشبهها محضا ولا الذئب عضا يقال له السبع ٠‏ فلا محل كله لما وصفت 

من اختلاط الحرم والخلال » وأنهما لا يتميرّان فيه . : 


| ما يحل بالضرورة 

( الال :افق ) قال الله عز وجل فيا حرم ولم محل بالنكاة « وما لتم أن لا تأ كلوا مما ذكر اسم الله عليه 
وقد فصل لحم ماحرم عليسج إلا ١ا‏ اضطررتم إلِه » وقال « إعها جرم عليكم اليتة والدم ولحم الختزير » إلى 
قرله « غفور رحم » وقال فى ذكر ها حرم «( قن اضطر فى مخمصة غير متجانف الإثم فإن الله غفور رحم «2 
( الال ذافق ) فل ماحزم هن ميتة وذم وحم خيزيز وكل ما حرم ثما لايغير الغقل من الخرللنضطر . والمضطر ‏ . 
الرجل يكون الموضع » لاطعام فيه معه ولا ثنىء سد فؤرة جوعه ,هن لين وما أشبهه ؛ ويبلغه الجوع ما مخاف 
منه لوت أو امرض + وإن لم نخف اموت أؤ يشعفه ويضره أو عل أو يكون ماغنا فيشعف عن باوغ حيث 
.يديد ء أو راكيا فضعف عن ركوب دايته , أو مافى هذا المعنى من الضشرر البين » فأى” هذا ناله فله أن بأكل من 
حرم . وكذلك ,شرب دن الحرم غير المسكر » مثل الماء تقع فبه البتة وما أشبهه . وأحب إلى أن يكون كله 
إن أ كل وشاربه إن شرب أو جهبما فعلى ما يقطع عنه الخوف وسلغ به بعض القوة ولا ينين أن مجرم عليه أن 
إشبع ويروى » وإن أجزأه دونه لأن التدرم قد زال عنه بالضرورة . وإذا بلغ الشبع والرى فليس له مجحاوزتة.» 
لأن مجاوزته حينئذ إلى الضرر أقرب ءنها نها إلى النفع سم إلى الث ششبع فقد خرج فى بلوغه من جبد. الضرورة 
وكذلك الرى ٠‏ ولا بأس أن يزود «عه من المبتة ما اضطر إليه » فإذا وجد الفنى عنه طرحه . ولو أزود ممه ميتة 
فلق مضطرا أراد شسراءها منه لم عل له تمنها » إنما حل له منها منع الضرر البين على بدنه لا أمنها . ولو اضطراء 
ووجد طعاما لم بوذن له به ء لم يكن له أكل الطعام » وكان له أكل اليتة » ولو اضطر » ومعه ما يشترى به 
ما محل » فإن باعه بثمنه فى موضعه أو بثمن مابتغاين الناس مثله ءلم يكن له أ كل امبنة » وإن لم يبعه إلا بها لايتغاين 
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. قوله : أو مران ء هكذا فى النسخ ء بغير تقط . وحرره كتبة «صبححه‎ )١( 
من "ناسح والأصل « أو حمار وحتى‎ ٠ (؟) قوله : أو'أتانا أنسية » كذا فى النسخ 6 ولعل في الكلام سقطا‎ 
٠ , أتانا أنسية »6 كته مصحيحه‎ 


00 5 
الناس مثله. » كان له 1 كل الميتة . والاختبار أن يغالى به ويدع أ كل اليتة . وليس له » محال ؛ أن كابر رجلا 
على طعامه وشرابه وهو جد مابغده عنه من شراب فبه ميتة أو ميتة » وإن اضطر فل مجد ميتة ولا شعرابا فه ميتة» 
ومع رجل ثىء »كان له أن يكابره : وعلى الرجل أن يعطيه . وإذا ل ؛ أعطاه ممنه ؤافيا » فإن كان إذا أخذ 
شيئا خاف مالك المال على نفسه ء لم يكن له مكابرته . وإن اضطر وهو محرم إلى صبد أو ميتة 1 كل اليتة وترك ‏ ' 
الصيدءفإن] كل الصيدفداه » إن كان هوااذىقتله . وإن اضطرفوجد من يطعمهأو إسقيه فليس لهأن متتع م نأنياأ "كل 
أو ,شرب . وإذا وجد فقد ذهيت عنه الضرورة إلا فى حال واحدة , أن ماف إن أطعمه أوسقاه ٠‏ أن إسمة 
فبه فبقتله ؛ فله ترك طعاءه وشرابه هذه الخال . وإن كان مريضا فوجد مع رجل طعانا أو ششرابا » عله إضره 
ويزيد فى مرضه » كان له تركه ء وأ كل المتة وشرب الماء الذى فيه الميتة » وقد قيل : إن من الضرورة وجها 
ثانياء أن يحرش الرجل المرض يقول له أهل اعلم به » أو يكون هو من أهل العم به : قا يبرأ من كان به مثل 
هذا إلا أن يأ كل كذاء أو يشسرب كذا , أو يقال له : إن أعجل ما يبرئك أ كل كذا أو شرب كذا . . 
فكون له أ كل ذلك وشيربه » مالم يكن خمرا إذا بلغ ذلك منها. أسكرته , أو شيعا ذعن لعل ين الغربات أن 
غيرها فإن إذهاب ا'عقلحرم. ومنقالهذاءقال : أمر النىصنى الله عليه وس الأعراب أن شمربوا ألبان الإبل وأبوالها 
. وقد يذهب الوباء بغير ألبائها وأبوالما , إلا أنه أقرب ماهنالك أن يذهبه عن الأعراب لإصلاحه لأبداتهم » والأبوال 
كاها محرمة , لأنها مجسة ءوليس له أن يشرب حمراء لأنها تعطش ونجيع . ولا لدواء لأنها تذهب بالعقل . وذهاب 
اعقل منع الفرائض » وتؤدى إلى إتيان الحارم . وكذلك ما أذهب العقل غيرها ٠‏ ودن خرج مسافرا فاصابته 
ضرورة مجوع أو عطش ء ولميكنسفره فمعصية الله عز وجلءحل له ماحرمعليه جما نصف إن شاء الله تعالى ٠‏ ومن 
خرج عاصيا لم بحل له شىء ما حرم الله عز وجل عليه محال , لأن الله تبارك .وتعالى إنما أحل ما حرم بالضرورة » 
على شرط أن يكون اأضطر غير باغ ولا عاد ولا متجائف لإلم . ولو خوج عاسيا ثم تاب فأصابته الضرورة بعد 
التوبة رجوت أن .سعه أ كل الحرم وشربه ٠‏ ولو خرج غير عاص » ثم نوى امعصية ء ثم أصابته الضرورة ونيته 
عدم حي اوالا رسي قر أن الطر إل 2 ويع ا مووي لاق عام جد تقدمتها ولا تأخرت عنب(21 . 


(1) فى نسظة لق ا ماسه وتر فى الشتلزف الريك (ا لكل الضب ) وفيه أخبرنا الريع: قال أخيرنا . 
الشافعى قال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول اله صلى الله عليه وسل سئل عن الضب فقال : « لست 
ب كله ولا محرءة » ( ثلال:. افق ) رحمه الله أخيرنا سفيان عن عبد الله بن دينار عن ابن عر عن النى صلى الله ش 
عليه وسلم نحوه » أخيرنا مالك عن ابن شباب عن أنبى أمامة بن سهل بن حنيف عن ابن عباس 
(فالااخ ناف ) أشك ؛ قال مالك عن ابن عباس عن خالد بن الوليد » أو ابن عباس وخالد بن الوليد أنهما 
وخلا مع النى صلى الله عليه وسلم بدت مسمونة ة » فأنى بضب ممنوذ فأهوى إلله رسول الله صلى الله عله وسلم دده 
ققال بعض النسوة اللاتى فى بيث ميمونة « أخنرى رسول مرا م مايريد أن يأكل » ققالت : 
و هو ضب يارسول الله » فرفع رسول الله صلى اقه عليه وس يده فقات : أحرام هو ؟ قال :لا ولكنه لم يكن 
بأرضقومى فأجدى أعافه» قالخالد فاجتررته فأ كلته ورسول الله صلىالله عليه وسلم ينظر( الال افق ) وحديث 
ابن عباس بوافق حديت ابنعمر أن رسول الله صلى الله عليه وسل امتنع من! ككل الضب لأنه عاقه لا لأنه حر مهسي 
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“ الماع واه 
كتاب النذد © 
باب النذور التى كفارتها كفارة أعان 

(فالالت:افق. ) رحمه الله تعالى : ومن قال« على" نذر 4 ولم سم شيئاً فلانذر ولا كفارة , لأن النذر معناء 
الو عل أن اولس عام دمن أن أنمت ولا حلفت » فم أفعل وإذا توى بالنذر شيث .ن طاعة اله » فبو ما نوى 
( الالتنافق ) فإنا نقول فيمن قال « على نذر » إن كلت فلانا » أو على نذز أن أ كلم فلانا » يريد هجرته » أن 
عليه كفارة عين : وأنه إن قال «٠‏ على نذره أن أهجره » بريد بذلك نذر هحرته نفشها ء لايعنى قوله إن أهجره 
أولم أهجره . فإنه لا كفارة عليه » ولكلمه , لأنه نذر فى معصية ( ثاللل2 افق ) ومن حلف أن لايكلم فلانا 
أو لارصل فلاناء فبذا الذى يقال له الحنث فى اليمين خير لك من البر فكفر واحنث » لأنك تعصى أله عز وخل فى 
. هجرته » وتثترك الفضل فى موضع صلته . وهذا فى معنى الذى قال النى صلى الله عليه وسلم « فلأت الذى هو خير 
وايكفر غن ينه » وهكذا كل معصية حلف علبها أموتاة أذ بنرك العصة ومحنث وبأ الطاعة ٠‏ وإذا حلف على 
برء أهرناه أن يأفى البر ولا محنث . مثل قوله « والله لأصومن الوم ٠‏ والله لأصلين كذا وكذا ركعة نافلة » فنقول 
4 : بر عينك وأطع ربك » » فإن لم يفعل » حنث وكفر . . وأصل حاب رباج ارد قل يجي روا موده 
أن بطع الله عز وجل أطاعه » و.ن نذر أن يعصى الله لم بعصه »ولم يكفر . 

ف تل كا دن والشدة ول مولا 

( ثالالنافق ) رحه الله وإذا حلف الرجل فى كلثىء سوى العتق والطلاق هن قوله : مالى هذا فى سبيل الله 
أو دارى هذه فى سبيل الله أو غير ذلك ثما يملك صدقة أو فى سيل الله إذا كان على معان الأمان فالذى يذهب إلله 
عطاء أنه يحزيه من ذلك كفارة مين ومن قال هذا القول قاله فىكل .ما حنث فيه سوى عتق أو طلاق وهو مذهب , 
عائشة رضى الله عنها » والقياس ومذهب عدة م نأصحاب التىىلى الله عليه وس والله أعلمء و وقالغيره: تتصدق ججييع 
ما علك إلا أنه قال : و حدس قدر ما يقوته » فإذا أبسر تصدق بالذى حبس .. وذهب غيره إلى أنه يتصدق يثلث ماله 
وذهب غيره إلى أنه يتصدق بزكاة ماله . وسواء قال صدقة أو قال فى سبيل الله إذا كانت على معانى الأعان 
: (فالالتنانق ) وءن حلف بصدقة ماله فحنث فإن كان أراد عينا فكفارة مين » وإن أراد بدلك تيررا مثل أن 
يتهول : لله على أن أتصدق عالى كله » تصدق به كله . لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « من ند نذر أن بطيع لله 
عز وجل فليطعه » . 


حت وقد امتنع من أ كل البقول ذوات الريح لأن جريل يكلمه ولمله عافها لحرعا لا ( ٠15‏ نالك ) قزل : 
.ابن عمر : إن النى دلى لله عله وصسم قال « لست لا كله ) نعنى انفسه وقد بين ابن .عباس أنه لأنه عافه . وقالٍ 
ابن جمر: إن النى صلى اله عليه وسلم قال « ولا :رمه » ( قال ) فجاء ععنى ابن عباس يننا وإن كان معنىابنعياس 
أبين مته ( قال ) لنست أحرمه وليس حرام ولت 5 كله تقسى ( تفالالثنانق ) وأ كل لوحال وإذا إعايه 
الحرم فداه لأنه صيد يؤكل . 
كد الكتاب وما بعده من التراجم التعلقة بالتذر مقدمة هنا فى سحة النلميق و ا الر يسع 
مع الأمان بعد أبواب الشكاح والعتق فى آخر الكتان وقد جرما على ترتيت تشسخة اللقنى فى الأجزاء الى 
سات ت آنا منها فإذا نفدت لم بحر على تراثيت 3 لأن اسعدة 4 الر بيع غير مرئية التراجم كدّهة د سعددمة ل : 


هه 


باك نذر 5 ف التراجم 50 نكر أن عثى إلى لشي 


(ثالانشنائق ) رحه ا : ومن نذر تهرزرا أن عشى إلى ببت الله الحرام ازمه أن يثى إن قدر علي الى وإن 7 


لم يقدر ركب وأعراق دما احتياطا لأنه لم يأت بما نذرك نذر والقياس أن لا يكون عليه دم:من قبل أنه إذاالم يطق 
شيئا سقط عنه كا لايطيق القيام فى الصلاة فيسقط عنه ويصلى قاعدا ولايطيق القعود ففصلىمضطجعا . وإثما فرقنابين 
الحج وااممرة وااصلاة أن الناس أصلحوا أمر الحج بالصام والصدقة والنسك ١‏ ' يصلحو ١‏ مر المبلاة إلا ببالصلاة. 
( ثالالش تاق ) ولا عنى أحد إلى ببت الله إلا حاجا أو معتمرا إلا بذلة منه ( قال "١‏ اربسح) والشافعن قول آخر أنه ش 
إذا خلف أن عثى إلى بيت الله الحرام فحنث قكفارة عين تحزثه من ذلك إن أذاد بذلك النمين (قال ااز يع ) 2 
٠‏ وسمعت الشافعى أفى بذلك رجلا فقال : : هذا قؤلك أبا عبد الله؟ فقالهذا قول ونه و خير منىقال:من هؤ؟ قال: عطاء 
ابن أبى د باح ( لالش اق ) ومن حلف بالمنبى إلى ديت الله قفمها قولان أحدهما معقول معنى قول عطاء أن كل من 
حلف شيء من النسك صوم أوحج أوعمرة فنكفارته فارة مين إذا حنث ولا يكون عليه حيج ولاحمرة ولا سوم | 
وذهبه أن أعمال البر لله لا تكون إلا بفرض يؤديه من فروض اله عز وجل,عليه أو تبررا يريد الله به فأما مباعلا. 
علو الأعان فلا يكون تتررا وإتما يعمل التبرر اغير ااغلو وقد قالغيرعطاء : عليه الى كم يكون عايه إذا نذره متيررا 
( فالالغنافق ) والتبرر أن يقول : لله على إن شف الله فلانا أو قدم فلان من سفره أو قفى عنى دينا أو كان كذا ' 
أن أحج له نذراء فهو التبرر. فأما إذا قال: إن لم أقضك حقك فلى المثى إلى بيت الله فهذا من معانى الأعان لامعاى. 
٠‏ النذور وأصل معقول قول عطاء فى معائى النذور من هذا أنه يذهب إلى أن من نذر نذرا فى معصية الله لم يكن عليه 
قضاء ولا كفارة فهذا .دوافق السنة وذلك أن يعول : لله على إن شفانى أو شى فلانا أن أحر ابنى أو أن أفمل كذا ا 
من الأمر الذى لامحل له أن يفعله فنقال هذا فلا ثىء عله فيه وف السائبة, وما أ بطل الله غز وجل النذر فىالبحيرة 
وااسائبة لأنها معصية ولم يذ بذ كر فى ذلك كفارة وكان فبه ذلالة على أن هن نذر معصية الل عز وجل أن لا يق ولا . 
كفارة عليه وبذلك جاءت السنة أخبرنا الرببع قال أخبرنا الشافمى قال أخبرن! مالك عن طلحة بن عبد الملك الأبلى 
عن القاسم بن محمد عن عائّشة رضى الله عنها أن النى ضلى الله عليه وسيقال« من نذر أن يطيع الله فليطعه ومننذر 
أن يعصى الله فلا يعصيه » ( أخبرنا ) سفيان عن أيوب عن أبى قلابة عن أبى المبلب عنعمران بن حصين قال كانت 
بنو عقيل حلفاء لثقيف فى الجاهلية .وكانت ثقيف قد أسرت رجلين من المسامين ثم إن المسامين أسروا رجلا من 
بنى عقيل. ومعه ناقة له وكانت .ناقته قد سبقت الحا فى الجاهلية كذا وكذا مرة #وكانت الناقة إذا سبقت الحاج فى 
الجاهلية لم منع من كلا" ترئع فيه وم تنخ من حوض تشبرع منه ( االشناك ) نأ بان سو ل يدس 
فقال يا محمد فيم أخذتنى وأخذت سابقة الحاج ؟ ققال النى صل الله عليه وسل « بحريرة خلفائك ثقيف 
( الالتتاق ) وحبس حيثٌ بمز به النى صل الله عليه وسلم فر به رسول الله صلى الله عليه وس 00 
با محمد إفى مسل فقال النى صلى له عليه وسل «لو قتلتها وأنت تملك أمزك كنت قد أفلحت كل الفلاح » قال ثم هر به 
النتى صلىالله عليه وسزمرة أخرى ققال : ياحمد إنى جائع.فأطعمنى وظمآن فاسقنى فقال اانى ى صل الله عليه وسامه تلك 
حاجناك» أ إن الى ص له عليه وم بد ادى به لرجلن لذين أسرت تقيف وأسك اق م إن أغارع 0 
المدينة عدو تأخذوا سرح النى صلى الله عليه وس فوجدوا الناقة فنها قال وقدكانت عندهم امرأة من السانين قد, . 
أسشروها وكانوا برحو النعم عشاء فجاءت المرأة ذات ليلة إلى النعم فجعلت لا يجىء إلى بعير إلارغا حتى انتبت إليها 
٠‏ فل ترغ فاستوث عليها فنجت فلا قدست المديئة قال النان العضباء العضياء فقالت المرأة: إلى نذرت إن الله أنجانى عليها 
أن أمجبرها فقال رسول الله صلى الله عليه وشيم يشما جزيتها لاوفاء لنفر فى معصية الله ولافيا لايلاك ابنآدم » أخبرن 


ش -كة؟- ا 
عبد الوهاب عن أيوب عن أبى قلابة عن أبى المبلب عن عمران بنحصين ( ملتض ]فى ) فأخذ النى صلى الله عليه 
وسلٍ ناقته ولم نأمرها أن تتحر مثلها أو تنحرها ولا تسكفر (.قال ) وكذلك نقول إن من نذر تيررا أن ينحر مال 
غيره فهذا نذر فيا لا مملك فالنذر ساقط عنه وبذلك نقول قياسا على من نذر مالا يطيق أن يعمله حال سقط النذر 
عنه لأنه لابللك أن يسمله فهوكا لاعلك تما سواه أخيرنا سفيان عن أيوب عن ألى قلابة عن أبى الميلب عن عمران 
ابن خصين أن وسول الله ضلى الله عليه وس قال«لانذر فى معصية الله ولا فما لابللك ابن آدم » وكان فى حديث عبد 
الوهاب الثقى بهذا الإسناد أن امرأة من الأنصارنذرت وهربت على ناقة رسول الله صلى الله غليه سم إن نيحاها الله 
. لنتحرنها ققال النى لى القه عليه وس هذا القول وأخذ ناقته ولم يأمرها بأن تنحر مثلبا ولا تكفر فكذلك تقول 
إن من نذر تبررا أن ينحر مال غيره فبذا نذر فما لا ملك والنذر ساقط عنه وكذلك نقول قياسا على من نذر مالا 
..طيق أن يعمله بحال سقط النذر عنه لأنه لاعلك أن يعمله فهوما لاعلك مما سواه ( والال:.:)فق ) وإذا نذر الرجل 
أن محج ماشيا مشى <دى مجحل له النساء 53 بر بعد» وذلاتكال حج هذاءوإذا ندر أن يعتمر ماشيا مشىحق بطوف 
بالبيت وسعى بين« الصفا والروة ومحلق أو قضر وذلك كال >>رة هذا ( فال افق ) وإذا نذر أن محج ماشيا 
فى ففاته الحج فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة ماشا حل وعليه حج قابل ماشيا كا يكون عليه حج قابل لإذا 
فاته هذا الحج ألا : ترى أن حكمه لوكان متطوعا بالحج أو ناذراً له أوكان عليه حجة الإسلام وعمرته ألا يحزى هدا 
الحج م من حج ولا عمرة ؟ فإذا كان حكه أن إسقط ولا مجزى من حج ولا عمرة فكيف .لا سقط المشى الذى إما 
هو هيئة فى الحج والعمرة ؟ ( فالا افق ) وإذا نذر الرجل أن محج أو نذر أن يعتمر ولم #ج ولم يعتمر فإن كان , 
نذر ذلك ماشيا فلا ا ا ا 0 
وستن ناقا من قبلأن أول مايعمل الرجل منحج وعمرة إذا لم يعتمر ومحج فإما هوحجة الإسلام وإن لم ينو حجة 
الإسلام ونوى به نذرا أوحجا عن غيره أوتطوعا فهو كله ححة الإسلام وتم رته وعليه أن يعود لنذره فيوفيه ما ندر 
عاشيا أوغير ماش ( قال الربيع ) هذا إذا كان المثنى لابضر من عثى فإذا كان مضرا به ف ركب ولا شىء عليه على 
.مل ما أمر النى صلى لقه عليه وس أبا إسرائيل أن يتم صومه ويتتحى عن الشءس فأمره "بالدى فيه البر ولا يضس به 
وهاه عن تعذيب نفسه لأنه لاحاجة لله فى 1ه وكذلك الذى: عشى إذا كان المنى تعذببا له يضر به تركه ولاشىء 
عله ( ؤالالةنافقى ) ولو أن رجلا قال : : إن شف الله فلانا فلله على أن أمشى لم يكن عليه مثى حتى يكون نوى شيثاً 
يكون مثله براء » فإن لم ينرشيئا فلائى, عليه لأنه ليس ف الشى إلى غير مواضع الب بر ( مالغ افق ) ولو نذر ققال 
على المثى إلى إفريقية أوا'عراق أوغيرهما من البلدان لم يكن عليه ثى لأنه ليس لله طاعة فالمتى إلى:ثىء من البلدان. 
وإبما يكون المشى إلى المواضعرالق يرتحى فمها البر وذلك المسجد الحرام وأحب إلى لو نذر أن يشي إلى «سجد المدينة 
أن عثى وإلى مسجد بيت |اقدس أن عشى لأن رسول الله صلى الله عليه وس قال «لانشد الرحال إلا إلىثلائة مساجد 
الممبحد الحرام ومسجدى هذا ومسجد بيت اأقدس » ولا بين لى أن أوجب الثى إلى مُسجد النى صلى الله عليه وسلم 
ومسجد بيت القدس كا بين لىأن أوجب المثى إلى بيت الله الحرام. وذلك أن البر بإتيان بيت الله فرض والبر بإتيان 
هذين نافلتين وإذا نذر أن بمثى إلى بيت الله ولا ننة له فالاختيار أن عثى إلى بيت الله الحرام ولا بحب ذلك عليه 
إلا بأن ينونه لأن المساحد بوت الله وهو إذا ندر أن : عق إل معكيمي م كن عليه أن عثى إليه ولو نذر يرا. 
أمرناه. بالوفاء به ولم حبر عليه لش هنا كبز كلا لوسك من_الآدميين هذا عمل فما بينه وبين الله. عز وجل 
لابلزمه إلا بإيجابه على نفسه بعينه وإذا انذر الرجل أن ينحر بتك3لم مجزه إلا أن ينحر بكة وذلك أن النحر يكة بب , 
وإن ندر أن يتحر :بغيرها ليتصدق لم مجزه أن ينجر إلأأححث ندر أنيتصدق. ب.وإما أوجبته وليس .فى النحرفغيرها بن 
لأنه نذو أن بتصدق على مساكين:ذلك البلد » فإذا نذر أن يتصدق على مساكين بلد ء فعليه أن يتصدق علرهم ٠‏ 


لامك 0 
وفى اترجمة الهدى المذ كو رة فى تراجم مختضر المج المتوسط 
الضوطن تياف بالمتع ال 0 
فنها قول الشافعى رحمه الله: : الهدى منالإبل و 'لبقر والهنم. وسواء البخت و"'عرابء نالإبل والبقر والجواميس . 
والضأن والعز » وءن نذر هديا فسمى شرا ازءه النىء الذى سمى » مغيرا كان لأف كرا .ومنل سم شيا زمه 
هدى ليس مخزاءه بن عيذ ع فكون عدله فلا محزيه من الإبل ولااة, زولا امإ نى فصاعدا ومحزيه الذكر 
واأثى . ومحزى. من الشأن وحده الجذع : والوضع الذى بحب عليه فيه الحرم » لاحل للبدى دونه » إلا أن 6 
الرجل.موضعا من الأرض » فينحر فيه هديا “أو صر رجل عدو ٠»‏ فشحر حث احفر ولا هدق إلا فى الحرتم 
لافى غير ذلك . وذكر هنا تقد والاشعار » وقد فق فى نان البدى آخر الج » وهو تعلق بالمنذور والتطوع 
(قال ) وإذا ساق البدى » فليس له أن ركه إلا ..: ن ضعرورة٠‏ وإذا اضطر إلله » ركيه كو باغير فادس له , وله ' 
أن محمل الرحل أاعى وا “ضطر على هديه . وإذا كان البدى أن فنتجت » فإن تبعها فصلمبا ساقه وإن لم يايعه حمله 
عامها » وليس له أن ,شرب من لبنها إلا بعد رى فصيلما » وكذلك ليس له أن يسق أحدا . وله أن محمل فصيلبا ٠‏ 
وإن حمل عليها دن غير ضرورة فأعجفم] ١‏ ء غرم قبمة مانقصها . وكذلك إن شرب من لبنها ماينهك فصيلبا » غرم 
قيمة اللان الذى شرب ٠‏ وإن قلدها وأشعرها ووجببا إلى البيت » أو وجهها بكلام فة ل « هذه هدنى » فليس له 
| أن يرجع فيبا ء ولا ببدلما مخير ولا بثمر هنبا »كانت زاكة أو غير زاكية » وكذلك لوفات لم يكن لورثته أن 
وها . وإنما أنظر فى الهدى إلى يوم ,وجب » فإن كان وافيا ء ثم أصابه بعد ذلك عور أو عرج : أو: 0 
. به وافيا على الابتداء » لم يضره إذا بلغ المنسك . وإن كان يوم وجب ليس بواف ثم صم حت يصير وأقا قبل 

ل مجز عنه . ولم يكن له أن محيسه ولا عليه أن يبدله إلا أن يتطوع بإبداله مع نحره » أو يكون أصله 5 ٠‏ فلا 
محزى عنه فيه إلا واف ) قال ( والهيدى هديان ء» هدى أصله تطوع 5 فذ كر فى عطبه وإطعاء.ه ماسيق فى باب اليدى 
) قال ) وهدى واجسم فذلك إذا عطب دون الحرم صنع به صاحه ماشاء من اسع وهبة وإ.ساك وعله بدله بتكل حال 
ولو تصدق به فى موضعه على .٠سا‏ كين » كان عله بدلهلأنه قد خرج من أن يكو ن هديا حين عطبقبل أن يلغ محله . 
وذكرهنا دم ال 3 والقران وغير ذلك ما ذ كرناه فىباب البدى (قال) ولو أن ران كان غانويا عدبان واحاقةة 
فأخطأً كل واحد منهما بهدى صاحه فد محه ثم أدرلله قل أن تصدق به أخد كا ل واحد منمما هدى نفسه » ور جع 
كل واحد منهها على. صاحبه بقيحة مابين البديين خيين ومن<وزينوأجزأ عنبما وتصدقا بكلماضم نكل واحد من,ما 
لصاحيه ولول يدركاه حتى فات بصدقة ضم نكل واحد منهما لصاحه قمة البدى حياء وكان ع ىكل واحد منهما 
البدل ولا أحب أن يبدل واحد هنما إلا جحيع ع هديه» وإِن لم بجد شمن هديه هديا زاد حتى سدله هديا , ولوآن 
رجلا حر هديا فنع ا مسا كين دفعه إل,م أو نحره بناحية ولم خخ بين ااسا كين وبينه حق ينان كان غليه أن يبدله . 
والنحر يوم النحر وأيام « هفى » كلبا حق تغيب الشمسءن اشر آبادا فإذاغاءت الشمس فلا جوز إلا أن منكان 
عله هدى واجب تحره وأعطاه مساكين الحرم قضاء ٠‏ ويذبح ف الايل والنبار وإنا أ كر ذيح الابل لثلا مخطىء 
رجل فى الذدبح أولا يوجد مساكين حاضرون : فأما إذا أصاب الذبح فوجد مسا كين حاضرين فسواء وفى أى الحرم . 
ذمحه ثمأ بلغه مسا كين الحر م أجزأه وإن كانذنحه إياه فى غير موضع ناس ٠‏ ورنحر الإبل قياما غير «عقولة وإن أحب 
عقل إحدىقوائمها ٠‏ وإنخحرها باركةأو مطلقة) <د زأت عنهءوينحرالإيلو.ذ م القر والغامءوإ: نعرابقرواقتمأوذيع 


: . كذا وقعت اللرجمة فى ترتيب نسخة البلقنى‎ )1(“ ٠ 
ئ عسي‎ 
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ش 52 ذلك وأخز زأت غنه اوم فافض ٠ن امرأة أورج لحرأ أن يذب النسيكة وهكذا هن حلت ذكاته‎ 
إلا أنى 1 > كره أن يذبح النسكة مهودى أو تصراىق » فإن فعل فلا إعادة على صاحه . وأحب إلى أن يذبح النسكة‎ 
صاحبها أو ممذ ضر الذبح فإنه يرجى عند سفوح الدم الغفرة ( فإلالة افق ) وإذا سمى الله عز وجل على النسكة‎ : 
» أخراعنه وإن قال:«اللهم تقبل عنى أو تقبل عن فلان» الذى أمره بذعه فلا بأس ثم ذكر الأكل من هدى التطوع‎ 
وقد ذكرتاه فى باب الهدى ( قال ) والهدى هديان واجب وتطوع . فكل ماكان أصله واجبا على الإنسان ليس له‎ 
حسه فلا يأ كل منه شيئاً وذلك مثل هدى افساد والطب وجزاء الصد واانذور والتعة فان أكل من البدى‎ 
الواجب تصدق بقيمة ما أ كل منهء ثم.ذكر مايتعلق بالتطوع وقد تقدم ( قال ) وإن لم يقلد هديه ولم يشعره » قارنا‎ 
هدى عمل إما‎ ١١ كن عر أجزأه أن إيشترى هديا من « منى » أو من« مكة » ثم يذه مكانه لأنه ليس على‎ 
العمل .على الآدمبين والنسك لهم » وإنما هذا من أموالهم يتقربون به إلى الله عز وجل ( الغ :فى ) ؤإذاقال‎ 
الرجل: غلامى حر إلا أن سدو لى فى ساءق هذه أو فى «ومى هذا أو أشاء أو يشاء فلان أن لايكون < را أو امرأته.‎ . 
طالق إلا أن أشاء أن لاتكون طالقا فى يومى هذا , أو يشاء فلان فشاء أو شاء الذى استثنى مشيثته » لم يكن العبد‎ 
حرا ولا المرأة طالقا ( قال ) وإذا قال الرجل : أنا أهدى هذه الشاة نذرا أو أمثى نذرا فعليه أن مهدمهاء وعليه أن‎ 
يعثى إلا أن يكون أراد : إنى سأحدث نذرا أو إفى سأهد.ا ء فلا يازمة ذلك وهوك قاله لغير ويجاب . فإذا نذر‎ 
ولو نذر أن يأنى عرفة‎ ٠ الرجل أن يأنى موضعا من الحرم ماشيا أو راكباء فعليه أن يأتى الحرم حاجا أو معتمرا‎ 
وإذا نذر الرجل حجا‎ ٠ أو مرا أو دوضها قريباهنن الحرم ليس بحرم لم يكن عليه ثىء لأن هذا نذر فى غير طاعة‎ 
ولم سم وقتا فعليه حج » محرم به فى أشبر الحج ءنى ذاه:. وإذا قال : على نذر حج إن شاء فلان » فليس عابه ثىء‎ 


. ولو شاء فلان . إإما النذر ما أريد الله عز وجل به ء ليس على معانى ا'علو ولا مشيئة غبر الناذر . وإذا نذر الرجل 


أن نهدى شيئا من النعم » لم >زه إلا أن هديه ٠‏ وإذا نذر أن مهدى متاعا لم يجزه » إلا أن مهدره أو يتضدق به على 

٠‏ سكين الحرم :فإ ن كانت نيته فى هذه أن يعلقه على البيت أو مجمل فى طيب للبيث + جلله حيث نوى » ولو نذر 
أن بهدى مالا محمل , مثل الأرضين والدور ٠‏ باع ذلك فأهدى أعنه ..ويلى الذى نذر ااصدقة بذلك وتعليقه غلى 
> الو سيد ا ا يلى ذلك به . وإذا نذر أن مهدى بدنة » لم مزه منها إلا ثنى من الإبل » أو ثنية . 
وسواء فى ذلك الذ كر والأنثى والخصى » وأ كثرها ثمنا أحبها إلى » وإذا لم مجد بدنة أهدى بقرة ثنية فضاعدا : وإذا ‏ 
لم مجد بقرة ء أهدى سبعا من الغنم ثنيا فصاعدا , إن كن .عزى ؛ أو جذعا فصاعدا , إن كن ضأنا . وإن كانت نيته 

. على بدنة من الإبل دون البقر ء فلا محزيه أن مهدى مكانها إلا بقيمتها . وإذا نذر الرجلهديا ولم سم الهدى ولم ينو 
شئا » فأحب إلى أن مبدى شاة' وما أهدى من مذ حنطة أو ماقوته أجزأه » لأن كل هذا هدى ؛ ولو أهدى6©17 
باماكان أحب إلى ٠‏ لأن كل هذا هدى . ألا ترى إلى قول الله عز وجل « ومنقنله هك متعمدا فجزاء مثل ماقتل 
من النعم حك به ذوا عدل مت هديا » فقد يقتل الصيد وهو دواع وأعمى , وإنما محزيه عثله . أو “لاترى 
أنه يقنل الجرادة والعصفور , وهما من الصيد فجزى الجرادة بتمرة والغصفور بقيمته ؟ ولعله قبضة ء وقد سمى اله - 
غ وجل هذا كله اهديا وإذا قال الرجل :هال هذه هدى إلى اطرم + أو بشعةامن اطرم:» أعدق. + وإذا ندر 
الرجل بدنة لم مجزئه إلا بمكة , فإن سمى موضعا من الأرض بنحرها فيه أجزأته ٠‏ وإذا نذر الرجل عدددصوم صامه 7 
إن شاء متفرقا » وإن شاء متنا متتابسا (قال) وإذا نذر صنام أشبر » فا صام منها بالأهلة صامه » عدداً مابين الملالين ؛ 
إن. كان تسعة وعشسرين وثلاثين . فإن صامه بالعدد » صام عن كل شهز ثلاثين. يوما اندر صيام سنة بعينها._' 


. قوله : ناما كذا فى الأصل » بدون نقط » وحرر هذا اللفظ ألشة تصسحة.‎ )١( ٠ 


0 50 | 0 
ْ صامها كلما إلا رمضأن : فإنه يصوم لرمضان ويوم لوي اسراران, روا رو ا ري الوق كر 
أن بصوم هذه الأيام »لم يكن ععلءه نذر ولا قضاء » فإن نذر سنة شير عينباء قضى هذه الآيام كلها حى يوفى صوم سنة . 


كاءلة » وإن حال ينه ويبنه مرض أو خطأ غدد أو نسيان أو توان ‏ قضاء إذا زعمت أنه يهل بالحج فيحصر عدو 0 3 


فلا يكون عله قضاء »كان هن نذر حا بغبنه مثله » وما زعمت أنه إذا أحصر.فإن عليه القضاء أمرته أن يعَضيه إن ١‏ 
نذره فأحصر . وهكذا إن نذر أن يصوم سنة بعينها أفرض » قضاها إلا الأيام التى ليس له أن يصومبا فإن قال قائل. 
فم تأمر الحصر إذا أحصر بالهدى ولا تأمر به هذا ؟ قلت : آمره به للخروج من الإحرام » وهذا 1 جرم 'فامره 7 


بالمدى ( قال ) وإذا كل الصائم أو شربفى رمضان أو نذر أو صوم كفارة أو واجب بوجه من الوجوء أو تطوع 7 


ناسيا » فصومه تام ولا قضاء عليه . وإذا تسحر بعد الفجر وهو لايعلمء أو أفطر قبل الليل وهو لايغل » فليس بصالم 
فى ذلك اليوم » وعله بدله . فإن كان صومه متنابعا فعليه أن يستأنفه ٠‏ وإذا قال : لله على أن أصوم اليوم الذى يقدم . 
نيه فلان » فقدم. ليلا فليس عليه صوم صبيحة ذلك اليوم لأنه قدم فى اليل ولم يقدم فى النبار » وأحب إلى لو صامة . 
ولو قدم الرجل نهارا » وقد أفطر الذى نذر الصوم ء فعله أن يقضيه لأنه نذر » والنذر لامجزيه إلا أن ننوى صيامه .. 
قبل الفجر , وهذا احتياط وقد محتمل القياس أن لا يكون عليه قضاؤه من قبل أنه لايصلح له أن يكون فيه صاتما ٠‏ 
عن نذره . وإما قلنا بالاحتياط أن جائا أن يصوم » وليس هوكيوم الفطر , وإماكان عليه صوده بعدءقدم فلان 7 
فقلنا: عله قضاؤه » وهذا أصح فى الفياس هن الأول . ولو أصبحقيه صاتها هن نذر غير هذا أو قضاء رمضان أحبدت 
أن يعود لصوم نذره وقضائه ويعود اصوهه لمقدم فلان". ولو أن فلانا قدم يوم الفطر أو يوم النحر أو التشريق ل 
يكن عليه صوم ذلك اليوم ولا عليه قضاؤه ٠‏ لأنه ليس فى صوم ذلك اليوم طاعة فلا يقضى مالا طاعة فيه ٠‏ ولو قال : 
له على أن أصوم ايوم الذى بقدم فيه فلان أبدا » فقدم فلان يوم الاثنين فإن عله قضاء اليوم الذى قدم فيه. وصوم 
الأثنين كلا استقبله ٠‏ فإن تركه فها يستقبل قضاهء إلا أن يكون يوم الاثنين يوم فطر أو أضحى ,أو أيام التشسريق فلا 1 
«صوم ولا يقضيه . وكذلك إن كان فى رمضان لم يقضه وصاءه فى رهضان . 15 لوأنرجلا ندر أن يصبوم رمضان ضام ْ 
رءضان بالفريضة ولم يصمه بالنذر ولم يقضه . وكذلك لو نذر أن يصوم يوم الفطر أو الأضحى أو أيام التسريق . 
ولو كانت المسألة ماما وقدم فلان يوم الاثنين وقد وجب عليه صوم شهرين متتابعين»صامهماء وقضىكل اثنين منهما.. 
ولا يشبه هذا شبر رمضان لأن هذا شىء أدخله على نفسه بعد ماأوجب عليه ضوم يوم الاثنين » وصوم رمضان ثىء 
أوجبه الله لائىء أدخله على نفسه ولو كانت المسألة حالما وكان الناذر امرأة فكالرجل و:ة قف ىكل فامز عليها من 
حيضبا . وإذا قالت اارأة : لله على أن أصوم كلا حضت أو أيام حيضى» فليس عليها صوم ولا قضاء , لأنها لاتكون 
صائكمة وهى حائض ٠‏ وإذا نذر الرجلصلاة أو صوما ولم ينو عذداءفأقل مايلزمه من . الضلاة زكمتان, وه ن الصوميوم” 
لأن هذا أقل ما يكون من الصلاة والصوم لاألوتر (قال "١‏ اريع) وفيه قول آخر جزيه ركة واية وفك أنه مروى 
عن تمر : أنه تنفل بركعةء » وأن رسول الله صل الله عليه وس أوتر بركعة بعد عدر ركمات وأن عمان أوتر بركعة 
( قال الرييع ) فلدا كانت ركعة صلاة ونذر أن يهلى صلاة ول ينو عددا فدلى ا ركعة صلاة مما ذكرنا 
( ثالالشنايق ) وإذا قال ل على عت رقبة فأى رقبة أعت أجزأء . 


تت الجزء الثاتى , ويليه : الجزء الثالث . وأوله : « كتاب الييوع ». 


كج اج 


رمع امع اعم 


أنجع اأبع ا نغ يخ امع ته ابجع بع 


7 ص 
( كتاب اازكا ) و 
باب !'عدد اذى إذا بلغته الإبا لكان فباصدقة ؛ 
"كك فرض 'صدقة 1 1 01 
« عب الإيل ونقصبا 3 5 
: إذا لم توجد السن 5 
2 الشاة تَوْحَد فى الإيل 7 
« صدقة ايقر 4 
« تفريع صدقة البقر 4 
و مدةاتتم ل ١‏ 
اسن التى توْخْد فى الغتم 4 
الغثم إذا اختلفت ٠‏ 
الزيادة فى الماشية 1 
انقص فى الماشية ١‏ 
: الفضل فى الماشة ١‏ 
د« صدقة الخلطاء 1# 
« الرجل إذا ماتوقدوجبتف مالهزكاة 16 
« ها عدبه عل رب الاشية 5 
« السن ااتى تَوْحْدْ من الغنم - 
الوقت:المى يحب ف هاصدقة 1 
الغنم مختلط يغيرها 1 
افراق الماشة 01 
أبن تؤخذ الاشية ” 
كيف تعد الماشية 7" 
تعجيل الصدقة 0 
البق إطاح الركه 00 'م 
ما إسةط:الصدقة عن الماشية وخا 
و البادلة بالماشية 0200 : 
و الرخل صدق انراة 2 
« رهن الماشية ”> 
« الدين ف الماشية "> 


2 


بابآن لازكة فى اليل 
«» الزكاة فى أموال اليتامى 


« زكاة مال اليم اثاتى 


0 العدد الدى إذا. بلغه الثم وحمت فه 


صدقة 


2 كفب دَُ تَؤخذ زكاة التخل وااعلب 


د« صدقة الغراس 

هو صدقة الزرع 

2 تفريع زكاة الحنطة 

د« صدقة قا اميوب خير الله 


ش 0 0 
« الزرع فىأوقات 


« قدر اصدقة فما أخرجت الأرزض 
« الصدقة فى الزعفران والورس 
« أنلا زكاة فى اعسل 


ا صدقة الورق 


2 .زكاة اذهب 


2 زكاة الحلى 


« مالا زكاة فيه من الحلى ٠‏ 


2 زكاة المعادن 


ركه الركاز 


8 ما وجد.من الركاز 
0 زكاة التجارة 

« زكاة مال !راض 
2 للدي نمع الصدقة 
« زكاة الدين 


« الذى يدقع زكاته فتبلاك قبل أن 


يدفسها إلى هلها . 


1 
بابالمال محول عل هأحوال فويدى صاحيه #«ه | 


كان كو وي ان له ل ا ود ل 1 


< البيع فى امال الذى فيه الزكاة ‏ 7ه 
' « .ميراث قوم الال ا هه 
8 ترك اتعدىغلى الناس فى الصدقة ‏ .م 
ا« <غاول الفندقة 57 
« مامحل للناس أن يعطوا.من أ.والهم مه 
د الهدية 1 بسبب الولاية مه 
« ابتياع ااصد 7 
ا أخذ الصدقة لمن .> 

أَخْذها منه 

“كيف تعد الصدقة وكف توسم 58 | 
الفضل فى الصدقة ٠‏ . )66 
صدقة النافلة على الشمرك. 5 
اختلاف زكاة مالا ملك 300 (4 
زكاة الفطر 3 
ّْ زكاة الفطر اثثانى 5 
كيلةزكاة اافطر 2 0 
مكيلة زكاة الفطر اثاتى ' 35 
طيعة زكاة الاطر قبل قسمها 2 8- 
طيعة زكاة الفطر قبل قسمرا اثانى .> 
.. الرجل محتلف قو”ه الى 
الرحجل عتاف قوته اماق 08 

ءن أعسر بزكاة 'فطر 0 
ع 20 ضِ ا زكاة 2-5 00 
7 [ ,كتاب قسم ااصدقات ) لف 


جاع نْآنْ أهل اصدقات 5 
من طلب من أهل السبمان ١‏ ملا 
« عل قاسم الصدقة بعدما أعطى غير ماعل /ا 
3 جاع تفر يع السبعان 0 9*5 
2 جاع بان قسم السيمان ؟ 
« اتساع السهمان حق تفضل عن بعض 6لا 


أهلها 0 
0 اسع السهمان عن بعض وعجزها بف 
عن بعض . 


باب طرق السبمانعن بعض أهلبادون بعض/6 ٠‏ 
د« . قسم المال على مابوجد. 0 لبا 
2 جماع قسمامال من الوالى ورب الال با 


« فضل السبمان عن جاعة أهلبا ‏ /“ 
د تارك اصدقتين 001 7 
2 جيران الصضدقة م7 
د فضل السيمان على أهل الصد ١‏ 
( مسم ااصدقة / 
د اعلة فياقسم م 
« الملة فى اجمّاع أهل ا'صدقة ‏ الم 
قسم الصدقات اثانى | 1 
كف تفر بع قنم الضدقات كى 
رد "فضل على أها ل.السهمان اذى 


ضيق السبمان وما ينبغى فيه عند القسم مه . 
الاختلاف / 


(كتاب الصيام ا صغير ) . ع4 
وقع هنا غلط لهايمة كدناها لق 4 


«وكتابا صغيرا للصيام » والصواب كتابا 
"كرا فقام تر 


و صوم زمضان ا اله 


2غ مايفطر الصالم والسحور والخلافقه ان 


و الجاع فى رءضان والخلاف فيه م» 


« صاماتطوع 7 ل 
2 أحكام من أفطر فى رمضان 1٠‏ . 
1 وفى اختلاف الحديث الرجل يوت وم الل 


محج أو كان عليه نذر 
(كتاب الأعتكاف ) همل 
من أصبح +نبا فى شبر رمضان ٠١.0‏ 
حجامة الصام ٌْ ةا 
(كتاب الحج ) باب فرض ا 0 
من وجب عليه الحج 0 
باب تفريع حج ا'صى والمملوك . 011 


الإذن للصد 7 ١١700‏ 


ا 
ا 
١‏ 
١‏ 
ا 


+551 - 


ص 
با بكيف الاستطاعة إلى الج 0 1 
« الخلاف فى الحج عن المت بل 
« الحال التى يجب فيها الح 0 (١5‏ 
2 الاستسلاف للحج . 1١5 ١‏ 
و حج الرأة وا'عبد الاك[ 
الخلاف فى .هذا الباب الا]ط . 
باب المدة التى يلزم فبها الحج ولا يلزم ١١١‏ 
« الاستطاعة بنفسه وغيره ا 
د الحال القى حوزن محجفيها الرجل ١١١‏ 

عن غيره ش 00 

2 من ليس له أن م وا 
« الإجارة على المج ا ان 
2 ا مات ولم حج و١‏ 


2 الج بغير نة 11 
« الوصية بالج ل 
« مايؤدى عن الرجل ابالغ المج. ٠‏ 
و الرجل ننذر الحج أو اعمرة 5 1 
2 


- الصى بلغ والماوك يعتق كال 


والذمى يسم 
« الخلاف فى هذا الباب ال 
« هل 5-5 العدرة وحجوب المج نفل 
« الوقت.الذى #وز ذه العمرة ١:‏ 
« من أهل #جتين أو عمرتين 07 .م( 
« الخلاففيمنأهل بمحستين أوعمرتين /1؟١‏ 
فى الواقيت 0022 ا 
بابتفريع المواقت ا 0 8 
« دخول مكة لغير إرادة حج ولاعمرة ١4٠‏ 
« .ميقات العمرة مع الحج 14 
« الغسل للاهلال 103 
, اسل بعد الإحرام ل 
« دخول الحرم الجام حل 
د الوضع الذي يستحب فيه الغسل  ١45‏ 
د مايلبس الحرم من اباب 20 لإ4ا 


ماتليس الرأة من ن الثباب 0 الاو 


> ابح ارج امع انع الت اع 


ص 
باب لبس النطقة والسيف للمحرم ١م6١‏ 
2 الطب للاحرام, : 16١‏ 
« لس الحرم وطيه جاهلا 6 


« الوقت الذى بجوزفه الحج والعمرة 64 
« ها ليسمى اج أوااعمرة عندالإهلال ١6‏ 


3 2 كيفية التلية 0ه 6ه 
| .« رفع الصوت باتلبية 00 ١٠6١‏ 
« أن ستحب لزوم اتلبية 65 
« الخلاف فىرفع ا'صوث بالتلية ‏ «او١‏ 
فى المساحد. ١‏ 
التلبية فىكل حال ل 
ماستحب من اقول فى أثر التلبية 169 
الإستثناء فى الحج اها 
الإحصار بالعدو 14 0 
الإحصار بغير حيس العدو لجل 
الإحصار باأرض . وجل 
فوت الج بلا حصرعدو ولا هررض ١55‏ 


ولا غلبة على العقى 


( هدى الذى يفوته الج ا 
« الفسل لدخول مكة ال 
« اول عند رؤية ا'بيبت كول 
«: ماجاء فى تعجالطواف بالنيت حين ١19‏ 
بدخل مكة 
« من أن بدأ بالطواف 0 
« ما يقال عند استلام الركن 2 <- .ا( 
9 .»ايفتتيح بهالطو اوما نستم من الأركان. ١17‏ 
. الركتان اللذان يليان الحجر لاا 
( استحبانٍ الاستلام فى-الوتر 1لا 
الاستلام فى الزحام ١‏ 
القول فى الطواف 2 ١‏ 
بابإقلال الكلام فى الطواف 2 ١8‏ 
« الاستراحة فى الطواف. . برقن 
الطواف راكياً 2 . 0/١‏ 


باب الركوب من املة فى الطواف. 2 ١4‏ 


-- 


م 5 كفا ىت 2 


باب الاضطباع 00 56 بابفى اثفزاك . 0 1 
« فى الطواف بالراكيمريضا أوصييا 9100 | « الأرنب 00 كا 
والراكب على الداية, ' «. فى اليد بوع 5 
« ليس عل النساء سعى 00 4باو | « اتعلب 4 
7 لايقال شوظ ولادور 2 7 « الضب | 20 لل 
« كل الطواف 200 دساو | « الور 1 4ؤ! 
ذ ماجاء فى موضع الطؤاف ببسد ]| «أمحين 2 4ؤا 
« فى حجالصىن 00 بد أ « دؤاب ا"صيد اا لم تسم اموا 
« فى الطواف مق محزئه وم لابحرئه باب | فدية الطائر يصيبه الهرم ١44‏ 
« الخلاف فى الطواف على غير طبازة م107 | فدية الجام ش هها 
و كال عمل الطواف وباو | فىاطراده ١0‏ 00 
« الشكفى اللراف 2203 هبو | الخلاف فى حاممكة 5 
5 الطواف فى اثثوب التجن والرعاف وزو | بيض الجام 0 
والحدث وايناء على الطواف الطير غير اجام ْ 4و1 
« الطواف بعد عرفة. وبر أ باب الجراد ل 
« تركالحائض الوداع ١‏ .جم | بض الجراد يكم 
« محر الصد دمر | باب العلل فما أخذ من الصيد لغيره قنله ١48‏ 
2 آمل ماعل انطوم تون الول مبمر 1 تف زرشالطائر الجادب والكدم ١٠.٠؟‏ 
ومحرم عليه , 3 | قتلاقمل ٠‏ 
. قتل الصيد خطأ سجر | المحرم يقتل الصيد اصغير أو الناقص #0١‏ 
من عاد لقتل الصد م١‏ ما يتوالد فى أيدى الناس من الصيد ألنخ 0 ش 
أين محل هدى الصيد 4 | مختصر الحج المتوسط الع 
كاف يعدل الصيام وم أ الطبارة للاحرام 0 
الحلاقا فى عدل الصيام والطمام 146 | اللبس للاحرام 0000021700 سيم 
2 هل ل نأصاب الصيد أن يفديه غير النعم بام ١‏ الطيب للاحرام 1 سورصوة 
الإعواز من هدى المتعة ووقته 0-0 التلمية ١‏ 3 
باب الخال التيكونامرءقما 06 لزمه 15٠‏ | الصلاةعند الإحزام 0000 6.م 
من قدية ٍ ا 0 الفسل يعد الإحرام ة 
فدنة. النعام . 0 و عا ا غسل الحرم جشده 1 0 053 
« يض العامة يصيه الغحزم 2 (١5١‏ | مالفحرم أن قله 80000 4.م 
. الحلاف فى يض العام . 0١‏ | ماليس للمحرم أن ينمله 2 0 
. باب بقر الوحش وحمار الوحش واثيتل 99 | باب اصد لسرم 00000 كمم 
والوعل ‏ 00 لطا لمعت رعطم شير الحرم 0م70 


د الضبع 00 55 مالا يؤكل من الصيد .0 ىم" 0 


1 


5 54 


ص . 
صيد !ليحر 5 
دخول مكة ١ 1 ٠‏ 
الخروج إلى ا'صفا 1 
الرجل يطوف بالرجل محمله اليد 
دايفمل أارء بعد الصفا واآروة ؟ 
ما بفعل الحاج واق'رن "١‏ 
باب ما يفعل من دفع هن عرئه ؟1؟ 
دخول مى د ولق 
«أيكون عنى غير الرءى حلضن 
طواف من لم يفض ومن أعاض ؟ 
المدى املك 
مايفسد الحج 16" 
الإحصار 16 
الإحصار بالمرض وغيره' اللا 
مختصر الج الصغير 1" 
بالتلسة فقن 
( كتاب الضحايا ) ا 


باب ماحزىعنه'ابدنة من العددف الضحايا وفف 

امعان اكاب يفيف 
( كتاب ااصيد والذبائح ) ,)1 

اهيدا كن «اصد به من و<دش بأوطير ا 

لسمية الله غز وجل عند إرسال 07؟؟ 
ما يصطاد به ش 

بابإ رسال المسلم والجوسى الكلب ‏ 50؟ 

وام اصيدفتوارى عنك اخ 5:8 


و ماملكه ااناس من الصيد الضق 
ات أهل الكتاب 0 . ١‏ 
ذبائح نصارى العرب ررض 
ذبح نصارى العرب زخرض 
السلم يصيد يكلب الجوسى ف 
ذكاة الجراد.والحيتان د يروف 
مايكره من الذ بيحة لي 
ذكاة مافى بطن الديحة  ١ ٠‏ 


ص 


ذبائح من اشترك فى نسبه من أهل 5 


الل وغيرثم | 
الذكاة وما أبيح أكله و.الم بح 4"؟ 
'صد فى الصد لق 
إزسال الرخل امارح 2 
باب فى ا'ذكاة والرمئ ه8؟ 
الذكاة إضرى 
باب موضع اللكاة فىا“قدورعلىذ كاتهااخ ؟ 
« ذه مسائل ما سق خرف 


,)2 الد_حة وفه هن ع محوز ذبحه ؟؟ 


5 أكتات الأطعمة وايس فىالراجم الثم ١41؟‏ 


2 ذبائح بى إسرائيل دق 
ماحرم المشيركون على أنفسهم 4 
ماحرم بدلالة النص 014 
الطعام والثنراب 545 ؟. 


جماع مأل هن الطعام والثسراب و بحرم ذا 
جباغ مامحل ومحرم أكله وششربه الخ ١45‏ 
تفريع مامحل و بحرم فذق 
ماغرء من جبة الاج كل ااعرب ‏ 497لآا 
حرم أكل كل ذى ناب هن السباع 5448 
الخلاف والموافقة فأ كل كلذىنابمن 5148 

السباع وتفسيره / 


أكل ااضبع 5341 
ما محل من الطائر ورم مهمع 
أكل الشت موعلا 
أكل لحوم اليل امو 
أكل لحوم الجر الأهلية ش حك 
ما محل بانضرورة ييل 
0 النذر ) 1 ؟ 


باب ا'نذور الى /كفارتما كفارة أيمان ١‏ 
من جعلشيئاءنماله صدقة أو فيسبيل الله 504 
نات نذرالتبرر و ليس ف التراج وفبامن نذرهه ١‏ 1 
نصوص تتعلق بالحدى المندور براه ١‏ 


ووه 48) 500 


تأليف الإمام أبى عبد الله 


ديس فى 


6٠‏ - غع.»" 


له 


الى الثالتث 
أشرف على طبعه و باشر تصحيحه 
لمر ىا لجار 
من غاماء الأزهر 


[ تنبيه : قد جعلنا مختصر المزتى آخر التكتاب تعمما للفائدة ] 


0 حكتاب البيوع 5-4 


أخيرنا الربيع . قال أخيرنا الشائمى رحمه الله : قال قل ال برك وتاق و لا تأكلوا أرالم يسم باط 
إلا أن تكون نجارة عن تراض م:ك م» وقال اله تعالى «وأحل الله البيبع وحرم الربا» ( الات اثق ) وذ كر الله . 
| البيع فى غير .وضع من كتابه يما. يدل على إباحته فاحتمل إحلال الله عز وجل البيع .هنين أحدهما أن يكون 
أحل كل يبع تبارعه المتبايعان جائزى الأمر فها تبابعاه عن تراض منهما وهذا أظبر معانه (قال) واثانى أن ' 
يكون الله عز وجل أحل البيع إذاكان ما لم بنه عنه رسول لله صل الله عليه وسلم البين عنالله عز وجل نعنى ما أراد 
فيكون هذا من الل القى أحكم الله فرضها بكتابه وبين كف هى على لسان ثيه ء أو من الغام الى أراد به 
الخاص فبين رسول الله صلى الله عله وس ما أريد بإحلاله منه وما حرم ٠‏ أو يكون ذاخلا قبيما » أو هن العام النئ 
أباحه إلآ !١‏ حرم على لسان نبيه صلى الله عليه وس «نه وم فى معناه كا كان الوضوء فرضا على كل متوضى: 
الاحنى عليه لبسهما على كال الطهارة » وأى هذه المعائى كان فقد ألزمه الله تعالى خلقه ما فرض من طاعة رسول الله 
صلى الل عليه وس وأن ماقبل عنه فعن الله عز وجل قبل لأنه يكتاب الله تعاللى قبل ( قال ) فلما نيهى رسول الله صلل 
لله عليه وسم عن بيؤع تراضى بها المشايعان استدللنا على أن الله عز وجل أراد ما أنحل من البيوع مالم يدل غلى ٠‏ 
مجرعه على لسان نبيه صلى الله عله وس دون ماحرم غلى لسانه ( ثالالشنانق. ) فأصل الببوع كلها مباح إذا 
ريا لمتبايعين الجائزى الأمر فها تبايعا إلا ماتهى عنه رسول اله صلى الله عليه وسل منها وما كان فى معنى 
مانهى عنه رسول الله صلى اله عليه وسل حرم بإذنه داخل فى المنى النبى عنه » وما فارق ذلك أناه بجا وصفنا من 
إباحة البيع فى كتاب الله تعالى ( ثالالة_افق. ) وجماع ما جوز من كل بيع آجل وعاجل وما لزمة اسم يبع 
بوجه أنه لايلزم. البائع والمشترى حتى مجمعا أن يتبابعاه برضا مئهما بالتبايع به ولا يعقداه بأمر منهى عله ولا على 
أمر منهى عنه وأن يتفرقا بعد تبايعهما عن مقامهما الذى تبايعا فيسه على التراضى بالببع . . فإذا اجتمع هذا ازم كل . 
واخد منهما البييع ولم يكن له رده إلا مخبار أو عبب مجده أو شرط إشسرطه أو خيار رؤية إن جاز خيار الرؤية ومق 
الجكن هذالم يقع البيع بين التبابعين ( قال الريبع ) قد رجع الشافعى عن خبار الرؤية وقال لا يجوز خيار الرؤية 
( الالتنائق ) أصل الببع ببعان,لا ثالث لما بسع صفة مضمونة على بائعها.ء فإذا جاء مها فلا خيار للمشارى فها... 
. إذا كانت على صفته » ويبع.عين. مضمونة على بائغها بعينها يسامها الببائع للمشترى فإذا تلفت لم يضمن سوى العين 
الى باع نؤلا مجوز يبع غير عنذين الوجيين » وهذان مفترقان فى كتاب -البيوع . 


د 1 0-3 3 


باب بيم اميا 

( لالت افق ) رحمه لله أخيرنا مالك بن أنس عن نافع عن عبدالله بن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال « المشبابعان كل واحد دنهما على صاحبه بالخبار مالم يتفرقا إلا بيع الخبار» أخبرنا ابن جريج قال أملى على نافع 
مولى ابن عمر أن عبد الله بن عمر أخيره أن عو الله صلى 5 عليه وس قال« إذا تبايع المتبايعان ال كل واحد 

منهما بالخيار من دعه ما لم يتفرقا أو كون يعهما عن خبار ») قال نافع وكان عبد الله إذا ابتاع الي ع فأراد أن 
يوجب البيع مثى قليلا ثم رجع ( الل لتنافق ) أخونا سيان ىن عينة عن عيد انان ا عن إن عمر 
( الالئن|فى ) أخيرنا اثثقة عن <أد بن سامة عن قتادة عر: وأ الخايل عن عبد الله ابن الحرث عن حكم بنحزام 
قالقال رسولالله صى الله عله وسإ م البيعان بالخرار مالم يتفرقا فإنصدقا 00 10 فى مهما وا: نكذيا وكا 
محقتالبركة م ن بعهما» أخبرنا اثقة ىبن حسان ع نْحماد بن زيد عن حميل بن مرة2١‏ عن فى الوذضىء قالكنا فىغزاة 
قياع صاحب ذا فرسا .نر جلقفما أردنا الر< ل خاصءه فيه إلىأنى بز قال له أبوعرؤة فعت رسولان فىاش عله 
وس يقر 5 الببعان بالخبار مالم يتفرقا» ( فلمل ذانق) وف الحديث ماين هذا أرضا لم محضر اذى حدثنىحفظه وقد 
سمعته من غيره أنهما باتع لللة شم غدوا عليه فقال لا أراكا تفرقمّا وجعل له الخيار إذا بانا مكانا واحدا بعد البييع 
0 أخبرنا سعرد بن سالم عن ابن ريج عنعطاء أنه قال إذا وجب البييع خيره بعد وجوبه قال يول اختر إن, 
شئت فخذ وإن شئت فدع » قال ذقلت له فخيره بعد وجوب الببعفأخذ ثم ندم قبلأن يتفرقا من محلسبما ذلك أتفيله. 

منه د ؟ قال لاأحسبه إذا خيره بعد وجوب اليم أخيرنا عبد الوهاب إن عبد الود الثقئى ءن أروب بن أنى ملهة 
عن محمد بن سيربن عن شر يدح أنه قال شاهدان ذوا عدل أنكها افترقعا بعد رضا بنع أو خير أحدما صاحه بعد 
ابييع ( الالشنائق ) وبهذا نأخذ وهو قول الأ كثر هن أهل الحجاز وال كثر هن أهل الآثار بالبلدان (قال) 
وكل متبايعين فى سنف إلى أجل أو دين أو عين أو صرف أو غيره تبابعا وتراضيا ولم يتفرقا عن مقامبما أو محاسها 
الذى تبايعا فيه فلكل واحد منبما فسخ البيع وإما بحب على كل وين منهما البييع حت لا كون له رده إلا مخبار 
أو شرط خيار أو ماوصفت إذا تياءعا فيه وتراضيا وتفرقا بعد الببع عن مقاءهما الذى تاها فيه أوكان يعبما عن 
خار فإن ابيع يحب بالنفرق والخبار ( قال ) واحتمل قول رسول الله صلى اله عليه وس « إلا بع الخيار » دعنيين 
أظبرهما عند أهل العم باللسان وأولاهما #منى السنة والاستدلال ما واتمياس أن رسول الله صلى الله عليه وسم إذ 
جعل الخيار لمتبارعين فالمتبارعان اللذان عقّدا ابيع حتى يتفرقا إلا بيع الخبار فإن الخار إذا كان لا.نقطع بعد عقد 
الييع فى السنة حق. يتفرقا وتفرق,ما هو أن يتفرقا عن سما الذى تبايعا فيه كان بالتفرق أو بالتخير وكان موجودا 
فى اللسان والقياس إذا كان الع بحب بثىء بعد البيع وهو الفراقأن بحب بالثافى يعد الببع فيسكون إذا خير أحذهما. 
صاحيه يعد البييع كان الخيار ديد ثىء يوحبه 15 ان التفرق #ديد شىء يوجبه ولو : يكن فه سنة بينة عثلماذهب. 
إله كان ماودفنا أولى العنيين أن يوذ به لما وصفت من القياس مع أن سفنان ابن عينة أخبرنا عن عبد الله 
ابن طاوس عن أببه قال خيز رسول الله صلى الله عليه وسلم رجلا بعد البيبع فقال الرجل : عمرك الله ثمن أنت ؟ فقال 
رصول الله صل الله عليه وسلم «امرؤ من قريش» قال وكان ألى حلفي ماالخار إلا بعد الء بسع (قال) وبهدا نقول وقد 
قال بض أصحابنا مجحب الببع بالتفرق بعد الصفقة وبحب بأن يعقد الصفقة على خبار وذلك أن يقول الرجل لك 
سامتك كذا بعا خيارا .فقول قد.اخترت الببع ( ثالالة :]فى ) وليس تأخذ بهذا وقولنا: الأول : لابجب البيع 


(1) عن أبى الوضىء  :‏ هو بالمعجمة امه  :‏ عياد بن نسيب ‏ مصغرا كا فى الخلاصة . كتبه مصححه . 


00 ا ل ما 0-2 ل دن 
١‏ 08 : 


لص ل ل 


د 6 5-2 00 
إلا تفرقبها أو حير أحدشها صاحبه بعد البيع فيختاره (قال) وإذ ذا تبايع المتبايعان السلعة وتقابضًا أولم إتقايضا فكل 
واحد منبها بالخيار مالم يتفرقا أو حير أحدهما صاحه بعد البيع , فإذا خيره وحب الببع يما مجحب به إذا تفرقا وإن 
تقاضا وهلكت ت السلعة فى يد المشترى قل التفرق أو الخيار فرو ضاه ن لقيمتها بالغا ما بلغ كان أقل أو أ كثر من 
نبا لأن البيع ل يتم فا ( فالللغ :افق ) وإن هلكت فى يد البائع قلى قوض الشترى لما وقبل التفرق أو بعذه 
انفسخ الببع بينهها ولا تسكون من مان 5-0 يقبضها » فإن قيضها ثم ردها على البائع وديعة عة فر وكغيره ثمن 
أودعه إياها » وإن تفرقا ثانت فى هن ذمان ااشترى وعله اتراو إن قضها وردها عل البائع وديعة فهاتت قبل 
اتفرق أو الخيار فبى مضمونة على المشترى بالقرمة وإن كان الشترى أمة فأعتقها المشترى قبل التفرق أو الخمار 
فاختار البائع نقض. ايع كان له ذلك وكان عتق المشترى باطلا لأنه أعتق مالم يتم له ملكه وإذا أعتقها البائع كان ٠‏ 
عنقه جائزا لأنها لم تلك عله ملك يقطع الللك الأول عنها إلا بتفرق عم الع أو خار وأن كل مالم يتم ل فه الاك 
المشترى فالبائم أحق به إذا شاء لأن أصل الك كن له ( 4الالش افق ) رحمه الله تعالى : 0 لو عجل 
المشترى قوطثها قبل التفرة ق فى غفلة من البائع عنه فاختار البائع فسخ البع كان له فسخه وكان على المشترى مر 
مثلها للبائع وإن أحبلبا فاختارالبائع رد اليب ع كان له ر ده وكانت الأمة له وله ممرمثلها نأعتقنا ولدها بالشيبة و<علنا. 
على المشترى قمة ولده يوم ولد وإن وطتها البائع فبى أمته والوطء كالا<تار منه له سخ البيع ( التاق ) دإن 
مات أحد المتباعين قبل أن يتفرقا قام ورثته مقامه وكان ل م الخبار فى البيبع ما كان له وإن خرس قبل أن بتفرقا 
أو علب على عقله أقام الخاى مقامه من ينظر له وجءل له الخيار قى رد اليم أو و أخذه . فأ-هما فعل ثم أفاق الآخر 
فأراد تقض ما فعله ل يكن .له أن فى الحم عليه به ( الال عانق ) وإن كان الشترى أمة فولدت أو مبسمة 
فنتجت قبل التفرق فبما على الخبار فإن اختارا إتفاذ الببع أو تفرقا فولد المشترى للمشترى لأن عقد الببع وقع وهو 
حمل ٠‏ وكذلك كل خياز بشرط جائز فى أصل المقدهه© . ا 


(1) ( وف باب دعوى الواد قبل ترجمة اليمين مع الشاهد ) ( الئاق ) وإذا ابتاع الرجل من الرجل 
بعا ها كان؛ على أن له الخبار أه للبائع أو لما مما أوشرط البتاع أو البائع خيارا لغيره وقبض المبتاع السلعة فيلكت 
في يديه قنل رضا الى له الخيار فهو ضامن لقيمتها مابلغت قلت أو كثرت من قبل أن البيع لم يتم قط فيها وأنه كان 
عله إذا لم , يتم اليسع ردها وكل من كان عليه ردشىء مضدونا عليه فتلف ضمن قيمته فالقيمة تقوم فى الفائت مقام 
البدل وهذا قول الأ كثر من لققيت من أهل الم لم والقياس والأثر : وقد قال قائل من ابتاع ببعا وقبه على أنه 
بالخار لف فى يديه فو أمين أنه ذعب إلى أن" البائع سلطه على قبضه وإلى أن الثمر: ن لايحب عليه إلا يكال البيع 
فجدله فموضع الأمانة » وأخرجه من مودّع الغمان ؛ وقد روى عنه فى الرجل يبتاع الييع 00 ويهيضه ثم يتلف 
فى بديه أنه يمن القبحة وقد سلط البائع الشترى على اقدبض بأمر لايوحب له الثمن » ومن , حككه » وحم المسلين 
أن هذا غير “من أبدا فإذا زعم أن مالا يكون أمنا أبدا يتحول فصير قمة إذا فات مافيه العقد الفاسد ء فالمبيع ,يشتر 
الرجل ششعراء حلالا ويشرط خبار يوم أو ساعة فبتلف أولى أن 0 
المشترى إنفاذه نفذ لأن أصله حلال ‏ والبيع الفاسد لو مرت عله الآياد واختار الشترى والبائع إنفاذه لم يز » فإن 
قال إن البائع عا فاسدالم برض أن سم سلعته إلى المشترى وديعة فيكون أمانة » وإنما رضى بأن بس له الثمن » 
فكذلك البائع على الخيارء مارضى أن يكون أمانة» ومارضى إلا بأن سل له الثمنفكيف كان فيالبيع الحرام 2ك 


ا 0 0 الحساة 


3 0 


٠‏ 7 باب لحلاف فما تحب به البييع 

| (الالتنانق ) رحمة الله فخالفنا يعض الناس فما تحب به البييع فتمال إذا عقد البي.ع وجب ولا أبالى أن لاير 
أحدهما ضاحبه قبل يبع ولا بعده ولا يتفرقان بعده ( ؤإل)ل.: )فى ) ذقيل لبعض من قال هذا اتمول إلى أى شىء 
ذهبت فى هذا القول ؟ قال أحل الله البببع وهذا ببع وإعا أل الله عز وجل منه للمشترى مالم يكن علك ولا أعرف 
البيع إلابالكلام لابتفرق الأبدان فقلت له أرأيت لوعارضك معارض جاهل مثل حجتك ذقال مثل ما قلت أحل الله 
الببع ولا أعرف بعا حلالا وآخر حراما وكل واحد متهها بلزمه اسم البيع ما الحجة عليه ؟ قال إذ بي رسول الله 
صلى الله عليه وس عن ببوع فرسول الله صلىالله عليه وسمٍ المبين عنالله عز وجل أيعنى» أراد ( الل افر ) قلت له 
ولك بهذا حجة فى النبىثما عامنا أن رسول الله صلى ان عليه وسوسن سنة فى الببوع أثيت من قوله «المتبايعان بالخيار 
مالم يتفرقا» فإن ابن عر وأبا برزة وحكيم ابن.حزام وعبد الله بنيمرو بن العاص يروونه ولم يعارضهم أحد خرف 
مخالفه عن رسول الله صلىالله عليه وس وقد مهىعنالدينار بالدينارين » فعارض ذلك أسامة بن زيد بر عن''نى صلى 
الله عليه وسخلافه» فنهينا بحن وأنت عن الدينار بالدينارين وقلنا هذا أقوى ف الحديث ومع منخالفنا مثلها احتججت 
به أن الله تعالى أحل البيع وحرم الربا وأن نهنه عن الربا خلاف ما رويته ورووه.أيشآ عن سعد بن أبى وقاص 
وابن عباس وعرؤة وعامة ققباء المكبين فإذا كنا مير بين الأحاديث فنذهب إلى الأ كثر والأرجح وإن اختلف 
فيه عن النى صلى الله عليه وسلٍ قنرى لنا حمجة على من خالفنا أفىا نرئ أن ما روى عن النى صلى الله عليه وس مما 
لم مخالفه أحد برواية عنه أولى أن بشت ؟ قال بلى إن كان كا تقول قلت فروكا أقول فبل اتهلمعارضا له عن رسول الله 
صل الله عليه وسلم مالفه؟ قال لا ولكنى أقول إنه ثابت عن رسول الله صلىالله عليه وسم ما قلت وبه أقول ولكن 
معناه على غير «اقلت قلت فاذكر لى المعنى الذى ذهبت إليه فيه قال المتبابعان بالخار مالم يتفرقا فى إلكلام قال فقلت. 
:' ل الى ذعبت إلبه عمال لا نحو فى اللسان قال وا إحالته؟ وكف لاحتمله اللسان؟ قلت إنها يكونان قبالالتساوم غير 
متساومين ثم يكو نان متساوهين قبل التبايع ثم يكو نان بعد التساوم متبايعين ولا يع علمهما اسم «تبايعين حت يقبايعا 
ويفترقا فى الكلام على التبايع (قال) قال فادلانى على اوصفت بثى* أعرفه غير مافلت الآن ( ثالزل :فى ) فقلت 


بج غنده ضامنا لتقيمة إذا لم برض البائع أن يكون عنده أمانة ولا كون ضامنا فى البيع الحلال ول برض أن يكون 
أمانة » وقد روى المدنيون عن تمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه سام بفرس وأخذها بأمر صاحبها » فسار له اينظر 
إلى مشيها فتكسرت فحاك فيها عمر صاحيها إلى رجل ٠‏ فسه عليه أنها(1» ضامنة عليه حق بردها كا أخذها سالة . 
تاعس ذلك عبر مكةا واد شاه ووائقه علة واستفساء ع :فإذا أن عذا عل 'مساومة ولاككددسة مم إلا أنه من 
أسباب البيع فرأى عمر والقاضى عله أنه ضادن له فها. سمى له من وجعل فيه الخبار أولى أن يكون مضمونا من 


هذا20 وإن أصاب هذا المضمون المشئرى شراء فاسدا عند المشترى رده وما نقص . 


(1) ضامنة : أى مضمونة » فبى فاعلة عمنى مفعولة . م فى كتب اللغة اه .. 


:(0) قوله : وإن أصاب الع كذا فى النسخ »وانظر أين الفاعل؟ ولعله سقط ٠‏ نالاسخ لفظ وعيب» أو بحوه . 


57 م مل ١‏ ْ 
ازاك و سارت اراك ملاعل رجن مرا عدو وك ا فيه ؟ قل فلاتطلق من قل انحا 
اغير متبايعين إلا بعقد الببع .> قلت وعقد الييع التفرق عندك فى التكلام من: البنع ؟ قال نعم . قلت أر نأي 
لو تفاضيتك حقا عليك ء فقلت والله لا أفإرقك حتى.تعطينى حق هتى أحنث » قال إن فارقته يبدتك قبل أن يعطنك '. 
نك ء قلت فلو لم تعرف من لسان العربٍ شيعا إلا هذا أمادلك عل أن قولك تحال وإن الاسان لا محتمله بهذا 
المعنى ولا غيره ؟ قال فاذكر غيره » فقلت له » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن مالك بن أوشس بن الجدثان أنه 
التمس صرفا بمائة دينار » قال فدعاتى طلحة بن عبيد الله قتراوطنا حتى اسطرف مت وأخذ الذهب يقلبها فى بده. 
ثم قال حق يأ خازقى أو حتى تأنى خازنتى من الغابة ) الااشنانق ) أنا شككت وعمن نسينع ققال حمر والله 
لا تفارقه حتى تأخْذ منه »ثم قال : قال.رسول الله صلى الله عليه وسلم امهب بالورق رنا الاهاء بوهاء » قلت له' 
أذمهذا تقول نحن وأنت إذا امقر كان ع رقا بالج ا رفا فيه انتقض الصرف ومالم يتقرقا لم ينتقض .؟ 
فقال : نعم قلت له فا بان لك وعرفت من هذا الحديث أن التفرق هوتفرق الأبدان بعد التبابيع لا التفرق عن البيع 
لأنك لو قلت تفرق التصارفان عن ابيع قبل التقاض لعض الصرف دخل علليك أن : تقول لامحل الصرف حتى . 
يتراضا ويتوازنا ويعرف كل واعددقنيها دا ناخد وطق ثم .يوجبا البيع فى الصضرف بعد الما يقن أو'معة » قال لا. 

. أقول هذا » قلت ولا أرى قولك التفرق تفرق الكلام إلا جبالة أو مجاهلا باللسان ( الال _:افى. ) قلت له أرأيت 7 
رجلا قال لك أقلدك فأسعك تقول المتبايعان بالخبار مالم يتفرقا والتفرق عندك التفرق بالكلام.وأنت تقول إذا تفرق. ١00 ٠١.‏ 
المتصارفان قبل التقابض كان الصرف ربا وهها فىمغنى المتبايعين غيرهها لأن المتصارفين متبايعان وإذا تفرقا عن الكلوم 3 20 10 
قبل التقابض فسد الصرف قال ليس هذا له » قلت فبقول ل ككيف صرت إلى نقض قولك ؟ قال إن عمر مع طلة ‏ 
ومالكا قد تصارفا فلم ينقض اصرف ورأى أن قول ا'نى>لىالله عليه وسمم 
قلت تفرقا عن السكلام » قال نعم : قلت فقال لك أفرأيت لو احتمل اللسان ماقلت وما قال من خالفك أما يكون من . 
قال بقول الرجل الذى سمع الحديث أولى أن يصار إلى قوله لأنه الذى سمع الحديث فله فضل السماع والعم بما سم 
وباللسان ؟ قال بلىقلت فل لم تعط هذا ابن عمر وهوسمع الحديث من رسول الله صلى الله عليه وسلم ١‏ البيعان بالحيار . 
مالم يتفرقا ‏ فكان إذا اشترى شيئا يعحبه أن حب له فارق صاحبه فشى قليلا ثم رجع و لم تمط هذا أبا برزة وهو 
سمع من رسول الله صلى الله عليه وس البيعان بالخيار وقضى به وقد تصادقا بأنهما تبايعا ثم كان معا لم يتفرقا فى ليلدهما. 
ثم غدوا إليه فقضى أن لكل واحد منهما الخبار فى رد بيعه؟ ( ]ةلق ) فإن قال قائلتقول إن قولىمال؟ قلت 
نعم قال فاست أراه كا قلت وأنت وإن كانت لك با قلت حجة نذهب إلمها فاللسان محتمل ماقلت فقلت : لا » قال 


وهاء وهاء» إنما هو لاتفرقا حى تقابنا . 


٠‏ فبينه قلت فا أحسبنى إلا قدا كتفيت بأقل بما ذكرت وأسألك قالفسل قلت أفرأيت إذ قال الننى صلىالله عليه وسلم 
( الببعان بالؤرار مالم يتفرقا إلا بع الخبار.» أليسقد جعل إليهما الخيار إلى وقتين ينقطع الخبار إلى أبنهما كان؟ قال . 
بلى قلت فا الوقئآن ؟ قال أن يتفرقا بالكلام . قلت لها الوجه الثانى ؟ قال لا أعرف له وجبا فدعه » قلت أفرأيت 
إن بتك ببعا ودفعته إليك » قفلت أنت فيه بالخبار إلى الليل من يومك هذا وأن مختار إجازة البيع قبل الايل أجائز 
هذا البيم ؟ قال نعم » قات فى ينقطع خيارك ويلزمك البيع فلا يكون لك رده ؟ قال إن انقضى اليوم ولم أختر رد 
البيع انقطع الاز فى البيع » أو اخترت قبل الليل إ-ازة البيغ انقطع الخبار فى الرد ٠‏ قات فسكيف لا تعرف أن 
هذا قطع الخبار فى المتبايمين أن يتفرقا بعد الببع أو مير أحدهما صاخيه ؟ ( زالانغنانق ) فقال » دعه , قلت نعم 


#حد بهل عسي 


' .بعد العم منى يأنك نما عمدت ترك الحديث وأله لاغ عليك أن قطم الخبار فى اليبع التفرق أو التخييركا عرفته 
فى جوابك قبله » فقلت له أرأيت إن زعمت أن الجار إلى مدة » وزعمت أنها أن يتفرقا فى الكلام , أيعال 
للنتساومين أنما بالخيار ؟ قال نعم » السام فى أن برد أو يدع » والبائع فى أن يوجب»ء أو .يدع , قات ألم يكونا قبل 
التساوم هكذا ؟ قال بلى » قلت : فبل أحدث لما التساوم حك غير حكدبما قبله أو عن على أحد أنه مالك لماله إن 
شاء أعطاه » وإن شاء منعه ؟ قال لا » قلت : فيقال لإنسان أنت بالار فى :الك الذى لم توجب فيه شيئا اغيرك 
| فالسائم عندك لم يوجب فى ماله شيثاً لغيره إنك لتحيل فما تجيب فيه من السكلام » قال في لا أقول لك أنت بالخبار 
فى مالك ؟ قلت لما وصفت لك » وإن قلت ذلك إلى مدة تركت قولك » قال وأين ؟ قلت وأنت تزعم أن من كان له 
الخبار إلىمدة فإذا اختار انتقطع خياره كا قلت إذا جعلته بالخبار بوه ء فضىالوم انقطع الخيار » قال أجل وكذلك 
إذا أوجب الببع فبو إلى مدة » قلت لم ألزمه قبل ياب الببع شيئاً فيكون فيه مختار ولو جاز أن يقال أنت بالخبار 
فى مالك ماجاز أن يقال أنت .بالخار إلى مدة . إمًا ,مال . أنت بالخبار أبدا » قال فإن قلت المدة أن 
مخرجه. من ملكه ؟ قلت وإذا أخرجه من ملكه , فبو لغيره. » أفيقال ٠‏ لأحد أنت باليار فى مال غيرك ؟ 
) زالالعنافق ) فقلت أرأيت لوأن رجلا جاهلا عارضك عثل حبتك » فقال قد قلت المتساومان يقع عليهما اسم 
متبابعين » وقد قال رسول الله دلى الله عليه وسلٍ هما بالخبارمالم يتفرقا والتفرق عندك بحتمل تفرق الأبدان والتفرق 
بالكلام » فإن تفرقا بأبدائهما » فلا خيار لما » وعلى صاحب المال أن يعطى بعه ما بذل له منه » وعلى ضاحب 
السلعة أن يسم سلعته له يما استام عليه ولا يكون له الرجوع عما بذلها به إذا تفرقا » قال ليس ذلك له , قلت ولالك 
( فالالتنائق ) قال أفلين يقح أن أهلمك سلعتك وب للك مالى ثم يكون لكل واحد منا الرد بغير عيب أو ليس 
يقبح أن أبتاع منك عبدا ء ثم أعتقه » قبل أن تتفرق » ولا موز عتق وأنا مالك؟ ( وإلللة :افق ) قلت ليس يقبح 
فى هذامىء » إلا دخل عليك أعظم منه » قال » و ذلك ؟ قلت أرآيت إن بعتك عبدا يألف درثم وتقابضنا 
وتشارطنا أنا حميعاء أو أحدنا بالخبار إلى ثلاثين سنة ؟ قال , فجائز » قلت وهتى شاء واحد منا نقض الع نقضه» 
وريها مرض العبد ولم يتتفع به سيده » وانتفع البائع بالمال »ورا اتتفع المبتاع بالعبد حق يستغل منه أ كثر من عنه 
ثم يرده وإن كان أخذه بدين.ولم ينتفع البائع بثنىء من مال البتاع وقد عظمت منفعة البتاع مال البائع' ؟ قال نعم 
هو وضى .هذا » قلت » وإن أعتقه المشترى فى الثلاثين سنة لم محز وإن أعتقه البائع جاز » قال نعم قلت فإعا جعلت 
له الخيار بسنة رسول الله صلى الله عليه وس مالم يتفرقا » ولعل ذلك يكون فى طرفة عين » أو لا لغ يوما كاملا 
لحاجة الناس إلى الوضوء أو تفرقبم للصلاة وغير ذلك فقبحته » وجعلت له الخباز ثلاثين سنة برأى نفلك فلم تقبحه؟ 
قال : ذلك. شرطهما ء قلت فمن شرط له رسول الله حلى الله عليه وسم أولى أن يشبت له شرطه من شسرط له بائع 
ومشتز » وقلتكه: أرأيت لو اشتريت من ك كلا ه.ن طعام موصوف بمائة درهم ؟ قال فسجائز » قلت وليس لى ولا لك 
تقض البيع قبل تفرق ؟ قال لا » قلت وإن تفرقنا قبل التقابض انض الببع ؟ قال نعم قلت أفليس قد وجب لى 
عليك ثىء لم يكن لى ولا لك نقضه ثم انتقض بغير رطا واحد منا بنقضه ؟ قال نعم إعا نقضناه استدلالا بالسنة أن 
النى صلى الله عليه وسم نهى عنالدين بالدين » قلت فإن قال لك قائل ء أهل الحديث بوهنون هذا الحديث ولوكان 
ثابتا لم يكن هذا دينا لأنى متى شت أخذت منك دراهمى التىبعتك بها إذا لم أسم لك أجلا والطعام إلى مدته » قال:لا 
بمجوز ذلك ؛ قلت ولم وعليك فيه لمن طاليك أمران ء أحدهما أنك نير تبايع المتبايعين العرض بالنقد ولا يسميان 


أجلا ويفترقان قبل التقابض ولا ترى به بأسا ولا ترى هذا دينا بدين فإذا كان هذا هكذا عندك احتمل الثفظ أن 
يسلف ىكيل معاوم إشرط سلعة وإن لم يدقع فيسكون حالا غير دين بدين » ولكنه عين بدينقال : بل هو دين 
بدين قلت فإن قال لك قائل فلوكان كا وصفت أنهما إذا تبايعا فوالساف فتفرةا قبل التقابض انتقض الببع بالتفرق » ' 
وازمك أنك قد فسحت اعقدة المتقدمة الصحيحة بتفرقبا بأبدانهما والتفرق عندك فى الببوع ليس له معنى إنما العنى 
فى الكلام » أو لزمك أن تقول فىالبعين بالخار مالم يتفرةا إن لتفرقبما بأكانينا ممق بوه 31216 لتفرق هذين 
بأبدانهما » معنى ينقضه ولا تقول هذا ( الال :افق ) نقال» فإنا روينا عن » رأنه قال » الببع عنصفقة أو خيار » 1 
قلت أرأيت إذا جا ء عن رسول الله دلى. اله عليه وس ما وصفت لو كان قال رجل من أسحابه قولا بخالفه آلا يكون 
الذى 'تذهب إليه اه أنه لوسمع عن رسول الله دلى الله عليه وسم شيعا 4 خالنه إن شاء الله تعالى ٠‏ وقول قد بعزب 
عن بعضهم بعض السكن ؟ قال : بلى قلت أفترى فى أحد مع | انى صلى الله علره وشم حجة ؟ ثقال عامة من حضيره : لا 
قلت :. ولو أجزت هذا خرجت من عامة سان 1: نى على الله عليه وس فدخل عليك !١‏ لا تعذر منه ؛ قال فدعه » 
قلت فل س بثابت عن عمر » وقد رويتم عن مر مثلٍ قولنا » زعم أبو يوسف عن مطرف ٠‏ ع ن:الشمى أن عمو 
قال اليع عن صفقة أو خيار ( الالة ذائر ) وهذا مثل ماروينا عن النى ملى الله عليه وس » » قال : فهذا منقطع 
قلت وحديثك الذى رويت عن عمر غلط ؛ ومحهوك » أو متقطع . : فبو جامع ليع ما ترد به الأحاديث » قال لأن 1 
أنصفناك مايثبت مثله » فقلت احتجاجك به مع معرفتك عن حدثه وعمن حدثه ترك اانصفة ( الالة *افق ) وقلت 
له : لوكان كا رويت » كان بمعنى قولنا أشبه وكان خلاف قولك كله ٠‏ قال ومن أبن ؟ قلت أرأيت إذ زعمت ‏ 
أن ع ر قال الييع عن صفقة أو خيار لذن تزعم أن الببع بحب بأحد أمرين » إما اين ١‏ ران باد ؟ قال: الى ش 
قلت أفيجب الببع بالا ر والبيع بغير خار ؟ تال نعم : قلت وبحب بالخار ٠»‏ قال تريد ماذا ؟. قلت ما يلزمك , : 
قال وما يازهنى ؟ قلت زعم أنه يجب الخبار ا لأنه إذا زعم أنه بحب بأحد أمرين عامنا أنهما عتتلفا نك 
تقول فى المولى بىء أو يطلق وفى عبد ©: فى إسلم أو ع اه منبما غير الآخر قال : مأيصنع الخار شيعا 
إلا بصفقة تقدمه أو تشكون ننه والمطفة مستغنية عن الخيار12 فبى إن وقعت معبا خار أو بعدها أو ل دس معها 
ولا بعدها وجبت قال نعم قلت وقدزعهءت أن قوله أو خار لامعنى له قال فرع هذا قلت نعم بعد العلم بعانك إن شاء 
الله تعالى بأنك زعم تأن ماذهبت إله محالقال: فا معناه عندك0"© ؟ قلت لوكان قوله هذا موائقا لما روى أبنو بوسف 
عن مطرف عن الشعي عنه وكان مثل معنى قوله فكان مثل البيع فى معنى قوله فكان الببع عن صفقة بعدها 
تفرق أو خبار قال بعض من عمر ماله شق يصع ع وها قال آم لكلا مع خريااكلت جل قر امه تعنت به ؟ قال : 
فعارضنا غير هذا بأن قال فأقول إن ابن مسعود روى أن الى كلى ‏ الله عليه وسم قال : إذا الختاف المتبايهان 
فالقول ما قال البائع والمبتاع بالخيار ( فالالتنانق ) وهذا 0-0 منقطع عن ابن مسعود والأحاديث اد 
ذكرناها ثابتة متصلة فلو كان هذا عت للعالم كلتك أن عع ج نه على واحد منها لأنه لايثبت عرابدة 


)١(‏ قوله : فبى إن وقعت ؛ كذا فى السخ القى ببدنا 2 وله سقط قبل و فهى » لفظ و قلت ع فإن هذه 
اأعبارة م ن كلام الشافمى رحمه اللهكا هو واضح »وحور . كته وصبجحة ٠‏ 1 
م فت لوكان قله هسذا موق إلى قو د أو خيال » كذا الأول الى بأيا وانظر أ»وحرر. 


ِ- لع 


لداء8 د 


فكيف إيزال ببه ماشت بنفسه ويشده أحاديث معه كلها ثابتة ؟ ( الالغتانق ) رحمه الله تعالى : ولؤكان هذا 


الحديث ثابتا لم يكن مخالف منها شيئا من قبل أن هذين متبايعان إن تصادقا على التبايع واختلفا فى الثمن فكل 
وااحد منهمآ مختار أن يتفذ البيع إلا أن مكوقن دعواهما ما يعقد به البيع > محتلفة مختلفة تنقض أصله ولم مجعل الخبار إلا 
لمبتاع فى أن يأَخذ أو بدع وحديث البيع بالخار جعل الخبار لما معا من غير اختلاف فى تمن ولا ادعاء من واحد 


مذيها ذىء نقسد أصل اليع ولا نتفضه إعا أراد تحديل تقض البيسع إشىء جعل لما و وإلهما إن شاءا فعلاه وإن 


شاءا تركاه ( ثالالء.]فى ) ولو غلط رجل إلى أن الحديث على المتبايعين اللذين لم يتفرقا من مقامهما لم يجز له 
الخبار لما بعد تفرقيما من ٠قامبما‏ فإن قال ا يغنى فى البييع اللازم بالصفقة أو التفرق بعد الصفقة ؟ قيل لو وجب 


بالصفقة استغنى عن ااتفرق ولكنه لايلزم إلا مهما ومعتى خيازه بعد' الصفقة ؟معنى الصفقة والتفرق وبعد التفرق 


فيخلفان فى الثمن فيكون للمشترى الخبار ا يكون له الخبار بعد القبض وقبل التفرق وبعد زمان إذا ظهر 
على عيب ولو جاز أن تقول إنما يكون له الخار إذا. اختلفا في الثمن لم بجز أن يكون له الخخار إذا ظبر على عيبل 
وجاز أن نطرم كل حديث أشبه حديثا فى حرف:وأحد لحروف أخر مثله وإن وججد لما محمل. بحرجان 
ذه فجاز عليه لبعض الشرقبين ماهو أولى أن جوز من هذا فإنهم قالوا نمى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
عن التمر بالتمر إلا مثلا مثل وعن المزابنة وه الجزاف بالكل هن جننها وعن الرظب بالتمر فحرمنا العرايا 
مخرصها من التمر لأنها داخلة فى هذا المعنى وزعمنا نحن ومن قال هذا القول من أمحابنا أن العرايا حلاك 


بإحلال النى صلى لله عليه وسلم ووجدنا لاحديثين معنى مخرجان غليه ولجاز هذا علينا. فى أ كثر مايقدر عليه من 


الأحادنث ( فالال:::إنى ) وخالفنا بعض من وافقنا فى الأصل أن الببع يحب بالتفرق والخبار فقال الخيار إذا 
وق مع الببع جاز فليس عليه أن مير بعد البيع والحجة عليه ماوصفتمن أن النى صلى اله عليه وس! لم خير بعد البيع 
ومن القياس إذا كانت دعا فلا ينم الببع إلا بتفرق المتابعين وتفرقهما شىء غير عقد البيبع يشبه والله أعلم لقره 


بحب بالخبار إلا بعد البيع كا كان اتفرق بعد البيع وكذلك الخيار بعده ( الال افق ) وحديث مالك بن 


أوس بن الحدثان00) النصرى عن ااننى صلى الله عليه وسمم يدل على أن التفرق بين المتبابعين تفرق الأبدان ويك 


على غيره وهو مموضوع فى ٠وضعه‏ قال وحديث النى صلى الله عليه وسل « لايع أحدم على بنع أخيه » دل على أ»ه 
ش فى معنى حديث أن النى صلى الله عليه وسوقال « المتبايعان بالخبار» لأتى لوكنت إذا بعت رجلا سلعة نسوى مائة ألف 
الزم المشترى اليبع حى لا إستطيم أن ينتضه ما ضرفى أن يدعه رجل سلعة خيرا منها بعشرة ولكن فى نميه أن بسع 
. الرجل على يبع أخيه دلالة على أن يع على بيع أخيه قبل'أن يتفرقا لأنهما لايكونان متبارعين إلا بعد البيع ولا يضر . 


بع الرجل على بع أخيه إلا قبل التفرق حى يكون للمشترى الخيار فى رد البيع وأخذه فهها لثلا يفسد على البائع 
ولءله يفسد على البائع ثم تار أن يفسخ البيبع؛علدهما معا ولو لم يكن هذا لم يكن للحديث معنى أبدا. لأن البيع إذا 
وجب على المشترى قل التفرق أو بعده فلا يضر البائع دن باع على بعه » ولو جاز أن بعل هذا الحديث علىغير هذا 1 


جان أن لايصير الناس إلى حديث إلا أحالحم غيرثم. إلى حديث غيره"© . 


(1) التصرى : ب بنون شمهملة كم فى الخلاصة . كته مصححة , 
)2 وتزجم فى اختلاف مالك والشائعى ( باب متى مجحب البييم ) سألت الشافعى رحمه الله الى حب اليم 
ب و لذ لسع ل ا اك 


0-006 
لامع فلب وعزما ليوا عر الأول 


أخيرنا الرب يم قال ( ثالالتنائق ) أخيرنا مالك بن أنس عن إبن. شباب عن 22 ش 
الحرث بن هشام عن ألى «سعود .الأنصارى أن رسول الله صلى الله .عليه وسمم مهى عن كن الكلبومهر البغى 
وحلوان الكاهن (قال) قال مالك فلذلك أكره ببع الكلاب الضوارى وغير الضوارى . أخبرنا الريبع. قال 
أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع 0 اقتتى كلا إلا كلب 
ماشية. أو ضاريا نقص من عمله كل .يوم قبراطان » أخبرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن ,يزيد بن 
خصيفة أن السائب بن يزيد أخبره أنه سمع سفيان بن ألى نزهير وهو رجل ف ستودة مرق أمنهات النبى صلى الله عليه 
وس يفول سمعت رسول اله صلى الله عليه وسلم يقول «من اقتى كلبا نقص منمله كل يوم قوراط » قالوا أنت سمعت 
هذا من رسول اله صلىالله عليه وسل ؟ قال.: إى ورب:هذا: المسجد . أخبرنا الريسع تقال أخيرنا الشافعي قال أخيرنا - 
مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسه أمر بقتل الكلاب ( فالالة افق ) وبهذا نقود . 
لال للكتب ثمن حال وإذالم محل تمنه لم محل أن يتخذه إلا ضاحب صيد أو حرث أو ماشة وإلالم ل له أن 
يذه ولم يكن له إن قتله أخذ عن/ إعا يكون الثمن فما قتل بما يملك إذا كان محل أن يكون له فى الحياة كن _يشترى 
به ويباع (قال) ولا محل اقتناؤه إلا لصاحب صيد أو زرع أو ماشية أو ما كان فى معناه للا جاء فيه عن رسول الله . 
صلى الله عليه وسم وأمر رسول الله صلى الله عليه وسح بقتل الكلاب .يدل على أنها لو صلحت أن يكون لما أتمان 
. محال لما جاز قتلبا ولكان لمالكها ببعبا فبأَحَذ أمانها لتصير إلى من عل له قنيتها ( قال ) ولا نحل الس فنها لأنة 
يبع وما أخذ فى ثىء ,علك فيه بحال معجلا أو مؤخرا أو بقيمته فى خياة أو موت فهو تمن من الأثمان ولا محل 
للكنب كن لما وصفنا من نهى النى صلى الله. عليه وس عن تمنه وإلو حل أنه حل حلوان. الكاهن ومهر اابغى . 
(قال) وقد قال النى صل الله عليه وسل«من اقتنى كلبا إلا كلب صيد أوزرع أو ماشية نقصكل يوم منعمله قيراطان» 
وقال « لا تدخل الملاتّكة .بيتا فيه كلب ولا صورة » ( قال) وقد نصب الله عز وجل الختزير فسماة رجسا وحرءه 
فلا ل أن 0 من معجل ولا مؤخر ولا ق قبمة بحال ولو قتله إنسان لم يكن فبه قئمة مالا بحل تنه بما علك 
لارجل قيهته لأن القيمة تمن من.الأثمان ( قال) وما كان فيه منفعة فى حياته ينع من "اناس غيز الكلب والختزير 
وإِنِلم بحل !كله فلا بأس يابتباعه وما كان لا بأس بابتباعه لم يكن بالسلف فيه بأس إذا كان لاينقطع من 


0ك سما اح 


حب قال م المتبايعان كل واحد منهما بالخبار علصاحبه هلم يتفرقا إلا يبع الخباز» فقلت له فإنا نقول ليس لذلك عندنا ١‏ 
حد معروف.ولا أمر معمول به فبه » فقال الشافعى الحديث بين لامحتاح إلى "تأويل ولكنى أخحسم التمستم ااعذر من 2 
الخروج منه بتجاه ل كيف وجه الحديث وأىشىء فيهق عليه فقدزعمتم أن عمر قال لمالك بن أوس جين اصطرف | 
من طلحة بن عبد الله يمائة دينار » فقال طلحة أنظرى حتى تأتى خازتتى أو خازتى من الغابة فقال لاوَالَ لا تفارقه 
سس تقيض منه فز تم أن الغفراق فر اق الأبدان فكيف لم تعلموا أن النى صلى الله عليه قال « المتبايعان بالخبار مالم 
يتفرقا» أن الفراق فراق الأبدان ؟ فإن قلتّمليس هذا أرّدنا » أردنا أن يكو نمل به بعده » فابن عم رالذى سمعه من 
الني صلى الله عليه وس كان إذا ابتاع الثنىء يبه أن يحب له فارق قثمى قللاتم رجع ( أخيدة) سفيان بن عيينة 
عن ان جرب عن نافع عن أبن مر وقد خالتم الى صلى لل ليه وسم وان عمر جيما ٠‏ 


حا 
أيدى الناس ومن .اسكه فقتله غيره فعليه قبمته فى الوقت الذى قتله فيه ء وماكان منه معلما فقتله معاما فقيمته معلماما 
تكون قمة'عمد معلما وذلك مثل الفهد يعم الصيد والبازى و الشاهين وااصقر وغيرها منالجوارم العامة ومثل المهر 
والجار الأنسى والبغل وغيرها مما فيه منفعة حيا وإن لم يؤكل له ( قال) فأ الضبع واتعلب فيؤكلان ويباعان 
وهما مخالفان لما وصفت وز فههما ا'ساف إن كان انقطاعبما فى الهين الذى إسلف فبهما مأمؤثا: الأماق الظاهر 
عند الناس وءن قتاهما وهما لأحد غرم تنما كا يغرم ثمن الظلى وقنره بق الإحين البلرك خدرها 
( تالالتنافق ) وكل مالا منفعة فيه هن وحش مثل الحدأة والرحممة والبغائة وما لايصيد من الطير الذى لايؤكل 
جه ومثل الاحكاء والقطا والخنافس وها أشبه هذا فأرى والله تعالى أعلم أن لامحوز شسراؤه ولا عه بدين ولا غيره 
ولا >كون على أحد لو حنسه رجل عنده فثِله رجل له قبمة وكذلك ا'فأر والجرذان والوزغان لأنه لامعنى لامنفعة 
فيه <يا ولا مذيوحا ولا ميتا فإذا اشترى هذا أشبه أن يكون أكل المال بالباطل وقد نهئ الله عز وجل عن 
أكل المال بالباطل لأنه إِبما أجيز لامسدين دع ما انتفعوا به مأ كولا أو مستمتعا به فى حائه لنفعة تمع يرقنا 
ولا منفعة فى هذا تع موقعا وإذا نمهى عن بسع ضراب ا'فحل وهو منفعة إذا تم لأنها | ليست 'بعين ملك 1: لناب كن 1 
مالا منفعة فنه بحال أولى أن ينبى عن “معنه عندى واه تعالى أعلم . ش 


5 الحلاف فى من الكلب 


) الالغنافق ) فخالفنا بعض الناس فأجاز تمن الكلب وششراءه وجعل على هن قتله ننه قلت ه أفيجون 1 أن 
يكون رسول الل دلي لله عليه وسم بحرم يمن الكاب ومجعل له تمنا حيا أو ميا ؟ أو يوز أن بأدر سول شمن 
الله عليه وس بقتل الكلاب ولما أثمان بغرءها قاتاها أبأهر رسول الله دلى الله عليه وسلم شتل ما إغعرمه 
قاتله وكل ماغرهه ه قاتله أثم من قتله لأنه استهلاك ما يكون مالا لمسلم ورسول الله دلى الله عليه وسم اس عأثم 
(وقال قائل ) فإنا إنما أخذنا أن اسكلب بجوز أنه خيرا وقياسا قلت له فاذكر ا/خير قال أخرى بعض أصحابنا 
عن محمد بن إسحق عن »ران بن ألى أنى أن عمان أغرم رجلا تمن كلب قتله عدرين بسييا » قال وإذا 
جعل فه مقتولا قمة » كان <اله من لا غتاف .ذلك ( قال ) قات له آرت لونيت هذا غن عبان كدت 
ل تامع شيئا فى ا<تجاجك على ثىء ثدت عن رسول اله فى الله عليه 37 واكاك عن عمان خلافه 
قال فاذكره قلت أخيرنا اثثقة عن يونس عن الحسن قال سمعت عمان بن عفان طب وهو يأمر بقتل الكلاب: 
( الالتنانق ) فكيف بأمر بقتل ما يغرم من قت له قيمته ؟ قال فأحذناه قاسا على أن رسؤل الله دلى الله عليه 
وس لم ينه صاحب الزرع ولا الماشة عن الخاذه وذ كر له ضيد الكلاب فقال فيه ولم ينه عنه فاما رخص فى أن يكون 
الكلب مملوكا كالمار خل نه ولا حل أنه كانت قيمته على من قتله ( قال ) فتلت له فإذا أباح رسول الله دلى 
الله عليه وسلم أمحاذه لصاخب الرزرع.والماشية ول ينه عند صاحب' ' الصيد وحرم أنه فأمهها أولى بن وبك وبكل سم 
أن يتبعه فى القولين فتحرم ما حرم نه وتقتل الكلاب على من لم يسح له انخاذها 6 أمر بقتلها تبسح امخاذها لمن 
أباحه له ولم ينبه عنه أوتزع أن الأحاديث فيها تضباد؟ قالفا تقول أنت؟ قلت أقول اق إنشاء الله تعالى إثبات الأحاديث 
عل جانجارت تهاعادرث] إذا احتملت أن تثبت كلما ولو جاز ما قلت من ظرح بعضها' لبعض جاز عليك ما أجزت 
لنفسك قال فيقول قائل لا نعرف الأحاديث قلت إذا كان يأثم بها هن اتخذها لا أحل لأحد امخاذها وأقتلها حيث 
ب جدتها ثم لا يكون أولى بالصواب منه قال أفجوز عندك أن يتخذها متخذ ولا تمن لها ؟ قلت بل لا يحون فهاغيرء 


فك ا ع ا لجسا ١‏ 


ظ ا - 
5 أصل امخاذها حلالا <ات لكل أدد كا عل لكل أحد امخاذ الخخر والغال ولسكن أصل امحاذها حرم 
إلا وضع كااضرورة لإصلاح المعاش لأ لم أجد الحلال محظر على أحد وأجد من الحرم ما يباح لبعض دون عض | 
( قال ) ومثل ماذا ؛ قلت اليتة والدم مباحان لذى الضزورة فإذا فارق الضرورة عاد أن يكونا محرمين عله بأصل 
محر هما والطبارة بالتراب مباحة ف السفرلن لم بحد ماء فإذا وجده حرم عليه به الطهارة بالتراب لأنأصل الطبارة إنما 
عى بالماء ومحرمة با خالفه إلا فى الشرورة بالإعواز والسفر أو المرض ولذلك ! ذا فارق رجل اقتناء الكلب للصيد 
أو انزدع أو الماشية حرم عليه امخاذها قال فى لا محل ثمنها فى المين النى ل امخاذها ؟ قلت للا وصفت لك من أنها 
مرجوعة عَلى الأصل فلا تمن حرم فى الأصل وإن تنقاب حالانة بضرورة أو منفعة فإن إحلاله خاض ان أبيبح له قال ' 
فأوجدى مثل ما وصفت قلت أرأيت داءة الرجل مانت فاططر إلها بثنى أمحل لحم أ كلها ؟ قال نعم قلت أفيحل له 
بيعب منهم أو لبعضهم إن سبق بعضهم إلء ها؟ قال إن قلت ليس ذلك له قلت فقد حرمت على مالك الدابة بعها وإن قلت 
نعم قلت قفد أحلات بيع الهرم قلت نعم قال فأفول لا يل بيبا قلت ولو أحرقبا دعل ق الحين الذى أيح لهؤلاء 
أكلبا فيه90© لم يغرم أمنها قال لا » قلت فلو لم يدلك على النهى عن ثمن الكاب إلا ما وصفت لك انبغى أن يدلك 
قال أفتوجدى غير هذا أفوله ؛ قلت نعم زعمت أنه لوكان لك حمر حرم عليك امخحاذها وحل لك.أن تفسدها علح 
وماء وغير ذلاك .ثما بصيرها خلا وزعمت أن رجلا لو أهراقبا وقذ أفسدها قبل أن تصير خلا لم يكن عله فى مها 
شىء لأنها لم حل بعد عن الحرم فتصير عبنا غيره وزعمت أن ما شيتك لو موتت حللك ساخبا وحيس جلدها وإذا. 
دبغتها حل #نها ولو حرقبا رجل قبل أن تدبغها لم يكنعليه فنها قيمة؟ قال إنى .لا أقول هذا واسكنى أقول إذا صارت 
خلا وصارت مدبوغة كان لما تمن وعلى من حرقبا قبمته قلت لأنها تصير عندك عرنا حلالا لكل أحد ؟ قال نعم قلت 
أفتصير الكلاب حلالا لكل أحد؟ قال لاء إلا بالضرورة أو طلب النفعة والسكلاب بالمتة أشبه واليتة لنا فيها ألزم قلت 
وهذا يازمك فى الحين الذى بحل لك فيه حبس الجر والجاود ؛ فأنت لا نجلل فى ذلك الحين لما منا قال .أجل ٠‏ 
(:الالتنانق ) ثم حكى أن قائلا قال لاعن كلب الصد ولا ازرع لأن النى صلى الله عليه وس نهى عن من 
الكلب جلة ثم قال وإن قتل إنسان لآخر كليا غرم نه لأنه أفسد عله ماله ( ثالالةئافق ) ومالم يكن له عن 
حابان أصل تمنه مخرم كان ثمنه إذ ذا قتل أولى أن سطل أو مثل نه حيا وكل ما وضفت ححجة على من حكيت قوله 
وحجة على من قال هذا القول وعله زيادة حجة من قوله من أنه إذا لم محل ينها فى الحال التى أباح النتى صلى 
الله عليه وس امخاذها كان إذا قتلت أحرى أن لا يكون مها -لالا قال فقاللى قائل : فإذا أخصى رجل كلب رجل. 
ش لمعه 1 فلك إذاح يكن 3 كن بوم يكن علي م43 قبي كان 3 أسيت ها دون إلدل أل وم إن عليه 7خ ١‏ 


ونهى عنه ويؤدب إذا عاد9؟) , 


)0 7 َم يغرم كنبا كذا ف النسع وللغريت من النسا والؤجه ا واكلر كنه يفسا 
0 وى اختلاف مالك والشافعى 
باب من الكل 
سألت الشافعئ ره الله عن الزجل يقال الكلب للرخجل؟ فقال لد س عليه غرم » ققلت : وما الحية ذلك ؟ قال 
أخبرنا مالك عن ابن شباب عن ألى بكر بن عبد ال رمن بن الحرث بن هشام عن ألى مسعود د الأنصارى أنالنئسه 


لظ 3 


1 لس 


٠. 60 


أخبرنا الربع قال أخبرنا. الشافمى قال 55 مالك عن ابن شباب .عن مالك بن أوس بن الحدثان التصرى, 
أنه امس صرفا ممائة دينار قال فذعانى طلحة بن و الله فتراوطنا حتى اصطرف منى وأخذ الذهب يقلها فى يده » 
ثم قال بحتى تأنى خازتى أو خازى ( والالةنانق ) أنا شمككت بعد ما قرأته عله وعمر بن الخطاب رضى اله 
عنة السمع فقال عمر لا والله لا تفارقه حدى تَأَخذ منه ثم قال قال رسول الله صلى الله عليه وسم « الذهب بالورق ربا 
إلا هاء وهاء ؛ وااير بالبر ربا إلا'هاء وها مر بالتمر ربا إلا هاء وهاء والشعير بالشعير رباء إلا هاء وهاء » 
أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن مالك بن أوس بن الحدثان عن عمر بن الخطاب رضى 
الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسم قال « انع بالورق ريا إلا هاء 2 والبر بالبر ريا إلا هاء.وداء والتمر 


بالتمر ربا إلا هاء وهاء والشعير بالشعير ريا إلا هاء وهاء» أخبرنا الربعقالأخبرنا الشافعىقالأخبرنا عبد الوهاب ‏ 


سح صلى الله عله وسلم نهى عن كن: الكلب ومبر الغى وحلوان الكاهن . قال مالك : وإتما يكره بيع الكلاب 
الشوارى نهى النى صلى الله عليه وسلم عن 'بمن الكلب . 
( .لفق ) فحن ييز للرجل أن يتخذ الكلاب الضوارى ولا تجيز له أن يبيعبا لنهى النى صلى الله عليه 
وسل » وإذا حرمنا مها فى الحال تى عل امخاذها فيه اتباعا لأمر النى 1 الله عليه وسلم لم نحل أن يكون لها عن 
٠‏ محال ء فقات لاشانعى فإنا نقول لو قتل رجل لرجل كلبا غرم له نه » فقال الشانعى هذا خلاف حديث رسول الله 
صلى :الله عليه وسم والقياس عليه وخلاف أصل قولهم وكيف محوز نمي نه “فى إلطان الول90) قبا فيه 
وأنم لا تحعلون له تنا فى الحال التى محل أن ينتفع به فها فإن قال قائل فإن ٠ن‏ المفتين ه.ن زعم أنه إذا فتل » ففيه 
كنه وبروى فيه أثرا فأولئنك بجيزون بعه حيا وبردون الحديث الذى فى النهى عن منه ويزون أن انكل شاه 
من السلع ل أمنه كما مخل من امار والبغل وإن لم يؤكل لجهما للمنفعة فيهما و.قولون لو زعمنا أن منه لاحل » 
زعمنا أنه لا ثىء على من قتله و.قولون أشباها لهذا كثيرة فيز مون أن ماشية لرجل لو ماتت كان له أن رساخ 
جاودها فيدبغها فإذا درغت حل بيعبا ولو استبلكها رجل قبل الدباغ لم يضمن لصاحبها شيئاً لأنه لا بحل أعنها حتى 
تديغ ورقولون فى الم يرث الخر أو توهب له لا نحل له إلا بأن يفسدها فيجعاها خلا فإذا صارت حلا حل عنها 
ولو استبلكها مستهلك وهئ حمر أو بعد ما أفسدت وقبل ماتصير خلا لم يضمن ممنها فى تلك الخال لأنتها أصلها محرم 
ولم تصر خلا لأنهم. يعتماون مايقولون وإنا صاروا محجوجين مخلاف الحديث الذى بيناه نحن وأنتم من أن رسول الله 
صلى الله عليه وس نبى عن من الكلب وثم لا يثبتونه وأتتم محجوجون بأن؟ لم تتبعوه فثبتونه فلا تجعلون الكلب 
تنا إذا كان حا ونجعاون فيه أمنا إذا كان ميا » أو رأيتم لو قال لي قائل لا أجعل له هنا إذا قتل لأنه قد ذهبت 
٠‏ منفعته وأجيز أن يناع حيآ ماكانت المنفعة فيه وكان حلالا أن يتخذ هل الحجة عليه إلا أن يقال ماكان له للك وكان 
له تمن فى حياته كان فيه عن وما ل يكن افاغن فإسض اخالين:1 5 نله تمن فى الأخرى . _- 
)١(‏ ترجوهنا يلفظ وباب الريا» السراج البلقينى فى نسخته.وأنى عقبه يباب الطعام بالطعام والنراجم بعده المتعلقة 
بالربويات وهى .فى سائرالنسخ مؤخرة عن هذا الموضع وعلىترتيب نسخته جرينا فىهذا الطبوع: فلع كتبة نصححه 
69 قوله :. سول كذا رسم بالأصل بدون نقط ولعله حرف عن « يفوت »أو نجوه » وحرر . كتبة مصححه . 


| سل 1 ع 

عن أنوب 35 إن نا ودجل آخرغن عبادة بن الصامت أن رنوق) الله صلى اله عليه وسلزقالولاتيمو ! الذهب 
بالذهب ولا الورق بالورق ولا الب بالبر ولا الشعير بالشعير ولا الملح بالملح إلاسواء بسواء عينآً بعين بدا بيد ولسكن 
ببعوا الذهب بالورق والورق بالذهب واابر بالشعير والشغير بالبر والتمر بالملح والملح بالتمر بدا يبد كيف شثتم » 
قال ونقص أحدهما التمر أو اللح ( الله اق ) رحمه الله وبهذا تأخذ وهو موافق للاأحاديث فى الصرف وبهذا 
كنا قول من روى أن لاربا إلا فى نسيئة وقلنا الربا هن وجهين فى النسيثة والنقد وذلك أن الربا منه يكون فى النقد. | 
بالزيادة في الكيل والوزن ويكون فى الديئن بزنادة الأجل » وقد يكون مع الأجل زيادة فى النقد (قال) وبهدا 
َأَحْد والذى حرم رسول الله صلى لله عليه وسلم الفضل فى بعضه على بعض بدا سدء الذهب. والورق والحنطة والقفر 0 
والتمر والماح ( فال ) والذهب والورق مباينان لكل غىء لأنها ايعان كل ثىء ولا يقاس عليهما ثىء من - 
. الطعام ولا من غيدء ( ثالللشائق ) رحه الله فالتحريم .سم اموالطاة بن مكل كلها ع 
الأ كول إذا كان مكيلا فاءأ كول إذا كان موزونا فى معتاه لأنهما مأ كولان معا وكذلك إذا كان مشعروبا 


0 يبع الفضولى وليس فى التراجم ؛ وفيه نصوص 

ظ «مها فىاخصب ( 0 ( رحمه الله وإذاغصيب-_ الرجل سس الرجلالجارية ية فباعها منرجل وإقرى 0 
«غصوية لم جاء المغصوب أراد إجازة البيع لم يكن الببع جائزا من قبل أن أصل البيع كان حرما فلا يكون لأحد. . 
. إجازة المحرم ويكون له تجديد يبع حلال هوغير حرام » فإن قالقائل أرأيت لوأن امرءاآ باع'جارية له وشرط لنفسه 
فيها الار أما كان مجوز البع ويكون لله أن مختار إ.ضاءه فبلزم المشترى 2702© بأن الخبار له دون البائم ؟ قبل بلى فإن 
قال ها الفرق بينهما ؟ قبل هذه باعبا مالكب ببعا خلالا وكان له الخنار على شرطه وكان المشترى غير عاص لله 'ولا 

البائع » والخاصب والمشترى وهو يعدأنها مغصوبة ة عاصان لله » هذا بائع ما ليس له وهذا مشتر ما لامحل له فلا يقاس 0 
الحرام على الحلال لأنه ضده ٠‏ آلا ترى أن الرجل المشترى من .رب الجارية جاريته لو شرط المشترى انار لنفضه . 
كان له الخيار مأ يكون للبائع إذا شرطه أفسكون لمشترى الخازة اللغضوبة الخياز فى أخذها أواردها ؟ فإن قال :لا 
قل ولو شرط على الغاصب الخيار انفسه ؟ فإن قال لا من قبل أن الذدى قدشرط له الخار لا ملك الجارية قعل 
: ولكن الذى يملكبا لو شرط له الخزار جاز » فإن قال نعم قبل له أفلا ترى أنهما عتتلفان فى كل شىء فتكيف 
يقاس أحد الختلفين فىكلشىء على الآخر؟ : (ومنها مسألة) البضاعة آخرالتمراض الىيعقبها اختلاف: العر اقبين» أخيرنا - 
الرييع بنسلمان قال أخيرنا الشافعى قال وإذا ايتضع الرجلمع الرجل بضاغة وتعدى فاشترى مها شيئا فإن هلكت 
فبوضامن وإن وضع فيها فبو ضامن وإن ربح فالريح لصاحب امال كله إلا أن إشاء نركه » فإن وجد فى يدهااسلعة . 
الى اشتراها ماله فهو بالخبار فى أن يِأْحَدْ رأس ماله أوالساعة التى ملكت اله » فإن هلكت تلك السلدة قبل أن . 
مختار أخذها يشمن له إلا رأس امال هن قبل أنه لم مختر أن يعلكها فبو لإعلكيا لاختياره أن لاعلكها والقول 
الثااى وهو أحد قولله أنه إذا تعدىفاشترى شيئا بالمال بعينه فرسح فيه فالشسراء اهل والبيعمردو د » وإناشترىوحت 


()قرله : بأن الخبار له دون البائع كذا بالأصل هنا » وى باب الغصب . ولعله تحريف من الماع والوجه 
« بأن الخبار له دون الشتري »لكا هو واشح اه مصحمه . 1 ٍ 


' - 1 - 
مكيلا أو موزونا لاأن الوزن أن بباع معلوما عند البائع والمشترى 5 كان الكيل معلوما عندثها بل الوزن أقرب 
من الإحاطة لبعد تفاوته من الكيل فلما اجتمعا فى أن يكونا مأ كولين ومشروبين ويعا معلوما بمكيال أو ميزان 
كان معناهما معنى واحدا فحكمنا لها حك واحدا » وذلك مثل حنم الذهب والفضة لأن مخرج التحريم والاحليل فى 
الذهب والفضة والبر والشعير والتمر والنوى فيه لأنه لاصلاح له إلا به والملح واحد لا مختلف . ولا مخالف فى ثثىء 
من أحكام ما نصت السنة من المأ كول غيره وكل ماكان قياسا علبها ما هو فى معناها وحككه حكبها لم مخالف بين 
أحكاءها وكل ماكان قياسا عامها ما هو فمعناها حكنا له حكها دن الأ كول والمششروب والمكيل والموزون وكذلك 
فى معناها عندنا والله أع مكل مكيل ومششروب » ببع عددا , لأنا وجدنا كثيرا منها يوزث 57 ولا يوزن خف 
ووجدنا عامة الرطب بمكةه إعما يباع فى سلال ج حِرافا » ووجدنا عامة اللحم ا بباع ح جزافا وؤحدنا أهل البدو إذا 
تبايعوا سما أو لبنا لم يتبايعوه إلا كك اك اق (القال ل لجرك راد رن عي ارا 
يمتنع من الوزن' والكيل فى ببع من باعه جزاا وما ببع حزان أو عبددا: فى ف فق القن والورن ون 


حت يال لا بعينه ثم نقد المال فهو متعد بالنقد والربح له والنقسان عليه » وعليه مثل المسال الذى تعدى فيه قنقده » 
واصاخب المال إن وجده فى بد البائع أن بأخذه فإن تلف المال فصاحب المال مير. إن أحب أخذه من الدافع 
وهوااقارض وإن أحب أخذه من الذى تلف فى يده وهوالبائع * (وهنها ف الإجادات) ( فالالة :اق ) ومن أعطى 
.. رجلا »ا لاقراضًا ونهاه عنسلعة يشترما بعينها فاشتراها فصاحب امال بالخيار إن أحب أن تكون السلعة قراضا على 
شرطبا وإن شاء ضمئ المقارض رأس ماله ( قال الريع ) وله قول آخر أنه إذا أمره أن يشترى سلعة بعينها 
فتعدى فاشترى غيرها » فإن كان عقد الثمراء بالعين بعرنها فااشسراء باطل » وإن كان عمد الشسراء بغير العين فالشسراء 
قد ثم ولزم المشترى الثمن والربح واللقصان عليه وهو ضامن للمال لأنه نا اشترئ شر عين امال ضار الال فى ' 
ذمة الشترى وصار له الربح والخسارة عليه وهو ضامئ المال اصاحب المال ( 5)[ال: :فى ) وإن أعطى رجل 
رجلا شنئا يشترى له شيئا بعينه فاشترى له ذلك الثىء وغوه .ما أعطاء ,أو أمره أن يشترى له شاة فاشترى شاتين 
أوعبدا فاشترى عبدين ففما قولان » أحذهما أن صاحب امال بالخار فى أخْد ماأمر به وما ازداد له بغيرأمره أوأخذ 
ما أمره به بحصته من الثمن والرجوع على المشترئ يما يبتى من الثمن وتسكون الزيادة ااتى اشترى المشترى وكذلك 
إن اشترى بذلك الثىء وباع فالخار فى ذلك إلى رب المال لأنه عاله ملك ذلك كله واله باع وفى ٠اله‏ كان الفضل 
والقول الآخر أنه قد رضى أن يشترى له شيئا بدينار فاشتراه وازداد معه شيئا فهو له فإن شاء أمسكه وإن شاء وهبه 
لأن من رضى شيئا بدينار فم تعد من زاده معه غيره لأنه قد جاءه. بالذى رضى وزيادة شىء لا مؤنة علله فى ماله 
وهوهعنى قولالشافعى ٠‏ وقال قائل للشافعى فا الأحاديث التىعايها اعتمدتم؟ قلنا لهم أما حدشم فإن سفيان بن عبينة 
أخبرنا عن شبيب بن غرقدة أنه سمع الحى محدثون عن عروة بن أ الجعد أن رسول الله صلى الله عليه وسل أعطاه 
دينارا يشترى له به شاة أوأضحية فاشترى له شاتين فباع ! إحداهما بدينار وأتاه بشاة ودينار فدعا له رسول الله صلى الله 
عليه وسل فى بعه بالبركة فكان لو اشترى ترابا ربح فيه ( فاللال_ائق ( فن قال له جميع ما اشترى له فإنه 
ماله اشترى فهو ازدياد ماوك له ء قال إما كان ما فعل عروة هن ذلك ازدياداً ونظراً لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
'فرضى رسول الله صلى الله عليه وسم بنظره وازدياده واحْتار أن لا يضمنه وأن علك ما هلك عرؤة عاله ودعاله فى 
بعه ورأى عروة بذلك محسنا غير عاص ولوكان معصية نهاه عنها ولم يقبلها ولم يمنكها فى الوجهين مما حد 


_ا00000 2 سد 
“0*4 بي كمد هس هسب مسا ريا نا ماله 


ماي وام ! 
الأ كول والشروب عندنا والله أعلم وكل مايق منه ويدخر وها لايق ولا يدخر سواء لا تتلف ء فلو نظرنا فى ' 
الذى سق منه ويدخر قفرقنا ببنه وبين مالا سق ولا يدخر .وجدنا الثمر كله ايابسا سق غاية ووجدنا 
الطعام كله لابق ذلك البقاء ووجدنا اللحم لابق ذلك البقاء ووجدنا اللين لابق ولا يدخر فإن. قاك 
قد يوقط قبل وكذلك عامة الفاكبة الموزونة قد نيس وقشر الأرج عا لصق فيه ديس وليس فنا ببق ولا سق 
فى فرق ينذا 6ن 95 وموو 1 نك سن وات وال أعلم وما كان غير م٠‏ كول ولا مشيروب 
لتفسكة ولا تلذذ مثل الأسبيوش20© واثثفاء والبزور كلها » فهى وإن أكلت غير معنى القوت ققد تعد مأ كولة 
ومشروبة وقياسها على الأ كول القوت أولى من قياسها على ما فارقه مما ستمتع به لغير الأكل ثم الأدوية . 
كلها أهليلجها وايلياجها وسقمونها وغاريقوتها يدخل فى هذا العنى والله أعم ) قال ) ووجدنا كل 
ما إستمتع لكان كوا أو مثمروبا مجمعه أن التاع به ليؤكل أو شرب ووجدنا مجمعه أن الأكل 
والشرب لمنفعة ووجدنا الأدوية تؤكل وتششرب للنقعة بل. منافعها كثيرة أكثر من مناقع الطغام فسكانت 


>( لئالق ) ومن رضى بأن علك شاة بدينار فلك بالدينار شاتين كان به أرضى » وإا معنى».ضمنه إن أراد 
مالك المال بأنه نا أراد ملك واحدة وهلمكه المشترى اثثائنة بلا أمره ولكنه إن شاء ملكها على المشترى ول يضمنه 
ومن قال هما له جميعا بلا خيار قال إذا جاز عليه أن يشترى شاة بدينان فَأَحَذْ شاتين فقد أذ واحدة تجوز مجميع 
الدينار فأوفاه وازداد له بديناره شاة لاءؤنة عليه فى ماله فى ملسكها ٠‏ وهذا أشبه القولين بظاهر الحديث والله أعم 
( الال افق ) والذى مخالفنا بقول فى مثل هذه المسألة هو مالك لشاة بنصف دينار والشاة الأخرى20 ومن إن 
كان لما للمشترى لا يكو ن للامر أن علكها أبدا بالملك الأو ل والمشترى ضامن لنصف ديتان . 
باب اعتبار القدزة على التسليم حسا وشرعا فى ضحة البيع وليس فى التراجم 
ويهنصوصضص 00 ٠‏ 
منها فى باب وقت بيع الفا كبة ( فثالالض: الى ) رحمه الله : وإن حل بيع ثمرة من هذا الثمر 
تمل أو عنب أو قثاء أو خربز أو غيرهلم يحل أن تباع أمرتها التى تأتى بعدها حال » فإن قال قائل ما الحجة فى ذلك؟ 
قبل للا نبى رسول الله صلى الله عليه وس عن بع السنين ونمى عن ببع الغرر » ونهى عن بع شمر حق سدو 
صلاحه » كان ببع أمرة لم تلق بعد أولى فيجميع هذا. أخبرنا الربيع ؛ قال أخبرنا الشافعمى قال أخبرنا سفيان » عن 
عمرو عن جابر قال تبت ابن الزبير عن بع النخل «عاومة ( كال افق ) فإذا نهى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عن يبع النخل والثمر باخا شديدا لم بر فيه صفرة لأن العاهة قد تأتى عليه كان ببع مالم ير هنه شىء قط من 
قثاء أو خربز ٠‏ أدخل فى معنى الغرر » وأولى أن لاباع ثما قد رؤى ٠‏ فنهى النى صلى الله عليه وسلم عن عه وكيف 
محزم أن بباع قثاء أو خربز حين بدا قبل يطيب منه ثثىء وقد ركى” » وحل أن يبتاع ولم مخلق قط » وكيف أشكل 
على أحد أنه لا يكون بع أبدا أولى بالغرر من هذا ابيع , الطائر فى السماء » وااعبد الآبق , والجل الشارد أقرب ٠ ٠‏ 
من أن يكون الغرر فيه أضعف من هذا » ولأن ذلك شىء قد خلق » وقد يوجد ء وهذالم مخلق بعد » وقد مخلق 
فيكون غاية فى الكثرة » وغاية فى القلة » وفما بين الغابتين منازل » أو رأيت إن أصابته الجاحة بأىشىء يقاس؟ سس 


. الأسروش هو البزرقطونا والثفاء بوزن رمان هو الخردل أو الحرف كذا فى كتب اللغة . كته مصححه‎ )١( 
+ (؟) قوله : وكن إن كان لماءكذا في جميع النسخ :و لعل وجة فد «وإن كان هنا : كن » تعر ان بطح‎ 
(ممدم)‎ 


| -14- 
أن انان بأ كول والشروب أولى من أن يقاس بها التاع لغير الأ كل من الحيوان والنبات والخشب 
وغير ذلك فجعلنا. للا كشياء أصلين أصل مأ كول فه الريا وأصل متاع. لغير الأكول لاربافى الز اد فى بعضه 
على بعض فالأصل فى الأ كول واللشروبٍ إذا كان بعضه بعض كالأصل هفى الدنائير بالدنانير والدرام 
بالدراهم وإذا كان منه صنف بصئف غيره فهو كالدنائير بالدراهم والدراهم بالدنائير لا مختلف إلا بعلة 
وتلك العلة لا تكون فى الدثائيي والدراثم محال وذلك أن يكون الثىء منه رطب بابس منه وهذا 
لا يدل الذهب ولا الورق أبدا ( قال ) فإن. قال قائل كيف فرقتم بين الذهب والورق وبين الأ كول 
فى هذه الخال ؟ قلت الحجة فيه ما لاحجة معه من سنة رسول اله صلى الله عليه وسلم وأنه لا يجوز 
أن تقبس شيئا بثنىء مخالف له فإذا كانت الرطوية موجودة فى غير الذهب والفضة فلا مجوز أن يقاس 
شىء يثىء ف الموضع الذى خالفه فإن قال قائل فأوجدنا السنة فيه قبل إن شاء الله00© أخبرنا الريع 


بح أبأول حمله ؟ فقد يكون ثانه أكثر ء وثالئه , فقد مختلف ويتباين » فهذا عندنا حرم بمعنى ااسنة » والأثر 
والقياس علبهما والمعقول » والذى يككن من عيو به أكثر مما حكينا » وَفم)ا حكينا كفاية إن شاء الله . 
ومنها فى إبطال يبع المكاتب كتابة صحيحة بغير رضاه قبل فسخ السكتابة ؤفيه نصوص فى السكتابة وغيرها منها 
فى ترجمة هبة المكاتب ويعه ( ؤالالك *اثق) رحمه الله : لامجوز لرجل أن يديع مكاتبه ولا مهبه حتى .عجز » فإن 
باعه أو وهبه قبل يعجز السكاتب أو تار العجزء فالببع باطل » ولو أعتقه الذى اشتراه كان العتق باطلا لأنه أعتق . 
مالو لمن بو تداك لو اق كيل كن الور وى بالق رشو يعد ابيع بالصبر كان بيع متشوخا جو يدت 
له عا بعد رضاه بالعجز . 
ومنها فى الوصنة للمكاتب ٠‏ ولو قال إن شاء مكاتى فبيعوه فشاء مكاتبه قبل يؤدى الكتابة بيع وإن 
لم يشألم بع » وقال بعد ذلك » وإذا قال فى وصيته إن شاء مكاتى فبيعوه فم يسجز حتى قال , قد شئت أن تبيعوق 
قبل لاتباع إلا برضاك بالعجز » فإن قال : قد رضيت بهء ببع » وإن لم يرض به ء فالوصية باطلة لأنه لاجوز ببعه 
ماكان على الكتابة . 


وف اختلاف الحديث فى ترحمة يبع الكانب 

أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبه عن عائشة رضى اله عنها » 
قالت جاءتنى بريرة فقالت إلى كاتبت تبت أهلى على تسع أواق فى كل عام أوقية فأعينينى » فقالت لما عائشة : إن أحب 
أهلك أن أعدها لم29 عذدتها ويكون ولاؤك لى فعلت فذهبت بربرة إلى أهلها » ققالت لهم ذلك فأبوا علا 
فجاءت من عند أهلها ورسول الله صلى الله عليه وسلم جالس ققاات » إى عرضت ذلك عليهم فأبوا إل أن يكون 
الولاء لمم فسمع رسول الله صلى الله عليه وسلم فسألحا النى صلى اله عليه وس فأخيرته عائشة » فقال رسول الله 
٠‏ صلى الله عليه وسل«خذيها واشترطى لمم الولاء فإبما الولاء ل نأعتق» ففعلت عائشة ء ثم قام رسول الله صلى الله عليه 
٠‏ وسلم فىالناس فحمد اله وأثنى عليه ثم قال «أما بعد ثها بال رجال يشترطون شمروطا ليست ىكتاب الله ؛ ما كانس ' 


)١(‏ قوله أخبرنا الرسع قال أخيرنا الشافعى »كذا فى النسع » ولعل هذه العبارة من زيادة النساخ إذ لاحل 
لما هنا ا لا عق . ١‏ 

ام :نوها ويكون الع ٠‏ كذا فى النسع ولفظ أبى داود « إن أحب أهلك أن أعدها غدة واحدة 

أعتقك ويكون ولاوك لى فعا فعلت » اه كته مصححه ٠‏ 


#7 كم قيل مي اسل وا وم ميد ل - 


ظ ظ 00 اسون. 5 0 ٠‏ 
قال خرن الشافمى قال شرن نالك. عن عبد لله بن يزيد أموى ” الأسود سافان 51 5 عياش 
أت الم سال معو درق 0 وقاص عن الببضاء بالسلت فقال له سعد أيتهما أفضل ؟ ققال البيضاء فنهى ‏ 
عن ذلك: وقال: ممعت رسول لله صلى الله عليه وسلم ال عن قرا لسر بالرطب فقال رسول لله صلى . 
ش ا عليه وسم و أشن ارط إذااند بس ؟ » فقالوا نعم فنبى عن ذلك (قال) فنى هذا الحديث رأى سعد 
انفسه أنه كره البيضاء بالسلت فإن كان كرهها بسنة فذلك .وافق لحديث رسول الله صلى الله عليه وشم 
وبه نَأَحْدْ واعله إن شاء اله كرهها لذلك فإن كان كرهبا متفاضلة فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قد أجاز البر بالشعير متفاضلا ليث فى قول أحد حجة مع النى صلى لله عليه وسلم وهو القياس على سنة 
النتى صلى الله عليه وسلٍ أيضا (قال ) وهكذا كل ما اختلفت أسماؤة وأصنافه من الطعام. فلا بأس بالفشل فى 
بعضه على بعض يدا بيد ولاشراقة نسيئة كالدنائير بالدراجم لامحتلف هو ومى وكذلك. زبيبٍ بتمر وحنطة 
بشعير وشعير لك ودر بأدز وا اختلف أصنافه من الأ كول أو ااشروب ؛ هكذا. .كله وفى حديثه عن. 


حدءن شرط ليس. فى كتاب اند لهو باطل ء وإن كان مائة شرط قضاء لله أحق » وشرطه ] وثق »:وإعا الولام لمن . ا 
أعتق » (. هالغ فى ) رحمه لله أخبرنا مالك عن بحى بن سعيد عن تمرة عن عائشة ( فالالة :فى ) وحديث 
محى عنعمرة عن عائشة أثبت من حديت هشام وأحسبه غلط فى قوله «واشترطى لم الولاء» وأحسب حديثمرة 
أن عائشة كانت اشترطت لمم . بغير أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم وهى تر ترى أن ذلك موز فأعامبا رسول اله ٠‏ 
صلى الله عليه وسام أنها إن أعتقتها فالولاء لماء وقال لاعنعك عنها ما تقدم فها ءن شرطك ء ولا أرى أمرها أن 
٠‏ تشترط لمم ما لا مجوز ( لالع ناف ) و هذا نأخذ » وقد ذهب فيه قوم لماعب سأذ كر ما حضرى حفظه وان 
إن شاء الله ( هالالة_ :فى ) وقال بعض أهل الع بالحديث والرأى يجوز معت تود 0101 0 
هما ؟“قلت أن محل نحم من نحوم التي سيرك أنانه لأنه نما عقدت له السكتابة على الأداء قال فإذا ل يؤد فى 

نفس الكتابة أن للمولى ببعه الأنه إذا عقدها على شىء فم يأت به كان العند محاله قبل .يكاتب إن شاء سيده قال قد | 
ل ا يد مشصا0 : له نحم قال فأين هذه ؟ قلت .| 
أو ليس فاللكاتب شرطان إلى النميد ببعه فأحدهما وهو إذا لم يوفه ؟ قال بلى قلت والشمرط الثانى للعبد ما أدى لأنه 
ا مرج بالكتابة من ملك سررده ؟ قال أما الخروج من الاك سيده فلم يكن ان بالكتابة ( الالش :اق ) فقلت له فإذا 


م مخرج من ملك السيد بالكتابة ه ل السكتانة إلاشرط للد على نفسه وللسيد على عبده؟ قال بلى فلت أرأيت منكان. 2 0 


له شرط فتركه أليس ينفسخ له شعرطه ؟ قال أما من الأحرار فبلى قلت فل لا يكون هذا فى العبد.؟ قال العبد لوكان له ش 
مال وعفاه لم محز له قلت فإن عفاه بإذن السيد ؟ قال مجوز قلت أفليس قد اجتمع العبد وسيده على الرضا بترك شرطه . 
فى الكتابة ؟ قال بلى قلت ولو اجتمعا على أن يعتق المكاتب عبده أو مهب ماله جاز ؟ قال بلى قلت فى لا يجوز إذا 
اجتمعا على إبطال السكتابة أن يبطلها ؟ ( ثالالنة.نافق ) وقلت له ذهاب بريرة إلى أهلها مساومة بنفسها لعائشة 
ورجوعبا لعائشة محواب أهلها بأن اشترطوا ولاءها ورجوعها بقول عائشة ذلك يدل على رضاها بأن تباع ورضا 
الفذى كاتبيا بذلك لأنها لا تشترى إلا بمن كاتبها قال أجل فقلت قد كان فى هذا ما يكفيك مما سألت عنه قال فإن قلت 
فلعلبا عجزت ٠‏ قلت أفترى من استعان يكنابة معجزا ؟ قال : لاء قلت : .فحديئها يدل على أنها م تيز » وإن 
كانت عسجزت فلم يعسجزها سيدها ( الال افق ) فقا فلمل لأهلها 5 قلت بغير رضاها ؟ قال لعل ذلك قلت 
أفتراها راضية إذا كانت مساومة. بنفسها ورسؤلا لأعلها وإلبهم ؟ قالنعم قلت فينبغىأن يذهب توهمك أنهم باعوهاسم ‏ . 


ع ا 

رسول اله صلى الله عه وسل دلائل مها أنه سأل أهل العل . بالرطب عن نقصانه فينبغى للامام إذا حضرء أهل 
العلم. بما يرد عله أن سألحم عنه وبهذا صرنا إلى قيم الأموال بقول أهل العم .والقبول من أهلها 
ومنها أنه صلى الله عليه وسلم نظر فى معتقب الرطب فلما كان ينتقص لم يحز بعه بالتمر لأن التمر من 
الرطب إذا كان نقضانه غير محدود وقد حرم أن يكون التمر نالتمر إلا مثلا بمثل وكانت فيها زيادة بان 
النظر فى العتقب من اارطب فدلت على أنه لا :يجوز رطب ببابس من جنسه لاختلاف الكيلين وكذلك 
دلت 5 أنه لا يجوز رطب برطب لأنه نظر فى السسوع فى العتقب خوفا من أن يزيد بعضها على بعض فبما 
رطبان ممناهما معنى واحد فإذا نظر فى العتقب فلم محز رطب برطب لأن الصفقة وقعت ولا يعرف كيف 
يكونان فى المعتقب وكان بعا عجولا الكيل بالكيل ولا يجوز الكيل ولا الوزن بالكيل والوزن ٠ن‏ 
جنسه إلا مثلا مثل ٠‏ 


حت بغير رضاها وتعلم أن من لقنا من السين20 إذا لم مختلفوا فى أن لإبباع المكاتب قبل أن يعجز أو يرضّى بالبيع 
لابجهاون سنة رسول 0 صلى اله عليه وسلم ؛ وإن كان محتملا معنبين كان أولاهما ماذهب إليه عوام سه أنه 
روات و امار برضاها قال أجل . 


باب اعتبار رؤية المبيع لصحة البيع. وليس فى البراجم 
وقد سبق فى أول الببع ذكر الخلاف في خبار الرؤية عند قول الشافعى أنه لا يرد البيع إلا مخبار أو عيب 
بجده أو شرط يشترطه أو خيار الزؤية إن جاز خيار الرؤية ( قال الرييع) قد رجع الشافعى عن خيار الرؤية وقال 
لا بحوز خيار اارؤية 
وترجم فى اختلاف مالك والشافعى 


باب البيبع على البر نامج 

سالت الشافعى رحمه الله عن بيع الس اساج المدرج والقبطية وبع الأعدال على البرنامج على أنه واجب بصفة أو 
غير صفة قال لا مجوز من هذا شىء قلت وما الحجة فى ذلك ؟ قال أخبرنا مالك عن محمد بن محى بن حبان وعن أبى 
الزناد عن الأعرج عنأبى هريرة أن رسول الله صل الله عليه وسلم نهى عن الملامسة والنابذة قلت للشافعى رحمه الله 
فإنا نتقول فى الساج المدرج والقبطى المدرج لامحوزيعهما لأنهمافىمعنى الملامسة ونزعم أن ببع الأعدال على البرنامج 
بوذ ( ثالالةئ فى )إرحه الله فالأعدال الى لا ترى أدخل فى معنى الغرر الحرم من القبطية واأساج يرى بعضه 
دون بعض ولأنه لا يرى من الأعدال ششىء وأن الصفقة تقع منهما على هئات مختلفة قلت للشافعى إما تفرق بين 
ذلك لأن الناس أجازوه ( ثاللل :اث ) رحمه الله ماعامت أحدا يقتدى به فى العم أجازه فإن قلام إعا أجزناه على 
الصفة فبيوع الصفات لا تحوز إلا مضمونة على صاحبها بصفة يكون عليه أن يأتى بها بكل حال وليس هكذا بع 
لبدنامج أرأيت لو هلك الببع أيكون على بائعه أن يأنى بصفة مثله ؛ فإن قم : لاء فهذا لايع عين ولا ع صفة . 


00 قو له:منالسعن»كذا بالأصل بدون تتقط ولعله محرفعن«المفتين» أو« المدنين» وحرر اكه مصضححه . 


:الحم جودزم راطلاقة كتوم رد .ل 


ك5 


باب جاع تفرربع الكيل والوزن بعضه ببعض | 
(ثلالةنافق) معرفة الأعيان أن. ينظر إلى الاسم الأعم الجامع: الذي ينفرد به من ججلة ما عخرجه 
مخرجها فذلك جنس فأصل كل ما أننتت ت الأرض أنه نبات ثم يفرق به أسماء فيقال هذا حب ثم يفرق 
بالحب أسماء والأسماء الى تفرق بالحب من جماع التمبيز فيقال تمر وزديب ويقال حنطة وذرة وشعير 
وسلت فبذا الماع الذى هو جاع ااتمييز وهو من الجنس الذى محرم الزيادة فى بعضه على بعض إذا كان 
من صنف واحد وهو فى الذهب ولوق هكذا. وهما مخلوقان من الأرض أو فها ثم هما تبر لم يفرق. 
بهما أسماء ذهب وورق والتبر سواهما من النحاس والحديد وغيرهما ( فالالة :اق ) رحمه الله والحكم 
فما كان يابسا من صنف واحد من أصناف الطعام حكم واحد لا اختلاف فيه كحكم الذهب بالذهب والورق 
بالورق لأن رشول الله صلى ال طلنة وسل 5 محريم الذهب والورق والحنطة والشعير والتمر 
والملح ذكرا واحدا وحكم فا حك واحدآ فلا يجوز أن نفرق بين أحكاميا محال وقد جمعها رسول الله 
صلى الله علنه وس . 


باب تفريع الصنف من الا كول والمشروب عثله ١‏ 

قال الرييع ( والالئ :افق ) الحنطة جنس وإن تفاضلت وتباينت فى الأساء كا يتباين الذهب و,تفاضل 
فى الأسماء فلا محوز ذهب بذهب إلا مثلا بمثل وزنابوزن يدا ببد قال وأصل الحنطة الكيل وكل ماكان 
أصله كلا لم نحز أن باع مثله وزنابوزن ولاوزنا بكيل قال ولا بأس بالحنطة. مثلا مثل ويدا بيد ولا 
يفترقان حت يتقابضا وإن تفرقا قبل أن ,تقابضا فسد الع بينهما كا يكون ذلك فى الذهب بالذهب 
لا متلف قال ولا بأس 0 ججيدة سوى مدها دينارا منطة رديئة. لا سوى مدها سدس دينار ولا حنطة 
حديثة محنطة قديعة ولااحنطة بيضاء صافبة محنطة سوداء قبيحة مثلا عثل كيلا يكيل .بدا بيد ولا يتفرقان حتى 
يتقابضا إذا كانت حنطة أحدحهما صنفا واحداً وحنطة بائعه صنفا واحدا وكل ما لم مجحز إلا مثلا يمثل 
بدا بيد فلا خير فى أن يباع منه شىء ودعه شىء غيره بشىء آخر لاخير فى مد مر عجوة ودرهم ممدى 
عر عجوة ولا مد حنطة شوداء ودرثم يعدى حنطة محمولة حتى بكون الطعام بالط لاشىء مع واحد منهما 


غيرهما أو بشترى شيا م ن غنر صنفه ليس مغه من صنفة شىء'. 1 


00 بأب فى التمر بالتمر 
( انتانق ) والتمر. 55 و لأس أن يبتاع صاع عر بصاع عر بدا بيد ولا.يتفرقان حت يتقابضا 
ول بان إذا كان صاع أحدهها صنفآ واحداً وصاع الآخر صنفاً واحدآً أن بأخذء وإن كان بردى وعجوة 
بعجوة أو بردى فاك بصحانى ولا خير فى أن يكون صاع أحدهما من عرين محتلفين :وصاع الآخر 
من مر واحد ولاخير فى أن تبابعا التعر بالتمر موزونا فى جلال كان أو قرب أو غو ذلك واو طراعة 
عنه الجلال والقرب لم محز أن يباع وزنا وذلك أن وزن التمر يتبان فكون صاع وزنه أرطال وصاع 
آخر وزنه أكثر منها فل وكيلا كان صاع 2 من صلع كيلا وهكذا كل كيل لا يجوز أن باع بمثله وزنا. ‏ 


ا اا0 0 


ْ اح اعد 
وكل وزن فلا يوز أن باع بمثله كيلا » وإذا اختاف الصنفان فلا بأس أن يبتا كلا وإن كان أصله الوزن 
وجزافا » لأنا إعا تأمر بسعه على الأصل كراهة التفاضل فإذا كان ما جوز فه التتفاضل فلا نبالى كيف تنا تناساه إن 
هرهاء يل أن تفرقا 


2 7 معنى التمر 

١‏ الالشنانق ) وهكذا كل صنف ياس من المأ كول والشروب فالقول فهك وصفت فى الحنطة 
والتمر لا مختلف فى حرف منه ودلك222 مخالف الشعبر بالشعير والذرة بالذزة والسلت بالسلت والدخن . 
بالدخن والأرز بالأرز كل ماأكل الناس مماينبتون. أو ل :نوا مثل الفث0© وك من حب الحنظل 
.وسكر العشير0© وغيره ثما أكل اناس ولم ينبتوا وهكذا كل مأ كول بس من أسبيوش بأسيبوش 
وثفاء شفاء وصعتر يصعتر كا بيع منه وزنا شىء من صنفه ل يصرف إلى كل وما بيع منه كيلا لم يصرف 
إلى وزن لما وصفت من اختلافه فى بسه وخفته وجفائه قال وهكذا وكل مأ كول ومشروب أخرجه 
لله من شجر أو أرض فكان غاله التى. أخرجه الله تعالى بها لم محدث فيه الآدميون شيئا فينقلونه عن حاله 
التى أخرجه الله تعالى بها إلى غيرها فأما مالو تركوه لم يزل رطبا ماله أبدا فى هذا الصنف منه علة 
سأذكرها إن شاء الله تعالى فأما ما أحدبُ فيه الآدميون تجفيفا من الثمر فبو ثىء استعجاوا به صلاحه وإن لم 
إنقاوه وتركوه جف وما أشبه هذا . 


باب ما مجامع ار وما مخالفه 


, الالتنانق 1 الله والزيتون مخاوق نمرة لو تركبا الامزرة 0 مخرج منها زيت وأناستارونا 
خرجت زيتا فإتما اشتق لما اسم الزيت بأن شجرتها زيتون فاسم بمرة شجرتها التى منها الزيت زيتون فكل هاخرج 
من زيت الزيتون فهو صنف واحد بمجوز فيه مامجوز فى الحنطة بالحنطة والتمر بالتمر ويرد منه مايرد من الحنطة 
والتمر لاغتلف وقد يءصر من الفجل دهن يسمى زيت الفجل قال وليس مما يكون يلادنا يعرف له اسم بأمه 
ولسدت أعرفه رسمى زيتا إلا على معنى أنه دهن لااسم له مستعمل فى بعض مايستعمل فيه الزيت وهو مباين للزيت 

فى طعمه وررمحه وشجرته وهورزرع والزيتون أصل قال ومحتمل معنيين فالذى هو أليق به عندى واقه تعالى أعلم أن 
لاحك بأن يكون زيتا ولكن بح بأن يكون دهنا من الأدهان فبجوز أن بباع الواحد منه بالاثنين من زيت ٠‏ 
الزيتون وذلك أنه إذا قال رجل أ كلت زيتا أو اشئريت زيتا عرف أنه يراد به زيت الزيتون » لأن الاسم له دون 
زيت الفجل وقد محتمل أن يقال هو صنف من اازيت فلا يباع بالزيت إلا مثلا بمثل والسليط دهن اللجلان0» 
وهو صنف غير زيت اافجل وغير زيت الزيتون فلا بأس بالواحد منه بالاثنين من كل واحد ٠نهما‏ وكذلك دهن 
البرر والحبوب كلها »كل دهن منه مخالف دهن غيره دهن الصنوبر ودهن الحب ادر ودهن الخردل ودهن 


)١(‏ قوله : وذلك مالف الخ كذا بالاأصول الى ناسنا ؤاتظرة اه مصحييه:. 
(؟) قوله : مثل الفث , هو نبت مختبز حبه فى وقت الجدب اه «صححه . 

(م) قوله : العشركصرد شجرله صمغ حاو وله سكر مخرج من شعبه وموطع زهره.. وانظر اللسان اه مصححه .. 
() الجلنجلان : بضم الجبمين ‏ السسم ٠‏ وقبل حب الكزبرة .كا فى اللسان أه مصححة . 


السمسم و دهن توى ااشءش ودهن الاوز وده 0200 ذكل ده دهن ءن هذه الأدهانخرج سن حرة أو غرة فاختاف 
ما رج من تلك الثمرة أو تلك الية أو تاك اعجمة فهو ضنف .واحد قلا يجوز إلا مثلا يمثل يدا ببد وكل صنف 
' منه خرج من .حبة أو ' كرة أو.عجمة فلا بأس به فى غير صنفه الواحد منه بالاثنين مالم يكن نسيئة لايأس بدهن <ردل 1 
بدهن فجل وذهن حردل بدهن لوز ودهن لوز بدهن جوزء اردد أصوله كله إلى ماخرج دنه فإذا كان ماخرج منه 
واحدا فبو صنف كالخنطة صنف وإذا خرج من أصلين مفترقين فهما صنفان «خترقان كالحذطة والتمر فعلى هذا جميع 
الأدهان الأ كولة والمسروبة لاغذاء وااتلذذ لاغتاف الحم فا كبو فىااتمر والحنطة سواء فإن كان منهذه الأدهان 
شىء لابو كل ولا شرب بحال أبدا إدواء ولآ لغيره فهو خارج من الربا فلا بأس أن باع واحد منه بعشمرة منه يدا 
ببد ونسيئة وواحد منه بواحد هن غيره وبائنينيدا بد ونسيئة.إتما الربا فما 1 كل أو شرب بحال وفىالذهب والورق ' 
فإن قال قائل قد بمجمعهما اسم الدهن قبل وكذلك جنع الحنطة والذرة 1 الأر زاسم الحب فلما تبان حل الفضل , 
فى بعضه على بعض بدا يبد وليس للاأدهان أضل اسم موذوع عند العرب إما سميت ععانى أنها تنسب إلى ماتكون 
منه فأما أصولما من السمسم والحب الأخضير وغيره ففوضوع له أسماء كأسماء الحنطة لاعغان فإن قيل فالخب الأخضر 
ععنى فاسمه عند من يعرقه اليطم والعسل الذى لايعرف بالاسم الموضوع والدى إذا ليت زجلا فقات له عسل عل أنه 
عسل النحل صنف وقد سميت أشياء من الحلاوة نسهى بها عسلا وقالت العرب لاحديث الحاو حديث معسول وقالت 
للمرأة الحاوة الوجه «عسولة الوجه وقالت فها التذت هذا عسل وهذا معسول وقال رشول الله صلى لله عليه وسع . 
«لامحل لك حت تذوق عسيلته) يعنى مجامعها لأن الماع هوالمستحلى منالمرأة فقالوا لكل ما استحاوه عسل ومعسول . 
على معنى أنه يستحلى استحلاء العسل قال فعسل النحل المنفرد بالاسم دون ماسواه من الحاؤ فإبما سميت على ما وصفبت 5 
'من الشبه والعسل فطرة الخالق لاصنعة للادميين فيه وما سواه من الحاو فإنها يستخرج من قصب أو ثمرة أو حبة كا 
تستخرج الأدهان فلا بأس بالعسل بعصير قصب السكر لأنه لايسمى عسلا إلا على ما وصفت فإنا يقال عصير قصب 
ولا بأس بالل بعصير العنبٍ ولا برب العنب ولا بأس بعصير العنب بعضيرقصب السكر لأنهما حدثان ومن شجرتين ' 
مختلفتين وكذلك رب التمر برب العنب متفاضلا وهكذا كل ما استخرج من شىء فكانحاوا فأصله على ماوصفتعليه . 
أصول الأدهان مثل عصير الرمان , بعصير السفرجل وعصير التفاح بعصير اللوز وما أشبه هذاء فعلى هذا الناب كله 
وقياسه ولا محوز منه صنف عثله إلا 0 بوزن إن كان يوزن وكلا إن كان أصله الكل بكيل ولا جوز 
منهومطبوخ بنىء محال لأنه إذا كان إنما يدخر مطبوخا فأعطيت منه نيئا بمطبوخ فالنىء إذا طبخ ينقص فيدخل فيه 
النقصان فى النى* فلا محل إلا مثلا بمثل ولا يباع منه واحد بآخر مطبوخين معا ؛ لأن النار تبلغ من بعضه أكثر ما 
تبلغ من بعض وليس لامطبوخ غاية ينتهى إلهاكا بكون لاتمر فى اليبس غاية ينتهى إلها وقد يطبخ فيذهب منه جزء 
من مائة جزء ويطبخ فيذهب فنه عثمرة أجزاء من أحد عثمرجزءا فلا مجوز أن باع منه مطبوخ يمطبوخ لما وصفت 
. ولا مطبوخ بنىء ولا يجوز إلا نى* بنىء فإن كان منه ثىء لايعصر إلا مشوبا بغيره ل مخز أن باع بصنفه مثلا مثل . ٠‏ 
لأنه لايدرى ماحصة المشوب من حصة الثىء المبيع بعينه الذى لاحل الفضل فى بعضه على بعض 
باب الأ كول من صنفين شيس أحدهم بالآخر ٠‏ 

تراهنا الربيغ ) قال : قال الشافعى وف السنة خير نصا. ودلالة بالقباين علي أنه إذا اختلف ااصنفان فلا بض 

بالفضل في بعضه على بعض ,دا سد ولا خير فيه أسيئة وذلك فى حديث عبادة بن الصامت بين" :»وما سواه قباس عليه 
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فى مثل معناه ولا يعن عد حنطة عدى شعير وه حنطة عدى أرز وهد حاطة عدى ذرة ودد حنطة #دى كر ومد 
مر بمدى زبيب ومد زييب عدى ملح وهد ملح بمدى حنطة والماح كله صنف ملح جبل وبحر وماوقع عليه اسممملج 
وهكذا امول فما اختلفت أجناسه فلا بأس بالفضلل فى بعذه على بعض بدا دد ولا خير فيه نسيئة مثل الذهب بالفضة 
وأ لاعتلفان فعى هذا هذا الباب كله وقياسه وكل ماسكت عنه ما يو كل أو ,شرب محال أبدا يباع بعضه يبعض 
ضنف منه يصئف قرو كالذهب ع امسن فدات مالفه فرو كالذهب بالوزق لا#تلفان فى حرف ولا يكون 
الرجل لازما للحديث حق ي.قول هذا لأن رج العلام فم حل سعه 0 رسول الله صلى الله عليه وسم واحد 
وإذا تفرق امتبايعان الطعام بالطعام قبل أن يتقابضا انتقض الببع بينهما قال والعسل كله صنف واحدقلا بأس نواحد 
منه بواحد بدا بد ولا خير فيه متفاضلا يدا يبد ولا مستويا ولا متفاطلا نسيئة ولا باع عسل بعسل إلا مصفيين هن 
الشمع وذلك أن الشمع غير ااعسل فاو بعا وزنا وفى أحدهما الشمع كان العمل بأقل منه وكذلك لو باعه وزنا وقى 
كل واحد منهما شمع لم مخرجا من أن بكون.مافهما من العسل من وزن الشمع بولا فلا يجوز يبول بمجبول 
وقدٍ يدخلهما أنهما عسل بعسل متفاضلا و كذلك لو ببعا كلا بكيل ولا خير فى مد حنطة فهها قصل أو فها حجارة أو 
فنها زوان0© عد حنطة لاشىء فنبها من ذلك أو فها تبن لأنها الحنطة بالحنطة متفاضلة ويجبولة ما وصفت فى العسل 
بالعسل وهكذاكل صنف من ل خلطه غيره اي على أعييزه منه ل جز بعضه سعض إلا خالصا نما مخلطه إلاأن 
يكون مامخلط المكيل لايزيد فى كله مثل قليل التراب وما دق من تبنه فكان مثل التراب فذلك لابزيد فى كله فأما 
الوزن فلا خير فى شىء من هذا فيه لأن كل هذا بزيد فى الوزن وهكذا كل ماشابه غيره فببع واحد منه بواحد من 
جنسه وزنا بوزن فلا خير فيه وإن يبع كيلا بكيل فكان ماشابه ينقص ءن كيل الجنس فلا خير فيمثل ماوصفت من ٠‏ 
الحنطة معها شىء بحنطة وهىمثل لبن خلطه ماخ بلبن خلطه ماء أو لم مخلطهءوذلك أنه لايعرف قدر مادخله أودخلها 

معا من الماء فيكون اللين باللين متفاضلا : 


باب الرطب بالتمر . 

( فالالة :انق ) الرطب يعود مرا ولا أصل للتمر إلا الرطب فاما نبهىرسول الله صلى اله عليه وسلم ع نالرطب 
بالتمر وكان فى الخبرعنه أن هيه عنه أنه نظر فى المعتقبوكان موجودا فى ستته 'تجرم التمربالتمر وغيره من 1ل كول 
إلا مثلا عثل قلنا. به على ماقاله وفسر لنا معناه فقلنا لامحوز رطب برطب لأنه إذا نظر فيه فى المعتقب فلا .مخرج من 
الرطب بالرطب أبدا.من أن يباع محبول: الكيل إذا عاد مرا ولا خير فى تمر تمر محبولى الكيل معا ولا أحدهما 
جهول لأن نقصانهما أبدا مختلف فبكون أحد التمرين بالآخر وأحدهما أ كثر كيلا من الآخر وقد نمهى زضول الله 
صلى الله عليه وسلم عن هذا ( قال ) فإذا كان هذا هكذا لم مز أن باع رطب منهكلا ,رطب لما وصفت قياسا على 
الرطب بالتمر والتمر بالتمر واللحم كله صنف واحد وحششيه وطأئره وأنسه لاحل الفضل فى بعضه على . بعض ولا 
.محل جتى يكون مثلا مثل وزنا بوزن ويكون يابسا ومختلف فيكون لمم الوحش بلحم الطير واحد بائنين وأ كثر 
ولاخير فى تمر مخلة برطب لخلة. خرص ولا بتحر ولا غيره فالقسم والمادلة وكل ما أخذ له عوؤض مثل 


)0( قوله: زوان كغراب بالهمز وتركه وكسر الزاى مع الواو, الواحدة زوانةء وهو حب مخالط البى قبكسيه” 
رداءة وأهل الشأم يسمونه الشيم كزينب »كا فى المصباح اه مصححه ٠‏ 


- 5-5 

بيع فلا محوز أن يقاسيم رجل رجلا رطبا فى له ولا فى الأرض ولا يبادكه ' به لأن كلاهما فى مبنى 
الببع هبنا إلا العرايا الماموفة وهكذا كل صنف هن الطعام الذى يكون رطبا م دس فلا بحوز فيه 
إلا ها جاز فى الرطب بالتمر والرطب نفسه يبعض لا مختلف ذلك وهكذا ماكان رطباا فرسك20© وتفاح 

وتان وعنب وإجاص وكثرى. اي لا سباع شىء «نها 'شىء رطبا ولارطب منها بابس ولا جزاف 
مها مكل ولا يقسم رطب م نها على الأرض يكل ولا وزن ولا فى شجرها لأن كبا كا وفك ىق 
الرطب بالتمر والرطب بالرطب وهكذا كل .أ كول لو ترك رطبا بيس فنقص وهكذا كل رطب 
لايعود ثمرا بحال وكل رطب هن المأ كول لا ينفع يابساً محال مثل الخريز والقثا. والخبار والفقرس 
والجزر والأنرج لا باع منه شىء بشىء من صنفه وزنا يوزن ولا كيلا بكيل لمنى افى الرطوبة هن تغيره 
عند ا الدن. وكرة نا حيل: يفطي دن الماء ففثقل به ويعظم وقلة ما محمل غيرها فيضمر به ونحف وإذا 
الختلف الصنفان” مه قاذ بأس يطيخ بقثاء متفاضلا” جزافا ووزنا وكيفا شاء إذا أ زت التفاضل فى الوزن 
أحزت أن سباع جزافا لأنه لا معنى فى الجزاف بمحرمه إلا التفاضل والتفاضل فهما مباح وهكذا جز 
بأترج ورطب بعنب فى شعره وموضوعا جزافا ومكيلاما قلنا فما اختلف أصنافه من الحنطة والذرة واازييب 

والتمر سواء فى ذلك المنى لا مخالفه وفى كل ما خرج: من الأرض من .مأ كول ومن مشروب والرطب 
ل والثمروب وجبان أحدها يكون رطبا ثم يترك بلا عمل من عمل الأدميين يغيره عن بنية 
خلقته مثل ما يطبخ فتنقصه انار ومحمل عليه غيره فيذهب رطوته ويغيره مثل الرطب بعود تمرا واللحم بقدد . 
بلا طبخ يخيره ولا عمل شىء حمل عليه غيره فكل ما كان هن اارطب فى هذا العنى لم مجز أن يناع منه رط 
ببابس من صنفه وزنا بوزن ولا كلا بكيل ولارطب برطب وزنا بوزن ولا كلا بكيلك! وصفت فى الرطب بالتمر 
ومثله كل فاكبة يأ كلبا الآدميون فلا جوز رطب باس من صنفها ولارطب برطب من صنفها لما وصفته من 
الاستدلال. بالسنة . ش شْ 


(ثلالشنائق ) رحنه الله وهكذا الس له مجوز منه 2 ضائن بلحم ضائن رطلا 7 أحدهما 5 
والآخر رطب ولا كلاهها رطب لأنه لا يكون الاحم ينقص نقصانا واحدا لاختلاف خلقته ومراعيه البى 
ختذى منها مه فيكون منها الرخص الذى ينقص إذا سس نقصانا كثيرا وااغليظ ,الذى يقل نقصه ثم مختلف 
غلظهما . باختلاف خلقته ورخصهما باختلاف خلةته فلا بحوز لم أبدا إلا بابسا قد بلغ إناه ميسه وزنا بوزن 
من صنف واحد كالتمر كيلا بكيل من صنف واحد ويدا بد ولا يفترقان حت يتقااضا فإن قال قائل فهل 
محتلف الوزن والكيل فم بع يابسا ؟ قبل محتمعان ومُتافان فإن قبل قد عرفنا حيث مجتمعان فأبن 
مختلفان ؟ قبل ا'تمر إذا وقع عليه اسم اليس ولم بلغ إناه. بيسه فبيع كيلا بكيل لم يقس فى السكيل شيئا وإذا 
ترك زمانا.:#ص ف الوزن لأن الجفوف كلا زاد فيه كان أتقص لوزنه حتى يتناهى قال وما يع وزنا فإعا 
قلت فى الاحم لا بباع حق يتناهى جفوفه لأنه قد يدخله الحم باللحم متفاضل الوزن أو عجولا وإن كان يلاد 


(١ ١) 1‏ الفقرسك ع اث ٠أو‏ ضرب منه .كا فى القادوس أه دصححه ٠.‏ 
٠‏ 3 (معسس) 


دق .هاه كيني 


و ظ 
0 إذا دس ثم أصابه الندى رطب <ق إثقل بع وزنا بوزن رطباهن ندى <تى يعود إلى الحفرف 
وحاله إذا حدث الندى فزاد فى وزنه كحاله الأولى ولا يجوز أن بباع حق يتناهئن جفوفه ل جز فى الابتداء 
ش والقول فى الاحمان الختلفة واحد هن قولين أحدهما أن لم الغنم صنف وم الإبل صتفف وام البقر صنف 
وهم الظباء صنف ولحم كل ١‏ تفرقت به أسماء دون الأسماء الجامعة صنف فيقال كله حيوان وكله دواب 
وكله من مبمة الأنعام فبذا جاع أسمائه كله ثم تفرق أسماؤه فيقال لحم غنم ولحم إبل ولهم يقر ويقال لحم 
.ظباء ولم أراتب وللم يرايع ولحم ضباع ولمم تعالب ثم يمال فى الطير هكذا لحم كراى ولحم حباريات 
ولحم حجل وم يعاقب وكا ,قال طعام ثم يقال حنطة وذرة وشعير وأرز وهذا قول يصح وينقاس فن قال 
هذا قال الغنم صنف طأنها ودعزاها وصغار ذلك وكباره وإنائه وفحوله وحكنها أنها تكون مثل ابر 
التفاضل صنفا والتمر اتبابن ااتفاضل صنفا فلا ساع منه ,ناس منتهى اليبس ببابس ؛ثله إلا وزنا بوزن يدا 
بد وإذا اختلف بسع لحم العم بلحم النقر بابس برطب ورطب برطب وزنا بوزن ووزنا منه ثلاثة 
.أمثاله يدا بد ولاسخير فيه نسيئة وذلك أنه لاربا فى الفضل فى بعضه على بعض يدا بد وإنما ااريا قه 
بنسيئة وإذا جاز الفضل فى بعضه على بعض يدا يبد وزنا بوزن لم يكن للوزن معنى إلا أن يعرف المتبايعان 
ا قري نؤياعا ولا بأل .يه جوانا ركف العناء حار يدم تيه © نادق اسمن ناريك ولططة! 
بالذرة ولا مختلف ذلك ثم هكذا القول فى لم الأنيس والوحش كله .فلا خير فى لحم طير بلحم طير إلا أن ' 
بيس منتهى اليبس وزنا: بوزن: بدابيد م قلنا فى لم الغلم ولا بأس بلحم ظى بلحم أرنب .رطبا برطب ١‏ 
ويابسا بابس مثلا مثل وبأ كثر وزنا بجزاف وجزافا بجزاف لاختلاف الصنفين وهكذا الحتان كله لايجوز ' 
فه آن أفول هو صنف لأنه سا كن الماء ولو.زعته زعمت أن ساكن الأرض كله صنف وحشيه وأثسيه أوكان / 
أقل مايلزمنى أن أقول ذلك فى وحشيه لأنه يلزمه اسم الصيد فإذا اختلف الحيوان فسكلماملكه ويضير لاك فلا بأس 
برطل من أحدهما بأرطال من الآخر يدا يد ولا خير فيه نسيئة:ولا بأس فيه بدا ببد وجزافا محزاف وجزافا بوزن . 
ولاخير فى رطل لحم حوت علكه رطب يرطل لم علكه رطب ولاأحدها رطب والآخر بابس ولا خير فيه 
حق ملح ويجفف وينتهى نقصانه وجفوف ماكثر له منه أن يملح ويسيل ماؤه فذلك اتتهاء جفوفه فإذا 
<اترين بيع رطلا برطل وزنا بوزن يدابيد من صنف فإذا اختلف فلا بأس بالفضل فى بعضه على بعض ,دا ' 
بيد ولاخير فيه نسيئة ومارق له من المبتان إذا وضع جف جفوفا شديدا أفلاخير فى ذلك حق يلغ إبانه ؛ 
من الجفوف ويباع الصنف منه عثله وزنا بوزن يدا ببد وإذا اختلف فالقول فيه كا وصفت قبله بباع رطيا . 
جزانا برطب جزاف ويابس جزاف ومتفاائل فى الوزن فش هذا هذا اباب كله وقاسه لا مختلف 
والقول الثاتى فى هذا الوجه أن يال الاحم كله صنف كا أن التمر كله دنف ومن قال هذا لزمه عندئى ‏ 
أن .يقول فى الحتان لأن اسم اللحم جامع لمذا القول ودن ذهب هذا الذهب لزءه إذا أخذه جاع 
للحم أن يقول هذا كبجاع الثمر يجعل الزبيبٍ والتمر وغيره من المار صنفا وهذا مما لا يجوز لأحلا 
أن يقوله عندى والله .تعالى أعلم فإن ذهب إلى أن حالفا لو حلف أن لابأ كل لا حنث بلحم الإيل حنئه 
بلحم العم فتكذلك الوعلت أن لا ا كن ثرا حنث بالزبيب حتثه بالتمر وحنثه بالفرسك وليس الأمان 
من هذا بسبيل الأعان على الأسماء والببوع على الأصناف والأسماء الخاصة دون الأسماء الجامعة والله تعالى أعل ٠‏ 


ال ادس بارس 
5000 


( الالتنانق ) رحمه الله ال من الاكول والشروب اللي يكون رطبا أبذا إذا ترك لم سس مثل. 


الزيت والسمن والشرق والأدهان واللبن والخل وغيره ما ين سس فى مدة جاءت عليه أبدا إلا أن 


زد فتهمد يه م يعود ذائبا كا كان أو بأن ينقاب بأن يعقد على نار . أو غيل علة 0 


باسا غيره وعقد نار فهذا الصنف خارج فزن معو ما مكون رطبا ععنيين أحدهثما. أن رطوية مسن من 


التعر رطوية فى ثىء حلق مستحسدا إعا هو رطوية طراءة كطراءة .اغتذائه فى شجره وأرضه فإذا. زايل / 


.وضع الاغتذاء مئ منبته عاد إلى اليبس وما وصفت رطوبة مخرجة من إناث الهيوان أو عر شجر أو زرع 
قد زايل الشجر والزرع الذى هو لا ينقص عزايلة الأصل الذى هو فيه نفسه ولا بحف به بل يكون 


ماهو فيه رطبا من طباع رطوبته والثاق أنه لا يعود يابسا ا يعود غيره إذا ترك مدة إلا يما وصفت 


هن أن يصرف. بإدخال غيره عليه مخلطه وإدخال عقد النار على مايعقد منه فا خالفه بأن لم تسكن 


فيه الرطوبة التى رطوبته تفضى إلى جفوفه إذا ترك بلا عمل الآدميين لم مجز أن نقيسه عليه وجعلنا حكم 


رطوبته حكم جفوفه لأنا كذلك نمجده فىكل أحواله لا منتقلا إلا بنقل غيره فقلنا لا بأس بلين حليب.بلين 


حامض وكيفما كان بلين كينا كان حليبا أو رائيا أو حامضا ولا حامض. محليب ولا حليب برائبٍ ما لم ' 
مخلطه ماء فإذا خلطه ماء فلا خير فيه إذا خلط الماء أحد اللبنين أوكلاهما لأن الماء غش لا بتمي فلو 


أجزناه أجزنا الغرر ولو تراطيا به لم بحز من قبل أنه ماء ولبن متلطان لا تعرف حصة الاء من اللبن 


ايكون أجزنا اللبن باللبن بولا أو متفاضلا أو جامعا لما وما كان محرم الفضل فى ب«ضه على بعض لم 


جز أن يبتاع إلا معلوما كله كيلا بكيل. أو وزنا بوزن فجاع علم بيع اللبن باللبن أنه. يجوز كينا كان 
اللبن باللين لم مخلط واحدا. منهما ٠اء‏ ويردان خلطبما. ماء أو واحدا منهما ولا يجوز إذا كان اللان صننفا 
واحدا إلا يدا يبد مثلا مثل كيلا بكيل واصنف الواحد لبن الغنم ماعزه وضائنه. والصزفالذى .عخالفه 
اللقر دربائيه .وعربيه وجواميسه والصنف الواحد الذى مخالفيما مغا لبن الإبل أواركها وغوادءها ومهربها 


ومتها وعرابها وأراه واته تعالى أعلم جائز أن باع لبن الغنم بلين البقر ولبن البقر بلبن الإبل لأنها . 


مختلفة متفاطلا ومستويا وجزافا وكف ماشاء المتبايعان بدايد لاخير فى واحد مهما بالآخر. نسيئة ولاخير 
فى لبن مغلى بلين على وجبه لأن الإغلاء ينقص اللبن ولاخير فى لبن غنم بأقط غنم من قبل أن الأقط 
لبن معقود فإذا بعت الابن بالأقط أجزت اللبن باللبن بولا ومتفاضلا أو جمعتهما معا فإذا. اختلف اللإن 


والأقط فلا بأس لين إبل بأقط غم ولبن 55 بأقط غنم ا وصفت ٠ن‏ اختلاف اللنين بدا بد ولا خير . 
فيه نسيئة قال ولا أحب أن يشترى زيدا «ن غنم بلإن غنم لأن اازيد ثىء من اللبن وهما ماكالآن 


فى حالما التى يتبابعان فبها ولاخير فى من غنم بزبد غنم محال لأن السمن” هن الزيد بع متفاطلا أو 


محبولا وهما مكيلان أو .وزونان فى الحال الى يتبايعان ومن صنف واحد وإذا اختلف الزيد والسمن 0١‏ 


فكان زيد غنم بزيد بقر أو من غم لزيد شر قلا امن لاختلافهما أن بباعا كيف شاء المتبايعان إذا 
تقابضا_قبل أن يتفرقا قال ولا بأس بلبن بشاة يدايد ونسيئة إذا كان أحدهما تقدا. والدين منهما موصوفا 


قال وإن كانت الشاة لبونا وكان الاين لبن غنم وفى الشاة حين تبايما لبن ظاهر يقدر على حلبه فى ساعته . 
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تلك فلا خير فى الشراء هن قبل أن فى الشاة لبنا لا أدرى 5 حصته من اللبن الذى اشتريت به تقدا 
وإن كان اللبن نسيئة فهو أفسد للبيع فإن قال قائل وكيف جعلت للين وهو مغيب حصة ءن الثمن ؛ 
قبل فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم جعل للبن المصراة حصة من اثثمن وإما اللبن فى الضروع كاللوز 
والجوز الرائع فى قثيره فيستخرجه صاحبه إذا شاء وليس كولود لا يقدر آدمى على إخراجه ولا أمرة 
لايقدر آدمى على إِخراجها فإن قال قائل كيف أجزت لبن الشاة بالشاة وقد يكون «نها اللبن ؟ قال فيال 
إن الشأة تفسنبا لاربا فيها لأنها من الحيوان وليس عأ كول فى حاله التى يباع فبها إِنا تؤكل: بعد الذبح 
والساخ :الطبخ والتجفيف فلا تنسب الغلم إلى أن تكون مأكولة إنما #نسب إلى أنها حيوان » قال والآدام 
كلها سواء ااسمن واللان وااشيرق 5 وشترة الشغل الققل اق به فل بعض بدا بد إذا كان دن صنئف 
واحد فزيت الزيتون صنف وزيت الفجل صنف غيره ودهن كل شجرة تؤكل أو تشرب بعد الذى وصفت 
واحد لا على ىع ديه الفقل. فى سمه عن :بشن بدايد وذ للف« المكنان: _ منة" حل الفضل 
فى بعضه على بعض بدابيد وَل محر نسيئة ولا بأس بدهن الب الأخضر بدهن الشيرق متفاطلا يذا يد 
ولا خير فه أسيئة قال والأدهان الى فوت للدواء عندى فى هذه الصفة دهن الخروع وددئ اللوز 
ار وغيره من 0 وما كان من الأدهان لا يؤكل ولا يشرب محال فهو خارج من حد الربا وهو 
فى معنى غير الأ كول واشوررب لا ريا فى بعضه على بعض بدايد وأسيئة ومحل أن باع إذا كانت فيه 
منفعة ولم يكن رما فأماء! فيه سم أو غيره فلا خير فى شرائه ولا بعه إلا أن يكون يوضع من ظاهر 
فيرأ فلا ماف منه التلف فيشترى لمنفءة فيه قال وكل ملم بحز أن سبتاع إلا دثلا مثل وكلا بكيل 
بدا بد وزنا. بوزن فالقسم فيه كالبيع لا يجوز أن يقسم مر محل فى شجره رطا ولا بابسا ولا عنب 
كرم ولاحب حنطة فى سنبله ولاغيره مما الفضل فى بعضه على بعض الربا وكذلك لا يشترى بعضه يبعض 
ولا يبادل بعضه بعض لأن هذا كله فى معنى المراء قال وكذلك لا يةتمان طعاماآً موضوعا بالأرض 
بالحزر حتّى يقتسماه بالكئل والوزن لا جوز فيه غير ذلك؟ محال ولست أنظر فى ذلك إلى حاجة رجل 
2 رطب لأ لو أجزته رطبا للحاجة أجزته بابسا لاحاجة وبالأرض للحاجة ومن احتاج إلى قم 
.ثىء لم مخلل له بالحاجة مالا محل له فى أصله وليس محل بالحاجة محرم إل فى الضرورات من خوف 
نلف الشى افأمااغر :ذلك قلا أعله غل طاعة وألاحة: فه وعن الامة موقم فإن كال كائن “فكب 
أجزت الخرص ف العنب واانخل ثم تؤخذ صدقته كيلا ولا نجيز أن يقسم بالخرص ؟ قبل له إن شاء الله 
تعالى لافتراق ما تؤخذ به الصدقات والبيوع والقسم فإن قال فافرق بين الصدقات وغيرها قلت أرأيت 
رجلين بينهما تمر حائظ الأحدها عثيرة اشر تسعة أعشاره فأراد صاخن امثير أن. يأخذ عشيره من 
وسط الطفام أو أغلاه: أو أردئه أيكون له ذلك ؟ فإن قال لا ولكنه شريك فى كل شىء منه ردىء 
أو جيد بالقسم قلنا فالجعرور ومصران الفأزة ؟ فإن قال نعم قيل فالمصدق لا يأخذ الجعرور ولا مصران 
“اقازة ويكون له أن ناخد ومبظ الثمر ولا يكون له أن بأند الصدقة خرما إتما بأخذها كلا والفتسيان 
كدان كل :قاع تنا عه كلدل ادس 1 كي عا اسمالاس مواد روات متها خيرل 
الكئل. أو رأيت لوكان بين رجلين غنم لأحدهما ربع عشرها وكانت منها تسع وثلاثون لبونا وشاة ثنية 
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أكان على صاحب ربع العثير إن أراد القنسم أن باأخنشاء كنة مها اقل من قدة عنفت شامق اللبن ؟ فإن. 
قال لا قبل فبذا على المصدق أو رأيت. لوكانت المسألة الما والغنم كلها أو أ كثرها دون الثنية وفبها شاة ثنية 
أبأخذها؟ فإن قال لا يأخذ إلا شاة بقيمة ويكون شريكا فى منخفض اهنم ومرتفعه قيل فاللصدق يأخذها 
ولا قاس بالصدقة ثمىء من البيوع :ولا القسم اللقاسم شريك فى كل شىء مما يقاسم أبدا إلا أن يكون ما يكال 
- من صنف واحد أو بقيمته إذا 'اختلف الأصناف نما لا يكال ولا يوزن ويكون شريكا فما يكال أو يوزن ‏ 
بقدر حقةه بما قل منه أوكثر » ولا يقسم الرجلان الثمرة بلحا ولاطلما ولا بيرا ورطيا » ولاكرا محال ٠»‏ | 
فإن فعلا ففاتت طلعا أو بسرا أو بلحا ؛ نعلى كل واحد منهما قيمة ما استبلك » رده ويقتمانه قال : 
وهكذا كل قسم فاسد برجع على من. استبلكه مثل ماكان له مثل وقيمة » مالم يكن له مثل . قال : 
ولو كانت بين رجلين مخل مثمرة فدعوا إلى اقتسامها قيل لما إن شْتنًا قسمنا بينسكا بالكيل: قال : 
والبقل الأ كول كله سواء » لا مجوز الفضل فى بعضه على بعض » فلا مجوز أن يبيع رجل رجلا رَكِبٍ هندبا » 
بركيب هندياء ولا بأ كثر » ولا يصلح إلا مثلا مثل » ولكن ركب هندبا » ركب جرجير » و ركب جرجير » 
دكب سلق ».و ركب سلق » ,وك بكراث ء ورك بكراث » بكب جرجير » إذا اختاف الجنسان , فلا بأس 
بالفضل فى بعضه على بعض », بدا بيد , ولا خير فه نسيئة ٠‏ ولا مجوز أن بباع منه شىء إلا يجز مكانه »«فأما أن يباع 
على أن يترك مدة يطول فى مثلها » فلا خير فيه » من قبل أنه لا يتميز المبيع منه من الحادث الى لم يبع ولا يباع 
: إلا جزة جزة عند جزازها ٠م‏ قلنا فى القصب . 


باتعا الأعاله فى "الصر 


( فالالعنافق ) رحمه الله : أخبرنا مالك بن أنس عن ابن شهاب عن مالك بن أوس بن الحدثان أنه أخيره أنه 
التمس صسرفا بعائة دينار » قال : فدعانى طلحة بن عبيد الله » فتراوضنا حتى اصطرف منى ء وأخذ الذهب يقلبها فى 
ش 2 لحن ياف كاز فرمن لناب اوس أل غازى من اقاة » وعمر بن الطاب ,سمع ء فقال عمر 
لا والله لاتفارقه حتى تأخذ منه » ثم قال : قال رسول الله صلى الله عليه وس « الذهب بالورق ربا إلاهاء وهاء 
والبر بالبر ربا إلا هاء وهاء ء والتمر بالتمر ربا إلاهاء وهاء ء والشعير بالشعير ربا إلا هاء وهاء » 
( فالالعتانق ) قرأته على مالك صحيحا لا شك فيه ثم طال على الزمان ولم أحفظ حفظا. » فشككت فى خازنق 
أو خازف » وغيرى يقول عنه : خازى (أخبرنا) ابن عيينة عن ابن شباب عن مالك بن أوس بن الحدثان عن 
عمر بن الخطاب عن النى صلى الله عليه وسلٍ » مثل معنى حديث مالك ٠‏ وقال : « حت يأتى خازقى من الغابة » 
فحفظته لاشك فيه ( لالض ائق ) : أخبرنا مالك عن نافع عن أنى سعيد الحدرى : أن رسول الله صلى الله 
عله وسلم قال « لاتيعوا الذهب بالذهب ٠‏ إلا مثلا مثل ؛ ولا تبيعوا بعضها على بعض. » ولا تديعوا الورق 
بالورق إلا مثلا بكثل » ولا تببعوا بعضها على بعض ٠‏ ولا تببعوا منها غائبا بناجز » ( اال افق ) فحديث حمر 
ابن الخطاب وأبى سعيد الخدرى عن رسول الله صلى الله عليه وسم » يدلان على معان » منها تحريم الذهب بالذهب 
إلا مثلا بمثل ».بدا ببد » ولا .يباع منها غائب بناجز وحديث عمر يزيد على حديث ألى سعبد الخدرى » أن الذى 
حرم رسول الله صلى الله عليه وس فما قمى من الأ كول المكيل كالذى حرم فى الذهب والورق » سواء لا مختلفان . 


ندا اا بجا 
08 0 ن ألنق مل افلا زمر مثل معتاهما » وأ كثر وأوضح ( فالالغناق ) : وها حرمنا 
غير ماسمى رسول الله صلى الله عليه وسلم ل ؛ لأنة فى معنى ماسمى رسول الله صلى اله عليه وسلم 

منه ٠‏ وكذلك حرمنا الأ كول واللوزون » لأن الكيل فى معنى الوزن » لأنه يسع معلوم عند البائع والمشترى » 
عثل ماعل بالكيل أو أ كثر , لأن الوزن أقرب هن الإحاطه من الكل2©22 فلا يوجد فى الكيل والوزن 
»منى أقرب من الإحاطة منهما » فاجتمعا على أنه أريد مهما أن يكونا معلومين » وأنهما مأ كولان » فكان 
. الوزن قباسا على الكل ى»هناء » وما أكل هن الكيل ولم يسم » قياسا عل تن اام بز الطنام ؛ فى معناه ' 
( فالات الى ) : ولم بحز أن يقاس الوزن من الأ كول على الوزن من الذهبٍ لأن أاذهب غير مأ كول » 
وكذلك الورق لو قسناه عليه وتركنا المكيل الأ كول » قسنا على أبعد منه جما تركنا أن نقيسه عليه » ولا مجوز 
عندأهل العم أن يقاس على الأبعد ويترك الأفر ب . وازهنا أن لا نسم ديناراً فى »وزون من طعام أبدا ولاغيره ». 

الاوز أن نسل ديناراً فى موزون »نفضة ء ولا أعلٍ المسامين اختلفوا ىأن الدنانير والدراهم يسامان فى كلثىء » 
إلا أن أحدهما لايس فى الآخر ».لا ذهب فى ذهب » ولا ورق في ورق » إلا فى الفلوس فإن منهم من كرهه29© . 
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( فالالتنافق )رمه الله : لا بحوز الذهب بالذهب 8 ولا الورق بالورق » ولا ثىء من إلا كول 
والمامروب ٠‏ بثىء من صنفه إلا سواء بسواء ء يدا بيد . إن كان ثما يوزن » فوزن بوزن . ؤإنكان مما يكال » 


فشكيل بكيل , ولا مجوز أن باع شى, وأصله الوزن ٠‏ بشى* من صنفه كيلا . ولا شىء أصله الكيل بثنىء من صنفه 


)١(‏ قوله : فلا يوجد فى الكيل والوزن الخ كذا بالأصول التى بأيدينا . ولعل فى الكلام استخداما » أراد 
بالكيل والوزن ء المكيل » واللوزون » وأعاد الضمير علمهما بالعنى الصدرى ٠‏ وانظر أه مصححه . 

(؟) وترجم فى سير الأوذاعى ببع الدرثم بالدرهمين فى أرض الحرب ( قال ) أبو حنيفة : لو أن مساما دخل 
أرض الحرب بأمان فباعهم الدرثم بالدرهنين , لم يكن بذلك بأس ء لأن أحكام المسلمين لا تحرى عليهم » فبأى وجه / 
أخذ أموالهم برضا منهم » فهو جائز (وقال) الأوزاعى : الربا عليه حرام فى دارالحرب وغيرها » لأن رسولالله صلى 
الله عليه وسلم قد وضع ريا أهل الجاهلية ما أدركه الإسلام من ذلك , وكان أول ربا وضعه ؛ ربا الصاس ابن 
عبد الطلب » فكيف إستحل المسلم أكل الربا فى قوم قد حرم الله عز وجل عليهم ذماءثم وأموالهم » وقد كان المسلم 
بايع الكافر فى عهد رسول الله صلى الله علية وسلم » فلا ستحل ذلك ( قال) أبو يوسف : القول ما قال 
الأوزاعى » لا محل هذا عندنا ولا محوزء بلغتنا الآثار التى ذكر الأوزاعى فى الربا ء وإعا أحل أبو حشيفة هذا » 
لأن بعض المشيخة حدثئنا عن مكحول يعن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ أنه قال « لا ريا بين أهل الحرب » وقال 
أبو يوسف : وأهل الإسلام فى قولهم : إنهم لم يتقايضوا ذلك حتى خخرجوا إلى دار الإسلام أبطله » ولكنه كان 
يقول : إذا تفابضوا فى دار الحرب قبل أن عرجوا إلى دار الإسلام » فهو مستقم ( قال ) الشافعى رحمه الله : 
القول كا قال الأوذاعئ وأبو يوك بوابلية كااحتع الأرراعي:» وما اتح + ابر يوسف لأنى حيفة » ليس 


بثابت ء فلا حجة فيه اه . 


ْ 3 0 
وتنا لانياع ادعب نحي إلا ؛ لأنهما قد بملاآن مكيالا ‏ ومختلفان فى الوزن اد ميل ورا انه 
هذا ؟ولاا” قر امن وذنا: لأنهما قد مختافان , إذا كان وزنها واحداً فى الكيل ويكونان مجبولا من الكيل: 
ش يجيول ولخو نااك يتفرق المتبابعان بشىء من هذه الأصناف من مقادهما الذى يتبايعان فيه حق يتقابضا ء ولا 
بق لواحد منهما قبل صاحبه من الببع ثىء » فإن بقىهنه ثىء » فالببع فاسد » وسواء كان المشترى مشتريا لنفسه 4 
أو كان وكيلا لغيره ٠‏ وسواء تركه ناسيا أو عامدا فى فساد الببع » فإذا اختلف الصنفان من هذا » وكان ذهبا بورق 
أو تمرا بزبيب » أو حنطة بشعير » فلا بأس بالفضل فى بعضه على بعض » بدا بند لايفترقان من مقاميما الذى تبايعا 
فيه حتى بتقايضاء فإن دخل فى شىء من هذا تفرق قبل أن يتقابضا جميع المببع » فسد البيع كله ولا بأس بطول 
مقامهما فى مجلسهما » ولا بأس أن يصطحبا من مجلسبما إلى غيره ليوفيه . لأنهما حينئذ لم يفترقا ٠‏ وحد الفرقة أن 
بتفرقا بأبدانهما . وحد فساد الببع » أن بتفرقا قبل أن يتقابضا : وكل مأ كول ومششروب من هذا الصنف قباسا 
عليه . وكلا اختلف الصنفان فلا بأس أن بباع أحدهما بالآخر جزافا » لأن أصل الببع إذا كان حلالا بالجزاف » 
وكانت الزيادة إذا اختلف الصنفان حلالا » فليس فى الجزاف معنى أ كثر من أن يكون أحدهما 1 كثر من الآخر . . 
ولا درى أمهما 1 كثر ؟ فإذا عمدت أن لا أبالى أ-هما كان 1 كثر ء فلا. بأش بالجزاف فى أحدهما بالآخر 
) الالثتانق ) : فلا يجوز أن يشترى ذهب فنه حشو ء ولا معه شىء غيره بالذهن » كان الذى معه قليلا أو 
كثيرا لأن أصل الذى نذهب إليه » أن الذهب بالذهب رول أو متفاضل » وهو حرام من كل واحد من. 
الوجبين . وهكذا الفضة بالفضة . وإذا اختلف الصنفان ء فلا بأس أن يشترى أحدهما بالآخر » ومع 
الآخر ثىء . ولا بأس أن يشترى بالذهب فضة منظومة رز » لأن 1 كثر ماق هذا أن يكون التفاضل بالذهب. 
والورق ؛ ولا بأس بالتفاضل فيهما ء وكل واحد من البيعين بحصته منالامن ( فالالة_:افق ) : وإذا صرف الرجل 
الدينار بعشرين درهما » فقبض نسعة عثسرء ولم محد درهما » فلا خير فى أن يتفرقا قبل أن يقبض الدرهم » ولا بأس 
أن يأخذ النسعة عثمر محصنها من الدينار ويناقصه محصة الدرجم من الدينار . ثم إن شاء أن يشترى منه بفضل الدينار 
ما شاء ويتقابضا قبل أن يتفرقا » ولا بأس أن ,ترك فضل الدينار عنده ء» يأخنه مى شاء ( قال الرييع ) : قال . 
أبو يعقوب البويطى : ولا بأس أن أَحْذ الدينار خاضرا ( الالتنائق ) : وإذا صرف الرجل من الرجل دينارا 
عشرة دراثم » أوافتاي داف » فوجد فيها درهما زائفا فإن كان زاف من قبل الك أو قبع الفضة » فلا يفل 
المشترى أن يقبله » وله رده . فإن رده رد الببع كله » لأنها بعة واحدة . وإن شرط عليه أن له رده » فالبيع جائز 
وذلك لهء شرطه أو لم إشرطه . وإن شرط أنه لا برد الصضرف قالبييع باطل » إذا عقد على هذا عقدة البيع ( قال ) 
وإن كان زاف من قبل أنه بحاس أو شىء غير فضة ٠‏ فلا يكون للمشترى أن يقبله * من قبل أنه غير ها اشثرى » 
وال عضن دنا ولاباتن اد سرف الرجل من الصراف دراثم. » فإذا قبضها وتفرقا » أودعه إياها . وإذا . 
صرف الرجل شيئآ لم يكن له أن يفارق من صرف منه حتى يقبض منه ولا يوكل .به غيره إلا أن يفخ الببع ثم 
يوكل هذا بأن يصارفه ولا بأس إذا صرف منه وتقابضا أن يذهبا فيزنا الدراءم وكذلك لا بأس أن يذهب هو على 
الانفزاد فيرْئها » وإذارهن الرجل الدينار عند رجل بالدراهم ثم باعه الدينار بدراهم وقبضها منه فلا بأس أن 
يقبضه منها بعد أن يقبضها » وإذا كان للرجل عند الرجل دنائير وديعة فصارفه فها ول يقر الذى عنده الدنانيز أنه . 
استيلكيها حتى يكون ضامنا .ولا أنها فى يده حين صارفه فيها فلا خير فى الصرف .لأنه غير مضمون ولا حاضر وقد 
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يكن أن يكون هلك فذلك الوقت فيبطل الصرف ( لال فت ) وإذا رهن الرجل عند الرجل رهنا فتراضيا أن 

يفخ ذلك الرهن ويعطيه مكانه غيره فلا بأس إن كان الرهن دنائير فأعطاه مكائها درام أو عبدا فأعطاء مكانه عبدا 
آخر غيره وليس فثىء منهذا نع فبكرء فه مايكره فالبيوع , ولا حب مباعة من أأكثر ماله الربا أو من اللحرم . 
. ماكان أو اكتساب المال منالغصب والحرمكله وإن باع رجل رجلامن هؤلاء لم أفسخ البعلأن هؤلاءقد يملكرن 
حلالا فلا يفسخ الببع ولا حرم حراما بينا إلا أن يشترى الرجل حراما يعرفه » أو ,شمن حرام يعرفه . وسواء 
فى هذا المسم والذمى والحربى » الحرام كله حرام ( وقال ) لايباع ذهب بذهب مع أحد الذهبين ثىء غير الذهب 
ولا بأس أن بباع ذهب وثوب بدرام ( )لال :فى ) وإذا تواعد الرجلان الصرف فلا بأس أن يشترى الرجلان 
الفضة ثميقر انها عند أحدهما حتىيتبايعاها ويصنعا بها ماشاءا ( اال نإف ) ولو اشترى أحدهما الفضة ثم أششرك فيها 
رجلا آخر وقبضها الشترك ثم أودعبا إياه بعد القبض فلا بأس » وإن قال أشركك على أنها فيدى حتى بيعم لم مجز 
( الا تانق ) دءن باع رجلا ثوبا بنصف دينار ثم باعه ثوبا آخر بنصف دينار حالين أو إلى أجل واخد فله عليه 

ديئار فإن شرط عليه عند البعة الآخرة أن له عليه ديناراً فالشرط جائز وإن قال دينارا لا يعطه نصفين ولسكن 
بعطه ؤاحدا جازت السعة الأولى ولم نمز الببعة الثانية » وإن لم إاشترط هذا الشرط ثم أعطاه دارا وافنا فالبيع 
جائز (الال: )فى ) وإذا كان بين الرجلين ذهب مصنوع فتراضيا أن يشترى أحدهما نصيب الآخر بوزنه أو مثل 
وزنه ذهبا يتقابضانه قبل أن يتفرقا فلا بأس » ومن صرف من رجل صرفا فلا بأس أن يقبض منه بعضه ويدفع . 
ما قبض منه إلى غيره أو يأمر الصراف أن يدفع باقيه إلى غيره إذا لم يتفرقا من مقامهما حتى يقبضا جميع ما بينهما 
أرأيت لو صرف منه دينارا بعشرين وقبض منه عشرة » ثم قبض منه بعدها عشرة قبل أن يتفرقا » فلا بأس بهسذا 
( الال :افق ) ومن اشترى من رجل فضة مخمسة دنا نير ونصف فدفع إليه ستة وقال حمسة ونصف بالذى عندى 
ونصف وديعة فلا بأس به ( الال :افق ) وإذا وكل الرجل الرجل بأن يصرفله شيئا أو يدبعه فباعه من نفسهباً كثر 
ما وجد أو مثله أو أقلمنه فلا مجوز لأن معقولا أن منوكل رجلا بأن يبعله فر يوكله بأن بيع له من نفسه؟ لوقال 
له بوهذا منفلان فباعه منغيره لم يجزالبيع لأنه وكله بفلان وم بوكله بغيره ( ثالالش افق ) وإذا صرف الرجل من 
الرجل الدينار بعثيرة فوزن له عثشرة ونصفا فلا بأس أن يعطبه مكان النصف نصف فضة إذا كان فى ببعه غير الشعرط 
الأول » وهكذا لو باعه وبا بنصف دينار فأعطاه دينارا وأعطاه صاحب الثوب نصف دينار ذهبا لم يكن بذلك. بأس 
لأن هذا بع حادث غير البيع الأول ولوكان عقد عقدة البيع على ثوب ونصف دينار بدينار كان فاسدا لأن الدينار 
«قسوم على نصف الدينار والثوب ( لالش اق ) ومن صرف من رجل دراهم بدنانير فعجزت الدرام فتدلف 
منه دزاعم فأمه جميع صرفه فلا بأس ( فالغ ئ]فق ) ولا بأس أن باع الذهب بالورق جزافا مضروبا أو غير 
مضروب لأن 1 كثز ما فيه أن يكون أحدجما أ كثر من الآخر وهذا لا بأس به ء ولا بأس أن تشترى الدراهم من 
الصراف بذهن وازنة ثم تبيع تلك الدراهم منه أو من غيره بذهب وازنة أو ناقصة لأن كل واحدة من البيعتين غير 
الأخرى قال الرييع لا يفارق صاحبه فى البيعة الأؤلى حت يتم البيع بينهما ( لال :|فى ) حرم رسول الله صلى الله 
تعالى عليه: وس الذهب بالذهي وما حرم معه إلا مثلا مثل وزنا بوزن بدا بيد » والمكيل من صنف واحد مع 
الذهب كيلا يكيل فلا خير فى أن يأخذ منه شيئاً بأقل منه وزنا علىوجه الببع معروفا كان أوغير معروف والعروف ‏ 
ليس بحل بعا ولا محرمه » فإن كان وهب له دينارا وأثابه الآخر دينارا أوزن منه أو أنقص فلا بأس 
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(الالغنانق ( فأما السلف فإن أسلفه شيئا ثم اقتضى منه أقل فلا بأس لأنه متطوع له مهبة الغضل,وكذلك إنتطوع 
4 نامي ا كلق من ون اط أذ بأس لأن هذا ليس من نعاق الببوع» وكذلك لو كان عله سلف ذهبا فاشترى 

منه ورقا فتفايضاء قبلأن يتفرقا » وهذا كله إذا كانحالاء فأما إذا كانله غليه ذهب إلىأ جل فقال له أقضيك قبل الأجل 
على أن تأخذ منى أنقص فلا خير فبه ( ثالث افق ) ومن تسلف من رجل دنائير أودراجم فجاءه بها وأ كثر منها 
فلا بأس بهءكان ذلك عادة أوغير عادة » ومنكانت عليه دراهم لرجلوللرجل عليه دنانيرفحلت أو لم ل فتطارحاها 
صرفا ء فلا مجوز لأن ذلك دين بدين ٠‏ وقال مالك رحمه الله تعالى إذا حل فجائز , وإذا لم حل فلا مجوز 
( فالالة_نانق ( ومن كان له على رجل ذهب حالا فأعطاه دراثم على غير بيع مسمى من الذهب فلس بسع 
والذهب كا هو عليه وعلى هذا دراهم مثل الدرام التى أَحَدْ منه » وإن أعطاه دراهم بذينار منها أو دينارين فتقايضاه 
فلا باس به ء ومن أكرى من رجل مزلا إلى أجل فتطوع له المكترى بأن يعطيه بعض حقّه مما أ كراه به وذلك ' 
ذهب فلا بأس به »: وإن تطوع له بأن يعطيه فضة من الذهب ولم محل الذهب فلا خير فيه » ومن حل له على رجل 
دنائير فأخرها عليه إلى أجل أو آجال فلا بأس به » وله متّى شاء أن. بأخذها منه لأن ذلك موعد وسواء كانت من 
من بع أو سلف ء ومن سلف فاوسا أو دراثم أو باع بها ثم أبطلها الملطان فليس له إلا مثل فلوسه أو دراهمه 
الى أسلف أو باع بها ( كال هافق ) ولا بأس بالسلف فى الفلوس إلى أجل لأن ذلك ليس بها فيه الربا وءن 
أسلف رجلا دراهم على أنها بدينار أو بنصف ديار فليس عليه-إلا مثل دراهمه وليس له عليه دينار ولا نصفب دينار 
وإن استسلفه نصف دينار فأعطاه دينارا فقال خذ لنفسك نصفه وبع لى نصفه بدراجم ففعل ذلك كان له عليه نصف 
دينار ذهبءولو كان قال له بعه بدراعمثم خذ لنفسك نصفه ورد على نصفهكانت له عليه درام لأنه حيقذ إعا أسلفه 
دراهم لا نضف دينار ( الل فى ) ومن :باع رجلا ثوبا فقال أبيعكه بعشرين من صرف عشرين درهما بدينار . 
فالبيع فاسد من قبل أن صرف عشرين ين غير «علوم بصفة ولااعين ( كالغ افق ) ومن كانت عله دنائير 
منجمة أو درام فأراد أن ,قبضها جلة فذلك له » ومن كان له على رجل ذهب فأعطاه شيئاً يديعه له غير ذهب 
ورقبض منه مثل ذهبه فليس فى هذا من السكروه ثىء إلا أن يقول لا أقضيك إلا بأن تبيدع لى وما أحب من 
الاحتياط للقاضى ٠‏ ومن كان لرجل عليه دينار فكان يعطيه الدراهم تنهياً عنده بغير مصارفة حتى إذا صار 
عنده قدر صرف دينار فأراد أن يصارفه فلا خير فه لأن هذا دين بدين وإن أحضره إناها قدفعها إليه ثم باعه, 
إياها فلا بأس ٠‏ ولا بأس بأن ينتفع بالدراهم إذا لم يكن أعطاه إياها على أنها بع من الدينار وإعسا هى حينئذ 
سلف له إن شاء أن يِأَخذ مها درام وإذاكانت الغضةمقرونة بغيرهاخاتما فيه فص أو فضة أو حاية للسيف أومصحف ' 
أو سكين فلا يشترئ بشىء من انفضة قل أو كثر حال لأنها حينئذ فضة يفضة مجهولة القيمة والوزن وهكذا :الذحب 
ولكن إذا كانت الفضة مع سيف اشترى بذهب وإن كان فيه ذهب اشترى بفضة وإن كان فيه ذهب وفضة لم بشتر 
بذهب ولا فضة واشترئ بالعرض ( قال الربيع ) وفيه قول آخر أنه لامجوز أن ,شترى ثىء فيه فضة مثل مصحف 
أو سيف وما أشبهه بذهب ولا ورق لأن فى هذه البيعة صرفا ويعا لايدرى 5 حصصة البيع هن حصة الصرف 
١‏ الالتتاثق ) ولاخير فى شراء تراب العاين بحال لأنفيه فضة لابدرى كك مر الادعرفها البائع ولاالمشترى وراب 
المعذن والصاغة سواء ولا مجوز شراء.٠اخرج‏ منه بوما ولا يومين ولا وز شراؤه شىء ومن أسلف رجلا ألف 
لو ) يصرفها منه عاثة قار قلا ناليع تاسدبحين أسلنه غل أن نببعه منه ويتزادان والمائة الدينار عليه 
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مضمونة 0 يسبب بع وسلف ( الالتنانق ) ومن أهر رجلا أن يقغىعنهدينارا أو نصف دينار فرضى الذى 
له الدينار شوب مكان الدينار أو طعام أو دراثم فلاقاضى على القفى عنه الأقل من دنار أو قمة ماقفى عنه وهن 
اشترى حليا من أهل الميراث على أن يقاصوه من دين كان له على اميت فلا خير فى ذلك ( قال أبو يعقوب ) معناها 
عندى أن يببعه أهل الميراث وأن لابقاصوه عند الصفقة ثم يقاصوه بعد فلا مجوز لأنه اشترى أولا حليا بذهب أو 
ودق إلى أجل وهو قول أبى محمد ( فالا :افق ) و.ن سأل رجلا أن يشترى فضة ليش ركدفيه وينقد عنه فلا خير 
فى ذلك كان ذلك منه على وجه المعروف أو غير ذلك ( ولللء )فى ) الشسركة والتولية بيعان من البيوع بحلبما 
مامحل البيوع وبحرمهما ما حرم البيوع فإن ولى رجل رجلا حليا مصوغا أو أشركه فيه بعد مايقيضه المولى ويتوازناه 
ولم يتفرقا قبل أن يتقابضا جاز كا يجوز فى الببوع وإن تفرقا قبل أن ,تقابضا فسد وإذا كانت لارجل على الرجل 
الدنائير فأعطاه أ كثر منها فالفضل المعطى إلا أن هبه للمعطى ولا بأس أن يدعه على المعطى مضمونا عليه حق 
اكه منة د عا إن كد واي باعزرن فناق بأحده أو كزق دا عليه دن عو عن سه ولا نات وق" اعفااة 
أقل مما له عليه فالباق عليه دين ولا بأس أن يؤخره أو عه به شيئا ثما شاء نما تجوز أن يعطيه بدينه عله » وإن 
اشترى الرجل من الرجل السلعة من الطعام أو غيره بدينار فوجد ديناره ناقصا فليس على البائع أن يأسْذه إلا وافيا 
وإن تناقضا البيع وباعه سد مايعرف وزنه فلا بأس وإن أراد أن يلزمه البيع على أن ينقصه بقدره لم يكن ذلك على 
٠‏ البائع ولا المشترى ( فالغ إثى ) والقضاء ليس ببيع فإذا كانت للرجل على رجل ذهب فأعطاه أو وزن 1 
1 متطوعا فلا بأس وكذلك إن تطوع الذى له الحق فقبل منه أنقص منبا وهذا لامحل فى البيوع ومن اشترى من رجل 
ثوبا ينصف دينار قدفع إليه دينارا فقال اقبض نصفا لك وأقر لى النصف الآخر فلا بأس به ومن كان له على رجل 


.> سف ونان فأناء تناد قتشاه شما وعدن التمك الآهر تف سلفة ناح مرسرفة قل أن سرع د امن 


( الئاق ) فى الرجل إشترى الثوب بدينار إلى شهر على أنه إذا حل الدينار أخذ به دراهم مسماة إلى شهرين 
فلا خير فيه وهو حرام من ثلائة وجوه من قبل بعتين فببعة وشرطين فىيشرط وذهب بدراثم إلى أجل ومن راطل 
٠‏ رجلا ذهبا فزاد هثقالا فلا.بأس أن يشترى ذلك المثقال منه عا شاء من الترض ندا أى متاكرا عد أن مكون تضنه 
ولا ياس بأن ينتاعه منه بدراحم نقدا إذا قبضها منه قبل أن يتفرقا وإن رجحت إحدى الذهبين فلا باسح أن له 
امن الأشل كرما فشك لساحه لأن هذاعى الدفمة "الأول فزن فى اجد النهون قرا سناهب الفشل فنا 
فلا بأس وإذا جمغت صفقة البيع شيئين مختلنى.القيمة مثل مر بردى ور عجوة ببعا معا بصاعى مر وصاع من هذا 
بد رهمين و صاع من هذا بعشرة درام فقيمة البردىحمسة أسداس الائنى عشسر وقيمة العجو ة سدسالاثنى عشر وهكذا 
لو كان صاع البردى وصاع ال بصاعى لون كل واحد منهما مخصته من الاون فكان البردى مخمسة أسداس 
صاعين والعجوة بسدس صاعين فلا بحل من قبل أن البردي بأ كثر من كله والعجوة بأقل من كلها وهكذا ذهب 
بذهب كان مائة دينار مروانية وعشسرة ( محدية )30؟ بمائة دينار وعثسرة هائمية فلا خير فيه من قبل أن قيم امروانة 
أ كثر من قيم الحدية وهذا الذهب بالدهب متفاضلا لأن الممنى الذى فى هذا فى الذهب بالذهب متفاضلا ولا بأس أن 
..يراطل الدنائير الحائمية التامة بالعتق الناقصة مثلا تمثل فى الوزن وإن كان لهذه فضل وزها وهذه فضل عبونها 
فلا يس بذلك إذا كان وزنا بوزن ومن كانت له على رجل ذهب بوزن قلا امن أن بأحد وزتها أ كثر عددا منها 


. قوله ( ممدية ) كذا بالأصول ولعله حرف عن « محمدية » عيمين » وحرر . كتبه مصححه‎ )١( 
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ولا يجوز الذهب بالذهب إلاءثلا 8 ؤيدا بيد وأقمىحد بدا بيد قبلأن يتفرقا فإنتغرقا قزآة ناما فد سبيا 
إن كانا تبايعا مثلا مثل والموازنة أن ,ضع هذا ذهبه فى كفة وهذا ذهبه فىكفة فإذا اعتدل الميران أخذ وأعطى فإز 
وزن له محديدة وانزن بها منهكان ذلك لامختلف إلا كاختلاف ذهب فى كفة وذهب فى كفة يعار ولا أحنه 1 
مختلف وإن كان مختلف اختلافا بينا لم محز فإن قبل ل أجزته ؟ قرا لك أجيز مكيالا عكبالا وإذا كيل له مكيال ثم لخن 
منه آخر وإذا اشترى رجل من رجحل ذه.ا يذهب فلا اع أن يشترى منه عا أخْد منه كله أو بعضه ذراثم أو ماشاء 1 
وإذا باع الرجل الرجل السلعة مائة دينار مثاقيل فله مائة دينار مثاقنا ل أفراد ليس له أ كثر منها. ولا أقل إلا أن . 
. مجتمعا' على اأرضًا ذلك وإذا كانت لرجل على رجل والة ا كان كو ققضاء عر متنا آكثرءن عددها أووزها. 
فلايأس إذا كان هذا متطوعا له رفضا لعيون ذهبه علىذهبه وهذا متطوع له بفضل وزن ذهبه علىذهبه وإن كان هذا 
عن شرط عند البع أو عند القضاء فلا خير فه لأن هذا حرئد ذهب بذهب 1 منها ولا أن أن دينع 0 
الرجل الوب بدينار إلا وزنا من الذهب معلوم ربع أو ثلث أو أقل أو أ كثر لأنه باعه حيعذ الثوب ثلاثة أزباع 
دينار أو ثلئى دينار ولا خير فى أن ببعه الثوب بدينار إلا درم ولا دينار إلا مد حنطة لأن الثمن حينئذ بول ولا: 
أن أن يبيعه ثوبا ودرهما يراه وثوبا و٠د‏ مر يراه بدينار ( قال الريع ) فيه قول آخر أنه إذا. باعد ثوبا. وذهبا 
براه فلا جوز من قبل أن فيه صرفا وببعا لايدرى حصة البييع من حصة الصرف فأما إذا باعه ثويا ومد تمر بدينار 
وسار لهذا بع كله ( الال :فى ) ولاخير فى أن سم إلله دينارا إلا درثم ثم ولكن إسل دينارا ينقص 
كذا وكذا ( ثلالة اق ) من ابتاع بكسر درم شيعا أذ كي حرهة مدل وز ققة أوإساعة من السلع 
قلا بأس بذلك وكذلك من ابتاع بنصف دينار اي فدقع دينارا وأخذ فضل ديناره مثل وزنه ذهبا أو سلعة هن 0 
السلع فلا بغي يذلك وهذا فى جنيسع ابلدان سواء ولا ل شىء من ذلك فى يلد رم فى بلد آخر وسواء الذى 0 
ابتاع به قليل من الدينار أو كثير ولا خير فى أن يصارف الرجل الصائغ الفضة بالحلى الفضة امعمولة ويعطيه إجارته 
.لأن هذا الورق بالورق متفاضلا ولا خير فى أن يأتى الرجل بالفص إلى الصائغ فيقول له اعمله لى خاتما حتى أعطيك. ‏ 
أجرتك وقاله مالك ) الالتهافق ) ولاخير فى أن يعطى الرجل الرجل مائة .دينار بالمدينة على أن هط مثلبا 
بمكة إلى أجل مسمى أو غير أجل لأن هذا لإساف ولا ببع الساف ماكان لك أخذه به وعليك" قبوله. وحيث 
أعطا كد والبيع فى الذهب ما يتقابضاه مكانهما قبل أن يتفرقا فإذا أراد أن يضح هذا له فليسلفه ذهب فإن كتبٍ - 
له بها إلى موضع فقبل فتقبضها فلا بأس وأيهما أراد أن يأخذها من المدفوع إليه لم يكن للمدفوع إليه أن يمتنع وسواء 
فى أعهما كان له فيه المرفق أو لم يكن ومن أسلف سلفا فقضى أنضل من ذلك فى العدد والوزن معا فلا بأس بذلك 
إذال وكرن ذاق قر نلا يليما ق عو الاين و1 ادن عل رقن قال رانك مدط افا يم عاف والقريم عدم - 
سأله الغريم أن يقر له بالمال إلى سنة فإن قال لا أقر لك به إلا على تأخيركرهت ذلك له المع د أن الال له ا 
عليه فلا أكره ذلك لصاحب امال وأكرهه لاغرجم . 1 


0 
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ادق لقم العو انه 
) الالهنا أن ( رحه الله قال ابن عباس رضى الله تعالى عنهما أما الذى نهى عنه رسول الله ذلى الله 
تعالى عله وسلم فهو الطعام أن باع حتى قض وقال اين عباس برأيه ولا أحسب كل ثىء إلا دثله وهذا 
كا قال ابن عباس والله تعالى أعم لآنه ليس فى الطعام .عنى ليس فى غيره من البيوع ولا .عنى هرف إلا 
واحد وهو أنى إذا ابتعت هن الرجل شيئا فإعا أبتاع دنه عينا أو مضموناء وإذا ابتعت :نه مضمونا فليست 
دين وقد فلس فأ كون قد بعث شا طهائة على من اشرلته منه وإعا ابه قل أن ضير فى تضرى 
وملكى تاما ولا محوز أن أيبع مالا أدللك تاما وإن كان الذى اشتريته منه عنناً فلو هلكت تلك العين 
انقض البيع بينى وبينه فإذا ينها ول ينم ملكبا إلى بان يكون ضمانها «نى بعته مالم يتم لى ملك 
ولا حوز أدج مالم م ك ك2 ومع هذا أنه «ضمون عق #*ن اشارته منه فإذا ىت لعثث شيءًا وضمونا 
على غيرى فإن زعمت ألى لست يضامن نقد زعمت أى أينمع مالم أضمن ولا موز لأحد أن سم 
ما لايضمن وإن زعمت ألى ضامن فعلى من الغمان ما على دون من اشتريت منه أرأنت إن هلك ذلك فى 
بدى الذى اشتريته منه أَيوْحْذ منى شثبىء ؟ فإن قال لا » قبل فقد بعت مالا تضمن ولا جوز بيع مالا أضمن 
وإن قبل بلأنت ضامن فليس هكذا بعه كيف أضمن شيئا قد ذمنته له على غيرى ؟ ولول يكن فى هذا 
شىء ثما وصفت دلت عله السنة وأنه فى معنى الطعام ز كلالج انق ) قال الله تعالى « وأحل الله البيدم 
و<رم الربا » وقال « لا تأكلوا أموالم 2 بالباطل إلا أن لعزن محارة عن تراضص - » فشكل ل دسم 
كان 02 ن تراض دن المتنابعين جائز من الزيادة ق 2 ع الببوع إلا عأ حرمة رسول الله على له تعالى 
عليه و مام الا الدذهت والورق بك! مد وال كول والثسروب فى معنى ل ل كم ل ها أكل الآد.يون 
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وشربوا ذلا بحوز أن سباع ذىء ملة الشىء دن حنفؤهة إلا مثلا غدل إن كان وزنا فوزن وإث كان كلا 
فكيل بدا سك وسواء ّ ذلك اذهب والورق ع ألا كل فإن 3 رقا فبك أن تقاهضا فسك لسع 
بينهما وكذلك يع العرايا لأنها من الأ كول فإن تفرقا قبل أن يتقايضا فسد البيع بينهما وإذا اختاف 
ا'صنفان مم ليس قف لعضةه سعضص الريا قلا بأس بواحد ومة باثنين أو أ 7 يدأ بيد ولا حير 4 لسيئة وإذا 
جاز الفضل فى بعضه على بعض فلا بأس بجزاف منه بجزاف وحزاف يعلوم وكل ما أكاه الآد..ون دواء 
فهو فى معنى الما ل معن الأهلبلج والثفاء وجميع الادوية ( قال ) وما عدا هذا ما أ كلته أامها نم وم م يأكاه 
الآدميون مثل القرظ والقضب واانوى والحشيش ومثل اعروض. الى لا تؤكل مثل القراطيس والشياب 
وغيرها ومثل الحيوان فلا.بأص بفضل بعضه على بعض بدا ببد ونسيئة تباعدت أو تقاربت لأنه داخل فى 
.تعتى ما أحل ألله من البيوع وحارج من معنى مأ حرم رسمول 3 صىئ الله عله وسلم مئ الفضل 2 اعضةه 
على بعض وداخل فى نص إحلال رسول الله صلى الله عله وس ثم أصحابه هن بعده ( لاع :افق ) أخيرنا 
اللتمة عن الليث عن ألى الزيير عن جابر بن عبد الله أن النى صلى الله عليه وسلم اشترى عبدا بعبدين 
) الال خانق ( أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه باع عير له بار بعة أبعرة مضمونة عله بالربدة 
( الال افق ) أخرنا مالك عن صالح بن كيسان عن الحسن بن محمد بن على أن على بن أنى طالب 
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رذى الله تعالى عنه باع. بعيرا يقال له عصيفير بعشرين 5 إلى أجل ( تالالشنائق ) أخيرنا , مالك عن 
ابن شهاب عن ابن المسيب أنه قال لا ربا فى الحدوان وإعا نهى هن الحيوان عن المضاءين واللاقح وحبل الجبلة 
( ثالإلغنافق ) أخبرنا مالك عن ابن شباب أنه سثل عن بعير يعيرين إلى أجل فقال لا بأس به 
) فالاا تانق ) أخيرنا ابن علية إن شاء ان شك الربيع عن سلة بن علقمة شككت عن مذ بن 
سيرين أنه سثل عن بسع الحديد بالحديد فقال الله أعل ا شاعون الدرع بالأدراع اع) الالتنانق) 
وله امن بالبعير بالبعبرين مثله وأكثر يدايد ونسيئة فإذا تنحى عن أن يكون فى ممنى .الا محوز 'فضل 
فى بعضه على بعض فالنقد منه والدين سواء ولا بأس باستسلاف. الحيوان كله إلا الولائد وإتما كرهت 
استسلاف الولائد لأن ون استسلف أءة كان له أن بردها بعنها فإذا كان له أن يردها بعبنها وجعلته والسكا لما 
.بالسلف جعلته يطؤها ويردها وقد حاط الله جل ثناؤه ثم رسوله صلى الله تعالى عليه وس ثم المسلمون الفروج 
فجعل المرأة لا تتسكح والنكاح حلال إلا بولى وشهود ونهى رسول الله على الله تعالى عليه وس أن عمالو با 
رجل. فى حضر أو سفر ول بحرم ذلك فى شىء ما خاق الله غيرها جعل الأهوال مرهونة ومبعة بغير بينة ولم 
ْ ل الرأة هكذا حتى حاطها فما أحل الله لها بالولى والشمود ذفرقنا بين 3 الفروج وغيرها ما فرق اله 
ورسوله ثم المسدون بينبا وإذا باع !'رجل عا بدنائير إلى أجل فحلت الدنائير فأعطاه بها عا من صنف غنمه 
أو غير صنفها فهو سواء ولا بحوز إلا أن يكون حاضرا ولا تكون الدنانير والدراهم فى «عنى ما ابتيع به من 
العروض فلا جوز بعه حق يض ولا بأس بالساف فى الحوانكاه يصفة معلومة وأجل دهلوم واللئف 
فبها اشتراء لما وشراؤها غير استلافها فيحوز ذلك ف الولائد ولاخي في انالف لان أن كرق قور امن 
0 ماف وأمونا فق لامر أن يعود ولا خير فى أن ساف فى عر حائط بعينه ولا تاج ماشة ينبا لأن هذا 
يكون ولا يكون » وءن ساف فى عرض هن العروض أو ثىء من الحوان فا حل أجله سأله ا إن كار 
منه يمثل تمنه أو أقل أو 1 كر أو بعرض كان ذلك العرض غذالفا له أو دثله فلا خير فى أن يبعه ال لأنه بسع 
الم يقض وإذا سلف الرجل فى عرض هن اعروض إلى أجل فعول له المساف قبل محل الأجل فلا بأس 
ولا خير فى أن يعجله له على أن يشضع عنه ولا فى أن يعجله على أن يزيده السلف لأن هذا بع محدثانه غير ابيع 
الأول ولا خير فى أن بعطه من غير الصنف الذى سلفه عليه لأن هذا بيع محدثه وإعا بحرز أن يعطه 

من ذلك الصاف بعينه مثل شرط.ما أو أكثر فسكون متطوعا وإن أعطاه ٠ن‏ ذلك الصنف أقل من شرطه, 
على غير. شرط فلا بأس ا أنه لو فعل بعد محله جاز وإن أعطاه على شرط فلا خير فيه لأنه ينقصه على أن يعجله 
وكذلك لا بأخذ بعض ما سلفه فيه وعرضًا غيره لأن ذلك ببع ١الم‏ يقرض بعضه وهن ساف فى صضنف فأقاه 
1" ساف هن ذلك الصف بأرفع "نر رط 'فله قيضه ٠نه‏ وإن سأله زيادة على جودته فلا #وز أن ازيده 
إلا أن , يتفاسسحًا البيع الأول وشترى 5 شراء جديدا لأنه إذا لم يفعل فو شراء الم عل كأنه سافه 0 

عجوة جدة فله أدتى الحد تحاءه بالغاية هن الحد وقال زدنى شيئا فاشترى منه الزيادة ‏ والزيادة غير معلوهة لا 
كيل ذاده فيزيده ولاه «نفصلة من البع الأول فيكون إذا زاده اشترى مالا يعم, واستوفى مالا يعلم وقد 
قل أنه لو أسلفه فى عجوة فأراد أن بعطه صيحانيا مكان الغجوة لم بحز لأن هذا بع العجوة بالصيحانى قبل أن 
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طعام أو عرض أو غيره له أن اه أدى دن شرطه وأعلى من شرطه إذا تراضيا لأن ذلك جنس واحد 
ولدس له أن قيض من غير حنس ١ا‏ ساف يه أنه حاعد بسع ٠‏ اشرى قل أن يستوفه ( قال ) ولا 0-0 
إذا سلف فى جيد رديئا على أن يزداد شيئا ‏ وااعلة فيه كالعلة فى أن يزيده ويأخذ أجود وإذا أسلف رجل رجلا 
اق عرض أدفع المساف إلى اأساف كن ذلك العرض على أن إشتريه لنفسه ويقبضه كرهت ذلك فإذا - 
200 5 وسواء كان ذلك ببينة أو بغير بينة إذا تصادقا ( الغ اق ) رحه الله تعالى 
ولأساسن الات في كل ٠١‏ أساف فيه حالا أو إلى أجل إذا حل أن يشترى بصفة إلى أجل حل أن يشترى بصفة 
نقدا وقد قال هذا ابن جريج عن عطاء ثم رجع عطاء عنه وإذا ساف رجل فى صوف لم بحز أن سلف فيه 
إلا بوزن معلوم وصفة معلوءة ولا يداح أن إسافف قيه عددا لاختلافه وهن اشرى دن رجل سلعة فسأله أن 
قله فمبا أن يعطيه البائع شيعا أو عطة الشترى ندا أو إلى أل فلا خير فى الإقالة على ازدياد ولا نقص نحال 
لأنها إتما هى فسخ ببع وهكذا لو باعه إياها فاستقاله على أن بنظره بالثمن لم بجر لأن !انظرة ازدياد ولا خير فى 
الإقالة على زيادة ولا تقصان ولا تأخير فىكراء ولا بيع ولاغيره وهكذا إن باعه ساغة إن أل شالة أن 
بقبله فر يقله إلا على أن شرك البائع ولا خير فيه لأن التمركه بع وهذا ببع الم يقرض ولسكنه إن شاء أن 
يقيله فى النصف أقاله ولا جوز أن يكون شربكا له وا تبابعان بالساف وغيره بالخيار «الم يتفرقا من مقامهما 
م اذى بايا فيه , فإذا تفرقا أو خير أحدثما الآخر بعد البيع فاختار البيع فقد انقطع الخار وءن ساف فى 
| طعام أو غيره إلى أجل فاءا حل الأجل أخْذ عض ٠١‏ ساف فه وأقال الائع هن. الباق فلا بأس وكذلك 
لو باع خوانا أو طءاءا إلى أجل فأعطاه نصف رأس ماله وأقاله المشترى «ن النصف وقبضه بلا زيادة 
ازداذها ولا نقصان ينقده فلا بأس (قال ) ولا بجوز من اليوع إلا ثلاثة دبع عين ينها حاضيرة ويع 
'عين غائبة فإذا ركها المشرى فهو بالخيار فيها ولا يصلم أن تباع العين الغائبة بصفة ولا إلى أجل لأنها 
قد تدرك قبل الأخل فبتاع الرجل ٠١‏ نع .نه وهو يقدر على قبضه وأنها قد تتلف قبل أن تدرك 
فلا تكون مضحونة والبيع اثالث صفة «ضحونة إذا جاء بها صاخبها على الصفة لزءت .شيرما ويكاف أن 
يأنى بها من حيث شاء ( قال أبو يعقوب ) الذىكان يِذ به الشافعى ويعمل به أن الببع بيعان بع عين 
0 ترى أو 2 مضمون إلى أجل دعلوم ولا ثالث لما ( قال الريع ) قد رحع الشافعى عن بع حبار 
ارؤية ( تالإلتنائق (. رحمه الله تعالى وءن باع ساعة من السلع إلى أجل من الآجال وقبضها المشرى 
قلا بأس أن ييعبا الذى اشتراها بأقل من الثمن أو أ كثر ودين ونقد لأنها ببعة غير البيعة الأولى 
وقد تال بعفن الناس لا إشترمها البائع بأقل من الثمن وزعم أن القياس فى ذلك جائز ولكنه زعم تبع 
الأثر ومحمود هنه أن يتبع الأثر الصحيح فد سئل عن الأثر إذا هو أبو إسحق عن اهرأته عالية بنت 
أن 63 أنها. دخات مع 4 أنى السفر على عائشة رضخى الله عنها فذكرت لعائثة أن زيد ن أرقم باع 
شيئا إلى العطاء ثم اشيراه بأقل تما باعه به فقالت عائشة أخيرى زيد, بن أرقم أن الله قد أبطل جباده 
مع رشؤل الله ص الله تعالى عليه وسيم إلا أن توب ( والالثخافق ) فول له ثبت هذا الحديث عن عائشة 
فقال أبو إسحق رواه عن امرأته فقيل فتعرف امرأته زتىء .ثبت به حديها ها عامته قال شيئا فقلت ترد حديث 


)١(‏ قوله : بنت أنفع كذا بالأصول "فى دعا وم نثلفر به بعد المراجعة . كتبه مصححه 
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بسرة بلت مقوان مجاجرة معروفة. . بالفضل بأن تقول حديث اناه ومحتج محديث امرأة لست -عندك 
اونما معرفة أكثر من أن زوجها روى عنها ولوكان. هذامن حديث من ثنت حديثه هل كان أ كثر مافى 
هذا إلا أن زيد بن أرقم وعائشة اها لأنك تم آن زيدا لايع إلاما داه حلالا له ورأته عائشة حراما وزجمت 
أن القياس مع قول زيد فكيف ل تذهب إلى قول زيد ومعه المباس وأنث تذهب إلى القناس فى بعض 
الحالات فتترك به السنة الثابتة ؟ قال أفليس قول عائشة الها اقول يه قل ما تدرى العلا إعا خالفته فى أنه 
باع إلى العطاء وحن مخالفه. فى هذا الموضع لأنه أجل غير معلوم فأما إن اشتراها بأقل مما باعه بها فلعلها لم 
مخالفه .فيه قط لعلها رأت الببع إلى العطاء مفسوخا ورأت ببعه إلى العطاء لا محوز فرأته لم علك ماباع 
ولا بأس فى أن إساف 8 فما ليس عنده أصله وإذا أرى الرجل الال السليةا فقال اشتر هذه وأر محك فنها 
كذا. فاشتراها الرجل فالثسراء جائز والذى "قال أرمحك فبها بالخبار إن شاء أحدث فبها عا وإن شاء ترك 
وهكذا إن قال اشرلى متاعا ووصفه له أو متاعا أى متاع شئت شثت .وأنا أرحك فه فكل هذا سواء. 0 ابيع | 
الأول ويكون هذا فها أعطى من نفسة بالخياز 0 فى هذا ما وصفت إن كان قال أبتاعه وأشيريه 
منك ينقد أو دين موز البيع الأول ويكونان بالخيار فى البييع الآخر فإن جدداه جاز وإن تبابعا به على : 
أن ألزما أنفسهما الأمر الأول فهو مفسوخ هن قبل شيئين أحدهما أنه تبايعاه قبل يملكه البائع والثائى 
أنه على مخاطرة أنك إن اشتريتة على كذا أرمحك فيه كذا وإن اشترى الرجل طعاما إلى أجل فقبضة فلا 
بأس أن ببيعه من اشتراه منه ومن غيره بنقد وإلى أجل وسواء فى هذا العينين وغير العينين20 وإذا باع الرجل 
السلعة بنقد أو إلى أجل فتسوم بها البتاع فبارت عليه أو باعها بوضع أو هلكت من يده فسأل البائع أن 
يضع عنه من أمنها شيئا أو مهيا كلها فذلك إلى البائع إن شاء قعل وإن شاء لم يفعل من قبل أن الثمن له لازم فإن ١‏ . 
شاء ترك له من الثمن اللازم وإن شاء لم بترك وسواء كان هذا عن عادة اعتاذها أو غير عادة وسواء أحدثا 
هذا فى أول بعة تبايعا به أو بعد مائة بعة لبس للعادة التق اعتادها معنى نحل شيئا ولا نحرمه وكذلك 
الموعد » إن كان قبل ااعقد أو بعده فإن عقد الببع على موعد أنه إن وضع فى البيع وضع عنه فالييع مفسوخ 
لأن الثمن غير معلوم وليس تفسد الببوع أبد اولا النكاح ولا شىء أبدا إلا .بالعقد فإذا'عقد عقدآ صحيحا - 
لم يفسده شىء تقدءه ولا تأخر عنه كا إذا عقد عقدا فاسدا لم يصلحه شىء تقدمه ولا تأخْر عنه إلا بتجديد عقد 

دحيح وإذا اشترى الرجل من الرجل طعاما بدينار على أن الدينار عليه إلى شر إلا أن بيع الطعام قبل ذلك ٠‏ 
فبعطه ما باع من الطعام فلا خير فيه لأنه إلى أجل غير معلوم ولو باعه إلى شور ولم يشرط فى العقد شيئا أ ' كثر من 
ذلك ثم قال له إن بعته أعطيتك قبل الشهر »كان جائزا وكان .وعدا » إن شاء وفى له وإن شاء لم يف له لأنه لايفسد ‏ 

تى يكون فى ااعقد وإذا ابتاع رجل طعاما سمى الثمن إلى أجل والطعام نقد وقوض الطعام فلا يأس أن 
بسع الصاعا” 2 /ثت- امتعض وسح فلن إذا صار من قهالة من الذى اشرق هنه وءن غيره وبتقد وإلى أجل 
لأن البيعة الآخرة غير الببعة الأولى وإذا ساف رجل فى اعرؤض والطعام الذى يتغير إلى أجل فليس عليه 
أن يقبضه حتى مل أجله فإذا حل أجله جير على قوضه وسواء -عرضه عذه قبل أن محل الأجل بساعة 
أو بسنة وإن اجتمعا على الرضا بقبضه فلا بأس وسواء كان ذلك قبل أن محل الأجل بشنة أو بساعة وإذا 


)١( ٠‏ قوله : وسواء فى هذا اعينين الخ كذا بالأصل ولعله « المعين وغير العين » وحرر ٠‏ كتبه وه 
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ابتاع الرجل شيئا ه.ن الموان أو غيره غائبا عنه والشترى يعرفه بعينه فالششراء جائز وهو .ضمون من مال 
البائع حق يقبضه المشترى فإذا كان الشترى لم يره فهو بالخيار إذا رآه من عيب ومن غير عيب وسواء وصف له 
أولم يوصف إذا اشتراه بعينه غير مضمون على صاحبه فبو سواء وهو شراء عين ولو جاء به على الصفة إذا لم 
يكن رآء لم يلزمه أن يأخذ إلا أن يشاء وسواء أدركتبها بالصفة حية أو ميتة ولو أنه اشتراه على صفة مضمونة 
إل أعل سلوم قبائه بالدمة ازمت القتزى [عن أوكزه»"وذلك أن شرا لبن ينين ولو :وجد تلك المغة فى .يذ 
البائع فأراد أن يأخذها كان للبائع أن عنعه إياها إذا أعطاه دفة غيرها وهذا فر ف بين شراء الأعيان والصفات 
الأعيان لا يجوز أن محول الشراء منها فى غيرها إلا أن. يرضى البتاع والصفات وز أن محول صفة فى غيرها 
إذا أوفى أدنى صفة وبحوز النقد فى الشىء الغائب وفى ااشىء الحاضر بالخبار وليس هذا من يبع وسلف 
بسبيل وإذا اشترى الرجل الثىء إلى أجل ثم تطوع بالنقد فلا بأس وإذا اشترى ولم سم أجلا فهو بنقد 
ولا ألزمه أن يدفع الثمن حى يدفع إله ما اشترى وإذا اشترى الرجل الجارية أو العبد وقد رآه وهو غائب عنه 
وأيرا البائع من عيب به ثم أتاه به فقال قد زاد. العيب فالقول قول المشيرى مع عينه ولا تداع السلعة الغائة 
على أنها إن تلفت فعلى صاحبها مثلها ولا بأس أن يشترى الثىء اغائب بدين إلى أجل معلوم والأجل من 
يوم تقع الصفقة فإن قال أشتريها منك إلى شور من يوم أقبض السلعة فالشراء باطل لأنه قد يقبضها فى يومه 


ويقبضها بعد شهر وأكثر . 


ظ باب فى بيع الغائب إلى أجل 

) إزال: :فى ) رحمه الله وإذا باع الرجل من الرجل عبدا له غائبا بذهب دينا له على آخر أو غائبة عنه 
يلد فالبيع باطل ( قال ) وكذلك لو باعه عبدا ودفعه إليه إلا أن يدفعه إليه .ويرضى الآخر بحوالة على رجل 
فإما أن بسيعه إباه ويقول حذ ذهى الغائبة على أنه إن لم بحدها: فالمشترى ضامن لما فالبييع باطل لآأن هذا أجل . 
غير معأوم وبع بغير مدة ومحولا فى ذمة أخرى ( لالت افق ) ومن أنى حائكا فاشترى منه وبا على منسحه 
قد بق منه بعضه فلا خير فيه , تقده أو لم ينقده » لأنه لا يدرى كيف مخرج باق الثوب وهذا لا بسع عين يراها 
ولا صفة «ضمونة قال ولا بأس بشسراء الدار حاضرة وغائبة ونقد أمنها ومذارعة وغير «خارعة ( قال ) 
ولابأس بالنقد فى بيع الخيار ( قال ) وإذا اشرى الرجل بالخبار وقبض المشترى فالمشترى ضامن حى يرد 
السلعة كما أخذها وسواءكان الخبار للبائع أو لمشترى أو لما معا.وإذا باع اارجل السلعة وهو بالخيار فليس 
للذى عليه الخيار أن يرد إما يرد الذى له الخيار ( قال) وبع الخيار جائز من باع جارية فللمشيرى قبضما 
وليس عله وضعما للاستبراء ووستيرئها المشترى عنده وإذا قبضبا الشرى فهى من ذمائه وفى ملكه وإذا 
حال البائع بينه وبينها وضعها على يدى عدل يستبرئها فهى من ضمان البائع حتى يقبشها الشترى ثم يكون 
هو اأذى يضعها ومحوز ببع الشترى فها ولا يجوز بيع البائع حق يردها المشترى أو بتفاسخا البيع وءن 
اشترى جارية بالخبار فات قبل أن تار فورثته يقومون مقاءه وإذا باع الرجل اسلعة لرجل واستثنى رضا 
المبيع له ما بينه وبين ثلاث فإن رضى ابيع له فالبيع جائز وإن أراد الرد فله الرد وإن جعل ارد إلى 
غبره فليس ذلك له إلا أن عله وكلا برد أو إجازة فنتجوز الوكلة عن آمره ( فالإلشنائق ) ومن باء 


ش الات 
سلعة على. رضا غيره كان للذى شرط له الرضا الرد ولم يكن للبائع فإن قال على أن أستأمر فليس له 
أن يرد حتى يقول قد استأمرت فأمرت بالرد ( لال افق ) ولا خير فى أن يشترى الرجل الدابة : 
عينها على أن يقبضها بعد سنة لأنها قد تتغير إلى سنة وتناف ولا خير فى أن بسع الرجل الدابة ويشترط ' 
ركوبها قل ذلك أو كثر ( قال) ولا لخير فى أن يبع الرجل الدابه ويشترط عقاقبا(0© ولو قال مى 
عقؤق ولم شرط ذلك يكن بذلك بأس وإذا باع الرجل ولد جاريته على أن عله رضاعه ومؤنته سنة 
أو أقل فالييع باطل لأنه قد عوت قبل سنة فلوكان مشمونا للمشترى فضل اارضاع لم يز لأنه وقع لايءعرف 
خصته من حصة الببع ولو كان مضمونا من البائع كان عينا يقدر على قبضيها ولا يقدر على قبضها إلابعد سنة ويكون 
دونها وبع وإجارة ش 
باب مر الحائط رباع أصله 

أخيرنا الشافعى رحمه الله قال أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أبه إن اوسول ل دلى اله عليه 
وسل قال من باع لملا بعد أن. تؤبر فثمرتها لابائع إلا أن يشترط امبتاع ( أخبرنا الربيع ) قال أخجيرنا الشافضى 
قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله دلى الله عليه وسم قال هن باع لخلا قد أبرت فثمرتها 
للبائع إلا أن يشترط البتاع ( فالالئ فى ) وهذا الحديث ثابت عندنا عن رسول الله دلى الله عليه وسلم 
وبه نخد وفه دلالات إحداها لا يشكل ف أن الخائط إذا يبع وقد أبر لله فالثمرة لبائعه إلا أن يشترطها 
مبتاعه فيكون ما وقعت عليه صفقة اابيع ويكون لما حصة هن الثمن ( قال ) والثانية أن الحائط إذا بيع 
ولم.يؤبر تله فالثمرة للمشترى لأن رسول الله صلى الله عليه وسل إذاحد ققال « إذا أبر فثمرته للبائع » فقد أخبر أن 
حكمه إذالم يؤبر غير حكمه إذا أبر ولا يكون مافيه إلا للدائع أو للمشترى لا لغيرهما ولا موقوفا فن باع حائطا لم . 
يؤبر فالثمرة لامشترى بغير شرط استدلالا موجودا بالسنة ( قال ) وهن باع أصل فحل: محل أو فحول بعد أن 
تؤبر إناث النخل فثمرها للبائع إلا أن يشرط البتاع ومن باع فحلا قبل أن تؤبر إناث النخل فالثمرة للمشرى 
( قال ) والحوائط مختلف بتهامة ونحد وااسقف فيستأخر إباركل بلد بقدر حرها وبردها وما قدر الله تعالى من - 
إبائها لمن باع حائطا منها لم يؤبر فثمره للمبتاع وإن أبر غبره لأن حكه به لا بغيره وكذلك لا يباع منها شىء حتى 
يبدو صلاحه وإن بدا صلاح غيره وسواء كان محل اارجل قللا أو كثيرا إذا كان فى حظار واحد أو بقعة 
واحدة فى غير حظار فبدا صلاح واحدة منه» حل يعه ولوكان إلى جنبه حائط له آخر أو لغيره فبدا صلاح 
حائط غيره الذى هو إلى جنبه لم بحل ببع مر حائطه محلول بيع الذى إلى جنبه وأقل ذلك أن يرى فى شىء منه 
الجرة أو الصفرة وأقل الإبار أن يكون فى شىء. منه الإبار فقع عليه اسم أنه قد أبرا أنه إذا بدا صلاح شىء 
منه وقع عليه اسم أنه قد بدا صلاحه واسم أنه قد أبر فحل يمه ولا ينتظر آخره بعد أن يرى ذلك فى أوله 
( قال ) والإبار اتلقيح وهو أن يأخذ شيئا هن طلع اافحل فيدخله بين ظهرانى طلع الإناث من النخل فيكون له 
بإذن الله صلاحا ( قال ) والدلالة بالسنة فى اانخل قبل أن يؤبر وبعد الإبار فى أنة داخل فى البيع مثل 0 
الدلالة بالإجاع فى جنين الأمة وذات الخل من اابهائم » فإن الناس لم مختلفوا فى أن كل ذات حمل من ىَّ آدم و من 
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البهائم بعت فحملها تبسع كو ا داخل فى الببع بلا <صة من اتثمن لأنه لم يزايلها فاقيا وقد ولي 
فالولد غيرها » وهو للبائع إلا أن إشترطه المبتاع فيسكون قد وقعت عليه الضفقة » وكانت له حصة من الثمن و مالف 
الثمر لم يؤبر اجنين فى أن له حصة من الثمن لأنه ظاهر وليست لاجنين لأنه غير ظاهر ولولا ما جاء عن رسول الله 

على الله عليه وس فى ذلك ادا كان الثمر قد طلع مثل الجنين فى بطن أءه لأنه قد يقدر عن قال والفريق سف 
وبين شجره ويكون ذلك مباحا هنه والنين لا يقدر على إخراجه حتى يقدر الله تعالى له ولا يباح لأجد إخراجه وإتما 
جعنا بينهما حيث اجتمعا فى عض حكبءا بأن السنة جاءت فى الثمر لم يؤبر كعنى الجنين فى الإجاع فجمعنا بينهما 
خبرا لا قياسا إذ وجدنا حم السنة فى اتثمر لم يو بر كمع الإجاع فى جنين الأمة وَإنما مثلنا فيه مثيلا ليفقبه من سمعه 
من غير أن يكون ابر عن رسول الله هلى الله عله وس محتاج إلى أن يقاس على ثىء بل الأشياء تسكون له تبعا 
(قال) ولو باع رجل أصل حائط » وقد نثقق طلع إنائه أو ثىء منه فأخر إباره وقد أبر غيره من حاله مثل حاله 
كان حكنه 2 ها تأبر لأنه قد جاء عليه وقت الإبار وظهرت الثحرة وريئت بعد تغبريها فى ا+فى20© قال وإذا بدأ 
فى إبار ثىء «نه كان جبع كر الخحائط ابيع للبائع كا يكون إذا ريئت فى ثىء هن الخائط الخرة أو ااصفرة حل 
ببع الثمرة وإن كان بعضه أو أ كثره لم حمر أويصفر (قال) والكرسف إذا بع أصله كالنخل إذا حرج من جوزه 
ول ينشق فهو للمشترى ء وإذا انشق جوزه فهو للبائع كما يكون الطاع قل الإبار وبعده ( قال ) فإن قال قائل فإبما 
جعل النى ضلى الله عليه وسلم الثمرة للبائع إذا أبر فسكيف قات يكون له إذا استأبر وإن لم يؤبر ؟ قبل له إن شاء الله 
تعالى لا «منى للابار إلا وقته ولو كان الذى بوجب الثمزة للبائع أن يكون إنما إستحقها بأن ,أبرها » فاختاف هو 
وااشترى انبغى أن يكون القول قول ااشترى لأن البائع يدعى شيئاً قد خرج منه إلى ااشترى وانغى إن تصادقا أن 
يكون له تمر كل مخلة أبرها ولا يكون له مر مخلة لم يأبرها ( قال ) وها قات هن هذا هو هوجود فى السنة فى يع . 
الثمر إذا بدا صلاحه وذلك إذا احمر أو بعضه » وذلك وقت يأتى عليه » وهذا هلى كور فى بيع الثار إذا بدا صلاحها 
( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أن عطاء أخبره أن رجلا باع على 
عبد رسول الله صلى الله عليه وسلم حائطا مثمرا ولم يشترط المبتاع الثمر ول يستئن البائع الثمر ولم يذ كراه فاما ثبت 
الببع اختلفا فى الثمر فاحتكم فيه إلى النى صلى الله عليه وس فقضى بالثمر للذى لقح اانخل للبائع (أخيرنا الريبع) 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعد بن سالم عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبيه أنه كان يقول فى ااعبد له الال 
وفى النخل المثمر باعان ولا يذكران ماله ولا مره هو للبائع (أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سعيى ' 
ابن سالم عن ابن جريج أنه قال لعطاء أرأيت لو أن إنسانا باع رقبة حائط مثمر ل يذ كر الثمرة عند ابيع لا البائع 
ولا المشترى أو عبدا له مال كذلك فلها ثبت البيع قال الممتاع إنى أردت الثمر قال لا يصدق والببع جائز وعن ابن 
جريج أنه قال لعطاء أن رحلا أعتق عبدا له ٠ال‏ ؟ قال نيته فى ذلك إن كان نوى فى تفشه أن ماله لا يعتق معه اله 
كله لسيده ومهذا كه نأخذ فى انثمرة واعرد (قال) وإذا بعت رقبة الحائط وقد أبر ثىء من نغله فثمرة ذلك اانخل 
ظ فى عامه ذلك للبائع » ولو كان منه مالم يؤبر ولم يطلع لأن - عرة ذلك اانخل فى عامه ذلك حم واحد كا بكون إذا 
بدا صلاحه ول يؤبر ( قال) ولو أضيت اثمرة فى يدى مشترى رقبة الطائط مجائحة تأنى عليه أو على عذه فلا يكون 


للمشترى أن يدجع بالثمرة الصابءة ولا لنىء مما على البائع 3 فإن قال قائل وم لايرجع عا وها دن الثمن حخصة؟ قل 


سلب 


6 عل :ا بهم الجيم 1 وعاء الطلع 7 فق القاموس اه مدعحهدة . 


لسر 


أنه نما جازت تبمافى البيع ألا ترى أنها لو كانت تباع متقردة م يحل يعها حت حنرفنا كانت تحاف يبع رقة. 7 


الحائط” حل بيعبا وكان حكدها حك رقبة الحائط ومخله الذى ل ببع صغيره وكيره وكانت مقبوضة .لقيض النخل 
وكانت لص 3 ا كلمصيية بالتخل , والشترى لو 58 بالتخل بعد أن بقيضها كانت المصيبة منه » فإن ابتاع رجل 
حائطا فيه تمر لم يؤي ركان له مع التخل أو شرطه بعد ما أبر » فكان له بالشترط مع اانخل فلم يقبضه حتى أصيب 
بعض الثمر ففمها قو لان أحدهما أنه بالخبار فى رد البيع لأنه ل يسم له ما اشير ى »أو أخذة مخسته من الثمن سب 
ن الخائط أو الثمرة ة فينظرك حصة الصاب منها ؟ فيطرح عن المشترى هن أصل الثمن بقدره ‏ فإن كان الشمن ماثة . 
والمصاب عدمر العثمر جما اشترى طرح عنه دينار من أصل الثمن لامن قيمة المضاب » لأنه ثىء خرج من عقدة البييع 
بالمصبية وهكذا كل ٠١‏ وقعت عليه صفقة: ابيع بعبنه هن نبات , أو مل ؛ أو غيره » قا أصيب منه ثشىء بعد اأصفقة 
وقبل قبض الشترى , فالمشترى بالخيار فى رد اننع لأنه لم يسم إليه كما اشترى يكاله أو أخذ ١‏ بق محصته من الثمن ‏ - 
الأنه قد ملكه ءلمكا صحيحا وكان فى أصل الك أن كل واحد هنه محسته من انثمن السمى ولاريكون للمشترى فى 
هذا الوجه خبار (قال) وهكذا الثمر يبتاع مع رقبة الحائط ٠‏ ويمرض قتصيبه الجاسحة فى قول من وضع الجاحة وفى 
القول الآخر الذى حكبت فيه قولا مخالفه ننواء لا مختلفان » والقول الثاتى أن المشترى إن شاء رد الببع بالنتقص 
الذى دخل عليه قبل القرض وإن شاء أخذه منه مجميع الثمن لاينقص عنه هنه شىء لأنها صفقة واحدة ( قال ) فإن - 
. قال قائل فكيف أجزتم بع الثمرة لم يبد صلاحها مع الحائط وجعاتم لما حصة من الثمن ولم تحيزوها على الاتفراد؟ 2 ' 
قل يما وصفنا من السنة فإن قال فتكيف أجزتم ببع الدار بطرقها و«سيل مائها وأفنيتها وذلك غير معلوم ؟ قيل ' 
أجزناه لأنه فى معنى الثمرة ااثى/م يبد صلاحها تبع فى البيع ولو بع من هذا ثىء على الاتفرادلم يح » فإن قال 
قائل فكيف يكون داخلا فى جملة الببع وهو أن بغضآ لم محز بعه على الانفراد ؟ قبل بما وصفنا لك » فإن قال فبل 
بدخل فى هذا ااعبد يباع ؟ قلت نعم فمعنى وخخالفه فى آخرء فإن قال فا الممنى الى يدخل به فبه ؟ قبل إذا بعنالعبدا - 
بعنا كه يكال جدوارحه » وسمعه » وبصره ء ولو بعناك جارحة ه.ن جوارحه تقطعها أو لاتقطعها لم بجز البيع » فبىإذا 
كانتفه جازت » فإذا أفردت منه لم حل ببعها لأنفيها عذابا عله وليسفببها منفعة اشتزيه ولو م تقطع وهذا الموضطع ٠‏ 
الذى مخالف فيه العبد عا وصفنا ةن الطرق داكن وفى ذلك أنه محل تفريقالثمر وقطع الطرق ولا بحل قطع الجارحة ' 
إلا محكمها (قال) وجبيع ثمار الجر فى معنى مر ااتخل إذا رىء فى أوله النضج خل بع آخره » وجمايكو نان بارزين 
عا وله بحل بيع | واحد :مما حق يرى فى أولما اانضج ( قال) ومخالف المار من الأعناب وغيرها التخل فتكون كل 
أمرة خرجت بارزة ترى فى أول مارج كا ترى فىآخره لامثلثر النخلف الطلعة يكونمغيبا وهو يرى يكونبارذا. , 
فوواق وق عه الل بارزا فإذا باعه شجرا «ثمرا فالشر لابائع إلا أن يشترط المبتاع لأن انثمر قد فارق أن يكون 
مستودعا فى الشجرء ما يكون الى «ستودعا فى الأمة ذات الل ( قال) وه»قول فى ا'سنة إذاكانت الثمرة 0 0 
على المشتر ى ثركباءفى شجرها إلى أن تباغ الجذاذ والقطاف واللقاط هن الشجر (قال) وإذا كان لا يصاحها إلا السق 
فعلى المشرى مخلية 8 وما يكنى الشجرهن الست إلى أن محد ويلقط ويقطم فإن انقطع الماء فلا شىء على المشترى / 
٠‏ فما أصيب به البائع ففيره ؛ وكذلك إنأصابته جانمحة »وذلك أنه ل . سعه شيئاً فسأله تسلير ماباعه (قال)وإن اتقطع الماء ش 
فنكان اك ويح ترك » حق يبلغ » وإن كان لايضاح لم نع ماسب من ولا لوحن الا ذو “ولو قطعهء ١‏ 
فإن أراد الماء 31 يكن ذلك له إما يكون له هن الماء ما فيه حت 0 فإذا ذهب ره فلا <ق لله فى الماء (قال ( وإن ْ 


5-0-5 

انقطع الماء فسكان بققاء اثمرة فى النخل وغيره من الشخر المسقوى يضر بالنخل ففيها قولان , أحدهما أن يسأل أهل 
. ذلك الوادى الذى به ذلك الماء فإن قالوا ليس يصاح فىمثل هذا من اتقطاع الماء إلا قطع مره عنه وإلا أضر بقاوب 
اانخل ضضررا بينا فيا أخذ صاحبه بقطعه إلا أن إسقيه متطوعا وقبل قد أصات وأصيب صاحب الأصل بأ كثر من 
مصيبتك فإن قالوا هو لا يضر بها ضمررا بينا » والثمر يصلح إن ترك فيها وإن كان قطعه يرا لما ترك إذا لم يكن 
فيه ضرر بين » فإن قالوا لا يسم انثمر إلا إن ترك أياما ترك أياما <تى إذا بلغ الوقت الذى .قولون أنه ملك » فلو 
قلى اقطعه لأنه خير لك واصاحبك كان وجءا ء وله تركه إذا لم يمر بالنخل ذمررا بينا » وإن قال صاحب عنب ليس 
له أصله أدع عنى فيه ليكون أبق له أو سفرجل » أو تفاح » أو غيره :لم يكن له ذلك إذا كان القطاف ٠‏ واللقاط 
والجذاذ أخذ مذاذ ثمره وقطافه » ولقاطه » ولا يثرك “مره فيه بعد أن ,صاح فيه القطاف ء والجذاذ » والاقاط (قال) 
. وإن اختلف رب الخائط والمشترى فى الست حملا فى الست على ما لاغنى بالثمر » ولا صلاح له إلا به » وما يسق 
عليه أهل الأموال أمو الهم فى الار عامة لا مايضر: بالثمر » ولا مايزيد فيه ما لا بسقره أهل الأموال إدا كانت لهم 
المار (قال) فإن كان المبيع تينا أو غيره .ن شجر تسكون فيه الثمرة ظاهرة ٠‏ ثم مرج قبل أن تبلغ الخارجة كرة 
غيرها من ذلك الصنف » فإن كانت الخارجة المشتراه هيز هن الثمرة التى تحدث الى لم يقع عليها البيع فالببع جائز 
للمشترى الثمرذ الخارجة التى اشترى يتركها حتى تبلغ وإن كانت لا هيز ثما مخرج بعدها ٠ن‏ أهرة الشجرة.» فالبيع 
مفسوخ لأن ما مخرج بعد الصفقة من الثمرة التى لم تدخل فى البيع غير «تميز ه.ن الثمرة الداخلة فى الصفقة والببوع 
لا تكون إلا معاومة (قال الرييع ) وللشافعى فى مثل هذا قول آخر إن البيع مفسوخ إذا كان الخارج لا يتميز إلا. 
أن يشاء رب الحائط أن يسم مازاد من الثمرة الى اختلطت بثمر |اشترى يسفه للاشترى فيكون قد صار إليه مره 
والزيادة إذا كانت الخارجة لا مير الى تطوع بها ( ثإللل: نإف ) فإن باعه على أن يلقط الثمرة أو يقطعها حتى 

يتبين بها فالبيع جائز وما حدث فى هلك البائع بائع وإنها يفسد البيع إذا ترك ثمرته فكانت تلطة بثمرة المشترى 

لا تتميز منها (قال) وإذا باع رجل رجلا أرضا فبها شجر رهان ؛ ولوز وجوزء ورانج » وغيره ما دونه قثمر يواريه 

بكل حال فهو كا وصفت من الثمر البادى الذى لا قثمر له يواريه إذا ظبرت أمرته » فالثمرة للبائع إلا أن يشترطها 

امبتاع » وذلك إن قشر هذا لا ينشق ع فى أجوافه وصلاحه فى بقائه إلا أن صنفا ه.ن الرمان ينشق هنه الثىء 

فيكون أنقص على مالكه لأن الأصاح له أن لا ينشق لأنه أبتق له , والقول فيه كالقول فى مر الشجر غير النخل 

من العنب والأترج وغيره لا مخالفه والقول فى تركه إلى بلوغه كالقول فمها وفى مر النخل لايعجل .الكه عن بلوغ 

صلاحه ولا يترك » وإن كان ذلك خيرا ل الكه إذا بلغ أن يتقطف مثلبا أو يلقط والقول فى ثىء إن كان ل 
فيا كالقول فى التين لا مختلف وكذلك فى بمر كل شجر وهكذا القول فى الباذحان وغبره ٠ن‏ الشجر الذى يشت ٠‏ 
أصله وعلامة الأصل الذى رشبت أن يشثمر مرة » ثم تقطع مرته م ثم يثمر أخرى ء ثم تقطع عرته » فا كان هكذا 
5 من الأصل وذلك مثل القثاء والخربز والكرسف وغيره وا كن اعاء عزتة هرة + فشل الزرع 
(قال) ومن باع أرضا فبها زرع قد خرج من الأرض ؛ فالزرع للبائع إلا أن يشترطه المبتاع فإذا حصد فلصاحبه أخذه 

فإن كان الزرع ما يق له أصول فى الأرض تفسدها فعلى صاحب الزرعتزعها عنرب الأرض إن شاء رب الأرض.قال 

. وهكذا إذا باعه أرضا فيها زرع محصد مرة واحدة ( قإل) فأما القصب فإذا باعه أرضا فيها قضب قد خرج من الأرض 
فلمالكه من القصب جزة واحدة وليس له قلعه من أصله لأنه أصل (قال) وكل ما مخز هرارا من اازرع فثل القصب 


داقع ا 

فى الأصل والثمر ماخرج لا : مخالفه ( فال) وإذا باعه أرضًا فا موز قد خرج فله «اخرج من الوزقيل اولي 1 
ماخرج هرة أخرى من الشجرالذى يجاب الموز وذلك أنشجرة اموز عندنا تحمل مرة وينبت إلى جنبها أربع فتقطع 
ومخرج فى الذى حولما زقال) فإذا كان شجر الموز كثيرا وكان مرج فى اموز منه الشىء اليوم وفى الأخرى غدا 
وفى الأخرى بعده حت لا يتميز ما كان منه خارجا عند عقدة الببع ثما خرج بعده بساعة أوأيام متتابعة فالقول قيها 
كالقول فى التين وما تنابع تمرته فى الأصل الواحد أنه لا يصلح بعه أبدا وذلك أن الموزة الأولى يتفرق ويكون 
بينه أولاده بعضها أشف من بعض فيباع وفى الحولى مثله .وز خارج فيترك ليبلغ ومحرج فى كل يوم ٠ن‏ 
أولاده بقدر إدرا كه متتابعا » فلا يتفرق منه ما وقعت عليه عقّدة ‏ البيبع نما حدث عدها ولم يدخل فى عقدة 
البيع والبيع ما عرف البيع منه من غير البببع. فيسل إلى كل واحد من ال تبايعين حقه ( قال ) ولا يصح بعه 
بأن يقول له ثمرة مائة شجرة موز منه من قبل أن مارها مختلف و مخطى" ويصيب وكذلك كل ماكان فى معناه من 
ذى مر وزرع ( قال ) وكل أرض ببعت محدودها فامشترءها جمبيع مافيها ه.ن الأصل والأصل ماوصفت مما له مرة بعد 
خرة م نكل شجر وزروع مثمرة وكل مايثبت ١ن‏ الشجر والبنيان وما كان مما مخف من البنيان مثل البناء بالحشب 
فإها هذا تميز كالنبات والجريد فهو لبائعه إلا أن يدخله المشترى فى صفقة البيع فيكون له بالثسراء (قال).وكل هذا 
إذا عرف الشترى والبائع مافى شجر الأرض من الثمر وفى أدم الأرض من الزدع ( قال ) فإن كانت الأرض غائبة 
عند البسع عن البائع والمشترى أو عن القرق دون البائع فوجد فى شجرها مرا قد أبرأ وزرعا قد طلع فاللشترى 
بالخبار إذا علم هذا إن كان قد رأى الأرض قبل الشراء ورضهها لأن فى هذا عليه نقصا بانقطاع الثمرة عنه عامه ذلك 
وحبس شجره بالثمرة وشفل أرطه بالزرع وبالداخل فيا عليه إذاكانت له ثمرتها لأنه ليس له أن بمنعه الدخولعليه 
فى أرضه لتعاهد كرته ولا يمنع منع من يصلح له أرضه. من عمل له فإن أحب أجاز البببع وإن أحب رده ( (قال) وإذا 
اشترى وهو عا م بما خرج من أمرها فلا خبار له وإذا باع الرجل الرجل أرضا فها حب قد بذره ولم عل المشترى 
لحب الزرع قد جرع من الآرسن لاملكه المشترى لأنه نحت الأرض ومالم علسكه الشترى بالصفقة فهو للبائع وهو 
ينمى أماء الزرع فيقال للمشترى لك الخبار فإن شئت فأخر ااببع ودع الحب حق يلغ فيحصدكم تدع الزرع وإن ‏ 
شنتافانقض البيع إذا كان يشغل أرضك ويدخل عليك فبهابه من ليس عليك د<وله إلا أن يشاء البائع أن يسم 
الزرع لامشترى أو يقلعه عنه ويكون قلعه غير مضر بالأرض فإن شاء ذلك لم يكن للمشترى خبار لأنه قد زيد خيرا 
فإن قال قائل كيف لم تجعل هذا كالم حرج من مر الشجر وولاد الجارية ؛ قبل له إن شاء الله تعالى » أما مر الشجر 
فأمر لاصنعة فبه للادميين هو ثىء مخلقه الله عز وج ل كيف شاء , لاشىء استودعه الآدميون الشجر لم يكن فها 
فأدخاو ه فبها وها خرج منه فى عامه خرج فى أعوام بعده مثله لأن خلقة الشجر كذلك واابذر ينثر فى الأرض إعاهو 
شىء إستودعه الآدميون الأرض ومحصد فلا يعود إلا أن يعاد فمها غيره وما رأيت ماكان مدفونا فى الأرض من مال 
وحجارة وخشب غير مبنية كان للبائع لأنه ثىء وضعه فى الأرض غير الأرض لم مجز أن يكون البذر فى أن البائع 
يملكه إلا مثله لأنه شىء وضعه البائع غير الأرض فإن قال قائ ل كيف لامخرج زرعهكا مخرج مادفن فى الأرض من 
مال وخشب ؟ قبل دفن تلك فها ليخرجها كا دقنها لا لتنمى بالدفن وإذا مر بالمدفون من الحب وقت فاو أخرجه لم 
ينفعه لقاب الأرض له وتلك لاتقلبها فأما ولد الجارية فتىء لاحم له إلاحم أمه ألا ترى أنها تعتق ولا بقصد قصده 
بعتق فيعتق وتباع ولا باع فعلكر المشترى وأن حكمه فى العتق والبيع حي عضو منها وإن لم سمه كان لمشتري 


سكع ال ظ 
الخيار لاختلاف الزرع فى امه فى الأر ض وإفساده إياها (قال) إن كا البائم قد أعر المشترى أن له فى الأرض 
الى باعه بذرا ظ5ظ لابدحل قُّ دعة4 فاشتزى على ذلك فلا حبار للمشرى وعليه أن إبدعه حق يصرم فإن كان يما بشت 


من الزرع تركه حتى صرمة ثم كان للمشترى أصله و يكن للبائع قلعه ولا قطعه ( قال ) وإن جل البائع ,ققلعه قبل 


بلوغ دثله لم يكن له أن بدعه ليستخلفه وهو كن جد" نمرة غضة فليس له أن يننظر أخرى حتى تبلغ لأنه وإن ل نكن 


له ثما خرج منه إلا مرة فتعجلها فلا يتحول حقه فى غيرها محال والقول فى الزرع من الحنطة وغيرها بما لايصرم إلا 


مرة أشبه أن يكون قباسا على اثثمرة مرة واحدة فى السنة إلا أنه مخالف الأصل فيكون الأصل ماوكا يما تملك به 


1 الأزض ولا كون هذا لوم عا تلاك به الأرض لأنه ليس شثابت فها (قال) وما كان دن الشحر شمر مرارا. فو 


كالأصل الثارت عللك با ملك به الأرض وإن باعه وقد دايح وقد ظهر مره فيه فثمره للبائع إلا أن إيشترطها المبتاع ش 
كا يكون التخل الملقح (قال) وذلك مثل الك رمرف إذا باعة وقد نشقق حو و زكرسفه عنه فالثعرة للبائع كما تشقق 


١‏ الطلعة فيكون للبائع ذلك حين يلقح فإن باعه قبل أن يتشقق من حور سد فى فالثمرة لمشترى وما كان دن 


الشجر هكذا يتشقق مره ليصلح مثل اانخل وما كان بت ماله فإذا خرجت الثمرة فخروجه كتشقق الطلع وجوز 
الكرسف فهو للبائع إلا أن يشترط المشرى (قال) وما أمر منه فى السئة مرارا قبع وفيه مرة فهى للبائع وحدها 
فإذا اتقضت فا خرج بعدها ثم لم تقع عليه صفقة الببع فلاشترى الأصل مع الأرض وصنف من الثمرة كان مرج 
منه الثشىء بعد الثبىء حتى لاينفصل ماوقعت عليه صفقة البيع وهو فى شجره فكان للبائع مالم يقع عليه صفقة البيع 
وكان للمشترى ماحدث فإن اختاط ما اشترى الم يشتر ولم يتميز ففمها قولان أجدها لامجوز البييع فيه إلا أن يسم 


البائع للمشترى الثمرة كلبا فكون قد أوفاه حقه وزيادة أو سرك المشترى له هذه الثمرة ف فيكون قد ترك له حقنه 


قال ) ومن أجاز هذا قال هذا كن اشرى طعاما خزافا فألق البائع فيه طعاما غيره ثم سل البائع لمشترى جمييع 
مااشترى منه وزاده ماألقاه فى طعامه فم نظه و نقصه شيا ثما باعه وزاده الذى خلط وإن ' عرف المبيع منه من 


غير المبيع وقال فى الوجه الذى يترك فيه الل ٍِ حقه هذا كرجل ابتاع من .رجل طعاما جزافا فألق المشترى فيهطعاما 


شم أخذ البائع منه شيا فرحخى المشترى أن أخد مابق دن الطعام ميم الثمن وشرك له حوةه فم أحل منة فإن اأصفقة 
وقعت صححة إلا أن فها خيارا للمشترى فأجيزها وكون المشترى ترك ردها مخماره والقول اثالى أنه يفسد البييع 
من قبل أنه وإن وقع صححا قد اختلط دى لايتمير اصحيح منه الذى وقعت عليه صفقة البيع ثما م تقع عليه صفقة 
البيع (قال ) والقصب وابقثاء وكل ماكان يصرم هرة بعد الأخرى من.الأصول فلامشترى ملسكه كا ملك النخل إذا 


اشترى الأصل وما خرج فيه.م.ن عرة.مرة فتلك الثمرة للبائع وما بعدها لامشترى » فأما القصب فلابائع أول سسرمة 


منه وما بق بعدها للمشترى فعلى هذا » هذا الباب كله. وقياسه وهكذا البقول كلها إذا كانت فى الأرض فللبائع منها 


أول جزة وما بق للمشترى وليس للبائع أن يقلعها من ن أصولما وإن كانت نحز جزة واحدة ثم تنبت يعدها جزات 
فحكها <؟ الأصول تملك ما ملك به الأصول » من شراء رقبة الأرض ( قال ) وما كان من نبات فَإنها يكون مرة 


واحدة فهو كالزرع يرك حى سلعغ 2 م لصاحه البائع الأرض أن بقلعة إنشا ء فإن كان قلعه يضر بالأرض كلف إعادقها” 
كا كانت ( قال ) وكذلك كل ماكان فى الأرض من نبات الأرض مما لم ينبته الناس وكان ينبت على الماء فلصاحبه 


َك ماله فى الزرع ء والأصل يأخذ أمرة أول جزة منه إن كانت تنبت بعدها ويقاعه من أصله إن كان لاينفع بعد جزة 


واحدة لامختلف ذلك ( قال ) ولو باع رجل رجلا أرضا أو دارا فشكان له فبها خشب ‏ مدفون .أو حجارة مدقونة 


< دلوت 
لبيك عق إؤ نماك الوضوم كله للبائع لاعلك المشترىهنه شيئا إنما يلك الأرض مما خلق فى الأر تن من هاء وطاق 
وماكان فنها من أصل ثابت من غرس أو بناء وها كان غير ثابت أو مستودع فبها فهو لبائعه وعلى بائعه أن ينقله عنه ١‏ 
(قال ) فإن نقله عنه كان عليه الوية الأرض بح تعود مستوءة لايدعها حرا (قال) وإن ترك قلعه منه ثم أرادقلعه 
من الأرض من زرعه لم يكن ذلك له حتى محصد الزرع ثم يقاعه إن شاء » وإن كان له فى الأرض خشب أو حجازة . 
مُدفونة ثم عرض الأرض عن ذلك ثم باعه الأمن ل لايع المشترى بالحجارة التى فا نظر ء فإ ن كانت الحجارة أو 
الحشب تضر بالغراس وتمنع عروقه كان المشترى بالذيار فى الأخذ أو الرد لأن هذا عيب ينتقص غرسه وإن كان 
لاينقص الغراس ولا يعنع. عروقه وكان البائع إذا أراد إخراج ذلك من الأرض قطع من عروق الشجر مأرضر به 
قل لبائع الأرض أنت بالخيار بين أنْتدع هذا وبين رد البيع »فإن أحب تركه للمشترى تم البييع فإث امتنع منذلك 
قبل لمشترى لك الخيار بين أن يقلعه ه ن الأرض وما أفسد علد بك من الشجر » فعليه قمته .إن كانت له قيمة « 


أورد البيع . 
ظ باب الوقت الذى نحل فيه يبع القار 

( أخبرنا الرسع) قال أخبرنا الشافعئقال أخبرنا سفيان عن الزغرى عنسالم عن أبيه أن النى صلى الله علية وسلم 
نبى عن بيع الار حق بدو صلاحها ( فالالث_نائق ) أخرانا مالك رخ نافع عن عبد لله بن عمر أن رسول الله ... 
صلى الله تعالى عليه وسلم نهى عن ببع الار حتى يبدو صلاحها نهى البائع والشترى ( الال :افق ) أخبرنا سفيان | 
عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسم مثله ( أخبرنا الرييع ) .قال أخبرنا الشافعى قال ٠١‏ 
أخبرنا همالك عن حميد الطو.ل عن أنس بن هالك أن رسول ال صلى الله تعالى عليه وس مهى عن ببع المارحتىتزهى 
قبل يارسول الله وما تزهى ؟ قال حت نحمر وقال رسول الله صلى الله تعالى عليه وس أرأيت « إذا منع الله الثمرة فبم 
ياخذ أحدك مال أيه ؟ » ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الث ع نحميد عن أنس أن رول الله 
صلى الله عليه وسلم هى ع يع مرة التخل ل حى “زهو قبل وما 'زهو ؟ قال حتى حمر ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا 
الشافم ى قال أخبرنا مالك عن أبى الرجال عن عمرة أن رسول الله صلى الله عليه وس لم نبى عن يبع الغار حتى تنجو 
من العاهة ( أخبرنا الريع ) قال خرن العاقمن قال أخرنا ابن أنى فديك عن ابن أبى ذئب عن عمان بن عبد اله 
ابن.سراقة عن عبد الله بن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم هى عن بيع الثار حتى تذهب العاهة » قال عمان 
فقلت اعبد الله متوذاك ؟ قال طلوع الثريا ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن مرو بن دينار 
عن أبى معبد قال الربيع أظنه عن ابن عباس أنه كان يبيع الثمر هن غلامه قبل أن يطعم » وكان لا يرى بينه وبين 
غلامه ربا ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جربج .عن عطاء عن جابر إن 
شاء الله أن رسول الله صلى الله عليه وسل نهى عن بيع التمرحتى ,بدو صلاحه قال اإنجريج فقات أخص جابرالخل 
أو الثمر؟ قال بل النخل ولا ترى كل عرة إلا مثله ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عبينة عن 
عمرو عن طاووس أنه سمع ابن عمر يقول لايبتاع الثمر حتى بدو صلاحه وسمعنا ابن عباس يقول لا تباع الثمرة حتى 
بل راح" الرجع )نثاك أحرنا الغافى كال آنا | يفيه عن جيدين فين عن سلمان ين عتيق عن جابر 
ابن عبد الله أن رسول الله صلى الله تعالمى عليه وسلم هئ عن بسع السنين ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا سفيان عن أب الزبير عن جابر عن التي صلى الله تعالى عليه وس مثله وبهذا كله نقول ‏ لوفى سان رسول ال 
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صلى الل عليه وسم دلائل . .نها أن بدو صلاح الشمرالذى أحل رسول الله لى الله عليه وسلم ببعه أن محمر أو يصفر . 
. ودلالة إذ قال« إذا منع الله الثمرة فبم يأخذ أحدك مال أخيه؟ » أنه إنما ننبى عن بيع الثمرة التى تثرك حتى تبلغ غاية 
إبانها لا أنه نبى عما يقطع منها وذلك أن ما يقطع منها لا آفة تأنى عليه منعه إنها منع ما يترك ٠دة‏ تسكون فيها الآفة 
والبلح وكل ما دون البسر مل يعه ليقطع مكانه لأنه خارج عما نهى عنه رسول الله صلى الله تعالى عليه وسم من 
البيوع داخل فما أحل الله .ن البيع ( قال ) ولا محل بعه قبل أن يبدو صلاحه ليترك حتى يبلغ إبانه لأنه داخل فى 
المعنى الذى أمر به رسول الله «لى الله عليه وسل أن 'لا يباع <تى ياغه ( أخيرنا الربيع ) قال أخبرذا الشافعى قال 
. أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال لا باع حتى يؤكل هن الرطب قليل أو كثير قال ابن جريج فقلت له 
. أرأيت إنتؤن مع الرطب بلح كثير؟ قال نعم سمعنا إذا 1 كل منه ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا 
سعيد عن ابنجريج أنه قال لعطاء الحائط نكون فيه النخلة فيزهى في كل منبا قبل الحائط والحائط بلح قال حسبه 
إذا أ كل منه فليسع ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشائعى قال أخيرنا سعيد عن ابن جر بمج أنه قال لعطاء وكل 
بر ة كذلك لاتباع حتى يؤكلمنها ؟ قال نعم قال ابن جر يج ففلت معنب أورمان أوفرسك؟ قالنمموقال ابنجريج 
فقلت له أرأيت إذاكان شىء من ذلك مخاص ويتحول قبل أن بو كل منه أببتاع قبل أن يؤكل منه : قال لا ولاشىء 
حى رق كل مته + آخبزنا الرييع قال أخبزنا العافى قال اخبرنا سترن عن ابن جري أن غطاء قال كل عىء تطبنة . 
الأرض مما يؤكل منخربز أوقثاء أوبقل لايباع حتى ب كل منه كريئة النخل قال سعيد إنما يباع البقل صرمة صرمة 
( الالة :انق ) والسنة يكتنى بها من كل ما ذكر معها غيرها فإذا ننهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ببع 
الثخر إلى أن مرج هن أن يكون غضا كله فأذن فيه إذا صار منه أحمر أو أصفر فقد أذن فيه إذا بدا فيه النضج 
واستطبع أ كله خارجا من أن يكون كله بلحا وصار عامته منه وتلك الخال التى أن يشتد اشتدادا منع فى الظاهر 
من العاهة لغلظ نواته فى عامه وإن لم يبلغ ذلك منه مبلغ الشدة وإن لم يبلغ هذا الحد فسكل أكرة من أصلكُ فبى «ثله . 
لا مخالفه إذا رجت أكرة واحدة يرى معبها كثمرة النخل يبلغ أولما أن يرى فيه أول النضج حل ببع تلك الثمرة 
٠‏ كلها وسواء كل تمرة من أصل يثبت أو لا يثبت لأمها فى معنى كر اانخل إذا كانت وصفت تنبت فيراها امشترى 
ثم لا ينبت بعدها فى ذلك الوقت ثىء لم يكن ظهر وكانت ظاهرة لاكام دونها تمنعها من أن ترى كشمرة النخلة . 
أخبرنا الريسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد عن ابن جريج أنه قال لعطاء ها لايؤكل منه الحناء والكرسف 
والقضب ؟ قال نعم لابباع حتى يبدو صلاحه ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد عن ابن جريج 
أنه قال لعطاء القضب بباع منه ؟ قال لا إلا كل صرمة عند صلاحبا فإنه لايدرى لعله تصيبه فىالصرمة الأخرى عاهة 
أخبرنا الريبع قال أخبزنا الشافعى قال أخبرنا سعيذ عن ابن جر يج أن إنسانا سأل عطاء فقال الكرسف ينى فى 
السنة مرتين؟ قال لا إلا عندكل إجناءة (أخبرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد عن ابن جريج أن 
زيادا أخيره عى ابن طاوس عن أببه أنه كان يقول فى الكرسف تبعه فلقة واحدة قال يقول فلقة واحدة إجناءة 
واحدة إذا فتح قال ابنجريسج وقال زياد والذى قلنا عليه إذا فتح الجوز يبع ولم بع ماسواه قال تلك إجناءة واحدة 
. إذا فتح (ئ/ال: فى ) ما قال عطاء وطاوس هن هذا م قالا إن شاء الله تعالى وهو معنى السنة والله تعالى أعلم 
فكل ثمرة تباع من الأ كول إذا أكل منها وكل مالم يو كل فإذا بلغ أن يصلح أن يزع يبع » قال وكل ماقطع من 
أصله مثل القضب فهو كذلك لا يصلح أن رباع إلا جزة عند صرامه وكذلك كل ما يقطع من أصله لا يجوز أن يباع . 
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فق غنه قتنرقه حى يظهر الكر سف ولا يكون 4 كام تتسثره وهو عندى يدل على معنى ترك محويرٌ ما كان له كام ش 
نستره من الثمرةء فإن قي لكف قلت لابحوز أن ساع القضب إلا عند صرامه؟ قصراءة ندو صلاحه قالفإن قيل فقد 
يترك الثمر بعد أن يبدو صلاحه قيل الثمرة متخالفه فى هذا الموضع قيكون الثمن إذا بدا صلاحه لا محرج منه ثىء من 
.أسل شجرتة لم يكن خرج |: ؛ بها ينزيد فى النضج والقضب إذا ترك خرج منه ثىء يشميز من أصل شجرته لم بقع عليه ٠ ١‏ 
البسيدا كل عدر رد وإدا حرم جرد ناطق لل ايه وسلٍ سع الثمرة قبل أن سدو صلاحها وهمىترى كان 0 
بع مالم يرا ولم بيد صلاحة أحرم لأنه يزيد عامها أن لا يرى وَإن لم بد صلاحه فكون المشيرى اشترى قضيا طوله . ' 
ذراع أوأ كثر فيدعه فيطول ذراعا مثله أو أ كثر فيصير المشترى أحدذ مثل مااشترى ثما لم مخرج من الأرض بعد 1 
وما إذا خرج ل تقع عليه صفقة الببع وإذا ترك كان للمشترى منه ماينفعه وليس فالثمرة ثىء إذا أخذت غضة (قان) 
وإذا أبطلنا البيع فى القضب على ما وصفنا كان أن بباع القضب سنة أو أقل أو أ كثر أو صرهتين أبطل لأن ذلك 
بع الم ملق ومثل بع جنين الأمة وبع النخل معاومة وقد.نهى رسول الله صل الله عليه وس عنه وعن أن محوز 
منه من الثمرة ثمرة قد رؤيت إذا لم تصر إلى أن تنجو من العاحة (قال) فأما : بع الخربز إذا بدا صلاحه فللخ ريزنج . ْ 
كنضج الرطب فإذا رؤى ذلك فيه جاز بسع خريزم فى تلك الحال وأما القثاء فبؤكل صغازا طببا فدو صلاحه أن 2 
.بتناصى عظمه أو عظم بعضه ثم ترك حى تتلاحق صغازه إن شاء مشتريه كا يوك الحريز حي تنضج صفارء | ره إن اشام 1 
مشاربة فاده واحدا بعد واحد كا بأخْذ الرطب ولا وحه لقول دن قال لا ساع الخريز ولا القثاء : حبى سدق 
صلاحهما وبجوز إذا بدا صلاحيما أن الشار مهما 0 لصاحيبها ها شت أصلهما يأخذ .كل ما خرج مهما 
فإن دخلهما آفة بشىء سلغ اثلث وضع عن الشتري ( قال ) وهذا عندى والله تعالى أغلم من الؤجوه الى ' 
1 أكن أحسب أخدا يغلظ إلى مثليا » وقد نبى رسوى الله صلى الله عليه وسلم عن بع اشمرة حتى يذو 
صلاحها لثلا تصيبها العاهة فكيف لابنهى عن بيع مالم مخلق قط وماتأنى العاهة على شجره وعليه فى أؤل 
دروحه وهذا محرم من مواطع من هذا و*ن بع السنين ومن بسع مالم علاك وتضمين صاحيه وغير وجه 
فكف لا حل مبتدأ لسسع القثام والخريز حبى سدو دلاحهما يا لا بحل ينع الثمر حت بنبدو صلاحه .وقد . 
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أبحوز أن إلشترى مر اانخل قد بدا صلاحه ثلاث سنين فيكون له فإن كان لا محوز إلا “عند كل. مرة وبعد أن 


سدق وصلاحها لم حزق القثاء والريز إلا ذلك وليس حمل القثاء مرة حل ببع حمله ثانة و يكن جاه 6 0 


وجل النخل أولى أن لا ملف فى فى المواضع التى لا تعطش وأفرب من حمل القثاء الذى: إعما أصله بقلة .يأكلبها 
الدود وتقسدها السموم والبرد ونأ كلها الماشية و#تلف حملها ولو جاز هذا جاز شراء أولاد الغتم 17 أن 
وكان إذا اشترى ولد شاة قد رآه جاز أن يشترى. ولدها ثايه وإ يرء وهدا لاوز ازإدات إذا جنى القثاء أول ' 
مرة ألف قتاء وثانية حممائة. وثالثة ألفا لم انقطع أضله كيف ندر الجالحة فا لم علق بعد ؟ أعلى ثلث 
احتنائة مثل الأول أو أقل بج؟ أو 1 كيز بج ؟أو رأيت إذا اختلف ناته فكان ينبت فى بلد أ كثر منه في بلد 
وفى. بلد واحد مرة أ كثر منه فى بلد مرارً كفب تقدر الجاسحة فيه ؛ وكيف إن جعلنا من :شتراه كثير مله عه 
ذا لو كيل داق احرى ران عه مل ؟ وقد يدخله الماء قلغ جه أضعاف ماكان قبله عملت ' 
م 0 


عد و اسم ش 
يقل عما كان يعرف ويتباين فى حمله تباينا بعيدا ؟ قال فى القياض أن يلزمة ما ظهر .ولا يكؤن له أن يرجم 
بشىء قلت أفتقوله ؛ قال : نعم أقوله قلت وكذلك تقول لو اشتريت صدفا فيه اللؤلؤ بدنائير فإن وجدت .فيه 
لولؤة فبى لك وإن لم تحد فالبيع لازم ؟ قال نعم هكذا أقول فى كل عخلوق إذا اشتريت ظاهره على ما خلق فيه 
وإن لم يكن فيه فلا ثثىء لى قلت وهكذا إن باعه هذا السنبل فى النلن حصيداً ؟ قال نعم والسنبل حيث كان 
قلت وهكذا إذا اشترى منه يضا ورائجحا اشترى ذلك يما فيه فإن كان فاسدا أو ججدا فيو له ؟ قال لا أقوله 
.قلت إذا ترك أصل قولك قال فإن قلت أجعل له الخبار فى السنبل من العب ؟ قال قلت والعيب .يكون 
فا وصفت قبله وفيه ( قال) فإن قلت أجمل له الخبار قلت فإذاً يكون لمن اشترى الستبل أبدا الخبار لأنه ' 
لا يعرف ' فيه خفة الجل من كثرته ولا يصل إلى ذلك إل بمؤنة خا عار فإن كانت الإجارة على كانت على فى 
بيع لم يوفنيه وإن كانت على صاحى كانت عليه ولى الخبار إذا رأيت الخفة فى أخذه وتركه لأنى ابتعت مالم 
أر ولا مجحوز له أبداً بمعه فى سنبله سيأ وصفت ( قال ) فقال بعض من حضره تمن وافقه قد غلطت. فى هذا 
وقولك فى هذا خطأ قال ومن أين ؟ قال أرأيت مئ. اشترى السنبل بألف دينار أتراه أراد كامه الى لا تسوى 
دينارا كلها ؟ قال فنقول أراد ماذا ؟ قال أقول أراد الحب قال فنقول لك أراد مغسبا ؟ قال نعم قال فنقول لك 
أفله الخبار إذا رآه ؟ قال نعم قال فنقول لك فعلى من حصاده ودراسه ؟ قال على المشرى قال فنقول لك فإن 
اختار رده أيرجع ثنىء من الحصاد والدراس ؟؛ قال لا وله رده من عيب وغير عيب قال فتقول لك فإن أصابته 
آفة تبلكه قبل محصده ؟ قال فيكون دن المشترى لأنه جزاف متى شاء أخذه كا يبتاع الطعام جزافا فإن خلاه 
وإناه فبلك كان منه ( الال :افق ) ققلتله أراك حكنت بأن لبتاعه الخبار كا يكون له الخبار إذا ابتاع . 
بزا فى عدل لم يره وجارية في بيت لم برها أرأيت لو احترق العدل أو ماتت الجارية وقد خلى دينه وبينها أيكون 
عليه الثمن أو القدمة ؟ قال فلا أقوله وأرجع فأزعم أنه من البائع حتى يراه المشترى ويرضاه قأل فقلت له فعلى 
من مؤنته حتى يراه المشرى ؟ قال إن قلت على المشيرى ؟ قلت أرأبت إن اشترى مغيبا ألس عليه عندك أن 
برقال بلى قلت أفهذا عدل مغيب ؟ قال فإن قلته ؟ قلت أفتجعل مالا مؤنة فيه من لح ف غرارة أو بزفى 
عدل وإحضار .عبد غائب كثل ما فيه مؤنة الحصاد والدراس ؟ قال لعلى أقوله قلت فاجعله كبو قال 
غيره منهم ليس كبو وإئما أجزناه بالأثر قلت وما الأثر ؟ قال يروى عن البى صلى الله عليه وسل قلت أيثبت 
قال لا وليس فيا لم يثبت حجة قال ولكنا ثبته عن أنس بن مالك قلنا وهو عن أنس بن مالك ليس كا تريد 
ولوكان ثابتا لاحتمل أن يكون كبيع الأعيان المخمبة يكون له الخبار إذا رآها قال وكل أمرة كانت ينبت ؟ ٠‏ 
منها الثىء فلا يجنى حتى ينبت منها ثىء آخر قبل أن يؤنى على الأول لم جز ببعها ادا إذالم يتميزمن النبات الأول 
الذى وقعت عليه صفقة البيع بأن يؤخذ قل أن تلط بغيره مما لم بقع عليه صفقة البيبع وكل 2 وزرع 
دونها حائل من قثير أو كام » وكانت إذا صارت إلى مالكيها أخرجوها من قشر ها وكامها بلا فساذ عليها إذا 
أخرجوها فالنى أختار فبها. أن لا جوز يعبا فى شجرها ولا هوضوعة للحائل دونها فإن قال قائل وما حجة من. 
أبطل الببع فبه ؟ قبل له إن شاء الله تعالى الحجة فيه أنى لا أعلم أحدا بجي أن يشترى رجل لحم شاة وإن ذبحت 
إذا كان علمها جلدها من. قبل ما تغب منه وتغبيب الكام الحب التفرق الذى بينه حائل من حب الحنطة . 
والفول والدخن وكل ماكان فى قرن منه حب وبينه ثثىء حائل من الحب أكثر من تغييب الجلد الحم وذلك . 


٠ | 0 00 عله‎ 

أن تغنيب الجاد اللحم إنما بجىء عن بعض عجفه وقد يكون للشاة مجسة تدل على مماتها وعجفبا ولكنها حمة 
لاعيان ولا مجسة للحب فى أكمه لال امتلائه وطمره وذلك. فيه كالمانة وا'عجحف ولا على عينه بالسواد 

ا واصفرة فى أكاءه وهذا قد يكون فى الحب ولا يكون هذا فى لم الشاة لأن الحياة. انتى فنها. ا ذون شير 
اللحم عا محله كا تحول الحبة عن البياض إلى السواد بآقة فى كامها » وقد يكون السكام . .محم 3 الكتين مق 
الحب والقليل ويكون فى .البيت من بوت القرن المة ولا حبة فى الآخر الذى يليه وها و ار ق سنهما 
وتلق ينه بالتترة والاغلاء. واغيل افنكرق كن ,والشه نه سافن قد تايا بما لا يعرقان 
( الال تانق ) وم أجد هن أمر أهل العلم أن يأخذوا عثمر الحنطة فى 1 ككامها ولا عثير الحبوب ذوات الأكام 
ف كام أجدمم مجيزون أن يتبايعوا المنطة بالحنطة فى ستبلها كيلا ولا وزنا لاختلاف الأكام 
والحب فنها فإذا امتنعوا من أخذ عثيرها فى أكاءها وإتما العشى مقاسمة عمن جعل له العثمر 500 
الزرع ذا العنى وامتنعوا .ن قسمتها بين أهلبا فى سنبلبا أشبه أن عتنعوا به فى الببع ولم أجدم بمجيزون 
بيع المسك فى أوعرته ولا بع الحب فى اجرب وااغرائر ولا جعلوا لصاحبه خيار الرؤية ولم ير الجب ولو أجازوه 
جزافا فالغرائر لا تحول دونه كثل ما حول دونه كانه وبحعلون ان اشتراه الخبار إذارآء وءن أجاز دع 
امداق ] كابد ع ع4 الخبار إلاءن عيب ولم أرهم أجازوا يع الحنطة فى ا'تين محصودة ومن أجاز يعبا ' 
:قاعة انغى أن مير بعها فى التين محدودة ومدروسة وغير مئقاة » وانبغى أن يز ا وتبن فى غرارة فإن 
قال لا تتميز الحنطة رف التبن فكذلك لا تنميز قائمة فتعرف فى سنبلها فإن قال فأجيز بسع “الحنطة فى 
سنبلها وزرعبها لأنه علك الحنطة وتينها وسنلمما لزده أن بحز بسع حنطة فى تبنها و<نطة فى تراب وأشباه هذا 
( فالالتنائق ) وجدت النى صلى اللاعايه وسل أخذ زكاة حمل النخل مخرص الظروره ولا حائل دونه ولم 
أحفظ عنه ولاعن أحد من أهل العم أن شيئا من المبوب تؤخدذ زكاته مخرص. ولو اتاج إليه أهله رطا 
لأنه لا يدرك عامه كا يدرك عم عمرة التخل والعنب مع أشياء شبية بهذا ( قال ) وييع التمر فيه النوى جالل من ظ 
قبل أن المشترى الأ كول من التمر ظاهر وأن النواة تنفع وليس من شأن أحد أن مخرج النوى من التمر. 
وذلك أن التمرة إذا جندت منزوعة النوى تغيرت بالسناح والضمر ففتحت فتحأ ينقص لونها وأسرع إلمها الفسات 
ولايشبه الجوز والرطب ءن الفاكبة الميبسة وذلك أنها إذا رفمت فى قشورها ففها رطوبتان رطوية الثباتث 
التى تسكون قبل البلوغ ورطوبة لا تزايلها من لين الطباع لا يمسك تلك الرطوبة عليها إلا قشورها فإذا زايلها 
قشورها دخلها اليس والفساد بالطعم والريح وقلة البقاء ولس تطرح تلك القشور .عنما د استعالما بالأكل 
' وإخراج الدهن وتعجيل النافع ولم أجدها كالييض الذى إن طرحت قشيرته ذهب وفسد ولا إن طرئحت 
وهى منضج لم تفسد والناسإتما برفعون هذا لأننسهم فقتسره وا'تمر فيه نواه لأنه لاضلاح له إلا به وكذلك يتبايعونه 
ولنن .رفون اللطة ولزن فى أ كامها ولا كذلك ا سوال فى أسواق,م ولا قراهم وليس بفساد على الحبوب 
طرح قشورها عنها ما إيكون فسادا على التمر إخراج افو الود واللوز والرانج وما أشبه يسرع ره فاته ش 
إذا ألق ذلك عنه وادخر وعلى الجوز قثسرتان قثسرة فوق القثمرة ة القى ترفعها الناس 5 عليه » ولا جوز بعه وعليه القثمرة ١‏ 
العليا يجوز وعليه القشسرة التى إما برفع وهم عليه لأنه يصلح بغير العليا ولا يصلح بدون السفلى » وكذلك الرائج 
وكل ماكانت عليه قثرتان» وقد قال غيرى مجوز بنع كلثىء من هذا إذا بس فسنبله » ويروى فيه عن ابن شيرين 


: ع 15خ حم 

أنه أجازه وروى ذه شيئا لا يشمت مثله عمن هو أعلى من ابن سيرين ولو ثبت اتبعناه ولكنا لم تعرفه ثبث وان 
تعالى أعرولم يحز ف القياس إلا إبطاله كله والله تعالى أعلم قال ومجوز بيع الجوز واللوز والرانج وكلذى قشرة يدخره 
الناس بقشسرته بما إذا طرحت عنه القشيرة ذهبت رطويته وتغير طعمه ويسرع الفساد إليه مثل البيض والموز فى قشوره 
فإن قال قائل ما فرق بين ما أجزت فى قشوره وما لم تجز منه ؟ قبل له إن شاء الله تعالى إن هذا لا صلاح له مدخورا 
٠‏ إلذ قشر ولو طرعت عنه قشسرته لم يصلح أن يدخر وإتها يطرح الناس عنه قري نوها زينوق أكلة أو عفر 
ماعصر منه وليست لجمع قشمرته إلا واحدة منه أو توأما لواحد وأن ماعلى الحب من الأكام مجمع الحب الكثير 
تسكون الحبة والحبتان منها فىكام غي ركام صاحبتها فتكون السك منها نرى ؤلا حب فبها والأخرى ترى وفبها الحب 
٠‏ ثم يكون عنتلفا أو يدق عن أن يكون تضبط معرفته كا تضيط معرفة البيضة الى تسكون مُلء قشرتها والجوزة الى . 
نكزو نو شرعها ولوق الى قلما .تفصل من قنشرتها لاءتلامها وهذا إنما يكون فساده بتغير طعمه أو بأن يكون 
لاثىء فيه وإذا كان هكذا رد مشتريه بما كان فاسدا منه على بعه وكان ما فسد منه يضبط والحنطة قد تفسد 
بها وصفت ويكون لما قساد بأن تمكون مستحشفة ولو قلت أرده بهذا ل أضبطه ولم أخلص بعض الحنطة من بعض 
لأنها إما تنكون مختلطة وليس من هذا واحد يعرف فساده إلا وحده فيرد مكانه ولا يعرف فساد حب الحنطة 

إلا مختلطا وإذا اختلط سن علي ككثير من الحب الفاسد فأجزت عليه بيع مالم ير وما يدخله ماوصفت20© . 
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)١1(‏ وفى اختلاف مالك والشافعى رحمهما الله فى أثناء باب البيع على البرنامج ( أخبرنا الرييع ) قال سألت 
الشافعى عن يبع التمرحين يبدو صلاحه فقال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول اله صلى الله عليه وسلم نمى 
:در بيع التمرحق يبدو صلاحه تهى البائع , والشتى ( لش انق) وبهذا تأخذ وفيه دلائل يبنة منها أن رسول الل 
صلى ال عليه وس إذ نهىعن بسع الثمر حق سدو صلاحه قال وصلاحه أن ترى فيه الجرة أو الصفرةلأن الآفة قدتأق 
عليه أو على بعضه قبل بلوغه أو بحد بسرا وهو فى الحال التى نهى غنها ظاهر يراه البائع والشترى كم كانا يريانه 


إذاريئت فيه الجرة بما وصفنا من معنى أن الآفة ربما كانت فقطعته أو نقصته كانت كل مر مثله لا محل أن تباع 


٠‏ أبدا حق تزهى وينضج منها ذلك وإذا قلنا وقد قلتم باججلة وقلنا لا محل بع القثاء ولا الحربز وإن ظهر وعظم خق 
0 رفي هالنضج ) الالعتانق) وقلنافإذا لمحل بسع القثاءو الخر برّحقيرىفيه النضجكان بسع مالم مخرجمنالقثاء والخربز 
أحرم لأنه م بيد صلاحة ولم مخلق ولا يدرى علهلا مكون فقلت للش افعى رحمهالله فنحن نقول ! إذا طابثىء من القثاء حل أن 
تباع مرته تلكو ماخلق من القثاءما نبت أصله ( فالالتنانق) رجمداشوة قدبىر سولاتهصل اشعليه وسلم عن بع الثمر . 
حت يبدو صلاحه فلم أجزتم بسع شىء لم ملق بعد ونهى.رسول الله صلى اله عليه وسلم عن بيع السنين ويبع السنين 
وقع اشمن(22 أنه مجور ف النخل إذا طابت العام أن تباع كرته قابلا فقد خالفتم ما روى عن النى صلى الله عليه وسلم 
من الوجيين وإن زعمتم أن بسع الثمرة لم تأت لا محل فكذلك كان ينبغى أن تقولوا فى التثاء والخحربز 
( سألت الشافمى رخخه اله ) عن القثاء والخربز والفجل يشترى أيكون اشتريه أن بدهه قبل أن يقِضْه ؟ فقال لاء 
ولا. اع شىء منه إشىء منه متفاطلا بدا يبد قلت وما الحجة فى ذلك ؟ فقال أخبرنا مالك عن نافع عن سه 


(1) قوله : وقع الثمن أنه مجوز الع كذا بالأصل , وحرره اه مصححه . 


سوس 
أت اب اغلاف فى بيع الزيع فا ناما ! 
! ا0000 فى بع الحنطة فى سنبلها وما كان فى معناها بع الناس واجتمعوا على ا 
' إجازتها وتفرقوا فى الحبوب فى بعض ما سألنام عنه من العلة فى إجازتها ققلت لبعضهم أتميزها على ما أجزت عليه 
ديع الحنطة القائمة على الموضع الذى اشتريتها فيه أو حاضرة ذلك الموضع غائة عن نظر المشترى بغرارة أوجراب . 
أو وعاء ما كان أو طبق؟ قال لا وذلك أنى لو أجزتها لدلك الممنى جعلت له الخبار إذا رآها قلث فبأى معنى أجزتها؛ 
قال بأندملك الستلةفله ما كان مكلوقا فيها إن كان فيها خلق ما كانالخلقوبأى حال معنا وغير معيب كما يملك الجارية ٠‏ 
سكون له ولدانكان فيها وكانت ذات ولد أولم تسكن أو كان ناقصا أنه | ارده بثتىء ولم أجعلله خبازاءقفلت 9 
١‏ له أما ذوات الأولاد فقصود بالبيبع قضد أبدانهن يشترين للمنافع بهن وما وصفت فى أولادهن؟! وصفت وفى الشجر ٠‏ 
2 كا وصفت أفى السنيلة ثىء يشترى غير المغيب فيكون الغيب لا حلم له كالواد وذات الولد والثمرة فى الشجرة 
أملا؟ قالوماتعنى بهذا ؟ قلت أرأيت إذا اشتريت ذاتولدأ ليس ]ها تقع الصفقة عليبادونولدها؛ فكذلك ذا تحملمن 
الشجر فإن.أئمرت أو ولدت الأمة كان لك أ لاح إلاج) أن » ولا كس إلاحع هزه لأس لزاع مهنا 1 
من الثمنوإن لم يكونالم ينتقص الشمن وإن كان مثمرا كثيرا وساما أو لم يكن أو معيبا فللمشترئ أفبكذا الحنطة عندك ‏ ' 
فى أ كامها ؟ قال فإن قلت نعم ؟ قلت فا المبيع ؟ قال فإن قلت ماترى ؟ قلت فإن لم أجد. فما أرى شيئا قال يلزمنى أن 
أقول يلزمه كالجارية إذا لم يكنفى بطنها ولد ولي سكبىلأن المشترى الأمة لاحملها والمشترى الحب لا كامه فيما عنتلفان ٠‏ 
هنا ومخالف للجوز وما أشببه لأن أدخار الحب بعسد خروجه من أكامه وادخار اللوز وشبهه بقسره فبذا يدخله 
يي : لوصح لكنا أتبع له . 
ب بيع العرارا 
ا 0 سنيان عن الزهرى عن سام عن أبيه أن التي صل الله عليه وس 
نهى عن يبع الثمر حق يبدو صلاحه وعن ببع التمر بالتمر قال عبد الله وحدئنا زيد بن ثابت أن النى سلى الله .. 
. عليه وسلم .أرخص فى العرايا : أخبزنا الربيع قال : أخبرنا الشافعى قال : أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار 
عن إسمعيل الشييا أو غيره قال بعت ها فى رؤوس تخلى عاثة وسق إن زاد فلم وإن نقصفعليهم فسألت ابن عمرفقال: ‏ - 
نبى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن هذا إلا أنه أرخص فى ببع العرايا ( أخبرنا الريبع ) قال أخيرنا الشافعى. . 
قال أخبرنا هالك عن نافع عن ابن عمر عن زيد بن ثابت أن رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم أرخص لصاحب 
العرية أن يببعها مخرضها ( أخبرنا الرييع ) قا لأخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن داود بن الحصين عن أبى سفيان 


ود بص صصص يسم مسصصمء سمه ,جد للد به سسسصبسسسسسس وه سطس سمه مس ع سس م 1 سململا 


ابن عمر(2210 فقلت لاشافعى فإنا نقول كا قلت لا باع حتى يقبض ولا بأس بالفضل فى بعضها على بعض يدا بيد 
' ولاخير فيه نسيئة ( الال )فى ) هذا خلاف السنة فى بعض القول .قلت ومن ين ؟ قال زعمتم أنه لاييلع حت 
يقيض وزعمتم أنه لاباع بعضبا عض نسيئة وهذا فى حم الطعام من. التمر والحنطة ثم زعمتم أنه لابأس . | 
بالل فعضواعل بض يدا يد وهذا خلاف حم الهم وهذ تويبل من أ من ناس أم أن تسكون خادجة ١‏ 

و اق ان 2 ادع لزان حت ولع صا رار وار بن بت ايو وار اانا ل ا 
اعد سا ا ل ا ١‏ 


)0م م يذكز معن الحديث فى الأصل الذي بدنا , فحرره اه مصححه , 


مه - 
مولى ابن أنى أحمد عن أنى هريرة أن النى صلى الله تعالى عليه وس أرخص فى ببع العرايا فها دون حمسة أوسق 
أوقى حمسة أوسق» شك داود قال خمسة أوسق أو دون حمسة أوسق ( الالعنافق ) وقبل لحمود بن لد أو قال 


مارو لبد ارهن أصحاب النى صلى الله عليه وسلٍ إماازيد بن ثابت وإما غيره ما عرايكم هذه ؛قال فلان ٠.‏ 


وفلان وسمى رجالا محتاجين .ن الأنصار سّكوا إلى النى صلى الله عليه وسلٍ أن الرطب يأنى ولا تقد بأيدمهم 
يتبايعون به رظبا يأكلونه مع الناس وعندم فضول هن قوتهم من التمر فرخص لمم أن يتبايعوا العرايا 
مخرصها من التمر الذى فى أيهم يأ كلونها رطبا ( قال ) وحديث سفيان يدل على مثل هذا الحديث 
( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال 'أخبرنا سفيان عن محى بن سعيد عن بشير بن ,سار قال سمعت سبل 
ابن أبى حثمة يقول نهسى رسول الله ضلى لله تعالى عليه وسل عن يبع التمر بالتمر إلا أنه رخص ف العرية أن تباع 
عرصبا مرا يأ كلها أهلها رطبا ( أنخبرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ابن جريج عن عطاء 
عن جابر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن المزابنة والمزابنة بيع الثمر بالتمر إلا أنه أرخص ف العرايا 
( فالالغئ]افى ) والأحاديث قبله تدل عليه إذاكانت العرايا داخلة فى ببع الرطب بالتمر وهو منهى عنه فى المزابئة 
وتَارجةمن أن يباعمثلا مثل بالكيل فكانت داخلة فى معان منهى عنها كلها خارجة منه منفردة مخلاف حكله إما بأن 
لم يقصد بالهى قصدها وإها بأن أرخص فبها هن جللة 1 نهى عنه والمعقول فبها أن يكون أذن لمن لا بحل له أن 
ينتاع بتمر هن اانخل ما ستجنه رطبا كا ببتاعه بالدنائير والدراهم فيدخل فى .عنى الحلال أو يزايل معنى الحرام ' 
وقوله صلى الله عليه وس يأ كلما أهلها رطبا ير أن مبتاع العرية ببتاعما ليأ كلها يدل على أنه لارطب له فى موضعها 
يأ كله غيرها ولو كان صاحب الحائط هو المرخص .له أن يبتاع العرية ليأ كلها كان له حائطه معبا 1 كثْر من العرايا 
فأكل من حائطه ولم يكن عليه ضرر إلى أن يبتاع العرية التى هى داخلة فىمعنى ما وصفت من النهى ( قال ) 
٠‏ ولا ببتاع الذى يشترى العرية بالتمرالعرية إلا بأن خرص العرية كا خرص للعششرفيقال فيها الآن وهى رطبكذا وإذا' 
تيبس كان كذا ويدفع هن التمر مكيلة حرزها أمرا يؤدى ذلك إليه قبل أن يتفرقا فإن تفرقا قبل دفعه فسد الببع 
وذلك أنه يكون حينئذ تمر بتمر أحدهما غائب والآخر حاضر وهذا محرم فى سنة رسول الله سلى الله عليه وسلم 
وإجماع 1 كثر ققهاء المسامين ( قال ) ونهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أن تباع ا'عرايا إلا فى خحخمسة أوسق 
أو دونها دلالة على ما وصفت من أنه إعا رخص فبها من لا محل له وذلك أنه لو كان كالبيوع غيره كان بع حمسة 
ودوتها وأ كثر مئها سواء ولكنة أرخص له فيه يما يكون مأ كولا على التوسع له ولعياله ومنع ما هو أ كثر منه 
ولوكان صاحب الحائط المرخص له خاصة لأذى الداخل عليه الذى أعزاه وكان إتما أرخص له لتتحية الأذى كان أذى 
الداخل عليه فى أ كثر من خمسة أوسق مثل أو أ كثر من أذاه فما دون خمسة أوسق فإذا حظر عليه أن يشترى 
إلا حمسة أوسق ازمه الأذى إذاكان قد أعرى أ كثر من خمسة أوسق ( قال ) فعنى. السنة والذى أحفظ عن أ كثر 
من لقيت من أجاز بسع العرايا أنها جائزة أن ابتاعبا من لا بحل له فى موضعها مثلها مخرصها مرا وأنه لا مجوز ' 
البيع فيها حت يقبض النخلة بثمرها ويقبض صاحب النخلة التمر بكيله ( قال ) ولا يصلح أن يدعبا مجزاف من | 
التمر لأنه جنس لامجوز فى بعضه 'يغض اللجزاف وإذا بعت العرية بشىء ه نالأ كول أو المشروب غير التمر فلايأس 
أن يباع جزافا ولا محوز يعها حتى يتقايضا قبل :أن يتفرقا وهو خينئذ مثل ببع التمر بالحنطة والخنطة بالذرة .ولا 
. مجوز أن يبع صاحب العرية من العرايا إلا خمسة أوسق أو دوتها وأخب إلى أن يكون المبيع دوتها لأنه ليس 
فى النفس منه ثىء ( قال ) وإذا ابتاع خمسة أوسق لم أفسخ البيع ولم أقسط له وان ابتاع أ كثر من خمسة أوسق 


/ 


فسخت العقدة كلها لأنها وقست على ما مجوز ومالا مجوز ( قال ) ولا بأس أن يبيع صاحب الخائط من غير واحد 
عرايا كلهم يبتاعون دون جمسنة أوسق لأن كل واحد منهم لم محرم على الافتراق للترخيص له أن يبتاع هذه المكيلة 
وإذا جل ذلك لكل واحد منهم لم بحرم علورب الحائط أن يديع ماله وكان حلالا لمن ابتاعه ولو أنى ذلك على جميع 
حائطه ( قال ) والعرايا من العنب كهى من التمر لا مختلفان لأنهما .مخرصان معا ( قال ) وكل مرة ظاهرة من 
أصل. ثابت مثل. الفرسك واللمشحش والكثرئ والأجاص ونحو ذلك عخالفة للتمر والعنب لأنها لا تخرص لتفرق 
مارها والحائل ه.ن الورق دونها وأحب إلى أن لا تجوز بما وصفت ولو قال رجل هى وإن لم خرص فقد رخص 
منها فما حرم من غيرها أن رباع بالتحرى فأجيزه كان مذهبا الله أعم ( قال ) فإذا ببعت العرايا مكيل أو .وزون 
من الما كول أو الشروب لم مجر أن يتفرقا حتى يتقايضا وااعدود هن الأ كول والمشروب عندى بمنزلة الكيل 
واللوزون لأنه مأ كول وموزون محل وزنه أو كله وموجود من يزنه وبكيله وإذا بعت بعرض من العروض ش 
موصو ف ,عثل ثوتهن جنس يذرع وخشبة من جنس يذرع وحديد موصؤف يوزن وصفروكلماعدالأ كول والشروب 
ما تقع عليه الصفقة من ذهب أو ورق أو حيوان وقبض المشترى العرية وسمى أجلا للثمن كان حلالا والبيع جالز 
فيها كبو فى طعام موضوع ابتيع بعرض وقبض الطعام ولم يقبض العرض إماكان حالا فكان لصاحبه قبضه من بيعه '” 
مق شاء وإما كان إلى أجل فكان له قبضه هنه عند انقضاء مدة الأجل ( قال ) ولا تباع العرايا بثنىء من صنفه 
جزافا لاتباع عرية النخل بتمره جزافا ولا بتم رتلة مثلها ولا أ كثر لأن هذا حرم إلا كيلا بكيل إلا العرايا خاصة 
لأن. الخرص:فبها يقوم.قام الكيل بالخبرعن رسول الله صل الله عليه وسلٍ ويباع م رتلة جزافا بشمرعنبة وشجرة غيرها 
جزافا لأنه لا بأس بالفضل فى بعض هذا على بعض موضوعا بالأرض والذى أذهب إله أن لابأس أن سستاع الرجل 
العرايا فها دون حمسة أوسق وإن كان موسسرا لأن النى صلى الله تعالى عليه وسل إذ أحلما فلم يستين فنها أنها حل 
لأحد دون أحد وإن كان سيا بما وصفت فالخير عنه لى الله عليه وسلم جاء بإطلاق إحلالما ولم محظره على أحد 
فنقول. بحل لك وان كان مثلك ا قال فى الضحية بالجذعة تحزيك ولا تحزى غيرك وكا حرم الله عز وجل الميتة 
افلم يرخص فبها إلا لاضطر وهى بالمسح على الخفين أشبه إذ مسح رسول الله صلى الله عليه وسم مسافرا فلم حرم - 
على مقم أن مسح » وكثير من الفرائض قد أزلت بأسباب قوم فكان لمم وللناس عامة إلاما بين الله عز وجل 
أنه أحل ممنى ضرورة أو خاصة ( قال ) ولا بأس إذا اشتر ى رجل عرية أن يطعم منها ويديع لأنه قد ملك مرتها 
ولا بأس أن يشتربها فى الوضع من له حائط بذلك الموضع لوافقة مرتها أو فضلبها أو قرمها لأن الإحلال'عام 
لاخاص. إلا أن مخص مخبر لازم ( قال ) وإن حل لصاخب العرية شعراؤها حل له هبتها وإطعامها ويعبا وادخارها . 
وما محل له من المال فى ماله وذلك أنك إذا ملكت حلالا حل لك هذا كله فيه وأنت ملكت العرية حلالا ( قال ) . 
والعرايا ثلائة أصناف هذا الذى وصفنا أحدها وجاع العرايا كل ما أفردلاً كله خاصة ولم يكن'فى جلة البيع من 
تمر الحائط إذا يعت جلته من واحد والصنف الثانى أن مخص رب الحائط الوم فيعطى الرجل مر النخلة ومر 
| التخلتين وأ كثر عرية يأكلها وهذه فى معنى امنحة من الغنم ممنح الرجل الرجل الشاة أو الشاتين أو ] كثر ليشرب ش 
لبنها وينتفع به وللمعرى أن يديع مرها ويتمره ويصنع فيه ما يصنع فى ماله لأنه قد ملسكه ( قال ) والصنف الثالث 
من العرانا أن يعرى الرجل الرجل النخلة وأ كثر من حائطه الأكل كرها ومهديه ويتمره ويفعل فيه ما أحب 
وبع الوا وا ا هذه مفردة من المبيع منه ججلة ( ال ) رح الله وقد روي أن | 
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١‏ الالشنالك ) رحمة الله والعرية التى رخض رسول الله صلى الله عليه وسلم فى ببعبا أن قوما شكوا إلى. 
زسول. اله صلى الله عليه وسل أن اارطب محضر وليس عندهم ما يشترون به من ذهب ولا ورق وعندثم فضول 
مر من قوت ستهم فرخص لمم رسول اله صلى الله عليه وسلم أن يشتروا العرية مخرصها تمرا يأ كلونها رطبا 
ولا نشترى بخرضها إلا كاسن رسول اله صلى الله عليه وس أن مخرص رطبا فيقال مكيلته كذا وينقص 
كذاإذا صار تمرا فيشترمها المثيرى لما مثل كيل ذلك التمر ويدفعه إليه قبل أن يتفرقا فإن تفرقا قبل أن 
بتقاضًا فالبيع ان ولا يشترى من العرايا إلا أقل من حمسة أوسق شىء ماكان فإذا كان أقل من خمسة" 
. أوسق جاز الببع وسواء الغنى والفقير فى شراء اعرايا لأن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ لما نمى عن بع 
الرطب بالتمر والمزابنة والعرايا تدخل فى جلة الافظ لأنها جزاف بكيل ور برطب استدللنا على أن العراياا 
ليست ثما نهى عنه غنى ولا فقير ولكن كان كلامه فها جلة عام المخرج وك بد لفاس ١‏ كا وو ع اد 
بعد الصبح والعصر وكان عام احرج ولا أذن فى الصلاة للطواف فى ساعات. اليل والنهار وأمر من نسى 
صلاة أن يصلبها إذا ذكرها , فاستدللنا على أن هيه ذلك العام إنما هو على الخاص. , والخاص أن يكون نهى عن 
أن يتطوع الرجل فأء! كل صلاة لزمته فل ينه عنه وكا قال « البيئة على المدعى واليمين على المدعى عليه » وقفى 
بالقسامة وقضى باليمين مع الشاهد فاستدللنا على أنه إتما أراد بحملة المدعى والمدعى عليه خاصا وأن اليمين مع 
الشاهد والقسامة استثناء ما أراد لأن المدعى فى القسامة محاف بلا بينة والمدعى مع الشاهد محلف 
ويستؤجان حقوقهما والحاجة فى العرية والبيع وغيرهما سواء ( الال :افق ) ولا تسكون العرايا إلا فى 
. النخل والعنب لأنه لا يضبط خرص ثىء غيره ولا بأس أن يبيع “مر حائطه كله عرايا إذا كان لا يديع واحدا 
منهم إلا أقل من حمسة أوسق 

ينان اللداكة فى ادر 
| . ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافمى قال أخرنا سفيان عن حميد بن قيس عن سلمان بن عتيق عن جابر بن 
عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نمهى عن بع السنين وأمر بؤضع الجرائح ( فالالغنالق ) سمعت 
سفيان محدت هذا الحديث كثيرا فى طول مجالستى له لاأحصى ماسمعته محدئه من كثرته لا يذكر فيه أمر 
بوطع الجوائح لا يزيد على أن النى صلى الله عليه وس نجى عن بسع السنين ثم زاد بعد ذلك وأمر بوضع الجوائح 
( ؤالالة :انق ) قال سفيان وكان حميد يذ كر بعد بيع السنين كلاما قبل وضع الجوائح لا أحفظه فكنت 
أكف عن ذكر وطع الجوائح لأى لا أدرى كيف كان الكلام وفى الحديث أمر وتع المواح ( أخبرنا 
الربع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن أفى الزيير عن جابر عن النى صلى الله تعالى عليه وشم . 
مثله ( أخبرنا اارييع ) قال أخبرنا ااشافعى قال أخيرنا مالك عن أنى الرجال محمد بن عبد الرحمن عن أمه 
عم ة أنه سمعبا: تقول ابتاع رحل: غز حائط فى زمان رسول الله صلى الله عليه وس فعالجه وأقام فيه حت تبين له ش 
النقصان فسأل رب الحائظط 8 عنه فحلف أن لايفسل > فذهت أ#العرى إلى رسول الله صلى الله عليه 
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وس فذكرت ذلك ل فاك رسول اله سل لل عليه وس تأ أن لا ينل خي فسمع بذك رب الال » فأ إلى 
رسول الله صلى الله علة: وسلم فقال. يا رسول الله : هو له ( وازالء نف ع( :قال سفيان في حديثه عن جابر عن 
التتى صلى الله عليه وسح فى وضع الجوائح ما حكيت فقد موز أن يكون الكلام. الذى لم محفظه سفيان من 0 
حديث حميد دل على أن أمره بوضعها على :«ثل أمره بالصلح على النصف وعلى مثل أمره بالصدقة تطوعا حضا 
على الخير لاحتنا وما أشبه ذلك ومجوز غيره فاما احتمل الحديث المعنيين ها ولم يكن خ فبه دلالة على أبهما أولابه 


لم بجز عندنا أن يحم والله. أعلم على الناس بوضع ما وجب لمم بلا خير عن سكول الل على الله عليه وسل ' 
بشبت بوضعه ( فالالغ :اف ) : وحديث مالك عن عمرة مرسل وأهل الحديث » ونحن لا ثبت مرسلا 
( فالالةنانق ) ولو ثبت حديث عمرة كانت فيه والله تعالى أعل دلالة على أن لاتوضع الجايحة لقولها “قال : 
رسول الله ضلى الله عله وس تألى أن لايفعل خيرا ولو كان الحكي ل لكان أشه أن' يقول : 
ذلك لازم له حلف أولم محلف وذلك أن كل من كان عليه حق قبل هذا .يلزمك أن تؤديه إذا امتنعمت من حق 
فأخذ منك بكل حال ( قال ) وإذا اشترى الرجل الثمرة فحَلى بينه وبينها فأصاءتها جامحة فلا عم فاعل اداع 
أن رضع عنه من. أمنها شيثا ( قال ) ولو لم يكن سفيان وهن حديثه بما وصفت وثبتت السنة يوضع الجاحة 
وضعت كل قليل وكثير أصيب هن السماء ,غير جناية أحد عله فأما أن يوضع الثلث فصاعدا ولا يوضع 
مادون الثلث فبذا. لاخير ولا قباس ولا «عقول ( قال ) ولو صرت إلى وضع الجاسحة ما كانث الحجة فها إلا 
اتباع الخبر لو ثبت ولا أقول قياسا على الدار إذا تسكاراها سنة أو أقل فأقيضها على الكراء فتنهدم الدار ول . 
رض من السنة إلا يوم أوقد مضت إلا يوم » فلا يحب على إلا إجارة يوم أو بحب على إجارة سنة إلا يوم وذلك أن 
الذى يصل إلى منفعة الدار ما كانت الدار فى يدى فإذا التقطعت منفعة الدار بانهدامها يجب على كراء مالم 
أجد السبيل إلى أخذه. فإن قال قائل فا منعك أن مجعل ثمرة النخل قباسا على ماوضفت.من كزاء الدار وأنت 
مجيز ببع تمر النخل فيترك إلى غاية فى مله كما يز أن يقبض الدار ويسكنها إلى مدة ؟ ( الال افق ) فقيل له 
إن شاء الله تعالى الذار تسكترى سنة ثم تنهدم من قبل مام السنة مخالفة لشمرة تقبض من قبل أن سكناها لين 
عين ترى إنما هى بمدة تأنى فكل نوم منها يمضى يما فيه وهى بيد المكترى يلزمه السكراء فيه وإن ل يسكنها 
٠‏ إذا خلى بينه وددئها والثمرة إذا ابتيعت وقبضت وكلبها فى يد المثترى يقدر على أن .يأذها كلها من ساعته. ٠‏ 
ويكون ذلك .له وإِنما يرى تركه إياها اختيارا لتبلغ غاية يكون له فيها أخذه قبلا وقد يكون رظبا يمكنه أخذ' 
ْ وبعة وتبييسة فتركه لأخذه بوما يوم ورطبا لكون 1 كثر قمة إذا فرقة فى الأيام. وأدوم لأهله فاو زعمت 
أنى أضْع الجامحة بعد أن يرطب الحائط كله 1 كه وبمكن فيه أن نقطع كله فيباع رطبا وإن كان ذلك 
أتقص لمالك الرطب أو يبس ترا وإن كان ذلك أنقص على مالسكه زعمت أنى أضع عنه الجائحة وهو مر وقد 0 
ترك قطعه وعييزه فى وقت. بمكنه فيه إحرازه' وخالفت بينه وبين الدار الى إذا ترك سكناها سنة. ازمه كراؤها 
01 كا يلزمه لو سكنها لأنه ترك ما كان قادرًا عليه ( قال ) ولو جاز أن يقاس على الدار بما وصفت جاز ذلك مالم 
رطب لآن ذلك ليس وقت منفعتها والحين الذى لايصلح أن يتمر فيه وأما بهد مايرطب فيختلفان ( قال ) وهذا 
٠‏ ما أستخير الله فبه ولو صرت. إلى القول به صرت إلى ما وصفت من وضع قبضة رطبا أو بسرا لو ذهب منه كم 
امد إلى وضع كراء يوم من الدار لو انهدمت قبله وكا ادال سيدا حا لو ابتاع رجل صاعا فاستوفام . 
٠ ٠‏ ْ ا(ممدم) . 


د مه عه 
إلاقيضة فاستبلسك ل أبلرمه تمن مالم يصل إليه , ولا تحوزآن بال ل 1 ان إلله ولا يوطع عنه 
القلبل وهو فى معناه ولو صرت إلى وصِعها فاختلفا فى:الجاسحة فقال البائع لم تصبك الجاحة أو قد أصابتك فأذهبت 
لك فرقا وقال المشترى بل أذهبت لى ألف فرق كان القول قول البائع مع بمينه لآن الثمن لازم للداشترى ولا 
يصدق المشترى على اابراءة منه بقوله وعلى المشترى البيئة بما ذهب له ( قال ) وجاع: الجوائحم كل ما أذهب' 
القثرة أو شيا بكر جناية آدمى ( قال ) ويدخل على من وضع الجا محة. .من قبل أن المشترى لم يقبض ‏ الثمرة 
زعم وأن جناية الآدميين جامحة توضع لأى إذا وضعت الجاحة زهت أن اابائع لاستحق الثمن إلا إذاقخت 
كا لا يستحق الكراء إلا ما كانت السلامة موجودة فى الدار وهى فى يدى وكان البائع ابتاع مهلك الثمرة بقيمة 
عخرته أو يكون لشترى الثمزة الخبار بين أن يوضع عنه أو لايوذع وضع .هلك مرته با أهلك منها كا يكون له 
الخباز فى عبد ابتاعه فجنى عله قبل أن يقبضه وهذا قول فيه مافبه (//ل فى ) رحمه الله تعالى فإن قال فهل 
من حنجة لمن ذهب إلى أن لاتوضع الجاحة؛ قبل نعم فها روى واه أعلم من نهى رسول الله صلى الله عليه وسيم عن 
يبع الثُمر حبى ينجو من العاهة ويبدو صلاحه وما نهى غنه من قوله « أرأيت إن منع الله الثمرة فم يأخذ أحدك مال 
' آخبه » ولوكان مالك الثمرة لامملك من ما اجتيح من أمرته ما كان منعه أن يبيعها معنى إذا كان محل دعها طلعا 
وبلحا. ويلقط ويقطع إلا أنه أمره بسعبا فى الحين الذى الأغاب فيها أن تنجو هن.العاهة لثلا يدخل المشعرئ 
فى سع لم يغلب أن ينجو من العاهة :ولو لم يلزمه من ما أصابته الجاحة فجاز الببع على أنه يلزمه على 
السلامة ها ضر ذلك البائع واللمشترى ( قال ). ولو ثبت. الحديث فى وضع الجامحة لم يكن فى هذا حجة 
وأمضى الحديث على وجهه فإن قال قائل فهل روى فى وضع الجامحة أو ترك وضعها ثىء عن بعض الفقهاء ؟ 
قبل نعم لو لم يكن فيا إلا قول لم يلزم الناس فإن قبل فأبنه قبل أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عمرو 
ابن .ديناد فيمن. باع أمرآ فأصابته جاح قال ما أرى إلا أنه إن شاء لم يضع قال سعيد يعنى البائع 
( لالت افق ) وروى عن سعد بن أنى وقاص أنه باع حائطا له فأصابت مشتريه جاحة فأخذ الثمن منه ولا أدرى 
يبت أم لا.؟ قال ومن وضع الجاسحة فلا يضعها إلا على معنى أن قبضها قبض إن كانت السلامة ولزمه إن أصاب 
كر البخل ثىء يدخله عيب مثل عطش يضمره أو جمح بناله أو غير ذلك من العيوب أن مجعل للاشترى الخدار فى 
أخذه معببا أورده فإن كان أحَذ منه شيئا فقدر عله رده وإن فات لزمه مثله إن كان له مثل أو قبمته إن لم يكن له 
مثل.وقال محسب عليه ما أخذ بحصته من الثمن يدها بق ما يلزمه من الثمن إلا أن مختار أن ,أخذه معببا فإن 
أصابته جا نحة بعد العيب رجع بعصته من الثمن لأن الجاحة غير العيب ( قال ) ولك بارذية لو غصب كمرته قبل 
' أن يقطعها أو تعدى فيها عليه وال فأخذ أ كثر.ن صدقته أن برجع على البائع لأنه لم سل لهك .لو باعه عبداً 
لم.يقبضه أو عبيدا قبض يعضمم ولم يقبض كاد عذا عاد على عبد فقتله أو غصبه أو مات موتا من السماء كان 
لمشترى فس البيع ولبائع اتباع لغاصب والجانى مجنايته وغصبه ومات العبد المبت. من مال البائم 
وكان شبها أن يكون جملة القول فيه.أن يكون الثمر المبيع فى شجره للدفوع إلى مبتاعه من ضمان البائع 
حتق. يستوفي المشغرى ما اشترى منه لا يبرأ البائع. من شىء منه حتى يأخذه المشترى أو او عر ننه 
كا يكون من ابتاع طعاما فى بدت أو سفينة. كله على كيل معلوم فا استوفى المشرى برى” منه البائع ومالح . 
إستوف جحي سرق ا تصدبه آفة فهو 0 8 وطاعاه هن عيب الغارق بالخيار فى أخذه أوزده . 


ه. (قد) وينبغى ان ولك الزائمة أن يضعبا ل قيار عو كارن إن تلف منها شىء أن ظ 
يرد البيع أو يأخذ الباق محصته من انثمن مالم يرطب النخل عامة فإذا أرطبه عامة حتى يمكنه جدادها 
لا يضع من الجاحة شيئا ( قال ) وكذلك كل ما أرطبت عليه فأصابتها جائحة انبثى أن لا.ضعها عنه لأنه قد 
خلى بينه وبين قيضها ووجد السبيل إلى القرض بالجداد' فتركه إذا تركه بعد أن بمكنه أن مجده فنها حتى 
يكون أصل قوله فها أن يزعم أن الثمرة «ضعونة من ابائع حتى تمع فيا خصلتان أن يسلا إلى المشترى ويكون 
المشرى قادرا على قبضها بالغة صلاحها بأن ترطب فتجد , لاستقم فيه عندى قول غير هذا ونا أسيث فيها 35 
إرطابه من مال ااشترى ( قال ) وهذا يدخله أن المشترى قابض قادر على القطع وإن لم يرطب من قبل أنه لو قطعه 
قبل أن يرطب كان قطع ماله ولزمه جميع نه . 
باب ف الحائحة 
) ثالالتناضى ) وإذا 00 الثمر فقيضّه فأصاته جا سحة 00 أن نحف أو بعد ما جفف. 

مالم جده وسوأ كانت الجائحة ثمرة واحدة أو أنت على بيع المال لا يجوز فها إلا واحد من قولين إما أن يكون 
لا قبضها وكان «عاوما أن يتركها إلى الجداد كان فى غير معنى هن قبض فلا يضمن إلا فا قيض كا رشترى 

الرجل من الزجل. الطعام كلا فيض بعضه ويهلك بعضه قبل أن يقبضه فلا يضمن ما هلك لأنه لم يقبضه 
ويضمن اما قفن وإنا أن بكرن إقاقفن الثمرة كان مسلطا عليها إن شاء قطعبا وإن شاء تركيا فا هلك فى 
بددية فإتما .هلك من ماله لامن مال البائع :فأما ما حرج من هذا العنى فلا بحوز أن يقال يضمن البائع الثلث 
إن أصابته جاحة فأ كثر ولا يضمن أقل من الثلث وإنما هو اشتراها بعة واحدة وقبضبا قبضا واحدا 
| فكيف يشمن له بعض ما قبض ولا يضمن ١له‏ بعضا ؟ أرأيت لو قال رجل لا يضمن حتى مبلك المال كله لأنه 
جينئذ الجائمحة أو قال إذا هلك سهم من ألفف سهم هل الحجة علبهما إلا ما وصفنا ؟ ( الالتنانق) والجائحة من 
امضائب كلها كانت من اللماء أو من الآدميين ( فإلالئغ|فق . ) الجاحة فى كل ما اشترى من الهار 
كان ثما ببس أولا بس وكذلك مى فى كل ثبىء اشترى فيترك حتى بلغ أوانه فأصابته الجاحة دون أوانه. فن 
وضع الجاحة وضعه , لأن كلا لم يقبض بكال القبض -وإذا باع الرجل الرجل أمرة على أن. يتركها إلى الجذاذ 

ثم انقطع الماء وكانت لاصلاح لما إلا به فااسّترى 'بالخبار بين أن يأخذ جميع الثمرة مجميع الثمن وبين أن. 
بردها بالعيب الذى دخلبا فإن ردها بالعب الذى دخلها وقد أخذ منها شيثا كان ما أخذ منها محصته ٠ن‏ 
أضل الثمن وإن اختلفا فه فالقول قول ا اشتر ى وإذا ابتاع الرجل هن الرجل مر حائط فالسقى على رب 
لما لأنه لاصلاح للشمرة إلا به وليس على المشترى منة .شىء فإن اختلفا فى السقى فأاد الشترى .منه] كثر 
ما يسقى.البائع لم ينظر إلى قول ؤاحد منهما ويسأل أهل العل به فإن:قالوا لا يصلحه من السقى إلا كذا جبرت 
البائع عله وإن قالوانى هذا صلاحه وإن زيدكان أز يد فى صلاحه لم أجير البائع على الزيادة على جلاحه وإإذا 
اشترط البائع على المشترى أن عليه 'السقى ابيع 1 فاسد من قبل أن السقى. ند ولو كان معلوما. أبطلنام 
من قبل أنه ببع وإجارة .. :. 


باب الثتيا 


(أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشاففى قال أخبرنا مالك عن رريعة أن القاسم بن محمد كان بيع مر حائطه 
ويستثتى منه ( أخبرنا |! ارمع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الله بن أنى بكر بن عمرو أن 
جده محمد بن عمرو باع حائطا له يقال له الأفراق بأربعة آلاف واستثنى منه يثأكماثة درثم مرا أو مرا أنا 
أشك ( قال الريع ) أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن أنى الرجان عن أمه عمرة أنها كانت تبيع 
تمارها و نستثنى منها ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد بن سالم عن" ابن بن جريج أنه قال 
قلت لعطاء أ بعك حائطى إلا حمسين فرقا أو كلا مسمى ماكان ؟ قال لا» » قال ابن جريج فإن قلت هى من 
السواد سواد الرطن قال لا ( أخبرنا اازييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سعد بن سالم عن ابن جريج أنه 
قال ,قلت لعطاء أبعك مخلى إلا عثنر مخلات أختارهن قال لا إلا أن تستثنى أيتهن هى قبل البيع تقرل هذه 
وهذه ( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سنعيد وهام عن ان جرع ا قال لنطاء ابيع الرجل 
مله أو عنبه أو بره أو عبده أو سلعته ماكانت على أت شريكك بالربع زيما كان من ذلك ؟ قال لابأس بذلك ” 
( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد عن ابن جريج أنه قال قلت لعطاء أبعك 3" 
حائطى بمائة ديئار فضلا عن نفقة الرقبق ؟ ققال لا من قبل أن ثفقة الرقق محبولة ليس لما وقت فن ثم فسد 
) تالالشانق ) وما قال عطاء من هذا كله كا قال إن شاء الله وهو فى معنى السنة والإجماع والقياس عليهها 
أو على أحدهما وذلك أنه لا يجوز يبع شمن محبول وإن اشترى حائطا مائة دينار ونفقة الرقيق فالئمن ٠سمى‏ 
غير معلوم والببع فاسد وإذا باع مر حائطه واستثنى مكيلة منه قليس ما باع منه بمعاوم وقد يكون يستثنى مدا 
ولا يدرى5 المد من الحائط أسهم من ألف سم أم مائة هم أم أقل أم أكثر فإذا استثنى منه كلا لم يكنما اشترى . 
منه مجزاف .علوم ولاكيل مضمون ولا معلوم وقد تصيبه الآفة فيكون المد نصف مر الحخائط وقد يكون 
سهما من ألف سهم منه حين باعه وهكذا إذا استثنى عليه مخلات: مختارهن أو يتشررهن فقذ يكون في الخبار 
والشرار النخل بعضه أ كثر تمناه.ن.بعص وحيرا منه بكثرة الجل وجودة الثمر فلا يخوز أن ستنتى من الحائط 
يلا لابعدد ولا كيل محال ولاجزءاً إلاجزء معلوما ولا مخلا إلامخلا معاوما (قال) وإن باعه الحائظ إلا ربعه أو نصفه 

أو ثلاثة أرباعه أو الحائط إلا مخلات يشير إلمين بأعيامون فإها وقعت الصفقة على ما لم يستئن فكان الحائط فيهماثة 
مله استننى منهن عش ر يلات فإعا وقعت الصفقة على نسعين بأعيانهن وإذا استثنى ر بع الحائط فعا وقعت الصفقة على 
٠‏ ثلاثة أأر باع الحائطوالبائع شسريك بالربعكا يكون رجال لواشتروا حائطا معشركاء فما اشتروا من الحائط بقدر ما اشتروا 
«نه (قال) ولو باع رجل ثمر حائطه بأربعة آ لافواستثتى منه بألف فإن كان عقد الببع علىهذا فإا باعه ثلاثئة أرباع 
الخائطفإن قال: أستثنى مرا بالألف بسعر يومه لم جز » لأن البيع وقع غير معلوم للبائع ولا المشترىولا لواحد منهما 
( ثالالةئائق ) وهكذامن باغ رجلا غنا قد جال علها الحول أو بقرا أو إبلا فأخذت الصدقةءنها فالمشترى 
بالخيار فى رد البيع لأنه لم نسح له ما اشترى كاملا :أو أخذ ما بق. بمحصته من الثمن ولكن إن باعه إبلا دون حنسة 
وعشربن فالبع جائز وعلى البائع صدقة الإبل ااتى حال علبها الحول فى يده ولا صدقة على المشترى فا ( قال ) 
ومثل هذا الرجل يبع الرجل العبد قد حل د.ه عنده بردة أو قتل عمد أو حل قطغ بده عنده فى سرقة فيقتل 


ش . لاقي : 0 
ينتسم البع ؛ فيرجع عاخن منه أو يقطع فله الخبار فى فس البيع أو إمساكة لأن ألعيوب فى الأبدان عالفة . ١‏ 
ولد كان المشترى كيلا معينا كان هكذا إذا كان ناقضا فى الكيل أذ بصته من الثمن إن شاء ضاحبه . 
وإن شاء ٠‏ فسخ فبه البيع ولو قال أببعك أمر فلات تختارهن لم مجر ٠‏ لآن الب بسع قد وقع على غير معاؤم وليس يفسد 
إلا من هذا الوجه20© فأما أن يكون بيع ثمر بأ كثر منه » فهو لم حب لد شىم الس 0 
لايصاح إلا معلوما ؟ . 
ظ باب صدقة الثمر 
( الال نافق )رحمه الل الثمر بباع عران ثمرفيه صدقة و رلاصدقةفيه قأما الثمر الذى لا صدقة فيه فبيعهجائز ‏ 
لا علة فنه لأنه كله 1.: ن اشتراه وأما ما يبع بما فيه صدقة منه فالبيع . صح بأن يقول أيعك الفضل من أمر حائطىهذا 1 
.عن الصدقة وصدقته العشر أو نصف العششر إن كان سق ,: نضح .فيكون كا وصفنا فى الاستثناء كأنة باعه نسعة أعشار 1 
الحائط أو نسعة أعشار ره ونصف غششر عه راغي اريع ) قال أخيرنا الشانعى: قال أخبرنا :سعيد بن سالم عن 
ابن جرسج قال قلت لعطاء أبعك عر حائطى هذا بأربماثة دينار فضلا عن الضدقة فقال نعم لأنالصدقة ليست لك إنما 
هى للمساكين ( الالةتائق) ولو باعه مر حائطه وسكت عما وصفت من أجزاء الضدقةوك قدرها كان فيه-قولان 
أحدهما أن يكون المشترى بالخيار فى أخذ ما جاوز الصدقة بحسته من من السكل: وذلك نسعة أعشاز الكل أو انسعة. 
ا أغشار ونصف عثسر البكل أو يرد البيع لأنه لم يسل إليه كل ما اشترى والثاق إن شاء أخذ الفضل عن الصدقة . 
جمييع الثمن وإن شاء ترك ( قال الريبع ) وللشافعى فيه قول ثالث إن الصفقة كلها باظلة من قبل أنه باعه ما ملك 
. ومالم يملك فلما جمعت الصفقة حرام البيع وحلال البيع بطلت ااصفقة كلما ( لغ فى ) ولو قال بائع الجائط 
الصدقة على » » م بازم الببع المشترى إلا أن يشاء ‏ وذلك أن على السلطان أخذ الصدقة من الثمرة الى فى يده.وليس , 
عليه أن يأخذ عكيلتها مرا من غيرها قال وكذلك الرطب لا يكون ترا لأن للسلطان أن يأخذ عثشر الرزطب فإن 
صار السلطان إلى أن يضمن عر رطبه مرا مثل رطبه لو كان يكون تمرا أو اشترى امشترى. يعدها رجوت أن 
بمجوز السراء فأما إن اشترى قبل هذا فهو كن اشترى من عر حائظ فيه العشى لما وصفت من أن يِوْحْدْ عشره .. 
دطبا وإن من الناس من يقول يأخذ عثشر تمن الرطب لأنه شريك له فيه فإذا كان هذا هكذا فالببع وقع على الكل 
ولم سل له وله فى أحد القولين الخيار بين أن ِأْحْذْ تسعة أعشاره بتسعة أعشار الثمن أورده كله ( قال ) ومن" 
أصحابنا من أجاز البيع بنبما ؛ إن كان قد عرف المتبايعان معا أن الصدقة فى الثمزة فإها ا شترى هذا وباع هذا 
الفضل عن الصدقة وااصدقة معروفة عندهما ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سغيد عغن ابن جرييج ١‏ . 
أن عطاء قال إن بعت مرك ولم تذكر الصدقة أنت ولا نبعك فالصدقة على المبتاع قال إنما الصدقة على الحائط قال 
هى على البتاع قال ابن جريج فقلت له : إن عته قبل أو مخرص أو بعد ما خرص "قال نعم ( أخبرنا الرييع ) 
قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد عن ابن جريج أن عبد الله بن عبيد الله بن أبى مليسكة قال فى مثل ذلك مثل قول 
عطاء إنما هى على البتاع ( فالالثْافق ) وما قلا من هذا كأقالا إا الصدقة فى عين الثىء بعننه فحيئا حول 
:فيه الصدقة ألا ترى أن رجلا لو ورث أخذت الصدقة من الخائط وكذلك لو وهب له أمره أو تصدق به عليه 


)١(‏ قؤله : فأما أن يكون يمع مر بأ كثر منه الخ كا بالأصول الى بأبديناء وتأمله تيه مه د 


: ادا ابو ابت 
أو ملكه بوجه من الوجوه ( قال ) وقد قبل فى هذا شىء آخر : إن الثمرة إذا وجبت فا ا'صدقة ثم باعها فالصدقة 
. فى الثمرة والمبتاع مخير لأنه باعه ماله وما لامسا كين فى أخذ غير الصدقة بحصته من اثمن أورد البيع ( قال ) وأما 
إذا وهها أو تصدق مها أو ورث الشمرة عن أحد وقد وحسث فها الصدقة أو لم بحب فبذا كله مكتوب فى كتاب 
الصدقات بتفريعه ( قال ) وقد قال غير من وصفت قوله الصدقة على البائع والبيع جائز والشمرة كأ ها للمبتاع ( قال ) 
وإذا كان للوالى أن ا الصدقة م٠‏ ن النثمرة فم لمن التمرزة له كلها وإن قال بعطية رب الخائط ع ١‏ دثلها فقد 
أحال الصدقة فى غير العين الى وجبت فهها اأصدقة والعين موجودة ( قال ) وءن قال هذا القول فإنما 0 
لو وجب عله فى أر بعين دينارا ان كله أن يعطى دينارا مثله من غير ها وكذلك قوله فى الماشة وصئوف ال 
(قال) قول الله عز وجل « حذ من أموالهم صدقة » بدل على أنه إذا كان فى المال صدقة والشسرط من الصدقة فإبما 
يِوْحْدْ منه لا من غيره فههذا أقول » ومهذا اخترت القول الأول من أن البيع لازم فما لا صدقة فيه وغير لازم فما فيه 
الصدقة إذا عرفت عرف ع والشترى ما ديمع هذا ويشترى هذا 7 قال ) وإذا هم ى البائع لامشترى ا'صدقة 
وعر فاها فتعدى عله الوالى فأخذ أكثر. ن هذا فالؤالى كالغاصب ف جاوز الصدقةوااقو لبها كالقولفىاغاص من 
م ضع الجاسسحة قال هذا رجل ظم داله ولا ذنب على بائعة فى ظم غيره وقد قنض دا أبتاع ومن وصع الجاعة كان 
إعا «ضعها عق أنها غير تامة اقيض إاشية أن بأزده أن يلضع عنه هدر العدوان عليه و بره بعد اأعدوان فىرد 
البيع أو أخذه حصته ء.ن اثمن لأنه لم يسم إليه ما باعه ( والللة :انق ) فإن قال قائل المظامة ليست محاحة قبل 
وما معنى الجاحة؟ أليس ١‏ أتاف هن مال الرجل ؛ فالمظامة إتلاف فإن قال قل ما أصاب من اسماء قبل أفرأيت 
م انتعت بتععت فلم أقضه فأصابه و ن السماء ذىء تلفه ألدس نفس الريسع 0 فإن قال ١م‏ لى قا ل فإن أصانه م ن الأدمسين فأنا 
بالجمار ين أن أفسخ البينع أو اخذه وأتبع الآدمى بعرمته إن قال نعم هل فقد <هلت ما أصاب من السماء فى أ كثر 
من معنى ما أصاب من الآدميين أو مثله لأنك فسخت به البيع وإن قال إذا ملكته فهو منك وإن لم تقيضه فإذا 
هلك هلك منك فالثمرة قد ابتعتها وقيضتها فبى أولى أن لا توضع عنى بتلف أصانها ٠‏ 
باب فى الزابنة 

( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا ااشافتى قل أخبرنا .الك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله 
عليه وسم نهى عن المزابنة والمزابنة بيع اتمر بالتمر كيلا وبع الكرم بالزبيب كلا (أخيرنا الرييع ) 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن داود بن الحصين عن أنى سفيان مولى ابن أنى أحمد عن ألى سعيد 
الخدرى أو أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن المزابنة والحاقلة والمزابنة اشتراء التمر بالتمر 
فى رءوس النخل والحاقلة استكراء الأرض بالحنطة ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن 
ابن شباب عن ابن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه وس نهى عن المزابنة والمحاقلة والمزابنة اشتراء التمر 
بالتمر والاقلة اشتراء الزرع بالحنطة واستكراء الأرض بالحنطة قال ابن شباب فسألت عن استكراء 
| الأرض: بالذهب والفضة فقال لا اص ذلك ) الالتنانق: ( والحاقلة فى الزدع. كاازابتة فى التمر ( أخيرنا 

ب ايد فكي قال أخيرنا 0 عن ابن 0 لعطاء ما الحاقلة ؟ قال دل 
كا أخبرتى ؟ قال : نعم ( والالة )فى ) وتفسير الحاقلة والمزابنة فى الأحاديث محتمل أن يكون عن النى صلى 


-؟- ظ 

لَه عليه وسلم منصوصا والله. تعالى أعلم ومغتمل أن يكون على رواية من هو دونه والله تعالى أعم ( أخيرنا 
الريبع ) قال أ<برنا الشانعى قال أخيرنا ابن عينة عن ابن جريج عن عطاء عن جابر أن رسول الله ضلى الله 
عله وسلم نمى عن الخايرة والحاقلة والمزابنة والحاقلة أن يبيع. الرجل الزرع بمائة فرق خنطة والمزابنة 
أن مبيع التمر فى رءوس النخل بمائة فرق والخابرة كراء الأرض بالثلث والريع ( أخبرنا الرييع ) :قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن أ الزيير أنه أخبره عن جابر بن عبد الله أنه سمعه يقول. 
٠‏ نمبى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ببع الصبرة من التمر لا تعم مكيلها بالكيل المسمى من النمن ( أخبرنا 
الرببع ) قال أخير الشائعى قال أخبرنا سعيد عن ابن جزيج أنه قال لعطاء سمعت من جاير بن عبد الله خبرا. 
أخبرنيه أبو الزيير عنه فى.الصبرة قال <سبت قال فكيف ترى أنت فى ذلك ؟ فنهى عنه. ( أخيرنا الريغ ) 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد عن. ان جريج عن ان طاوس أخيره عن. أبيه أنه كان يكره .أن تباع صبوة 
بصيرة من طعام لاتعلم مكيلنهما أو تعلم مكيلة إحداهما.ولا. تعم مكيلة الأخرى: أو تل مكيلتهما جميعا' هذه بهذه 
وهذه هذه قال لا إلا كيلا بكيل يدا ببد ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافغى قال أخيرنا سعيد عن ابن 
جريج أنه قال لعطاء ما المزابنة ؟ قال التمر فى النخل يباع بالتمر فقلت إن عامت مكيلة التمر أو لم تعل؟قال: نعم قا 
ان جريج فقال إنسان. لعظاء أفبالرطب : قال سواء التمر والرطب.ذلك مزابنة ( ثالالغ افق ) وبهذا نقول 
إلا فى العرايا الى ذكرناها قبل هذا قال وجماع المزابنة أن تنظر كل ما عقدت بعه ما الفضل فى بعضةه 
على بعض بدا ببد ربا فلا محوز فيه شىء يعرف كله بثىء مه جزافا ؛ لا يعرف كله ولا جزاف فنه بيحزاف 
وذلك لأنه بحرم عليه أن يأخذه إلا كيلا بكيل وزنا يوزن يدا بيد فإذا كان جزافا.يجزاف لم يستويا .فى الكيل 
.وكذلك إذا كان جزافا مكيل فلا بد أن يكون أحدهما أكثر:وذلك محرم هما عندنا لا مجوز. لأن الأصل أن 
لا يكونا إلا كلا يكيل أو.وزنا بوزن فكل ما عقد على هذا مفسوخ ( قال ) ولوتبايما جزافا. كيل أو جزافا ش 
يحزاف من جنننه ثم تكايلا فكانا سواء كان البيع مفسوخالأنه عقد غير معاوم أنه كيل بكيل. ( قال )) 
ولو عقدا بيعبما على أن يتكايلا هذين :الطعامين يما بأعيانهما مكيالا كيال فتكايلاه فكانا مستويين 
جاز وإن كانا متفاضلين ففيها قولان أحدجما أن للذى نقصت صبرته الخبار فى. رد البيع لأنه. يع كل ْ 
٠‏ شىء فم يس له220 لأنهلا مجل له أخذه أورد .البيع والقول الثانى أن الببع مفسوخ لأنه وقع على شىء بعضه 
حرام وبعضه حلال فالبيع مفسوخ وهذا أقول والقول الذى حكيت ضعيف ليس بقياس إما يكون له الخبار فها 
نقص مما لا ربا فى زيادة بعضه على بعض فأما ما فيه الربا ققد إنعقد البيع على الكل فوجد البعض محرما أن. 
ملك" هذه العقذة فكيف يكون له الخبار فى أن: يأخذ بعض بعة وفبا حرام ؟ ( قال ) وما وصفت من الزابنة 
جامع ليعها كاف من تفريعها » ومن تفريعها أن أبتاع منك ماثة صاع مر بتمر مائة مخلة لى أو أ كثر أو أقن 
فبذا مفسوخ من وجهين أحدهما أنه. رطب يتمر وجزاف بكيل من جنسه ؤمن ذلك أن آخذ منك مرا 
لا أعرزف كله بضاع تمر .أو بصبرة تمر لا أغرف كيلها لأن الأصل أنه حرم الفضل فى بعضه على بعض وأنه ل يسح / 
يلاد كل يها د (لاة) ره ونا هين 5اخبلل وكل ما فى الفضل فى بعضه على بض الربا ( قال ) فأما نر 


)0 قوله : لأنه.لا جل له.أخذه أورد. ليع »كنا بالأصول » التى بأيدينا ولعل فى العبارة سقظا ' من لت 


فحرره » اه مصحمه ٠.‏ 


ظ 4 - 

حل محنطة مقبوضة كيلاء أو بير #ربضيرة حنطة أو صافف غير صنفه عزاق كل أوكل يحزاف يدا بد تما لأباس 
بالفصل فى بعضه على بعض يدا ببد فلا بأس ( قال ) فأمل اارجل يقول للرجلٍ وعنده صيرة مر له أضمن لك هذه 
الصيرة' بعشسرين صاعًا فإن زادت عَلى - شسرين صاعا فلى فإن كانت عسرين فبى لك وإن نقصت من عثسرين فعلى 
. إعام عدمرين صاعا لك فبذا لا محل ٠‏ قبل أنه من أكل المال بالباطل 'الذى وصفت قبل هذا وهذا بالخاطرة 
والقار أنه ولنس من معنى الزابنة بسيل ليس المزابنة إلا ما وصفت لا تجاوزه ( قال ) وهذا جاعه » وهو كاف 
من: تفربعه» ومن تفربعه أو ون ناما ان دول الرعن ارجل عد قاءك أو لذك هذا الجموع ثها نقص من مائة 
فعلى كام ماثة مثله وما زاد فلى: أو اقطع . ثوبك هذا قلانس أو سراويلات على قدر كذا ء فا نقض من كذا وكذا 
قلنسوة أو سراويل على وما زاد. فلى أو اطحن حنطتك هذه فا زاد على ٠د‏ دقيق فلى وما نقص فعلى فبذا كله 
مخالف للمزابنة ومحرم من أنه. أكل.المال بالباطل لاهو نجارة غن تراض , ولا هو ثىء أعطاه مالك المال 
العطى وهو يعزرفه فيؤجر فيه أو محمد ولا هو شىء أعطاه إباه على منفعة فأخذها منه ولا على وجه خير من 
الوجه الأذون فه دون غيره الذى هو من وجوه ابر قال ولا بأس شمر خلة يشمن عنبة أو بشمر فرسكز كلاهما 
قد طاب تكان ذلك موضوعا بالأرض أو ففشحره أو بعضه موضوعا بالأرض إذا خاافه وكان الفضل محل فى بعضهعلى 
عض حالا وكان بدا ببد فإن دخْلت النسيئة فسد أو تفرقا بعد الع قبل أن يتقا يضافسد البيع (قال) وكذلك لابأس 
أن بسع مر مخلة فى رأسها شمر شجرة فرسك فى رأسها أو يبع مر محلة فى رأسها بفرسك موذوع فى الأرض أو 
يدنع رظبا فى الأرض. بفرسك موضوع فى الأرض جزافا ( قال ) وججاعه أن تبيع ااثىء بغير صنفه يدايد كيف 
شنت ( هالالة :افق ) وما كان ضفة ولعده تمل إلا مثلا مثل كيلا بكيل وزنا بوزن يدا يد ولا يتفرقان حى 
يتقايضا ولا. يباع منة رطب يبابس ولا رطب يبس برطب إلا العرايا خاصة ( فالالة افق ) وكذلك لا.مجوز 
أن 'يدخل فى صفقة شيكا من الذى فيه الريا فى الفضل فى بعضه على بعض يدا يبد ومن ذلك أن يشترى صبرة عر 
مكيلة أو جزافا يصبرة حنطة مكيلة أو جزافا ومع الحنطة من التمر قليل أو كثير وذلك أن ااصفقة فى الخنطة 
تقع على حنطة وهر بتمروحصة التمر غير معروفة من قبل أنها إنما تسكون بقيمتها والحنطة بقيمنها والتمر 
بالتمر لامجوز إلا معاوما كيلا بكيل90© . 


ظ باب وقت بع الفا 2 ظ 

٠‏ (أخبرنا الريع ) قال ( لالش نافى ) رحه الله وقت بع جميع ما يؤكل من تمر الشجر أن يؤكل هن أوله 
التىء ويكون آخره قد قارب أوله كقارية مر النخل بعضه لبعض فإذا كان هكذا حل ببع أمرته الخارجة فيه ٠رة‏ 
واحدة والشجر منه انثابت الأصل ؟النخل لا تخالفه فى ثىء منه إلا فى شىء .سأذ كره باع إذا طاب أوله الكثرى 
والسشفرجل والأترج والموز وغيره إذا طاب منه الثىء الواحد فبلغ أن ينضج بيعت تمرته تلك كلها قال وقد بلغني 
أن النين فى بعض البلدان ينبت منه النىء اليوم ثم يقنم الأيام ثم ينبت منه الشىء بعد حتى يكون ذلك مران! والقثاء 


(1) وترجم قبل الصلح باب الزابنة وفيه قال الشافعى والمزابنة جنس من الطعام عرف كله اشترى بمجنس مثله 
رول الكيل لأن. النى صلى الله عليه وسل قد مهى عن هذا إلا مثلا. مثل وإذا كان مجبولا فلا خَيْر فيه ولس هو 
مثلا مثل ولا كيلا بكيل ولا وزنا بوزن . ثم ذكر بعد ذلك مسائل تعلق بالربااه . 


ْ 7 5-00 
والخريز حتى بلغ بعضه وفى موضعه من شحر اأقثاء والخريز مام حرج فيه شىء فكان الشجر يتفرق مع ما حرج 
فه وم بع مالم حرج فيه فإن كان لا .يعرف لم جز بيعه لاختلاط المببع منه بغير البيع فيصير البيع غير معلوم فيأخذ 
مشتريه كله أو ما حمل تمالم يشترفإن ع وهو هكذافالبيع مفسوخ ( الال افق ) في موضع آخر إلاأن يشاءالبائع 
أن يس مازاد على ماباع فبكون قدأعطاه حقه وزاده قال فينظر من القثاءو اخ ربز فى مثل مااوصفث من التين فإ نكان يلد 
مخرجالثىء منه فى جميع شجره فإذا ترك فى شجره لتتلاحق صغاره خرج من شجره ثثىء منه كان كا وصفت فالنين 
إن استطيع ميزه جاز ماخرج أولا ولم يدخل ماخرج بعده فى الببع وإن لم يستطع مبيزه لم بحز فيه الببع بما وصفت قال 
وإن حل بع أمرة من هذا الثمر تمل أو عنب أو قثاء أو خربز أو غيره لم بحل أن تباع ثمرتها التى تأتى بعدها محال 
فإن قال قائل : ما الحجة فى ذلك ؟ قلنا لما نهى رسول الله صلى الله عليه وسل عن ببع السنين ونهى عن يبع الغرر 
ونهى عن بيع الثمر حت بدو صلاحه كان بيع أمرة لم مخلق بعد أولى فى جميع هذا ( أخيرنا الربيع ) قال أخبرنا 
الشافعى قال أخيرنا سفيان عن عمرو عن جابرقال هيت ابن الزبير عن سِع النخل معاومة ء قال فإذا نمهبى رسولالله 
صلى الله عليه وسلم عن ببع النخل والتمر باحا شديدا لم تر فيه صفرة لأن العاهة قد تاتى عليه كان ببع مالم ير منه 
شىء قط من قثاء أو خربز أدخل فى معنى الغرر وأولى أن لابباع بما قد رؤى فنهى النى صلى الله عليه وسلم عن ببعه 
وكيف بحرم أن باع قثاء أو خربز حين بدا قبلأن يطيب منه ثىء وقد روى رجل أن يبتاع وم ملق قط ؟ وكيف 
أشكل على أحد أنه لا يكون بع أبدا أولى باتغرر من هذا البيع ؟ الطائرف السماء » والبد الآبق » واجمل الشارد , 
أقرب من أن يكون الغرر فيه أضءف من هذا » ولأن ذلك شىء قد خلق وقد يوجد وهذا م يحاق بعد . وقد محلق 
فيكونغاية فىالكثرة» وغاية ف القلة وفما بين الفابتين منازل . أورأيت إن أصابته الجاحة بأى ثىء يقاس ؟ أبأول 
حمله فقد يكون ثانه أ كثر وثالئه فقد مختاف ويتباين فبذا عندنا حرم عنى السنة والأثر والقياس عليهما والمعقول » 
والذى ممكن من عيويه أ كثر مما حكينا وفما حكينا كفاية إن شاء الله تعالى ( قال ) فسكل ما. كيل من هذا أو 
وزن أو بع عددا كا وصفت فى الرطب بالتمر لا مل التمر منه برطب ولا جزاف منه بكيل ولارطب برطب 
عندى حال ولا محل إلا بابسا ببابس » كيلا بكيل أو ما يوزن وزنا بوزنء ولا وز فيه عدد بعدد » ولا جوز 
أصلا إذا كان شىء منه رطب يشترى بصنفه رطب فرسك بفرسك ٠»‏ وتين بتين » وصنف بصنفه ء فإذا اختلف 
ااصنفان فبعه كيف شت يدا بد » جزانا بكيل . ورطبا يبابس » وقليله بكثيره ؛ لامحتلف هو ؛ وما وصفت من عر 
النخل والعنب فى هذا المعنى » ومتلف هو وثمر النخل والعنب فى العرايا » ولا مجوز فى شبىء سوى النخل ؛ والعننٍ 
العرية بما مجوز فيه ببع العرايا هن النخل والعنب » لامجوز أن يشترى أمرتيئة فى رأسها يمكيلة من التين موضوعا . 
بالأرض » ولا جوز أن يشترى من غير تينة فى رأسها بشمر منها بابس موضوع بالأرض ولا في شجره أبدا جزافا . 
ولا كلا ولا معنى » فإن قال قائل فل لم تجزه ؟ قلت لأن رسول الله صلى الله عليه وس إذ سن الخرص فى التمر ' 
والعنب وفيبما أنهما مجتمعا الثمر لا حائل دونه بنع الإحاطة وكان يكون فى المكيال ويم #التجباعة فى 
نبته كان له معان لا مجمع أحد معانه شىء سواه وغيره » وإن كان مجتمع فى الكيال من فوق كثير منه حائل .من 
الورق ولا يط البصر به » وكذلك الكثرى وغيره ‏ وأما الأترج النى هو أعظمه فلا مجتمع فى مكيال وكذلك 
الخر يز ء والقثاء » وهو مختلف الخلق لايشببهما وبذلك لم مجتمع فى المكيال ولا رط به البصر إحاطته بالعنب » | 
والتمر ولا وتدطدنى. كزنا بكلا درس بما فى رءوس شجره لغلظه وتجافى خلقته عن أن يكون مكيلاء فلذلك " 
موحد )0 


جه 
لم يصلح أن يباع جزافا شىء منه كا يباع غيره من النخل ء والعنبإذا خالفه » ومنأراد أن يبتاع منه شبئاً فيستعريه 
ابتاعه بغير صئقة ثم استعراه كيف شاء . 
باب ما .ينبت من الزرع 

( :الالتئانق ) رحمه الله كل ما كان من نبات الأرض بعضه مغيب فيها وبعضه ظاهر فأراد صاحبه بعهلم 
يجز بسع شىء منه إلا الظاهر منه بحز مكانه » فأما المغيب فلا يجوز ببعه.ء وذلك مثل الجزر » والفجل ؛ والبصل « 
وما أشببه يجوز أن شاع ورقه الظاهر مقطعا مكازه » ولا بحوز أن يباع ما فى داخله » فإن وقعت الصفقة عله 
كله لم بحز البيع فيه إذا كان ببع نبات » وببع النبات يبع الإبحاب وذلك لو أجزت بعه لم أجزه إلا على أحد 
معان إما على ما مجوز عليه بع العين الغائية فتلك إذا زآها المشترى فله الخبار فى أخذها أو تري ا » فلو أجزت 
ابيع على هذا فقلع جزرة أو فجلة » 16 هلا فجلة للاعترى: الخار كنك فد أدخات على البائع ضرر! فى أن 
يقلع مافى ر ركبه وأرضه الق اشترى ثم يكون 4 أن يرده من غير عيب فبيطل ؟ كثره على البائع ( قال ) وهذا 
بمخالف العبد دث يشترى غائبا والمناع وذلك أنهما قد يريان فيصفيما لمشترى من بثق به فيشترمهما ثم يكون له خيار 

الرؤية فلا يكون على البائع ضرر فى رؤية المشترى لما كأ يكون عليه ضرر فما قلع من زرعه ولو أجزت بعه على 
أن لم يكن فيه عيب أزم المشترى كان فبه الصغير والكبير والختلف الخلقة فكان المشترى اشترى مالم.ير وألزمته مالم 
يرض بشمرائه قط » ولو أجزته على أن ببيعه إياه علصفة موزونا كنت أجزت بسع الصفات غير مضمونة وإ ماتباع 
الصفة مضمونة ( قال ) ولو أسلٍ إليه فى شىء منه موصوف موزون » فجاء به على الصفة جاز السلف » وذلك 
أنه مأخود به يأنى به حيث شاء لا من أرض قد مخطىء زرعبا ويصيب فلا مجوز فى شىء من هذا يبع إلا بصفة 
مضمون موزون أو حق يقلع فيراه الشترى ( قال ) ولا يشبه الجوز » والبيض وما أشببه هذا لاصلاح له فىالأرض 
إلابالباوغ ثم مخرج فببق مابق منه وبباع مالا ببق مثل البقلء وذلك لاصلاح له » إلاببقائه فقثسره » وذلك إذا رف 


قشره استدل على قدره فى داخله وهذالا دلالة على داخله وإن رثى خارجه قد يكون الورق كيرا والرأس 
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صغيرا وكيرا . 
اننا اعترى عا مكو ها ك7 اللرواغيل 

( :الغ افق ) من اشترى رائيخا : أو جوزاء أو لوزا ء أو فستقا أو بيضا فكسره فوجده فاسدا أو معيبا 
فاراد رده والرجوع يثمنه ففيها قولان : أحدهما أن له أن يرده والرجوع ,منه من قبل أنه لا يصل إلى معرفة عيبه 
وفساده » وصلاحه إلا بكسره » وإذا كان اللقصود قصده بالبيع داخله فبائعه سلطه عليه » وهذا قول ( قال ) ومن 
قال هذا الفول انبغى أن يقول على المشترى الكاسر أن يرد القثسر على البائع إن كانت له قبمة وإن قلت إن كان 
يستمتع به كا يستمتع بقشسر الرانج ويستمتع ما سواه أو يرد92© فإن لم يفعل أقيم قشرها فكانت القششر قيمة منه 
وداخله على أنه صحيمح وطرح عنه حصة مالم برده من قشمره من الثمن ويرجع بالباق ولو كانت حصة القثير سهما. 
من ألف سهم منه » والقول الثانى أنه إذا كسره لم يكن له رده إلا أن يشاء البائع » ويرجع ما بين قيمته صعيحا 


(1) :9 أو يرد » كذلك بالأصول » ولا عمنى استقامة البكلام بدونها » فلعلها من زيادة النساخ » وحرره اه . 


اا لااسم ٠‏ 0 
وثيمته فاسدا » ويض الدجاج كله لا قبمة له فاسدا لأن قشيره ليس فيه منفعة فإذا ‏ وه رجع بالثمن » وأنا يض 
التعام فلقشيرته من فيلزم المشترى بكل حال لأن قشيرتها ربما كانت أ كثر ثمنا من داخلها » فإِنلم يرد قثسرتها 
'صحبحة رجع عليه يما بين قيمتها غير فاسدة وقيمتها فاسدة » وفى القول الأول يردها ولا ثىء عليه لأنه سلطه على 
سرها إلا أن يكون أفسدها بالكير ؛ وقدكان يقدر على كسر لا يفسد ء فيرجع با بين الفيمتين ولا يردها 
( فالالة: افق ) فأما القثاء والخربز وما رطب فإنه يذوقه بششىء دقيق من حديد أو غود فندخله فه فعرف طعمه ( 
إن كان مرا أوكان الخريز حامضا فله رده » ولا ثشىء عليه فى نقبه فى القولن لأنه سلطه على ذلك أو أكثر منه / 
١‏ ولأ شادفى النعن المقر عليه أوكاق يلم من قال لا يردي إلا كا أحتويان طول برض اها ين فته نافيا من 
الفساد وقمته فاسدا ( قال ) ولو كسرهالم يكن له ردها ورجع عليه بنقصان ما بين قيمته صححا وفاسدا ما كان | 
ذلك الفضل إلا أن يشاء البائع أن يأحَذه مكسورا . ويرد عليه الثمن لأنه قدكان يقدر على أن يصير إليه طعمه من 
ثقبه صحيحا ليس كالجوز لا لايصل إلى طعمه من نقبه وإتما يصل إليه رمحه لاطعمه صحيحا فأمًا الدود فلا يعرف بالمذاقة 
0 الدود كان له فى القول الأول رده ؛ وفى القول الثاتى الرجوع بفضل ما بين القيمتين .ولو اشترى 
ن هذا شيئاً رطبا من القثاء والخربز فحبسه حتى ضمر وتغير وفسد عنده ثم وجده فاسدا عرارة أو دود كان فيه 
فإن كان فساده من شىء دث مثله عند المشترى فالقول قول البائع فى فساده مع عينه وذلك مثل البيض خم 
الرجل زمانا ثم مجده فاسدا وفساد البيض محدث . والله تعالى أعل ٠‏ 


فسالة بيع القيح فى سنبله 
ون الريع قال : قلت للشافعى إن على بن معبد زوى لنا حديثا عن أنس أن رسول الله صلى الله عليه وس 
أجاز بع اقمح فى سنبله إذا ايض » فقال الشافعى : إن ثبت الحديث قلنا به فكان الخاص .ستخرجا من العام » 
لأن النى صلى الله عليه وس نهى عن بيع الغرر » وبع القمح فى سنله غرر لأنه لايرى » وكذلك يع الدار . 
والأساس لابرى » وكذلك بسع الصبرة بعضها فوق بعض أجزنا ذلك كا أجازه النى صلى الله عليه وسلم فنكان هذا 
خاصا مستخرجا من عام وكذلك نجيز ببع القمح فى سنبله إذا ابيض إن ثبت الحديث كا أجزنا ببع الدار والصبزة. 


ظ باب بيع القصب والقرط 
( أخبرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جرييج عن عطاء أنه قال في القصب 
لابباع إلا جزة أو قال صرمة ( الال افق ) و.هذا نقول» لاوز أن بباع القرط إلا جزة واحدة عند بلوغ 
الجزاز ويأخذ صاحبه فى جزازه عند ابتياعه فلا يؤخره مدة أ كثر من قدر ماكنه جزازه فيه من يومه 
( الالش]فق ) فإن اشتراه ثابتا على أن يدعه أياما ليطول ,أو يغلظ أو غير ذلك فكان يزيد فى تلك الأيام فلاخي 
فى الشراء » والشيراء مفسوخ لأن أصله للبائع عه الظاهر للمشترى . فإن كان يطول فيخرج من مال ابائع إلى مال .. 
| المشترى منه ثثىء لم بقع عليه صفقة البيع فيملكه كنت قد أعطيت المشترى مالم يشتر وأخذت من البائع مالم يبع ثم 
أعطيته منه شيئا محهولا لابرى بعين ولا يضبط بصفة ولا يتميز فبعرف ماللبائع فيه جما لمشترئ فيفسد من وجوه 
( قال.) ولو اشتراه ليقطعه فتركه وقطعه له تمكن مدة يطول فى مثلبا كان البيع فيه مفسوخا إذاكان على ماشرط ف 
أصل البيع أن يدعه لماوصفت ما اختلط به من مال البائع تما لايتميز »كما لو اشترى حنطة جزافا وشرط له أنها إن 
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أنهال له عليبا حنطة فهى داخلة فى الى بيع فانهالت عليها حنطة للبائع لم يبعها اتقسخ البيع فيها لأن مااشترى لايتميز 
ولا يعرف قدره ما لم يشتر فيعطى ما اشترى وعنم مالم يشتر وهو فى هذا كله بائع شىء قد كان وشىء لم يكن غير 
مضمون على أنه إن كان دخل فى البببع » وإن لم يكن لم يدخل فيه وهذا البيع بما لامختلف المسادون فى فساده لأن 
رجلا لو قال أببعك شيئا إن نبت فى أرضى بكذا فإن لم ينبت أو نبت قليلا لزمك الثم نكان مفسوخًا » وكذلك لو 
قال أببعك شيئا إن جاءنى من "يجار بكذا وإن لم يأت لزمك الثمن ( قال ) ولكنه لو اشتراهمما وصفت وتركه 
بغير شرط أياما وقطعه عكنه فى أقل منها كان المشترى منه بالخبار فى أن يدع له الفضل الذى له بلا من أو ينقض 
البيع ( قال ) كا يكون إذا باعه حنطة جزافا فانمهالت عليها حنطة له , فالبائع بالخياز فى أن يسم ماباعه وما زاد 
فى حنطته أو يرد البيع لاختلاط ماباع ايع زنك ) اتات نه ايع فأصاب.القصب فه آفة تتلفه فى يدى 
المشترى فعلى المشترى ضمانه بقسمته وما أصاته آفة : تنقصه فعلى المشترى ضمان مانقصته والزرع 0 1 


شراء فاسدا أن رده ما أخذه أو خيرا ثما أخذه وضمانه إن تلف وضان نقصه إن نقص فى كل شى ١0‏ : 


)0 باب المصراة والرد بالعيب وليس ف التراجم » وفيه نصوص 

فن ذلك فى باب الاختلاف فى الب من كتاب اختلاف العراقين لما حكى عن أنى حنفة لا يكون 
الخبار فوق ثلاثة أيام., بلغنا عن وسول :اق صلى الله عليه وس أنه كان يقول 2 من اشترى شاة محفلة فهو 
مخير النظرين ثلاثة أيام إن شاء ردها ورد معبا صاعا من تمر أو صاعا من شعير » ( فإلالة فى ) رحمه الله فلا 
شرط رسول الله صلى الله عليه وس فى المصراة خبار ثلاثة أيام بعد الببع وروى عنه صلى الله عليه وس أنه جعل 
لبان بن سعد خيار ثلاث فما ابتاع اتتهينا إلى ما أمر به رسول الله صلى الله عليه وسلم من الخبار ولم نجاوزه إذ لم 
يجاوزه رسول الله صلى اله عليه وسلم وذلك أن أمره به يشبه أن يكون كالحد لغابته من قبل أن المصراة قد تعرف 
تصمريتها بعد أول حلبة فى يوم وليلة وفى يوهين حق لا ,بششدك فمهاء فاوكان الخبار إعا هو ليعلم استبانة عيب ا'تصرية 
| أشبه أن يقال له الخيار حت يعلم أنمها مصراة طال ذلك أو قصر “ا يكون لا الحاو فىاالعيت إذا عامه بلا وقت طال 
ذلك أو قصر . | 
٠‏ ومن ذلك فى باب العيب من اختلاف العراقبين ( الال تانق ) رحمه الله وإذا اشترى 5000 قأصاءها لم 

ظهر منها على عيب كان عند البائع كان له ردها لأن الوطء لا ينقصبا شيك » وإنما ردها عثل الخال التى أخذها به 
وإذا قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم الخراج بالضمان ورأينا الخدمة. كذلك كان الوطء أقل ضررا عليه من خدمة 
أو خراج لو أردته بالفمان » وإن كانت بكرا فأصابها فما دون لوز لك إن افتضبالم يكن له. 
ردها منقبل أنة قد نقصها بذهاب العذرة فلا يجوز أنيردها ناقصة » كا لميكن يجوز عليه أنيأخذها ناقصة » ويرجع 
انم العيب الذى دلس له من أصل الثمن الذى أعطى فبها » إلا أن إشاء المشترى أن محبسها معيبة فلا يرجع 
نشىء م اليب » ولا نعامة ثبت عن عمر ء ولا عن على , ولا واحد منبما أنه قال خلاف هذا القول 
( ثالالغنافق ) رحمه الله: وإذا اشترى الرجل الجارية قد دلس له فيها بعيب علمه البائع أو لم يعلمهء فسواء ف الحم 
والبائم ؟ ثم فى التدليس إذكان عالما ء فإن حدث مها عند المشترى عيب ثم اطلع على العيب الذى دلس لله لم يكن له 
ردها » إن كان العيب الذى حدث:بهاعنده أقلعيوب الرقيق » وإذا كان مشتريا فسكان له أن يزه بأقل العيوبيت 


حاكلاتم 
د 
باب ٍ المبيع قبل القبض وبغده 
( أخبرنا الريبيع بن سلمان ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس 
عن ابنعباس رضى الله عنهما قال« أما الذى نهىعنه رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يباع حت يقبض» الطعام» قال 
ابن عباس برأيه ولا أحسب كل شىء إلا مثله ( هلال ذافى ) وبهذا تأخذء فن ابتاع شيثاكائنا ماكان فليس له 
-لأن البيعلايازءه فى معرب إلا أن يشاء فكذلك عليه للبائع.ثلما كان على البائع» ولا يكون له أن يرد على البائع. , 
بعد العيب الذى حدث فىملكه كا لم يكن للبائع أن يلزمه الببع وفيه عيب كان فى ملكه » وهذا معنى نسنة رسولالله 
صلى الله عليه وسهفى أنه قفى أن يرد العبد بالعيب » وللمشترى إذا حدث العيب عنده أن يرجع ما نقصها العيب الذى 
دلس له البائع » ورجوعه به كا أسف لك أن تقوم الجارية سالمة من العيب فيقال قرمتها مائة ثم تقوم وبها العيب 
فقال قيمتها تسعون وقمتها يوم قبضها المشترى من البائع لأنه يوهثذ تم الببع ءثم يقال له ارجع ‏ بعشمرتنها على البائع 
كائنا ما كان » قل أو كثر » فإن اشتراها بنانين رجع بثانية » وإن كان اشتراها محخمسين رجع مخمسة » إلا أن يشاء 


البائع أن يأخذها معيبة بلا ثى» يأخذه من ااشترى فيقال للمشترى سامها إن شئت » وإن شئت فأمسكها ولا ترجع 
إثنىء » وإذا اشترى الرجلان جازية فوجدا مها عدبا فرضى أحدهما بالعيب ولم يرض الآخر . فإن أبا حنيفة كان 
يقول: ليس لواحد منهما أن يرد حتى مجتمعا على الرد جميعا » وكان ابن أبى ليلى يقول: لأحدهما أن يرد حصته وإن 
رضى الآخر بالعيب وه از ( فاللتنانق ) ره الله وإذا اشترئى الرجلان الجارية صفقة واحدة هن رجل فوجدا 
بها عيبا فأراد أحدهما الردء وأراد الآ<ر التمسك » فللذى أرآد الرد »الرد . وللذى أراد التمسك؛ التمسك لأن 
«وجودا فى ببع الاثنين أنه باع كل واحد منهما الاسف فالتصف لكل واحدكالكل لوباغه , وكا لو باع لأحدها 
نصفها وللاخر نصفها ثم وجدا بها عيبا كان لكل واحد منهما رد النصف واارجوع بالثمن الذى أخذ منة » وكان 
لكل واحد مئهما أن سك وإن رد صاحبه . ش 

وءن ذلك فى باب الاختلاف فى العيب من اختلاف الم راقين : وإذا اشترى الرجل من الزجل: الجارية فباع 
ندفا ولم بسع اانصف الآخر ” ثم وجد بها عببا قدكان اابائع داسه » فإن أباحنيفة كان يقول : لاستطم أن يرد 
5007 0 يرجع ما نقصها العيب » ويقول : رد الجارية كلها كا أخذتها وإلا فلا حق لك وبه يأخذ » وكان 
ابن ألى للى يقول ٠‏ برد هافى بده منبا على البائع بقدر تمنبا » وكذلك قولها فى اثثياب وفى كل ببع 
( لالش افق ) رحمه الله :وإذا اشترى الرجل من الرجل الجارية أو الثوب أو السلمة فباع نصفها من رجل ممظهر 
«نها على عيب دلسه له البائع لم يكن له أن يرد اانصف بحصته من الثمن على البائع » ولا يرجع عليه بثىء من 
نتمص العيب من أصل الثمن » فيةال له : ردها كا هي أو احبس » وإتما يكون له أن يرجع بنقص العيب إذا مانت 
الجارية أو أعتقت وصارت لا ترذ محال أو حدث بها عنده عيب فصار ليس له أن يردها عليه محال ناما إذا باعبا 
أو باع بعضها وقد سكن ن أن يردها » وإذا أمكن أن يردها 5 ا ن 4 أن يردها وبرج : 
بنقص العيب »م لا يكون له أن يعسكها بيده ويرجع بنقص العيب 


)١(‏ هذه الترحمة من وضع السراج البلقينى » قال : وهو المترحجم عليه بقية ابيع ِ وترجمفى هذه البقة تراجم 
تتعلق يما سبق » فدقناها كم ذكرها الريع اه . 00 
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أن ببيعه حق يقبضه » وذلك أن من باع مالم يقبض فقد دخل فى المعنى الذى يروى يعض الناس عنالنى صل الله عليه 
| وسلأنه قال لعتاب ب نأسيد حين وجبه إلى أهلمكة« انههم. عن بعهالم هضوا ور يحمالم يضمنوأ» ( ااا نات )هذا 
بع مالم يقيض وربم مالم يضمن , وهذا القياس على حديث النى صلى الله عليه وسد أنه نهى عن ببع الطعام حق 
يتقبض ء ومن ابتاع طعاما كيلا فقبضه أن يكتاله ومن ابتاعه جزافا فقبضه أن ينقله من موضعه إذاكان مثله ينقل ,' 
وقد روى ابن عمر عن النى صلى الله عليه وسلم أنهم كانوا يتبابعون الطعام جزافا فبعث رسول الله صلى اله عليه وسلم 


( ومن ذلك فى الترجمة الذ كورة ) وزقا اع أجل ينا فاون ل عت : فإن أبا حنيفة كان يقوك : - 
البراءة من ذلك جائزة » ولا يستطيع المشترى أن يرده يعيب كاثنا ٠١‏ كان ٠‏ ألاترى أنه لو أبرأه من الشجاج برى* 
من كل شجة . ولو أبرأه من القروح برى* من كل قرحة » وبهذا يأخذ ء وكان ابن ألى ليلى يقول : لا يبرأ من 
ذلك حتى يسمى العيوب كلها بأسمائها ولم يذكر أن يضع .يده عليها ( إ[اله:.:إفق ) رحمه الله : وإذا باع الرجل. 
العبد أو شيثاً من الحبوان بالبراءة من العيوب فالدى نذهب إليه ‏ والله أعلى ‏ قضاء عمان بن عفان أنه يبرأ من 
كل عيب لم يعلمه ولا يبرأ من عيب عله ولم يسمه البائع ونقصه عليه , وإا ذهبنا إلى هذا تقليدا وإن فيه معنى من 
المعاتى يفارق فيه الحوان ما سواه » وذلك أن ما كانت فيه الحياة فكان يعترى بالصحة والسقم و محول طبائعه قلا 
يبرأ من عيب مخنى أو يظهر » فإذا خنى على البائع أتراه يبرئه منه ؟ وإذالم مخف عليه ققد وقع اسم العيوب على 
ما نقصه يقل ويكثر ويصغر ويكبر وتقع النسمية على ذلك فلا يبرئه منه إلا إذا نقصه عليه » وإن صح فى القياس لولا 
التقليد وما وصفنا من مفارقة الحيوان غيره أن لا برئه من عيب كان به لم بره صاحبه » ولكن التقليد » وما وصفنا 
أولى بما وصفنا ( وفى أول الترجمة المذكورة ) وإذا اشترى الرجل من الرجل الجارية أو الدابة أو الثوب أو غير . 
ذلك فوجد المشترى به عسا وقال يعتنى وهذا العيب به » وأنكر ذلك البائع فعلى المشترى البينة فإن لم يكن له بينة 
فعلى البائع اليمين بالله لقد باعه وما هذا العيب به » فإن قال البائع أنا أرد اليمين عليه فإن أبا حنيفة كان يقول . 
لا أرد اليمينعليه ولا تحولما عن الموضع الذى وضعبار سول الله صلىالله عليه وسلم وبه يأخذء وكان ابن أنى ليلى يقول 
مثل قول أنى حنيفة ٠‏ إلا أنه إذا انهم المدعى رد اليمين عليه ققال احلف بلله وردها » فإن ألى أن محلف لم يقبل 
منه وقضى عليه ( ؤالالء اذى ) رحمه الله وإذا اشتزى الرجل الدابة أو الثوب أو أى ببع ما كان فوجد المشترى 
به عمبا فاختلف المشترى والبائع فقال البائع : حد عندك» وقال المشترى : بل عندكء فإن كانعيبا محدث مثله محال 
فالقول قول البائم مع .عينه على البت بالل لقد باعه وما هذا العبب به » إلا أن يأ المشترى على دعواه بينة 
فتكون البينة أولى من اليمين » وإن نكل البائع ردنا اليمين على المشترى اممناه أو لم تنهمه » فإن حلف رددنا 
عليه السلعة باليب » وإن نكل عن اليمين لم تردها عنه ولم تعطه بنكول صاحبه فقط لما نعطية بالنكول إذا 
كان مع النكول بمينه » فإن قال قائل ما دل على ما ذكرته ؟ قبل قذى رسول الله صلى الله عليه وسم للا"نصاريين 
بالأعان فيستحقون بها دم صاحهم فتكلوا ورد الأعمان على مهود يبرءون بها » ثم رأى عمر بن الخطاب الأعان على 
المدعى علمهم الدم يبرءون بها فنكلوا فردها على المدعين ولم يعطهم بالنكول شيئآحتى رد الأعان » وسنة رسول الله 
صلى اله عليه وس » النص اللفسرة » تدل علىسنته المجملة » وكذلك قول عمر بنالخطاب وقول النى صل الله عليه وسلم 
. البينة على المدعى وأليمين على المدعى عليه » ثم قول عمر بن الخطاب ذلك جلة دل علها نص حسم كل واحد | 
منهما ء والذي قال لا نعدو باليمين المدعى علمهم مخالف هذا » قكير ومحمل الحديث ٠:‏ ليس فيه وقد وضمنا هذاحت 


_- 1 نه 
من يأمرهم بنتقاله من الموضع اذى ابتاعوه فيه إلى لى موضع | غبره» وهدًا لايكون إلا لثلا بسعوه قبل أن بقل 
( ثالالغنائق ) ومن ملك طعاماً بإجارة فالإجارة يبع من الببوع فلا يبيعه حق يقبضه » ومن ملكه بعيراث كان 
له أن ببيعه » وذلك أنه غير مضمون على غيره مدو كات امامو دق وجه البيع كان له أن بيعهقبل ش 
أن يقبضه إما لا يكون له ببعه إذاكان مضمونا على غيره بعوض:يأخذه منه إذا فات » والأرزاق التى مخرجها السلطان 
للناس بيعب قبل أن يقبضها ولا يبيعها النى يشتريها قبل أن يقبضها لأن مشتريها لم يقبض » وهى مضمونة له على 


ب فى كتاب الأقضة واليمين على المتبايعين على البت فما تداعيا فيه . 
زو #نذلكفترجة سِع الغارقب ل أن يبدوصلاحها من اختلاف العراقبين)قال و إذا 4 الرجلجارية ة يجار . ة وقيضكل 
واحد منهمًا ثموجد أحدهما بالجارية التقبضعِيبا فإ نأبا حنيفة كان يقوليردها ويأخذ جاريته لأنالبيع قدانتقض وبه 
بأخذ » وكان ابن أنى ليلى يقول يردها ويأخذ قيمتها صحيحة » وكذلك قولما فى جميع الرقيق والحيوان والعروض 
( تالاش فى ) رحمه الله : وإذا باع رجل جارية مجارية وتقابضا ثم وجد أحدهما بالجارية الى قبض عيبا ردهأ 
وأخذ الجارية التى باع بها وانتقض البسع بينهما وهكذا جميع الحيوان وااعروض» وهكذا إن كانت مع إحذاهما دراهم 
أو عرض من العروض » وإن ماتث الجارية فى بدى أحد الرجلين فوجد الآخر عيبا بالجارية الحنة ردها وأخذ 
قيمة الجارية الميتة لأنها هى الثمن الذى دفع كا يردها ويأخذ انثمن اذى دفع » وإذا اشترى الرجل بعا لغيره بأمره 
فوجد به عيبا فإن أبا حنيفة كان يقول مخاصم المأترى ولا الى أخضز الآمر أم لا ولا يكلف المشترى أن ضر 
الآمر ولا يرى على المشترى بأسا إن قال البائع الآمر قد رضى بالعيب وبه يأخذ » وكان ان أنى للى يقول 
لا يستطيع المشترى أن يرد السلعة التى بها العهب حتى محضر الآمر فيحاف مارضى بالعيب ولو كان غائيا بغير 
ذلك البلد » وكذلك الرجل معه مال مضاربة أتى بلادا يتجر بها بذلك المال » فإن أبا حنيفة كان يقول : من 
' اشترى هن ذلك شيئاً فوجد به عيبا فله أن يرده ولا ستحلف على رضا الآمر بالعيب » وكان ابن ألى ليلى يقول 
لا ستطيع المشترى المضارب أن “برد شيئاً من ذلك حتى محضر رب المال فبحلف بالله : ما رضى بالعيب وإنلم ير . 
المتاع »وإن كان غائبا » أرأأيت رجلا أمر رجلا فباع له متاعا أو سلعة فوجد به اللشترى عيبا أنخاصم البائع فى ذلك 
أو نكلفه أن احس الاتردزك المتاع ؟ ؟ ألاترى أن خصمه فى هذا البائع ولا يكاف أن محضر الآمر ولا خصومة 
نه وبينه ؟ وكذلك إذا أمره فاشترئ له فيو مثل أمره بالييع ٠آرايت‏ نو اشتى متاغا ول يرء )كان للشترق 
الخبار إذا رآه أم لا مكون له خيار <تى مخضر الآمر ؟ أرأيت لو اشترى عبدا فوجده أعمى قبل أن يقبضه 
فقال لا حاجة لى فيه » أما كان له أن يرده بهذا حتى محضر الآمر ؟ بل له أن يرده ولا محضر الآمر 
( التق ) رحمه الله : وإذا وكل اارجل الرجل أن يشترى له سلعة بعينها أو موصوفة أو دفع إليه مالا قراضًا 
فاشترى به تحارة فوجد بها عيبا كان له أن يرد ذلك دون رب امال لأنه المشترئ وليس عليه أن ملف بالله مارضى 
رب المال وذلك أنه. يقوم مقام المالك فما اشترى رب المال ء ألا ترى أن رب المال لو قال ما أرضى ما إشترى 
لم يكن له خياز فما ابتاع وازمه البيبع ١‏ ولو اشترى شيئاً فحانى فيهلم يتتقض الببع وكانت السدلعة لرب المال على. 
على الوككل لا على الشترى منه وكذلك تكون التباعة المشترى علٍ. البائع درن رب امال » فإن ادعى البائع 
على المشتري رضا رب الال حلف على علمه لا على البيت - ش 
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بائعبا بالثمن الذى باعه إياها به حتى يقبضها أو يرد البائع إليه الثمن » ومن ابتاع من رجل طعاماً فكتب إليه 
.المشترى أن يقبضه له من نفسه فلا يكون الرجل قايضا له من نفسه وهو ضامن عليه حتى يقبضه المبتاع أو وكيلالمبتاع 
غير البائع » وسواء أشهد على ذلك أو لم يشهد » وإذا وكل الرجل الرجل أن ببتاع لهطعاما فابتاعه ثم وكله أن بدبعه 
له من غيره فهو بنقد لابدين حتى يبيح له الدين فبو جائزكأنه هو ابتاعه وباعه » وإن وكله أن بدعه من نفسه لمبجز 
الببع من نفسه , وإن قال قد بعته من غيرى فبلك الثمن أو هرب المشترى فصدقه البائع فبوكا قال » وإن كذبه 
فعليه البينة أنه قد باعه » ولا يكون ضامنا لو هرب الشترى أو أفلس أو قبض, الثمن منه فبلك لأنه فى هذه الحالة 
أمين ( فالال:|افق ) ومن باع طعاما من نصرانى فباعه النصراتى قبل أن يستوفيه فلا يكيله له البائع حتى محضر 
النصرانى أو وكيله فكتاله لنفسه ( قال ) ومن سلف فى طعام ثم باع ذلك الطعام بعينه قبل أن يقيضه لم يحز » وإن 
باع طعاما بصفة ونوى أن يقضيه من ذلك الطعام فلا بأس لأن له أن يقضيه من غبره لأن ذلك الطعام لو كان على غير 
الصفة لم يكن له أن يعطيه منه » ولو قبضه وكان على الصفة كان له أن محسه ولا يعطيه إناه » ولو هلك كان عليه أن 
يعطيه مثل صفة طعامه الذى باعه ( قال ) ومن سلف فى طعام أو باع طعاما فأحضر المشترى عند اكتياله من بائعه 
وقال أ كتاله لك لم محر لأنه ببع طعام قبل أن يقبض » فإن قال : 1 كتاله لنفسى وخذه بالكيل الذى حضرت لم بجز 
لأنه باع كيلا فلا ,برأ حتى يكتاله من مشتريه ويكون له زيادته وعليه نقصانه » وهكذا روى الحسن عن النى صلى الله 
.عليه وسلِ أنه نهى عن ببع الطعام حتى بحرى فيه الصاعان23© فيكون له زيادته وعليه نقصانه ( الالةر افق ) ومن 
باع طعاماً مضمونا علية فحل عليه الطعام فجاء بصاحبه إلى طعام مجتمع فقال : أى طعام رضيت من هذا اشتريت لك 
فأوفيتك . كرهت ذلك له » وإن رضىطعاماً فاشتراه له فدفعه إليه بكيله لم يجز لأنه ابتاعه فباعه قبلأن يقبضه » وإن 
قبضه لنفسه ثم كله له بعد جاز ء وللمشترى له بعد رضاه به أن يرده عليه إن لم يكن من صفته وذلك أن الرضًا ‏ إنما 
يلزمه بعض القبض ( ثالالة.. افق ) ومن حل عليه طعام فلا يعطى الذى له عليه الطعام “من طعام يشترى به لنفسه 
من قبل أنه ايكون وكلا لنفسه مستوفيا لما قابضآ لما منها وليوكل غيره حتى يدفع إليه » ومن اشترى طعاما فخرج 
من يديه قبل أن يستوفبه مهبة أو صدقة أو قضاه رجلا من سلف أو أسلفه آخر قبل أن يستوفيه فلا بيعه أحد تمن 
صار إليه على ثنىء من هذه الجبات حتى إستوفيه من قبل أنه صار إما يقبض عن المشترى كقبض وكله 
( ثالالة افق ) ومن كان ببده ثمر فباعه واستثنى شيثا منه بعينه فالبيع واقع على المبيع لاعلى المشترى والمستثنى على 
مثل ما كانفى ملسكه لم بسع قط ء فلابأسأن يببعه صاحبه لأنه لم يشتره إمايبيعه على الملك الأول ( الال افق ) ولا 
يصلح السلف حتى يدقع المسلف إلى المسلف الثمن قبل أن يتفرقا من مقامهما الذى تبايعا فيه وحتئ يكون السلف 
بكيل معلوم عكيال عامة يدرك علمه ولا يكون يمكيال خاصة إن هلك لم يدرك عامه أو بوزن عامة كذلك وبصفة 
معلومة جيد نقق وإلى أجل معلوم إن كان إلى أجل ويستوفى فى موضع معاوم ويكون من أرض لامخطى* مثلها أرض 
عامة لاأرض خاصة ويكون جديدا طعامعام أو طعام عامين ولايجحوز أنيقول أجود ما يكون من الطعام لأنهلايوقف 
على حده ولا أردأ ما يكون لأنه لايوقف على حده فإن الردى* يكون بالغرق وبالسوس وبالقدم فلا يوقف على حدة 
ولا بأس بالسلف فى الطعام حالا وآجلا » إذا حل أن يباع الطعام بصفة إلى أجل كان حالا ٠‏ أو إلى أن محل 


(1) أى صاع البائع وصاع المشترى , وأفاد أنه لا يصح بيع المبيع قبل قبضه وعليه الشافعى » وقال أبو حنيفة 
إلا العقار » وخص مالك المنع بالطعام عملا بظاهر الخبر » كذا فى المناوى وغيره . كته مصححه , 


ْ لات‎ ٠ 

( نالالشتانق ) وإن سلف رجل دنائير على طعام إلى آجال معاومة بعضها قبل بعض لم يجز عندى حتى يكون 
الأجل واحدا وتكون الأمان متفرقة من قبل أن الطعام الدى إلى الأجل القريب أ كثر قيمة من الطعام الذى إلى 
الأعل اليد وقد لازاه غيرى على مثل ١١‏ أجاز عليه ابتياع الفروش اللترقة »وعدا القن الفروض التفرقة لأن 
العروض التفرقة نقد وهذا إلى أجل » وااعروض شىء متفرق وهذا من شىء واحد ( ؤالالت :افق ) وإذا ابتاع 
الرجلان طعاماً مضمونا موصوفا حالا أو إلى أجل فتفرقا قبل أن يقبض الثمن فالبيع مفسوخ لأن هذا دين بدين ٠‏ 
( فالالةذائق ) وإن اشترى الرجل طعاما موصوفا مضمونا عند الحصاد وقبل المصادوبعده فلا بأس » وإذا اشترى 
منه من طعام أرض بعينها غير موصوف فلا خير فيه لأنه قد يأنى. جيدا أو رديئا ( قال ) وإن اشتراه منه من الأندر 
مضموناً عليه فلا خير فيه , لأنه قد بلك قبل أن يذريه ( الال :افق ) ولا بأس بالسلف ف الطعام إلى سنة قبل 
أن يبع إذاللم يكن فى زدع عينه ( والالغ :]فى ) ولا خير فى السلف ف الفدادين القمح ولا فى القرط لأن ذلك 
مختلف ( والالش انى ) وءن سلف رجلا فى طعام بحل فأراد الذى عليه الطعام أن محيل صاحب الطعام على رجل 
له عليه طعام مثله من ببع ابتاعه منه فلا خير فيه » وهذا هو نفس بع الطعام قبل أن يقبض » ولكنه إن أراد أن 
مجعله وكيلا يقبض له الطعام فإن هلك فى يديه كان أمينا فيه وإن لم مهلك وأراد أن نجعله قضاء جاز ( قال ) وكذلك 
لو ابتاع منه طعاماً فحل فأحاله على. رجل له عليه طعام أسلفه إياه من قبل أن أصل ماكان له عليه ببع والإحالة بسع 
منه له بالطعام الذى عليه بطعام على غيره ( :ةن فى ) ومن ابتاع طعاما بكيل فصدقه المشترى بكيله فلا بيجو إلى 
أجل » وإذا قبض الطعام فالقول فى كيل الطعام قول القابض مع عينه » وإن ذكر نقصاناكثيرا أو قليبلا أو زيادة 
قليلة أو كثيرة» وسواء اشتراه بالنقدكان:أو إلى أجل ٠‏ وإما لم أجز هذا لما وصفت من حديث الحسن عن النى صلى | 
لله عليه وس » وإ ألزم من شرط لرجل شرطا هن كيل أو صفة أن يوفيه شرطه بالكيل والصفة فاما شرطلله . 
الكيل لم جز إلا أن يوفيه شرطه » فإن قال قائل فقد صدقه فلم لاييرأ كا يبرأ ءن العيب ؟ قبل لو كان تصديقه يقوم 
قام الإبراء ممن العيب فتعرط له ماثة فوجد فيه واحدا لم يكن له أن يرجع عليه بشىء كا يشترط له السلامة فيجد 
ااعيب فلا يرجع عليه به إذا أبرأه منه ( كال )فق ) وإذا ابتاع الرجل الطعام كيلا ل يكن له أن يأخذه وزنا إلا. 
أن ينتقض البسع الأول وإستقبل يبعا بالوزن وكذلك لايأخذه يمكيال إلا بالمكيال الذى ابتاعه به إلا أن يكونيكيله 
.مكيال معروف مثل المكيال الذى ابتاعه به فيكون حيئذ إنما أخذه بالمكيال الذى ابتاعه به » وسواء كان الطعام 
واحدا أو من طعامين مفترقين وهذا فاسد من ع »أحدهما أنه أ<ذه بغير شرطه ء والاخر أنه أ<ذه بدلا قد 
يكون أقل أوأ كثر من !اذى له والبدل يقوم مقام الببع وأقلمافيه أنه جهوللايدرى أهومثل ماله أوأقل أو ] كثر؟ 
( فالا لة:افق ) ومن سلف فى حنطة موصوفة فحلت فأعطاه البائع حنطة خيرا منها بطيب نفسة أو أعطاه حنطة 
شرا منها فطابت نفس المشترى فلا بأس بذلك وكل واحد ذنهما متطوع بالفضل وليس هذا بع طعام بطعام » ولو 
كان أعطاه مكان الحنطة شعيرا أو سلتا أو صنفا غير الحنطة لم جز » وكان هذا ببع طعام بغيره قبل أن يقتبض » 
وهكذا التمر وكل صنف واحد من الطعام ( 5[ال :]فى ) ومن سلف فى طعام إلى أجل فعجله قبل أن يحل الأجل 
طببة به نفسه مثل طعامه أو شرا منه فلا بأس » ولست أجعل للتهمة أبدا موضعا فى المي إنما أقضى على الظاهر 
( الالتنافق ) ومن سلف فى فح فحل الأجل فأراد أن يأخذ دققا أو سويا فلا بحوز ء وهذا فاسد من وجبين 
أحدهما أتي أخذت غير الذى أسلفت فيه وهو ببع الطعام قبل أن بقبض » وإن قبل هو صنف واحد فقد أخذت 
٠ ْ‏ ش م 


ش اس علا ا 
خبولا من معلوم فبعت مد حنطة عد دقيق ولعل الحنطة مد وثاث دقبق ويدخل السويق فى مثل هذا » ومن سلف 
فى ظعام فحل فسأل الذى حل عليه الطعام الذى له الطعام أن ببعه طعاماً إلى أجل لقبضه إياه فلا خير فه إن عقذا 
عقد البيع على هذا من قبل أنا لانجير أن يعقد على زجل فما يملك أن نع منه أن يصنع فيه مايصنع فىماله لأن البيع 
ليس بتام » ولو أنه باعه إياه بلا شرط بنقد أو إلى أجل قنضاه إياه فلا بأس » وهكذا لوباعه شيئا غير الطعام » ولو 
نويا حجيعا أن يكون يقضيه ماببتاع منه بنقد أو إلى أجل.لم يكن بذلك بأس مالم بقع عليه عقد البيع 

( فاللئنانى ) وهكذا لو أسلفه فى طعام إلى أجل فلما حل الأجل قال له يعنى طعاما ينقد أو إلى أجل حقأقضيك 
فإن وقع العقد على ذلك لم نحز وإن باعه على غير شرط فلا بأس بذلك كان البيع تقدا أو إلى أجل 
( فالالت افق ) ومن سلف فى طعام فقبضه ثم اشتراه منه الذى قضاه إياه بنقد أو نسيئة إذا كان ذلك بعد القبض- 
فلا بأس ء لأنه قذ صار من ضمان القابض وبرى' المقبوض منه » ولو حل ظعامه عليه فقال له: اقضنى على أن أ بعك 
فقضاه مثل ظعامه أو دونة لم يكن بذلك بأس وكان هذا موعدا وعده إياه إن شاء وفى له به وإن شاء لم يف ء 
. ولو أعطاه خيرا من طعامه على هذا الشرط لم مجز » لأن هذا شرط غير لازم » وقد أخذ عليه فضلالم يكن له . 

والله أعل ٠‏ ش 


باب النهى عن بيع الكراع والسلاح فى الفتنة 

( الال افق ) رحمه الله تعالى أصل ١اأذهب‏ إليه أن كل عقدكان صحيحا فى الظاهر لم أنطله بتهمة ولا بعادة 
بين المتبايعين وأجزته بصحة الظاهر وأ كره لما النية إذا كانت النية لو أظبرت كانت تفسدالبيع » وكا 1 كرهلارجل 
أن يشترى السيف على أن يقتل به ولا محرم على بائعه أن دبعه ممن يراه أنه يقتل به ظلا لأنه قد لايقتل. به ولا 
أفسد عليه هذا الم ونا 5 + لاوجل أن بعر المني مواد آله سيره خا ولا أفسد البيع إذا باعه إياه 
لأنه باعه حلالا » وقد يكن أن لايجعله حُمرا أبدا » وفى صاحب السيف أن لايقتل به أحدآ أبدا » وكا أفسد 
نكاح المتعة » ولو 2 رجل امرأة عدا صحيحا وهو ينوى أن لاعسكبا إلا يوما أو أقل أو أ كثر لم أفسدالتكاح 
إعا أفسده أبدا بالعقد الفاسد . 


باب السنة فى الحيار 


( ثالالتئافق ) رحمداقه : ولا بأس ببيع الطعام كله جزافا مايكال منه وما يُوزن وما يعد» كان فى وعاء أو غير 
وعاء » إلا أنه إذا كان فى وعاء فل ير عينه فله الخيار إذا رآء ( قال الريع ) رجع الشافعى فقال : ولا يجوز بسع 
خيار الرؤية ولا بسع الشىء الغائب بعينه لأنه قد يتاف ولا يكون عليه أن يعطيه غيره » ولو باعه إياه جزافا 
على الأرض » فا اتتقل وجده مصبوبا على دكان أو ربوة أو حجر كان هذا نقصا يكون للمشترى فيه الخبار 
إن شاء أخذه وإ شاء رده » ولا بأس بششراء نصف الثمار جزافا ويكون المشترى بنصفها شريكا للذى له 
النصف الآخر » ولا بحوز إذا أجزنا الجزاف فى الطعام نسيئة لسنة رسول الله صلى الله عليه وسم إلا أن محوز 
الجزاف فى كل شىء من رقق وماشية وغير ذلك » إلا أن للمشترى الخيار فىكل واحد مهم إذا رآه والرد 
يالعيب من قبل أن كل واحد منهم غير الآخر واللكيل والموزون هن الطعام إذا كان هن صنف واحد كاد أن 
يكون مشتها ( قال ) ولا بأس أن يقول الرجل : أبتاع منك جميع هذه الصيرة كل إردب بدينار » وإن قال 


ْ - 53 ْ 0 
أبتاع منك هذه الصبرة كل إردب بدينار عنان تزيدتى ثلاثة اجا نات ا د 
فيه من قبل أنى لا أدرى5 قدرها فأعرف الأردب الذى نقصك هو منها » والأرادب التق زيدت م هى علمها 
( فالالتْائق ) ولاخير فى أن أبتاع منك جزافا ولا كلا ولا عددا ولا بعا كائنا ماكان على أن. أشترى منك 
مدا بكذا وعلى أن تبيعنى كذا , بكذا حاضرا كان ذلك أو غائبا » مضمونا كان ذلك أو غير مضمون » وذلك من 
يعتين فى ببعة ومن ألى إذا اشتريت منك عبدا يمائة على أن أببعك دارا مخمسين امن العبد مائة وحصته 
من الحسين من الدار مجهولة » وكذلك تمن الدار حون وحطته من لعن مجهولة » ولا خير فى الثمن إلا معلوما 
( فالالثنافق ) وإن كان ن قد عم كله © لم انتقص منه ثىء قل أو كبر إلا أنه لا بعلم مكيلة ما انتقص "فلا ظ 
أكره له سعه جزافا ( ثالالتئافق ) ومن كن له على رجل طعام حالا من غير يبع فلا بأس أن يأخذ به شيا .. 
من غير صنفه إذا تقابضا من قبل أن يتفرقا من ذهب أو ورق أو غير صنفه » ولا أجِيْه قبل حاول الأجل بشنىء 
من الطعام خاصة فأما بغير الطعام فلا بأس به ( فالالة: فى ) ومنكان له على رجل طعام من قرضٍ فلا 
باس أن يأخذ بالطعام من صنفه أجود أو أردأ أو مثله إذا طابا بذلك نفساً ولم يكن شرطا فى أصل القرض م 
وكذلك لا لأس أن يأخذ. بالطعام غيره من غير صنفه اثنين بواحد أكثر إذا تقابضا قبل أن يتفرقاً ولو كان 
هذا من بع لم مجز له أن يأخذ به من غير صنفه لأنه يبع الطعام قبل أن يقبض فلا بأس أن يأخذ به من 
صنفه أجود أو أردا قبل محل الأجل أو بعده » إذا طاب بذلك نفسا ( ثالالخ :افق ) فى الرجل يشترى من. 
الرجل طعاما موصوفا فبحل فيسأله رجل أن يسلفه إياه فيأمره أن بتقاضى ذلك الطعام فإذا صار فى يده 
أسلفه إياه أو باعه فلا بأس بهذا إذا كان إتما_وكله بأن يقبضه لنفسه ثم أحدث بعد القبض السلف أو البيع 
وإنما كان أولا وكلا له وله منعه السلف والبيع وقبض الطعام من يده ولوكان شسرط له أنه إذا تقاضاه أسلفه 
إباه أو باعه إياه لم يكن سلفا ولا ببعا وكان له أجر مثله فى التقاضى ( قال ) ولو أن رجلا جاء إلى زجل له زبع 
قائم فقال : ولى حصاده ودراسه ثم أ كتاله فيكون على سلفا لم يكن فى هذا خير وكان له أجر مثله فى الحصاد: 
والدراس إن حصده ودرسه ولصاحب الطعام أخذ الطعام من يديه » ولوكان تطوع له بالحصاد. والدراس. 
م أسلفه إباه لم يكن بذلك بأس ء وسواء القليل فى هذا والكثير فى كل حلال وحرام ( 5الالتنائق ) دمن 
أسلف رجلا طعاما فشرط عليه خيرا منه أو أزيد أو أنقص فلا خير فيه ء وله مثل ما أسلفه إن استهلك الطعام ١ ٠,‏ ' 
فإن أدرك الطعام بعينه أخذه ,“فإن ل يكن له مثل فله قيمته » وإن أسلفه إياه لا يذكر هن هذا شيئا فأعطاه خيرا: 
منه متطوعا أو أعطاه شرا منه قتطوع هذا ,قبوله فلا بأس بذلك وإن لم يتطوع واحد مثهما فله مثل سلفه 
( فالالشاثق ) ولو أن رجلا أسلف رجلا طعاما على أن يقبضه إباه ببلد آخر كان هذا فاسدا وعليه أن يقبضه | 
إناه فى البلد الذى أسلفه فيه ( قال ) ولو أسلفه إباه يبلد فلقيه ببلد آخر فتقاضاه الطعام أو كان استبلك له طعاما: . 
فسأل أن يعطيه ذلك الطعام فى البلد الذى لقيه فيه فليس ذلك عليه » ويقال إن شت فاقبض منه طعاما نثل بلعابك 
بالبلد الذى استهبكه لك أو أسلفته إياه فيه » وإن شت أخذناه لك الآن بقيمة ذلك الطعام فى ذلك البلد” . 
( فالالةنافى ) ولو أن اذى عليه الطعام دعا إلى أن .يعطى طعاما بذلك البلد فامتنع الذى له الطعام ل مير الذى, د 
آله الطعام على أن يدفع إليه طعاما «ضمونا له يلد غيره » وهكذا كل ما كان مله مؤنة ( فالالةنانق ) وإنا 
رأبت له القيمبة فى الطغام. يغصبه ببلد فيلق الغاصب لد غيره أى أزعم أن كل ما استهبلك لرجل. 


كاعد 

فأدركه عينه أو مثله أعطته امثل أو العين » فإن لم يكن له مثل ولاعين أعطته القيمة لأنها تقوم ام العين إذا 
كانت العين والمثل عدما فلما حكنت أنه إذا استبلك له طعاما. صر فلقيه بمكة أو بمكة فلقره صلم أقض له 
بطعام مثله لأن من أصل حقه أن يعطى مثله بالبلد الذى ضمن له بالاستهلاك اما فى ذلك من النقص واازيادة 
على كل واحد منهما وما فى امل على ااستوفى فكان الحي فى هذا أنه لا عين ولا مثل له أقضى به. وأجيره على 
أخذه فجعلته كا لامثل له فأعطته قمته إذا كنت أبطل الحم له مثله وإن كان ٠وجودا‏ ( فالالة انق ) ولو 
كان هذا من بسع كان الجواب فى ذلك أن لا أجير واحدا منهما على أخذه ولا دفعه يلد غير اباد الدى 
ضمنه ومن له فبه هذا , ولا أحعل له القسمة قبل أن ذلك يدخله بع الطعام قبل أن يقبض وأجيره على أن 
عضى فبقبضه أو يوكل من يقبضه بذلك البلد وأؤجله فيه أجلا فإن دفعه إليه إلى ذلك الأجل وإلا حيسته 
حتى يدفمه إلله أو إلى وكيله ( والالة نافق ) للك #لح مال سن ل الل داقن[ شيعه .ون عم 
له أجلا ثم دفعه إليه المسلف قبل الأجل جبر على أخذه لأنه لم يكن له إلى أجل قط إلا أن يشاء أن بيرئه منه » ولو 
كان من بع لم يحبر على أخذه حتى حل أجله » وهذا فى كل ماكان يتغير بالحدس فى يدى صاحبه هن قبل أنه 
بعطه إياه بالصفة قبل محل الأجل فتغير عن الصفة عند مل الأجل فصير غير ااصفة » ولو تغير فى بدى صاحبه 
جيرناه على أن ننظة طنانا غره + وقد يكون شكلف نونةى خزئة ويكوق حضون حانعه إلبه عبد ذلك الأجل. + 
فكل ماكان لزنه مؤنة أوكان بنغير فى يدى صاحبه لم حبر على . أخذه قبل حلول الأجل وكل ماكان لا يتغير ولا 
مؤنة فى خزنه مثل الدراهم والدنانير وما أشمههما جبر على أخذه قبل حل الأجل ( 4|إلة اق ) فى الاعركة 
والتولية ببعهنالببوع محليها محل به البيوعو رمعا حرم به البيوع فحيث كان البييع حلالا فموحلال وحيث كان البيبع 
حراما فبو حرام ؛ والإقالة فسخ البيع فلا بأس بها قبل ااقبض لأنها إبطال عقدة البيع بينهما والرجوع إلى حالما 
قبل أن يتبايعا ( قال) ومن سلف رحلا مائة دينار فىمائة إردب طعاما إلى أجل فحل الأجل فسأله الذى عليه الطعام 
أن. يدفع إليه خمسين إرديا'ويفسع البيع فى حمسين فلا 6 بذلك إذا كان له أن يفسيع البيع فى المائة كانت 
المجسون أولى أن محوز ٠»‏ وإذا كان له أن يقبض المائة كانت الخسون أولى أن يقيضها وهذا أبعد.) خلق الله 
من بع وسلف » والبييع والسلف الذى نبهئ عنه أن تنعقد العقدة على يسع وسلف »:وذلك أن أقول أدبعك ه-_ذا 
بكذا على أن تسلفنى كذا » وح؟م السلف أنه حال فيكون البيع وقع شمن معلوم ومجهول والبيع لا وز إلا 
أن يكون شمن مغلؤم وهذا المسلف لم يكن له قط إلا طعام ولم تنعقد العقدة قط إلا عليه » اما كانت العقدة صحيحة » 

' وكان حلالا له أن يقبض طعامه كله وأن يفسخ البيع بينه وبينه فى كله كان له أن يقبض بعضه ويفسخ البيع بينه 
| ؤبينه فى يعض .ء وهكدًا قال ابن عباس + وسئل عنه فقال هذا المعروف الحسن اميل ( ثالالغافق ) ومن 
سلف رجلا داية أو عرضا فى طعام إلى أجل فاما حل الأجل فسأله أن يقيله هنه فلا بأس بذلك كانت الدابة قاعة 
نبا أو فائئة لأنه لوكانت الإقالة ببعا للطعام قبل أن يقبض لم يكن له إقالنه فببيعه طعام! له عليه بدابة للذى عليه 
الطعام ولكنه كان فسم البيع وفسخ البببع إبطاله لم يكن بذلك يأس كانت الدابة قائمة أو مستهلكة فبى مضمونة 
وعليه 0 إذا كانت: مستهلكة ( الال افق ) ومن أقال رجلا فى طعام وفسخ الببع وصارث له عليه دنانير 
مضمونة فليس .له أن محعلها سلفا فى شىء قبل أن يقنضها »ما لوكانت له عليه دنار سلف أو كانت له فى يديه دنائير ‏ 
وديعة لم يكن له أن مجعلها سلفا فى شىء قبل أن يقبضها ؛ وءن سلف ماثة فى صنفين من التمر وسمى رأس مال كل 


بايا ظ 
واد ما اد 21 5 ل فى أحدهما دون الآخر فلا بأس لأن هاتين ببعتان مفترقتان » وإن لم يسم رأس مال كل 
واحد منهما فبذا , بيع أ كرهه » وقد أجازه غيرى » لفن أجازه لم بعل له أن يقيل من البعض قبل أن يقبض 
من قبل أنهما جميعا صفقة لكل واحد مهما حصة. من الثمن لا تعرف إلا بقيمة والقيمة . مجهولة 
) فالالثنانق ) ولاخير فى أن أببعك عرا بعينه ولا موصوفا بكذا على أن تبتاع منى كرا بكذا » وهذان بعتان 
فى بعة لأنى ل أ»للك هذا بثمن معاوم إلا وقد شعرطت. عليك فى نه تنا لغيره فوقعت الصفقة على من معلوم وحصة 
فى الشرط فى هذا الببع مجبولة وكذلك وقعت فى البيع الثاتى ٠‏ والببوع لا تكون إلا شمن معلوم 
( فالالشتائق ) ومنسلف رجلا فىمائة أردب فاقتضى منه عسرةأوأقل أوأ كثر ثم سأله الدىعليه الطعام أن برد 
عليه العشرة التى أخذ منه أو ما أخذ ويقيله » فإن كان متطوعا بالرد عليه تمت الإقالة فلا بأس » وإن كان ذلك 
على شرط ألى لا أرده عليك إلا أن تفسخ الببع بيننا فلا خير فى ذلك ٠‏ ومن كانت له على رجل دنائير فسلف 
الذى عليه الدنائير رجلا غيره دنازير فى طعام فسأله الذى له عليه الدنانير أن مجعل له تلك الدنانير فى سلفه أو بجعليا 
. له تولية فلا خير فى ذلك لأن التولية يبع وهذا بسع الطعام قبل أن يقبض ودين بدين وهو مكروه فى الأجل والحال 
( نالالع اق ) ومن ابتاع من رجل مائة أردب. طعام فقبضها منه ثم سأله البائع الموفى أن يقيله.منها كلها 
أو بعضها فلا بأس بذلك ء وقال مالك لا بأس أن يقيله من السكل ولا يقيله من البعض ( إإلال: هافق ) ولو أن 
نفرا اشتروا منرجلطعاما فأقاله بعضهموأنى بعضهم فلابأس بذلك» ومن ابتاع من رجلطعاما كيلا فلريكله ورضى 
أمانة البائع فى كله ثم سأله البائع أو غيره أن ,شمرك. فيه قبل كله فلا خير فى ذلك لأنه لا يكون قابضا حتى يكتاله » 
وعلى البائع أنيوفيه الكيل » فإن هلك فى بدالشترى قبلأن يوفيه الكل فهومضموزعلى المشترى بكيله »والقول فى 
الكيل قولالشترى مع ينه » فإن قالالمشترى لاأعرفالكيلة ا حلفعليه » قيل للبائع رادع فى الكيلماشئت » فإذا 
ادعى قبل للمشترى إنصدقته فله فى يديك هذا الكيلءوإن كذبته فإن حلفت على شىء, تسميه فأنتأحق باليمين» وإن 3 
أبيت فأنتراداليمين عليه حلف علىما ادعى و أخذه منك ( وال إفى ) التتركةوالتولية يبع من الليوع محلفيه مامحل 
فى البيوع و بحرم فبه ما بحرم فى البيوع من ابتاع طعاءا أو غيره فم يقبضه حى أشرك فيه رجلا أو يوليه إباه فاركة 
باطلة والتولية » وهذا ببع الطعام قبل أن يقبض » والإقالة فسخ للببع ( لال فى ) ومن ابتاع طعاما فا كتال 
بعضه ونقد أعنه ثم سأل أن يقيله من بعضه فلا بأس بذلك ( فإلزل* فى ) ومن سلف رجلا فى طعام فاستغلاه 
فقال له البائع أنا شريكك فيه فليس بحائز ( فالالة افق ) ومن باع من رجل طعاما بثمن إلى أجل فقبضه امبتاع 
وغاب عليه ثم ندم البائع فاستقاله وزاده فلا خير فيه من قبل أن الإقالة ليست سسيع » فإن أحب أن محدد فيه بعا 
بذلك فجائز » وقال مالك لا بأس به وهو يبع حدث ( الال :افق ) ومن باع طعاما حاضرا شمن إلى أجل 
فحل الأجل فلا بأس أن أَحْذْ فى ذلك الثمن طعاما » ألا ترى أنه لو أخذ طعاما فاستحق ستحق رجع بالثمن لا بالطعام ؟ 
وهكذا إن أحاله بالثمن على رجل قال مإلك لا خير فيه كله ( الال تاق ) ومن ابتاع بنصف درثم طعاما على 
أن يعطيه بنصف درهم طعاما حالا أو إلى أجل أو يعطى بالنصف ثوبا أو درهما أو عرضا فالبيع حرام لا يحوز ». 
وهذا من يعنين فى بعة ( الالشذائق ) رحها اله تعالى ولو باع طعاما بنصف درهم الدرهم10© نقدا أو إلى آجل 
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فلا بأس أن يعطيه درهما يكون نصفه له بالثمن ويبتاع. منه بالنصف طعاما أو )١‏ شاء إذا تقابضا من قبل أن يتفرقا . 
وسواء كان الطعام ٠ن‏ الصاف الذى. باع منه أو غيره » لأن هذه ببعة جديدة ليست فى العقدة الأولى 
( فالالشذانقى) وإذا ابتاع الرجل ءناارجلطعاما بدينار حالا فقبض الطعام ولم يقبض البائع الدينار ثم اشترى البائع 
من المشترى طعاما بدينار فقبض الطعام ولم يقبض الدبنار فلا بأس أن مجعل الديئار قصاصا من الدينار » وليس 
أن يبيع الدينار بالدينار فيكون دينا بدين ولكن يبرى” كل واحد منهما صاحبه من الدينار الذى عليه 
. بلاشرط » فإنكان بشمرط فلا خير فيه . ا ظ 
باب بع الأجال ظ 

( فالالغ :افق ) وأصل ما ذهب إليه من ذهب فى بوع الأجال أنهم رووا عن عالية بنت أنفع أنها سمعت 
عائشة أو سمعت امرأة أنى السفر تروى عن عائشة أن امرأة سألها عن ببع باعته من زيد بن أرقم بكذا وكذا 
إلى العطاء ثم اشترته منه بأقل من ذلاك نقدا » فقالت عائشة: بس ما اشتريت وبشس ما ابتعت » أخبرى زيد بن أرقم 
أن الله عز وجل قد أبطل جباده مع رسول الله صلى الله عليه وسلٍ إلا أن يتوب ( فالالة :فى ) قد تكون 
عائشة لوكان هذا ثابتا عنها عابت علها ببعا إلى العطاء لأنه أجل غير معلوم » وهذا ما لا تحيزه , لا أمها غابت 
علا ما اشترت منه ينقد وقد باعته إلى أجل » ولو اختلف بعض أصحاب النى صلى الله تعالى عليه وسلٍ فى شىء 
فقال بعضبم فيه شيئاً وقال بعضبم خلافه كان أصل .ما نذهب إللة أنا تأخذ بقول الذى معه القياس » والذى 
معه القباس زيد بن أرقم » وجملة هذا أنا لا ثنت مثله على عائشة مع أن زيد بن أرقم لا بيع إلا ما براه 
حلالا » ولا يبتاع مثله » فلو أن رجلا باع شيثاً أو ابتاعه نراه نحن محرما وهو يراه حلالا لم زعم أن الله بط من 
عمله شيئاً » فإن قال قائل فن أين القياس مع قول زيد ؟ قلت أرأيت البيعة الأولى أليس قد ثبت بها عليه اثمن 
تاما ؟ فإن قال بلى » قيل : أفرأيت الببعة الثانية أهى الأولى ؟ فإن قال : لا قبل : أفحرام عليه أن يبع ماله بنقد 
وإن كان اشتراه إلى أجل ؟ فإن قال : لا » إذآ باعه من غيره » قبل : لفن حرمه منه ؟ فإن قال : كأنها رجعت إليه 
السسلعة أو اشترى شيثا دينا بأقل منه تقدا » قبل إذا قلت : كان لما ليس هو بكائن »لم ينبغ لأحد أن يقبله منك » 
أرأيت لو كانت.المسألة حالما فكان باعبا بمائة دينار دينا واشتراها بمائة أو بمائتين نقدا ؟ فإن قال : جائز » 
قيل : فلا بد أن تكون أخطأت كان ثم أو ههنا .لأنه لا .بحوزله أن يشترى منه مائة دينار دينا يمائقى دينار نقدا » 
فإن قلت : إنما اشتريت منه السلعة » قبل فهكذا كان ينبغى أن تقول أولا ولا تقول كان لما ليس هو بكائن » . 
أرأيت الببعسة الآخرة بالنقد لو اننقضت أليس ترد السلعة ويكون الدين ثابتا كا هو فتعلم أن هذه بعة غير تلك 
الببعة ؟ فإن قلت : إنما اتهمته » قلنا هو أقل تهمة على ماله منك » فلا تركن عليه إن كان خطأ ثم نحرم عليه 
ما أحل الله له » لأن الله عزوجل أحل الببع وحرم الربا وهذا بع وليس بربا » وقدروى إجازة الببع إلى العطاء 
عن غير واحد » وروى عن غيرهم خلافه » وإنما اخترنا أن لا بباع إليه لأن العطاء قد يتأخر ويتقدم » وإنما 
الآجال معاومة بأيام موقوتة أو أهلة وأصلها فى الفرآن » قال الله عز وجل « يسألونك عن الأهلة قل هى مواقبت 
للناس والحج “وال تعالى .“وا ولاذ كروا لله فى أيام معدودات » » وقال عزوجل : « فعدة من أيام أخر » » 
فقد وقت بالأهلة كا وقت بالعدة وليس العطاء من مواقبته تبارك وتعالى » وقد يتأخر الزمان ويتقدم وليس 
تستأخر الأهلة أبدا أكثر من يوم » فإذا اشترى الرجل من الرجل السلعة فقبضها وكان الثمن إلى أجل فلا بأس أن 
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بتاعا هن الذى اشتراها منه ومن غيره بنقد أقل أو أكثر ها اشتراها أو بدين كذلك أو عرض من المروض 
ساوى العرض ما شاء أن يساوى » وليست البيعة الثانية من البعة الأولى بسبيل »ألا ترى أنه كان للمشترى النبعة 2 
الأولى إن كانت أمة أن يصببها أو ممبها أو ١‏ يعتقها أو ببعها تمن شاء غير دعه بأقل أو أكثر مما اشتراها به نسيثة ؟ ْ 
فإذا كان هكذا ثن حرمها على الذى اشتراها ؟ وكيف نتوهم أحد ؟ وهذا إنما ملكا ملكا جديدا بثمن لما 
لابالد نائير المتأخر ة ؛ أن هذا كان تنا للدنانيرالتأخرة وكيف إنجاز هذا على الى باعبا لامجوز على أحد لواشتراها؟ 2 
( الئاق ) الأ كول والمشروب كله مثل الدنائير والدرامم لامختلفان فىثشىء وإذا بعتمنه صنفا يصنفهء فلاإصلع ٠‏ 
إلامثلا مثل يدا بيدءإن كان كلا فكبلءوإنكانوزنافوزن, ! لاتصلحالد نانير بالدنانير إلايدا بيد وزنابوزن» ولاتصلم 
كلا كيل وإذا اختلف الصنفان منه فلا بس بالفضلف بعضهعلى بعض يداد ولاخير فيه نسيئة كما يصلحالذهب بالورق 
متفاضلا ولا يحوز نسيئة » وإذا اختلف الصنفان فجاز الفضل فى أحدهما على الآخر فلا بأس أن يشترى منه جزافا 
محزاف لأن أكثزمافى الجزاف أن يكون متفاضلا والتفاضل لابأس به » وإذا كان ثىءمن الذهب أوالفضة أوالاً كول 
أو الشمروب فكان الآدميون يصنعون فيه صنعة يستخرجون بها من الأصل شيثا يقع عليه اسم دون اسم فلاخير في 
ذلك الثنىء بثىء من الأصل وإن كثرت الصنعة فيه  .‏ لو أن رحلا عمد إلى دنار فبجعلها طستا أو قبة أو حلا 
ماكان لم مز بالدنائير أبدا إلا وزنا نورن :63 لوآن رنحاذ عمد إلى مر فحشاه فى شن أو جرة أو غيرها نزع نواه 
أولم ينزعه لم يصاح أن بباع بالتمر وزنا نوزن لأن أصلهما الكيل » والوزن بالوزن قدمختلف فى أصل الكيل » 
فكذلك لا بحوز حنطة بدقق لأن الدقيق 0 
الدى ببع بها وأفل ذلك أن يكون مجهولا بمعلوم من صنف فيه الربا » وكذلك حنطة بسويق وكذلك حنطة ييز » 
وكذلك حنطة بفالوذج إن كان نشا سععه210 من حنطة وكذلك دهن "سم بسمسم وزيت بزيتون لا يصلح هذا ها 
وصفت » وكذلك لا يصلح التمر المنثور بالتمر الملكبوس لأن أصل التمر الكيل ( مالالا ) وإذا بعت شيا 
من المأ كول أو المثمروب أو الذهب أو الورق بشىء من صنفه فلا يصلح إلا مثلا عثل ٠‏ وأن يكونماهت 0 
منه صنفا واحدا جيدا أو رديئا » ويكون ما اشتريت منه صنفا واحدا » ولا يبالى أن يكون أجود أو أردأ ما اشترتّه . 
به » ولا خير فى أن يأخذ سين دينازا مرؤانية وحمسين 17)حديا عائة هائعية ولا بمائة غيرها » وكذلك لا خير فى 
أن يأخذ صاع بردى وصاع لون بصاعى صبحاق , وإتماكرهت هذا من قبل أن الصفقة إذا جمعت. شيثين عتتلفين . 
فسكل واحد منهما مبيع محصته من الثمن » فيكون تمن صاع البردى بثلاثة دنائير » وتمن صاع اللون دينارا» ونمن 
صاع الصيحانى يسوى دينارين » فيسكون صاع البردى .ثلاثة أرباع صاعى الصيحاى وذلك صاع ونصف وصاع ‏ 
اللون بربع صاعى الصيحاتى وذلك نصف صاع صيحانى فيكون هذا التمر بالتمر متفاطلا » وهكذا هذا فى الذهب 
والورق وكل ماكان فيه الربا فى التفاضل فى بعضه على بعض ( وال :اق ) وكل ثىء من الطعام يكون 
رطبا ثم يبس فلا يصلح منه رطب يبابس ء لأن النى صلى الله عليه وسم سثل عن الرطب بالتمر فقال « أيتقص 
الرطب إذا يس ؟» فقال : نعم » فنهى عنه فنظر فى المعتتقب فكذلك ننظر فى المعتقب فلا مجوز رطب برطب لأنهما 
إذا تيبسا اختلف نقضهما فكانت فهما الزيادة فى المعتقب , وكذلك كل مأكول لا بيس إذا كان تما يس 7 
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فلاخير فى رطب منة برط ب كيلا كيل ولا وزنا بوزن ولاعددا يعدد » ولا خير فى أترجة بأترجة ولا بطخة نطبخة 
وزنا ولا كئلا ولا عددا , فإذا اختلف اصنفان فلا بأس بالفضل فى بعضه على بعض ولا خير فيه نسيئة » ولا 
أن ربا ريح مطليكة وعد قات وك لاق ]سو شاع اونا ين برع ال طن حول« مدن قم ابا مكلك 
الزيت والسمن واعسل واللبن فلا بأس بعطة عل يفن +١‏ إن كن عا وون: فوززنا وإن كان ما يكال فكلا 
مثلا مثل » ولأ تفاضل فيه حتى مختلف الصنفان » ولا خير فى التمر بالتمر دق يكون ينتهى يبسه » وإن انتهى ببسه 
إلا أن بعضه أشد -انتفاخا من بعض فلا يضره إذا انتبى سه كلا بكيل ( :ال افق ) وإذا كان منه شىء 
مغيب مثل اجوز واللوز .وما يكون مأ كوله فى داخله فلا خير فى بعضه ببعض عددا ولاكلا ولا وزنا » فإذا 
اختلف فلا عض به من قبل أن. ما كوله مب وأن قشيره متلف 0 الثقل والخفة افلا يكون أبدا إلا 
مهولا بمجهول » فإذا كر فخرج مأ كوله فلا بأس فى بعضه يبعض يدا بيد مثلا بمثل » وإن كان كيلا فكيلا 
وإن كان وزنا فوزناء ولا بحوز الخيز بعضه ببعض عددا ولا وزنا ولا كلا من قبل أنه إذا كان رطبا فقد 
يبس فينقص » وإذا اننبى ببسه فلا يستطاع أن يكثال وأصله الكيل فلا خير فيه وزنا لأنا لامحيل الوزن إلى 
الكيل ( أخبرنا الريع ) قال ( الال افق ) وأصله الوزن والكيل بالحجاز » فسكل ماوزن على عهدالنى صل الله. 
عليه وسلم فأصله الوزن وكل ما كل. فأصله الكيل » وما أحدث الناس منه نما مخالف ذلك رد إلى الأصل 
( فالالة افق ) وإذا ابتاع الرجل مر النخلة أو النخل بالحنطة فتقايضاافلا بأس بالبيع لأنه لاأجل فيه , وإى 
أغد القبض فى رؤوس النخل قبضا م أعد قبض الحزاف قبضا إذا خلى المشترى .بينه وبينه لا حائل دونه فلا 
بأس فإن تركته أنا فالترك من قبلى ولو أصيب كان على لأنى قابض له ولو أنى اشتريته على أن.لا أقبضه إلى 
غد أو أ كثر من ذلك فلا خير فيه لأنى إتما اشتريت الطعام بالطعام إلى أجل » وهكذا اشتراؤه بالذهب والفضة 
٠‏ لا يصلح أن أشتريه هما على أن أقبضه فى غد أو بعد غد لأنه قد يأتى غد أو بعد غد فلا بوجد » ولأخير فى اللان 
الحليب باللإن الضروب لأن فى المضروب ماء فهو ماء ولبن » ولو لم يكن فيه ماء فأخرج زبده لم مجز بلإن لم مرج 
زبده لأنه قد أخزج منه شىء هو من نفس جسده ومنفعته » وكذلك لا خير فى مر قد عصر وأخرج صفوه بتمر لم 
خخرج صفوه كيلا _بكيل من قبل أنه قد أخرج منه شىء من نفسه ٠‏ وإذا لم يغير عن خاقته فلا بأس به 
( فالالئنافق ) ولا بجوز اللبن باللبن إلا مثلا بمثل كيلا بكيل يدا بد ولا بحوز إذا خلط فى شىء منه ماء بشىء قد 
خلط فيه ماء ولا بشىء لم مخلط فيه ماء لأنه ماء ولبن بلبن مجبول ‏ والألبان مختلفة » فيجوز لبن الغنم بلبن الغنم 
إاضان والمءز وليس لبن الظباء منه » ولبن البقر بلين الجواميس والعراب وليس لين البقر الوحش .منه »ومجوز لبن 
الإبل بلين الإبل العراب والبخت » وكلهذا صنف : الغنم صنف » والبقر صنفف » والإبل صنف ؛ وكل صنف غير 
صاحبه فبجوز بعضه ببعض متفاضلا بدا ببد ولا محوز نسيئة » وحوز أنسيه بوحشيه متفاضلا وكذلك لحومه مختلفة 
مجوز الفضل ف يعضها على بعض يدا بيد ولا جوز نسيثة » وتجوزرطب يبابس إذا اختلف. ورطب برطبء ويابس» 
واب لذ كان مايا يبو من مبتفي واحدايثل لم خم الحو ترام عر راان وطن ولا رطب وابنن »ا وجاد ذا 
.يبس فانتهى يبسه بعضه ببعض وزنا » والسمن مثل اللبن ( كالالة ناف ) ولاخير فى ٠د‏ زيد ومد لبن بمدى زيد » 
ولا خير فى جبن بلبن : لأنه قد يكون من اللبن جين » إلا أن مختاف اللبن والجين فلا يكون به بأس 
( الال نانى ) وإذا أخرج زيد اللبن فلا بأس بأن يباع بزيد وسمن لأنه لازيد فى اللإن ولا سمن » وإذالم رج 


ع وه 

زبده قلا خير ذه بسمن ولا زيد » ولا خير فى الزيت إلا مثلا مثل بدا بد إذاكان هن صنف زاحد » فإذا اختلف 
فلا يأس بالفضل فى بعضه على بعض يدا بيد ولا خير فيه نسيئة » ولا بأس بزيت الزيتون بذيت الفجل » وزيت 
الفجل بالشيرق متفاضلا ( الا لت هانق ( ولا خير فى خل لعن بعلل ان إلاسواء , ولا اع مل العنب مل 
التمر » وخل القصب » لأن أصوله عختلفة » فلا بأس بالفضل فى بعضه على بعض . وإذا كان خل لا يوصل إليه 
الجن وبال خن ا السعودن. انب وهر ده مقه كفن به عل خالا كت ويتل ولا أنه إذا 
اختلف ء والنبيذ الذى لايسكر مثل الخل ( كلل افق ) ولا بأس بالشاة الحية التى لالين فبها حين تباع باللبن 
.بدا يبد ولاخير فيا إنكان فبها لبن حين تباع باللبن لأن للبن الذى فيها حصة من اللبن الموضوع لا تعرف وإن 
كانت مذبوحة لالين فها فلا بأس بها بلبن ولا خير فهبها ملذبوحة بلين إلى أجل ولا بأس بها قائمة لا لبن فيها بلين 
إلى أجل لأنه عرض بطعام ولأن الحبوان غير الطعام فلا بأس مما سميت من أصناف الحوان بأى طعام شئت إلى . 
أجل لأن الحمواة ليس من الطعام ولاما فيه وا ولاناض بالقاة للذيح بالطعام إلى أجل ( هلال نافق ) ولا 0 
بالشاة باللين إذا كانت الشاة لالبن فبها ء من قبل أنها حيائذ يعمنزلة العرض بالطعام واللأ كول كل ما أ كله بنو آدم 
وتداووابه حق الأهللج والصبر فهو عئزلة الذهب بالذهب والورق بالذهب وكل.مالم يأ كله بنو آدم وأ كلته النهام 
فو امن مقة عفن متفانشلا بدا بد وإلى أجل معلوم ( ن)[ال افق ) والطعام بالطعام إذا اختلف بمتزلة الذهب 
بالورق سواء » محوز فيه مانحوز فيه » وبحرم فيه ما بحرم فبه ( لاه افق ) وإذا اختلف أجناس الحيتان فلا بأس 
يعضها بعض متفاضلا وكذلك لمم الطير إذا اختلف أجناسها ولاخير ف اللحم الطرى بالمالح والمطبوخ ولا باليابس ٠‏ 
على كل حال ولا يجوز الطرى بالطرى وله اناس بالطزئ حتى يكونا .بابسين أو جتى محختلف أجناسيما فبجوز 
عل كل حال كيف كان ( قال الرييع ) ومن زعم أن المام من الجام فلا مجوز للحم المام بلحم المحام متفاضلا 
ولا محوز إلا بدا ,بد ءثلا: بمثل ٠‏ إذا انتبى سه ٠‏ وإن كان من غير الجام , فلا بأس نه متفاضلا 
( ثا/الغتافق ) ولا بباع اللحم بالحيوان على كل حال » كان من صنفه أو هن غير صنفه ( الال ]فى ) أخبرنا 
مالك عن زيد بن أسم عن سعيد بن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه وضسلم 3 عن بيع الحيوان بالاحم 
) الالشنائق ) أخبرنا مسم عن ابن جريج عن القاسم بن أنى بزة قال قدمت المدينة فوجدت جزورا قد جزرت . 
فجزئت أجزاء كل جزء منها بعناق فأردت أن أبتاع منها جزءاً فقال لى رجل من أهل المدينة : إن رسول الله صلى 
له عليه وسلم نهى أن باع حو بميت فسألت عن ذلك الرجل فأخيرت عنه خيرا قال أخبرنا ابن أبى يحى عن صالح 
مولى التوأمة عن ابن عباس عن ألى بكر الصديق أنه كره يمع الحيوان باللخم ( ثالإلش افق ) سواءكان الحيوان 
يؤكل مه أولا يؤكل ( والال::تافى ) سواء اختلف اللحم والحيوان أولم مختاف ولا بأس بالساف ف اللحم إذا . 
دفعت ما سلفت فيه قبل أن تأخذ من اللحم شيئا وتسمى الاحم ما هو والدمانة والوطع والأجل فيه » فإن تركت من 
هذا شيا لم يز ولا خير فى أن يكون الأجل فيه إلا واحدا فإذا كان الأجل فيه واحدا ثم شاء أن يأخذ.منه شيثا فى 
كل يوم أخذه وإن شاء أن يترك ترك ( الانشنافق ) ولاخير فى أن يأخذ مكان لم ضأن قدحل م بقر » لأن 
ذلك بسع الطعام قبل أن يستوفى ( فالالة :فى ) ولاخير فى السلف فى الرؤوس ولافى الجاود من قبل أنه 

لايوقف للجاود على ذرع وأن خلقتها تختلف فتتباين فى الرقة والغلظ وأنها لا نستوى عل ىكيل ولاوزن » ولا محوز 
السلف فى الرءوس لأنها لا تستوى على وزن و يط نه مبورم تجوز الحيوانات المعروفة بالصفةء ولا جوز 

(عالساسم) 


ء: ع ةرس 
أن تشترى إلا يدا بيد ( مالي :|فى ) ولا بأس بالسلف فى الطرى من الحبتان إن ضبط بوزن وصفة .هن صغر 
وكير وجنس: نالحتان مسحمى لامختاف فى الال اتى ل قيرا فإنأخطأ منهذا شيئا لم مز ( الال افق ) ولابأس 
بالسلف فى الحوان كله فى الرقيق والماشية والطير إذا كان تضبط صفته ولا مختلف فى الحين الذى محل فيه وسواء 
كان هما ستحيا أو بما لابستحيا فإذا حل هن هذا ثىء وهو من أى شىء ابتيع لم نحز لصاحبه أن سعه 
قبل أن يقبضه ولا يصرفه إلى غيره ولكنه محؤز له أن يقيل من أصل البيع ويأخذ امن ولا يجوز أن سع 
الرجل الشاة ويستثنى شرثا منها جلدا ولاغيره فى لُسفر ولا حضر ولو كان الحديث ثبت عن النى صلى الله عليه وسلم 
فى السفر أجزناه فى السفر والحضر ( الال :فق ) فإن تبايعا على هذا فالبيع باطل وإن أَحَدْ ما استثنى من ذلك 
وفات رجع البائع على المشترى فَأَخذ منه قبمة اللحم يوم أخذه ( الال افق ) ولاخير فى أن يسلف رجل فى 
لبن غنم بأعيانها , سمى السكيل أو لم بسمه كا لامجوز أن إسلف فى طعام أرض بعينها » فإن كان اللبن من غنم بغير 
أغانها فلا بأس وكذلك إن كان الطعام من غير أرض يغينها فلا بأس ( قال ) ولا يجوز أن يسلف فى لبن غنم بعينها 
الشهر ولا أقل من ذلك ولا أكثر بكيل معلومك لا محوز أن يسلف فى مر حائط بعينه ولا زرع بعينه » ولا مجوز 
السلف بالصفة إلا فى الثىء اللأمون أن ينقطم من أيدى الناس فى الوقت الذى محل فيه ولا يجوز أن بباع لبن غنم 
بأعياتها شهرا يكون للمشترى ولا أقل من شبر ولا أ كثر من قبل أن الغنم يقل لبنها ويكثر وينفد وتأنى عليه 
الآفة وهذا ببع مالم ملق قط ويبع ماإذا خلق كان غير موقوف على حده بكيل لأنه بقل ويكثر وبغير صفة لأنه 
'.تغير فهو حرام من جميع جهاته وكذلك لاحل ببع القائىء بطونا وإن طاب البطن الأول لأن البطن الأول وإن 
رىء فحل ببعه على الانفراد ا بعده من البطون لم ير » وقد يكون قللا فاسدا ولا يكون وكثيرا جيدا وقليلا معيبا 
وكثيرا بعضه أكثر من بعض فو حرم فى جميع جهاته ولا بحل الببع إلا على عين براها صاحبها أو ببع مضمون 
على صاحبه بصفة يأنى بها على الصفة ولا محل ببع ثالث ( الال ة افق ) ولاخير فى أن يكترى الرجل البقرة 
ويستنتى حلابها لأن هينا ببعا حراما وكراء ( 4إإلء:.. فى ) ولا خير فى أن يشترى الرجل من الرجل الطعام 
الحاضر على أن يوفيه إباه بالبلد ومحمله إلى غيره لأن هذا فاسد من وجوه ء أما أحدها إذا استوفاه بالبلد خررج 
. البائع من ضمانه وكان على المشترى حمله فإن هلك قبل أن يأتّى البلد الذى حمله إليه لم يدر »5 حصة البيع من حصة | 
الكراء ؟ فكون الثمن مهولا والببع لا بحل يشمن نبول فأما أن يقول هو من ضمان الحامل حق يوفيسه إياه 
بالبلد الذى شسرط له أن محمله إليه فقد زعم أنه إتما اشتراه على أن يوفيه ببلد فاستوفاه ولم حرج البائع من ضمانه 
ولا أعم بائعا يوفى رجلا بيعا إلا خرج من ضمانه ثم إن زعم أنة مضمون ثانية » فبأى ثىء ضمن بساف أو يبع 
أو غصب فهو ليس فىثىء هن هذه المعانى فإن زعم أنه صمن بالبيع الأول فبذا ثىء واحد بع مرتين وأوفى مرتين 
والببع فى الثىء الواحد لا يكون مقبوضا مرتين ( ؤإزال:ةاق) ولاخيز فى التحرى فى كل شىء كان فيه الربا فى 
الفضل بعضه على بعض وإذا اشترى الرجل السمن أو الزيت وزنا بظروفه » فإن شرط الظرف فى الوزن فلا خسير 
فه وإن اشتراها وزنا علىأن يفرغها ثم يزن الظرف قلا يأس وسواء الحديد والفخار والزقاق (فالالة افق ) ومن 

اشترى طعاما براه فى بيت أو حفرة17© أوهرى أو طاقة فهو سواء فإذا وجد أسفله متغيرا عما رأى أعلاه فله الخبار 


)١(‏ قوله.: أو هرى ‏ بغم الماء وسكون الراء المهملة ‏ بي تكبير ضْخم مجمع فيه طعام اللطان كا ف اللسان 
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فىأخذه أو ترسك لأن هذا عيبوليس يلزمه العيبإلا أن يشا ءكثر ذلك أوقل ل( ثال/نششائق) نب دسودال سواه 

تعالى عليه وس عن ببع الار حتى يبدو صلاحها فإذا كان الحائط للرجل وطلعت الثريا واشتدت النواة .واحمر .. 
بعضه أو اصفر ء حل بعه على أن يترك إلى أن محد وإذا لم يظبر ذلك فى الخائط لم محل عه وإن ظهر ذلك فا / 
حوله ‏ لأنه غير ٠١‏ حوله وهذا إذا كان الخائط تملا كله ولم مختلف النخل , فأما إذا كان لمملا وعنبا أو نلا 

وغيره من الثمر فبدا صلاح ضنف منه فلا بحوز أن يباع الصنف الآخر. الذى لم يبد صلاحه ولا مجوز شرام ' 
ماكان المشترى منه نحت الأرض هثل الجزر والبصل والفجل وما أشبه ذلك ونخوز شراء مااظهر من ورقه . 
لأن الغيب منه قل ويكثر ويكون ولا يكون ويصغر وتابر وليس عان ترى فبجوز راوها ولاتشدوة 
صفة فجوز شراؤه ولاعين غائبة فإذا ظهرت لصاحبها كان له الخبار ولا أعل البييع رج من واحدة من 
هذه اثلاث ( فالالء :]فق ) وإذا كان فى بسع الزرغ قاتما خبر يثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه 
| أجازه فى حال دون حال فهو جائز فى الحال التى أجازه فها وغير جائز فى الحال ااتى تخالفه » وإن لم يكن فيه خبر 
عن رسول الله صلى الله عليه وس فلا مجوز بعه على حال لأنه مغيب يقل ويكثر ويفسد ويصلحكا لامجوز بيع 
ختطة فى جراب ولاغرارة وهما كانا أولى أن بحوزا منه » ولا محوز بع القضيل إلا على أن يقطع مكانه 
إذا كان اللقصيل ثما إستخلف » وإن تركه اتقض فيه الببع لأنه محدث منه ما ليس فى البيع وإن كان القصيل 
نمالا يستخاف: ولا يزيد لم يز أيضا بعه إلا على أن بقطعه مكانه فإن قطعه أو نتفه فذلك له وإن لم يثتفة 
فعليه قطعه إن شاء رب الأرض والثمرة له لأنه اشترى أصله ومع ما ها ررك الأرشن أن بقلعه عنه قلعه. وإن 2" 
ركه رب الأرض حل الطب عقر فلا بأس وليس للبائع من الثمرة ثشىء ( قال ) وإذا ظهر القرط أو الحب 
فاشتراه على أن يقطعه مكانه فلا بأس وإذا اشترط أن يتركه فلا خير فيه »وإذا: اشترى الرجل رة ليد 0 
صلاحها على أن يقطعها فالبييع جائز وعليه أن يقطعها متى شاء رب النخل وإن تركه..رب النخل متطوعا فلا 
ا والثمرة للمشترى ومتى أخذه بقطعها قطعها فإن اشتراها على أن يتركه إلى أن يبلغ فلا خير فى الشعراء 
فإن قطع منهاشيئا فكان له مثل ردمثله ولا أعلم له مثلاء وإذالم يكن له مثل رد قيمته 0 
' ولاخير فى شراء التمر إلا بتقد أو إلى أجل معلوم والأجل المعلوم يوم بعبنه من شبر بعينه أو هلال:شهر 

فلا جوز ز البيع إلى العطاء ولا إلى الحصاد ولا إلى الجداد لأن ذلك يتقدم ويتأخر وإنما قال الله تعالى « إذا 1 
بدين إل عل دي وقال عز وجل « ,سألونك عن الأهلة قل هى مواقت للناس والحج » فلا توقبت إلا بالأهلة . 

حسف اله ( قال ) ولاخير فى بع قصيل الزرزع كان حبا أوقصيلا على أن يترك إلا أن .كون فى ذلك٠‏ . 
خير عن النى صلى الله عليه وس فإن لم يكن ن. فيه خير فلا خير فيه ( كالالة_ :انق ) ومن اشترى ملا فبها عر 
قد أبرت فالثمرة للبائع إلا أن يشترط المبتاعء فإن ا* شترطبا المبتاع فجائزء من قبل أنها فىتخله وإن كانت تؤبر فبى ' 
للمبتاع وإن اشترطها البائع فذلك جائز لأن صاحب النخل ترك له كينونة الثمرة فى مله حينٍ باعه إياها إذا كان 
استثنى على أن يطعها فإن استثتنى على أن يقرها فلاخير فى الببع لأنه باعه أمرة لم يبد صلاحها على أن 
تسكون مقرة إلى وقت قد تأتى علها. الآفة قبله ولو استثنى بعضها لم مجز إلا أن يكون النصف معاوما فيستثنبه 
على أن يقطعه ثم إن ترك بعد لم بحرم عليه والاستثناء مثل الببع مجوز فيه ما محوز فى البيع ويفسد فيه مايفسد | 
فبه ( قال ) وإذا أبر من النخل واحدة فثمرها للبائع وإن لم يؤير منهاشىء فثمرها للمبتاع كا إذا طاب من 


اماع خاشه 
النخل واحدة عل بعه وإن لم يطب الباق منهء فإن لم يطب منه شىء لم نحل بعه ولا شىء مثل قن 
النخل أعرفه إلا الكرسف فإنه مرج فى أ كامه كا مرج الطلع أكاءه ثم ,نشق: فإذأ انشق منه شىء 
فر كالنخل يوبر وإذا انشق النخل ولم يؤبر فبى كالإبار لأنهم سادرون به إبارته إبما يؤير ساءعة ينشق وإلا فسد 
فإن كان من الثمر ثشىء ,يطلع فى أكامه ثم ينشق فيصير فى انشقاقه فهو كالإبار فى النخل وماكان من الثمر يطلع 
> حو لام عي أو بم ع كام نم اسقط كاه فاع كار الخ لأ شاه ف باعه رجل وه و كذّلك 
فالثمزة له إلا أن يشترظه المبتاع ومن باع أرضاً ذا زرع نحت الأرض أو فوقها بلغ أو لم سلغ فالزرع للبائع والزرع 
غير الأرض ( الال :افق ) ومن باع ثمر حائطه فاستئنى منه مكيلة » قلت أو كثرت » فالبيع فاسد لأن اللكيلة قد 
تكون نصفآ أو ثلثا أو أقل أو أكثر فيكون المشترى لم يشتر شيثآ يعرفه ولا البائع »ولا جوز أن إستانى ٠ن‏ 
حزاف باعه شيئاً إلا ما لا يدخله فى ألبيع وذلك مثل نمخلات يستثنين بأعيانهن فيكون باعه ما سواهن أو ثلث أو 
ربع أو سهم من أسهم جزاف فيكو مالم يسن داخلا فى الببع وما استثنى خارجا منه فأما أن يبيعه جزافا لا يدرى 
5 هو ويستئنى منهكيلا معلوما فلا خير فبه لأن البائع حينتذ لايدرى ماباع والشترى لايدرى ما اشترى » و.ن هذا 
آن سعه الحائط فيستثنى منه مخلة أو أ كثر لا.سمبها بعتها فكون الخبار فى استثنائها إليه فلا خير فيه لأن لما 'حظا 
من الحائط لا يدرى5 هو ء وهكذا الجزاف كله ( زإلالة.نافق ) ولا محوز لرجل أن بيع رجلا شيئًا ثم يستتى | 
منه شيثا لنفسه ولا لغسيره إلا أن يكون ما استثنى تثنى منه خارجا من البيع لم يقع عليه صفقة الببع كا وصفت وإِنْ باعه 
ثمر حائط على أن له ماسقط من النخل فالبييع فاسد من قبل أن الذى ,سقط منها قد يقل ويكثر أرأيت لو سقطت 
كلها أتسكون له؟ فأى شىء باعه إنكانت له ؟ أو رأيت لو سقط نصفها أيكون له النصف مجميع الثمن ؟ فلا يجوز 
الاستثناء إلا.كا وصفت ( 5[إلءسافق ) ومن باع مر حائط من رجل وقبضه منه وتفرقا ثم أراد أن يشتريه كله 
أو بعضه فلا بأس به ( لإ لتنافق ) وإذا اكترى الرجل الدار وفيها مل قد طاب أمره على أن له الثمرة فلا 
بيحوز من قبل أنه كراء ويسع .وقد ينفسخ الكراء باتهدام الدار ويبق "مر الشجر الذى اشترى فيكون يفير حصة من 
الشمن معلوما10© والبيوع لا حوز إلا معلومة الأثمان فإن قال قد يشترى العبد وا'عبدين والدار. والدارين صفقة 
واحدة؟ قيل نعم فإذا انتقض البيع فى أحد الشيئين الثشتريين انتقض ف الكل وهو ملوله الرقاب كله والسكراء بيس 
بمملوك الرقبة إنما هو تماوك النمعة والمنفعة ليست بعين قامة » فإذا أراد أن يشترى كراً ؤيكترى دارا :سكارى الدار 
على حدة واشترى الثمرة على حدة ثم حل فى ششراء الثمرة ما محل فى ششراء الثمرة بغير كراء وبحرم فيه ما حرم فيه 
( الالغنانق )ولا بأس سع الحمامين0؟ أحدهما بصاحبه استويا أو اختلفا إذا لم يكن فيهما تمر فإن كان 
فبهما تمر فسكان الثمر مختلفا فلا بأس به إذا كان الثمر قد طاب أو لم يطب وإن كان مره واحدا فلا خير فيه 
( قال الرييغ ) إذا بعتك حائطا مخائط وفيبما جميعا كر فإن كان الثمران عتلفين مثل أن كون كرم فيه عنب أو 
٠‏ زنيب حخائط تمل فيه بسر أو رطب بعتك الحائط بالجائط على أن سكل واحد حائط ئطا بما فيه فإن البيع جائز وإن 
كان الحائطان مستونى الثمر مثل النخل ونعخل فيهما الثمر فلا يجوز من قبل أنى بعتك حائطا مرا مخائط وعر 


(1) قوله : معلوما »كذا. بالأصول » ولءله جال من حصة ععتى جِزء من الثمن » وحرر . كتبه مصححه . 
(؟) قوله : الحماين »كذا بالأصول امعول عليها بأيدينا » بدون تفط ٠‏ واعله حرف عن « اخائطين م بدليل 
كلام الرئيع بعد . اد ظ مصححة . 


- هم - ظ 
والثحر قو لاطر زاقان ردي قلسل عا ا اد الشافعى إذا كان قد ستل فأما إذا ل 2 
وكان بقلا فاشتراه على أن يقطعه فلا بأس ( الال :افق ) عامل رسول الله صلى الله عليه وسل أهل خيير على 
الغطر وخرص بيهم ويينه ابن رواحة وخرص النى صلى الله عليه وسلٍ مر المدينة وأمر بخرص أعناب أهل الظائف 
فَأَخْد العشر منهم بالخرص والنصف من أهل خيير بالخرص فلا بأس أن يقسم مر العنب والنخل بالخرص ولا خير 
فى أن يقسم مر غبرهما بالخرص لأنهما الموضعان اللذان أمر رسول الله صلى الله عليه وس بالخرص فييما ولم تعامه 
أمر بالخرص فى غيرهما وأنهما مخالفان لما سواهما من الثعر باستجماعبما وأنه لا حائل دونهما من ورق ولا غيرة 
وأن معرفة خرصيها تكاد أن تكون بائنة ولا مخطىء ولا بقسم شجر غيرهما خرص ولا ره امزال جعنم 
عرص ( فالال تانق  )‏ وإدّا كان بين القوم. الحائط» فيه الثمر لم يبد صلاحه فأرادوا اقتسامه فلا محوز قسمه بالشمرة 
محال وكذلك إذا بدا صلاحها لم مز قسمه هن قبل أن للنخل والأرض حصة من الثمن وللثمرة حصة 
من الثمن فتقع الثمرة بالثمرة عرولة: “لا خرص ولا ببع ولا مجحؤز تسمه إلا أن يكونا نقتسمان الأصل | 
. وتكون الثمرة بينهما مشاعة إن كانت لم تبلغ أو كانت قد بلغت غير أنها إذا بلغت فلا بأس أن يقتسماها بالخرص قسما 
منفرداً وإنأرادا أن يكونا يقتدمانالثمرة مع النخل اقتمماها بببع من الببوع فقوم كلسهم بأرضه وشجره وه ثم 
أخذا مهذا البيع لابقرعة ( الالغ.إفتى) وإذا اختلف فكان خلا وكرما فلا بأس أن يقسم أحدهما بالآخر وفيهما مرة 
لأنه ليس فى تفاضل الثمرة بالثمرة تخالفها ريا فى يد بيد » وما جاز فى القسم :على الفرووة خاز ف غلها وما 12 
فى الضرورة لم بجز فى غيرها ( الالثتافق ) ولا يصلح السلم فى تمر حائط بعبنه لأنه قد ينفد و مخطىء ولا موز 
السم فى الرطب من الثمر إلا بأن يكون محله فى وقت تطيب الثمرة فإذا قبض بعضه وتنفدت الثمرة الموصوفة قبل 
قبض الباق منها كان للمشترى أن. يأخذ رأس ماله كله وبرد عليه مثل قيمة ما أخذ منه » وقيل بحسب عليه ما أخذ 
محصته من الثمن فكان كرجل اشترى مائة إردب فأخذ منها خمسين وهلكت حمسون فله أن برد الخسين وله الخيار 


فى أن يأخذ الحسين حصته .ن اثثمن ويرجع ا بق من رأس ماله وله الخبار فى أن يؤخره حتى بقض منه رظا فى. 4 


قابل عثل صفة الرطب الذى بق له ومكيلته كا يكون له الحق من .الطعام فى وقت لا بده فيه قأخذه لعدة 
( فالا افق ) ولا خير فى الرجل يشترى هن الرجل له الخائط النخلة أو النخلتين أو | كثر أو أقل على أن».. 
يستجنيها مق شاء على أن كل صاع بدينار لأن هذا لايع جزاف فكون منمشترية إذا قيضه » ولا بسع كيل يقبضه 
صاحبه مكانه وقد يؤخره فيضن إذا قرب أن ,ثمر وهو فاسد من جبيع جهاته ( الالتهانق ) ولا خير فى أن 
يشترى شيئا ستجنيه بوجه من الوجوه إلا أن يشترى خلة بعبنها أو مخلات بأغيانين ويقبضين فكون ضمانهن منه 
ويستجدهن كيف شاء ويقطع أمارها هتى شاء أو يشترمهن وتقطعن له مكانه فلا خير فى شسراء إلا شراء عبن تقبض 
إذا اشتريت لا حائل دون قابضها أو صفة «ضمونة على صاحببها وسواء فى ذلك الأجل القريب والطال والبعيد 
لا اختلاف بين ذلك ولا خير فى الثعر اء إلا بسعر معلوم شاعة يعقدان البيع وإذا أسلف الرجل اارجل فى زطب 
أو تمر أو ماشاء فكله سواء » فإن شاء أن بِأخذ نصف رأس ماله ونصف سلفه فلا بأس إذا كان له أن يقيله من . 
السلف كله ويِأَجْدَ منه السلف كله:فل لا يكون له أن يأخدذ النصف من سلقه والنصف من رأس ماله ؟ فإن قالوا 
كره ذلك ابن مر فقد أجازه ابن عباس وهو جائز فى القياس ولا يكون له أن يأخذ نصف سلفه ويشترى منه ما 
بق طعاما ولا غيره لأن .له عليه طعاما وذلك يبع الطعام قبل أن يقبض ولكن يفاسخه الييع حتى يكون له عليه 


ارت 

. دنانير حالة وإذا سلف الرجل اارجل فى رطب إلى أجل معاوم فنفد الرطب قبل أن يقيض هذا حقه بتوان أو ترك 
من المشترى أو البائع أو هرب من البائع فالشترى بالخيار بين أن يأخذ رأس ماله لأنه معوز ماله فيكل حال 
لا بقدر عليه وبين أن يؤخره إلى أن عكن الرطب بلك الصفة فيأخذه به وجائز أن سلف فى مر رطب فى غير 
: أوانه.إذا اشترط أن يقبضه فى زمانه ولا خير أن يسلف فى ثمىء إلا فى شىء مأمون لا يعوز فى الحال الى اشترط 
قبضه فيها فإن سلفه فى ثىء يكون فى حال ولا يكون لم أجز فيه السلف وكان كن سلف فى حائط بعينه وأرض 
بعينها فالسلف فى ذلك مفسوخ وإ قبض سلفه رد عليه ما قض منه وأخد رأس ماله2©0, 


)0 باب فى أمور متفرقة فى الأبواب والكتب تتعلق بالبيع 

فن ذلك فى باب المزابنة ( الغ ئ|فق ) رحمه لله : مهى رسول الله سل الله عليه وسل عن بع الغرر 
كبيع الآبق والضال واستثتى مافى بطون الإناث من الغرر وقاله مالك ( الال الى ) رحمه الله ومن . باع 
رجلا سلعة على أن لانقصان عليه فالببع فاسد. ء فإن باع السلعة فالثمن للبائع وليس له أجرة امثل ولا ثىء 
ووافقه مالك إلا أنه قال وله أجرة الثل( فالالث افق ) وإذا وجب البيع وتفرقا ثم شرط ذلك فإنما ذلك 
بوعد وعده إياه إن شاء وفى له » وإن شاء لم يف ( فالاله فى ) ومن كانت بين يديه صبرة فقال له رجل 
كلها فا وجدت فيا فلك من صبرى هذه مثله بدينار فلا خير فيه ( فالالةنافق) ولاخير فى أن سيع 
الرجل الزرع على أن على البائع حصاده ودراسه وتذريته ( وفى الاستبراء المذكور قبيل الطلاق ) وللرجل إذا 
اشترى الجارية أى جارية ماكانت أن لا يدفع عنها وأن يقبضه إياها بائعها وليس لبائعها منعه إياها 
ليستبرتها عند نفسه ولا عند غيره ولا مواضعته إياها على بدى أحد ليستبرئها محال ولا لمشترى أن محس عنه 
0 حق إستيرها هو ولاغيره ولا يضعبا على يدى غيره فيستبرها » وسواء كان البائع فى ذلك غريبا مرج 
منن ساعته أو مقها أو مللمئا أو معدما أو صالخا أو رجل سوء وليس لانشترى أن يأخذه محميل بعهدة ولا يؤجه 
ولااثمن وماله حيث وضطعه وإنما التحفظ قبل الشراء. فإذا جاز الثسراء ألزمناه ما ألزم نفسه من الحق ألا ترى. 
أنه لو اشترى منه عبدا أو أمة أو شيئا وهو غريب أو آهل فقال أخاف أن يكون مسروقا أو أخاف أن يكون 
واحد من العبدين حرا كان ينبغى للحاك أن بجيره على أن يدفع إليه الثمن لأنه ماله حيث وضمه , ولو أعطيناه 9 
أن يأخذ له كفيلا أو محبس ل البائع عن سفره أعطيتاه ذلك من خوف أن يكون مسروقا أو معيبا عببا خافياء 
من سرقة أو إباق ثم لم عل لهذا غاية أبدا لأنه قدلا يعلى ذلك فى القريب ويعلم فى البعيد ويوع المسلمين 
الجائزة بينهم وفى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ما يلزم البائع والشترى إذا سلم هذا سلعته أن يكون قابضا 
لثمنها وأن لا يكون الثمن الذى هو إلى غير أجل ولا ااسلعة محموسين إذا سم البائع إلى المشترى ساعة من نهار 
ولايكون المشترى من جارية ولا غبرها محبوسا عن مالكه ولو جاز إذا اشترى رجل جارية أن توضع على 
يدى من يستبرتها كان فى هذا خلاف يوع السلين والسنة » وظل البائع والشترى من قبل أنها لااتعدو أن 
تكون فى ملك البائع بالملك الأول أو فى ملك المشترى بالثسراء الحادث ولا حبر واحد منهما على إخراج 
ملكه إلى غيره ولوكان الثمن لامجب على امشترى للبائع إلا بأن تحيض الجارية حيضة وتطهر منها كان 
هذا فاسدا من قبل أن رسول الله صلى الله عليه وسل ثم المسامون بعده.ء نهوا أن تسكون الأثمان الستأخرة ست 


م 


2 ب الشبادة فى د الم 


قال الله تعالى : « فيليا إذا تبابعتم » ( الال ناف ) رحمه الله فاحتمل أدر ا الاك ماين ! 
أمرين! حدهما أن تسكون الدلالة علىمافيه الحظ بالثمهادة ومباح تركها لاحمًا يكون من تركدعاصيا بتركه واحتمل أن . 
يكون حا منه يعصىء نتركه بتركه والذى أختارأن لايدع المتبايعان الإشهاد وذلك أنهما إذا أشهدا لم يبق فى أتفسبما . 
ثىء لأن ذلك إن كان حتّا فقد أدياه وإن كان دلالة فقد أخذا:بالحظفيها وكل ما ندب الله تعالى اللدمن فر ضأودلالة 
فهو بركة على من فعله ألا ترى أن الإشهاد فى الببع إن كان فيه دلالةتؤن فيه أن المتبايعين أو أحدهما إن أراد ظاما 
ع إلا إل أجل ارام وهدا إلى غير أجل معاوم لأن الحيضة قد تنكون بعد صفق البيع فى حمس وفى شهر وأقل 

وأ كبر فكان فاسدا مع فساده من الثمر ومن السلعة أيضا أن تكون السلعة لا مشتراة إلى 58 معاوم 
ش سَفَة فكون توجد فى تلك اله ارخذ 2 بائعها ولا مشتراة قن تعلط مشترها عل قشيا عق مسيرنها 0 
وهذا لا بع أجل بصفة ولا عين معينة تقبض وخارج من ببوع المسلمين » » فاو أن رجلين تبابعا جارية ونشارطا. 
فى عقد الببع أن لا يقبضها المشترى حتى يستبرنها كان البييع فاسدا ولا محوز حال من قبل ما وصفت ولو اشتراها 
غير شرط كان البيع جائزا وكان للمشترى قبضها واستيراؤها عند نفسه أو عند من إنشاء وإذا قبضبا قاتت قبل أن | 
إستيرها فإن مانت عنده بعد ماظبر بها حمل وتصادقا على ذلك كانت من المشترى ويرجع المشترى على البائع من ٠‏ 
امن بقدر مابين قيمتها حائلا وغير حامل» ولواشتراها بغير شرط فتراضيا أن يواضعاها علىيدى من يستبرئما فانت 
أو جمبت عند المشرى فإن كان المشترى قبضها ثم رضى بعد قبنها مواضعتها فبى من ماله وإتما هى جارية قد قبضها' 
| ثم أودغبا غيره ثوتها فى يدى غيره إذا كان هو وضعها كوتها فى يديه'ولو كان اشتراها فلم يقبضها حتى تواضعاها ١‏ . 
ش برضا منبها على بدى من يستيرتها فانت أو عميت ماتت مهن ن مال البائع لأ نكل من باع شيئآً بعيئه فهو مضمون عليه 
ى يقبضه منه مشتريه » وإذا عميت ٠»‏ قبل للمشترى أنت بالخبار إن شئت فخذها معيبة مجميع الثمن لايوضع عنك 
للعيب شىء كا لو عميت فى يدى البائع بعد صفقة البيع وقبل قبطبا كنت بالخبار فى تركبا أو أخذها وإن شئت. 
فات ركبا بالعيب وكل ما زعمنا أن البيع فيه جائز فعلى المشترى متى طلب البائع منه الكمن وسلٍ إليه السلعة أن يأخذ 
منه إلا أن يكون الثمن إلى أجل معلوم فيكون إلى أجله وإذا اشترى الرجل من الرجل الجارية أو ما اشترى من 
السلع فم يشترط المشترى الثمن إلى أجل وقال البائع لا أسلم إليك السلعة حتى تدفع إلى الثمن وقال المشترى لاأدفم 1 
إليك الثمن حتى تسل إلى السلعة فإن بعض المشرقبين قال بير القاضى كل واحد منهما النائع على أن محضر السلعة . 
والمشترى علىأن بمحضر الثمن ثم يسلم السلعة إلى ااشترى والثمن إلى البائع لايبالى بأمهما بدأ إذا كان ذلك حاضرا. 
وقال غيره منهم لا أجبر واحدا منهما على إحضار ثشىء ولكن أقول أيكم غاء آن أقفق له حقه على صاحبه فليدفم 
إله ما عليه من قبل أنه لا يجب على ؤاحد منستكا دفع ماعليه إلا بقبض ماله » وقال آخرون أنصب لا عدلا فأجير 
كل واحد منهما على الدقع إلى العدل فإذا صار الثمن والسلعة فى يديه أمرناه أن يدفع الثمن إلى البائع والسلعة 
إك المشترى ( الالتنائق ) ولا محوز فا إلا القول الثاتى وهو أنه لا مير واحد منهما وقول آخر وهو أن مير 
البائع على دفع السلعة إلى المشترى عحضرته ثم ينظر فإن كان له مال أجبره على دفعه من ساعته وإن غاب ماله وقف 
الساغة وأعرد عأ وقدما المشترى فإن وجد مالا دض إلى الام وأشيد على إطلاق الوقف عن اجارية ودف سح ْ 


رخ - 

قامت البيئة عليه فيمنع من الظر الذى يأثم + وإكان تارك لأجنع منه ولو ثنى أو ونم فبحد منع من المأثم على 
ذلك بالبينة وكذلك ورثتهما عدهماء أو لا ترى أنهما أو أحدهما لو وكل وكيلا أن بيع فباع هذا رجلا وباع وكيله 
آخر ولم يعرف أى الببعين أول ؟لم يعط الأول هن المشتريين يقول البائع ولو كانت بينة فأئنتت ت أعبما أول أعطى 
الأول فالشهادة سبب. قطع التظالم وتثبت الحقوق وكل أمر الله جل وعز ثم أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم الخير. 
الذى لايعتاض منه منتركه فإن قال قائل فأى العنين أولى بالآية الحتم بالشسهادة أم الدلالة ؟ فإن الذى يشبه والله أعل 
وإياه أسأل التوفيق أن يكون دلالة لاحمّا محرج من ترك الإشهاد فإن قال مادل على ماوصفت؟ قبل قال الله عز وجل 
«وأحلالله البيع وحرم الربا» فذكر أن الببع حلال ولم يذكرمعه بيئة وقالعز وجلى آية الدينإذا تدايتتم بدين» 
والدين تبايع وقد أمرفيه بالإشهاد فبين المعنى الذى أمرله به فدل ما بين الله عز وجل فى الددين على أن الله عز وجل 
إما أمر به على النظر والاحتياط لاعلى لتم قلت قال الله تعالمى« إذا تدايتتم بدين إلى أجل مسمىفا كتبوه» ثم قال ش 
فىسناق الآىة «وإن كنم على سفر ولم دوا كاتا فرهانمةبوضة فإن أمن بعضّم عضا فليؤد الذى ائتمنأماتته » فاما. 
أمر إذا لم مجدوا كاتبا بالرهن ثم أباح ترك الرهن وقال« فإن أمن بعضم بعضا» دل علىأن الأ رالأول دلالة على احظ 
لافرض منه يعصىمنتركه والله أعلمء وقد حفظ عن الننى صلىالله عليه وسلم أنه بايع أعرابيا فىفرس فسجحد الأعرابى 
بأمربعض الناققين ولم يكن بينبما بينة فلو كان حتّا لم يبابع رسول اله صلىالله عليه وسلم بلا بينة وقد حفظت عن عدة 
لفيتهم مثل معنى قولى من أنه لايعصى من ترك الإشهاد وأن البيع لازم إذا تصادقا لابنقضه أن لا تكون بينة كما 
ينتقض النكاح » لاختلاف حكنهما0© . 


ب المال إلى البائع وإنلم يكن له مال فالسلعة عين مال البائع وجده عند مفلس فهو أحق به إن شاء أخذه » وإنما 
أشبدنا على الوقف لأنه إن أحدث بعد إشهادنا على وقف ماله فى ماله شيئاً.لم جز وإما منعنا من القول الذى حكينا 
آنه لا جوز عندنا غيره أو هذا القول وأخذنا بهذا القول دونه لأنه لا يحوز للحا ك عندنا أن يكون رجل يقر بأن 
هذه الجارية قد خرجت من ملكه ببيع إلى مالك ثم يكون له حبسها » وكيف يجوز أن يكون له حبسها وقد أعامنا 
أنه ملكها لغيره ؟ ولا يحوز أن يكون رجل قد أوجب على نفسه أمنا وماله حاضر ولا تَأَحْذْهِ منه . 
)00 وفى اختلاف المراقيين فى باب الاختلاف فى العيب 

(:الالتنافق ) رحمه الله : وا اقرف الول عدار قط لمق يا ال تود نلا أربي لاا أو 
على أن يعتقه فإن أباحديفة كان يقول البيع فى هذا فاسد وبه يأخذ » وقد بلغنا عن عمر بن الخطاب رضى الله عندسحو 
من ذلك وكان ابن أبى ليلى يقول الببع جائز والششرط باطل ( 5[ال::ن|فى ) رحمه الله وإذا باع الرجل الرجل 
العبد على أن لا ببيعه أو على أن يببعه من فلان أو .على أن لا ,ستخدمه أوعلى أن ينفق عليه كذا أوعلى أن مخارجه 
فالبيع كله فيه فاسد لأن هذا كله غير تمام ملك ولا محوز الشرط فى هذا إلا فى موضع واحد وهو العتق اتباعا للسنة 
ولفراق العتق لما سواه فنقول إناشتراه منه على أن يعتقه فأعتقه فالبيع جائزفإن قال رجل ما فرق بن العتق وغير» ؟ 
قبل قد يكون لى نصف العبد فأهبه أوأيعه وأصنع فيه ماشئت غير العتق ولا يلزمنى ضمان نصيب شري فيه ولا حرج 
نصيب شر يكى من بده لأن كلا مالك لما ملك فإن أغتقته وأنا موسر عتق على نصف شر كع الذى لا أهللك ولم أعتق 
وطمنت قيمته ورج من بدى شرككى بغير أمره وأعتق الجل فتلده لأقل من ستة أشهر فيقع عليه العتق ولو بعته لم 
بمحز الببع مع خلافه لغيره فى هذا وفى أم الولد والمكاتب وما سواه ٠.‏ ْ - 


كفم - 


باب الساف والمراد به السم 
(0الإالغةافى ) رحمه الله قال الله تعالى« ا الذين آمنوا إذا تداينتم بدين إلى أجل ا وللكتب 
بيني كاتب بالعدل إلى قولهسو ليتق الله ربه» (][إل:.|فتى ) قلما أمرالله عز وجل بالكتاب ثمرخص فالإشهاد إن 
كانوا على سفر ولم مجحدوا كاتا احتمل أن يكون فرضًا وأن يمكون دلالة فاما قال اقُمجل ثناؤه « فرهان متبوضة» 
' والرهن غير الكتابٍ والثبادة ثم قال «فإن أمن - بعضا فليؤد الذى اؤ عن أمانته وليتق الله رفع لكان اقه 
عز وج لعل أ نأمره بالكتاب ثمالشهود ثمالرهن إرشادا لا فرضا علمهم لأنقوله ((فإن أمن بعضم بعضا فلمؤد الذى 


ست وذكر عقيب هذا الإنظاو فى الثمن الذى حل أو الددين غير الثمن (ماالة )فى ) رحمه الله وإذا كان لرجل 
على رجل مال من دبع فحل فأخ عنه إلى أجل فإن أبا حنيفة كان يقول تأخيره جائز وهو إلى الأجل الآخر الذى 
أخرء عنة :ويه أذ وكان ابن ؟فى لب يقول : له أن يرجع فى ذلك إلا أن يكون ذلك على وجه الصلح بينهما 
( الالشنائق ) رحمة الله وإذا كان الرجل على الرجل مال حال من سلف أومن س بع داك وج ماعن أنه 
صاحب المال بالمال فى مدة منالمدد كان “ أن يرجع. فىالنظرة متى شاء وذلك أنها ليست بإخراج ثىء 0 
إلى الذى عليه الدين »ولا شيعا أخذ منه به عوضا فبلزءه إياه للعوض الذى باخذه ونه اف سد ويه الترض ول 
فرق بين السلف وبين الببع إلا أن يتفاسخا فى الببع والبيع قائم فجعلانه ببعا غيره بنظرة أو يتداعيا به دعرى 
فبصيرانه بعا مستأتفا إلى أجل فبلزمهما البييع الذى أحدثاه ( قال شيخنا شيخ الاسلام أبده الله تعالى ) قول الشافعى 
أويتداعيا به إلىآخره؛ إن كان مع التفاسنخ فى البيع فبى الصورة الت قبلها وإن لم يتفاسحًا البيع فالبيع الثانى المستأنف 
إلى أجل باطل , سواء كان الصلح جرى بين المتداعيين أو بين أحدهما مع الأجنى رجعنا إلى الأم : 

وفى .الاختلاف. فى الععب من اختلاف العراقبين نص يتعلق بالبيع إلى أجل مجبول وضمان ما تلف فى ند 
المشترى من البيع بعا فاسدا ( فالللةةافق ) رحمه الله وإذا باع سن الرجل سعا إلى اأعطاء فإن أيا حشيفة 
كان يقول البيع فى ذلك فاسد » وكان ابن أنى للى يقول البيع جائز والمال حال وكذلك قولمما فى كل بيغ إلى ' 
أجل لايعرف ء فإن استهلكه المشترى فعليه القيمة فى قول ألى حنيفة » وإن حدث به عيب رده ورد مانقصه العيب * 
وإن كان قائما بعينه فقال المشترى لا أرمد الأجل وأنا أتقد لك المال جاز ذلك له فى هذا كله فى قول أبى حنيفة وبه 
بأخذء يعنى أبا يوسف ( فالال :افق ) وإذا باع الرجل الرجل عا إلىالعطاء فالبيع فاسد من قبل أن الله عز وجل 
أذن بالدين إلى أجل مسمى والممى الوقت بالأهلة التى سمى الله عز وجل فإنه يقول « يسئلونك عن الأهلة قل | 
هى مواقيت للناس والحج » والأهلة معروفة المواقيت وماكان فى معناها من الأيام المعاومات فإنه يقول « فى أيام 
معلومات» والسنين فإنه يقول«حولين كاملين »وكلهذا الذى لايتقدم ولا يتأخر والعطاء لم يكنقط فما عامتولائرى 
أن يكون أبدا إلا بتقدم ويتأخر ( أخبرنا الربيع ) قال .أخبرنا الشافمى (رحمه لله ) قال أخبرنا سفيان بن عبيئة. 
عن عبد الكر.م عنعكرمة عن ابن عباس قال لاتبايعوا إلىالعطاء ولا إلى بذ ولاإلى العصير ( )لاإ ) وهذا 
كله كا قال لأن هذا يتقدم ويتأخر » وكل ببع إلى أجل غير معلوم فالبيع فيه فاسد ( ث[إلز ناف ) فإذا هملكت . 
السلعة التى ابت.عت إلى أجل غير معلوم فى بدى المشترى رد القيمة وإن تمصت فى يديه ردها وما نقصبا العسب » 
فإن قال المشترى أنا أرضى بالسلعة بثمن حال وأبطل الشسراء بالأجل لم يكن ذلك له إذا انعقد البيع فاسدا لم يكن 

ْ ظ (؟1- م) 
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. اؤتمن أمانته ». إباحة لأن يأمن بعضهم بعضا فيدع الكتاب .والششهود والرهن ( قال) وأحب الكناب والثسهود 
لأنه إرشاد من الله ونظر للبائع واللشترى وذلك أنهما إن كانا أمينين فقد بموتان أو أحدهما فلا يعرف حق البائع 
على المشترى فيتاف على البائع أو ورئته حقه وتكون التباعة على المشترى فى أمر ل يرده » وقد بتغير عقل المشقترى 
فيكون هذا والبائع 210 وقد يغلط الشترى فلا يقر فيدخل فى الظم من حيث لا يعلم ويصيب ذلك البائع فيدعى 
ماليس له فيكون الكتاب والشهادة قاطعا هذا عنهما وعن ورثتهما ول يكن بدخله ما وصفت انيغى لأهل 


لأحدهما أن يصلحه دون الآخر ويقال لمن قال قول أبى حنيفة أرأيت إذا زعمت أن الببع فاسد فى صلح ؟ فإن 
قال صلح بإبطال هذا شرطه قبل له فبذا أن يكون بائعا مشتريا وإما هذا مشتر ورب السلعة بائع » فإن قال رب 
السلعة با؟ تع قبل له فيل أحدث رب السلعة ببعا غير البيع الأول ؟ فإن قال ' : لا . قل فقولك متناقض تزعم أن ببعا 
فاسدا حكمه كا لم يصر قبه ببع يصير ببعا من غير أن ببيعه مالكم. . 
وقى بيع القار قبل أن ,يبدو صلاحها نصوص تتعلق بالعلى بالمبيع وعدم العلم به 

( فالالةنافق ) رحمه الله وإذا اشترى الرجل مائة ذراع مكسرة من دار غير مقسومة أو عثمرة أجربة من 
أرض غير مقسومة فإن أبا حنيفة كان يقول فى ذلك كله اابيع باطل ولا جوز » لأنه لايع ما اشترى كع هو من 
الدار وك هو من الأرض وأين موضعه من ٠‏ الدار والأرض ؟ وكان ابن أبى الى يقول هو جاتر فى الببع وبه أخذ 
يعنى أي يوسف » وإن كانت الدار لا تكون مائة ذراع فالمشترى بالخبار إن شاء ردها وإن شاء رجع بما نقصت 
:الدار على البائع فى قول ابن أبى للى ( فالالة ةانق ) رحمه الله وإذا اشترى الرجل من الدار ثلثا أو ربعا أو عثمرة 
أسهم من مائة سهم من جميعها فالبيع جائز وهو ششريك فيها بقدر ما اشترى ( والالة_:افق ) وهكذا لو اشترى 
نصف عبد أو نصف ثوب أو نصف خشبة ولو اشترى مائة ذراع من دار محدودة ولم يسم أذرع الدار فالبيع باطل 
من قبل أن الماثة-قد تكون نصفا أو ثلثا أو ربعا أو أقل فيكون قد اشتري.شيثاً غير حدود ولا محسوب معروفه 
ك قدره من الدار فنجيزه ولو جمى ذرع جميع الدار ثم اشترى منها مائة ذراع كان جائزا من قبل أن هذا منها سهم 
معلوم من جمبعها وهذا مثل شرائه سهما من أسهم.منها ولو قال أشترى منك مائة ذراع آخذها من أى الدار شئت 
كان الببع فاسدا ٠‏ 

ومنها ما,تعلق باختلاف المبابعين 

( ثالالع:افى ) رحمه الله وإذا اختلف المتبايعان فقال البائع بعتك وأنا بالخبارء وقال المشترى : : بعتت ول يكن 
لك خار فإن أبا حنيفة كان يقول ا.قولقول اابائع بمينه » وكان ابن أبى إلى يقولالقول قول المشترى وبه يأَخْذ يعنى 
أبا يوسف ( وار .|فق ) رحه الله وإذا تبليع الرجلان عبدا وتفرقا بعد البييع ثم اختلفا » فقال البائع بننك على 
أن بالخمار ثلاثا وقال المشترى يعتنى ولم تشترط خيارا محالفا وكان الشترى بالخبار فى فسخ البيع أو 1 للبائع 
الخباز ؟ وهذا ‏ والله أعلم -كاختلافهما فى الثمن بحن ننقض البيع باختلافهما ل 
وات ا نولازي انف لد ازا بزل 9 ع1 


)00( قوله : « والبائع » كذا بالأصل » ولعله مبتدأ والخبر محذوف » تقديره « والبائع كذلك » أى قد يموت 
أو بيتغير عقله فيكون هذا . ومحتمل غير ذلك » قتأمل , أ ممحدة. 


دن الله اختبار ما نديهم الله إليه إرشادا ومن تركه فقد رن وأمرا : الع سك من غبر أن أزعم أنه 
حرم عليه بما وصفت من الآبة بعده ( فالالة افق ) قال الله عز وجل « ولا يأب كاتب أن يكتب كا عله الله» 
تمل أن يكون حا على من دعى للكتاب فإن ترّكه تارك كان عاصيا » ومحتمل أن يكون كا وصفنا فىكتاب 
جماع العم على من حضر من الكتاب أن لا بعطلوا كتاب حق بين رجلين فإذا. قام به واحد أجزأ عنهم كا حتي. ‏ 
غلهم أن يصلوا على الجنائز ويدفنوها فإذا قام بها من يكفها أخرج ذلك ءن مخلف عنها من الأثم » ولو ترك . 


- ومنها ما يتعاق بالمناهى كالنجش وببع الرجل على ببع أخيه وبيع الحاضر للبادى وتلق السلع . وى مترجم 
علها فى اختلاف الحديث فنذ كرها با فمها . 
يبع النجش 

( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن مر رضى الله عنهما أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم نهى عن ببع النجش ( أخيرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ابن شهاب 
عن ابن المسيب عن أبى هريرة قال قال رسول اله صلى الله عليه وسل « لاتناجشوا » ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا 
الشافعى قال أخيرنا سفيان عن أيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة مثله ( ثلالغ :افق ) رحمه اله والنجش أن 
بمضر الرجل السلعة فيعطى بها الشىء وهو لابريد الشسراء ليقتدى به السوام فبعطون بها أأكثر مااكانوا يعطون لو ل 
يسمعوا سومه فن نحش فبو عاص بالنجش إن كان عال ما بنبى النى صلى الله عليه وسم ومن اشترى وقد حش غيره 
. بأمر صاحب السلعة أو غير أمره لزمه الثعراء كا يلزم من لاينجش عليه لأن البيع جائز لايفسده معصية رجل يجش 
عليه لأن عقده غير النجش ولوكان بأمر صاحب السلعة » لأن الناجش غه. صاحب الساعة فلا يفسد البيع إن فعل 
الناجش ما نهى عنه وهو غير التبايعين فلا يفسد على امتبايمين يفعل غيرهما وأمر صاحب السلعة باش معصية منه 
ومن الناجش معصية وقد منع فيمن بريد على عبد النى صلى أله عليه وس فجاز الببع وقد مجوز أن يكون فيحن | 
زاد لابريد الشسراء . 


ظ بيع الرجل ء عل يد أحيه 

(أخبرن الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى لله عنهما أن رسول الله 
صلى الله عليه وس قال « لاسبيع بعضيم على بيع بعض» ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان. بن 
عبينة عن الزهرى عن ابن المسيب عن أنى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسَلٍِ قال « ولا يديع 
الرجل على ببع أخيه» ( أخيرنا الرييع ) قال أخيزنا الشافعى قال أخبر نا مالك وسفيان عن أنبى الزناد عن الأعرج 
عن أى هريرة أن رسول لله ملى الله عليه وسل قال «لاببيع بم على يبع بعض » ( أخبدنا ابيع ) قال أخبرن 
الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن أيوب عن ابن سيرين عن أنى هريرة أن النى صلى الله عليه وسم قال 
«ولا بسع الرجل على ببع.أخيه » ( والالة :انق ) فنهذا تأخذ فننهى الرجل إذا اشترى من رجل سلعة,فم يتعرفا . 
عن مقامبما الذى تبايعا فيه أن سسيع المشترى سلعة تشبه السلعة التى اشترى أولا لأنه لعله برد الساعة التى اشترى: 
أولا ولأن رسول الله صلى الله عليه وسل جعل لمتبايعين الخبار مالم يتفرقا فكون البائع الآخر قد أفسد علي البائع 
الأول ببعه ء ثم لعل البائع الأخير مختار نقض البيع ؛ فيفسد على البائع والبتاع ببعه ( ثالإلتتئائق ). ولا أنهى ج- 


اده 
كل من حضر من الكتاب خفت أن يأنموا بل كأنى لا أراهم مخرجون .هن المآثم وأمم قام به أجزأ عنهم 
( فالالئ]فق ) وهذا أشبه معانه به وللّه تعالى أعلم ( مالالتنافق) وقول الله جل ذكره « ولا يأب الشبداء 
إذا مادعوا » متمل ما وصفت من أن لا يألى كل شاهد ابتدى* فيدعى ليشهد ومحتمل أن يكون فرضا على . 
من حضر الحق أن يشيد منهم 7 فيه السكفابة لاشبادة فإذا شهدوا أخرجوا غيرثم من اللأثم وإن ترك من 
جضر الشهادة خفت حرجهم بل لا أشك فيه وهذا أشبه معانه به والله تعالى أعلم » قال فأما من سبقت شهادته 


درجلين قبل يتبايعا ولا بعد ما يتفرقان عن «قامهما الذى تبايعا فيه عن أن يديع أى المتبايعين شاء لأن ذلك لس . 
- على ببع غيره فننبى عنه وهذا يوافقحديث النى صلى الله عليه وسل « المتبايعان بالخبار مالم يتفرقا» لما وصفت 
فإذا باع رجل رجلا على ببع أخيه فى هذه الحال فقد عصى إذا كان عالما بالحديث فيه والببع لازم لايفسد فإن 
قال قائل : وكيف لا يفسد وقد نهى عنه ؟ قل بدلالة الحديث نفسه أرأيت لوكان الببع يفسد هل كان ذلك يفسد 
على البائع الأول شيئا إذا لم يكن للمشترى أن يأخذ البيع الآخر فيترك به الأول ؛ بلكان يمع الأول لأنه لوكان 
يبد على كل يبع باعه عليه كان أرغب للمشترى فيه أو رأبت إن كان البيع الأول ؟ إذا لم يتفرق المتبابعان عن 
مقامهما لازما بالكلام كلزومه لو تفرقا كان الي.ع الآخر يضر الببع الأول أرأيت لو تفرقا ثم باع رجل 
رجلا على ذلك البيع هل ضر الأول شيئا أو محرم على البائع الآخر أن بيعه رجل سلعة قد اشترى مثلها وازمه ؟ 
هذا لايضره ءوهذا يدل علىأنه إنما ينبىعن البيع على ببع الرجل إذا تبايع الرجلان وقبل أن يتفرقا ,فأما فغير 
ذلك الال قلا . 2 


2 الحاضر للبادى 

( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله 
ع الله عليه وس دقال لاببيع حاضر لباد» ( أخبرنا الرينع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن أنى الز بير 
عن جابر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا ينيع حاضضر لباد دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض » 
( الال تانق ) وليس ف النهى عن بع حاضر لباد بيان معنى والله أعل لم نهى عنه إلا أن أهل البادية يقدمون 
٠‏ جاهلين بالأسواق ولحاجة الناس إلى ما قدموا به و«ستثقلى القام فيكون أدنى هن أن يرخص امشترون سلعهم 
فإذا تولى أهل القرية لحم الببع ذهب هذا المنى فل يكن على أهل القرية فى امقام ثى, يثقل عليهم ثقله على 
.أهل البادية :فيرخصون لمم سلعبم ولم تكن فم ااغرة اوضع حاجة الناس إلى ما يبيع الناس من سلعهم 
ولا بالأسواق فبراخصوها لم فنهوا ‏ والله أعلم ‏ لثلا يكون سببا لقطع ما يرجى من رزق الشترى من أهل 
البادية لما وصفت من إرخاصه منهم فأى حاضير باع لباد فهو عاص إذا عم الحديث والبيع لازم غير 
مفسوخ بدلالة الحديث نفسه لأن الببع لوكان يكون مفسوخا لم يكن فى بسع الحاضر للبادى إلا الضرر على 
البادى. من أن محبس ساعته ولا محوز فها بع غيره حتى إلىييهو أو باد مثله.بيعها فيكون كسدا لما وأحرى 
أن يرزق مشتريه منه بإرخاصه إباها بإكسادها بالأمر الأول من رد البيع وغرة البادى الآخر فم يكن ههنا 
معنى يمن أن يرزق بعض الناس من بعض فل مجز فيه والله أعي إلا ما قلت من أن يبع الحاضر للبادى جائز غير 
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شن أشبد أو نعل قا ممم أن انوافد فلك ونه افع ع ادل الشهادة مق طلبت منه فى عونم مش الحق 
( تالالختانق ) والقول فى كل دين سلف أو غيره كما وصفت ٠‏ وأحب الشبادة فى كل حق لزم من بع 
وغيره نظرا فى المتعقب لما وصفت وغيره ٠ن‏ تغير العقول ( الال انق ) فى قول الله عز وجل « فلملل ولبه 
. بالعدل» دلالةعلى تثديت الحجر وهوموضوع فكتاب ال حجر ( والالء_افق ) وقول لله تعالى« إذا تداينتم بدين إلى أجل 
اول وين الساف خاصة » وقد ذهب فيه ابن عباس إلى أنه فى السلف ( أخيرنا ) الشافعى 
قال أخبرنا سفيان عن أيوب عن قتادة عن أنى حسان الأعرج عن ابن عباس رضى الله تغالى عنبما قال : أشبد أن 


2 او ابيع 

(أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن أنى الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة أن رسول 
الله صلى الله عليه وس قال (« لا تلقوا السلع » ( والالة_ :]فى ) وقد سمعت فى هذا الحديث فن تلق فصاحب السلعة 
بالخبار بعد أن يقدم. السوق وبهذا تأخذ إن كان ثابتا فنى هذا دليل على أن الرجل إذا تلق السلعة فاشتراها فالببيع 
جائز غير أن لصاحب السلعة بعد أن يقدم السوق الخبار لأن تلقها حين ,شترى من البدوى قبل أن «صير إلى موضع 
المساومين من الغرور له يوجد النقص من الثمن فإذا قدم صاحب السلعة السوق فهو بالخبار بين إنفاذ الع ورده. 
ولاخبار للمتلق لأنه هو الغار لا اللغرور . 


باب المرابحة والنولية والإشراك وليس فى التراجم 

ومنهم من ترجم هذا الباب بالألفاظ الى تطلق فى البيع وفى ذلك نصوص : 

(فنها) فى باب الثمارقبل أن بيدو صلاحها من اختلاف العراقيين , وإذا باع الرجل ثوبا مرايحة على شى' مسمى ‏ , 
قباع المشترى الثوبثم وجدالبائع قد خان عليه ف الرانحة فإن أبا حنيفة كانيقول الببع جائزلأنه قد باعالثوب ولوكان . 
الثوب عنده كازله أن برده وبأخذ مانقد إن شاء ولامحطه شيئا وكان اب نألى ليلى يقول: محط عنه تلك الخيانة وحصتها 
من الربح وبه يأخذ » يعنى أبا يوسف ( )نظ افى ) وإذا ابتاع الرجلمن الرجل ثوبا مرامحة وباعه ثم وجد البائع 
الأول الدى باعه مرابحة قد خانه فى الثمن فقد قبليحط عنه الخيانة محستها من الربح ويرجع عليه به وإنكان الثوب 
قام'لم يكن له أن يرده وإنمامنعنا من إفساد الببع وأن يرده إذا كان قاا وجعله بالقيمة إذا كان فائتا أن البييع 
يتعقد على. محرم عللهما معا وإنما انعقد على محرم على اخائن منهما فإن قال قائل ما يشبه هذا ما مجوز فيه البييع 
مال والبائع فيه غار ؟ قيل تدليس الرجل لارجل العيب فيكون التدليس عحرما عله يا كان ما أخْذ من الخيانة 
محرما ولا يكون البييع فاسدا فيه ولا يكون للبائع الخبار قنه وقيل لمشترى الخمار فى أخذه بالثمن الذى سمى له 
أو فستم البيع لأنه ل ينعقد إلا ااا 0 
الشترى لم برض به البائع . 1 

ومنهافى باب السنة فى الخبار ( فالالغناثق ) فى الشركة والتولة بع من الببوع محل بما محل به اليبوع 
ومجرم: بما محرم به البيوع فحيث كان البيسع حلالا فبو حلال وحبث كان البببع حجراما فهو حرام 


(اللشنيه) ' والإقاله فسخ يبع لا بأس بها قبل القبض لأنها إبطال عقدة ايع بينهما د حالما 
قبل أن بتباعا . 


٠ جاه‎ ٠ 
السلف الضمون إلى أجل مسمى قد أحله الله تعالى فىكتابه وأذن فيه ثم قال « ياأيها الذين آمنوا إذا تدايتم‎ 
بدن إلى أجل مسمى » ( الال :افق ) وإن كان كا قال ابن عباس فى السلف قلنا به فى كل دين قياسا عليه‎ 
٠ لأنه فى معناه » والسلف جائز فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسم والآثار ومالا متلف فيه أهل العم عادته‎ 

( فالالة:إفق ) أخبرنا سفيان عن ابن أنى تجح عن عبد الله بن كثير عن أفى المهال عن ابن عباس أن رسول 
لله صلى الله عليه وسم قدم المدينة وهم سلفون فى التمر السنة والسنتين وربما قال السنتين والثلاث فقال ءن سلف | 
0 فليساف فىكيل معلوم ووزن معلوم وأجل معلوم » ( فالالة :افق ) حفظته ؟ا وصفت من سفيان مرار 

ظ ( فالالغنانق ) وأخبرف من أصدقه عن سفيان أنه قال كا قلت:وقال فى الأجل إلى أجل معلوم ( أخبرنا ) سعيد 
ابن سام عن ابن جريج عن عطاء أنه سمع ابن عباس رضى الله عنهما يقول لائرى بالسلف بأسا الورق 
فى الورق نقدا ( ثالللش:|فق ) أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن حمرو بن دينار أن ابن حمر كان يجيزه 
( فالالئئافق ) أخبرنا مالك عن نافع أنهكان يقول لا بأس أن سلف الرجل فى طعام موصوف بسغر معلوم 
إلى أجل مسمى ( هالالة :افق ) أخبرنا ابن علية عن أيوب عن محمد بن سيرين أنه سثل عن الرهن فى السلف 
فقال إذا كان الببع حلالا فإن الرهن مما أمر به ( فإلالة اق ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن 
عمرو بن دينار أنه كان لا يرى بأسا بالرهن والجيل فى السل وغيرء ( فالغ هافق ) والسل السلف وبذلك 
أقول لا بأس فيه بالرهن واجيل لأنه بع من البيوع وقد أمر الله جل ثناؤه بالرهن فأقل أمره تبارك وتعالى. 
أن يكون إباحة له فالسم بيع من الببوع ( مالل |فى ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه كان : 
لا يرى بأسا أن يسلف الرجل فى ثىء يأخذ فيه رهنا أو حميلا ( 3ل .ناث ) ومجمع الرهن والجيل وبتوئق 
ما قدر عليه حقه ( أخبرنا ) سعيد بن سالم عن ابن جريج عن جعفر بن محمد عن أببه أن رسول الله صلى الله عليه 

وسلم رهن درعه عند أنى الشحم المهودى رجل من بنى ظفر ([ الال خانق ) أخبرنا إبراهم بن محمد عن 
محى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر أنه كان لا يرى بأسا أن يبيع الرجل شيئا إلى أجل ليس عنده أصله . 
( قال ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن نافع مولى ابن عمر عن ابن عمر مثله ( كُالالتائق ) ففى 
سنة رسول الله صب الله عليه وسلم دلائل » منها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أجاز أن يساف إذا كان 
ما يسلف فيه كلا معلوما ويتمل معلوم الكيل ومعلوم الصفة » وقال ووزن معلوم وأجل معلوم أو إلى أجل 
معلوم فدل ذلك على أن قوله ووزن معلوم إذا أسلف فى كل أن يساف فى كيل معاوم وإذا سمي أن السمى 
أجلا نعلوما » وإذا سلف فى وزن أن يساف فى وزن معلوم » وإذا أجاز رسول الله صلى الله عليه وسلم الساف 
فى التمر السنتين بكيل ووزن وأجل معلوم كله والتمر قد يكون زطبا ٠‏ وقد أجاز أن يكون فى الرطب ‏ سلفا 
مضمونا فى غير حينه الذى يطيب فيه لأنه إذا سلف سنتين كان بعضها فى غير حينه ( قال ) والسلف قد يكون 
بسع ما ليس عند البائع فلما نمهى رسول الله صلى الله عليه وسلم حكما عن بيع ما ليس عنده وأذن فى السلف 
استدللنا: على أنه لا ينبى عما أمر به ؛ وعلمنا أنه إمانهى حكما عن ببع ما ليس عنده إذا لم يكن مضمونا 
عليه » وذلك بع الأعيان ( قال ) ومجتمع السلف وهو بع الصفات وبع الأعيان فى أنه لا محل فيما 
بسع منهى عنه » ويفترقان فى أن الجزاف حل فما رآه صاحبه ولا نحل فى السلف إلا معلوم بكيل أو وزن 
أو صفة ( ؛|إلة :لق ) والسلف بالصفة والأجل مالا اختلاف فيه عند أحد من أهل العلم. حفظت عنه 


55 وه 1 1 
١ :‏ الالتناق ). ات ا الآثار 00 القرآن وااسنة والإجماع ليس لأن شيا من هذا ٠‏ 
0 ريل سنة «رسول الله صلى الله عليه وسلم قوة ولا لو خالفها و محفظ معبا يوهينا بل. عى الق قطم . الله 16 

الغذر ولكنا رجونا الثواب فى إرشاد من سمع .ا كتبنا فإن فها. كتينا بعض ما يشرح قاوبهم لقوله ولو 0 
تنحت عنهم الغفلة: لكانوا مثلنا فى الاستغناء 5 الله عز وجل ثم سنة نيه صلى الله عايه وسل وما احتاجوا | 
إذا أمر الله عز وجل بالرهن فى الدين إلى أن يقول قائل هو جائز فى الساف لأن أكثر مافى السلف أن 
أن يكون دينا مضمونا ( كالغ فى ) فإذا أجاز رسول الله صلى الله عليه وس بيع الطعام بظفة إلى أجل كان 
والله تعالى أعلي بسع الطعام بصفة حالا أجوز لأنه ليس فى الببع معنى إلا أن يكون بصفة مضمونا على صاحبه 
فإذا ضمن مؤخر امن معجلا وكان معجلا أجل منه مؤخرا , والأتجل أخرج من معنى اديع بع فد 


أنه مضمون له على بائعه بصفة . 


١‏ نالالغنافق ) رحمه الله تعالى : لامجوز جماع الساف حق مجمع خصالاء أن يدفع المسلف من ما سلف لأن 
فى قول النى صل الله عليه وس « من سلف فليسلف » إنما قال فليعط ولم يقل ليبايع ولا يعسلى ولا يقع اسم 
التسليف فيه حتى بعظه ماسلفه قبل أن يفارق من سلفه وأن ششرط عله أن يسلفه فها يكال كلا أو 2 
فم يوزن وزنا ومكيال وميزان معروف عند اعامة » فأما ميان يريه إياه أو مكيال بريه فيشترطان عليه فلا 
بحوز وذلك لأمهما لوا<تلفا فنه أو هلك لم يعم ماقدره “ولا سالى كان مكالا قد أبطله السلطان أو لا إذا كان معروفا ش 
وإن كان مرا قال تمر صبحانى أو بردى أو تجوة أو جنيب أو صنف من التمر معروف فإن كان حنطة 
تافام أو مبساتةاق عمو أو موسلة او عا من اللتطلة موضوفاوإن كان قزة قال راج أو تطسن 
أوهما أو صنف منها معروف وإن كان شعيرا قال من شعير بلد كذا وإن كان مختلف سمى صفته وقال فى كل واحد 
من هذا جيدا أو رديئا أو وسطا وسمى أجلا معلوما إن كان لما سلف أجل وإنلم يكن له أجل كان جالا. 
( ثالالغنانق ) وأحب أن يشئرط الموضع الذىيقبضه فيه ( ثالالغ :إلى ) وإن كان ماسلف فيه رقيقا قال 
عبدنوبى اسى أو سداسى أو عتم أو وصفه بشيته وأسود هو أو أصفر أو أسحم وقال نقى من العيوب وكذلك ‏ 
ما سواه من الرقق بصفة وسن ولون وبراءة ٠ن‏ العيوب إلا أن يشاء أن يقول إلا الكى .والجرة والشقرة . 
وشدة السواد والمش 2107© وإن سلف فى بعير قال بعسير من نعم بنى فلان ثنى غير مودن نقى من" العيوب سيط 
الخلق أحمر حفر الجنبين رباعى أو بازل وهكذا الدواب يصفها بنتاجها وجنسبا وألوامها وأستائها وأنسامها وبراءنها ' 
من العيوب إلا أن .سمى عيبا يتبرأ البائع منه (قال) ويصف الثياب بالجنس من كتان أو قطن ونسج بلد وذرع من 
عر ضوطولوصفاةة ودقة وجودة أو رداءة أو وسط وعقمن الطعامكله أو جديد أو غير جديدولاعتيق قوأن سف 
ذلك مخصاد عام مسم ى أصح ( قال ) وهكذا النحاس يصقه أبيض أو شنها أو أحمر ويصف المديد كرا أو أنيثا أو 
مجنس إن كان له والرصاص (قال) رائلة عور ده اللفتين هذا أن بوصف ماساف فيه بصفة ارم معلومة 


)0( قوله : والجش بالشين المعجمة دق الساقين والمودن : بضم المم » اوقكم الدال الب : 
ويجفر النبين : بضم الميم وسكون الجيم وفتح الفاء : واسعيما »كاق ادوس ل . كته مصححة . 
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عند أهل العم أن اختاف السلف والسلف وإذا كانت مجهولة لايقام على حدها أو إلى أجل غير »علوم 00 
معاوم أو لم يدقع المسلف الثمن عند التسليف وقبل التفرق هن مقاءهما فسد السلف وإذا برد إلى اتلك رامن 
ماله (قال) فكل ما وقعت عليه صفة يعرفها أهل. العم بالسلعة التى سلف فيها جاز فا ااسلف (قال) ولا باس أن 
يسلف الرجل فى الرطب قبل أن يطلع النخل الثمر إذا اشترط أجلا فى وقت يمكن فيه الرطب وكذلك الفواكه 
المكيلة الموصوفة وكذلك سلف إلى سنة فيطعام جديد إذا حل20© حقه ( فالالش انق ) والجدة فى الطعام والثمن 
نما لاإستغنى عن شرطه لأنه قد يكون جيدا عتيقا ناقصا بالقدم ( الال ةإفى ) ولو اشترط فى شىء مما ساف 
أجود طعام كذا أو أردأ طعام كذا أو اشترط ذلك فى ثباب أو رقبق أو غير ذلك من اسلع كان ااسلف فاسدا 
لأنه لادوقف على أجوده ولا أدناه أبدا ويوقف على جيد وردىء لأنا تأحذه بأقل مايقع عليه اسم الجودة والرداءة . 
باب فى الأجال فى السلاف والبيوع 

( الال ةافق) رحمه الله تعالى وقول رسول الله صلى الله عليه وسلم لو ال 
معلوم» يدل على أن الآجال لا نحل إلا أن تكو نمعلومة وكذلك قال الله جل ثناؤه «إذا نداينتم بدين إلى أجل مسمى » 
( الال :افق ) ولا يصلح بيع إلى العطاء ولا حصاد ولا جداد ولا عد التسارى وهدًا غير معاوم _لأن' الله تعالى 
حم أن تسكون المواقيت بالأهله فما وقت لأعل الإسلام فقال تبارك وتعالى « يسألونك عن الأهلة قل هى مواقت 
للناس والحج » وقال جل ثناؤه «شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن» وقال جل وعز «الحج أشهرمعاومات» وقال 
«سألونك عن الشهرالخرام» وقال «واذكروا الله فى أبام معدودات» ( فالالت افق ) فأعم اله تعالى بالأهلة جمل 
المواقبت وبالأهلة مواقيت الأيام من الأهلة ولم مجعل عاما لأهل الإسلام إلا بها أن أعلم بغيرها فبغير ما أعل الله أعلم 
) الالتافق ). ولول يكن هذا هكذا ماكان من الجائز أن تسكون العلامة بالحصاد والجداد محلافه وخلافه قو 
الله عز وجل أجل مسعى والأجل المسمى مالا مختلف والعلم محيط أن الحصاد والجذاد يتأخران ويتةدمان ب#درعطش 
الأرض وريها وبقدر برد الأرض والسنة وحرها ولم عل الله فما استأخر أجلا إلا معلوما والعطاء إلى السلطان يتأخر 
ويتقدم وفصح النصارى عندى مخالف حساب الإسلام وما أءل الله تعالى به ققد يكون عاما فى شبر وعاما فىغيره . 
فلو أجزناة إليه أجزناه على أمر مجهول فكرة لأنه يجرول وأنه خلاف ما أمر اله به ورسوله أن .تتأجل فيه 

وم جز فيه إلا قول النصارى على حساب يقيسون فه أياما فكنا إتما أعاننا فى ديننا بشهادة النضارى الذين لا نجيز 
شهادتهم على ثىء وهذا عندنا غير حلال لأحد دن المسمين ( ثالالة انق ) فإن قال قائل فبلقال فيه أحد بعد 78 
صلى الله علية وسلم ؟ قلنا ما محتاج إلى شىء مع ها وضفت من دلائل الكتاب وااسنة :وااقياس وقد روى فيه رجل 
لاءشيت حديثه كل الثبت شيئا( أخبرنا ) سفيان بن عبينة عن عبد الكرم الجزرى عن عكرمة عن ابن عباس أنه 
قال لا تدعوا إلى العطاء ولا إلى الأندر ولا إلى الدياس ( أخيرنا ) سعيد بن سالم عن ابن جريجج أن عطاء سثل عن 
رجل باع طغاما فإن أجلت على الطعام فطعامك فى .قابل سلف قال لا إلا إلى أجل معاوم وهذان أجلان 
لا يدرى إلى أعهما نوفيه طعامه ( الال ناث ) ولو باع رجل عبدا عائة دينار إلى العطاء أو إلى الجداد أو إلى 
الحصاد كان فاسدا ولو أراد الشترى إبطال الشرط وتعجيل الثمن لم يكن ذلك له لأن الصفقة انعقدت فاسدة 
فلا يكون له ولا لما إصلاح جلة فاسدة إلا بتجديد بيع غيرها (5اغاإق ) فالسلف يبع مضمون بصفة فإن 


(1)قوله : - إذا حل حقه . كذا ببعض الأصول » وفى بعضباء بدون نقط » وحرر ء اه مصححه ٠‏ 


اختار أن:يكون إل حك جاز 5000 حالا وكان الخال أولى أن مجوز لأمرين أحدهما أنه مضمون بصفة كا 
كان الدين مضمونا بصفة والآخر أن ما أسرع المشرى فى أخذه كان من الخروج من الفساد بغرر وعارض أولى 
من المؤجل ( أخيرنا ) سعيد بن سالم عن ابن جريج أنه سأل عطاء فقال له رجل سلفته ذهبا فى طعام يوفيه قبل 
اليل ودفعت إليه الذهب قبل اللبل وليس الطعام عنده قال : لا من أجل الشف وقد عم كيف السوق و السعر 
قال ابن جريدج فقلت له لا يملح اسلف إلا فى الثنىء اي قال لا إلا فى الثىء المستأخر الذى لا يع 
كع كرن السوق إلنه يربح أو لا يربح قال ابن جريج ثم رجع عن ذلك بعد ( فالالة :افق ) يعنى أجاز 


السلف حلا ( فالالشنازق) وقوله الذى رجع إله أحب إلى من قوله الذى قاله أولا وليس فى عل واحد منهما 
كنك السوق شىء بفسد بعا ولافى عم أحدها دون الآخر أرأيت لو باغ رجحل رحلا ذها وهو يعرف 


سوقها أو سلعة ولا يعلنه المشترى أو بعلمة المشترى ولا بعلية البائع أكان فى شىء من هذاما يفسد البيع ؟ 
( لال :افق ) ليس فى. ثىء من هذا ثىء يفسد ببعا معلوما نسيئة ولا حالا ( تالالش ناق) فن سلف إلى 
الجداد أو الحصاد فالبيع فاسد ( هلالخ افق ) وما أعلم عاما إلا والجداد ستأخر فه حقى لقد رأنته يجد 
فى ذى القعدة داه محد فى المحرم ومن غير علة بالنخل فأما إذا اعتلت النّل أو اختلفت ‏ بلدانها فهو 
يتقدم ويتأخر بأ كين هذا (قال ) واابسع إلى الصدر جائز والصدر يوم النفر من « منى » فإن قال وهو سلد 
غير مكة إلى رج الحا اج أو إلى أن يرجع الحاج فالييع فاسد لأن هذا مار فلا جوز .أن يكون الأجل 
إلى فعل محدثه الأدميون أ قد يعجلون السير' ويؤحرونه إلعلة الى حدث ولا إلى أعرة شجرة ة وحدادها 
لأنه. مختلف ف الشهور التى جعلها الله علما ققال « إن عدة الشرور عند الله اثنا عثسر شبرا » فإنما يكون 
الجداد بعد الخريف .وقد أدركت الخريف يقع محختلفا فى شهورنا التى وقت الله لنا يقع فى. عام شهرا ثم 
نعود فى شهر بعده فلا يكون الوقت فها مخالف شهورنا الى وفت لنا رنا عرز وجل ولا عا محدثه الأدميون 
ولا يكون إلا إلى مالا عمل لامباد فى تقديمه ولا تأخيره مما جعله الله عز وجل وقتا '( قال ) ولو سلفه إلى شبر 
كذ فإن 1 نا فإلى شبر كذا كان فاسدا حتى يكون الأجل واحدا معلوما ( قال ) ولا يجوز الأجل إلا مع 
عقد الع وقبل تفرقهما عن موطعبما الذى تبايعا فيه فإن تابعا وتغفرقا عن غير أجل ثم القيا فجددا أجلا 
لم بجز إلا أن بحددا ببعا ( قال ) وكذلك لو أسلفه مائة درجم فى كيل من طعام يوفيه إباه فى شهر كذا فإن 
١‏ يتيسر كله ففى شور كذا كان غير جالز لأن هذين أجلان لا أجل واحد فإن قال أوفيكه فيا بين أن دفعته 
إلى إلى منتهى رأس الششنبر كان هذا أجلا غير محدود حدا واحدا وكذلك لو قال أجلك فيه شهر كذا أوله 
وآخره لايسمى أجلا واحدا فلا يصلح حتى يكون أجلا واحدا ( لال افق ( ولو سلفه إلى شبر ذا فإن حسه 
فله كذا كان ديعا فاسدا وإذا سلف ققال إلى شبر رمضان من سنة كذا كان جائزا والأجل حين يرى هلال 
شير رمضان أبدا < ى تقول إلى انسلاخ شهر رءضان أومضيه أو كذا وكذا يوما عضى منه ( الال فى ) ولوقال 
أببعك إلى يوم كذالم محل حتى يطلع الفجر ٠ن‏ ذلك اليوم وإن قال إلى الظبر فإِذا دخل وقت الظبر فى أدنى 
الأوقات ولو قال إلى عقب شب ركذا كان مهولا فاسدا 0 الالتنافق ) ولو شبايعا عن غنْر أجل م ل 
شفرقا عن مقامهما حتى جددا أجلا فالأجل لازم وإن تفرقا قبل الأجل عن مقامهما ثم جددا أجلا لم بجز 
إلا إتجديد ابيع وإعا أحزته أولا لأن الليع | يكنم فد فإذا ا بالتفرق لم يحز أن محدداه إلا متحديب شيع 
(؟١‏ ع 


(فال) وكذلك لو تبايعا على أجل ثم نقضاه قبل التفر قاكان الأجل الآخر وإن نقضا الأجل بعد التفرق باجل 0 
ولم ينقضا الع فالبيع الأول لازم تام على الأجل الأول والآخر موعدء إن أحب المشترى وفى به وإن 
أحب لم يف به ( مالالئئن|فى ) ولا مجوز أن يسلفه ماثة دينار فى عشيرة أكرار خمسة منها فى وق تكذا وخمسة 
فى وقت كذا لوقت بعده لم جز السلف لأن قيمة الخخسة الأكرار المؤخرة أقل من قيمة الأ كرار المتقدمة فتقع 
الصفقة لا يعرف 5 حصة كل واحدة من الخمستين من الذهب فوقع به محولا وهو لامجوز مجبولا والله تعالى 
عي( 50 

(:الالةافق) ولا محوز أن يسم ذهب فى ذهب ولا فضة فى فضة ولا ذهب ففضة ولا فضة فى ذهب وبمجوز 
أن - كل واحد منهما فى كل ثىء خلافهما من ننحاضص وفلوس وشبه ورصاص و<ديد وموزون ومكيل مأ كول 
أو مشروب وغير ذلك من جميع ما بجحوز أن يشترى ( كالالة داق ) وإنما أجزت أن سل فى الفلوس 
مخلافهة فى الذهب والفضة بأنه لاازكاة فيه وأنه ليس بثمن للاأشياءكا تسكون الدراهم والدنائير أتمانا للاأشياء 
المسلفة فإن فى الدنانير والدراجم الزكاة وليس فى الفاوس زكاة وإنما أنظر فى التبر إلى أصله وأصل النحاس ما 
. لاربافيه فإن قال قائل فن أجاز السلم فى الفلوس ؟ قلت غير واحد ( الال نافق ) أخيرنا القداح عن محمد بن 
أبان عن حماد بن إبراهم أنه قال لا بأس بالسم فى الفلوس وقال سعيد القداح لا بأس بالسم فى الفلوس والذين 
أجازوا السلف فى النجاس يلزمهم أن يوه فى الفلوس وله تعالى أعل » فإن قال قائل فقد تحوز فى البلدان 
جواز الدنانير والدراهم قيل : فى بعضها دون بعض وبشرط وكذلك الحنطة وز بالحجاز التى بها سنت السان ' 
جواز الدثانير والدراهم ولا تحوز بها الفاوس فإن قال الحنطة ليست #من لما استهلك قل وكذلك الفلوس 
ولو استبلك رجل لرجل قيمة درثم أو أقل لم 2م عليه به إلا من الذهب والفضة لا من الفلوس فلو كان من 
كرهها إنما كرهرا لهذا انبغى له أن بكره السم فى الحنطة لأنها نمن بالححاز وفى الذرة لأمها تمن باليمن فإن قال 
قائل إما تسكون نا بشرط فكذلك الفلوس لاتسكون نا إلا بشرط ألا ترى أن رجلا لو كان له على رجل دائق 
لم مجبره على أن يأخذ منه فلوسا وإنما بحبره على أن يأخذ الفضة وقد باغنى أن أهل سويقة فى بعض البلدان 
أجازوا بهم خزفا مكان الفلوس والخزف فخار مجعل كالفاوس أفجوز أن يقال يكره الساف فى الأزف ؟ 
( عالالتنانق) رحمه لله : أرأيت النذهب والفضة مضرؤبين دنانير أو دراحم أمثلهما غير دنائر أو دراهم لاحل 
الفضل فى واحد مهما على صاحبه لاذهب بدنائير ولافضة بدراهم إلا مثلا يمثل وزنا بوزن وما ضرب منهما 
ومالم يضرب سواء لامتلف وما كان ضرب «نهما ولم يضرب منهما تمن ولاغير تمن سواء لا مختلف لأن الأعان 
درام ودنانير لافضة ولا محل الفضل فى مضروبه .على غير مضروبه انربيا فى مظروبه وغير مضروبه سواء فكيف 
مجوز أن محعلٍ مضروب الفاوس عخالفا غير «ضروبها ؟ وهذا لا يكون فى الذهب والفضة ( ثالالة افق ) وكل 
ماكان فى ازيادة فى بعضه على بعض الربا فلا مجوز أن يسم ثى, منه فى ثىء منه إلى أجل ولا ثىء 
منه مع غيره فى شىء منه وحده ولا مع غيره ولا مجحوز أن يس شاة فيا لبن بلبن إلى أجل حتى يسامها 
مستحلبا بلا لبن ولاسمن ولا زيد لأن حصة اللبن الذى فى الشاة بثىء من اللبن الذى إلىأجل لا يدرى 5 هو .اعله 


(1) من هنا إلى آخر الباب بقية باب الآجال فى الصرف السابق قدم منه السراج البلقينى فى نسخته ما يتعلق 
بالسرف وذكر الباق هنا لتعلقه بالسل , والباب برءته مذذكور فى هذا الموضع فى جميع النسخ . كتبه مصححه ٠‏ 


ظ | اهوت 
بأكثر أوأقل واللين لا يحوز إلا مثلا مثل ويدايد وهكذا هذا ل وقاسة 0 الالشتائن ) دابع 
عندى استدلالا بما وصقت من السنة والقياس أن يسلف ثشىء يؤكل أو يشرب مما يكال فها يوزن. ما 
يؤكل أو ,ثسرب. ولا ثنىء يوزن فما يكال لايصلح أن ,سلف مد حنطة فى رطل عسل ولارطل عسل فى مد 
زبيبٍ ولا ثىء من هذا وهذا كله قياسا على الذهب الذى لا يصاح أن يسم فى الفضة واافضة الى لا يصلح أن تسم 
فى الذهب والقياس على الذهب واافضة أن لا سلف لم فى مكيل مأ كول ولا مكل ما كول فى 
موزون مأ كول ولا غيره تما أكل أو شرب حال وذلك مثل سلف الدنائير فى الدراهم ولا يصلم ثىء من الظعام ' 
شىء من الطعام نسيئة ( زافق ) رحة الله ولا بأس أن يسلف العرض فى العرض مثله إذا لم يكن مأ كولا 
ولا مشسروبا أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عظاء أنه قال لا بأس أن يبع السلعة بالسلعة إحداهما ناجزة 
والأخرى دين أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عظاء أنه قال له أبسع السلعة بالسلعة كلتاهما دين ؟ فسكرهه 
قال وبهذا نقول لا يصلح أن بسع دينا بدين وهذا مروى عن .النى صلى الله عليه وس من وجه ( فالالنائق ) . 
وكل ٠١‏ جاز يبع بعضه بعض متفاضلا من الأشاء كلها جاز أن يسلف بعضه فى بعض ٠اخلا‏ الذهب فالفضة والفضة 
فى الذهب والأ كول وااشروب كل واحد مهما فى صاحبه فإنها خارجة هن هذا المعنى ولا بأس أن سلف مد 
حنطة فى بعير وبعير فى بعيرين وشاة فى شاتين وسواء اشتريت الشاة والجدى بشاتين براد مهما الذبح أولا. يراد . 
لأنهما يتبايعان حيوانا لا لجا بلحم ولا لا بحيوان وما كان فى هذا المعنى وحشية فى وحشيتين موصوفتين ما خلا 
٠‏ وصفت ( الال افق ) وها أكل أو شرب مما لا يوزن ولا يكال قياسا عندى على ما يكال ويوزن ثما يؤكل أو ْ 
شرب فإن قال قائل فكيف قست ما لايكال ولا يوزن من الأ أ كول والكشروب على ما يكال ويوزن منهما ؟ قلت 
وجدت أصل البيوع شيثين » شيئا فى الزيادة فى بعضه على بعض الربا » وشيئا لا ربا فى الزيادة فى بعضه على 
بعض » فلكان الذى فى الزيادة فى بعضه على بعض » الرباء ذهب وفضة وهما بائنان من كل شىء لايقاس ‏ - 
علييما غيرهما ليا ينتبما ما قيبى عليهما بما وصفنا من أنهما تمن لكل شيء وجائز أن يشترى .هما كل ثى, عداهما . 
.. بدا بيد ونسيئة ومحنطة وشعير ومر وملح وكان هذا مأ كولا مكيلا موجودا فىالسنة حرم الفضل فى كل صنف منه ' 
على الشىء من صنفه فقسنا المكيل والوزون عليهما ووجدنا ما يباع غير مكيل ولا موزون فتجوز الزيادة فى بعضه . 
على بعض من الحيوان واشياب وما أشبه ذلك مما لا يوزن فلما كان المأ كول غير المكيل عند العامة الموزون عندها 
مأ كولا فجامع المأ كول المكيل الموزون فى هذا المعنى ووجدنا أهل البلدان مختلفون فنهم .ن نزن وزنا ووجدنا 
كثيرا من أهل البلدان يزن اللحم وكثيرا لا يزنه ووجدنا كثيرا من أهل البلدان يبيعون الرطب جزافا فسكانت 
أفعالهم فيه متباينة واحتمل كله الوزن والكيل ومنهم من يكيل منه التىء لا يكيله غيره ووجدنا كله محتمل الوزن 
ووجدنا كثيرا من أهل العم يزن اللحم وكثيرا منهم لا يزنه ووجدنا كثيرا من أهل العم يبيعون الرطب جزافا 
وكانت أفعالهم فيه متباينة واحتمل كلها الوزن أو الكيل أو كلاهما كان أن يقاس بالأ كول والمشروب المكيل 
والوزون أولى بنا من أن يقاس على ما باع عددا من غير المأ كول من الثياب وغيرها لأنا وجدناها تفارقه فها 
فقت وفى أنها لا يجوز إلا بصفة وذرع وجنس وسئ فى الدوان وصفة لا.يوجد فى الأ كول مثلها - 
( الل :انق ) ولا يصلح على قياس قولنا هذا » رمانة برمانتين عددا لا وزنا ولا سفرجلة بسفرجلتين ولا بطيخة - 
يبطيختين ولا يصلح أن ذاع كه حلت عثله إلا وزنا بوزن بدا يدك نقول فى المنطة والتمر وإذا اختاف فلا بأس 
بالفضل فى بعضه على بعض يدا بيد ولا خير فيه نسيئة ولا بأس برمانة بسفرجلتين تى وأ كر عددا ووزنا كا لايكون 0 


اوه ااا سه 

بأس عد حنظة بعدى مر وأ كثر ولا هد حنطة بعر جزافا أقل من الحنطة أو أ كثر لأنه إذا لم يكن فى الزيادة فيه 
يدا بيد الربالم أبال أن لا يتكابلاه لأنى إنما آمرهما يتكابلانه إذا كان لاحل إلا مثلا مثل فأما إذا جاز فيه انتفاضل 
فإها .نع إلا بكي لك لا يتفاضل فلا معنى فيه إن ترك الكيل محرمه وإذا ببع منه جنس ثبىء م جنسه لم يصلح 
عددا ولم يصلح إلا وزنا بوزن وهذا مكتوب فى غير هذا الموضع بعلله ( قال ) ولا سلف مأ كولا ولا مشنرويا فى 
مأ كول ولا مشروب ال كا لاسلف الفضة فى الذهب ولا يصلح أن باع إلا يدا يد كا يصلح الفضة بالفضة 
والذهب بالذهب ( لإا اث ) ولا يصلح فى شىء ٠ن‏ الأ كول أن إسلٍ فيه عددا لأنه لاصفة له كصفة المروان 
وذرع الشاب والخشب ولا سلف إلا وزنا معلوما أو كلا معاوما إن صلح أن يكال ولا سلف فى جوز ولا يض 
ولا رائج ولا غيره عددا لا<تلانه وأنه لا حد له يعرف كا يعرف غيره ( قال ) وأحب إلى أن لا ساف جزاف من 
ذهب ولافضة ولا طعام ولاثاب ولاثىء ولا سلف ثىء حدّ كون موصوفا ! إن كان دنارا فسكته وحودته 
| ووزنه وإن كان درهما فكذلك ونأنه وضح 02 أو أسود أو ما .عرف به فإن كان طعاما قلت عر صحالى ل 

كذا وكذلك إن كانث حنطة وإن كان وبا قلت مروى طوله كذا وعرضه كذا رقيق صفيق ,جيد وإن كان بعير 
قلت ثنيا مهريا أحمر سبط الخلق جما أو مربوعا تصف كل ما أسلفته كا تصف كل ٠1أسلفت‏ فيه وبعت به عرّضا 
دينا لا بيحزىء فى رأفى غيره فإن ترك منه شيعا أو ترك فى السلف دينا خفت أن لا جوز وحال ما أسلفتة غير حال 
ما أسلفتقية وهذا الموضع الذى مخالف فيه السلف بع الأعان الأترى أنه لانامن أن مشترزئ الرجل إبلا قد رآها 
البائع والمشترى ولم يصفاها شمرحائط قد بدا صلاحه ورأياها وأن الرؤية منهما فى الجزاف وفما لم يصفاه من اثمرة 
أو المبيع كالففة فما أسلف فه وأن هذا لا موز فى السلف أن أفول أسلفك قى عر أمحلة جيدة من خير النخل حملا 
أو أقله أوأوسطه .نقبل أن حمل النخل مختلف هن وجبين أحدهما من الستين فكون فى سنة أحمل منه فى الأخرى 
من العطش ومن شىء لا يعامه إلا الله عز وجل ويكون بعضها عفا وبعضها موقرا فلما لم أعلم من أهل اعلم عخالفا فى 
أنهم مجنزون فى بع الأعبان الجزاف والعين غير موصوفة.لآن الرؤية 1 كثر من الصفة ويردونه فى الساف ففرقوا 
بين حكليما وأجازوا فى بع العين أن يكون إلى غير أجل ولم محيزوا فى ع ااسلف المؤْجل أن يكون كان والله تعالى 
أعلل أن يقول كا لا يكون المبيع المؤجل إلا «عاوما بما يلم به مثله من صفة وكيل ووزن وغر ذلك فكذلك ينبغى 
أن يكرن ما ابتيع به معروفا بصفة وكبل ووزن فيكون الثمن معروفاما كان المبسع معروفا ولا يكون السلم بول 
الصفة والوزن فى مغيب لم ير فيكون بولا ندين ( والالة ةفق ) ومن ذه هذا اللذهب ذهب إلى أن الساف 
إن انتقض عرف المسلف رأس ماله ويكون معلوم الضفة ععلوم الصفة ولا يكون .علوم الصفة عمعاوم الصفة عرنا 
بولا ولا يكون معلوم الصفة عينا ( الال :]فى ) وقد محمد خلاف ءن قال هذا القول مذهبا محتملا وإن كنا قد 
اخترنا ما وصفنا وذلك أن يقول قائل إن ببع الجزاف إنما جاز إذا عاينه الحازف فكان عبان الهازف مثل الصفة 
فا غاب أوأ كثر »ألا ترى أنه لاجوز أن يبتاع ثمر حائط جزافا بدين ولا بحل أن يكون الدين إلا موصوفا إذا 
كان غائيا فإن كان الثمر نحاضر! جزافا كالمودوف غائيا؟ ()/ل افق ) ومن قال هذا القول الآخر انغى أن جز 
السلف جزافا من الدنائر والدراثم وكل ثمىء ويقول إن انتقض السلف فالقول قولالبائع لأنه اللأخوذ منه مع عينه 
كم مشتزى الدار:بعتها شمر حائط فينتقض البيع ف كون القول ف الثمن قول البائع ومن قال الول الأول فى أن 


مس 


. فوله : وبأنه وضح ء الوضح  بفتحتين  الدرهم الصحيح » كا فى القادوس .كتبه مصححه‎ )١( 


ا 

لا بحوز فى السلف إلا ا كان هقبوضا موصوفا كا يوصف .اسلف فيه غائبا قال ماوصقنا (قال) والقول الأول أحب 
اتقولين إلى والله أعلم وان الزن الذى اخترت أن لا سلف ماثة ديئار فى مائة صاع حنطة ومائة ضاع مر 
نوضوفقن إلا أن.سي ران .نال كل واخد منبما لأن الصفقة وقءت وليس من كل واحد منيما معروفا 
( فالالة افق ) ولو ساف مائتى دينار فى مائتى صاع حتطة .مائة منبما إلى شبر كذا ومائة إلى شبر منمئ بعده 
الم مز فى هذا اقول دن قبل أنه لم يسم لتك :واد ييا تعن حدته وأنهما إذا أقما كانت ماثئة صاع أقرب أجلا 
مناه ضاع اننه ةاعد س1 كترى القيمة: وهات السيقة عق مائق صاع البلات شرق نحة كل واحد بها 

قاعن رز ارزرمتاق )دوقة اعازة عونا وحن بوط عدبا ومفاوانة فصل كل واسدمما نه ب 
يقبايعان قومه قبل أن بحب على بائعه دئعه وما قوم ما وجب دفعه وهذا لم بحب دفعه فقد انعقدت الصفقة وهو غيره: 
معلوم (قال) ولا محوز فى هذا القرل أن تسلف أبدا فشيئين مختلفين ولا كثر إلا إذا سمبت رأس مال كل واخد , 
نو ذلك العشم وأعد ع كر ميزه حيو وها كيه (قال) فإن فعل فأساف مائة دينار فى مائتى ضاع حنطة 
منهما مائة بستين دينارا إلى كذا وأربعون فى مائة صاع تحل فى شه ركذا جاز لأن هذه وإن كانت صفقة فإنها 
وقعت على بيعتين «علومتين بشمنين ٠لومين‏ ( لالع فق ) وهذا عخالف ليوع الأعزان فى هذا الموضع ولو ابتاع 
رن من رجل ائة دينار مائة صاع حنطة وماثة صاع مرا ومائة صاع جاجلان ومائة صاع باسن17©جاز وإن لمإسم 
الكل مط عنة كنة وكان كل عقت نه يشمن المائة :ولا حَوْو أن بولق فى كل قاد بالكل وزيا :ولاق 
وزن فَأَحَدْ بالوزن كلا لأنك تأخذ ماليس محقك إما أنقص منه وإما أزيد لاختلاف الكيل والوزن عندما يدخل 
فالكيال وثقله فمعنىالكيلكااف فى هذا اعنى الوزن ( الالشناق) وهكذا إن أسل ! إإه فىثوبين أحدها هروى 
والآخر مروى موصوفين ل : يز السلف فواخد دنهما حتى يسمى رأس مال كل واحد منهما وكذلك ثوبين مرويين 
انيما الاستويان ليس هذا كالحنطة صنفا ولا كالتمر صنفا ‏ لأن هذا لا.تباينوأن بعضه مثل بعض ولكن غ لو أهم 
فى حنطتين سمراء 006 ٠كيلتين‏ ل بحز حتى ,سمى رأس مال كل واخد منهما لأنهما يتباينان . 


باب جاع ما يجوز فيه السلف وما لايحوز والكيل . 


( فالالة ناف ) رحمه الله وأصل ما بنيت عليه فى السلف وفرقت بينه داخل فى نص السنة ودلالتها والله أعم 
لأن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ إذا أدر بالسلف فى كيل .عاوم ووزن معلوم وأجل معاوم فوجود فى أمره على الله 
.عليه وسمم أن ما أذن فيه رسول الله صلى الله عليه وس أما يكون عم البائع والمشترى فى صفته سواء.( قال ( وإذا وقع 
السلف علىهذا جاز وإذا اختاف عل البائع وامشترى فيه أوكان ما لا مخاط بصفته لم مز لأنه خارج من معنى ماأذن 
فهرسول الله صلى الله عليه وس وما تنايع الناس بالكيل والوزن على «عنى ما وصفت بن أنه بعلوم عندثم أن 
الميزان يؤدى ها ابتيع «علوما والمكيال معلوم كذلك أو قريب منه وأن ها كيل ثم ملا" المكيال كله وم يتجاف 
فيه ثنىء حتى يكون علا المكيال ومن المكيال ثىء فارغ جاز ولوق جاز أن كال ما يتجانى. فى المكيال عل كين 
الكيال يرى متلئا وبطنه غير ممتلىء لم يكن للسكيال معنى وهذا مجبول لأن التجافى مختلف فبها يقل ويكثر فيكون 


مجبولاعند البائع والمشترى والبيع فى السنة والإجماع لايحوز أن يكون مجبولا عند واحد منهما فإن لم مجز بأن مجبله 


)١( .‏ قوله : بلسن بض المؤحدة وسكون اللام وضم ااسين المهملة : العدس ء أو حب يشبهه ٠‏ فى القاموس . 


| للا تم | 
أحد النبايعين لم جز بأن يجبلاه مها (آقال) و.وجوذ فى -خديث رسول الله على الله عليه ؤس إذ نهاهم عن السلف إلا . 
بكيل ووزن وأجل معلوم كا وصفت قبل هذا وأنهم كانوا ,سلفون فى الهر السنة والسنتين والتمر يكون رطبا 
والرطب لا يكون فى السنتين كلتيهما موجودا وإبما يوجد فى حين من السنة دون حين وإما أجزنا السلف فى الرطب 
فى غير حينه إذا تشارطا أخذه فى حين يكون فيه موجودا لأن اانى صلى الله عليه وسلم أخان لب فق الستين ” 
والثلاث 'موصوفا لأنه لم بنه أن يكون إلا يكيل ووزن وأجل ولم ينه عنه فى ااسنتين والثلاث ومعلوم أنه فى السنة 
والسئتين غير موجود فى أ كثر مد, ما ولا بسلف فى قبضة ولا مد من رطب من حائط بعينه إلى يوم واحد لأنه قد. 
تأنى عليه الآفة ولايوجد فى يوم وإذا لم يجز فى أكثر من يوم وإما السلففيا كان مأمونا وسواء القليل والكثير 
ولو أجزت هذا فى مد رطب يمد النى ى الله عليه وسلم من حائط بعينه أجزته فى ألف صاع إذا كان محمل مثليا 
ولا فرق بين الكثير وااقليل فى هذا . ش 
باب السلف فى الكيل : 
( ثالالة:افى ) رحه لله أخبرنا مل بن خالد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال لا دق ولا رذم20© ولا 
ذلزلة ( الالة :افق ) من ساف فى كيل فليس له أن يدق ما فى المكيال ولا بزلزله ولا يكنف ببديه على رأسه 
فله ما أخذ المكيال وليس له أن يساف فى كيل شى, مختلف ف المكيال مثل ما مختلف خلقته ويعظم ويصلب لأنه 
3 قد ببق فما بين لك خواء لا ثىء فيه فيكون كل واحد منهها لا يدرى 5 أعطى وك أخذ إتما المكيال ليملا" ' 
وما كان هكذا لم نسلف فيه إلا وزنا ولا يباع أيضا إذا كان هكذا كلا بحال لأن هذا إذا ببع كلا لم يستوف 
المكبال ولا بأس أن ,سلف فىكيل ككيال قد عطل وترك إذا كان معرةته عامة عند أهل ا'عدل هن أهل العلم 
به » فإن كان لايوجذ عدلان يعرفانه أو أراه مكيالا فقال تكيل لى به ل محز الساف فيه وهكذا القول فى الميزان . 
لانه قد مهلك ولا يعرف قدره وممختلفان فيه فيفسد السلف فيه » ومن الناس هن أفسد السم فى هذا وأجازه فى أن 
سلف الثىء جزافا ومعناهما. واحد ء, ولا خير في السلف فى مكيل إلا موصوفا كا وصفنا في صفات 
الكيل والوزن . 
باب السلف فى المنطة 
' ( فالالغنافق ) رحمه الله تعالى والسلف ف البلدان كلها سواء ء قل طعام البلدان أو كثر , فإذا كان الذى 
سلف فيه فى الوقت الذى محل فيه لا مختلف ووصف الخحنطة فقال محمولة أو مولدة أو بوزبحانة وججيدة. 
أو ردية من صرام عامها أو من صرام عام أول وسمى سنته وصفاته جاز !اسلف وإن ترك من هذا شيئاً لم بجز 
من قبل اختلافها وقدمبها وحدائتها وصفائها ( فالغ :]فى ) ويصف الموضع الذى يقبضها فيه والأجل الذى 
يقبضها إلنه فإن ترك من هذا شيئا لم جز ( والالة_ نإف ) وقال غيرنا إن ترك صفة الموضع الدى .قبضها فيه فلا 
بأس ويقبضها حيث أسلفه ( الال :افق ) وقد يسلفه فى سفر فى بلدة ليست بدار واحد منمما ولا قربها طعام 
فاو يكلف الل إلمها أضى" به وبالدى سلفه ووسلفه فى سفر فى بحر ( قال ) وكل ما كان له مؤنة من طعام وغيره 
لم جز عندى أن يدع. شمرطٍ الموضع الذى يوه إباه فه كا قلت فى الطعام وغيره لما وصفت وإذا سلف فى حنطة 


٠ قوله : ولا رذم : هو أن بلا" المكيال حتى محاوز رأسه علا فى الهابة . كته مصححه‎ )١( 


08 5 
كيل فعله أن لاه ةن ن .التهن والقصل والمدر 17 والزوان والشعير وما خالطها من غيرها الأنا 


لوقضينا عله أن بأخذها وفييا من هذا شى مكنا لم نوفه مكيله قسطه حين خلطبا بثىء من هذا لأن لهموقعا من مكيال 1 
فكان لو أجبر على أخذ هذا أجبر على أخذ أقل من طعامه بأمر لا يعرفه ومكيلة لم يسلف فيها من هذا لا يعرفها. ش 


) الال افق ) ولا يأخذ شيعا ئما أسلف فيه متعربا بوجه من الوجوه سوس ولا ما أصابه ولا غيره ولا مما إذا 
واوا لاو ا ش 
باب السلف فى الذرة ظ 
( ثالالتنافى ) رحمه الله : والذرة كالحنطة توصف بمجنسها ولونها وجودتمها. ورداءتها وجدتها وعتقها وصرام 
عام كذا أو عام كذا ومكيلتها وأجلبا فإن ترك هن هذا شيئاً لم مز ( الالخنانق ) وقد تدفن الذرة » وبعض 
الدفن عيب لما نا كان منه لما عيبا لم يكن للبائع أن يدفعه إلى امبتاع وكذلك كل عيب لما وعليه أن يدفع إليه ذرة 
برية نقية من حشره(1©. إذا كان الحشر عليها كما كام الحنطة عليها ( زالالة انق ) وما كان منها ' إلى اخجرة 


ما هو باجرة لون لأعلاه كلون أعلى التفاح والأرز وليس بقشرة عليه تطرح عنه لا ما تطرح مخالة الحنطة بعد . 


الطحن » » فأما قنل الطحن وال حرس فلا بقدر على طرحبا » وإعا ل 


من الذرة فى حشسرها لأن الحشر وال كام غلافان فوق القشمرة الى س الحبة الى هى إنما هى للحبة ما همى 
من : خلقتها لا تتميز ما كانت الحبة قائمة. إلا بطحن أو هرس فإذا اه للحبة بقاء لأنها كال 
خلقتها كالجلد تكمل به الخلقة لايتميز منها وال كام والحشر يتميز » وسق الحب بخاله لايضر به طرح ذلك عنه 
(قال) فإن شبه على أحد بأن يقول فى الجوز واللوز يكون عليه القثشر فالجوز واللوز مما له قشر لا صلاح له إذا 
رفع إلا بقثسره لأنه إذا طرح عنه قثشره شم ترك تجل فساده والحب يطرح قشيره الذى هو غير خلقته فيبق لا يفسد 


( افق ) والقول فى الشعي ركبو فى الذرة تطرح عنه أ كامه وما بق فهو كقشر حبة الحنطة المطرؤج عنها. . 


أ كامها فيجوز أن يدفع بقشره اللازم خلقته كا محوز فى الحنطة ( إل فى ) ويوصف الشعير كا توصف. 


الذرة والحنطة إذا اختلف أجناسه ويوص ف كل جنس من الحب ببلده فإن كان حبه ختلفا فى جنس واحد وصف 


. بالدقة والحدارة لاختلاف الدقة والحدارة حتى يكون صفة منصفاته إن تركت أفسدت السلف وذلك أن اسم الجودة | 


بقع عليه وهو دقيق ويقع عليه وهو حادر ومختلف فى حاليه فيكون الدقيق أقل عنا من الحادر . 


باب العلس : 
( لالة افق ) رحمه الله العلى صنف من الحنطة بكون فيه حبتان فىكام فيترك كذلك لأنه أبق له حتى 


يراد استعماله ليؤكل فيلق فى رحى خفيفة فيلق عنه كامه ويصير حبا صحيحا ثمستعمل ( فالالة:افق ) والقوك | 
فيه كالقول فى الحنطة فى أكامها لا محوز السلف فيه إلا ملق عنه كامه حصلتين اختلاف الكام وتغيب الخحب فلا ش 
يعرف بصفة والقول فى صفاته وأجناسه إن كانت له وحدارته ودقته كالقول فى الحنطة والذرة والشعير محوز فيه 


ما محوز فنها ويرد منه مابرد مها . 


0 من حشرها » ال الم الست - عر الت الي وا وق لد 
سمي القصرة محركة أضا »كما في القاموس واللسان أه مصحدة , ش 


ماه 
باب القطنية ظ 
( ثالالتنافى ) رحمه الله تعالى لا مجوز أن سلف فى شىء من القطنية كيل فى أ كامه حق تطرح عنه فيرى 
ولا بحوز حق يسمى حمصا أو عدسا. أو جلبانا أو ماشا وكل ضنفت امنيا علق خدية إن الف ذلك وصسف كل 
صلف منئة ياسمه الذى كرف تن كفك وال والشعير والذرة ونجوز فه ما حار فمها ؤيرد منة ما رد ش 
منها وهكذا كل صنف من الحبوب أرز أو دخن أو سلت أو غيره بوصف كنا توصف الحنطة ويطرح عنه كامه 
وما جاز فى الحنطة والشعير جاز فمها وما نمه تنقض فيهما انتقض فيه ( الالعتاق )دل اخرب يت يما يدخليا 
تما يفسدها أو مجبرهاء وقشوره عليه كقشور الحنطة علمها يباع بها »لأن المشور ليست ا 


تالباك فارنكن واي" 


( ثالالخنائق ) رحمه الله تعالى والقول فى التمر كالقول فى الحبوب لا مجوز أن يسلف فى كر حتى يصفه 
وناك عورة ازرمحانا أو بردياء فإذا اختلفت هذه الأجناس فى البلدان فتباينت لم بحز أن يسلف فيها حتى يقول 
.من بردى لاد كذا أو هن عجوة بلادكذا ولا يجوز أن .سمى بلدا إلا بلدا هن الدنيا ضحْا واسعا كثير النبات 
الذى سل فيه يؤمن بإذن الله تعالى أن تأتى الآفة عليه كله فتنقطع ثمرته فى الجديد إن اشترط جديده 
أو رطبه إذا سلف فى رطبه ( قال ) وبوصف فه حادراً أو عبلا ودققا وجدا ورديثا لأنه قد يقع اسمالجودة على 
ما فيه الدقة وعلى ما هو أجود منه ويقع اسم الرداءة على الحادر لعنى رداءته غير الدقة ( الال افق ) وإذا سلف 
فى مر لم يكن عليه أن يأخذه إلا جافا لأنه لا يكون تمرا حتقى محف وليس لهأن يأخذ مرا معببا وعلامة ااعيب 
أن براه أهل البصر به فقولون هذا عيب فيه ولا عليه أن بِأَحْدْ فبه حشفة “واحدة لأمها معيبة وهى نتقص من ماله 
ولا غير ذلك من مستحشفه وما عطش وأضر به العطش منه لأن هذا كله عيب فيه ولو سلف فيه رطبا ل يكن عليه 
أن يأَخذ فى الرطب بسرا ولا ه1نا22© ولا يأخذ إلا ما أرطب كله ولا يأ<ذ يما أرطب كله مشدخا ولا قدا قد 
قارب أن يشمرء أو يتغير لأن هذا إما غيراارطب وإما عيب الرطب وهكذا أصناف الرطب والثم ر كله وأصناف العنب 
وكل ما أسم فيه رطبا أو يابسا ءن الفاكبة ( فاالة افق ) ولا يصلح السلف فى الطعام إلا فى كيل أو وزن فأما 
ق عدد فلا ولا بأس أن ساف فى اتين يانسا وق الفرسك بابسا وفى جميع ما ببس من الفا كبة بابسا يكل كا 
يسلف فى التمر ولا بأس أن ,سلف فما كل منه رطباكا سل فى الزطب والقول فى صفاته وتسميته وأجناسه كالقول 
فى الرطب سواء لا محختلف فإن كان فيه ثبىء بعض لو نه خيرم ن بعض لم مجزحتقى يوصف اللون كا لاجو زف الرقيقإلا صفة 
الألوان ( قال ) وكل ثىء اخلفت: فه نجنين من الأجنان الا كرلة فتفاضل. بالألوان أو بالعظم لم محز فيه إلا أن 
يوصف باونه وعظمه فإن ترك ثثىء من ذلك لم جز وذلك أن اسم الجودة يقع على ما يدق ويعظم منه.ويقع على 
أبيضه وأسوده ,ورا كان أسوده حيرا من أبيضه وأبيضه خير من أسوده وكل الكيل والوزن مجتمع فى أ كثر 
معانيه وقليل ما يباين به جملته إن شاء الله تعالى ( الال فى ) ولو أسلم رجل فى جنس من ااتمر فأعطى أجود 
منه أو أردأ بطيب نفس من التبابعين لا إبطال: للشرط بينهما » ل يكن بذلك بأس' وذلك أن هذا فوذيع 
ولكن لو أعطى مكان التمر حنطة أو غير التمر ء لم مجز لأنه أعطاه من غير الصنف الذى له فهذا ببع ها لم نقبض 


ا ا امإ وا شكتت: » أئ. بدا 


_ 00-6 ب 
بيع التمر بالحنطة ( الال نائق ) ولاخير فى السلف فى ثىء من اللأكول عدداً »لأنه لامحاط فيه بصفةكما مخاط 
فى الحيوان بسن وصفة وكا بحاط فى الاب بذرع ولا ايان سم فه كله بصفة ووزن فيكون الوزن فيه 
يأتى على ما يأتى عليه الذرع فى الثوب ولا ا نت 1 يه ون منه عظاءا أو صغارا 
أو حريز ولد وزن كذا وكذا »ادل المزان فيه من عدد ذلك لم ينظر فه إلى العدد إذا وقعت على ما يدخل 
المزان أقل 0 ونظر إلى الوزن م لا ينظر فى موزون من الذهب والفضة إلى عدد .وإذا اختلقا فى عظامه 
وعفازة اقل أدرسله ثانا بقع عنيه اسم العظم وأقل مايقع اسم صفته ثم يستوفيه منه موزونا وهكذا 
السفرجل والقثاء والفرسك وغيره نما بنيعه ااناس غددً وحزافا فى أوعيته لا يصلح السلف فيه إلا موزونا لأنه 
مختلف فى المكيال وما اختلف ف المسكيال. حتى ببق من المكبال شىء فارغ ليس فيه شىء لم يسلف فيه كلا 
(قال) وإن اختلف فيه أصناف ما سلف من قثاء وخريز وغيره تما لا يكال ف ترط منها على حدته و صفته 
لا يحزئه غير ذلك فإن ترك ذلك فالسلف فاسد والقول فى إفساده وإجازته إذا اختلفت أجناسه كالقول ف وأضفنا 
قبله من الحنطة والتمر وغيرهما . اللو 


باب جاع السلف ف الوزد 

( ثالالتنانق ) رحمه الله والميزان مخالف لامكال فى بعض معانه واليزان أقرب من الإحاطة وأبعد من 
أن مختاف فيه أهل العم من المكيال لأن ما يتجافى ولم يتجاف فى الميزان سواء لأنه إنها يصار. فيه كله إلى أن يوجد 
بوزنه والمتجافى فى الكيال بتبابن تابنا بينا فليس فى شىء ما وزناختلاف فى الوزن برد به الساف من قبل اختلافه 
فى الوزن 5 كون فم وصفنا من السكيل ولا يفسد شىء ثما سلف فيه وزنا معلوما إلا من قبل غير الوزن لاعن 
أن سلف فى شىء وزنا 0 يباع كلا ولافى ثىء كلا وإن كان باع وزنا إذا كان تما لايتجافى فى المكيال 
مثل الزيبت الذى هو ذائب إن كان باع بالمدينة فى عبد النى صلى الله عليه وسلم ومن بعده وزنا فلا ان أن سلف 
فبه كلا وإن كان يباع كا فلا راس أن سبلقن افيه 5 السمن والعسل وما أشبهه من الإدام فإن قال قائل 
كف كان بباع عبد اانى صلى الله عليه وسل؟ قلنا الله أعم أما الدى أدركنا التبايعين به عليه فأما ماقل منه فيباع 
كلا واججلة الكثيرة تباع وا ودلالة الأخبار عمقل 1 أدر كنا اناس عله . قالعهر رذئ الله عنه:لا 1 كل سمنا 
مادام السمن سباع بالأواق وتشبه الأواق أن تكون كيلا ولا يفسد السلف الصحيح العقد فى الوزن إلا من قبل 
الصفة فإن كانت الدفة لاتقع عليه وكان إذا اختلف صفاته تباينت جودته ؤاختلفت أبمانه لم عن بأنه عزو عند 
أهل العم به وماكان بولا عندهم لم جز ( مةئ إفتى ) وإن سلف فى وزن ثم أراد إعطاءه كلا لم جز ءن 
قبل أن الشىء يكون جفيفا ويكون غيره من جنسه أثقل منه فإذا أعطاه إباه بالمكيال أقل أو ]أ كثر جما سلفه فيه 
فسكان أعطاه الطعام الواجب من الطعام الواجب متفاضلا أو مرولا وإا موز أن يعطيه معلوما فإن أعطاه حقه 
فذلك الذى لا لزمه غيره وإن أعطاه حقه وزاده تطوعا منه على غير شى ء كان فى العقدٍ فيذا نائل من قبله فإن 
أعطاه أقل من حقه وأبرأه المشتري ما بقى عليه فهذا شىء تطوع نه المشترى فلا بأس به كايا أن لابعمدا تفضلا 
ويتجازفا مكان الكل تجازفان 53 كاذ ا سا دجو اسارة أن يعطيه أيضا + جزافا » وفاء مكيل لا ل أنفين 
لاضن افش :نه | حدها فال شاتقه.. ٠‏ ش 0 

(م:#سعم) 


ع 
ميم الوزن من المسل 


( :الا لتنافق ) رحمه الله أقل ما عور لنت لاقي أن سلف السل فى كل ع أو وزن معلوم وأجل ' 
معلوم ودفة معلومة جديدا ويتقول عسل وقت كذا ء لاوقت الذى يكون فهفكون يعرف بوم .قبضه جدته من قدبه 
وجن ىكذا وكقاميه قال ) والشنة انا يعرل عسل :ضاف ايض من عسل: يلد كذا جيدا أورديئا ( قال ) ولو 
ترك قوله فى العمل صافيا جاز عندى من قبل أنه إذا كان له عسل لم يكن عليه أن يأخذ ثمعا فى العسل وكان له 
أن يأخذ عبسلا والعسل الصافى » والصافى وجبان صاف من الشمع وصاف ف اللون ( الالة إن ) وإن سلف فى 
عسل صاف فق بصمل قد صنى بالنار ل يلزءه لأن النار تغير طعمه فنتقص نه 1 يصفه له بغير نار فإِن جاءه 
بعسل غير صافى اللون فذلك عيب فيه فلا يلزه أخذه إذا كان عيبا فيه ( زالالعنافى ) فإن سلف فى عسل فجاءه 
بعسل رقيق أريه أهل العم بالعسل فإن قالوا هذه اارقة فىهذا الجنس منهذا العسل عيب ينقص أمنهلم يكن عليه أن 
يأخذءء وإن قالوا هكذا يكون هذا العمل وقالوا رق لحر البلاد أو لعلة غير عيب فى نفس العسل ازءه أخذه ( قال) 
ولو قال عسل برأ وقال عسل صعتر أو عسل صرو أو عسل عشر وودف لونه ويلده فأتاه باللون واابلد وغير 
الصنف الذى شرط له أدنى أو أرفع لم يكن عليه أخذه إنما برده بأحد أمرين أحدهما تقصان عا سلف فيه والآخر 
أن كل جنس من هذه قد يصلح لما لايصلح له غيره أو محزى* فم لايحزىئء فيه غيره أو مجمعهما ولا محوز أن 
يعطى غير ما شمرط إذا الختلفت منافعهما (قال) وما وصفت من عسل لر وصعتروغيره مكل جنس» ن عسل ف العسل 
>الأجناس الختلفة فى السمن لاتحزى* إلا صفته فى السلف وإلا فبه<الداف ألا ترى أنى لو أسامت فى سمنووصفته 
و أصف جنسه فسد من قبل أن سمن المعزى مخالف سمن الضأن وأن سمن الغنم كلها مخالف البقر والجواميس فإذا , 
لم تقع الصفة على الجنس مما مختلف فسد الفا يفسد لو سلفته فى حنطة ولم أسم جنسها فأقول «صرية أو عانة 
أو شامية وهكذا لو ترك أن صف عسل باونه فسد هن قبل أن أمانمها تتفاضل على جودة الألوان وموقعها من 
الأعمال يتباءن مها وهكذا لو ترك صفة نلده فسد لاختلاف أعسال البلدان كا<تلاف طعام البلدان وكاخلاف شاب 
البلدان من مروى وهروى ورازى ويغدادى وهكذا لؤترك أن يقول عسل حديث ٠ن‏ عسل وقت كذا دن قبل 
اختلاف ما قدم من اعسل وحدث وإذا قال عسل وقت كذا فكان ذلكالعسل يكون فى رجب وسمى أجله رءضان 
فقد عرف ك مر عليه وهذا هكذا فى كل ما مختلف فه قديمه وجديده من سمن أو حنطة أو غيرهما 
( الالتنافق ) وكل ٠١‏ كان عند أهل العلم به عيب فى جنس اسلف فيه لم يلزمه السلف وكذلك كل») خالاف 
الصفة المشروطة منه فلو شرط عسلا من عسل ا'صرو وعسل بلدكذا ويكون كذا فأتى بالصفة فى اللون وعسل البلد 
فقيل ليس هذا صروا خالصا وهذا صرو وغيره لم يلزءه كا يكون سمن بقر لو خلطه بسمن الغنم لم يلزم من سلف 
واحداً من السمنين ولو قال أسامت إليك فى كذا وكذا رطلا من عسل أو فى مكيال عسل بشمعه كان فاسداً 
لكثرة الشمع وقلته وثقله وخفته وكذا لو قال أسم إليك فى شبد بوزن أو عدد » لأنه لا يعرف ما فيه من 


العمل والشمع .. 


| لاموس 
51 للشو ا 

١‏ لتنا ) رحديك : والسمن 15 وصفت من العسل وكل مأ كول كان فى اننا 1# ووعيك من وقول 
فى السمن سمن: ماعز أو سمن ضأن أو سمن بقر. وإن كان سمن الجواميس مخالفها قال : سمن جو اميس لاخزى “غير 
ذلك وإن كان يلد مختلف سمن الجنس منه قال سمن غثم كذا وكذا م يقال بعكة : من ضأن نحدية وسمن أن 
تهاسة » وذلك أنهما يتباينان فى اللون والصفة والطعم واتثمن ( قال) والقول فيه كالقول فى المسل قبله »فا كان عيبا 
وخارجا منصفة السلف لم يلزمالسلفءوالقدم من السمن يتبين من القديم من العسل لأنه أسرع تغيرا منهوالسمن 

منه فا يدحخن ومنه مالا يدحن خ » فلا يلزم المدخن لأنه عيب فبه 

السلف فى اازيبت 

( فالالشنانق ) رحنه الله : والزيت إذا اختلف لم نمز فيه إلا أن بوضف بصفته وجنسه وإن كان قدمه شيره 
وصفه بالجدة أو سمى عصير عام كذا حقك يكون قد أنى عليه ما يعرفه المشترى والبائع » والقول فى:عيوبه واختلافه 
#ازال عرب الزن انسل رقا داكن الو ع اذ ل دعل إن لضا ا و 
منها إلى جنسه وإن اختلف عتيقها وحديثها نسب إلى الحدائة والعتق فإن باينت العسل والسمن فى هذا فكانت. 
لا يقلبها الزمان ولا تغير قلت عصير سنة كذا وكذا لا يجزئه غير ذلك وا'قول فى عبو-ها كالقول فى عيوب ما قبلها 
كل ما نسبه أعل العم إلى العيب فى جنس منهالم يلزم مشتريه إلا أن يشاء هو متطوعا ( قال) ولا خير فى أن يقول 
فى ثىء من الأشياء أسدم إليك فى أجود ما يكون منه لأنه لا يوقف على حد أجود ما يكون منه أبدا فأما ارمأ 
ما يكون منه فأ كرهه ولا يفسد به الببع من قبل أنه إِنْ أعطى خيرا من أردأ ما يكون منه كان متطوعا بالفصس. - 
وغير خارج من صفة الرداءة كله ( قال ) وما اشترى من الآدام كلا كتيل وما اشترى وزنا بظروفه لم جز شمراؤء 
بالوزن فى الظروف لاختلاف الظروف وأنه لا يوقف على حد وزنها فلو اشترى جزافا وقدشرط وزنا فم يأخذ . 
٠‏ عرف من الوزن المشترى إلا أن يتراضيا » البائ والمشترى , بعد وزن الزيت فى الظروف أن يدع ما ب سق له .ن 
الزيت وإنلم يتراضا وأراد اللازم لما وزنت الظاروف قبل أن يصب فيها الإدام ثم وزنت ما صب فيها ثم يطرح 
وزن الظروف وإن كان فبها زيت وزن فرغت ثم وزنت الظروف لم ألتقى وزنها من الزيت وما أساف فيه من 
الإدام فيو له صاف من الرب والعكر وغيره ما خالف الصفاء . 0 ا 

السلف فى الزيد 

(تالالتنائق ) رحمه الله : السلف فى الزبد كبو فى السمن يسمى ز بد ماعز أو زبد ضان أو زيد بر ويقول 0 
محدى أو تهامى لا محزى* غيره ويشرطه مكيلا أو موزونا ويمرطه زبد يومه لأنه يتغير فى غده بتهامة حب محمض . 
ويتغير فى الحر ويتغير فى البرد تغيرا دون ذلك وبنجد يؤكل غير أنه لا يكون زيد يومه كزبد غده , فإن ترك من هذا 
شيئة لم محز السلف فيه وليس للسساف أن يعطيه زبدا تجيخا وذلك أنه حينئذ ليس إزبد يومه إما هو زيد تغير تأعيد 
فى سقاء فيه لبن مخض ليذهب تغيره فيكون عيبا فى الزبد لأنه جدده وهو غير جديد ومن أن الزبد يرق عن أصل 
خلقته ويتغير طعمه وقول فما عرفه أهل الل به عيبا أنه يرد بهكالقول فبا وصفنا قبله . د . 


رض 
السلف فى اللبن 
(فالالةةافى ) رحمه الله : ويجوز السلف فى اللبن كما محوز فى الزبد ويفسدكا يفسد فى الزبد بترك أن يقول 
ماعز أو ضأن أو بر وإن كان إبلا أن يقول لين غواد أو أوراك أو خخيصة ويقول فى هذا كاه لين الراعية والمعلفة 
لاختلاف أليان الرواعى والمعلفة وتفاضلها فى الطعم والصحة والثمن فأئ" هذا سكت عنه لم بجز معه السلم ولم .جز 
إلا بأن..قول حلييا أو يقول لبن يوءه لأنه بتغير فى غده ( وإلال* .]فى ) والحليب ما محلب من ساعته وكان منتهى 
جد صفة الحليب أن تقل حلاوته فذلك حين ينتقل إلى أن لخر من اسم الحليب ( قال ) وإذا أسلف فيه بكيل 
فليسله أن بكيله برغوته لأنها تزيد فكله وليست بلبنتبقبقاء اللبنولكن إذا سلف ؤه وزنا فلا بأ سعندى أنيزنه 
برغوته لأنها لاتزيدفىوزنه فإنززعم أهلاعلأنها تزيد ففوزنه فلا يزنه حتىتسكنكا لايكيله حت ىتسكن(قال) ولا خير 
فى أن يسلف ف لبن مخيض لأنه لايكون عخيضا إلا بإخراج زبده وزيدملا مخرج إلا بالماء ولايعرف الشترى؟ فيه من 
اماء لخفاء الماء فى اللبن وقد محبل ذلك البائع لأنه يصب فيه غير كيل ويزيده مرة بعد مرة والماء غير اللبن فلا 
يكون على أخذ أن نساف فى مد لبن فبعظى تسعة أعشار اللد لبنا وعصسرة ماء لأنه لامي بين 'ماله حتفذ وأبنه » وإذا 
كان الماء بولا كان أفسد له لأنه لابدرى5 أعطىمن لبن وداء (قال) ولا خير فىأن يسلف فلبن ويقول خا.ض 
لأنه قد نسمى حامضا'بعديوم ويومين وأيام وزيادةوطته زيادة نقص فه لي سكالحاو الذى يقالله حلو فأخذ له أقل 
اقم غللة اسم الحلاوة مع 5 غيرها وما زاد على أقل ما يقع ره اسم الحلاوة زيادة خير للمشترى وتطوع من 
البائع وخر فصر كه اق 12 ومنت كن نالفو :12 قوط لان عه إن لان ونان اغا يد عاج د 
بوءه وها حلب دن ومين فيشترط غير حامض وف لبن الإبل غير قارص فإن كان باد لا يمكن فيه إلا أن مححض 
واتاك لئدة فالانشى فى التل كه تيلء :الف لومش د فالا يركنت ع نيد اموه والأسحد تاروفان 
هذا أول وقت #ض فيه زكرن ةنا وقاوة (اللويفة قن ترق وا لعفا اناه موا عر 
فى بع اللإن فى ضروع الثم وإن اجتمع فها حلبة واحدة لأنه لا بدرى5 هو ولا كيف هو ولا هو بع عين 
ترى ولا ثىء مضمون على صاحبه ,صفة وكل وهذا خارج ما مجوز فى ببوع المسادين ( ثالالة افق ) أخبرنا 
سعيد بن سالح عن موسى. .عن شلمان بن يسار عن ابن عباس أنه كان يكره :بيع الصوف على ظبور اغتم والابن 
فى :ضروع الغنم إلا كل 7 : . 
السلف فى الجين رطيا ويايسا... 
( الالعنانق ) رحمه الله والساف ف الجين رطبا طزيا كالساف ف اللين لا محوز إلا بأن يشرط صف بن 

ونه أو يقول جبنارطنا.طريا لأن الاراء منة معرو ف والغاب منه مفارق للطرى فالطراءة فه صفة محاط مها ولاخير 
فى أن يقول غاب لأنه إذا زايل 'الطراء كان غابا وإذا مرت له أيام كان غابا ومروز الأيام نقص له 6 كثرة 
الجرضة نقض فى اللبن لا جوز أن يقال غاب لأنه لا ينفصل أول. ما بدخل فى الغيوب من المزلة الى بعدها فيكون 
مضبوطا بصفة والجواب فيه كالجواب فى حموضة اللبن ولا خير فى الساف فيه إلا بوزن فأما بعدد فلا خير ذه لأنه 
لا مختلف فلا يقف البائع ولا الشترى منه على حد معروف وإشترط فيه جين ماعز أو جين ضائن أو جين بقر كا. 
وصفنا في اللبن وهما سواء فى هدا العنى ( قال ) والجين الرطب لبن يطرح فه الأنافح فتميز داؤه ويعزل خائر لبنه 


.و 
نعم اذ انلف درن فدانال أسر ى صغارا أمكيارا ومجوز إذا وقع عليه اسم الجين (قال) ولا بأس بالشلف 
فى المين .الياس ورناوعل ا وصفت هن جين مان أو بقر فأما الاب ل فلا أ<سها يكون لما جين واسميه جبن بلد 
من البلدان لأن. حين البلدان مختلف وهو أحب إلى لو قال ما جبن منذ شبر أو منذ كذا أو حين عامه إذا كان 
هذا يعرف لأنه قد كون إذا دحل لك ول اليس أثقل منه إذا تطاول جفونه ) قال ) ولو رك هدا ل بفسده آنا 
بجيز مثل هذا فى الاحم واللحم حين يسلخ أثقل منه بعد ساعة من حفوفه والثمر فى أول ما سس كاد مكون أقل 
نقصانا منه بعد شبر أو أ كثر ولا محوز إلا أن يقال جين غير قدم فكل ما أتاه به فقال أهل العم به ليس يقع على 
هذا اسم قدم أخذه وإن كان ءضه أطرى دن بعض لأن الساف أقل ما يقع عليه اسم الطراءة والمسلف متطوع 
مما هو أ كثرامنه ولا خير فى أن دول خان عتيق ولا-قدم أن أقل ما يقع عله اننم التق وفرع عي حدود 
وكذلك آخره غيرحدود وكل ماتقدم فاسم العتق فازدادت الليالى مرورا عليه كان نقصا لهك وصفنا قبله فى حموصة 
اللين وكل. ما كان عببا فى الين عند أهل العو به من إفراط ملح أو حموطة طعم أو غيره ل يلزم المشترى . : 
الس فى الليا 
قبلتكيسه وتجافيه فى المكيال والقول فيه كالقول فى اللبن والجين ,صف ماعزأ أو ضائنا أو بقرا أو طريا فيكون 
له أقل ما يقع عليه اسم الطراءة ويكون البائع متطوعا عا هو خير من ذلك ولا يصلح أن يقول غير الطرى لآن 
ذلك "م وصفثث غير محدود الأول والآخر والتزيد فى البعد 000 ددن 


الصوف وال ”© 

( الاق ) رحمه الله : ولا خير فى أن يسم فى صوف غم بأعياتها ولا شعرها إذا كان ذلك إلى يوم واحد 
فأ كثر وذلك أنه قد تأتى الآفة عليه فتذهبه أو تنقصه قبل اليوم وقد يفسد من وجه غير هذا ولا خير فى أن سل 
ىألبان غنم بأعيانها ولا زيدها ولا سنها ولا لها ولا جبنها وإن كان ذلك بكيل معلوم ووزن معلوم من قبل أن 
الآفة تأتى عليها فتبلكها فينقطع ما اسلف امنيا وتان علمها بغير هلا كبا فتقطع ما يكون منه ما أسل فيه منها 
أو تنقصه وكذلك لا خير فيه ولو حلبت لك حين. تشتريها لأن الآفة تأنى عليها قبل الاستيفاء ( الال ساق ) وذلك 
أنا لو أجزنا هذا فجاءت الآفة عامها بأمر بقطع ما أسم فيه «نها أو بعضه فرددناه على البائع يثل الصفة اتى أسلفه 
فبها كنا ظامناه لأنه بائع صفة من غنم بعينها فحولناها إلى غنم غيرها وهو لو باعه عينا فلكت لم محوله إلى غيرتنا: 
ولو لم حول إلى غيرها كنا أجز زنا أن يشترى غير عين بعينها وغير مضمون عليه بصفة يكلف الإتيان به مق حل 
عله فأجزنا فى بيوع السامين ما ليس منها ء إثما ببوع المسامين بسع عين بعينها يملكبا المشترى على البائع أو صفة 
بعينها ملكها الشتزى على البائع ويضمنها حتى يؤديها إلى المشترى ( قال ) وإذالم جز أن يسم الرجل إلى الرجل 
فى تر حائط بعينه ولا فى حنطة أرض بعينها لما وصفت من الآفات التى تقع فى الثمرة والزرع كان ابن الماشية 
ونسابا كاه فى هذا المعنى تصيبها الآفات كا تصيب الزرع والثمر وكانت الآفات إليه فى كثير من الحالات أسرع 


(1) قال السرام البلقينى:: الزاد بالترجمة : أن ,سم فى صوف غنم معينة أو شعرها » أو فى غير معينة ؟. غير 1 


٠و١‏ 
( قال ) وهكذا كل ما كان من سلك فى عين يعينها #قطع من أيدى الناش ولا خير فى السلف 5 
فوالوقت الذى يشترط فيدمحله. وجودا فالبلد الذى يشترط فيه لامختلف فه حال فإن كأن مختلف فلا خيرفبه لأنه حينثدذ 
غير موصول إلى أدائه » فغلى هذا كل ما سلف وقباسه . ولا بأس أن تسلف فى شىء ليس فى أيذى الناس خين 
تسلف فيه إذا شرطت محله.فى وقت يكون موجودا فيه بأبدى الناس . 
السلف فى اللحم 

(الإلتنافى ) رحمه الله :كل لحم موجود يبلد من البلدان لامختلف فى الوقت الذى بحل قبه» فالسلف فيه 
جائز وماكان قى الوقت الذى حل فيه مختاف فلا خير فيه وإنكان مكون لامختلف فىحينه الذى محل فيه فى بلد ومختلف 
فى بلدآخ رجا السلف فهفى اليلد الذى لا مختلف وفسد ١اسلف‏ فىالبلد الذى مختلف فيه إلا أن يكونمما لابتغيرفئا لجل 
حمل من بلد إلى بلد ندل انناف وما اقهياء فنا نا كان وطليا مو الا كول وان إذا حمل من بلد إلى بلد تغبر 
لم بحز فبه السلف فى البلد الذى مختلف فيه » وهكذا كل سلعة هن السلع إذا لم مختلف فى وقتها فى بلد جاز فيه 
السلف وإذا اختلفت يلد ل جز السلف فيه فى المين الذى لختلف فيه إذا كانت من الرطب من الأ كول . 


صفة الحم وما جوز قبه وما لا بحوز 

( فالإلشنائق ) دحدان: من أسلف فى لم فلا موز فيه حى يصفه يقول و 
ثنى فصاعدا أو جدى رطبع أو فطم وسمين أو منق ومن موضع كذا ويشترط الوزن أو يقول لم ماعزة ثنية 

. فصاعدا أو صغيرة يصف طنها وموضعها ويقول لهم ضائن ويصفه هكذا » ويقول 0000 
اختلاف الراعى والعلوف وذلك أن نان ذ كورها وإنائمها وصغارها وكبارها وخصيانها وفحوهًا 'مختاف ومواضع 
لها مختلف ومختلف لها فإذا حد بسمانة كان لمشترى أدتى ما يقع عليه اسم السمانة » وكان البائع متطوعا بأعلى 
منه إن أعطاه إياه وإذا حده متقيا كان له أدتى ما يقع عليه:اسم الإنقاء والبائع متطوع بالذدىهو أ كثر منهءوأ كره 
أن يشترطه أغسجفب محال وذلك أن الأعجف يتباين والزيادة فى العوف نقص على المشترى والعوف فى اللحم ا 
. وصفت من الحوطة فى اللبن ليست عحدودة الأعلى ولا الأدنى وإذا زادت كان نقصا غير موقوف عليه والزيادة فى 
البمانة شىء يتطوع به البائع على المشترى ( قال ) فإن شرط موضعا من اللحم وزن ذلك الموضع بما فيه من عظم 
لآن المظم لابتميز من الحم كا يتميز النبن والدر والحجارة من الحنطة » ولو ذهب مه أفسد اللحم على آخذه وبق 
منه على ا'عظام ما 'يكون فسادا واللحم أولى أن لاع وأن مجوز بع عظامه معهلاختلاط اللحم بالعظممن النوى ف التمر 
إذا اشترى وزنا لأن اانواة تمي من التمرة غير أن التمرة إذا أخرجت نواتها ل تبق بقاءها إذا كانت نواتها فبها 
( الالغتانى ) تبايع ااناس على عبد رسول الله صلى الله عله وس انتمر كلا وفيه نواه ول تعامهم تبايعوا الاجم 
قط إلا فيه عظامه » فدلت ااسنة إذا جاز يبع التمر بالنوى على أن ببع اللحم بالعظام فى معناها أو أجوز فكانت 
قاسا .وخبرا وأثرا لم أعل الناس اختلفوا فيه ( قال ) وإذا أسلف فى شحم البطن أو الكاى ووصنفه وزنا فرو جائز 
وإن قال شحم لم جز لاختلاف شحم البطن وغيره » وكذلك إن سلف ف الأليات فتوزن » وإذا ساف فى شحم عىى 
فعدا سر ناز كارا تافر اد ضاقنا : 


ا لي ل 
7 لحم الوحش ا 0 

( الإنت افق ) رحمه الله : ولحم الوحش كله كا وصفت من للم الأنيس إذا كان 5000 

لا مختاف فى ااوقت الذى بحل فيه محال جاز ااسلف فيه وإذا كان مختلف فى حال وبوجد فى أخرى لم بز السلف 
فيه إلا فى الحال ااتى لاء*تلف فها قال ولا أحسبه يكونموجو دا بلد أبدا إلا هكذا وذلك أن من البلدان مالا وحش- 
فيه وإنكان به منها وحش ققد مخطىء. صائده ويصيبه والبلدان وإن كان منها م1 مخطئه لحم مجون فيه فى كل يوم 
أو بها بعض اللحم دون بعض فإن اعنم تكاد أن تكون موجودة والإبل واليقر فبَؤّخْذ الساف البائع بأن يذبخ 
فيوف صاحبه حقه لأن الذبح له عمكن بالثسراء ولا يكون ا'صيد له تمكنا بالشراء والأخذ م يمكنه الأنيس فإن 
كان يلد يتعذر به لحم الأنيس أو شىء منه فى الوقت الذى يسلف فيه لم بجز الساف فيه فى:الوقت الندى ,تعذر فيه 
ولا محوز السلف فى لهم الوحش إذا كان موجودا ببلد إلا على ماوصفت من لم الأنيس أن يقول لم ظلى أو أزنبٍ 
أو تيتل أو بقر وحش أو حمر وحش أو صئف بعيله ويسميه صغيرا أو كيرا وبوصف اللحم كا وصنت وسمينا 
: أو مثقيا كا وصفت فى اللحم لاممالفه فى ثىء إلا أن تدخله خصلة لاتدخل لحم الأنيس إن كان منه شىء يصاد يثىء 
يكون له معه طببا وآخر يصاد بثىء يكون له معه غير طيب شرط صيد كذا دون صيد كذا » فإن لم شعرط سثل. 
أهِل الع به فإن كانوا يبينون فى بعض اللحم الفساد فالفساد عيب ولا يلزم المشترى » فإن كانوا يقولون: ليس يفساد . ْ 
ولكن صيد كذا أطيب فليس هذا بفساد ولا برد على البائع ويلزم المشترى وهذا يدخل الاثم فيكون بعضبها أطيبا . 
لجا من بعض ولا برد من لخه ثثىء إلا من فساد ( قال ) ومق أمكن السلف فى ا'وجش فالقول فيه كالقول فى 
الأنيس فإنما يجوز بصفة وسن وجنس وبجوز السلف فى لم الطير كله بصفة وسمانة وإثقاء, ووزن غير آنة لاسن 
له وإعا باع بضفة مكان السن يكبير وصغير وما احتمل أن يباع مبعضا بصفة.موصوفة ومالم محتمل أن يبعض لصغره 
وصف طائره وسمانته. وأسل فيه بوزن لا جوز أن إيسل فيه بعدد وهو لحم إما مجوز 'عدد فى الحى دون المأبوج 
واللذبوح طعام لامجوز إلا .وزونا » وإذا أسل فى لحم طير وزنا ل يكن عليه أن يأخدذ فى الوزن رأسه ولارجله 1 
من دون الفخذين لأن رجله لالحم فهما وأن :رأسه إذا سد انهم كان معروفا أنه لا يقع عليه اسم اللحم 

المقصود قصده . 
المتان 

) الالتائق ) رمه الله تعالى: ليوا كان تل عن قاد ث1 سل لسك ليج ا 1 ش 
الناس بذلكِ البلد جاز السلف فها وإذا كان الوقت الذى بحل فيه فى بلد ينقطع ولا بوجد فيه فلا خير فى السلفك ١‏ 
كا قلنا فى حم الوجش والأئيس ( قال ) وإذا أسل فا أسر فى مليح بوزن أو طرى بوزن مصلوم ولا يجوز 
السلف فيه حتى يسمى كل حوت منه مجحنسه فإنه مختاف اختلاف اللحم وغيره ولا يجوز أن سلف فى ثىء من 
التان إلا بوزن فإن قال قائل فقد محيز الساف فى الحسوان عددا موصوفا فا فرق نبنه وبين الحيتان ؟ قبل الحيوان 
يشترى عننين أحدهها المافعة به فى الحياة وى امنفعة العظمى فيه الجادمة والثانية ليذبح فؤكل فأجزت شراءه حا . 
امنفعة العظمى ولست أجبز شراءه مذبوحا بعدد ألا ترى أنه إن قال أيعك لحم شاة ثنية ما عزة ول يشترط. وزناةا 
لم أجزه؟ الاعف قدر اللحم بالصفة »وإنما يعرف قدره بالوزن ولأن اناس إبما اشتروا م نكل مابؤكل وشوب | 


| 11ت 
الجزاف ثما يعاينون فأما ما يضمن فليس يشترونة جزافا ( قال ) والقياس فى السلف فى لم الحيتان بوزن لايلزم. 
الشترى أن يوزن عليه الذنب من حيث يكون لالحم فيه وبلزمه مابقع عليه اسم ذنب ثما عليه على ولأ جلزية أنيوزن 
عليه فيه الرأس » ويلزمه ما بيزذلك إلا أن يكون ءن حوت كير فيسمى وزنا من الحوت مما أسلف فيه موضعا منه 
لامجوز أن سلف فيه إلا فى وضع إذا احتمل ما تحتمل.الغم من أن يكون بود فى موضع منه ماسلف فيه ويصف 
. اوضع الذى سلف فيه وإذا لم محتمل كان كا وصفت فى الطير . 


الرءوس وال كارع 

١‏ لفق ) رحمه الله : ولا يجوز عندى الساف فىثىء من الرؤوس منصغارها ولا كبارها ولا الأ كارع 
لأنا لايخيز الساف فى شىء سوى الدوان حق ده بذرع أوككل أو وزن فأما عدد منفرد فلا وذلك أنه 
| قد يكون يشتبه ما رقع عليه .اسم الصغير وهو متباين وما يقع عليه اسم السكبير وهو متباين فإذا لم نحد فيه كما 
. حددنا فى مثله من الوزن والذرع والكيل أجزناه غير محدود وإنما نرى الناس تركوا وزن الرءوس لما فها من 
سقطها الذى يطررح ولا يؤكل مثل الصوف والشعر عليه ونثل أطراف مشافره ومناخره وجاود خديه وما 
أشه ذلك مما لا يؤكل ولا .عرف قدره منه غير أنه فيه غير قليل فاو وزنوه وزنوا معه غير ما يكل من صوف 
وشعر وغيره ولا يشبه النوى فى التمر لأنه قد ينتفع بالنوى ولا القشر فى الجوز لأنه قد ينتفع بقثسر الهوز وهذا 
لأينتفع به فى ثمىء ( قال ) ولو مايل وجل فاحازه لم موز عندى أن يؤءر أحد بأن ميزه إلا موزونا . والله 
تعالى أعلل » ولإجازته وجه محتمل بعض مذاهت أهل الفقه ما هر أبعد منه ( تالالخنائق ) وقد ودفت فى غير 
هذا اللوضع أن البيوع ضربان أحدهما يبع عين قاتمة فلا بأس أن تباع بنقد ودين إذا قبضت العين أو ينع 
شىء «وصوف مضمون غلى بائعه بأتى به لابد عاجلا أو إلى أجل وهذا لا مجوز حتى يدفم الشترى نه قبل أن 
يتفزق التبايعان وهذان «ستويان إذا شرط فنه أجل أو ذمان أو يكون أحد البيعين نقدا والآخر دينا أو مضمونا 
قال وذلك ألى إذا بعتتك سلعة ودفعتها إليك وكان ثمنها إلى أجل فالسلعة نقد والثئمن إلى أجل معروف وإذا 
دفعت إليه مائة دينار فى طعام موصوف إلى أل فالمائة نقد وااسلعة «ضدونة يأتى مها صاحمها لا بداء ولا خير فى 
دن بدن ولو اشترى رجل ثلائين رطلا لا بدينار وداعه بِأَحَذ كل بوم رطلا فكان أول محلها حين ذفع وآخره 
إلى شبر وكانت صفقة واحدة كانت فاسدة ورد مثل اللحم الذى أخذ أو قبمته إن لم يكن له ءثل وذلك أن هذا 
دن بدبن ولو اشترى رطلا متفردا ونسعة وعثمران بعده فى صفقة غير صفقته كان الرطل جائزا والتسعة والعشرون . 
منتقطة وليس أخَذه أولنا إذا لم يأخذها فى هقام واحد بالنى رجه من أن يكون دينا » آلا ترى أنه ليس له أنه 
أن أذ رطلا بعد الأول إلا مدة تأنى عليه ؟ ولا يشبه هذا الرجل يشترى الطعام بدين ويأخذ فى اكتباله لأن حله 
واحد وله أخذه كله فى مقامه إلا أنه لايقدر. على أخذه إلا هكذا لا أجل له , ولو جاز هذاء جاز أن يشترى بدينار 
ثلاثينصاعا 'جنطة ,أخذكل بوم صاعا ل قال) وهذا هكذا فى الرطب والفا كبة وغيرهاكل شىءلم يكن له قبضه ساعة . 
بتبايعاته مها ولم يكن لبائعه دفعه عن شىء منه حين شمرع فى قنضه كله لم بز أن يكون دينا ( قال ) ولو جاز هذ . 
فى اللخم جاز فى كل. شىء من ثياب وطعام وغيره ( زالإل: :]فى ) ولو قال قائل هذا فاللحم جائن وقال هذا مثل 
الدلر يتكارلهنا.]لرجل إلى أجل فيجب عله ٠ن‏ كراتها بقد ما سكن ( قال).وهذا في الدار وليس كأ قال ولو كان 


سووت 00 

كا قال كان أن يقيس اللحم بالطعام أولى به ه.ن.أن يقيسه بالسكن لبعد السكن من العم فى الأسل والفرع فإن 
قال ؛ ما فرق. بينبما فى الفرع ؟ قبل أرأيتك إذا. أ كريتك دارا شهزاً ودفعتها إليك فلم تسكنها أبجب عليك ١‏ 
الكراء ؟ قال نعم قلت ودفعتها إليك طرفة عين إذا مرت المدة الى اكتريتها إلها أمب عليك 5 أؤعا ؟ قال نعم 
قلت أفرأيت إذا بعتك ثلائين رطلا ما إلى أجل ودفعت إليك رطلا يرت ثلاثون «ومة ولم تقبض غير 
الرطل الأول أبرأ من ثلاثين رطلا م برئت من سكن ثلاثين يوما ؟ فإن قال لا قل لأنه تاج فى كل يوم 
إلى أن يبرأ من رطل لم لاك ا اال 0م ويقال له : لدى هكذا الدار. 
فإذا قال لا قيل أفا تراهما مفترقين فى الأصل والفرع والاسم ؟ فكل تر لت أن تقيس الحم بالمأ كول ' 
الذى هو فى مثل معناه من الربا والوزن والكيل وقسته بمالا يشببه ؟ أو رأيت إذا ل 
بعنها فائهدمت أيلزمتى أن أعطبك دارا بصفتها ؟ فإن قال لا : قبل فإذا باعك لجا بصفة وله ماشية فانت 
ماري أيلزمه أن يعطيك لما بالصفة ؟ فإذا قال نعم قبل أفتراهما مفترقينٍ فى كل أمرهما ؟ فكيف تقيس 
أحدهما بالآخر ؟ وإذا أسلف من موضع فى اللحم الماعز بعينه بوزن أعطى من ذلك الموضع من شاة واخدة 
فإن عجز ذلك الموضع عن مبلغ صفة السلم أعطاه من شاة غيرها مثل صفتها ولو أسلفه فى طعام غير فأعطاه 
'بعض طعاإءه أجود من شرطه لم يكن له عليه أن يعطيه ما بق منه أجود: من شرطه إذا أوفاه ششرطه وليس 

عليه أ كثر منه . ٠ ٠‏ 

باب الساف فى العطر ونا 
) ؤالالغك)فق ) رحمه لله : وكل مالا ينقطع من أبدى الناض من العطر وكانت له صفة يعرف بها.ووزن جا 
السلف فيه فإذا كان الاسم منه مجمع أشياء مختلفة الجودة-لم مخز حتى إسمى ما أسلف فيه منها كما مجمع التمرا | 
أسم التمر و.فرق مها أسماء تتباإن فلا جوز السلف فيها إلا بأن يسمى الصنف الذى أسلم فيه ورسحى جيدا منه 
ورديئا فعلى هذا أصل السلف فى العطر وقياسه فالعنير منه الأشبب والأخضر. والأيض وغيره ولا جوز 
السلف فيه حى يسمى أشبب أو أخضر جيدا ورديئا وقطعا صحاخا وزن كذا وإن كنت تريده أيض سميت ١‏ 
سفن إن 5 تريده قطعة واحدة سمبته قطعة واحدة وإن لم قبن هكذا أو سميت. قطعا صحاحا لم يكن لك 
ذلك مفتتا وذلك أنه متبابن فى الثمن و رج دن أن كونالعفة الى سلفت وإن ست عنبرا ووصفت لونه 
ؤجودته كان لك عنير فى ذلك اللون والجودة صغارا .أعطاء أ وكارًا وإن كان فى العنير ثىء: مختلف بالبلدان 
ويعرف سلدانه أنهلم جز حتى يسمى عير بلد كذا كا لا بحوز فى الثباب حق. يقول مرويا أو هرويا ( قال ) 
ؤقد زعم بعض أهل العم بالمسك أنه سرة دابة كالظئ تلقيه فى وقت من الأوقات وكأنه ذهب إلى أنه د جع 1 
قكأنه يذهب إلى أن لا بحل انتطيب به لما وصفت ( قال )كيف جاز لك أن تير التطيب بشىء وقد أخيرك أهل 
العم أنه ألقى من حى وما ألقى من حى كان عندك فى معتى اليتة فل تأ كله ؟ ( قال ) قفلت له قلت .به خبرآ وإجماعا 
وقياسا قال فاذكر فيه القياس قات الخبر أولى بك قال سأسألك عنه فاذكر فيه القياس قلت قال الله تبارك وتمالى 
«وإن لي فى الأنعام لعبرة نسقيكم مما فى بطونه من بين فرث ودم لبنا خالصا سائما للشاربين» فأحل. شيئا تخرج . 
من حى إذا كان .من حى مجمع معنين الطيب » وأن ليس يعضو منه ينقصه خروجه منه حت لا يعود مكانه مثله ‏ 
وحرم الدم:من مذبوخ وحى فلم حل لأحد أن يأ كل ذما مسفوحا من من ذبح أو غيره وكا حرمنا الدم لأنه 
٠‏ ا ش العم ع) 


وات 0 
رج من حى أحللناه من المذبوح ولكنا حرمناه لنجاسته ونص الكتاب به مثل البول ‏ والرجيع هن قبل أنه 
ليس من الطينات قياسا :على ما وجب غسله بما حرج من الحى من الدم .وكان فى البول والرجيع يدخل به طيبا 
ومخرج خبيثا ووجدت الولد خرج من حى حلالا ووجدت البيضة تخرج هن بائضتها حبة فنكون حلالا بان هذا 
من الطيبات » فسكيف أنسكرث فى المسك الذى هو غاية من الطيات » إذا خرج من حى أن يكون حلالا ؟وذهيت 
إلى أن تشبهه بعضو قطع من حى وااعضو الدى قطع ..ن حى لا.يعود فيه أندا وبين فيه نقصا وهذا يعود زعمت 
محاله قبل ,سقط منه أنهو باللبن والبيضة والولد أشبه أم هو بالدم والبول والرجيع أشبه ؟ فقال بل باللين 
والننضية والولد أشبه إذا كانت تعود0١©‏ مخالها أشبه منه بالعضو يقطع منها وإن كان أطيب. من اللإن والبيضة .. 
والولد محل وما دونه فى الطيب من اللين والبيض حل لأنه طب بكان هو أحل لأنه أعلى فى الطبب ولا يشيه 
. الرجبع الحبيث ( قال ) فا الخبر؟ قلت ( أخبرنا ). الزنحى عن موسى بن عقبة أن رسول. الله صلى الله عليه وسل 
أهدى للنجاثى أواق مسك فقال لأم سامة « إنى قد أهديت للنجاشئى أواق مسك ولا أراه إلا قد مات قبل أن 
يصل إليه فإن جاءتنا وهبت لك كذا فجاءته فوهب لما ولغيرها منه » ( قال) وسئل ابن عمر عن السك أ<نوط 
هو؟فقال أو .ليش من. أطيب طيبك ؟ وتطيب سمد بالمسك والدريرة وفيه السك وابن عباس بالفالية قبل 
حرم وفبا السك ولمأر الناس عندنا اختلفوا فى إباحته ( قال ) فقال لى قائل برت أل العنير ثشىء ينبذه 
. حوت من جوفه فكيف أخللت أنه ؟ قات أخيرنى عدد من أثق به أن عنبر نات مخلقه الم تعالى فى حشاف 
فى البخر فقال لى منهم نفر حجبتنا الريح إلى جزيرة فنا بها ونحن ننظر من فوقها إلى حشفة9© خارجة. 
من الماء منها عليها عنيرة أصلها مستطيل كعنق الشاة: والعنيرة ممذودة .فى فرعبا ثم كنا تتعاهدها فنراها تعظم 
فأخرنا أخذها رجاء أن تزيد عظما نهبت ريمح فحركت البحر فقطعتها فحرجت مع الموج ولم مختلف على / 
أهل الع بأنه كا وصفوا وإتما غلط من قال : إنه. مجده حوت أو طير فيأكله للينه وطيب ريحه وقد زعم بعض 
أهل العم أنه لا تأ كله دابة إلا قتلها فيموت الحوت الذى يأ كله فينبذه البح فيؤخذ فيشق بطنه فيستخرج / 
منه قال فا تقول فها استخرج من بطنه ؟ قلت يغسل عنه ثىء أصابه من أذاه ويكون حلالا أن يباع ويتطيب 
ابه من قبل أنه .مستجسد غليظ غير متفر لا مخالطه. ثىء أصابه يذهب فيه كله إنما يصيب ماظبر منه كما 
يصيب ما ظبر من .الجلد. فغسل: فيطبر ويصيب الثىء من الذهب والفضة والنحاس والرصاص والحديد ‏ 
! 00 فبل فى العنبر خبر ؟ قلت لا أعم أحدا من أهل العلم حالف فى أنه لا بأس ريع 
العنبر ولا أحد من أهل العل بالعنبر قال فى العنبر إلا ما قلت لك من أنه نبات والنبات لا محرم منه شىء ( قال ) 
فهل فيه أثر ؟ قلث نعم ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أيه عن ابن 
عباس سثل عن العنير ذقال إن كان فيه ثىء فيه الخمس ( أخبرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن 
عبينة عن عمرو بن دينار عن أذيزة22 أن اين عباس قال ليس فى اامنبر زكاة إنما هو شىء دسيره البحر 
(فالالغئاني ) ولا.مجحوز بسع المسك وزنا فى فارة:لأن-المسك .خيب ولا يدرىك وزنه. من وزن جاوده | 
)١(‏ قوله : إذا كانت تعود عاها الخ كذا بالأصول التى بأيدينا وتأمل أه مصححه . 
(؟) قوله : إلى حشفة بالتحريك أي صخرة نابتة فى البحر ٠‏ كا فى القادوس اه مصححه . 
(؟) قوله عر ااي 13 فى اكيت وى تين ] ارواانى ل التتداعن إن ايازم عجل عل ماري 
٠‏ فها دجا امن اخلامة والقابري فراج ..كتبه مصححة . 


٠ - 1 ْ 0‏ : ش 
والمرة يتفاغل تفاضلا كثيرا فلا جوز حت يوص ف كل صنف منه ويلده. وت التى 0 
لايجوز :فى انشات إلاما وصفت ٠ن‏ تسمية أجناسه وهو أشد تباينا من التمر ورعا رأبت المنامنة امماتق 7 
دينار والنامن صنف: غيره مخمسة دنائير وكلاهما ينسب إلى الجودة من صنفه وهكذا القول ف ىكل متاع العطارين 
مما يتبابن منه يلد أو لون أو عظلم لم جز السلف فية حى يسمى ذلك وما لا تكبا شيء من هذا وصنب: بالجودة 
والرداءة وجماع الاسم والوزن » ولا مجوز 0 منه مخلطه عثيراً لا خليا من العنير أو الفغش: الشك ' 

من الربيع فإن شرط شيا ترابه أو شيا بقشوره وزنا إن كانت قشوره ليست نما تنفعه أو شيئا مختلط 
به غيره منه لا يعرف قدر هذا من قدر هنا 1غ السلف فيه ( قال ) وفى الفأر إن كان امود لق ما 
يعيش فى البحر فلا بأس بها وإن كانت تعيش فى البر وكانت فأرا لم جز يعبا وشراؤها إذا لم تدبغ وإن. 
دبغت فالدباغ لما طهور فلا بأس بيعها وشرائها وقال فى كل جلد على عطر وكل ما خق عليه من عطن ' 
ودواء افنادلة وغه مثل هذا القول إلا أنه لا محل ببع:جلد من كلب ولا انا دخ ولالغر دوع " 
. ولاثىء منهما ولا من واحد منهما . ظ 0 تجي ” 


باب متاع الصيادلة ! 
57 ) رحنه الله : ومتاع الصيادلة كله هءن الأدوية كتاع. العطارين لا مختلف فا يتبان بجنس/ 


. أو لون أو غير ذلك ,سمى ذلك الجنس وما تباين ويسمى وزنا وجديداً وعتيقا فإنه إذا تغير لم يعمل عمله جديدا 
وما اخخلط منه برهم جز كا قلت فى متاع المطارين ولا يرز أن سلف فى شىء منه إلا وحده أو بعه غيرءكل 
واحد منبما معروف الوزن ويأخذهما متميزين نأما أن سلف منه فى صنفين عخاوطين أو أصناف مثل. ش 
الأدوية اللحسة أو الجموعة بعضها إلى بعض غير عجن ولا بيب فلا بحوز ذلك لأنه لاا نوقف على ده . كر 
ولا يعرف وز نكل واحد منه ولا جودته ولا زداءته إذا اختلط ( ثالالة افق ) ومايوزن ممالا يؤكل . 
. ولا شرب إذا كان هكذا قياسا على ما وصفت لا مختلف وإذا اختلف سمئ أجناسه وإذا اختلفف فى ألوانه 
سمى ألوائه وإذا تقارب سمى وزنه فملى هذا ء هذا الباب وقياسه (قال) وما خفيت معرفته هن هتاع الصيادلة 
وغيره ممالا مخلص من الجنس الذى مخالفه وما لم يكن منها إذا رىء حمت معرفته عند أهل الم العدول: من ' 
المسانين لم يحز السلف فيه ولوكانت معرفته عامة عند : الأطباء غير المسلمين والصبادلة غير السايين أو . عبيد 
ااسامين أو غير عدول لم أجز السلف فيه وإما أجيزه فنا أجد معرفته عامة عند عدول هن المسلمين من أعل العلم 
به وأقل ذلك أن أجد عله عدلين شنهدان على عيزه وما كان من متاع الصيادلة من شىء مجرم لم محل بعه 
ولاشراؤه ومالم بحل ششراؤه لم بحز السلف فيه لأن السلف ينع من اليبوع ولا بحل | كله ولا شنربه وما كان . 
منها مثل الشبجر الذى ليس فيه حرم إلا من جهة أن يكون مضرا فكان نما لم محل شسراء السم ليؤكل ولاإشزب 
فإن كان يعالج به من ظاهر ثىء لإيصل إلى جوف ويكون إذا كان طاهرا مأمونا لا.ضرر فيه على أجد موجود 
النفعة فى داء فلا يأس بشرائه ولا خير فى شراء شى عخالطه لوم الحيات الترياق وغبره لأن الحيات محرمات ' 
لأنبن من غير الطيبات ولأنه مخالطه نيتة ولا لبن مالا يؤكل. لحه من غير الآدمبين. ولا بول مالا يؤكل له / 
ولاغيره والأبوال كلها نجسة لا حل إلا فى ضرورة فعلى ما وصفت هذا الاب كله 'وقناسه (قاك) وجاع 1 
ما محرم الاد وكات الأدواح جام لاما عرم من المسكر ولافى شىر 8 ن الأدض وائبات حرام إلامن جبة.. 
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أن يضر كلم رما أثمبه أنا دل فى الدواء منلذوات الأرواح فكان حرم الأكول فلا محل ومال يكن 


. محرم الأ كول فلا بأس‎ ٠ 


باب السلف ف اللولو وغيره من متأع أصحاب الجوهر 
( الإلشائق ) رحمه الله : ولا بحوز عندى السلف فى الاؤلؤ ولا فى الزبرجد ولا فى الراقوت ولا فى ثىء 
من اللمبارة الى تكون حلا من قبل أنى لو قلت سلفت فى اؤاؤة .د حرجة صافية وزنها كذا وكذا ونيددا 
مستطيلة ووزتهاكذا كان الوزن فى الاؤلؤة مع هذه الصفة تستوي صفاته وتتباين لأن منه ٠١‏ يكون أثقل من 
غيِره فيتفاضل بالثقل والجودة وكذلك الياقوت وغيره فإذا كان هكذا ما يوزن. كان اختلافه لو لم يوزن 


٠‏ فى اسم الصغير والكبير أشد اختلافا ولولم أفسده من قبل الصفاء. وإن تباين وأعطته أقل ما يقع عليه اسم 


الضفاء أفسدءن حيث وصفت لأن بعضه أثقل .ن بعض فتكون الثقيلة الوزن بينا وهى صغيزة وأخرى أخفب 
منها وزنا ,كثل. وزنها ومى كيرة فيتباينان فى الثمن تباينا متفاوتا ولا أضبط أن أصفها بالعظم أبدا إذالم توزن 
لآن اسم العظم لا يضبط إذا لم يكن معه وزن فلا تباين. اختلافهما بالوزن كان اختلافبما غير »وزونين .أشد 
تباينا . والله تعالى أعلم . 


يأب السلف ف التبر غير الذهمب والفضة 


) فالالعنانق ) رحمه الله ش ولا امن أن سلف ذهبا أو فضة أو عرضا.مئن العروض ماكان فى تبر محاس أو 
حديد أو آنك بوزن معلوم.وصفة معاومة والقول فيه كله كالقول فم وصفت من الإسلاف فيه إن كان فى الجنس 
منه شىء يتباءن فى ألوانه بكرن متف دشن وآخر أهر وصف اللون. الذى سلف فيه وكذلك ك إن كان يتان . 


. فى اللون فى أجناسه وكذلك إن كان يتباين فى لينه وقسوته وكذلك إن كان يتباين فى خلاصه وغير خلاصه لم جز 


أن يترك من هذه الصفة شيئا إلا وصفه فإن ترك منه شيئا واحدا فسد الساف وكذلك إن ترك أن يقول جيدا 
أوارديئا فسد الساف وهكذا . هذا فى الحديد والرصاص والآنك واثراووق فإ الزاووق مختاف مع هذا فى رقته 
ولتائتة يوضف ذلك وكل صنف منه اختلف فى شىء فيغيره وصفف حيث مختلف كا قلنا فالأمر الأول وهكذا هذا 
ف اريت وغبره وجييع ما يوزن مما يقع عليه اسم الصنف من الشب والكيريت وحجارة الأ كحال وعريها القول 
يها ُول واحدكالقول فى السلف فيا قبلا وبعدها ٠‏ 


باب السلف فى صمغ الشجر 


) الالخنانق ) رحمه ام نا السلف فى اللبان والمصطكى والغراء وصمغ الجر كله ما كان منه من 
شجزة واحدة كاللبان ودفب بالياض وأنه غير ذكر فإن: كان منه ثىء يعرفه أهل الع به شولون له ذ ١‏ إذا 


مضغ.فيسد :وما كان منه من:شجر شتى مثل الغزاء وصف شجره وما تابن منه وإن كان من شجرة واحدة وصف 


ك1-وضفت فى اللبان وليس ق عك ‏ ليا كرد تبان يوصف بالوزن وليس على صاحبه أن يوزن له فه قرقه 
أو فى أخجرة مقاوعة مع الله لاتزون 4 السينة الإاعيطة + ْ 0 


م١‏ 
أن -الطيق الأرمنى وطين البحيرة والختوم 

(]/إلتنائق ) رحه ا : وقد رأيت طينا يزعم أهل العا به أنه طين أرمنى ومن موطع منها معروف و 
يقال له طين البحيرة والختوم ويدخلان معا فى الأدوية وسمعت من يدعى العل مهما زعم أنهما يغشان بطين غيرهها 
لاينفع منفعتهما ولا يقع موقعبما ولا سوى مائة رطل منه رطلا من واد منيما ورات طنا عندنا بالحجاز من 
طين الحجاز يشبه الطين الذى رأيتهم يقولون : إنه أرمنى ( فالالة افق ) فإ نكن ما رأنت ما مختلط على الخاص 
بينه وبين ماسمعت من ندعى من أهل العم به فلا مخاص فلا.مجوز السلف فيه محال وإن كان يؤجد عدلان من 
المسلمين مخلصان معرفته بثىء ببين لمما جاز السلف فيه وكان كا وصفنا قبله تما يسلف فيه من الأدوية وانقول 
فيه كالقول فى غيره إن تباين بلون أو جنس أو بلد لم جز الماف فيه حت يوصف لونه وجتمته .ويوصف 
بوزن معلوم . ش ْ 

باب يبع الحيوان اسه 

) الالخنانق ) رحمه الله :أخبرنا مالك عن زيد بن أسل عن عطاء إن يسار عن أبى راقع أن رسول الله سق 1 
الله عليه وسلم استساف بكرا فجاءته إبل من الصدقة ققال أبو رافع فأمرتى رسول'الله صلى. الله عليه وسلٍ أن أقفى : 
الرجل بكره فقات يا رسول الله إنى لم أجد فى الإبل إلا جملا خبارا رباعيا فقال رسول الله صلىالله عليه وسلم «أععطة 
إناه فإن ذيار الناس أحستهم قضاء 6( الال افق ( أخيرنا اثثقة عن سفيان اثورى عن سامة بن كيل عن أبى 
سامة عن أنى هريرة عن النى صلى لله عليه وسلم مثل معناه ( فالغ فى ) فبذا الحديث الثابث عن رسول اله 
صلى لله عليه وسلم وبه آذ وفيه أن سول الله صلى الله عليه وسلم ضمن. بعيرا بصفة وفى هذا مادل على أنه جوز 
أن يضمن الميوان كله بصفة فى السلف وفى يبع بعضه يعض وكل أمر ازم فيه المر, وان يصفة وجنس وسن فكالد ناذير 
| بصفة وضرب ووزن وكالطعام بصفة وكيل وفه دليل على أنه له يأس أن يقغى أفضل يما عايه متطوعا من 
غير شرط وفيه أحاديث سوى هذا ( أخبرنا | لربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا الثقة نحى بن خسان عن 3 7 | 
ابن سعد عن أنى الزير عن جابر قال جاء غبد فبابيع رسول الله صلى الله عله وسل على المجرة ول إاشبحع أنه عبد 
فجاء سيده ريده فقال النى صلى الله عليه وسل ( بعه» فاشتراه بعبدين أسودين 3 يباييع أحدا بعده حت سأله: أعبد 
هو أم حر ( قال ) ومهذا تأخذ وهو إجازة عبد عدين وإجازة أن يدقع 0 ثىغ فى بده فيبكون كقبضه ٠‏ 
(أخيرنا الرييع) قال أخبرنا اشانعىقال أخبرنا شعيد بن سالمعن ابن جريج أن عبد الكريم الجزرى أخيره أن زياد 
إزأى مرممولى عمان بنغفان أخيره أن النى صلى الله عليه وسلم بعث مصدقا له فجاءه بظبرمسان قاماارآاه النى صبي 
لله عليه وس قال «هلكت وأهلكت» فقال يارسول الله :إف كنت أبيع الببكرين والثلاثة بالبعير المسن بدأ بيد 
وعامت من حاجة النى صب الله عليه وسلم إلى الظبر ققال اللنىوضلى الله عليه وسلم «فذاك إذن» ( ثالالغنائق ) دهذا ش 
منقطغ لايثبت مثله وإنما كثبناه أن الثقة أخبرنا عن عبد الله بن عمر بن حفص أو أخبرنه عبد الله ابن عمر ' 
أن ين ) ثالالتناق ) قول النتى صلى الله عليه وسلم إن كان قال هلكت وأهلكت أت وأهلكت أموال 
الناس يعنى أخذت منهم اليس عليمم210 وقوله «عرفت حاجة الى اين اق عله ومسل إلى الطتزة ري ةمل 


مسصيي لمم 


يه عرف خاجة الى .. كذا بالأضول وده شير إلى دواية أو 5 ى المني وإلا اذى صرح به قبل 


ظ 05 5( 

0 الصدقة فى سبيل الله ويسطى أبن السبيل نهم وغيرثم من أهل السهمان عند “زول الحاجة بيه إلمها والله تعالى أعلم 
( أخيرنا الرنيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عبينة عن ابن طاوس عن أيه عن ابن عباس أنه سثل عن 
عير بيعيرين فقال قد يكون بعير خيرا ءن بعيرئن ( أخبرنا الريمع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن. صالح 
| ابن كيسان عن الحسن بن محمد بن على أن على بن أفى طالب باع جلا له د عمير شراعرا إلى أجل 
(أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى. قال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه اشترى راحلة بأريعة أبعرة 
.مضمونة عليه بوفيها صاحبها بالربذة ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك أنه سأل ابن شباب عن 
بع الحبوان اثنين بواحد إلى أجل؟ فال لا بأس 5 ( أخبرنا ااررع ) قال أخيزنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن 
ابن شباب.عن سعيد بن المسيب أنه قال لاربا فى الحيوان وإتما نهى من الحيوان عن ثلاث عن الضامين واللاقبح' 
0 .وحبل الحبلة والضامين ما فى ظبور الخال والملاقبح ما فى بطون الإناث وحبل | الحبلة بع كان أهل الجاهلية يتبايعونه ش 
كان الرجل ببتاع الجزور إلى أن تننج الناقة ثم ينتج ما فى بطنها ( ثالاله افق ) ومانهى عنه .ن هذا م نهى 
عنه والله أعلم وهذا لايع عين ولا صفة ومن بيوع الغرر ولا ل وقد روى عن النى صلى. الله عليه وسلٍ أنه نهى 

عن يبع حبل المبلة وهو موضوع فى غير هذا اللوضع ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد عن 
ابن جرمنج .عن عطاء أنه قال وليبتع٠البعير‏ بالبعيرين بدا بيد وعلى أحدهما زيادة ورق والورق نسيئة قال بهذا كله 
أقول ولا بأس أن سلف الرجل فى الإبل وجميع. الحيوان بسن وصفة وأجل كا يسلف ف الطعام ولا بأس أن 
بيع الزجل البعير بالبعينين مثله أو أ كثر بدا بيد وإلى أجل وبعيرا يعيرين وزيادة دراشم بدا ببد ونسيئة إذا كانت 
.إحدى الببعتين كلبا نقدا أو كلها نسيئة ولا يكون فى الصفقة تقذ ونسيئة لا أبالى أى ذلك كان نقدا ولا أنه كان 
9 نسرثة ولا يقارب البعير ولا يباعده لأنه لاربا فى حيوان محيوان استدلالا بأنة مما أيح من البيوع و تحرمه رمول 

. الله صلى الله تعالى عليه وسم وأنه خارج من معنى ما حرم عخصوص فيه بالتحليل ومن بعده ممن ذكرنا وسكتنا عن 
ذكره إقال ) وإتماكرهت فى التسلم أن تسكون إحدى البعتين مبعضة بعضها نقد وبعضها نسيئة لأ لو أسلفت | 
| يرن أحدا للذين أسلفت نقدا والآخر نسيثة فى بعيرين نسيثة كان فى اليعة دين بدن ولو أسلفت بعيرين نقدا ف 
بعيرين نسيثة إلى أجلين عختلفين كانت قبمة البعيرين الختلفين إلى الأجل مجبولة من قيمة البعيرين النقد لأنهما لوكانا.. 
على صفة واحدة كان المستأخر هما أقل قيمة هن المتقدم قبله فوقعت الببعة المؤخرة لاتعرف حصة ما لكل. واحد 
من البعيرين منهما وهكذا لايسل دنانير فى ثىء إلى أجلين فى صفقة واحدة وكذلك بعير بعشمرين بعيرا يدا يبذ 
ونسيئة لاربا فى الحيوان ولا بأس أن. يصدق الميوان ويصالح عليه ويكاتب عليه والحيوان بصفة وسن كلدنانير 
والسراتم والطعام لامخالفه كل “ا جاز 3 من هذا. بصفة أو كيل أو وزن جاز الحدوان فيه بصفة وسن ووسلف. 
الحو ان.فى الكيل والوزن والدنائير والدراثم والعروض كلان لطو ان .ن صنفه وغير صنفه إلى أجل معلوم | 
وياع بها يدا بيد لاربا فيبا كلها ولا ينهى من ببعه عن ثىء بعقد صحيح إلا بيع اللحم بالميوان اتباعا دون ماسواء 
ْ ( قال ):وكل مام يكن فى التباريع به ريا فى زيادته فى عاجل أو آجل فلا بأس أن سلف إهضه فى بعض .٠ن‏ جنس 
. وأجناس وفى غيره بم تحل فيه الريادة .والله أعلم . . 


ئ اشر 5 
3 ضفات الميوان إذا كانت نينا 


(0الششائق ) رحه لك: إذا سلف وجل فى صر ل عن الساف فيه إلا بأن يخونة من نمم بنى فلان كا 0 
:ثوب مروى وثمر بردى وحنطة مصرية. لاختلاف أجناس البلاد ؤاختلاف الثياب والتمر و المنطة ويقوك ارباعى. 
أو سدامى أو بازل أو أى من انبل فهاا فيكون السن إذا كان من حيوان معروقا فم سين بد ارات 
كاادرع فها يذرع من الشاب والكيل فا يكال من الطعام لأن هذا أقرب الأشياء من أن : خاط به فيه كا 
السكيل والذرع أقرب الأشاء فى الطعام والثوب من أن عاط به فيه ويقول لونه كذا لأنها تتفاضل فى .الألوان 
وصفة ة الألوان فى الحيوان كصفة وثى الثوب ولون الخز والقز والحرير وكل يوصف يما أمكن فيه من أقرب 
الأشاء بالإحاطة .ه فه ويقول ذكر أوأن لاختلاف الذكر والأنثى فإن ترك واحدا من هذا فسد السلف. 
فى الحبوان .زقاد) اعد إلى. أن بقول نق .من اعبوب وإن لم .يقله لم يكن له عيب وأن .يقول جسها 
فكون له أقل ما بقع عليه اسم صفة الجسم وإن لم يقله لم .يكن له مودن لأن الإيدان عيب وليس له مرض 
ولا عيب وإن ل شترطه ( قال ) وإن اختلف نعم بني فلان كان له. أقل ما بقع عله صفة من أى نعمهم. 
شاء فإن زادوه فهسم متطوعون بالفضل وقد قيل إذا تباين نعمهم فسد السلف إلا بأن يوصف جنن من ' 
نعمهم ( قال ) والحيوان كله مثل الإبل لا يحزى' فى شىء منه إلا ما أجزأ فى الإبل (قال) وإن كان السلف . 
فى خيل أجزأ فبها ما أجزأ فى الإبل وأحب إن كان السلف فى الفرس أن يصف شيته مع لونه فإن لم .يفعل فله 
اللون عهيما وإن كان له شة نهو بالخيار فى أخذها وتركها والبائع بالخبار فى تسليمها وإعطائه اللون هيما ' ا 
( تالا افق ) رحه الله : وهكذا . هذا فى ألوان الغنم إن وصف لونها وصفتها غرا أوكدرا وبما يعرف 
به اللون الذى يريد من الغم وإن تركه فله اللون الذق يصف جملته 0 وهكذا جميع الماشة حمرها وبغالما 
وبراذينها وغيرها مما باع فعلى. هذا هذا الباب كله وقياسه وهكذا , هذا فى العبيد والإماء يصف أسناتهن ‏ 
بالسنين وألوائهن وأجناسون ي محليتهن : بالجعودة والسوطة (قال) وإن ألى على السن واللون والخنس أجزأه 
وإن ترك واحدا من هذا قسد السلف والقول فى هذا وفى الجوارى والعبيد كالول افا قبله. والتحلة ٠‏ 
أحب إلى وإن ‏ يفمل فليس له.عيب كا لايكون له فى البيع :عيب إلا أنهما متلفان. فى خصلة إن جعدت - 
له وقد اشتراها نقدا بغير صفة كان بالخيار فى زدها إذا عل أنها سبطة لأنه اشتراها على أنه يرى أنها جعدة 
.واطعدة أ كثر نا .ن السبطة ولو-اشتراها سبطة ثم جعدت ثم دفعت إلى المسلف لم يكن له ردها 0 تلزمه 
سبطة لأن السبوطة ليست بعيب ترد منه إإعا. هى 7د تقصير عن حسن أقل من تقصيرها مخلاف المسن عن | لحسن ٠‏ 
والحلاوة عن الحلاوة (قال) ولا خير فىأن سل فى جارية. صفة على أن يوفاها وهىخبلى ولا فى كت 

من الحيوان على ذلك من قبل أن الجل مالا يعلنه إلا لله وأنه شرط0) فنها ليس فبيا' وهو شنراء مالا يععزف 
وقتراؤه فى بطب ن أنه لامجوز لأنه لابعرف ولا يسرع اكرة دورق أن إسلف فى ناقة بصفة ومعها 
وانها موصون ولا فى وايدة لهذت دحم من حيوان كذلك (قال) ولكن إن أسلف فى وليدة أو نافة ' 


٠‏ (1) قله وال شرط فيا لبس في "كذ ى نة و أغرى « وان عوط عي فيا لني شيا رن 
لوم 1 


- ١#ءال‎ 

أو ذات رحم من الحيوان بصفة ووصف بصفة ولم يقل ابثها أو ولد ناقة أو شاة ولم يقل ولد الشاة التى أءطاها جاز 
وسواء أسلفت فى صغير أو كبير, موصوفين بصفة وسن مجمعهما أو كبيرين كذلك (قال) وإتما أجزته فى أمة 
٠‏ ووصيف يصفه لما وصفت من أنه سم فى اثنين وكرهت أن يقال ابنها وإن كان موصوفا لأنها قد تلد ولا 
| :تلد وتأنى على تلك الصفة ولا تأى وكرهته لو قال معها ابنها وإن لم بوصف لأنة شراء عين بغير صفة وشىء غير 
مضمون على. صاحبه ألا ترى أنى لا أجيز أن أسلف فى أولادها سنة. لأنها قد تلد ولا تلد ويقل ولدها ويكثر ' 
والسلف فى هذا الموضع مخالف بع الأعيان (قال) ولو سلف فى ناقة موصوفة أو ماشية أو عبد موصوف على 
أنه خاز أو جارية موصوفة على أها ماشطة كان السلف صححا وكان له أدتٍ ما بقع عليه اسم المشط وأدفى ما بيقع 
.عليه اسم الخبز إلا أن يكون ما وصف غير موجود بالبلد الذى يسلف فيه محال فلا مجوز (قال) ولو سلف فى ذاتث 
در علىأنها لبون كان فيها قولان أحدهما أنه جائزوإذا وقع نا ]نيا ليون كنك له ما قلنا فى المسائلقبلها وإنْتفاطضل 
اللين ما يتفاضل المثنى والعمل واثانى لامجور هن قبل أنها شاة بلنلآن شرطه ابقياع له واللإن. يتميز منها ولا يكون 

بتصرفها إنما هو شىء مخلقه الله عز وجل فيهاا محدث يها البعر وغيره فإذا وقعت على هذا صفة المسلف كان فاسدا 
كا يفسدآن يقول أسلفك فى ناقة يصفها ولينمعها غير مكيل ولا موصوفوك لامجوز أن أسلفك فى وليدة حبلىوهذا ١‏ 


ش أشبه القولين بالقياس والله أعم (قال) والبساف فى الحيوان كله ومعه بغيره وبعضه ببعض هكذا لامختلف م رتفعهم وغير 


مرتفعهم والإيل والبقر والغثم والخيلوالدواب كاها وماكان ٠وجودا‏ منالوحش فنها فىأيدى الناسئما محل ببعه سواء 
كله سلف كله بصفة إلا الإناث من النساء فإنا نكره سلفهن دون ماسواهن من الحيوان ولا تكره أن إسلف فيون 
إما تكره أن يسلفن وإلا الكلب والخنزير فإنهما لابباعان بدين ولا عين (قال) ومالم ينفع من السباع فهو مكنون 
فىغير هذا الموضع وكل مالم بحل بعه لامح لالسلف فيه والسلف يبع (قال) وكلما أسافت منحيوان وغيرهوشرطت 
. معه غيرهفإن كان المشيروط معه موصوفا محل فيه السلف على الانفراد جاز فكنت إتما أسلفت فيه وفىالموصوف معهوإن 
لم يكن محوز السلف فيه على الاتفراد فسد الساف ولا محوز أن يسلف فى حيوان موصوف من حيوان رجل بعينه 
أو بلد بعينه ولانتلج ماشية رجل بعينه ولا مجوز أن يسلف فيه إلا فا لابنقطع من أيدى الناس كا قلنا فى الطعام 
وغيره ( قال الربيع ) ( لالغنالق) ولا يجوز أن أقرضك جارية ويجوز أن أقرضك كل ثىء سواها من 
دراهم ودنانير لأن الفروج تحاط بأ كثر ما حاط به غيرها فلماكنت إذا أسلفتك جارية كان لى أزعها منك لأنى 
م آخذ منك فيها عوضا لم يكن لك أن تطأ جارية لى نزعها منك . والله أعل ٠‏ 
باب الاختلاف فى أن يكون الحيوان نسيئة أو يصلح منة اثنان بواحد . 

( الالتنانق ) رحمه الله فخالفنا بعض ااناس فى الحيوا ان فقال لايجوز أن يكون الحدوان نسيئة أبدا قال 
وكيف أجزتم أن جعلتم الحيوان دينا وهو غير مكيل ولا موزون والصفة تقع على العبدين وبينهما دنائير وعلى 
القون وببنهما تفاوت فى الثمن ؟ قال أقلناه قلنا بأولى الأءور بنا أن تقول به بسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فى استسلافه بعيرا وقضائه إياه وااقياس على ماسواها من سنته ول مختلف أهل امل فيه ( قال) فاذكر ذلك قلت أما 
السنة النص » فإنه استسلف بعيرا وأما السنة التى استدللنا مها فإنه قضى بالدية مائة من الإبل ولم أعلمٍ المسلمين اختلفوا 
أنها بأسنان معروفة وفى مغى ثلاث سنين وأنه صلى الله عليه وسلم اقتدى كل من لم يطب عنه نفسا من قم 2 0 
سى هوازن بإبل سماها ست أو حمس إلى أجل (قال) أما هذا فلا أعرفه قلنا : فا أكثر مالا تعرفه من العلم ! قال' 


كوو يوي 7 لم0 
أفثابت؟ قلت نعم ولم عضر إسناده قال ولم أعرف الدية من ااسنة قلت وتعرف ممأ لاتخالئنا فيه أن يكاب الرجل 
غلى الوصفاء بصفة ؤأن 0000 المرأة العبيد والإبلبصفة؟ قال نعم وقال :ولسكن الدية تلزم بغير أعمانهاقات. وكذلك 
الدية من الذهب تلزم غير أعيانها ولكن نقد البلاد ووزن معلوم غير مردود فكذلك تلزم الإبل إيل. العائلة وسن 
ملاومة وو دمض ولو اراد أن قفن ين السناتراسنا 1 قله" آزاك إلا حكات بها بطؤققة واجرت فيا أن تكون 
دينا وكذلك أجزت فى صداق النساء لوقت وضفة وفى الكتابة لوقت وصفة ولو لم مكن روينا فنه شيا إلا ما جامءتنا: ' 
عله من أن الميوان يكون دينا فى هذه المواضع الثلاث أماكنت عحجوجا بقولك لايكون الحيوان دينا: وكانت 
علتك فيه زائلة ؟ (قال) وإن التكاح يكون بغير مهر؟ قلت له فم بعل فهههر مثل المرزأة إذا أصيبت وتجعل الإصابة 
كالاستهلاك فى السلعة فى اليبع الفاسد محا ل فيه قيمته * قال فإ كرهنا الس فى الحيوان لأن ابن مواد ره قلنا 
فيخالف السل سلفه أو البيع ابه أم هما شىء واحد ؟ قال 000 حال جاز أن ٍْ 
يكون دينا فى كل حال قلت قد جعلهة رسول الله صلى الله عليه وسلم دينا فى السلف والدية ولم مخالفنا فى أنه 
يكون فى موضعين آخرين دينا فى الصداق والكتابة فإن قلت ليس بين العبد وسيده ربا قلت أيجوز أن كائنه 
على حم السيد وعلى أن يعطيه أمرة لم يبد صلاحها وعلى أن يعطيه ابنه المولود معه فئ كتابته ما يجوز لوكان عبدا له 
ويكون للسيد يأَخذ ماله ؟ قال ماحكمه جم العبيد قلنا : فقادا راك محتج بشىء إلا تركته والله المستعان وما نراك _ 
أجزت فى الكتابة إلا ما أخزت فى البيوع فكيف أجزت فى الكتابة أن يكون الحبوان نسيئة وم تجزه فى 
السلف فيه ؟ أرأيت لوكان ثابتا عن ابن مسعود أنه كره :الم فى اخيرات 2 مختلف عنه فيه والسِ عندك إذا كان 
دينا جا وصفنا من إسلافه وغير ذلك أكانٍ يكون فى أحدمع رسول الله صلى اله عليه وس وإجماع الناس حبية ؟ قاللا 
قلت قد جباته خم حا لى ذلك متظاهرا متأ كدا فى غبر موضع وأنت ' زعم فى أصل قولك أنه ليس بثابت عنه قال 
ومن أبن ؟ قلت وهومنقطم عنه ويزعم الشعى الذدى هوأ كبرمنالذى روى عنه كراهته أنه إتها أسلف له فى لقاح فحل 
إل بعينه وهذا مكروه عندنا وعندكل أحد هذا د بع الملاقبح والمضامين أوهما وقلت لمحمدين الحسن أنت أخيرتنى عن 
أبى بوسف عن عطاء بن السائب عن ألى البحترى أن بنى عم لعهان أتوا واديا فصنعوا شيئا فى إبل رجل قطعوا به 
إن إل وحاوا ضافا قا فرعن وله ان مسعود افرع بع ان تعره في أن يعطى بواديه إبلا مثل إبله . 
وفصالا مثل فصاله فأتذ ذلك عمان فيروى عن ابن مسعود أنه يقضى فى حيوان محوان مثله دبنا لأنه إذا قضىٍ به 
الدجة ازا بواديه كان دينا ويزيد أن يروى عن عمّان أنه يقول بقوله وأتم تروون عن المسعودى عن القاسم بن 
غبد الر خم ن قال أسلِ لعبد الله بن مسعود فى وصفاء ء أحدهم أبو زائدة ة مولانا فلو اختلف قول ابن مسعود فيه عندك 
فأخذ رجل ببعضه دون بعض ألم يكن له؟ قال بلى قلت ولو لم يكن فيه غير اختلاف قول ابن مسعود ؟ قال نعم قلت فى 
خالفت ابن مسعود ومعه عمّان ومعنى السنة والإجاع؟ قال فقال منهم قائلٍ فلو زعمت أنه لا جوز السلم فيه و جوز 
إسلامه وأن يكون دية وكتابة ومهراً وبعيراً بعيرين نسيئة قلت فقله إن شئت قال فإن قلته ؟ قلت يكون أصل قولك 
الا يكون الحيوان دينا خطأ يحاله قال فإن اثتقلت عنه ؛ قلت فأنتم تروون عن ابن عباس أنه أجاز الس فى الحيوان 
. وعن رجا آخر من أصحاب النى صلى الله عليه وس قال إنا لنرويه قلت فإن ذهب رجل إلى قولهما أو قول أحدهما 
دون قول ابن مسعود أبجوزله؟ قالنعم قلت فإن كان مع قولما أو قول أحدهما الفياس على ا'سنة والإججاع؟قال فذلك 
أولي أن بقال لد ا بار اللا ري قال نعم .وما رديت لأى معنى 0 
العلتر م )ا 


هه ش 

أصحابنا قلت أفترجع إلى إجأزته ؟قال أقف فيه قلت فبعذرغيرك فى الوقف عما بان له؟ (قال) ورجع بعضهم تمن كان 
يقول قولحم من أهل الآثار إلى إجازته وقد كان يبطله ( الال :]فى ) قال محمد بن الحسن فإن صاحبنا قال إنه 
يدخل عليتم خصلة تتركون فيها أصل قولكي إنسي لم نجيزوا استسلاف الولائد خاصة وأجزتم دعبن بدين وااسلف 
فبن قال قلت أرأيت لو تركنا قولنا فى <صلة واحدة وازهناه فىكل ثى* أ كنا معذورين ؟ قال لا قلت لأن ذلك 
. خطأ؟ قال نعم قلت فن أخطأ قليلا أمثل حالا أم من أخطأ كثيراً ؛قال بل م نأخطأ قليلا ولا عذر له قلت فأنت تقر 
٠‏ مخطأ كثير وتأبى أن تنتقل عنه وحن لم مخطىء أصل قولنا إما فرقنا ببنه ما تتفرق الأحكام عندنا وعندك بأقل »نه 
٠‏ . قال فاذ كره قلت أرأيت إذا اشتريت منك جارية ٠وصوفة‏ بدين أه للكت عليك إلا ا'صفة ؟ ولوكانت عندك مائة من 
تلك الضفة.م تسكن فى واحدة منهن بعيتها وكان لك أن تعطى أيتبن شت فإذا فمات ققد ملكتا خينئذ؟ قال نعم قلت 
ولا يكون لك أخذها منى م لا >كون لك أخذها لو بعتها مكانك وانتقدت أمنها ؟ قال نعم قلت وكل بسع بيع بثمن 
ملك هكذا قال نعم قلت أفرأبت إذا أسلفتك جارية إلى أذها هنك بعدما قبضتها.ءن ساعتى وفى كل ساعة ؟ قال نعم 
قلت فلك أن تطأ جارية متى شتأ <ذتها أو استبرأتها ووطثتها؟ قالفافرق برها وبينغيرها؟ قلت الوطء قال فإن فبها 
لعنى فى الوطء موقا وجل ولا فى ثى* دن البهاثم قات فبذلك الممنى فرقت بينهما ؟ قال فلم يحزله أن يسلفها فإن ' 
٠‏ وطثها لم يردها ورد مثلها؟ قات أمجوز أن أسافك شيثا ثم يكون لك أن عنعن منه ولم يفت قال لا قات فكيف لجيز 
إن وطثها أن لا يكون لى عامها سبيل وهى غير فائتة » ولو جاز لم يصح فيه قول ؟ قال وكيف إن أجزته لا يصح فيه | 
قول ؟ قات لأتى إذا سلطته على إسلانها فقد أت فرجها للذى سلنها فإن لم يطأها حتى يأذها السيد أعته للسيد . 
فكان الفرج حلالا لرجل ثم حرم عليه بلا إخراج له هن .ملك ولا مليكه رقبة الجارية غيره ولا طلاق 
( أخيرناالرسع ) قال ( الال :افق ) وكل فرج حل فإعا محرم بطلاق أو إخراج مااملكه هن ملكه إلى هلك غيره 
أو أمور ليس المستسلف في واحد منها قال أفتوضحه بغير هذا بما نعرفه؟ قلت نعم قياسا على أن السئة فرقت بينه قال 
فاذ كره قلت أرأيت المرأة نهت أن تسافر إلا مع ذى رحم محرم ونهبت أن عخلو مها رجل وليس معها ذو محرم 
. ونهبت عن الخحلال لما هن الترودج إلا بولى؟ قال نعم قلت أفتعرف فى هذا ٠منى‏ نهيت له إلا ما خلق فى الآدميين من 
الشسهوة للنساء وفى الآدميات من الثمهوة للرجال أحمط فى ذلك ثلا ينسب إلى الحرم منه » ثم حيط فى الخلال منه 
٠‏ لثلا ينسب إلى ترك الحظ فه أو الدلسة ؟ قال مافه معنى إلا دذا أو فيمعناه قات أفتجد إناث البهائم فى شى”* من هذه 
اغائق أو ذكور الرجال أو الببائم .ن الموان ؟ قاللا قلت فبان لك فرق الكتاب وااسئة بينون وأنه إها نهى عنه 
للحياطة لما خاق فيبن ٠ن‏ الثمموة لن؟ قال نعم قات قبهذا فرقنا وغيره ما فى هذا كفاءة منه إن شاء الله تعالى » قال 

أفتقول بالذريعة ؟ قلت لا ولا من فى الذريعة إِنما المنى فى الاستدلال بالأبر اللازم أو القياس عليه أو المعقول . 
باب السلف ف الثياب ظ 
( أخبزنا الرع ) قال أخبرنا الشافعى » قال أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أنه سثل ابن شباب عن ثوب - 
بثوبين نسيئة فقال لا بأس به ولم أعلم أحدا يكرهه ( لاله :اف ) وما حكيت من أن رسول الله صلى اله عليه 
وسل: جعل على أهل نجران ثيايا معروفة عند أهل ااعلم يمكة ونجران ولا أعلم خلافا فى أنه محل أن يسم فى الثياب 
بصفة .» قال. والصفات فى الثياب التى لا يستغتى عنها ولا جوز السلف حتى تجمع أن يقول لك الرجل أسه إليك فى 
ثوب مروئ أو هروى أو رازي أو باخى أو يغدادي طوله كذ! وعرضه كذا صفيقاً دقتا أو رقيقا فإذا جاء به على 


0 اسورد 

نما لزه هذه السفة ازمه وهو متعلوع بالل فى الجودةإذا متها الصفة ونا قلت دقيقا لأ أقل ما ده" 

اسم الدقة غير متباين الخلاف فى أدق منه وأدق منه زيادة فى فضل الثوب وم أقل صفيقا مرسلة لأن اسم . الضفاقة 
ش قد بقع على الثوب الدقيق والغليظ فيكون إن أعطاه غليظا أعطاه شمر من دقيق وإن أعطاه دققا أعطاة شرا من 
غليظ وكلاهما يلزمه اسم الصفاقة قال وهو كا وصفت فى الأبواب قبله إذا ألزم أدى ما يقع عليه الاسم من الشرظ. 
شيئا وكان يقع الاسم على شى* مخالف له هو خير منه لزم المشترى لأن الخير زيادة يتطوع مها البائم 'وإذا كان يقع 
على ماهو شير منه لم بلزءه لأن الشير نقص لا برضئ به الشترى ( قال ) فإن شرطه صفيقا عخينا لم يكن له أن يعطيه 
دقيقا وإن كان خيراً منه لأن فى الثباب علة أن الصفيق الثخين يكون أدفاً فى البرد وأكن فى الحر وريما كان أ بق 
هذه علة تنقصه وإن كان من الأدق أكثر فهو غير الذى أسلف فنه وثنرط لحاجته ( أخيرنا الرييع ) قال 
. ( الال نافق ) وإن أسم فى ثياب بلد مها ثياب ممتلقة الغزل والعمل يعرف كلها باسيم سوى اسم صاحيه لم جز 
اسلف حتى يصف فيه ما وصفت قبل ويقول ثوب كذا وكذا من ثياب بلد كذا ومى ترك من هذا شيئا لم يجز 
السلف لأنه يبع مغيب غير موصوف؟! لا يجوز فى التمر حتى يسمى جنسه ( قال ) وكل ما أسل فيه من أجناس - 
1 اأشباب هكذا كله إن كان وشا نسه :وسفا أو نحراننا أو فارعا أو باسمه الذى يغرف به وإن كان غير وشى من العصب 

والحبرات وما أشببه وصفه ثوب حيرة من عمل بلدا كذًا دقنق الببوت أو متركا مململا أو صفته أو جنه-الدى هو ' 
جنسه وبلده فإن اختلف عمل ذلك البلد قال من عمل كذا للعمل الذى يعرف به لا ينجزى" فى الس دونه وكذلك . 

فى ثياب القطن ك1 وصفت فى العصب قباها وكذلك البياض والحربر والطيالسة والصوف كله والإبرسيم وإذا عمل 
الثوب من قزأ ومن كتان أو من قطن وصفه وإن لم ,صف غزله إذا عمل من غزول ممختلفة اومن كزاسف يرو 
٠‏ أو من كرسف خسن لم يصح وإن كان إِنما يعمل من صنف واحد بلده الذى سلف فيه لم يضره أن لا يضف غزله 
إذا وصف الدقة والعمل والذرع وقال فى كل ما يسم فيه جيد أو ردىء ولزمه كل ما يقع عليه اسم الجودة أوالرداءة ٠‏ 
أو الصفة الى يشترط قال وإن سلف فىوشى لم يجز حتى يكون للوثى صفة يعرنها أهل 'عدل من أهل العم ولا خين. 
فى أن بريه خرقة ويتواضعاها على بد عدل بوفيه الوثى عليها إذا لم يكن الوثى معروفا ما وصفت لأن الخرقة قد 
نهلك فلا يعرف الوشى ٠‏ 

بأب السلف فى الأعمب واطاووة 


) الانخناقق ) رحه لله ولا جوز السلف فى جاود الإبل ولا البقر ولا أدب الغم ولا جلد ولا إهاب من رق 

ولاغبره ولا يباع إلا نظورآ إليه قال وذلك أنه لم بعر لنا أن نقيسه على اباب لأنا لوقسناء علما لم محل إلامذروعاً ‏ 
. مع صفته وليس يمكن فيه الذرع لاختلاف خلقته عن أن يضبط بذرع محال ولو ذهننا نقيسه على ما أجزنا من الحيؤان . 
بصفة لم يضح لنا وذلك أنا نما يجيز السلف فى بعير من نعم بنى فلان ثنى أو جذع موصوف فيكون هذا فيه كالرع فى 
. الثوب ويقول رباع و بازل وهو فى كل سن من هذه الأسنان أعظم منه فى البسن قبله حتى .تناهى عظمه وذلك معروف 
مضبوط كا يضبط الذرع وهذا لا يمكن فى الجاود لا يقدر على أن يقال جلد بقرة ثنية أو رباع ولا شاة كذلك ولا 
1 يتميز فيقال بقرة من تناج بلدكذا لأن النتاج مختلف فى العظم فها لم يكن الجلد يوقع على معرفته كا بوقع على معرفة 
ل ا ا ا 
لل اسن «ثله والأصغر خير عند التجار ا البذارئ 
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البعير بعشيرين بعيراً أو أ كثر كلها أعظم منه لفضل التجار لمشى ويدرك بذلك صفته وجنشه وليس هذا فى الجأود 
هكذا الجلود لا حياة فيها وإِما تفاضلها فى انها وسعتها وصلابتها ومواضع منها فاما لم نيحد خبراً نتبعه ولا قياساً على 
شىء ثما أجزنا السلف فيه لم جز أن نجيز السلف أيه واللّه تعالى أعل. ورأيناه لا لم بوقف على حده بها رددنا السلم 
فيه ولم مزه نسيئة وذلك أن ما بسع نسيئة لم يز إلا معاو.آ وهذا لا يكون معلوماً بصفة بحال . 


باب الساف فى القراطيس 
(فالالةن]فى ) رحمه الله إن كانت القراطيس تعرف بصفة كا تعرف الثاب بصفة وذرع وطولوعرض وجودة. 
ورقة وغاظ واستواء صنعة أسلف فيها على هذه الصفة ولا يجوز حتى تستجمع هذه الصفات كلها وإن كانت مختلف 
فى قرى أو رساتيق لم مجر حتى يقال صنعة قرية كذا أو كورة كذا أو رستاق كذا فإن ترك من هذا شيئا لم بحر 
السلف فيه والقول. فبها كالقول فما أجزنا فيه السلف غيرها وإن كانت لا تضبط نهذا فلا خير فى السلف فيها ولا 
أجسبها بهذا إلا مضبوطة أو ضبطها أصح من ضبط الثباب أو دثله . 


باب السلف فى الحشب ذرعاً 


( ثالانضتائق) رحه اث: من سلف فىخشب الساج فقال ساج سمح طول الخشبة منه كذا وغلظها كذا وكذا 
ولومها كذا فبذا جائز وإن فم قناه رعو رما جر نا هذا لاستواء نبتته وأن طرفيه لا يقربان وسطه 
ولا جميع ما بين طرفيه من نبتته وإن اختلف طرفاه تماريا وإذا شرط له غلظاً فجاءه بأحد الطرفين على الفلط . 
والآخر أ كثر فهو متطوع بالفضل » ولزم اللمشترى أخذه : فإن جاء به ناقصا من طول » أو ناقص أحد الطرفينمن. 
'غلظ لم يلزمه لأن هذا نتص هن حقه ( قال ) وكل ما استوت نبتنه حتى يكون ماين طرفيه منه ليس بأدق من طرفيه 
: وأحدهما من السمح أو تربع رأسه فأمكن الذرع فيه أو تدور تدوراً مستويآ أ فأمكن الذرع فيه وشرط فيه ماوصفت 
.فى الساج جاز الساف فيه وسمى جنسه فإ نكان منه جنس مختلف فيكون بعضه خيراً من بعض مثل الدوم فإن الخشبة. 
منه تكون خيراً من الخشب «ثلها .للحسن لم يستغن عن أن يسمى جنسه م لا يستغنى أن يسمى جنس الثياب فإن 
. ترك تسحية جنسه فسد السلف فيه وما لم مختلف أجزنا السلف فيه بالصفة والذرع على محو ما وصفت قال وماكان 
منه طرفاه أو أحدهما أجل م نالآخر ونقصمابين طرفيه أوما بينهما لم بح زالسلف فيهلأنه حينئذ غير موصوف العرض 
كا لاوز أن .سلف فىثوب هوصوف الطول غيرهءوصوف الغرضقال فعلىهذا اسلف فى الخحشب الذى يباع ذرعاً كله 
وقاسه لا يحوز حتى تكون كل <شبة منه موصوفة محدودة ما وصفت وهكذا خشب الموائد يوصف طولها وعرضبا 
وجنسها ولونها ( قال ) ولا بأس بإسلام الخشب فى الخشب ولاربا فها عدا الكيل والوزن من الأ كول والمشعروب 
كله وا'ذهب والورق وماعدا هذا فلا بأس بالفضل فى بعضه على بعض بدا بيد ونسيئة سلما وغير سل كيف كان إذا. . 
كان معلوماً . 


قل اريع) (ثإلننانك) وما صغرمنالخحشب 1>ز الساففهعدداً ولاحزماً ولا مجوز حتّى 00 
.٠نه‏ فيقول ساسما أسود أوآبنوس ,صف لونه بنسيته إ!. الفاظمن ذلك الصنف أو إلىأنيكون مئه دقبيقاً أما إذا اشتريت 
جلة قلت دناقاً أو أوساطاً أو غلاظاً وزن كذاوكذا وأما إذا اشتريته لف قل تكذا وكذا رطلاغليظا وكذا وكذا 

وسطأً وكذا وكذا رقبقا لاحوزفه غيرهذافإن تركت منهذا شيئا فسد'ساف وأحب لو قا تسمحا فإن ل تقله فل 
ا اق عفد انان القد بن اليك وص مد ذه طهر كل يا كان دسب وها د11 ل الرق وفكنا 


٠ ٠ 0 

3 ل اشترى لاتجارة على ماوصفت :لك لا نجوز إلامذرؤوعاً .علوما أودوزو نامعلونا عا وصفت (قال)و ما اشر ىمنه خطيا - ْ 

'يوقديه وصف حطبمر أو سل أوحمض أو أراك أوقرظ أو عرعر ووصف بالفلظ والوسط والدقةوموزونا فإن تراه 

٠ن‏ هذا شيئا لم بحر زولا عرد أن ساف عدداً ولا حزما ولاغير ٠وصوف‏ موزون حال ولا موزون غير موصوف ‏ 

بغلظه ودقته وجنسه فإن ترك من هذا شيعا فسد السلف ( قال ) فأما عيدان القمئ فلا و وز السلف فببا إلا بآأمن. 
قاما يكون فبها موجوداً فإذا كان فيها .وجودآً جاز وذلك أن يقول عود شوحطة جذل من نبات أرض كذا العيل 
منها أو الجبل أو درق أو وسط طوله كذأ وعرطه كذا وعرض رأسه كذا ويكون مستوى اانبتة وما بين الطرفين 
من الفلقل فكل ما أمكنت فيه هذه السلةامنه جاز ومالم مكن لم يبن :وذلك أن عيدان الأرض ملف قتباين 
والسهل والجبل منها يقباين والوسط والدقيق يتباين وكل ما فيه هذه الصفة من شريان أو نبع أو غيرة من أضناف 
عيدان ااقسى جاز وقال فيه خوط أو فلقة والفلقة أفدم نباتاً من الخوط والخوط الشاب ولا خير فى 1! اسلفة .فى قداح 
اال شوحطاً كانت أو قنا أو غير ذلك لأن الصفة لا تقع غليها وإما تاكل فى إتحانة وناين 6193 يشدر على 

ذرع محاتها ولا يتقارب قند.: زأقل .ما تقع عله انقخانة يها يزه فى اشاب . 


باب السلف فى الصوف 


( ثالالتنائق ) رحمه الله : لا جوز السلف فى الصوف حتى سمى صوف أن بلدكذا لاختلاف أصواف 
الضأن بالبلدان ويسمى لون الصوف لاختلاف ألوان الأصواف ويسمى جبداً ونقاً ومغسولا لما يسلق به 
مما يثقل وزنه ويسمى طوالا أو قصاراً من الصوف لاختلاف قصاره وطواله ويكون بوزن معلوم فإن ترك . ٠‏ 
من هذا شيثا واحداً فسد السلف فيه وإذا جاء. بأقل ما بقع عليه اسم الطول من الصوف وأقل ما يم عليه 
اسم الجودة وأفل مايقع عليه اسم البياض وأقل مايقع عليه اسم الثقاء وجاء به من صوف ضأن البلد الذى 
>مى ازم المشترى قال ولو اختلف صوف الإناث واللسكباش ثم كان يعرف عه الخران ل مسق بس وف 
فحول أو إناث وإن لم يتباين ولم يكن يتميز فيعرف بعد الجزاز فوصفه بالطول وما وصفت جاز السلف فيه 
: ولا موز أن يسلف فى صوف غنم رجل بعينها لأنها قد تتلف وتأنى الآفة على صوفها ولا بساف إلا فى شوىء 
«وصوف مضمون موجود فى وقته لامخطىء ولا موز فى صوف غنم رجل بعينها لأنه مخطىء ويأأق على غير الصفة .. 
ولو كان الأجل فبها ساعة من النهار لأن الآفة قد تأنى عليها أو على. بعضها فى :تلاك الساعة وكذلك كل سلف نضمون. 
لاخير فى أن يكون فى شىء بعينه لأنه مخطىء ولا خير فى أن إسلفه فى صوف بلا صفة ويريه صوفا فقول أستوقيه 
منك على بياض هذا ونقائه وطوله لأن هذا قد مهلك فلا يدر ىكيف صفته فيصير السلف فى شىء بول قال وإن 
أسل فى وبر الإبل أو شعر اللعزى لم جز إلا كا وصفت فى الصوف ويبطل منه ما يبطل منه فى الضوف لامتلف .. : 

ظ باب السلف فى الكرسف 

( ثالالش اق ) دحه الله :لاخير فى السلف فى كرسف بجوزه لأنه ليس ما صلاحه فى أن يكون مع جوزه 
إنها.جوزه قثبرة تطررح عنه ساغة يصلح ولا خير فيه حتى. يسمى كرسف بلدكذا وكذا ويسمى جيدا أورديئا 
ويسحى أبيض تقيا أو أر وبوزن معلوم وأجل معلوم فإن ترك من هذا شيئا واحدالم بجز السلف فيه وذلك- أن 
كرسف البلدان مختلف فيلين ومحشن ويطول شعره ويقصر ويسمى ألوانها ولا خير فالسلم فكرسفب أرض رجل 


-194- ٠ 
شتبااكا ونا قله ولك يسم فى صفة «أءونة فى أيدى الناس وإن اختلف قدسم الك ر وو قاذ‎ 
جدندا من كرسف شنة أو سنتين وإن كان يكون ندما مناه جافا ري زه غير ذلك ولو أسل فنه منق من حبه‎ 
كان أحب إلى ولا أرى بأسا أن سل فيه به وهو كالتوى فى التمر‎ 
5 باب السلف فى القن‎ 

( الالشنائق ) رحمه ل : وإذا ضبط القز بأن يقال قن بلدكذا و«ودف لونه وصفاؤه ونقاؤه وسلامته من 
55 ووزنه فلا بأس بالسلف فه ولا خير فى أن بترك من هذا شيئا واحدا فإن 17 جر الطاب وإن كان 
لا يضبط هذا فيهلم مجز فيه السلف وهكذا الكتان ولا خير فى أن سلف دنه فى ثىء على عين يِأخْدها عنده لأن 
الفين هلك وتتغير ولا بحوز ااسلف فى.هذا وما كان فى دعناه إلا بصفة تضبط وإن اختلف طول القز والكتان 
.فتباين طوله سمى طوله وإن لم مختاف جاء الوزن عليه وأجزأه إن شاء الله تعالى وما سلف فيه كلا لم يستوف وزنا 
الاختلاف الوزن والكيل وكذلك ما سلف فيه وزنا لم يستوف كلا . 

باب السلف فى المجارة والأرحية وغيرها من المجارة 

( الال نائق ) رحمه الله : ولا بأس بالسلف فى حجارة البنيان والحجارة تفاضل بالألوان والأجناس والعظم 
فلا يجوز السنلف فيها حتى سمى منها أخضر أو أبيض أو زنيريا أو سبلانيا باه الذى يعرف به وينسبه إلى الصلابة 
وأن لا يكون فيه عرق ولا كلا20© والكلا حجارة محلوقة مدورة صلاب لا تحب الحديد إذا ضربت تسكسرت من 
حيث لايريد الضارب ولانكون فى البنيان إلا غشا ( قال ) ويصف كيرها بأن يقول ما مل البعير منها حجرين 
أو ثلاثة أو أربعة أواستة بوزن معلوم وذلك أن الأحمال .مختاف وأن الحجرين يكونان على بعير فلا يعتدلان حق 
مجعل مع أحدهما حجر صغير وكذلك ما هو أ كثر من حخرين فلا يجوز السلف فى هذا إلا بوزن أو أن يشترى 
| وهويرى فيكون من بوع الجزاف الى ترى » قال وكذلك لا مجوزا اسلف ف التقلوالنقلحجارة صغار إلابأن يصف 

. صغارا من النقل أو حشوا أو دواخل فيعرف هذا عند أهل العلى به ولا يجوز إلا موزونا لأنه لا يكال لتجافيه ولا 

حيط به صفة كا محميط الثؤب والحوان وغيره ما يباع عددا ولا محوز حق ,قال صلاب وإذا قال صلاب فليس له 
رخوولا كذان ولا متفتت قال ولا بأس بشراء الرخام ويصف كل رخامة منه بظول وعرض وأخخانة وصفاء 
وجودة وإن كانت تسكون لها تسارنع9؟ مختلفة يتباين فضلها منها وصف تساريع وإن لم يكن ١‏ كتنى بما وصفت 
فإن جاءه بها فاختلف فبها أريها أهل البصر فإن قالوا يقع عليها اسم الجودة والصفاء وكانت بالطول والعرض 
والئخانة التي شعرط ازمته وإن نقص واحد من هذه لم تلزءه قال : ولا بأس بالسلف فى حجارة المرمر بعظم ووزن 
كا وصفت فى الحجارة قبله وبصفاء فإ ن كانت له أجناس مختلف وألوان وصفه بأجناسه وألوانه » قال ولا بأس أن ٠.‏ 
إشترى آنية من «رمر بصفة طول وعرض وعمق وخانة وصنعة إن كانت تختلف فيه الصنعة وصف صنعتها ولو وزن 


(1) قوله : والكلا حجارة الخ كذا بالأصول ولم محده بهذا النى فى كتب الاغة الى بأيدينا ولمله حرف عن 
« الكدى » جمع اكدية بالدال المبملة وزان « غرفة » وحرره اه مصححه . ٠‏ 


(؟) قوله : تساريع الذى ىكتب اللغة  :‏ أساريع أى خطوط 1ه . 


3 


ظ ل 0 ْ 
علا و امت لدان ترك وزئه لم يفسنده إن نا الله تعالى و إن كان من الأرحاء 9 إلده. 0 
حجارة: بلد خيرا من جيارة. بلد لم جز حتى يسمى حجارة ٍ بلد ويصفها كذاك إن اخخليت حتبارة. بل بلد وصهه ‏ 
جنس الحجازة . ٠‏ ٌْ 
باب السلف فى القصة والنورة"”. 
(ثالالشتاك) رحداش : ولا أس بالساف فى القصة والنورة ومتاع البنيان فإن كانت تمختلف اجتلافا شديدا 1 


00 فلا مجوز السلف فيها حتى رسمى نورة أرض كذا أو قصة أرض كذا ويشترط جودة أو رداءة أو شترط ساضا 


أوسمرة أو أى لون كان إذا تفاضلت فى ألوان ويشترظها يكيل معلوم ووزن معلوم وأجل ٠‏ «علوم ولا خب رق البلف 
فيها أحمالا ولا مكايل لأنها مختاف ( والالة_انق ) ولا بأس أن يشتزءها أحمالا ومكايل وجزافا فى غير أحمال: | 
. ولا مكايل إذا كان المبتاع حاضرا والمتبايعان حاضرين قال وهكذا. المدر لا بأس بالسلف فيه كلا معاوما ولاخير 
فيه أحمالا ولا مكايل ولا جزافا ولا جوز إلا بكيل وصفة جيد أو ردىء ومدر موضع كذا فإن اختلفت ألوان المدر . 
فى ذلك الموضع وكان لبعضها على بعض فضل وصف المدر أخضر أو أشبب أو أسود قال. وإذا وصفه .جيداأتت 
0 لجودة على البراءة من كل ما خالنها فإن كان فيه سبخ أو كذان أو ححازة أو بطحاء لم يكن له لأن هذا مخالف . 
لاجودة وكذلك إن كانت النورة أو اقصة هى المسلف فيها لم يصلح إلا كا وصفت بصفة قال 0 
والنورة تطيزين ( يلزم الشرى لآن الطر عب يها وكنلت زو قديتا قد يضر بهما لم يلزم الشترى لأن هذا 
عببة:والار لايكون فساداً للمدر إذا عاد جافا محاله . 


باب" السلف فى العدد 

( أخبرنا الريع ) قال قال الشافعىرح4 الله :لايجوز السلف فى ثىء عددا إلا ماوصفت من الحبوان الدىيضبط 00 
سنه وصفته وجنسنه والثياب التى تضبط بجنسها وحليتها وذرعيا والحشب الذى يضبظ محنسه وصفته وذرعه وما كان 
فى معناه لا مجوز السلف فى البطيخ ولا القثاء ولا الخيار ولا الرمان:ولا السفرجل ولا الفرسك ولا لوز ولاالجوز 

ولا البيض أى دض كان دجاج أو حمام أو غيره وكذلك ماسواه مما يتبايعه الناس عددا غير ما استثنيت وماكاق . 
فى معناء لاختلاف العدد ولا ثىء ,ضبط هن صفة أو بع عدد فيسكون مهولا إلا أن يقدر على أن يكال أو يوزن ‏ 

فيضبط بالكيل والوزن . ش ' 


باب السم فى الأ كول كيلا اننا 
) زالالت هافق ) رحمه الله :: أصل السلف فما يتبايعه الناس أسلان فا كان منه يصغر وتستوى خلقته فيحتمله 
المكيال ولا يكون إذا ككل مجافى فى المكيال فتسكون الواحدة منه بائنة فى المكيال عريضة الأسفل دقيقة - 
الرأس أو عريضة الأسفل6©0 والرأس دقبقة الوسط فإذا وقبع اثىء إلى جنبها منعه عرض 000 
من أن بلمق بها ووقع ف النكيال وما ينها وي عياف لاد الطداي فوقه منه هكذا م مجز أن يكال 


لصيس سا 


٠‏ (1) قوه: اوعريكة الأسفل والرأس الغ كذا فى نسختين وفى أخرى ؛ بدله دأو عريضة الرأس دفي قفة قة لأسيل" 
١‏ والوسط..ه ا كتبه مصححه 1 


را 0 

واستدلانا على أن الناس إنما تركوا كله لهذا المعنى ولا محوز أن .سلف فيه كلا وفى نسبته بهذا العنى ما عظم 
واشتد فصار بقع فى المكيال منه التىء ثم بقع فوقه منه شىء معترضا وما بين القالم محته متجاف فيسد المعترض 
الذى فوقه الفرجة التى نحته ويقع عليه فوقه غيره فيكون من المكيال ثىء فارغ بين الفراغ وذلك مثل الرمان 
. والسفرجل والخار والباذيحان وما أشبهه ما كان فى المءنى الذى وصفت ولا محوز السلف فى هذا كلا ولو 
تراضى عليه المتبابعان سلفا وما صغر وكان يكون فى المكال فيمتلىء به المكيال ولا يتجافى التجافى البين مثل 
5 التمر وأصغر منه يما لا محختلف خلقته اختلافا متباينا مثل السمسم. وما أشره 0 فيه كلا ( قال) 
وكل ما وصفت لا جوز اسم فيه كيل فلا بأس بالسلم ونا وأن يسمى كل صنف منه اختلف باسمه الذى 
عرف به إن قوط فيه عظما أو صغيرا فإذا أفى به أقل م عام ابنتل ووزنه جاز على المشترى 
آنا السيرة عمد بقع عليه اسم الصغر ولا أحتاج إلى اأسألة عنه ( قال ) وذلك مثل أن يقول : أسم إليك 
فى خريز خراساق أو بطخ شامئ أو رمان أمليسى أو رمان حرانى ولا يستغنى فى الرمان عن أن يصف 
طعمة حلوا أو مزا أو حامضا فأما البطيخ فليس فى طعمه ألوان ويقول عظام أو صغار ويقول فى اقثاء 
هكذا فقول قثاء طوال وقثاء مدحرج وخيار يصفه بالعظم والصغر والوزن ولا خير فى أن يقول قثاء عظام 
أو صغار لأنه لا يدرى 5 العظام والصغار منه » إلا أن يقول كذا وكذا وظلفيه كان وكذا وكذا رطلا 
منه كارا وهكذا الدباء وما أشبه فعلى هذاء هذا الباب كله وقياسه ( فالالة انق ). ولا بأسن. اناف فى 
البقول كلها إذا سمى كل جنس منها وقال هنديا أو جرجيراً أو كراثا أو خسا وأى صنف ما أسلف فيه منها وزنا 
معاو.ا لا مجوز إلا موزونا فإن ترك نسمية الصنف منه أو الوزن لم مز ااسلف ( فالالة افق ) وإن كان 
منه ثثىء امختلف صغاره وكباره لم بز إلا أن يسمى صغيرا أو كيرا كالتنبيط مختلف صغاره وكباره وكالفجل 
وكالجزر وما .اختلف صغاره وكباره فى الطعم والثمن ( قال ) ويسلف ف الجوز وزنا وإن كان لا يتجافى فى 
المكيال كا وصفت أسلٍ فيه كلا والوزن أحب إلى وأصم .فيه قال وقصب اسكر إذا شرط محله فى وقت 
لاينتقطع من أبدى الناس فى ذلك البلد فلا بأس بالسلف فيه وزنا ولا مجوز السلف. فيه وزنا حق يشترط صفة. 
القصب إن كان يتباين وإن كان أعلاه جما لا حلاوة فيه ولا منفعة فلا يتبايع إلا أن ,بشترط أن يقطع أعلاه 
الذى هو بهذه المنزلة وإن كان يتبابع ويطرح ما عليه من القششر ويقطع مجامع عروقه من أسفله قال 
ولا محوز أن يساف فيه حزما ولا عددا لأنه لابوقف على حده بذلك وقد رآه ونظر إليه قال:ولا خير فىأن يشتزى 
عار ودر دا نيه بأن يقول : : أشترى منك زرع كذا وكذا فدانا ولا كذا وكذا حزما من بقل إلى 

ت كذا وكذا لأن زيع ذلك عتلف فيل و كار وحسن ويقبح وأفسدناه لاختلافه 0 والكثرة 
025 وصفت من أنه غير مكيل ولا موزون ولا معروف القلة والكثرة ولا بحوز أن شرى هذا إلا 
منظورا إليه وكذلك القصب والفوظ أوكل عاأنهة. الأرنن: لأ عون اللشحفه الاوز ]و كلا سمه سر 
لأمن أرض بمينها فإن أسلف فيه من أرض بعينها فالسلف فيه منتقض ( قال ) وكذلك لا مجوز فى قصب 
.ولا قرط ولا قصيل ولا غيره وم ولا أحمال ولا محوز فه إلا موزوناً موصوفا وكذْلك التي وغيره 
لا جوز إلا مكيلا الزمزةوا ومش سي ترف إذا الك اجابيه فإن ترك من هذا شيثا لم يز السلف قنه 


والله ع 


بأب. بيع القصب والقرط”" 

أخيرنا الردمع قال أخيرنا الشائعى قال أخبرنا سعيد. بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه قال فى القصب لا ساع 
إلا جزة 5 أو قال صصرمة ( الالعتافق ) ومهذا تقول لابحوز أن بباع القرط إلا جرّة واحدة عند باوغ. از زان 
ويأخذ صاحبه فىجزازه عند ابتباعه فلا يؤخره مدة أكثر من قدر مامكنه جزازه فيه من يوه+ ( ااا ناثق )فإن 
اشتراه .ثابتا على أن بدعه أياما ليطول أو يغلظ أو غير ذلك فكان يزيد فى تلك الأيام فلاخير فى الشسراء 
والشمراء مفسوخ لأن أصله للبائع وفرعه الظاهر لاشترى فإذا كان يطول فبخرج من مال البائع إلى مال المشترى _ 
منه ثىء لم تقع عليه صفقة البييع فملكه كنت ة قد أعطيت المشترى مالم يشتر وأخذت من البائع. مالم يسع ثم 
أعطيته منه شيثا رولا لا برى بعين ولا يضبط بصفة ولا يتمير فيعرف ما للبائع فيه ما للمشترى فيفسد هن وجوه 
(قال) ولو اشتراه لقطعه فتركه وقطعه ممكن له مدة يطول فى مثلها كان البيع فيه مفسوحًا إذا كان على 
ما شرط فى أصل البسع أن بدعه لما وصفت.ما اختلط به من مال البائع ما لا يتميز ما لو يري حنطة حرافا , ' 
وشرط له أنها إن انهالت: علمها حنطة له فبى داخلة فى الببع فائهالت علها حنطة للبائع لم يبتعها أنفسخ البيع | / 
فبها لأن ما اشترى لا بتميز ولا يعرف قدره ثما لم بشتر فيعطى ما اشترى ا كاه بائئع 
و قدكان وشىء لم يكن غير «ضمون . على أنه إن كان دخل فى البيع وإن ل > يكن لم يدخل معه وهذا البنع 
نما لا مختلف المسامون فى فساده لأن رجلا لو قال أبيعك شيئا إن نبت فى أرضى بكذا فإن لم ينأو ننت قليلا 1 
ازمك .شمن كان مفسوحًا وكذلك لو قال أبيغك شيئا. إن جاءنى من تجار بكذا وإن لم يأت ازمك الشمن قال 0 
ولكنه لو اشتراهكا وصفت وتركه بغير ششرط أياما وقطعه يمكنه فى أقل منها كان المشترى منه بالخبار في أن يدع ْ 
له الفضل الذى له بلا تمن أو ينقض ابييع قال : كا يكون إذا باعه حنطة جزافا فانهالت علا حنطة له فالبائع 
بالخيار فى أن سل ما باعه وما زاد فى حنطته أو يرد البيع لاختلاط ما باع يمال بسع قال وما أفسدت فيه البينع : 
فأصاب ال#ضب فيه آفة تتلفه فى يدى المشترى فعلى المشترى ضمانه بقدمته وما أصابته آفة تنقصه فعلى المشترى مان 


ما نقصه والزرع لبائعه وعلى كل مشتر شراء فاسدا أن بردهكا أخذه أو خيرا تما أخذه وضمانه إن تلف وضمان نقصه 


إن نقص فى كل ثىء . 
يأب السلف فى الشىء المصلح لغيره | 
(ثالالشنائق) رحه ل تعالى كل صنف حل السلف فيه وحده فخلط نه شىء بشىء غير جنسه مما بق فيه 
فلا يزايله محال سوى الماء وكان الذى مختلط به قانما فيه وكان ما يصلح فيه السلف وكانا مختلطين لا يتميزان فلا 
خير فى الساف فهما من قبل أمهما إذا اختلطا فل يتميز أحدهما من الآخر لم أدر كم قبضت من هذا وهذا؟ فسكنت 
قد أسلفت فى شىء مجبول وذلك مثل أن أسل فى عشسرة أرطال سويق لوز فليس يتميز السكر من دهن اللوز ولا 
اللوز إذا خلط به أحدهما فيعرف القايض البتاع كم قيض من. السكر ودهن اللوز واللوز فاما كان هكذا كان 
يعا مجوولا وهكذا إن أسهٍ إله فى سويق ملتوت مكيل لأنى لاأعرف قدر السويق من الزيت والسويق يزيد 


)١(‏ هذا اباب تقد م محروفه بعد ممنألة 9ب زا اساي ار 
التدخ فلحي كتبه مصححه . 


(علسدم), 


ش ش ات 

امك ولوكان لا يزيد كان قاسدا من قبل أنى ابتعت سويقا وزيتا ؤالزيت مجبول. وإن كان السويق 
«عروفا ( ثالالغ تاق ) فى أ كثر من هذا المعنى الأولى أن لا بجوز إن أسلم إ ليك فى فالوذج ولو قلت ظاهراللاوة 
أو ظاهر الدسم لم يز لأنى لا أعرف قدر النشاستق (2© من العسل والسكر والدهن الذى فه سمن أو غيره . 
ولا أعرف حلاوته. أمن عسل نحل كان أو غيره ولا من أى عسل وكذلك دمه فبو لوكان يعرف وي.عرف 
٠‏ السويق الكثير اللتاتكان ا مخالط صاحبه فلا.يتميز غير معروف وى هذا المعنى لو أسل إليه فى. أرطال حيس ٠‏ 
لأنه لابعرف قدر التمر من الأقط لعن نان ) رق من عذا: المعنى اللحم المطبوخ بالأبزار والملع والخل وفى 
مثله الدجاج المحشو بالدقيق والأبزار أو الدقيق وحده أو غيره لأن المشترى لا يعرف قدر ما بدخل من الأبؤات .. 
ولا الدجاج من الحش و لاختلاف أجوافها والحشو فيا ولوكان يضبط ذلك بوزن لم مجحزلأنه إن مبط وزن 2 
الجلة لم ,ضبط وزن ما يدخله ولا كيله ( قال ) وفيه معتى يفسدء سوى هذا وذلك أنه إذا اشترط نشاستتًا جِيدا 
أو عسلا ججدا لم يعرف جودة النشاستق معمولا ولا العسل معمولا لقاب النار لله واختلاط أحدهما بالآخر ‏ 
فلا يوقف على حده أنه من شعرطه هو أم لا (قال) واوا ساق فى لعم مكتوق بوزن أو مطبوع 4 عن لأنه لاون " 
أن سلف ف اللحم إلا موضوفا بمانة وقد ممق مشويا إذا لم تكن سمانة فاخرة وقد يكون أعجف فلا مخلص أعجفه 
من سمينه ولا منقبه من #مينه إذا تقارب وإذا كان مطبوخا فهو أبعد أن يعرف“ أبدا سمينه لأنه قد بطر لح أجفه مع 
سمينه ويكون مواضع من سمينه لا يكون فيها شحم وإذا كان موطع مقطوع من اللحم كانت فى بعضه دلالة على سمينه 

. ومثقيه وأعجفه.فكل ما اتصل به منه مثله ( قال ) ولا خير فى أن يسم فى عين على أنها تدفع إليه مغيرة بال لأنه 
لا يستدل على أها تلك العين اختلف كلها أو لم مختاف وذلك مثل أن سلفه فى صاع حنطة على أن يوفيه إياها . 
دقيقا اشترط كل الدقيق أو لم يشترطه وذلك أنه إذا وصف جنسا من حنطة وجودة فصارت دقيتا أشكل الدقيق من 
معنيين أحدهما أن تسكون الحنطة المشروطة مائية فتطحن حنطة تقار بها من حنطة الشام وهو غير المأنى ولا نخاس 
هدًا والآخر أنه لا يعرف مكيلة الدقق لأنه قد يكثر إذا طحن ويقل وأن الشترى لم يستوف كيل الحنطة وما يقبل 
فيه قول البائع'( قال ) وقد يفسدء غيرنا من وجه آخر من أن يقل لطسنه إجارة لما قيمة لم تسم فى أسل السلف 
فإذا كانت له إجارة فليس يعرف يمن الحنطة من قيمة الإجارة فكون سلفا مهولا ( ؤالالة :الى ) وهذا وجة 
آخر بده من أفسده فيه مذهبا والله تعالى أعلم ( قال ) وليس هذا كا إيسلفه فى دقيق موصوف لأنه لا يضمن. له 
حنظة موصوفة وشرط عليه فيها عملا محال [ا ضمن له دققا موصوفا وكذلك لو أسلفه فى ثوب موصوف بذرع 
يوصف به الثباب. جاز وإن أسلفه فى غزل موصوف على أن يعمله له نويا لم يز هن قبل أن صفة الفزل لا تعرف 
فى الثوب ولا تعرف حصة الفزل من حصة العمل وإذا كان الثوب موصوفا عرفت صفته ( قال ) ؤكل ما أسلم فيه 
وكان يصلح بشىءمنه لابغيره فتمرطه مصلخا فلا بأ هما بس إليه فى:وب وشى أو مسير أو غيرهما منصبغ الفزل . 
وذلك أن السبغ فيه كأصل لون الثوب فى السمرة والبياض وأن الصبغ لا يغير صفة الثوب فى دقة ولا صفاقة ٠‏ . 
ولا غيرهما كنا يتغير السويق والدقرق باللتاتولة يعرف لونهما وقد يشتريان عله ولا طعمبما وأكثر ما يشتريان 
. عليه ولا خير فى أن سل إل فى ثوب موصوف على أن يصبغه مضرجا من قبل أنه لا يوقف على حد التضريمج وأن 


)١(‏ قوله : النشاد ستق ويقال نه النشاستة والنشاستج وهو « النشا » الذى هو لب الخنلة اق فالوس 


برشر خه . كته مصححه . 


يسا 0 
٠‏ من الثياب ما يأخذ من اتضريج أكثر ما يأخذ مثله فى الذرع وأن الصفقة وقعت على شيثين متفرقين أحدهها - 
ثوب والآخر صبغ فسكان التوب وإن عرف مطبوغا مجنسه قد عرفه فالصبغ خومتروف قذزه وهو مشترى 1 

خير فى «شترى إلى أجل غير معروف وليس هذا كا يسلم فى توب عصب لأن الصبغ زينة لله وأنهلم يشتر الثوب 
إلا وهذا الصبغ قائم فيه قام العمل من النسج ؤلون الغزل فه قالم لايغيره عن صفته فإذا كان هكذا جاز وإذا 
. كان الثوب «شترى بلا صبغ ثم أدخل الصبع قبل أن يستوفى انثوب ويعرف الصبغ لم مز لما وصفت من أنه 


لايعرف غزل الثوب. ولا قدر الصبغ ( الال افق ) ولا بأس أن سلفه فى ثوب موصوف يوفيه إياه مقصورا 2 


| قصارة معروفة أو مغسولا غسلا نقيا من دققه الذى ينسج به ولاخير فى أن سل إله فى ثوب قد لبس أو. 
غسل غنئلة من قبل أنه يغسله غسلة بعدما ينّ-كه وقبل فلا يوقف.على حد هذا ولاخير فى أن يسم فى حنطة . 
مباولة لأن الابتلال لا يوقف على حد مايريد فى الحنطة وقد تغير الحنطة حق: لا يوقف على حد صفتها كا . 
بوقف علي بالبنة ولااشر دى السلفق 'فى عنمن تجار بولر ءوس ون التيازية لأ لا عدر عن أن برت 
اتطرية 56 5 من وزن العود ولا ,ضبط لأنه قد يذخله الغير عا يمنع له الدلالة بالنطرية له على جودة 
الغود وكذلك لا خير فى السلف فى الغالية ولاشىء من الأدهان الى فها الأثفال لأنه لا يوقف على صفته ‏ 
ولاقدر ما يدخل فبه ولا يتميز ما يدخل فيه (قال ) ولا بأس بالسلف فى دهن حب البان قبل أن بنش ثىء 
وزنا وأكرهه «نشوشا لأنه لا يعرف قدر النش منه ولو وصفه برح كرهتهمن قبل أنه لايوقف على حد الريحقال 
وأكرهه فى كل دهن طيب قبل أن يستوفى وكذلك لو سلفه فى دهن مطيب أو ثوب مطيب لأنه لا يوققدعلى حد . 
الطيب كما لا يوقف على الألوان وغيرها ما ذكرت فيه أن أدهان البلدان تتفاضل فى بقاء طيف الرييح على الماء.. 
والعرق والقدم فى الحنو وغيره ولو شرط دهن بلدكان قد نسبه فلا مخلص كا مخلص اشاب فتعرف بيلدانها . 
الحسية والاون وغر ذلك قال +«ولا: بأس :أن سلفه قن :طت أو تو رمن لانن احفر أو ايقن أو شه أو رصاس ٠”,‏ 
3 حديد وبشدترطه بسعة معروفة ومضروبا أو مفرعًا وبصنعة معروفة ويصفه بالثخانة أو الرقة ويضرب له أجلا 
كبو فى الثياب وإذا جاء به على ما بقع عليه اسم الصفة والشسرط زمه ول يكن له رده ( قال ) وكذلك كل إناء ا 
من جنس واحد طبطت صفته فهو كالطست والقمقم قال : ولوكان ,ضبط. أن يكون مع شرط السعة وز ن كان . 
أصح وإن لم يشترط وزنا صح إذا 'اشترط سعة كا يصح أن يبتاع ثوبا بصنعة وثى وغيره بصفة وسعة ولا مجوز ١‏ 
فيه إلا أن يدفع تنه وهذا ششراء صفة مضمونة فلا محوز فها إلا أن يندفع “متها وتكون على ما وصفت ( قال ) | 
ولو. شرط أن يعمل له طستا من محاس وحديد أو مماس ورصاص لم جز لأنهما لا مخلصان فيعرف قدر كل واحد 
منهما وليس هذا كالصبغ فى الثوب لأن الصبغ فى ثوبه زينة لا يغيره أن تضبط صفته وهذا زيادة فى نفس 
الثىء المصنوع قال وهكذا كل مإ استصنع ولا خير فى أن ,سلف فى قلنسوة محشوة وذلك أنه لا يضبط وزن 
حشوها ولا صفته ولا يوقف على حد بطائتها ولا تشترى هذء إلا يدايد ولا خير فى أن يسلفه فى خفين ولا نعلين . 
مخروزين وذلك أنهما لا يوصفان بطول ولا عرض ولا تضبط جاودهما ولاا يدخل فيهما وأا موز فى هذا أن 
يبتام التعلين والششراكين:ويستأجر على الحذو .وعلى خراز الخفين ولا بأس. أن يبتاع. منه صحافا أو قداحا من 
نحو معروف وبصفة معروفة وقدر معروف من الكير والشقر:واافيق والضيق ورشترط أ عمل ولا بأس إن 
كانت من. قوارير ويشترط جنس قوازيرها ورقته وشخاته ولو كانت القوارير بوزن مع الصفة كان أحب . 


ْ 16ت | 
إلى وام لبا الساف وكذلك كل ماعمل قر اخلط حرم واقى عله عرد التبل فها ريش ونصال وعقب 
ورومة والنصال لا يوقف على حده فأ كره السلف فه ولا أجِيرْه قال ولا 3 ببتاع آجرا بطول وعرض 
وأنخانة وبشترط من طين معروف ومخانة معروفة ولو ششرط ٠.وزوناكان‏ أحب إلى وإن تركه فلا بأس إن شاء 
لله تعالى وذلك أنه إتما هو بع صفة وليس مخاط بالطين غيره ما يكون الطين غير معروف القدر منه إنما 
هو خلطه الماء والماء مستبلك فيه والنار ثىء ليس منه ولا قائم فيه إا لما فبه أثر صلاح وإتما باعه بصغة 
ولاخير فى أن بتاع منه لبنا على أن يطبخه فيوفه إباه آجرا وذلك أنه لا يعرف قدر ما يذهب فى طبخه عن 
الحطب وأنه قد يتلبوج ويفسد فإن أبطلناه على المشترى كنا ء قد أ,طلنا شيعا ادوع وإن ألزمتاه إناه ألزمناه بغر 
ما شرط لنفسة . ١‏ 
بان للق عن واعك جلت نض ران مالة سان ضائة 
(الالنافق ) رحمه الله : من سلف ذهبا فى“طعام .وصوف فحل السلف فإما له طعام فى ذبة بانعه فإن شاء 
الخقه كله حدق يرفه إناه وات لالع ا عر سار لفوقه رذ سلنوإن ساء اده ينه وانظره يسن إن 
شاء أقاله منه كله وإذاكان له أن يقيله من كلة إذا اجتمعا على الإقالة كان له إذا اجتمعا أن يقيله من بعضه 
٠‏ فيكون ما أقاله منه كالم يتباعا فيه ومال يقله منهيا كان لازما له بصفته فإن شاء أخذه وإن شاء تركه ولا فرق 
بين السلف فى هذا وبين طعام له عليه من وجه غير السلف وقال ولكن إن حل له طعام قال أعطيك مكان 
مالك من الطعام على طعاما غيره أو عرضا من العروض لم بحز لأن رسول اله صلى اله عليه وسم قال ( من ابتاع 
طعاما قلا يبيعه حق يستوففيه » وإما لهذا المسلف طعام فإذا أخذ غيره به فد باعه قبل أن إستوفيه وإذا 
أقاله منه أو من بءضه فالإقاله ليست بيع إعاهى تمض مع تراضًا بنقض العقدة الأولى الى وجست لكل 
واحدهنهما على صاحبه فإن قال قائل ما الحجة فى هذا ؟ فالقياس والمعقول مكتنى يه ذه قإن قال فهل فيه أثر 
ن أحد 7 ن أصحاب رسول الله دلى الله عله وسم ؟ قل روى عن ابن عباضش وعن عطاء وعمرو بن دنار 
د قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعد .بن سالم عن ابن جربج أن ا أن لامر بأسا أن 
يقل رأس ماله منه أو ينظره أو يأخذ بعض السلعة وينظره بما بق (أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى 
قال أخيرنا سعيد بن الم اقداح ء عن ابن جرنج أنه قال لعطاء أسلفت:دينارا فى عشسرة أفراق فحلت أفأقبض منه 
إن شتت خمسة أفراق وأ كتب :صف الدينار علره دينا ؟ فقال: نم ( فالالتنانق) لأنه إذا أقاله منه فله عليه رأشس 
مال ما أقاله منه وسواء انتقده أو تركه لأنه لوكان عله مال حال جاز أن بِأَحْده وأن ينظره به مق شاء ( أخيرنا 
الريسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعرد بن سالم عن ابن جريمج عن عمرو بن دينار'أنه كان لا يرى بأسا أن 
ِأَحْذْ بعض رأس ماله وبعضا طعاءا أو يأخذ بعضا طماما ويكتب ما بق من رأس امال ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا سفيان عن سامة بن هوسى عن سعيد بن جببر عن ابن عباس قال ذلك المعروف أن يِأَحْدْ بعضه 
طعاما وبعضه دنائير ( أخبرنا الريع ) قا لأخيرنا الشافعئقالأخيرنا سعيد عن ابن جريج أنه قال لعطاء زجل أسلف 
بزا فى طعام فدعا إلى عن اليز يومد فقال لا إلارأس ماله أو بزه ( فالالشائق ) قول عطاء فى البز أن لابباع. البز 
أيضا حتى ستو فكأ نه يذهب مذهب الطعام (أخبرنا الرببع) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيدعنابن جريج أنه 
هال لعطاء طعام أسلفت فيه كين فدعانى إلى طعام غيره فرق بفرق لبس للذى يعطننى على الذى كان لى علبه فضل قال . 


0 م ْ 
لا بأس بذلك ل س ذلك بيبع إنها ذلك قضاء ١‏ لالت ناف ) هذا قال عطاء إن شاء اله تعالى وذلك أنه سلقه ‏ 
فصفة ليست بعين فإذا جاءه بصفته فإنما قضاه حقه قال سعيد بن سالم ؛ ولو أسلفه فى.بر الشام فَأَحْدَ منه براغيره فلا 
أس به وهذا كتجاوزه فى ذهبه ( زاف ) وهذا إإن شاء للها قال سعيد قال ولسكن لو حلت لد ماثة فرق 
اشتراها بماثة دينار فأعطاه بها ألف درثم لم يجز ول . بز فيه إلا إقالته فإذا أقاله ضار له علي.ه رأس ماله فإذا برى* 

من الملمام وصارت له عليه ذهب تبايعا بعد بالدهب ماشاءا وتقابضا قبل أن يتفرقا من غرض أو غيره .٠‏ 


باب صرف السلف إلى غيره 


(األخيزنا الرييع ) قالأخبرنا الشافمى قال روى عن ابن تمر وأبى سعيد أنهما قالاءن ساف فى ببع فلا يصمرفه 
إلى غيره ولا بيعه حق يقبضه قال وهذا كا روى عنهما إن شاء الله تعالى وفيه دلالة على أن لا يباع شىء ابتيع حق 
يقبض وهو موافق قولنا فى كل بع أنه لا باع حتى يستوفى ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد 
ابنسالم عن ابن جرييج عنعطء أنه سثئل عن رجل ابتاع سلعة غائبة ونقد ثمنها فلمارآها لم يرضها فأرادا أن مولا 
يعهما فى ساعة غيرها قبل أن يقبض منه الثمن قال لايصلح قال كأنه جاءه بها على غير الصفة وتحويلهما ببعبما فسلعة 
غيرها بسع لاسلعة قبل أن تقبض قال ولو سلف رجل رجلا دراهم فى مائة صاع حنطة وأسلفه صاحبه درام فى ما'ة 
ماع <نطة وصفة الحنطتين و ومخلهما واحد أو مختلف لم يكن ذلك اسن وكان لكل واحد مهما على صاحنه 
«أئة صاع تلاك صفة وإلى ذلكالأجل ولا يكون واخد منهما قصاصا من الآخر من قبل أنى لو جعلت الخنطة بالحنطة 
قصاصا كان يبع الطعام قبل أن يقبض وبع الدراجم بالدراهم لأن دفءبما فى يومين عختلفين نسيئة وءن أسلف فى طعام. 
. يكيل أو وزن فحلالسلف فقال الذى له السلف: كلطعاءىأوز نه واعزله عندك حت آتيك فأنقله ففعل فسرق الطعام 
فهر من ضمان البائع ولا يكون هذا قبضا بيت 0 ولو كاله البائع المشترى أمر اخ سش أوتيقهه و كزله 
ديرأ البائع من ضمانه حيشذ . : 

باب الخيار فى السلف 0 

( انتانق ) رحه الله : ولا يجوز الخيار فى السلف لو قال رجل لرجل أبتاع منك بماثة دينار أنقدكها ماثة . 
صاع كرا إلى شبر على أنى بالخيار بعد تفرقنا من مقامنا الذى تبايعنا فيه أو أنت بالخبار أو كلانا بالخيار لم بز فيه ' 
الببع م محوز أن يتشارطا الخيار ثلاثا فى ببوع الأعيان وكذلك لؤ قال أبتاع منك مائة صاعكراً : عائة ديناز على ألى 
بالخيار يوما إن رضي تأعطتك اللاتياوادم أرض قالمع ب ووالشسرع 1+ لان هذا بسع موصوف والبيع | 
الْوضرف لا مجوز إلا بأن يقبض صاحبه أمنه قبل أن يتفرقا. لأن قبضه ما سلف فيه قبض ملك وهو لو قبض مال 
الرجل على أنه بالخبار لم يكن قبضه قبض ملك ولامحوز أن يكون الخبار لواحد مهما لأنه إن كان نامشترى 8 علك ' 
البائم ٠١‏ دفع إليه وإ ن كان للا تع فل يمملسكه البائع ما باعه لأنه عبى أن ينتفع عاله ثم برده إليه رفلا بحوز الب 
إلامقطوعا بلاخبار وكذلك لامجوز أن يساف رجل رجلا ماثة دينار على أن يدفع إليه مائة صاع موضوف ا 
كذا فإذا جلالأجل فالذىعليه الطعام بالخيار فىأن يعطه ما أسلفه أو يرد إلية رأس ماله حتى يكون اليبع مقطوعا 
بيتهما ولا يجوز أن يولك : فإن حبستى عن رأس مالى فلي زيادة كذا يجوز ش رطان حني يكون الشبرط فههما : 
واحدا معروفا . ا 


ظ ل 5 
باب مايحب للمسلف على المسلف من شرطه < 
( فلالثثافق ) رمه الله تعالى إذا ا المسلف السلعة الى أسلف فكانت طعاما فاختلفا فيه دعى له أهل 
الع به فإن كان شمرط المشترى طعاما جبدا جديدا قبل هذا جبد جديد ؟ فإن قالوا نعم قبل ويقع عليه اسم الجودة ؟ 
فإن قالوا نعم لزم المسلف أخذ أقل. ما بقع عليه اسم الصفة من الجودة وغيرها وبيرأ المسلف. ويلزم المساف 


1 ا أخذه وهكذا هذا فى الثياب يقال هذ! ثوب من وثى صنعاء والوثى الدى يقال له يوسن وبطول كذا. وبعرض كذا 


٠‏ ودقيق أو صفيق أو جبد أو هما ويقع عليه اسم الجودة ؟ فإذا قالوا نعم فأقل ما يقع عليه اسم الجودة دبرا منه الذى 
سلف فيه ويلزم المسلف ويقال فى الدقيق من الثياب وكل شىء هكذا إذا ألزمه ىكل صنف منه صفة وجودة فأدى 
:ما يقع عليه اسمالصفة من دقة وغيرها واسمالمودة يبرئه منه وكذلك إنشرطه رديئًا فالردىء يلزمه ( الال اق ) 
أخبرنا سعيد بنسالمالقداح عنابن جر يج عن عطاء قال إذا أشلفت فإياك إذا حل حقك بالذى سلفت فيه م اشترطت 
ونقدت فليس لك خيار إذا أوفيت شرطك ويعك ( ال افق ) وإن جاء به على غاية من الجودة أكثر من أقل 
ما يقع علية أسنم الجودة فهو متطوع بالفضل ويلزم المشترى لأن الزيادة فما يقع عليه اسم الجودة خير له إلا فى موضع | ٠‏ 
سأصف لك منه إن شاء الله تعالى . 
باب اختلاف المتبايمين بالسلف إذا رآه المسلف 
(الالة افق ) رحمه الله : لو أن رجلا سلف رجلا ذهبا فى طعام موصوف حنطة أو زبيب أو تمر أو شعير أو ' 
غيره فكان أسلفه فى صنف من التمر ردىء فأتاه ال أو َي فأناه ير مما يلزءه 5 الجد عد أن 
'. مخرج من جنس ما سلفه فنه إنكان عجوة أو صبحانيا أو غيره لزم السلف أن يِأَحَذه لأن الردىء لا يغنى غناء ‏ 
إلا أغناه الجيد وكان فيه فضل عنه وكذلك إذا ألزمناه أدتى ما يقع عليه اسم الجودة فأعطاه أعلى منها فالأعلى يغنى 
أكثر من غناء الأسفل فقد أعطى حيرا ما ازمه وم مخرج له ما يلزمه اسم الجيد فسكون أخرجه من شزطه إلى غير 
شرطهفإذافارق الاسمأو الجنس ل مجبرعليه وكان ير افى تركه وقبضه ( الال افق ) وهكذااقول ىكل صنفمنالزييب 
ظ ْ . والطعامالمعروف كله قال ويبان هذا القو لأ نه لوأسلفه فعجوة فأعطاء برديا وهوخيرمنها أضعافا لم أجبره على أخذه لأنه 
غير الجنس الذىأسلفه فيه قد يريدااعجوة لأمرلا يصلح له البردى وهكذا الطعام كله إذا اختلفتأجناسه لأن هذا أعطاه غير 
شرطه ولو كان خيرا منه ( [إلء: .]فى ) وهكذا العسل ولا يستغنى فى الغسل عن أن يصفه ببياض أو صفرة أو خضرة 
لأنه يتباين فىألوانه فىالقيمة وهكذا كلماله لون يتباين به ماخالف لونه مىحيوان وغيره قال ولوساف رجل رجلا 
عرضا فى فضة يضاء جيدة فجاء بفضة يضًاء أكثر مما بقع عليه أدتى اسم الجودة أو سلفه عرضا فى ذهب ٠‏ 
أحمر جيد فجاء بذهب أحمر أ كثر من أدنى ما يقع عليه أدى اسم الجودة ازمه وكذا لو سلفه فى صفر أحمر جيد 
فجاءه بأحمر بأ كثر بما بقع عليه أقل اسم الجودة لزمه ولكن او سلفه فى صفر أحمر فأعطاه أبيض والأيض يصلح 
لمالا يصلح له الأحمر لم يلزمه إذا اختلف اللونان فما يصلح له أحد اللونين.ولا يصلح له الآخر لم يلزمه الشترى . 
إلا ما يلزمه اسم الصفة وكذلك إذا اختلفا فما تتباين فيه الأثمان بالألوان لم يلزم المشترى إلا ما يلزمه بصفة 


0-6 م - 
ما سلف نيد تنا مالا بين قب باألان80 ما لالع له الى فلايكون أحدها أت في من الآخر ولا كر 
ادا عن ضحد ظيك إل الراك" 7 ١‏ ءظ ش 
ظ باب ما يلزم فى السلف مما مخالف الصفة ٠‏ 

( اتن فى ) نرحمه لل تعالى: ولو سلفه فى ثوب مروى مين فجاء برقدق أكثر 22520 
التخين يدفىء أ كثر ما يدفى* الرقيق وربا كان أأكشر بقاء من الرقيق ولأنه مخالف لصفته خارج مها قال وكذلك 
لو سلفه فى عبد بصفة وقال وضىء فجاءه بأ كثر من صفته إلا أنه غير وضىء لم ألزمه إناه لمباينته من أنه ليس 
بوضىء وخروجه «ن الصفة وكذلك لو سلفه فى عبد بصفة فقال غليظ شديد الخلق فجاء بوضىء لي بشديد ش 
الخلق أ كثر منه نا لم يلزمه لأن الشديد يغنى غير غناء الوضىء وللوشىء من أكثر منه ولا ألزمة أبدا خيرا من 
شرطه حت يكون منتظما لصفته زائدا عليها فأما إذا زاد علها فى القيمة وقصر عنها فى بعض المنفعة أو كان هذا 0 
خارجا منها بالصفة فلا ألزمه إلا ما شرط فعلى هذا هذا الباب كله وقياسه : 

( الالشتافق) رحه ل : ولا ا رخل 0 بصفة لأن الآنة قد تصيبها فى الوقت 
الذى محل فيه السلف قلا يلزم البائع أن يعطه صفته من غيرها لأن ابيع وقع علمها ويكون قد انتفع ماله 
فى أمر لا يلزمه والببع ضربان لا ثالث لمما بسع عين إلى غير أجل. و بسع صفة إلى أجل أو غير أجل فتكون 
«ضمونة على البائع فإذا باعه صفة من عرض نحال فله أن يأخذ منها من حرث شاء قال : وإذا كان خارجا من 
البيوع التى أجزت كان يبع مالا يعرف أولى أن يبطل ( ال )فى ) وهكذا مر حائط رجل بعينه وتاج 
رجل بويلة وقرية هنا غير مامونة ونسل ماشة نعرنها فإذا شرط المسلف هئ .ذلك ما يكون مأءونا أن ينقطع 1 
أصله لا تختلف فى الوقت الذى محل فيه جاز وإذا شرط الثىء الذى الأغلب منه أن لايؤءن اتمطاع. أصله 
لم مجز: قال وهكذا لو أسلفه فى لبن ماشية رجل بعينه وبكيل معلوم وصفةلم مجز وإن أخذ فى كله وحلبه من ٠‏ | 
ساعته لأن الآفة قد تأتى عليه قبل يفرغ من جميع ما أسافف فيه ولا نز فى شىء من هذا إلا ما وصفت لك | 
فى أن يكون بع عين لا.يضمن صاحبها شيا غيرها إن هلكت ت انتقض البيغ أو بع صفة مامونة أن لطع 
من أيدى انان فى حين محله فأما ما كان قذ ينقطع من أندىالناس فالسلف قبه فاسد )اناا 7 تناف ) وإن ات 
سلفا فاسدا وقبضه رده وإن استهلكه رد مثله إن كان له مثل أو قمته إن ل يكن ٠‏ له مثل ده برأس ماله. 
فمى هذا هذا الباب كله وقياسة . - 


باب اختلاف المسلف والساف فى الس . | 
) الالشنانق) رحه الل : ولو اختلف المبسلف والمساف فى ''سل فقال الشترى أسافتك . مائة دينار فى. هانق 


صاع حنطة وقال الناء ع أسلنتى مائة دينار فى ماثة ضاع 208 البائع بالله ما باعه. بالمائة الى قيض 
منه إلامائة ساع فإذا حلف قيل. للدشترئ إن شئت فلك عليه الثة الصاع الى أقر بها.وإن حك فيزن" 


. قوله : ممالا يصلح له المشترى 0 ولمل الصواب « .ما يصلح للنشترى اع » فتأمل‎ )١( 


نشه مصححه . 


1 5 
ما ابتعت منه مائة 1 وقد كان بعك مائق ضاع لأنه .دع عليك أنه هلك عليك المائة الدينار بالماثة 
الصاع وأنت منكر؟ فإن جلف تفاسخًا ابيع ( الال تانق ) وكذلك لو اختلفا فما اشترى منه فقال أسلفتك مائق 
ديئار فى مائة صاع مرا وقال بل أسلفتنى فى مائة صاع ذرة أو قال أسلفتك فى مائة صاع بردى وقال بل أسلفتى فى 
مائة صاع تجوة أو قال أسلفتك فى سلءة موصوفة وقال الآخر بل أسلفتنى فى سلعة غير ٠.وصوفة‏ كان القول فيه ما 
٠‏ وصفت لك بحلف البائع ثم عخير المبتاع بين أن يأخذ بما أقر له البائع بلا مين أو بحلف.فيبرا من دعوى البائع 
ويتفاسخان ( قال الرييع )20 إن أحَذْه المبتاع وقد نا كره البائع فإن أقر المبتاع ثم قال البائع . حل له أن يأخذها 
وإلا فلا محل له إذا أنكره والسلف ينفسخ بعد أن يتصاححا ( وال :]فى ) وكذلك لو تصادقا فى السلعة واختلفا 
فى الأجل ققال السلف هو إلى سنة وقال البائع هو إلى سنتين حاف البائع وحن الغترى فإن رمي وإلا حلفت 
وتفاسخًا فإن كان الثمن فى هذا كله دنانير ا 00 لوكان 

. سلفه سلعة غير مكيلة ولا موزونة ففاتت رد قيمتها قال وهكذا القول فى ببوع الأعبان إذا اختلفا فى الثمن أو فى 
الأجل أو اختلفا فى السلعة المببعة فقال البائع بعتك عدا بألف واستبلكت العبد وقال المشترى اشتريته منك مائة : 
وقد هلك العبد محالفا ورد قبمة العبد وإن كانت أقل من الخسماثة أو أكثر .ن ألف ( وإلالء :فى ) وهكذا كل : 
ما اختلفا فيه من كيل وجودة وأجل قال ولو تصادقا على الببع.والأجل فقال البائع لم عض من الأجل شىء أو قال 
. مضى منه شى* إسير وقال المشترى بل قد مضى كله أو لم دسق منه إلا ثى' يسير كان القول قول البائع مع ينه وعلى 
المشترى الببنة ( ؤ[الء: ]فق ) رحمه الله ولا ينفسثم ا منادقهنا عل التدن والشترق واأعل 
فأما ماتلفان فه فى أصل العقد فقول المشترى اشترنت إلى شهر ويقول. البائع بعتك إلى شهرين فإنهما 'يتحالفان 
ويترادان من قبل اختلافهما فها يفسخ العقدة والأولان لم مختلفا (فالالتنائق ) وكبجل اسن عر واحللاستة 
بعسرة دنانير فقال الأجير قد مضت وقال المستأجر لم تمض فالقول قول المستأجر وعلى الأجير البينة لأنه مقر بشىء 
يدعي الخرج منه : 

باب السلف فى السلعة بعينها حاضرة أو غائبة 


( نالالة :فى ) ره الله : ولو سلف رجل رجلا مائة دينار فى ساعة بعينها على أن يقبض السلعة بعد يوم أو 
أكثر كان السلف فاسدا ولا تجوز ببوع الأعيان على أنها رع ادها يدك املاع من فوتها ولابان 
لايكون لصاحبها السبيل على أخذها متى شاء هو لا حول بائعها دونها إذا دفع إليه ثمنها وكان إلى أجل لأنها قد 
تتلف فى ذلك الوقت وإن قل فيكون المشترى قد اشترى غير مضمون على البائع بصفة موجودة بكل حال يكافها 
. بائعها ولا ملكه البائع شيئا بعينه يتسلط على قبضه خين وجب له وقدر على قبضه ( والالة هافق ) وكذلك لايتكارى 
منه راحلة بعينها معجلة السكراء على أن بركبها بعد يوم أو ) كثر لأنها قد تتلف ويصيبها مالا يكون فيها ركوب معه 
ولكن إسلفه على أن يضمن له حمولة معروفة وبيوع الأعيان لاتصلح إلى أجل إنما المؤجل ماضمن من اليو 
بصفة وكذلك لانحوز أن يقول أببعك جاريق هذه يعبدك هذا على أن تدفع إلى عبدك بعد شهر لأنه قد .هرب ويتلف 
وتعص إلى شور ( فالالع :افق ) وفساد هذا خروية من نع السلنإن وما وصفت وأن اكمن ارين معلوم لأن 
)١(‏ قوله : قال الرييع إن الم الغ عبارة البو هكذا فى النسخ الى بأيدينا ليما فيا 
فحرر ٠‏ كتبه مصححه ٠‏ 


الما 


المهلوم ما قبضه المشترى أو ترك قبضه وليس للبائع أن حول دونه قال : ولا ان .هذا أو أدنعهم إللك. 


يعبك موصوف أو عبدبين أو ب بعس أو بعر يرين أو خشبة أو خشبتين إذا كان ذلك موصوفا ممه ونا لأن حق فى صفة 


مضمونة عا لى المشترى لافى عون تتلف أو تنتقص أو تفوت فلا تكون مضمونة عليه . 
باب امتناع ااا من أحناعه 
( لاا 0 افق ) رحمة الله تعالى 5 وإذا حل حق المسم وحقه حال لوحه دن الوجوه فدعا الذى عليه الحق الذى 
له الحق إلى أخذ حقه فامتنع الذى له الحق فعلى الوالى جبره على أخذ حقه لبرأ ذو الدين من دينه ويؤدى إلله ماله 


عليه غير منتقص له بالأداء شيعا ولا .دخل عله ضررا إلا أن يشاء رب الحق أن ببرئه منحقة بغير شى" يأخذه منه ' 
نيبأ إإرائه إباه ر الل خائة ق ) فإن دعاه إلى أخذه قبل #له وكان حقه ذهبا أو فضة أو نحاسا أو ا 
غير مآ أ كول ولا مشروب ولا ذى روح تاج إلى العلف أو النفقة جيرته على أخذ حقه منه إلا أن يبرئه لأنه قد : 
جاءه #قه وزيادة تعجله قبل حله ولست أنظر فى هذا إلى تغير قبمته إن كان يكون فى وقنه أأكثر قيمة أو أقل. 


قلت للدى له الحق : إن ات حسته وقد كون فى وقت أجله ١‏ كتراقمة مله حين دل قعه وأقل ( الال افق ) فإن 
قال قائل مادل على اوصفت؟ قلت أخيرنا أن أنس بن الك كاتب غلاء له على نجوم إلى أجل فأراد المكاتب تعجيلها 


لعتق فامتنع أنس من قبولما وقال لا آخذها إلا عند محلها فأنى المكاتب مر بن الخطاب 0 


ذلك له فقال عمر« إن أنسا يريد اايراث » فكان فى الحديث فأمره عمر أخذها منه وأعتقه ( الالتنافقى )"وهو 

إيشبه القراس (قال) وإن كان ماسلف فيه مأ كولا أو مشسرو با لاير على أخذه لأنه قد برد أ كله وشر به 000 
وقته الذى سلف إله فإن عبله ترك أ كله وشيريه912© وأكله وثمربه متغيرا بالقدم فى غير الوقت الذى أراد أ كله 
٠‏ أو شربه فيه ( فلللة نإف ) وإن كان حيوانا لاغناء به عن العاف أو الرعى لم مير على أخذه قبل محله لأنه يلزه 
فههؤنة اعلف أو لرعى إلى أن يننهى إلى وقته فدخل عله بعض مؤنة وأما او هذا من الذهب والفضة 
والتبركله وا شاب والحشب والحجارة وغير ذلك“ فإذا دقعه برى؟ منه وجير الدفوع إليه على أخذه من الذى هو له 
عده ( ؤالالة هانق ) فعلى هذا هذا الاب كله وقياسه لا أعامه محوز فيه غير ما وصفت أو أن يقال لامجبر أخحد على 
أخذ نبى* هوله حى غل له فلا يجير على دينار ولا درهم حتى محا ل له وذلك أنه قد »كون لاخر ةله ويكون متلفا 


لا دار قّ ديه فحتار أن كون مضمونا على لىع مدن أن بصير إله تاف دن بدية بوحوه منها ماذ كرت ومنها ١‏ 


أن يتقاضاه ذو دين أو إسأله ذو رحم لولم يعم ماصار إله لم يتقاضاه ولم إسأله فإها منعنا من هذا أنا لم نر أحد 
خالف فى أن الرجل يكون له الدين على الرجل فيموت الذى عله الدين فيدفعون ماله إلى غرمائه وإن لم يريدوه 


لثلا محبسوا «يراث الورثة ووصية الموصى طم ع على أ<ذه لأنه خيرم واساف الف دين الت 


فى بعض هذا ٠‏ 


000000 الالغنانق ) رحمه الل : إذأ سلف رجل رجلا ا يطببان له فهو‎ ١ 


الرطب أو اعنب حتى لاسق منه شىء بالبلد الذى سلفه فيه نقد قبل المسلف بالخيار فإن شاء رجع بما بق من سلفة 


)0( قوله : فإن عجله ترك 2 أ كله وشربه كذا بالأصوك الق أن والتوعلىترك | كله وششير به جديدا كا هو 


معلوم ثما بعده ٠‏ كتبه مصححدحهة . 
ا )ا 


0 


2-968 ش 
“نسل مائة درزهم فى اق مؤافا د حسين فير جع محسين وإن شاء أخذ ذلك إلى رطب قابل ثم أخذ 5 
بمتل صفة رطبهوكله وكذلك العنب وكل فاكهة رطبة تنفد وقت من الأوقات وهذا وجه قال وقد قيل إن سلفه مائة 
درهم فى ءثيرة آصع من رطب فَأخْذْ حمسة آصع ثم. نفذ الرطب كانت له الخمسة الآصع محمسين درهما لأنها حصتها . ' 
«ن الثمن فانفسخ البيغ فها بق »ن الرطب فرد إليه حمسين ذرسما ( فالال:افى ) وهذا مذهب واه تعالى أعم 
ولو سلفه فى رطب لم يكن ن عليه أن بِأَخْذ فنه بسرا ولا عختلقا وكان له أن يأخذ رطبا كله وم يكن ' عليه أن يأخذه إلا 
ضحاحا غير منشدخ ولا معيب بعفن ولا عطش ولا غيره وكذلك العنب لا يأخذه إلا نضيسجا غير معيب وكذلك كل 
شى' من الفا كهة الرطبة يسلف فيها فلا يأخذ إلا صفته غير معيبة قال وهكذا كل شى' أسلفه فيه لم يأخذه معيبا. 
إن أسلف فى لبن مخيض دلم يأخذه رائبا ولا مخضا وفى الخرض ماء لا يعرف قدره والماء غير اللبن 
( والالشتنافق ) ولو أسلفه فى شىء فأعطاه إ.اه معيبا والعيب مما قد عن فأ كل نصفه أو أتلفه وبق نصفه كأن 
كان رطبا فأكل نصفه أو أتلفه وبقى نصفه يأخذ النصف بنصف الثمن ويرجع عليه بنقصان مابين الرطب معيبا 
وغير معيب وإن اختلفا فى العيب والمشترى قائم فى بد المشترى ولم يستهلكه فقال : دفعته إليك بريئا من العيب وقال 
المشترى : بل دفعته معيبا فالقول قول البائع إلا أن يكون ماقال عيب لا محدث مثله وإن كان أتلفه فقال البائع ها أتلفت 
منه غير معيب وما بقى معيب فالقول قوله إلا أن يكون شيعا واحداً لابفسد منه ثىء إلا فساده كله كبطيخة واحدة 
أو دباءة واحدة وكل ١‏ قلت القول فيهقوله فعله فيه اليمين2©0 . 


كتاب الرهن الكبير ‏ إياحة الرهن 

( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال قال الله تبارك وتعالى < يا أيها الذين آمنوا إذا نداينتم بدين إلى أجل 
دكن فا كدوه وليكتب بيت كاتب بالعدل» وقال عزوجل «وإن كنتم على سفر ولم تحدوا كاتبا فرهن «قبوضة » 
( الال افق ) فكان بينا فى الآبة الأمر بالكتاب فى الحضر واسفر وذكر الله تبارك اسمه الرهن إذا كانوا. 
«سافرين ولم محدوا كاتبا فكان معقولا والله أعلم فبها : أنهم أمروا بالكتاب والرهن احتياطا لمالك اق بالوثيقة 
والملوك عليه بأن لاينسى ويذكر لا أنه فرض عليهم أن يكتبوا ولا أن يأخذوا رهنا لقول الله عزوجل « فإن أ»ءن 
يعض بعضا فليؤد الذى اؤتمن أمانته» فكان معقولا أن الوثيقة فى الحق فى ااسفر والإعواز غير محرمة والله أعلم فى 

(1) وترجم فى اختلاف العراقبين « باب ااسل» فإذا كان لرجل على رجل طعام أسم إلله فيه فأخذ عفن طفائئة 
وبض رأس ماله فإن أبا حنيفة كان يقول هو جائز. بلغنا عن عبد الله بن عباس أنه. قال ذلك المعروف الحسدن 
الأيل وبه يأخذ وكان ابن ألى إلى يقول : إذا أخذ عض رأس ماله فقد فسد السلم ويأخذ رأس ماله كله 
( فالالتئافق ) رحمه الله وإذا أسلف الرجل الرجل مائة دينار فى مكيلة طعام موصوف إلى أجل «عاوم 
فحل الأجل فتراضيا بأن يتفاسخا البيع كله كان جائزا وإذا كان هذا جائزا جاز أن يتفاسخا نصف_ البيع 
ويثبتا نصفه وقد سئل عن هذا ابن عباس فم ير به بأسا وقال هذا المعروف الحسن الخيل وقول ابن. عباس 
القياس وقد خالفه فيه غيره قال وإذا أسم الرجل فى اللحم فإن أبا حدفة كان يقول لا خير فه لأنه غير «عروف وبه 
يأخذ وكان ابن أفى للى يقول لا بأس به ثم زجع أبو يوسف إلى قول ابن أنى ليلى وقال إذا بين مواضع اللحم 
تقال أفخاذ وجنوب ونحو هذا فبو جائز ( الل افق ) وإذا أسل الرجل السام بوزن وصفة وموضع ومن 
سن معاوم وسمى من ذلك الثىء فالسلف جائز . 


م 0-7 ا 
ا الحضر و وغير الإعواز ولا بأس بالرهن فى الحق الحال والدين فى الحشن والسفر وما قلت من هذا مالا أعل فيه ٠‏ 
خلافا وقد روؤى أن رسول الله صلى الله عليه وس رهن درعه فى الحضر عند أنى الشحم البودى وقيل فى سلف 
والسلف حال ( ذالالغنافق ) أخبرنا الدراوردى عن جعفر بن محمد عن أيه علمهما السلام قال رهن رسول الله 
على الله عليه وسلم درعه عند أنى الشحم الببودى ( هالالغ افق ) وروى الأحمش عن إبراهيم عن الأسود عن 
عائشة أن النى صبى الله عليه وسل مات ودرعه مرهؤنة ( قالالةنانق ) فأذن لله جل ثناؤه بالرهن فى الدين 
والدين حق لازم فكل حق ما علك أو ازم بوجه من الوجوه جاز الرهن فيه ولا يوز الرهن فما لايازم فاو ادعى 
وغل عل رتول قافا نكر وساله ورف أله رهن ان الرهن مفسو<ا لأنه لايلزم الصلح على الإنكار. ؤلو قال 
أرهنك دارى على شى* إذا دايئتنى به أو بابعتنى ثم داينه أو باءعه ل يكن رهنا لأن الرهن كان ولم يكن للمرتهن حق 
وإذن الله عزوجل به فها كان متهن من لمق دلأ على أن لاتجود إلا بعد ووم الحتق اميه فأما تيل اذا م كن ْ 
ع 
00 باب نما تم به الرهن من لنب ! ظ 
قال الله عز وجل «فرهان مقبوضة» ( لان الى ) فلماكان معقولا أن الرهن غير تملوك الرقبة للمرتهن »لك . 
البيبع.ولا مملوك "المنفعة له هلك الإجارة لم مز أن يكون رهنا إلا بما أجازه الله غعزوجل به من أن يكون مقبوضا 
وإذا لم مز فللراهن مالم يقبضه المرتهن منه منعه منه وكذلك لو أذن له فى قبضه فم يقبضه المرتمهن حت رجع الراهن. 
. فى الرهن كان ذلك له لما وصفت. من أنه لا يكون رهنا إلا بأن يكون مقبوضا وكذلك كل مالم يتم إلا بأمرين 
فليس يتم بأحدهما دون الآخر مثل الحبات التى لا تحوز إلا مقبؤضة وما فى .عناها ولو مات الراهن قبل.أن يقبض 
. المرتهن الرهن لم يكن للمرتهن قبض الرهنوكان هو والغزداء فيه أسوة سواء ولولم يمت الراهنولكنه أفلسقبل أن 
نقبض المرتهن الرهن كان المرتهن والغرماء فبه أسوة لأنه لايتم له ولو خرس الراهن أو ذهب عقله قبل أن يقبض 
المرتمن الرهن ولا سلطه على قبضه لم يكن لامرتهن قبض الرهن ولو أقبضه الراهن إياه فى حال ذهاب عقله لم يكن 
له قبضه ولا يكون له قبض حت يكون جائز الأمر فى ماله يوم رهنه ويوم يقبضه الراهن إياه ولو رهنه إياه وهو 
حجور ثم أقبضه انان وقدفك الحجر عنه فالرهن الأول لم يكن رهنا إلا بأن بحدد له رهنا ويقيضه إباه بعد أن 
يفك الحجر عته و وكذلك لو رهنه إياه وهو غير محجور فم يقضه حق حجر عليه لم يكن له قيضه منه ولو رهنه عبداً 
فلرقبطه حتى هرب عبد وسلطه على قبضه فإن لم يقدر عليه حق موت الراهن أو يفلين ليشن برهن وإن لم يقدر 
على قبضه حتى رجع ااراه هن فى الرهن لم يكن لامرتهن له قبضه ولو رهنه عبدا فارتد ا'عبد عن الإسلام فأقبضه إباء 
مرتدا أو أقبضه إباه غير مرتد فارتد فالعبد رهن اله إن تاب فهو رهن وإن قتل على الردة قل محق ازمة وخرج 
من .لمك ااراهن والمرتهن ولو رهنه عبدا ولم نقرضه حتى .رهنه ٠ن‏ غيره وأقبضه إباه كان الرهن لثانى الذى . 
أقيضه صحيجا والرهن الذى لم يقبض كالم يكن وكذلك لو رهنه إياه فلم يقبضه حتى أعتقه كان حرا خارجا ٠ن‏ 
الرهن وكذلك لو رهنه إباه فلم يقبضه حتى كاتبه كان خارجا من الرهن وكذلك لو وهبه أو أصدقه امرأة أو أقربه . 
لرجل أو دبره كان خارجا من الرهن فى هذا كله ( قال الريع ) وفبه قول آخر أنه لو رهنه فلم يقبضه المرتمن 
حق دبره أنه لا يكون خارجا من الرهن بالتديير لأنه لو رهنه بعد ما دبره كان الرهن جائزا لأن له أن يبيعه ' 
بعد مادبره فاما كان له . بيغه كان له أن برهنه ( الاق  )‏ ولو رهن رجل رجلا عبدا ومات المرتهن قبل أن 


جاه وت 
يقيضه كان لرب الرهن «نعه هن ورثته فإن شاءسايه لهم رهنا ولول عت ارمن ولكه غلب على عقله فولى 
الخاى ماله رجلا فإن شاء الراهن منعه الرجك المولى لأنه كان له منعه المرتمن ون قاذ عله له بالرهن الأول 
كا كان له أن إشامه لامرتهين وعنعه ؛بادولو رهنرجل رجلا جارية فلم يقيضه إناهاحق وطما نا ثم أققضه إباها بعد 
الوطء فظرر ها حمل أقر به الرامن كانت خارجة من اارهن لأنها لم تقبض حت حبلت فم يكن"له أن يرهنها حبى 
امنه وهكذا لو وطنها قبل الرهن ثم ظبر بها مل فأقر به حرجت هن | 2-1 قنضت لأنه رهتها حاملا 
. ولو رهنه إاها غير ذات زوج فم يقبضها حق زوجها السد ثم أقبضه إياها فالتزويج جااز وهى رهن تحالما 
ولا نع زوحبا دن وطثبا بحا وإذا رهن الرجل الرجل الخارية فليس له أن بزوجبا دون المرتهن لأن ذلك 
تقض منها ويعنع إذا :كانت حاملا وحل الحق يكنا وكذك المرتمن فأمهما زوج فالنسكاح فشو حى مجتمعا 
عله ولو رهن رجل رجلا عبدا وسلطه على قبضه فآجره المرتهن قبل أن يقبضه هن الراهن أو غنره لم يك أن مقبوضا 
( فالالةنافق ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر يج أنه قال لعطاء ارتهنت عبدا فآجرته قبل أن أقبضه قال ليس 
عقبوض ( الال :افق ) ليس الإجارة بقبض وليس»برهن حتى يقبض وإذا: قبض المرتهن الرهن لنفسه أو قبضه 
له أحد بأمره فهو قبض كتقبض وكله له ( ؤإلال: افق ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عمرو بن 
دنار أنه قال : إذا ارتهنت عبدا فوضعته على بد غيرك فو قبض ( فالاله :افق ) وإذا ارتهن ولى الحجور له 
أو الحاك للمحجور فتبض الحا؟ وقبض ولى المحجور للاحجور كقبض غير الحجور لفسه وكذلك قبض 0 
له وكذلك إن وكل الماك من يقبض للمحجور أو وكل ولى الحجور من يقبض .له فقيضه له كقبض 
| غير الحجور. لنفسه وللراهن منع الحاك وولى الحجور ءن اارهن مالم يةيضاه ويجوز ارتهان ولى ا عله 
له ورهنيما عله فى النظر له وذلك أن ينيع لما فيفضل ويدتهن فأما أن سلف مالا ويرتهن فلا يجوز علبهما 
وهو ضامن | لأنه لا فذا ل لما فى السنف ولا محوز رهن الحجور لنفسه وإ نكان نظرا له م لامجوز بعه ولاشتراؤه 
| لنفسه وإن كان نظرا له . 


قبض ون بعد قيضه ما حر حه من ٠‏ آل 5 

( الااعانق ) رحنه ال قال الله تعالى « فرهان مقبوطة » ( الالتنانق ) إذا قبض الرهن هرة واحدة 

ققد م ار اأرتهن أولى به من غرماء الراهن ول يكن للراهن إخراجه من الرهن حتى يبرأ تما فى اأرهن من 
الحق ما يكون المبيسع مضمونا من البائع فإذا قرضه المشترى مرة صار خمانه فإن رده إلى اليا ع بإجارة أو وديعة 
فهو سن أل المبتاع ولا موسي ضانه بالبييع وم تكون الات وما فى معناها غير تامة فإذا قبضها الموهوب له مرة 
ثم أغا زها إلى الو اهب أو أكراها منه أو من غيره م 5ظ من اللمية وسواء إذا قض المرتهن الرهن مرة ورذه 
عل الراهن بخان أو قارية اوم ذلك مالم يفسخ الراهن الرهن أو كان فى بده لما وصفت ( الالعنانق ) 
1 أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أنه قال لعطاء ارتمهنت رهنا فقءضته ثم آجرته منه قال نعم هرو يمه إلا 
أنك آجرته منه قال ابن جريج فقلت لعطاء فأفلس فوجدته عنده ؟ قال أنت أحق به من غرمائه 
( ثالااغنافق ) يعنى لما وصفت من أنك إذا قبشته مرة ثم آجرته من راهنه فب و كمد لك آجرته منه لأن رده 
إلبه بعد القبض لا مخرجه من الرهن قال : ولا يكون الرهن مقبوضا إلا أن يقيضه المرتهن أو أحد غير 
الراهن بام رتوو يكردديه فى قبضه فإن ارتهن رجل من رجل رهنا ووكل المرتهن الراهن أن يقبضه 


اده ْ ا 
لمن لله افيه لمن عند | يكن فضا ولا كوة وكلا عق عله ليزه :فى قيض كا لو ان اللا عله 
حق فوكله بأن ايقيشه له هن تفسه ففمل فيلك لم يكن بريئا من الحق ا بير منه لو قيضه وكيل غيره 
ولا كون وكلاعل شي فى حال إل اطان' الى أكون نباك نااك قنع له وذلك أن كون له ان عدي ” 
فيشترى له من نفسه ويقبض له أو هب له شيئا ويقبضه فيكون قنضه فن نفسه قبغا لابنه لأنه يقوم مقام 
انه وكذلك ا ابنه رهنا فقكه له من نفسه فإن كان ايئه :بالغا غير محجور ل : يز من هذا ثىء إلا أن 
يقيضه آبنه لنفسه أو وكل لابنه غير أبيه وإذا كان للرجل عبد فى يد رجل وديعة أو دار أو متاع فرهنه إناه 
وأذن له يقضه ا عليه مدة كله مر مها أن يقيغه وهو فى بده فبو قض فإذا أقر الراهن أن المر هن ' 
قد قبض الرهن فصدقه امرتهن أو ادعى قبكه فالرهن مقبوض وإن لم يره الشهود وسواء كان الرهن غائبا 
أو حاضرا وذلك أن الرهن قد يقبضه المرتهن باللد الذى هو به فيكون ذلك قبشا إلا فى خصلة أن بتصادقا ٠‏ 
على أمر لا كن أن يكون مثله مقبوضا فى ذلك الوقت وذلك أن .قول اشهدوا أى قد رهنتته اليوم دارى 
. انتى صر وهما عسكة وقبضها فيعم أن ارهن إن كان اليوم لم.عكن أن يقبض .له عكة من يومه هذا وها فى هذا 
الى ولو كانت دان ف دده 7 3 أو وديعة كانت كهى 0 مك اق هذه لآ كون تنا عن أن عامها 
#زة 05 أن تكون فى بده بالرهن دون الكراء أو الوديعة أو الرهن معيما أو و مع أحدهها وكنوتا فى بده 
بغير ارهن غير كينوتها فى يده. بالرهن فأما إذا لم يؤقت وقتا وأقر بأنه رهنء داره عكة وقبضها ثم قال الراهن 
إما رهتته اليوم وقال المرتهن بل رهتنها فى وقت بمكن فى مثله أن يكون: قيضيا قايض يأمره وعم اقبض 
فالقول قول امرتهن أبدا حتى يصدق الراهن بما وصفت من أنه لم يكن مقبوضا ولو أراد الراهن أن أحاف 
له المرتهن على دعواه بأ أفر له بالقيض ولم يقبض دنه فعلت لأنه لا يكون رهنا حق يقرضه . والله سبحانه 
وتعالى أعلم ٠‏ : 
ظ مأ يكون قبضا فى الرهن ولا يكون » وما يجوز أن ا رهنا 
( الالغنانق )د حمه اله : كل ماكان قبضا فى. الببوع كان قبضا فى الرهن والهمبات والصدقات لامختلف 
ذلك فيجوز رهن الدابة والعيد والدنائير والدراهم والأرضين وغيز ذلك ومجوز رهن الشقص من الدار والشقص ‏ 
من العبد ومن السيف ومن اللؤلؤة ومن اتثوب م مجحوز أن باع هذا كله والقيض" فيه أن يسلم إلى مرتهنه 
لا حائل :دونه كا يكون القيض فى البسع وقبض الفذ “والتونه بويا حون أن اهده درتهنه من يد راهنه وقض 
“الا حول من أرض ودار وغراس أن سل لا حائل دونه وقبض الشقص مما لا حول كقبض الكل 
سل لا حائل دونه وقبض الشقص ما حول مثل السنيف واللؤلؤة.وما أشبهما أن يسل للنرتهن فها -قه 
حت يضعها المرنهن والراهن على بدعدل أو فى بد الششريك فبا الذى ليس براهن أو يد المرتهن فإذا كان 
٠‏ ابض هذا فهو قبض وإن سرها الرتين إل الراهن أو إلى غيره بعد القبض فليس بإخراج لما من الرهن كا 
وصفت لا مخرجها إلا فسخ الرهن أو البراءة من اق الذى به الرهن وإذا أقر الراهن أن المرتهن قد 
٠‏ قبض الرهن وادعى ذلك الرتهن جم له بأن الرهن تام بإقرار الراهن ودعوى المرتهن ولوكان الرهن فى 
الشقص -غائيا “فأقر الراهن أن المرتمهن قد قض الرهن داعي ذلك المرتهن أجزت الإقرار لأنه قد ,قيض له 


وهو غائب عه فيكون قد قبضه بقض من أفرء بقشضه له ولو كان لرجل عبد فى بدى رجل بإحارة أو ودبعة 


0 

ازهنة إباء واتترة عه كان هذا وتنا : :ذا" حاءت عله حائية يمد اركيانه إناء بوعوق ب أ تفوش ليد 
بعد الرهن ولوكان العبد الرهن غائيا عن الرتهن لم يكن قبا حتى بحضره فإذا أحضره بعد ما أن له بقضه 
فهو مقبوض كا ببيعه إباه وهو فى يديه ويأمره بقبضه فقبضه أنه فى يديه فيكون البيع تاما ولو مات مات | 
٠‏ من مال المشترى ولوكان غائياً ل يكن تقوساق قر المشترى بعد البيع فيكون «مبوضا بعد حضوره 
وهو فى يديه ولوكانت له عنده ثاب أو ثىء ثما لا بزول بنفسه وديعة أو عارية أو بإجارة فرهنه إياها وآذن له فى 
قوضها قبل القبض وهى غير غائبة عن منزله كان هذا قبضا وإن كانت غائبة عن منزله لم يكن قبضا حتى بمحدث 
اللا قبض(١©‏ وإن كان رهنه إباها فى سوق أو مسجد وهى فى منزله وأذن له فى قبضها لم يكن قبضا حى 
'يصير إلى منزله وهى فيه فيكون لما حيئد قابضا لأنها قد مخرج من منزله مخلانه إلى سيدها وغيره ولايكون 
القيض. إلا ماحضره المرتهن لا حائل دونه أو خضره وكله كذلك ولوكان الرهن أزضًا أؤ دارا غائبة عن 
المرتهن .وهى ودعة فى يديه وقد وكل بها فأذن له فى قبضها لم يكن مقبوضا حتى محضرها المرتهن أو وكيله 
بعد الرهن مسامة لا حائل دوتما لأنها إذا كانت غائة عنه. فقد محدث لما مانع منه فلا تكلون .قبوطة أبدا 
إلا بأن #ضرها المرتهن أو وكله لا حائل دونها واو جاءت عليه فى هذه المسائل مدة بمسكنه أن يبعث رسولا إلى 
الرهن عت ان يقبضه فادعى المرتهن أنه قيضه كان مقبوضا لأنه إيةض له وهو غاب عنه وإذا رهن . 
الرجل رهنا وتراضى الراهن والمرتهين سدل يشعائه على يديه: قال المدل قد قبشته لك ثم اختلف الراهن 
والمزتهن قال الراهن لم يقبضه لك ا'عدل وقال المرتهن قد قبضه لى فالقول قول الراهن وعلى المرتهن البينة 
أن اعدل قد قبضه له لأنه وكل له فيه ولا أقل فيه مبادته لأنه يشبد على فعل نفسه ولا يضمن المأمور 
بقبض الرهن بغروزه المرتهن شيئا ٠ن‏ حقه وكذا لو أفلس غرعه أو هلك الرهن الذى ارتهنه فقال قبضته ولم 
يقبضه لأنه لم يضمن له شيئا وقد أساء فى كذبه ولوكان كل ما ذكرت من اارهن فى يدى المرتهن بغصب الراهن 
فرهنه إياه قبل أن يقبضه منه وأذن له فى قبضه فنبضه كان رهنا وكان مضمونا على الغاصب بالقصب حتى 
بدفعه إلى اللغصوب قيرأ أو يبرئه الغصوب هن ضمان الغصب ولا يكون أءره له بالقبض لنفسه براءة ٠ن‏ 
ضمان الغصب وكذلك لوكان فى ديه بثسراء فاسد لأنه لا يكون وكيلا لرب المال فى ثىء على نفسه آلا ترى أنه 
لوأ ره أن يقبض لفسه من نفسه حقا ققيضه وهلك لم يبرأ منهولكنه لو رهنه إياه وتواضعاه على يدى عدل 
كان الغاصب والمشترى ششراء فاسدا بريئين هن الضيان بإقرار وكل رب اعبد أنه قد قبضه بأمر رب العبد 
وكان كإقرار رب العبد أنه قد قبضه وكان زهنا متبوضًا ؟ ولو قال اللوضوع على بديه الرهن بعد قوله قد 
قبضته : لم أقبضه لم يصدق على الغاصب ولا اللشترى شعراء فاضدا وكان بريا من الضمان كم يبرأ لو قال رب 
اعبد قد قبضته منه وكان مقبوضا بإقرار الموضوع على ديه الرهن أنه قبضه ولو رهن رجل رجلا عبدين 
أو عبدا وطعاما أوعبدا ودارا أو دارين تقض أحدجما ولم يض الآخر كان الذى قيض رهنا لجميع 
الحق وكان الذىلم يقبض خارجا من الرهن حتى يقبضه إياه الراهن ولا يفسد الذى قبض بأن لم يقبض 
اذى ممه فى عقّدة الرهن وليس كالببوع فى هذا وكذلك لو قبض أحدهما ومات الآخر أو قغى أحدهما 


)١(‏ قوله : وإن كان رهنه إناها الخ محترز قوله « بما لارزول بنفسه الخ » كأنه قال « وإن كان زهنه إباها 
وه ثما يزول بنفسه فى سوق الخ » وتأمل 00 ش 
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- ومنعة الآخر “كان الذى قبض رهنا والذى م بقيض خارجا. من الرهن 0000ظ له دارين أو عبدين‎ 
أو دارا وعبدا نأقضه أحدهما ومنعه الآخر كان له الذى قبض وم يكن له الذى. منعه وكذلك لو لم عنعة‎ 


ولكنه غاب عنه أحدهما لم تكن الحبة فى الغائب تامة حتى إسلطه على قضه فقبضه بأمره وإذارهته رهنا 0000 


فأصاب الرهن عيب إما كان عبدا فاعور أو قطع أو أى عيب أصابه فأقضه إباه فبو رهن اله "فإن 
قيضه ثم أصابه ذلك العيب عند المرتهن فهو رهن .بحاله وهكذا لو كانت دارا فانهدمت أو حائطا فتقعر عله ١‏ 
وشلزه وانريدت عينه كان رهنا محال وكان للمرتون متع الراهن من يع خشب مله ويع بناء الدار لأن 
ذلك كله داخل فى الرهن إلا أن يكون ارتهن الأرض دون البناء والشجر فلا يكون له منع مالم يدخل فى. 
رهنه ولو رهنه أرض الدار ول ,سم له البناء فى فى الرهن أو حائطا ولم لان لاح لاي ار 0 
له رهنا دون البناء' وااغراس ؤلا بدخل فى الرهن إلا ما سمى داخلا فنه ولو قال رهنتك بناء الدار كانت 2 
الدار له. رهنا دون أرضها ولا.يكون له الأرض والبناء حتى يقول رهنتك أرض الدار وبناءها وجميع عارتها 
ولو قال : رهنتك تخ ى كانت النخل رهنا ولم يكن ماسواها من الأرض ولا البناء علها زهنا حتى يكنب : رهنتك 0 
حائطى محدوده أرضه وغراسه وبناءه وكل حق له فيكون ججيع ذلك رهنا ولو قال رهنتك بعض دارى 7 
أو رهنتك شقصا أو جزءا من دارى لم يكن ٠‏ هذا رهنا ولو أقبضه جميع الدار حتى سمى ؟ > ذلك البعض أو ْ 
الشقص أو الجزء ربعا أو أقل أو أكثر لك ل رن : رهتكبا إلا 
ما شت أنا وأنت منها أو إلا جزءا منها لم يكن رهنا . 


كوه راجا تر وس ييف اران ونا بكرن 
٠‏ ( الال افق ) رحمه الله : وجماع ما مخرج الرهن من يدى المرتمهن أن أ راهن ال الى عه لعن 
بدفع أو إبراء من المرتهن له أو يستمط الحق الذى به الرهن بوجه من الوجوه فيكون الرهن خارجا من يد 
المرتهن عائدا إلى ملك راهنه كا كان قبل أن يرهن أو بقول المرتهن قد فسخت الرهن أو أبطلته أو ا 
حق فيه ولو رهن 'رجل رجلا أشياء مثل مثل دقيق وإبل وغتم وعروض ودراهم ودنائير بألف درثم. أوالف. 
درشم وداثة دينار أو ا دينار أو بعيرا وطعاما فدفع الراهن إلى المرتهن جمييع ماله فى الرهون:: 
.كلبا إلا درهما واحدا أو أقل منه أو ويبة حنطة أو أقل منها كانت الرهون كلها بالباقى وإن قل. لا سبيل ‏ 
للراهن على ثثىء منها ولا لغرمائه ولا لورثته لو مات حتى ستو المرتهن كل ماله فيها لأن الرهون صفقة واحدة ‏ . 
لانفك بعضها قبل .عض ولو رهن رجل رجلا جارية ققبضها المرتهن ثم أذن للراهن فى عتقها فلم 
٠‏ يعتقها أو أذن له فى وطها فل يطأها أو وطبها فم تحمل فبى رهن حالما لامخرجها من الرهن 232 إلا بأن يأذن له 
فما وصفت ‏ لو أمره أن يعتق عبدا لنفسبه فأعتقه عتق وإن لم يعتقه فهو على ملكه ماله وكذلك ‏ 
لو ردها المرتهن إلىالراهن بعد قبضه إياها بالرهن مرة واحدة فقال استمتع من وطثها وخدنتها كانت مرهونة محالها. 
لا مخرج من الرهن فإنحملت الجارية » من الوطء فولدت أو أسققطت سقط قد بان من خلقه ثثىء فهى أم ولد لسيدها ١‏ 
الراهن وخارجة من الرهن وليس على الراهن أن يأتيه برهن غيرها لأنه لم يتعد فى الوطء » وهكذا لو أذن له فى 


)١(‏ قوله : إلا بأن يأذن له نما ودفت أىويفعل بدليل قوله كا لو ل من الرهن 
أن بأذن له » أى بدون أن يفعل كا هو وانح .كته مصححه ١‏ 1 
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أن يضربها فضربها ففاتت لم يكن له عليه أن يأتيه بيدل منها يكون رهنا مكاتها لأنه لم يتعد عليه فىالضرب وإذا رهن 
الرجل الرجل أمة فآجره إياها فوطئها الراهن أواغتصيها الراهن نف.ها فوطثها فإن ل تلد فهئ رهن الها ولاعقر 
للمرتهن على الراهن لأنها أمة الراهن ولو كانت بكرا فنقصها الؤطء كان للمرتمن أَحْذْ الراهن بما نقصها يكون رهنا 
معها أؤ قصاصا من الحق إن شاء الراهن ك5 تكون جنايته علمها » وهكذا لو كانت ثيبا فأنضاها أو نقصها نقصا له 
قمة وإن م ينقصها الوطء فلا شىء للمرتهن على الراهن ف الوطء » وهى رهن" هى وإن حيات وولدت و يأذن له 
فى الوطء ولا مال له غيرها ذفيها قولان أحدهما أمها لا تباع ١‏ كانت حلى » فإذا ولدت بعت ولم بسع ولدها » وإن 
نقدنا الؤلافة اش ننس لزاه جا نتن «الولكده 3 ون حافت 6و الو لاد فذق الزاقن أو ل #بمتا مسري 
تكون رهنا مكائها أو قصاصا متى قدر عليها ولا يكون إحباله اياها أ كبر من أن يكون رهنها ثم أعتقبا ولا مال له 
غيرها فأبطل العتق وتباع بالحق وإ نكانت تسوى ألفا وإنما هى مرهونة بمائة بسع منها بقدر اآثة وبق ها بق رقوقا 
لسيدها ليس له أن . يطأها وتعتق عوته فى قول ه أ أ الول عوث سيدها ولا ت«تق .قبل موته ولو كان رهنه 
إياها ثم أعتقها ولم تلد ولامال له يبع منها بقدرالدين وعتق ما بق مكانه وإنكانت عله دين رط 7 له عق ما بقى 
و بسع لأهل الدين ء وا'قول الثالى أنه إذا أعتقها فهى حرة أو أولدها نهى أم ولد له لا تباع فى واحدة من الحالين 
لأنه مالك وقد ظِِ نفسه ولا إسعى فى ثىء من قبهما وهكذا القول فا ردن من اأركيق 0 كلبم ذ كورهم وإنانمم. 06 
وإذا نهدا الو لد فىالرهن عا ودفتفلكبا السد فهى أم ولد له ذلك الولد ووطؤه إاها وعتقه بغير إذن المرتمن 
مخالف له بإذن المرتهن ولو ا<تلفا فى !اوطء واعتق فقال الراهن وطثتها أو أعتقتها بإذنك وقال اارتهن ما أذنت 
لك فالقول قول المرتهن مع عينه فإن نكل المرتهن حلف الراهن لقد أذن له ثم. كانت خارجة هن الرهن 
وإن لم حاف الراهن أحلفت اللارية فقد أذن له بعتققها أو وطئها وكانت حرة أو أم ولد وإن لم نلف هى 
ولا السيد كانت رهنا حالما و و كات المرتون فادعى الراهن عليه أنه أذن له فى عتقها” أو وطنها وقد ولدت 
منه أو أعتقبا كانت عليه البينة فإن لم يقم بينة فبى رهن غالما وإن أراد أن محاف له ورثة الميت أحافوا 
نا علموا أبامم أذن له يز زادوا على ذلك فى اللمين ولو مات ااراهن فادعى ؤرثة 5 لهم المرتين 
ما دن للراهن فى الوطء والعتق كالوديت: اذل وهنا كلد إذا كان مفلسا فأما إذا كان الراهن 0 
فبَوّحَدَ قبمة :الخارية منه فى العتق والايلاد م 2000027 تكون قبمم نما رهنا مكامها وإن كان أكثر من الحق 
أو قصاصا من الحق فإن اختار أن يكون قصاصا من الق وكان فيه فضل عن الحق رد ما فشل عن الحق 
وإذا أقر المرتهن أنه أذن للراهن فى وطء أمته ثم ثم قال هذا الحبل ليس منك هو هن زوج زوجتا إناه أو من . 
عند فادعاه الراهن فهو ابنه ولا يمين عله لأن النسب لاق به وهى أم واد له بإقرازه ولا يصدق الر ون لاتق 
الولذ عله وتنا تس من إحلاقة أند الو أقن ند وغوه الود 1ن لين دك القت الولك بهت وجعلت:اثارية أم ولد فلا 
أمعنى لبعينه إذا حك بإخراج أم الولد.من الرهن ولو اختلف الراهن والمرتهن فقال اراهن أذنت لى فى وط 
فولدت إلى وقال المرتهن ما أذنت لك » كان التقول قول المرتهن فإن كان الراهن معنراً والجارية حبلى لم تع حت تلد 
ثم تباع ولا يباع ولدها ولو قامت بينة أن المرتهن أذن للراهن منذ مدة ذ كروها فى وطء أءته وجاءت بولد يمكن 
أن يكون.ءن'اسيد فى هثل تلك المدة فادعاه فهو ولده » وإن لم كن أن يكون من السيد محال وقال المرنهن هو من 
غيره ببعت الأ.ة ولابباع الولد محال ولا يكونالولد رهنا مع الأمة » وإذا رهنرجل رجلا أمة ذات زوج أوزوجها 
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م ه١١‏ ست 
بعد الرهن ن بإذن المرتمن لم منع زوجها عن وطتها والبناء عهاء فإن ولدت فالولد خارج ه الس ل 
قولان أحدهما لا تباع حت تضع حملها ثم تكون الجارية رهنا والولد خارجا من الرهن ٠‏ وهئ قال هذا قال إما 
ممتعتى من بيعبا حبل وو لدها ملوك أن الولد لاعلك عا علك بيه الأم إذا دعث فالرهن ؛ فإن سأل الراهن أن تباع 
ويسم الثمن كله للدرتهن فذلك له ء والقول الثانى أنها تباع خبلى وحم الولد حم الأم حق يفارقها فإذا فارقها فو : 
خارج ٠‏ ن الرهن : وإذا رهن الرجل الرجلجارية فليس له أن بزوجبا دون المرتهن ؛ لأن ذلك ينقص تمنها ومع 
إذا كانت جاملا وخلالحق من ببعبا وكذلك ليس للمرتهن أن بزوجبا لأنه لا علكها وكذلك |اغبد الرهن » وأمهما 
زوج وعالحد أوالأنة فالنكاح مفسوخ حى مجتمعا على التزويج قبل عقدة النكاح » وإذا رهن الرجل الرجل رهنا إلى. 
' أجل فاستأذن الراهن المرتهن فى ببع الرهن فأذن له فيه فباعه فالبيع جائز وليس لمرتهن أن يأخذ من تنه شيثا 
ولا أن يِأخَذ الراهن برهن مكانه وله مالم يبعه أن برجع فى إذنه له بالببع فإن رجع فباعه بعد رجوعه ف الإذن له 
فالبيع مفسو وإن لم برجع وقال إنما أذنت له فى أن ببيعه على أن يعطينى أنه :وإ ن كنت لم أفل له أتفذت بغ ف 
يكنله أن يعطيه من أمنه شيئا ولا أن مل .له رهنا مكانه ولو اخثلفا فقال أذنت له وشمرطت أن يعطينى ممنه » وقال 
الراهن أذنٍ لى ولم يشترط على أن أعطيه عنه كان القول قول اأرتهن مع عينه والبيع مفسوخ فإن هات اليف ات ' 
الراهن اامشترى بقيمته حتى بحعلها رهنا مكانه » ولو تصادقا على أنه أذن له ببعه على أن يعطيه نه ل يكن له أن 
فديعة لأنه لم يأذن له فى بغه إلا على أن يعحل له حقه قبل محله ولو قامت بينة على أنه أذن له أن “عه وله نه . 
فباعه على ذلك أسخت الببع من قبل فساد الشمرط فى دفعه حقه قبل محله بأخذ الرهن فإن فات العبد فى يدى المشترى ١‏ 
بموت فعلى المشترى قيمته لأن الببع فيه كان مردودا وتوضع قيمته رهنا إلى الأجل الذى إليه المق إلا أن يتطوع 
الذىعليه الحق , بتعجله قبل محله تطوعا مستأتفأ لاعلى اتشرط الأول »ولو أذن له أن سعه على أن يكون المال رهنا 
لم يز الببسع وكان كالسألة قبلها التى أذن له فيه أن بدعة على أن .ة.ضه نه فىازد البييع فكان فيه يه لغين ما ف السألة 
الأولى أنه أذن له أن سعه على أن .رهنه أكنه ونه ثىء غيره غير هعلوم : ولو كان اارهن محق , ل فأذن الراهن 
للمرتم نأن ببيع الرهدن على أن يعطيه نحقه فالبييع جااز وعليه أن يدفع إله 3 الرهن ولاعب عنه منه شيئا » فإن 
هلك فى يده أخذه مجميع الحق فى ماله كانأقل أو أ كثر من من الرهن وإنما أجزناه هبنا لأنمأكانعليه ما شرط عليه 
من ببعه وإيفائه حقه قبل شرط ذلك عايه » ولو كانت المسألة, حالما فأذن له فى بسع الرهن ولم يشترط عليه أن يعطيه. 
ينه كان عليه أن يعطيه تعنه إلا أن يكون المق أقل من أمنه فيعطيه الحق ولو أذن اللمرتهن للراهن فى يبع الرفن 
ولم تح لكان له الرجوع فى إذنه له ما لم ببعه فإذا باعه وتم البيع ولم يقبض ثمنه أو قبضه فأراد المرتهن أخذ منه منه 
على أصل الرهن لم يكن ذلك له لأنه أذن له فى البيع وليس له البيع وقبض الثمن لنفسه فباع فسكان كين أعطى عطاء 
وقضه أوكن أذن له فى فسخ الرهن ففسخه وكان تمن العبد مالا من مال الراهن يكون المرتهن فيه وغيره ءن 
غرمائه أسوة » ولو أذن له فى ببعه فم يبعه فهو على الراهن وله الرجوع فى الإذن له إلا أن يكون قال قد فسخت فيه 
الرهن أو أبطلته , فإذا قاله م يكن له الرجوع فى الرهن وكان فى الرهنكغريم غيره » وإذا رهن الرجل الرجل 
الجارية » ثم وطتها المرتمون أقم عليه الحد فإن ولدت فولده رقيق ولا يدبت نسبهم وإن كان 1 كرهبا فعليه المرر وإن 
لم يكرهبا فلا مبر عليه وإن ادعى جهالة لم يعذر بها إلا أن يكون ثمن أسم حديئا أو كان سادية نائمة أو ما أشببه 0 
كان رب ا ايه الال ا ا اراء وفى المور 
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| أقولان أحدها أن عليه مز مثليا والآر لاامبر عله لأنه أباحها ومتى ملكا ل تسكن له أم ولد 3 الجارية 
ويؤدب هو والسيد للاذن ( قال الريع ) إن هلمكبا يوما ماكانت أم ولدله بإقراره أنه أولدها وهو يعلكبا 
( الال افق ). ولو ادعى أن الراهن المالك وهبها له قبل الوطء أو باعه إيأها أو أعمره إياها أو تصدق ها عليه 
.أو اقتص هكانت أم ل من الرهن إذا صدقه الراعن أو قامت. عله بينة بذلك كان الراهن عااديها 
وإن ل تقم له بينة بدعواه فالجارية وولدها رقق إذا عرف ملكبا للراهن لم مرج من ملكه إلا سينة تقوم عله 
وإذا أراد المرتين أحلف له ورثة الراهن على عامهم فما ادعى من خروجها ٠ن‏ هلمك الراهن إله (قال الريع) وله 
فى ولده قول آخر أنه حر بالقيمة ويدرأ عنه الحد ويغرم صداق مثلها ٠‏ 


حوار از شرط اأرهن 
) الالشنانق) رحمه الله: أذن الله تبارك وتعالى فىاارهن مع الدئن وكان ا من بيع نلك وغيره 


من وجوه الحقوق .وكان الرهن جائزا مع كل الحقوق شرط فى عقدة الحقوق أو ارتهن بعد ثيوت الحقوق 
' وكان معقولا أن الرهن زبادة وثيقة من الحق لصاحب الحق عع الحق ٠أذون‏ فمبا حلال وأنه ليس بالأق 


0 نفسه ولا جزء من عدده فاو أن رحلا باع رجلا شيئا بألف على أن برهنه شيئا من ماله يعرفه الراهن والرتهين 


كان الببع جائزا ولم يكن الرهن تاما حتى يقبضه الراهن المرتهن أو من ,تراضيان به معا ومتى ما أقبضاه إباه 
| ش قبل أن برفعا إلى الحاك فالبيع لازم له وكذلك إن سامه ليقبضه فتركه البائع كان الب بع اما ( فالالة :انق ) وإن 

ارتفعا إلى الحاكم وامتنع الراهن من أن يمبضه المرتهن لم مجيره الماك على أن يدفعه إليه لأنه لا يكون 
رهنا إلا بأن يقبضه إياه وكذلك لو وهب رجل ارجل هبة فم يدفعها إليه لم بره الحاكم على دفعها إليه لأنها 

لانم له إلا بالقض وإذا باع الرجل الرجل على أن برهنه رهنا فلم يدفع الراهن الرهن إلى البائع المشترط 
.له فللبائع الخبار فى إتمام البيع بلارهن أورد البييع لأنه لم برض بذمة المشترى دون الرهن وكذلك لو رهنه . 
رهونا فأقضه بعضها ومنعه بعضها وهكذا لو باعه على أن يعطيه حملا عرنه فلم محمل له بها الرجل الذى 
اشترط حمالته حتى ءات كان له الخبار فى .هام الببع بلا حميل أو فسخه لأنه لم يرض بذمته دون الخيل ولو 
كانت المسألة نمالا فأراد المشترى فسخ البيع فنعه الرهن أو اليل لم يكن ذلك له لأنه لم يدخل عليه هو 
نقص يكون له به الخبار لأن البيع كان فى ذمته وزيادة رهن أو ذمة غيره فسقط ذلك عنه فم يزد عليه فى ذمته .. 
ثىء الم يكن عليه ولم يكن فى هذا فساد للبيع لأنه لم يتتقض.من الثمن شىء ‏ يفسد به البيع إها انتقص شىم غير 
الثمن وثيقة للمرتهن لا هلك ولم يشترط شيئا فاسدا. فيفسد به البيع وهكذا هذا فىكل حق كان إرجل على رجل 
فششرط له فيه رهنا أو حميلا فإنكان الحق بعوض أعطاه إياه فهو كالبيع وله الخبار فى أخذ ا'عوض كا كان 
اله فى البييع وإن كان الر هن فى أن أسافه سلفا بلا دمع أوكان له عله حق قبل أن » رهنه بلا رهن ثم رهنه شيئا | 
فلم يقبضه إياه فالحق بحاله وله فى السلف أخذه «قى شاء به » وفى حقه غير السلف أخذه متى شاء به إن كانٍ حالا 
ولو باعه شيئا بألف .على أن يرهنه رهنا برضيه أو يعطيه حميلا ثقة أو يعطيه رضاه من رهن وجميل أو ماشاء 
المشترى والبائع أو ماشاء أحدهما من رهن وحميل بغير تسمية شىء بعينه كان الببع فاسدا لجبالة البائع ' 
والشترى أو أحدهما بما تشارطا ألا ترى أنه لو جاءه ميل أو رهن فقال لا أرضاه لم يكن عليه حجة بأنه 
رضي رهنا بعيئه أو ميلا بعينه فأءطيه ولوكان باعه دعا بأللف على أن يعطيه عبدا له يعرقاته رهنا له فأعطاء 


الود ليذ يه 
ناه رهن يبه يكن 4 تقض البيبع الأنه لم ينقصه شيئا من شرطه ا معأ مكنا لزباعه يما بألفت ٠.‏ 
على أن يزهنه ما أفاد فى يومه أو من قدم عليه من غيبته من زقيقه أو ماأشبه هذا كان: البيع مفسوحًا عثل 
السآلة قبلها أو أ كثر وإذا اشترى منه شيثا على أن .رهنه شيئا بعينه ثم مات المشترى قبل أن يدفع الرهن” 
إلى المرتمن لم يكن الرهن رهنا ولم يكن على ورثته دفعه إليه وإن تطوعوا ولا وارث معهم ولا صاحب وصية. ' 


فدفعوه إليه فهو رهن وله يعه مكانه لأن' دينه قد حل وإن لم يفعاوا فالبائع بالخيار فى تقض الييع أو إعانة سس 


ولو كان البائع المشترط الرهن هو اليت كان دينه إلى أجله إن كان مؤْ<لا أو خالا إن كان حالا وقام ورنته 
مقامه. فإن دفع المشترى إليهم الرهن فالبيع .تام وإن لم يدفعه إلمهم فلهم الحياد فى نقض_البيع كنا كان الأبهم 
فيه أو إعامه إذا كان الرهن فائتا ( الال افق ) إذا كان الرهن فاثتا أو السلعة المشتراة فاثنة جملت اله 
الخبار بين أن ينمه فأخذ أنه أو ينقضه فيأخذ قيمته كا أجعله له لو باعه عبدا ات فقال المشترى اشتريته . 


ش حسمالة وقال البائع بعته يأف وجعلت له إن شاء أن َأحد ما أقر له به الشترى وإن شاء أن يأَخذ قيمته بعد : 7 


أن بحلف على.ما ادعى المشترى ولا أحلفه هبنا لأنه لايدعى عليه المشترى براءة من شىء كا ادعى هناك 
المشترى براءة بم زاد على خسماثة (.ثالإلشس]إى ) ولو باع رجل رجلا يعا بثمن حال أو إلى أجل أوكان له 
عليه حق: فلم يكن له رهن فى واحد منهما ولا شرط الرهن عند عقده واحد منهما ثم تطوع له المشتري. بأن ' 
يرهنه شيئا ينه فرهنه إباء فيه تم أراد. الراغن [خراج الرهن من الرهن لأنه "كان متطوعا بد لميكن لله كلك“ 


.إلا أن يشاء المرتهن كا لا يكون له لو كان الرهن بشرط وكذا لوكان رهنه رهنا بشرط فأقيضه إيام تم زاده 0 70 


رهنا آخر معه أو رهونا فأقيضه إياها ثم أراد إخراجها أو إخراج بعضهالم يكن ذلك له ولوكانت الرهون تسوى 
أضعاف ماهى مرهوثة به ولو زاده رهونا أو رهنه رهونا مرة واحدة فأقيضه بعضها ول بقبضه بعضها كان 
٠‏ ما أقبشه رهنا ومالم يقبضه غير رهن وم بثته ينتقض ما أقبضه الم يقبضه وإذا باع الرجل الرجل اليبع على أن 
يكون المببع تفسه رهنا للبائع فالبيع_مفسو 00 أنه م كه السلعة إلا بأن تنكون محتبسة عن المشترئ 
ولنس هذا كالساعة لنفسه يرهنه إياها ألا ترى أنه لو وهب له سلعة لنفسه جاز وهو لو اشترى منهي شيئا على . 
.أن يبه للم مجز وسواء نشارطا وضع الرهن على يدى البائع أو عدل غيره وإذا مات المرتهن فالرهن “ماله 
قلورتته فيه ماكان له وإذا مات الراهن فالرهن بحاله لا ينتقض يموته ولا موتهما. ولا يموت .واحد منهما قال 
ولورثة الراهن إذا مات فيه ما للراهن من أن يؤدوا افيه ومخرج من الرهن أو يباع علمهم بأن دين أبهم قد 
حل ولهم أن يأخذوا المرنهن بدعه وعنعوه هن حسه عواالمع لأنه قد بتغير فى حسه. ويتلف فلا تير ذمة 
أبيهم وقد يكون فه الفضل عا رهن به فيكون ذلك لحم ولو كان :آلا نهن غائيا أقام الحاكم من بيع الرهن 
وعد حقه على يدى عدل إن ل يكن له وكيل بقوم بذلك وإذا كان للرجل على الرجل الحق بلا رهن ثم , 
رهته رهنا فالرهن جائ كان اللمق خالا أو إلى أجل فإن كان الحق حالا أو إلى أجل فقال الرأهن: أرهنك 
على أن. تزيدتى فى الأخل ففعل فالرهن هن مفسوخ والحق الحال حال كاكان والؤجل إلى أجله الأول ممالة 

والأجل الآخر باطل وغرماء الراهن فى الرهن الفاسد أسوة المرتهن وكذلك لولم .يشترط عليه تأخير الأجل ٠‏ 

وشرط عليه أن يبيعه شيئا أو إيسلفه إباء أو يعمله له بثمن على أن يرهنه ولم يرهنه لم جز الرهن ولا تجوز الرغن. . 
فى خق واجب قبله حتى يتطوع ابه الراهن بلا زيادة ثثىء على المرتهن ولو قال له : بعنى عبدك . بمائة على أن ظ 


-1١548- 
أرهنك بالماة وحقك فى لها رغنا كان الرهن والبيع مفسوخالكله ولو حلك البد فى بدى الشترمكان طامنا‎ 
لقسمت لقيمته » ولو أقر المرتهنأق الموضوع على يديه الرهنقيضه جملته رهنا وم أقبل قول العدل :“لم أقبضه إذا قال المرتمن‎ ٠ 
. قد قضه العدل‎ 


اختلاف المرهون والحق الذى يكون به الرهن 

( فالالغئافى ) رحمه الله : وإذا كانت الدار أو العبد أو العرض فى يدى رجل ققفال رهننه فلان على كذا 
وقال فلان مارهنتكه ولكنى أودعتك إباه أو وكلتك به أو غصبتذه فالقول قول رب الدار والعرض والعبد 
لأن الذى فى بده يقر له بملكه ويدعى عليه فيه حا فلا يكون فيه بدعواه إلا يبينة وكذلك لو قال الذى هو فى يده 
رهنتنيه بألف وقال المدعى عليه لك على ألف ولم أرهنك به مازعم تكان القول قوله وعليه ألف: بلارهن كا - 
أقر ولوكانت فى يدى رجل داران فقال رهننهما .فلان بألف وقال فلان رهنتك إحذاهما وسناها بعينها بألف 
كان اقول درل رن الدار الذى زعم أنها(© ليست برهن غير رهن وكذلك. لو قال له رهنتك إحداهما عائة. 
ل يكن رهنا! إلا بمائة ولو قال الذى هما فى يديه رهنتنهما بألف وقال رب الدارين بل رهتتك إحداهما غير 
عيتها بألف لم تسكن واحدة منهما رهنا وكانت ت عليه ألف بإقراره بلا رهن لأنه لا جوز فى الأصل أن يقول رجل 
لرجل أرهنك إحدى دارى هاتين. ولا سما ولا أحد غبدى هذين ولا أحد ثوى هذين ولا مجوز الرهن 
حتى يكون مسمى بعينه ولوكانت دار فى يدى رجل فقال رهننها فلان بأاف ودفعها إلى وقال فلان رهته 
إياها بألف ولم أدفعها إليه فعدا علبها فغصها أو تكاراها منى رجل فأنزله فها أو تكاراها ءنى هو ْنا 
وم أدفعها إليه قبضا بالرهن فالقول د رب الدار ولا تكون رهنا إذا كان يقول ليست برهن فيكون القول 
٠‏ قوله وهو إذا أقر بالرهن ولم يقبضه المرتهن فليس برهن ولوكانت الدار فى يدى رجل فقال رهننها فلان . 
بألف دينار وأقبضنها وقال فلان رهنته إياها ألف درثم أو ألف فاس وأقبضته إياها كان القول قول رب 
الدار ولو كان فى ندى رجل: عبذ ققال رهنشه فلان بمائة وصدقه العبد وقال رب العبد مارهثه إياه شىء 
فالقول قول رب العبد ولا قول للعبد ولو كانت ااسألة الها فقال مارهنتكه بمائة ولكنى بعتكه بمائةلم 
يكن العبد رهنا ولا يبعا إذ اختاف كل واحد منهما غلى ' ذعوى صاحبه ولو أن عبدا بين زجلين فقال رجل' 
رهنتانه بمائة وقبطته فصدقه أحدهما وقال الأخر مارهنتكه شىء كان نصفه رهنا” مخمسين ونصفه خارجا 
من الرهن فإن شهد. شريك صاحب العبد عليه بدعوى المرتهن وكان عدلا عليه أحلف المزتهن معه 
وكان نصيبه منه رهنا مخمسين ولا ثىء فى شباذة صاحب الرهن بحر بها إلى نفسه ولا يدفم بها عنه فأردبها 
'شبادته ولا أرد شهادتة لرجل. له عليه ثىء لو شبد له على غيره ولو كان العبد بين "اثنين وكان فى يدى 
اثنين وادعيا أمهما ارتهناء معا يمائة فأقر الرجلان لأحدهما أنه رهن له وحده #مسين وأنكرا دعرى 
الآخر ازمهما ما أقرا به ولم يلزمهنا ما أنكرا من دعوى: الآخر ولو أقرا لما معا .أنه لما رهن وقالا هو 
رهن مخمسين وادعيا مائة لم 50 إلا ما أقرا به ولو قال. أحد الراهنين لأحد المرتهتين رهناكه أنت 
مخمسين وقال. الآخر للاخر المرتهن رهناكه أنت مخمسين كان نضف حق كل واخد منهما من العبد وهو / 
ربنع العبد رهنا للذى أقر له مخمسة وعشرين محيز إقراره على نفسه ولا نجي إقراره على غيره ولوكانا ممن 


(1) توه : أنها ليست برهن الخ كذا الأسول لت عندنا بزبادة «نخيو رهن ولأمل :كته مصححه ٠.‏ 


حبش عا ش 
جوز شهادته فشهد كل واحد منهما عل ضاعه ونه درت شهادتهما ولت على كل واد منهما ل خمسة 
وعشرين دينارا بإقراره وخمسة وعثيرنن. أخرى بشبادة صاحبه إذا حلف المدعى. مع : شاهده وإذا كانت 

فى ندى رجل ألف دينار فقال رهننها فلان. بمائة دينار .أو بألف درثم وقال الراهن رهنتكبا بدينار واحد . 
أو. بعشرة. دراهم فالقول قول الراهن الأن المرتهن مقر له ملك الألف دينار ومدع عليه حقا فالقول قولة فها 
ادعى عليه من الدنائير إذا كان القول قول رب الرهن المدعى عليه الحق فى أنه ليس برهن شىء كان إقراره 
بأنه رهن بشىء أولى أن كون ١‏ قول قوله فيه وإذا اختلف الراهن والمرتهن فقال المرتهن رهنتى: عبدك 

. سالما يمائة وقال :الراهن بل رهنتك عبدى موفقا بعشرة حلفف الراهن ولم يكن سالم رهنا بشىء. وكان 
لصاحب . الحق عليه عثيرة دنانير إن صدقه اوتنا رهن مها فبو رهن وإن كذيه وقال بل سالم رهن مها 
لم يكن موفق ولا سالم رهنا لأنه يبرئه من أن يكون موفق رهنا ولو قال رهنتك دارى بألف وقال الذى مخالفه . 
بل اشتريتها منك بألف وتصادقا على قبض الألف مالفا وكانت الألف على الذى أخذها بلارهن ولا بع 

وعكذا لو قال لو رفتتك دارى بأاف أخذتها منك وقال القر له بالرهن بل اشتريت منك عبدك بهذه. الألف 
مخالفا ولم تسكن الدار رهنا ولا العبد ببعا وكانت له عليه ألف بلا رهن ولا بع واو قال رهتتك دازى بألف 
وقبضت الدار ول أقبض الألف منك وقال امقر له بالرهن وهو المرتهن بل قبضت الألف فالقول قول 
الراهن بأنه م يقر بأ عليه ألفا فتلزمه وبحاف ما أخذ الألف ثم تسكون الدار خارجة من الرهن لأنه لم يأخذ 

ما يكون به رهنا ولوكانت ت لرجل على .رجل ألف درثم فرهنه بها دارا فقال الراهن رهنتك هذه الدار 
بألف درجم إلى سنة وقال المرتهن بل بألف درم حالة كان القول قول الراهن وعلى المرتهن البينة وكذلك 

لو قال رهنتسكها بألف درجم وقال المرتهن بل بألف دنار فالقول قول الراهن وكل مالم أثبته عليه إلا بقوله. 
جعات |القول فيه قوله لأنه لو قال لم أرهنكها كان القول قوله وإذا كان ! رجل على رجل ‏ ألفان أحدهما 
دهن والآخر بغير رهن خ فقضاه ألفا ثم اختلفا فقال القاضى قضبتك: الألف الى بالرهن وقال لمقتضى بل 
الألف اا تى بلا رهن .فالقول قول الراهن "'قاضى ألا ترى أنه لو جاءة يلف فقال هذه الألف التى رهتتك بها ' 

فقنضها كان عله استلام رهنه ولم يكن له حبسه عنه بأن يقول لى عليك ألف أخرى ولو حبسه عنه بعد قبضه 

كان متعديا بالحبس وإن هلك الرهن فى يديه ضمن قيمته إذا كان هذا هسكذا م يم أن يكون القول إلا قول ش 

اع المال . والله أعٍ . ١‏ 


جاع مايجحوز رهنه 

( الال نانق) رجحه الك : كل منجاز يعه من بالغ حر غير محجور عليه جاز رهنه وءن ببجال له أن يرهن أو | 
دمن من الأحرار البالغين غير الحجور علهم جاز له أن يدتهن على النظر وغير النظر.لأنه يحوز له يبع ماله وهبته 
بكل حال فإذا جازت هبته فى ماله كان له رهنه بلا نظر ولا محوز أن يرتهن الأب لابنه ولا ولى اليتنم له إلا بما 
فبه فضل لما فأما أن سلف ,الما برهن فلا مجوز له وأءهما فعل فبو ضامن لما أسلف من ماله ونجوز ٠‏ 
السكائب واللأذون له فى التجارة أن يرتهنا إذا كان ذلك صلاجا لملمما وازديادا فه فأما أن يسلفا ويرتمنا. 
فلا بحوز ذلك لما ولسكن يبيعان ففضلان ويرتمنان ومن . قلت لا جوز ارتهانه إلاافما نفضل النفسه أو يتيمه 
أو ابنه ٠ن‏ أفى ولد وولى' يتم ومكاتب وعبد مأذون له فلا مجوز أن يرهن شيا لأن الرهن أمانة والدين لازم . 


اموة ع 
فالرهن. كل حال نض علهم ولا. جوز أن يرهئولا إلا حيث بجوز أن يودعوا أموالهم من الضرورة بالخوف إلى 
مويل أمو الهم وما أشبه ذلك ولا جز رهن .من سميت لامجوز رهنه إلا فى قول من زعم أن الرهن مضمون كله 
فأما ما لرضمن منه فرهنه غير نظر لأنه قد يتلف ولا يبأ الراهن من الحق والذكر والأثى والسلم والكافر 
من جميع ما وصفنا يجوز رهنه ولا محوز سواء ومجوز أن يرهن المسم الكافر والسكافر الس ولا أكره هن ذلك 
2 شيئا إلا أن يرهن المسلم الكافر مصحفا فإن فعل لم أفبخه ووضعناه له على يدى عدل مس وجبرت على ذلك 
. التكافر إن امتنع وأكره أن يرهن من الكافر العبد المسل صغير؟ أو كيرا لثلا يذل السم بكينوته عنده يسبب ' 
يتسلط عليه الكافر ولثلا يطعم الكافر المسلم ختزيرا أو سقيه حمرا فإن فعل فرهنه منه لم أفسخ الرهن قال 
وأكره رهن الأمة البالغة أو المقازبة الباوغ التى يشتهى مثلها من مس إلا على أن يقبضها المرتهن ويقرها فى 
يدى. مالكبا أو يضعبا على يدى امرأة أو حرم للجارية فإن رهنها مالكها من رجل » وأقبضها إباه لم أفسخ 
الرهن وهكذا لو رهنها من كافر غير أنى أجبر الكافر على أن يشعها على يدى عدل مسلم وتسكون امرأة 
٠‏ أحب إلى ولولم تسكن امرأة وضعت على بدى رجل عدل معه امرأة عدل وإن رضى الراهن والمرتمن على أن 
يضعا الجارية على يدى رجل غير مأمون علها جيرتهما أن يرضيا بعدل توضع على يديه فإن لم يفعلا اخترت. 
لما عدلا إلا أن يتراضا أن تكون على بدى مالكها أو المرمهن فأما ما سوى بى آدم فلا أكره رهنه 
من فل ولأكافر .حيوان ولاغيره وقد رهن النى صلى الله عليه وسم دزعه عند أنى الشحم البودى وإن 
كانت المرأة بالغة رشيدة بكرا أوثيبا جاز ببعها ورهنها وإن كانت ذات زوج جاز رهنها ويعها بغير إذن - 
زوجها وهبتها له ولها من مالما إذا كانت رشيدة مالزوجها من ماله وإن كانت المرأة أو رجل مسلٍ أو كافر 
حر أو عبد محجورين لم بحز رهن واحد منهما ما لا جوز بعه وإذا رهن من لا مجوز رهنه فرهنه مفسوح | 
وم؛ عليه وما رهن كالم يرهن من ماله لا سبيل للمرتهن عليه وإذا رهن الحجور عليه رهنا فل نقبضه هو ولا وليه 
من المرَتهن ولم يرفع إلى الحا كم ففسخه حتى يفك عنه الحجر فرضى أن يكون زهنا بالرهن الأول لم يكن رهنا 
حتى بستدى* رهنا بعد فك الحجر ويقبضه المرتهن فإذا فعل فالرهن إجااز وإذا رهن الرجل الرهن وقبضه ٠‏ 
المرتهن وهو غير محجور ثم حجر عليه فالرهن بحاله وصاحب الرهن أحق به حتى إستوفى حقه ومجوز رهن 
الرجل الكثير الدين حتى قف السلطان ماله ما محوز بعه حتى ,قف السلطان ماله وإذا رهن الرجل غير 
ش الحجور عليه الرجل الحجور عله الرهن فإِن كان من بع فالبيع مفسوخ وعلى اراهن رده بعبنه إن وجد أو 
قيمته إن لم يوجد والرهن مفسوخ إذا انفسخ الحق الذى به الرهن كان اار هن مفسوخا يكل حال وهكذا إن 
أكراه. دارا أو أرضا أو دابة ورهن المكترى المكرى الحجور عليه بذلك رهنا فالرهن مفسوخ والكراء 
0 وإن سكن أو ركب أو عمل له فعليه أجر مثله وكراء مثل الدابة والدار الغا مابلغ وهكذا لو أسلفه 
الحجور مالا ورهنه غير الحجور رهناً كان الرهن مفسوحًا لأن السلف باطل وعليه رد السلف بغينه وليس له 
إنفاق ثى: فنه قإن-أنفقه فعليه :مثله إن كان: له مثل أو قبمته إن لم يكن له مثل.وأى رهن فسخته من جهة 
3٠‏ الشمرط ف الرهن أو فشاد الرهن أو فساد. البيع الذى وقع به الرهن ل! كلف الراهن أن. يأف. برعن غيزه 
يخال. وكذلك إن كان الشترط .فى الزهن والبيع صحيحا واسشتحق ق الرهن. لم أكلف الراهن أن-يأى برهن غيره 
قال + وإذا تبايع الزّحلان غير الحجورين الببع الفاسد ورهن أخدهما به صاحبه رهنا فالبيع مفسوخ وإلرهن 


جف 1 او بت | 
ممع 0 17 أن ينظر كل جقكان صحيح الأسل عبوز به الرفن وكل: 8 غير ثابت ففسد 
فيه الرهن إذا لم بملك الشترى ولا المكترى ما ب بيع أوأكرى لم يملك المرتهن اللق فى الرهن ها شه ثبت الرهن ١‏ 
للراهن يما بشنت به عليه ما أعطاه به فإذا بطل ما أعطاه به بطل الرهن وإذا بادل رجل رحلا عبدا عداو دار 
بدار أو: عرضًا ماكان بعرض ماكان وزاد أحدهما الآخر. دنانير كيه عل أن برهنه الزائد بالدنائير رهنا 
ملؤي فالبييع والرهن جائز إذا قبض وإذا ادتهن ألرجل :من الرجل. الرهن وقضه لنفسه أو قبضه له غيره 
بأمرة وأمر صاحب إلرزهن فالرهن جائر وإن كان -القابض ابن الزاهن أو امرأته أو أباه أو من كان من 
قراته وكذلك لوكان ابن الرنون أو واحدا ممن سميت أو عبد التي فالرهن جائز فأما عبد الراهن فلا مجوز ٠‏ 
قبضه للمرتهن لأن قبض عبده عنه كقبضه .عن نفسه وإذا رهن خ: الرجل الزجل عبدا فأنفق عليه المرنمن بغير أمر 1 
ْ الراهن كان متطوعا وإن رهنه أرضا من أرض الحراج فالرهن مفسوع لأنها غير مماوكة فإن كان فنها غراس ا 
أو يناء للراهن فالغراس والبناء رهن وإن أدى .عنها الخراج فهو متطوع بأداء الخراج عنها لا برجم ' انه على 
ظ الراهن إلا أن يكون دفعه بأمره 'فيرجع به عليه ومثل هذا الرجل يتكارى الأرض من الرجل. قد تكاراها ‏ 
فيدفع المكترى الأرض كراءها عن المكترى الأول فإن دفعه بإذنة. رجع به غله وإن دفعه غير إذنه فهو 
متطوع به ولا يرجع به عليه ومجوز الرهن بكل حق ازم صداق أو غيرة وبين الذمى والحزنى المستأمن ١‏ 
والمستأمن والمسل كا يحوز بين المسادين لا مختلف وإذا كاك الرهن بصداق فطلق قبل الدخول بطل نص ١‏ 
الحق والرزهن ماله كم بيبطل الحق الذى' فى الرهن إلا قليلا والرهن محاله .وإذا ارتمهن الرجل مَنْ الرجل . 
رهنا بتمر أو حنطة فحل الحق فباع الموضوع 'على يديه الرهن إتمر أو حنطة فالبيع مرذود ولا مجوز يعه إلا 
بالدنائير أو الدراهم ثم يشترى بها قبح أو تمر فقضاه صاحب الحق ولا مجوز رهن المقارض لأن الرهن غير 
«ضمون إلا أن يأذن رب امال للمقارض يرهن بدين له معروف وكذلك لا جوز ارتهانه إلا أن يأذن له رب امال 
أن يبع بالدين فإذا باع بالدين فالرهن ازدياد له ولا يجوز ارتهانه إلا فى مال صاحب ان ٠‏ 
فهو ضامن ولا يجوز الرهن . 


الغيب فى الرهن ا« 
( ثالانشناين ) رحه ال الى ؛ الرهن رهنان فرهن فى أسل المق لايمب المق إلا بدرطة وذلك أن ينيع 

الرجل الرجل. ال بيع على أن نرهنه الرهن السميانه فإذا كان هكذا فكان بالرهن عبب فى بدنه أو عيب فى 
قمله ينقص. كهنه. وعلم المرمهن: العبب. قبل الازتهان فلا. خبار له والرهن والييع ثابتان. وإن لم يعامه المرتمن 
فعده .بعد البيع فالمرتهن بالخبار بين فسخ البيع وإثباته : وإثبات الرهن للنقص عليه فى الرهن كا يكون. هذا 
فى الببوع والعيب الذى يكون له به الخيار كل مانقص نه .ن شىء قل أوكثر حتى الأثر الذى لايضر بعمله والفعل ٠‏ 
فإذا. كان قد عله فلا خنار له ولوكان قتل أو ارتد وعل ذلك المرتهن ثم ارتهنه كان الرهن ثابتا فإن قتل 
.فى يديه فالبيع ثابت وقد خرج الرهن من يديه وإن ل يقتل. فبو رهن اله وكذلك لو سرق ققطع فى يدنه كان 
انها غالة واو كاقة ارين م ب بارتداده ولا قتله ولا سسرقته فارتهنه ثم قتل فى يده أو قطع كان له فس البيع ْ 

ولولم يكن الراهن دلس للمرتهن فيه بعيب وذفعه إليه سالما :فجنى فى يديه جناية أو أصابه عيب فى يديه كان على ٠‏ 
ارهن اله ولو أنه دل 4 فيه بيب وقبضه فات فى بذية موتا قل أن ختارفيع البيع م يكن 4 أن ختار فسخه ١‏ 


ْ 9م - 1 
الما فات هن الرهن وليس هذا كا يقتل بحق فى يديه أو يقطع فى يديه وهكذا كل عيب فى وفنا كاه حيوان' 
أو غيره ولو اختلف الراهن والمرتمن فى العيب ققال الراهن رهتتك الرهن وهو برىء هن العيب وقال امرتمن 
مارهنتنه إلا معيبا فالقرل قول الراهن ممم يمنه إذا كان العب مما محدث ,ثله وعلى المرتهن البينة فإن 
أقامها : فللمرتمن الخيار كنا ودفت وإذا رهن الرجل الرجل العبد أو غيره على أن إسلفه سلفا فوجد بالرهن 
عيبا أولم بجدء فسواء وله الخبار فى أخذ سلفه حالا وإن كان سماه مؤجلا وليس السل ف كالبيع ورهن يتطوع به 
الراهن وذلك أن سسيع الرجل الرجل البيع إلى أجل بغير شرط رهن فإذا وجب بينهما البيع وتفرقا 
ثم رهنه الرجل فالرجلٍ متطوع بالرهن فليس إمرتهن إن كان بالرهن عيب ماكان أن يفسخ البيع لأن 
الببع كان ناما بلا رهن وله إن شاء أن ,فسخ الرهن وكذلك له إن شاء لوكان فى أصل البيع أن يفسخه لأنه ‏ 
كان حقا له فتركه ويجوز رهن العبد المرتد والقاتل والمصيب للحد لأن ذلك -لا يزيل عنه الرق فإذا قتل فقد 
خْرج من الرهن فإذا ارتد الرجل عن الإسلام ثم رهن عبدآ له فن أجاز ببع المرتد أجاز رهنه ومن رد بعه رد 
رهنه ( قال الريع ) كان الشافعى نحيز رهن المرتد كا جوز بعه . 
الرهن جمع الشيئين الختلفين من ياب وأرض وبناء وغيره 

( ثالالغئافق ) رحه الله تعالى : إذا رهن إلرجل الرجل أرضه ولم بقل ببنائها فالأرض رهن دون البناء 
وكذلك إن رهنه أرضه ولم يقل بشجرها فكان فها شجر مبدد أو غير مبدد فالأرض رهن دون الجر وكذلك 
لو رهنه شجرا وبين القيير نيان افص رهن دوق الباق ولا ندعل فى الرهن إلا ماسمى وإذا رهنه مرا قد 
خرج من نخله قبل حل بعه وله معه فقد رهنه ملا ومرا معبا فهما رهن جائز من قبل أنه مجوز له لو مات 
الراهن أو كان الحق حالا أن يدعبما من ساعته وكذلك لو كان إلى أجل لأن الراهن يتطوع ببيعه قبل محل أو 
موت فيحل الحمق وإذا كان الحق فى هذا الرهن جائزآ إلى أجل فبلغت الثمرة وبيعت خير الراهن بين أن 
يكون تمنها قصاصا من الحق أو مرهونا مع النخل حتى محل الحق ولو حل الحق فأراد بع الثمرة قبل أن يدو 
صلاحها دون اانخل لم يكن له » وكذلك لو أراد قطعها وبعبا لم يكن له إذا لم يأذن له الراهن فى ذلك » ولو رهنه 
الثمرة دون النخل طلعا أو مؤبرة أو فى أى حال قبل أن يبدو صلاحها لم بجز الرهن كان الدين حالا أو مؤجلا 
. إلا أن يتشارطا أن للمرتهن إذا حل حقه قطعها أو ببعها فيجوز الرهن » وذلك أن المعروف من الثمرة أنها تترك 
إلى أن تصلح ألا ترى أن انى صلى الله عليه وسلٍ نمهى عن بيع الثمر حتى بدو صلاحه امرفة الناس أنه يترك 
حت يبدو صلاحه وأن حلالا أن تباع الثمرة على .أن تقطع قبل أن ,بدو صلاحها لأنه ليس المنى الذى نهى 
عنه اانى صلى الله عليه وسل » وهكذا كل بمرة وزرع رهن قبل أن يبدو صلاحه مالم يجز بعه فلا مجوز رهنه إلا 
على أن يقطع إذا حل الحق فيباع مقطوعا بحاله وإذا حل ببع الثمر حل رهنه إلى أجل كان الحق أوحالا وإذا 
بلغ ولم بحل الحق لم يكن للزاهن بعه. إذا كان يبس إلا برضا. المرتمن فإذا رضى قيمته رهن إلا أن يتطوع 
الراهن فبجعله قساصا ولا أجعل دنا إلى أجل الا أبداً إلا أن يتطوع به صاحب الدين وإذا رهنه عمرة 
فزيادتها فى عظمها وطببها رهن له » "كا أن زيادة الرهن فى يديه رهن 4 » فإن كان من الثمن شىء حرج فرهنه 
إياه وكان :مخرج بعده غيره منه فلا يتميز الخارج عن الأول المرهون لم مجز الرهن فى الأول ولا فى الخارج لأن 
الرهن جينئذ ليس معروف ولا بجو زالرهن فيه ختى يقطع مكانه أو..يشترط أنه يقطع فى مدة قبل أن مخزج الثمرة 
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القى مخرج بعده أو بعدما تخرج قبل أن يشكل أهى من الرهن الأول أم لاء ا 5 
بعده أمرة لا يتميز حتى ثعرف » ففيها قولان » أحدهما أنه يفسد الرهن ؟! يفسد الع لأنى لا أغرف الرهن من غير 
الرهن » والثاى أن الرهن لايفسد , والقول قول الزاهن فى قدر الثمرة المرهونة من الختلطة بهاما لو رهنه حنطة 
أو تمرا فاختلطت محنطة للراهن , أو قر كان القؤل قوله فى قدر الحنطة التى رهن مع ينه ( قال الرنينع ) وللشافعى 
قول آخر فى البيع أنة إذا باعه مرا فلم يقبضه حتى حدثت كرة أخرى فى شجرها لا تتميز الحادثة من البع كلها 
كان البائع بالخيار بين 3 سل له الثمرة الحادثة مع المبيع الأول فكون قد زاده خيرا أو ينقض البيع لأنه لايدرى 
باع ثما حدث من الثمرة » والره ن عندى مثله فإن رضى أن يسم ما راد مع الرهن الأول لم يفسع الرهن وإذا 
رهنه زرعا على أن مخصده إذا حل الحق بأى حال ما كان فبديعه فإن كان الزرع يزيد بأن ينبت منه ما لم, يكن نابتا 
فى بده إذا تركه لم مجزالرهن لأنه لابعرف ال رهن منه الجارج دون ما مخرج بعده » فإن قال قائل ما الفرق بين الثمرة 
تكون طلعا وبلحا صغارا » ثم تصير رطا عظاما وبين الزرع ؟ قيل الثمرة واحدة » إلا أنها تعظم كا يكير العبد 
المرهون بعدالصغر ويسمن بعد اللمزال وإذا قطعت لم ببق منها ثىء ستخلف والزرع يقطع أعلاه » وستخلف أسفله 
وداع منه ثىء قصلة بعد قصلة فالخارج منه غير الرهن والزائد فى اثمرة من الثمرة ولا جوز أن سباع منه ما يقصل 
إلا أن يقصل مكانه قصلة » ثم تباع القصلة الأخرى بعة أخرى وكذلك لا مجوز رهنه إلا كا محوز بعه » وإذا رهنه. 
تمرة فعلى الراهن سقيها وصلاحها وجدادها وتشميسها كا يكون عليه نفقة العبد » وإذا أراد الراهن أن يقطعها قبل 
أوانقطعها أو أراد المرتهن ذلك منع كل وأحد منهما ذلكحق مجتمعا عله » وإذا بلغت إبامها جبر الراهن علىقطعبها 
لأن ذلك هن صلاحها وكذلك لو أبىامرتهنجبر » فإذا صارت تمرا وضعت على يدى الموضوع على يديه الره نأو غيره 
فإن أبى العدل الموضوع على يديه بأن يتطوع أن يضعها فى منزله إلا بكراء قبل لاراهن عليك لما منزل تحرزفيه لأن ‏ 
ذلك من صلاحها فإن جئت به وإلا يكترى عليك منها ولا بجوز أن يرتهن الرجل شيا لا حل بعه حين برهنه إياه 
وإن كان يأتى عله مدة محل بعدها وهو مثل أن يرهنه جنينالأمة قبل أن يواد. على أنها إذا ولدته كان رهنا » ومثل 
أن يرهنه ما ولدت أمته أو ماشيته أو ما أخرجت لخله على أن يقطعه مكانه » ولا يجوز أن يرهنه ما ليس ملكه له 
بتام ؛ وذلك مثل أن برهاه كرة قد بدا صلاحما لاإعلكيا ‏ شسراء ولا أضول عله وذلك مثل أن بتصدق عليه وعلى 
:قوم بصفاتهم شمرة محل » وذلك أنه قد محدث فالصدقة عه هن ينقص حقه ولايدرى 5 رهنه , ولايجوز أن يرهن 
'الرجل الرجل جاود ميتة لم تديغ لأن أعنها لاحل ما لم تدبغ ونحوز أن يرهنه إباها إذا درغت لأن ثمنها بعد دباغها . 
بحل ولا يرهنه إياها قبل الدباغ ولو رهنه إياها قبل الدباغ ثم دبغها الراهن كانت خارجة ٠ن‏ الرهن لأن عقدة ٠‏ . 

رهنها كان وبعها لاحل » وإذا وهب لارجل هبة أو تصدق عليه بصدقة غير محرمة فرهنها قبل أن ,قبضها ء ثم قبضها. 


فهى خارجة من الرهن لأنه رهنها قبل يتم له ملكيا فإذا أحدث فا رهنا بعد ا'قبض جازتء قال : وإذا أوصوله ' ؛ 


بعبد بعينه فات الموصى فرهنه قبل أن تدفعه إليه الورثة فإن كان مخرج من الثلث فالرهن جائز لأنه ليس لاورثة منعه 
إياه إذا خر ج من الثلث والقبض وغير القيض فيه سواء وللواهب والمتصدق منعه من الصدقة مالم يقبض وإذا ورث 
من رجل عبدا ولاوارث له غيره فرهنه فالرهن جاتر لأنه مالك للعبد بالمبراث » وكذلك لواشتراه فتقد أنه ثم رهنه 
قبل يقبشه » وإذا رهن الرجل مكاتبا له فسهز المكاتب قبل الحم فسخ الرهن فالرهن مفسوخ لأى إا أنظر.إلى 
عقد الرهن لا إلى الحسم. , أشي ليجل عدا عل أن اخبار :ا رهد لازن جار وخر قلع لباه ( 
0 
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ويجاب للبيع فى العبد » وإذا كان ألخبارللبائع : أوللبائع وامشترى فرهنه قبل مشى اثلاث وقبل اختيار البائع | إنفاد 
الببع ثم .ضت الثلات أو اختار المشترى ! إنفاذ البيع فالرهن مسوخ لأنه انعقد ونلكه على العد غير تام ولوأن 
رجلين ورثا رجلا ثلائة عدم يقتسمامم حتى رهن أحدهما عبدا من العبرد انثلاثة أو عبدين » ثم قاسم شريكه ٠‏ 
و استخلص منه العبدالنى ر هن أو العبدن » كانت أنصافهما هرهونة له لأن ذلك الذى كان علك منهما وأنصافهما 
الى ملك أبعد الرهن خارجة من الرهن إلا أن محدد فنهما رهنا ولو استحق صاحب وصة منهما شيئ خرج 
ما استحق منهما من الرهن وبق مالم يستحق من أنصافبما مرهونا ( قال الربيع ) وفيه قول آخر أنة إذا رهن شيثا 
له بعضه واغيره بعضة: فالرهن كله مفسوخ لأن صفقة الرهن جمعت شيئين مايملك ومالا .ملك فادا جبعتهما الصفقة 
بطلت كلها وكذلك ف الببع: ( قال ) وهذا أشبه مجملة قول الشاففعى ولو أن رجلا له أخ هو وارثه ات 
أخوه فرهن داره وهو لا يعم أنه مات ثم قامت البيئة . بأنه كان ميتا قبل رهن الدار كان الرهن باطلا ولا يجوز 
الرهن ختى برفنه وهو مالك له ويعل الراهن أنه مالك وكذلك لو قال قد وكلت إشسراء هذا العبد فقد رهنتكه 
إن كان اشترى لى فوجد قد اشترى له لم يكن رهنا » قال فإن قال المرتهن قد عل أنه قد صار له يعيراث أو شراء 
قبل أن يرهنه أحلف الراغن فإن خلف فسخ الرهن وإن نكل فحلف المرتهن على أما ادعى ثبت اارهن 
وكذلك لو رأى شخصا لا ثشبته ققال إن كان هذا قلانا ققد رهنتكة لم يكن رهنا وإن قبضه حت مجدد له مم , 
القيض أو قبله أو بعده رهنا وهكذا إن رأى صندوقا فقال قدكانت فيه ثياب كذا » الثياب يعرفها. الراهن . 
والمرتهن فإن كانت فيه فهى لك رهن فلا تكون رهنا وإن كانت فيه وكذلك لوكان الصندوق فى بدى ا 
المرتهن وديعة وفيه ثياب فقال قد كنت جعلت ثيانى الى كذا فى هذا الصندوق فبى رهن وإن كانت فيه 
تياب غيرها أو ثياب معبا فليس برهن فكانت فيه الثياب التى قال إنها رهن لاغيرها فليست برهن وهكذا 
الو قال قد رهنتك مافى جرالى وأقبضه إياء والراهن لا يعرفه لم يكن رهنا وهكذا إن كان الراهن يعرفه وال رمن 
لايعرفه ولا يكون الرهن دآ إلا ماعرفه الراهن والمرتين وعم الراهن أنه ملك له بحل بعه ولامجوز أنيرهنه 
ذكر حق له على رجل لأن ذكر الحق ليس بثىء بملك إنما هو شبادة على رجل ثثىء فى ذمته والثىء الذى فى 
ذمته ليس بعين قائمة مجوز رهلها إتما ترهن الأعيان القائمة ثم لا.>وز حتى تكون معاومة عند الراهن 
والمرتمن مقبوضة ولو أن رجلا جاءته بضاعة أو ميراث كان غائبا عنه لا يعرف قدره فقبضه له رجل بأدره أو 
ني أرء نم رحن الك لان واذاك ل يعرف تقذ لجن رهن وإن قبضه المرتهن حتى يكون: غالما عا رعته 
عم الرتين ٠‏ وله أعل . ١‏ ا اا 
ظ الزبأدة فى الرهن والشرط فيه 
( فالالتنافق ) رحمه الله : وإذا دهن رنجل رجلا هنا وقيضة الرتهن ثم اراد أن يرهن ذلك الزهن مزنتخير 
المرتهن أو فضل ذلك ١١‏ ارهن لم يكن ذلك له وإن فعل لم مجز الرهن الآخر لأن المرتهن الأول صار ملك أن منع 
رقبته 'حى تباع فيستوق حقه ولو رهنه إياه بألف ثم سأل الراهن المرتهن أن يزيده ألفا ويجمل اارهن الأول . 
رهنا بها مع الألف الأؤلى ففعل م.يجز الرهن الآخر وكان .رهونا بالألف الأولى وغير مرهون بالألف .الآخرة 
.لاأنه كان رنهنا. يكهاله بالف الاؤلى فم يستحق بالألف الآخرة من منع رقبته علي سيده ولا غرمائه إلا ما استخق 
أولا ولا يشبه هذا الرجل يتكارى البزل سنة | بعشيرة ثم يتسكاراه السنة التى تله .ببشرين لان السنة الأدلى 
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ش غير السنة الاره 5-5 بعد السنة الأول رجع بالشرئ” الى هى حظ السئة الآخرة وهذا رهن : واحد 
لامحوزا الرهنان فيه إلا معا لا مفترقين ولا أن برهن مرتين شعن معتلفين قبل أن يفسخ كا لامجوز مرتين 
.أن يتكارى الرجل دارا سنة بعشرة ثم ايشكاراها تلك .السنة 'بعننها بعشعر» 5 إلا أن يفسخ الكر اء الأول 
ولا يبتاعبا نمائة لم يبتاعها عائتين إلا أن يفسخ الييع الأول وتحدد بعا فإن أراد أن يصح لله الرهن الاشريع | 
الأول فسع الرهن الأول وجعل الرهن بألفين ولولم يفسخ الرهن وأشهد المرتهن أن هذا الرهن بيده بألفين .. 
جازت الشهادة وكان الرهن بألفين إذا لم يعرف كيف كان ذلك فإذا تصادقا بأن هذا رهن ثان بعد الرهن الأول 
اغلبم ا وسفت وكان رهنا بالأاف وكانت الألف الأخرى بغير رهن » ولو كانت لرجل على زجل ألف درثم . 
فرهنه مها بعد شيئا جاز الرهن لأنها كانت غير واجبة عليه وكذلك لو زاده ألفا أخرى ورهنه مهما رهنا كان . 
الرهن جائْا ولو أعطاه ألفا ورهنه بها ثم قال له بعد الرهن اجعل لى الألف التى قبل هذا رهنا معبا قفمل ل مجز 
إلا بها وصفت من فسيخ الرهن وتجديد رهن بهما معا ولو كانت لرجل على رجل أاف درثم بلا رهن ثم قال له 
زد ألفا على أن أرهنك مهما معا رهنا رعرفانه ففعل كان الرهن مفسوخا لأنه أسلفه الآخرة على زيادة رهن 
فى الأولى ولو كان قال بعنى عبدا بألف على أن أعطبك بها وبالألف الى لك على بلا رهن دارى رهنا ففعل 
كان الببع مفسوخًا وإذا شرط فى الرهن هذا الشرط لم بجز لأنها زيادة فى سلف أو حصة من يبع مجهولة ولو أن . 
رجلا ارئين من رجل رهنا بألف وقيضه ثم زاده رهنا آخر مع رهنه بتلك الألف كان الرهن الأول والآخر ١‏ 
جائزا لأن الرهن الأول بكاله بالألف' والرهن الآخر زيادة معه »لم تسكن لامرتهن حتى جعلها له الراهن فكان ٠‏ 
جائزا كا جاز أن يكون له حق بلا رهن لم برهنه به شيئا فبجوز . 
( فالالتةافق ) رحه الله تعالى : بروى عن أنى هزيرة رضى الله تعالى عنه « الرهن مركوب ومحاوب» وهذا 
لامجوز فيه إلا أن يكون الركوب والحلب مالسكه الراهن لا للمرتهون لأنه إما يلك الركوب والحلب من ملك . 
٠‏ الرقبة والرقبة غير المنفعة التى هى.الركوب والحلب وإذا رهن الرجل اارجل عددا أو دارا أو غير ذلك فسكنى الدار 
وإجارة العبد وخدمته لاراهن وكذلك منافع الرهن لاراهن ليس لمرتهن منها ثىء فإن ششرط المرتهن على الراهن 
أن له سكنى الدار أو خدمة العبد أو منفعة الرهن أو شيثا ءن منفعة ارهن ماكانت أو من أى الرهن كانت دارا 
أو حوانا أو غيره فاك مرط باطل وإن كان أسلفه ألفا على أن برهنه بها رهنا وشرط المرتهن لنفسه منفعة الرهن 
فالشسرط باطل لأن ذلك زيادة فى السلف وإن كان باعه بعا آلف وعنوط البائع للمشترى أن يرهنه بألفه رهنا 
0 منفعة الرهن فاله مرط فاسد والبسع فاسد لأن ازيادة منفعة الرهن حصة من الثمن غير معروفة . 
بع لامجوز إلا بما يعرف ء ألا ترى أنه لو رهنه دارا على أن للمرتهن سكناها حتى يقضيه حقه كان له أن يقضيه .- 
ا يعرف ك ممن السكن وحصته من البيع وحصة البيع لاتجوز إلا معروفة مع قساده ' 
من أنه يبع وإجارة ولو جعل ذلك معروفا فقال أرهعنك دارى سنة: على أن لك سكناها فى تلك ااسنة كان البيع 
والرهن فاسدا من قبل أن هذا يبع وإجارة لا أعرف حصة الإجارة آلا ترى أن الإجارة لو انتقضت بأن ,ستحق 
المسكن أو ينهدم فلو قلت تقوم السكنى وتقوم السلعة المببعة بالألف قتطرح عنه حصة. السكى من الألف وأجمل 
ْ الأاف يعا بهما ولا أجمل المشترى خيار| دخل عليك أن خيتين ملكا نألف فاستحق ق أحدهما بدك 0 


ب ه١1‏ 

خيارا فى هذا الباق وهولم يشتره إلا مع غيره » أو لاترى أنك لو قلت بل أجعل له الخيار دحل عليك أن ينقص 
ببع الرقبة بأن يستحق معها كراء ليس هو ملك رقبة ؟ ألا ترى أن اللسكن إذا انهدم فى أول السنة فإن قومت 
كراء السنة فى أولمالم يعرف قيمة كراء آخرها لأنه قد يغلو ويرخص ؟ وإعا يقوم كل شىء بسوق يومه ولا يقوم 
مالم يكن له سوق معلوم ؟ فإن قلت بل أقوم كل وقت مشى وأترك مةبقحتى محضرفأقومه, قبل لك أفتجعل مال هذا 
محتيسا فى بد هذا إلى أجل وهو لم يؤْجله ؟ قال فإن شبه على أحد بأن يقول قد تحيز هذا فى الكراء إذا كان منفردا 
فيكترى منه المازل سنة ثم ينهدم المنزل بعد شهر فيرده عليه بما بتى ؟ قبل نعم ولكن حصة الشهر الذى أخذه معروفة 
لأنا لأنقومه إلا بعد مايعرف بأن يعضى وليس معبا ببع وهى إجارة كلها » ولو رهن رجل رجلا رهنا على أنه 
ليس للمرتهن بعه عند محل الحق إلا بكذا ٠‏ أو ليس له بعه إلا بعد أن يبلغ كذا أو يزيد عليه أو ليس له بعه إن 
كان رب الرهن غائا أو ليس له بعه إلا أن يأذن له فلان أو يقدم فلان ء أو ليس له نعه إلا بما رضى الراهن 
أو ئيس له بعه إن هلك الراهن قبل الأجل أو ليس له بعه بعد ما حل اق إلا بثعهر كان هذا الرهن فى هذا 
كله فاسدا لامحوز » حتى لا يكون دون عه حائل عند محل الحق ( الال افق ) ولو رهنه عبدا على أن الحق 
000 هن مريض لم ببعه حتى يصح أو أعبجف لم ببعه حتى ,سمن أو ما أشبه هذا كان الرهن ق هذا كله 
مفسوحا ولو رهنه حائطا على أن ما أمر الحائط فهو داخل فى الرهن أو أرضا على أن مازرع فى الأرض فهو داخل 
فى الرهن أو ماشة على أن ما نتجت فهو داخل فى اثرهن كان الرهن المعروف بعينه من الحائط والأرض والماشية 
رهنا , ولم يدخل معه مر الحائظ ولا زرع الأرض ولانتاج الماشية إذا كان الرهن محق واجب قبل الرهن 
( قال الريع ) وفيه قول آخر إذا رهنه حائطا على أن ما أثمر الحائط فهو داخل فى.الرهن أوأرضا على أن مازرع 
. فى الأرض فهو داخل فى الرهن فالرهن مفسوخ كله من قبل أنه رهنه مايعرف ومالا يعرف وما يكون ومالا يكون. 
ولا إذا كان يعرف قدر مايكون فاماكان هكذا كان الرهن ٠فسوحا‏ (قال الريع) الفسخ أولى به ( فالالة افق ) 
وهذا كرجل رهن دازا على أن بزيده معبا دارا مثلها أو عبدا قيمته كذا غير أن البيع إن وقع على شرط هذا 
الرهن فسن الرهن وكان للبائع الخبار لأنه لم يتم له ما اشترط ولو رهنة مائة على أن لرءها لنها ونتاجها أو حائطا 
على أن لربه تمره أو عبدا على أن لسيده خراجه أو دارا على أن لمالكبا كراءهاكان الرهن جائزا الأن هذا 
السيده وإن لم يشترطه ( وال افق 000 اشترطه المشترى على البائع هو للمشترى لولم يشترطه كان 
الثشرط جَائا كهذا الشرط وذلك أنه له لو لم يشتر 


جاع مايجوز أن 0 برهو الامو 

( الالتنائق ) رحداث : الرهن المقبوض ممن نحوز رهنه وهن مجوز ارتمانه ثلاث أصناف صحيح وآخر 
معلول وآخر فاسد فأما ااصحيح منه فكل ماكان ملكه تاما لراهنه ولم يكن الرهن جنى فى عنق نفسه جناية 
ويكون الحنى عله أحق برقبته من مالكه حتى يستوفى ول يكن الك أوجب ب لغير: ٠الكه‏ من رهن 
ولا إجارة ولا بع ولاكتاية ولا جارية أولدها أو دبرها ولا حقا لغيره يكون 506 به من سيده حت اتنقضى تلك 
المدة » فإذا رهن المالك هذا رجلا وقبضه المرتهن فبذا الرهن الصحيح الذى لا علة فه وأما المعلول 0 
يلك العبد أو الأمة أو الدار فيجنى العبد أو الأمة على آدمى جناية عمدا أو خطأ أو بجنان على مال آدمى 
قوم الحنى عليه ولا ولى الجناية عللهما. حق برهنهما ا هما ويقبشها الرتهن فإذا : نت البينة على الجناية 


١ 3 : 1 


-_ 1 ٠ 
بل ارهن أو أقر بها الر اهن والرتين فالرهن باطل مفسوح كك لو انطل. تاه الجناية عن‎ 
أو الأمة أو صالحه سيدهما منهما على شىء كان الرهن مفسوخا لأن ولى الجناية كان أولى ا‎ 
مالكبما حق إستوفى حقه فى رقاءهما أرش جنايته أو قيمة ماله فإذا كان أولى بثمن ل‎ 
يستوفى حقه فى رقاهما لم بحر لمالكبما هتنا ولوقت كاه برع حبار وعنا سار بان الونا لم يكن‎ 
. ما فضل منهما رهنا وهذا أأكثر من أن يكون مالكبما رهنهما تىء ثم رهنهما بعد الره بغيره فلا يجوز الرهن‎ 
الثاتى , لأنه محول دؤن بعبما وإدخال حق على حق صاحبما المرتهن الأول الذى هو أحق به من مالكبما‎ 
وسواء ارتهنهما المرتهن بعد عامه بالجناية أو قبل علمه مها أ قال أرتهن منك ما يفضل عن الجناية » أو لم يقله‎ 
فلا مجوز الرهن 0 رقامهما حنابة محال وكذلك لا بحوز ارتهائهما وفى رقامهما رهن محال ولا فضل من‎ 
. رهن بحال ولو رهن رجل رجلاعيدا أودارا بمائة فقضاه إياها إلا درهبا ثم رهنها غيره لم تسكن رهنا للاخرلأن الدار‎ 
0 والعمد قد ينقص ولا ببدرى كم انتقاصه يقل أو يكثر . ولو رهن رجل رجلا عبدا أو أدة فقبضهما المرتون ثم آقر‎ 
7 الراهن أنهما جنيا قبل الرهن جنابة وادعى ذلك ولى الجناية ففيها قولان » » أحدهما أن القول للراهن لأنه يقر ححق‎ 
فى عنق عبده ولاتبرأ ذمته من دين المرتهن وقبل ملف المرتهن ما عل الناية قبل رهنه فإذا حلف وأنكر تين‎ 
أو لم يقر بالجناية قبل رهنه كان الفول فى إقرار الراهن بأن عبده جنى قبل أن برهنه واجدا من قولين أحدهما أن‎ 
العبد رهن ولا يوْحْد من ماله ثثىء وإن كان موسرا لأنه إنما أقر فى ثىء واحد محقين لرجلين أحدهما من قبل‎ 
الجناية والآخر من قبل الرهن وإذافك من ارهن وهو له فالجناية فى رقبته بإقرار سيده إن كانت خطأ أو عمدا‎ 
لا قساص فيا وإن كانت عمدا فيبا قصاص لم يقبل قوله على العبد إذا لم يقر بها ء والقول الثاتى أنه إن كان موسىا‎ 
أخذ من السيد الأقل من قيمة العبد أو الجناية فدفع إلى المجنى عليه لأنه يقر بأن فى عنق عبده حقا أتلفه على الحنى‎ 
عليه برهنه إياه وكان كئن أعتق عبده وقد جنى وهو موسر وقبل يضمن الأقل من قيمته أو الجناية وهو رهن بحاله‎ 
ولا بحوز أن تخرج هن الرهن وهو غير مصدق على المرتهن وإما أتاف على الى عليه لاعلى المرتهن وإن كان‎ 
معسرا فهو رهن بحاله ومقى خرج من الرهن وهو فى ملكه فالجناية فى عنقه وإن. خرج من الرهن يبع فق‎ 
. ذمة سيده الأقل من قيمته أو الجناية ولو شبد شاهد على جنايتهما قبل الرهن والرهن عبدان حلف ولى النى عليه‎ 
مع شاهده وكانت الجناية أولى بهما من الرهن حت إستوفى الحنى عليه جنايته ثم يكون ما فضل من أمنهما رهنا‎ 
مكائهما ولو أراد الراهن أن بحاف لقد جنيا لم يكن ذلك له لأن الحق بالجناية فى رقامهما لغيره ولا تحاف على حق‎ 
غيره ولو رهن رجل رجلا عبدا فم يقبضه حتى أقر بعتقه أو مجناية لرجل أو برهن فيه قبل الرهن فإقراره جااز‎ 
لأن العبد لم يكن مرهونا تام الرهن إا يتم الرهن فيه إذا قبض ولو رهنه العبد وقبضه المرتهن ثم أقر الراهن بأنه‎ 
أعتقهكان أ كثر من إقراره أنه جنى جناية فإن كان موسرا. أخذت منه قيمته فجعلت رهنا وإن كان معسرا وأنسكر‎ 
المزتهن بسع له منه بقدر حقهء فإن فضل فضل. عتق الفضل منه وإن برى” العبد من الرهن فى ملك القر بالعتق عنق‎ 
وإن اسه ان وجه ملكه عتق عليه لأنه امقر أنة حر ولو رهنه جاربة وقبضها ثم أقر بوطئها قبل‎ 
الرهن فإن لم تأت بولد فبى. رهن_غالها وكذلك لو قامت بينة على وطثه إياها قبل الرهن لم 0-38 من الردن‎ 
ان بولد.فإذا حاءث يزك وقد قات بينة على إقراره بوطثه إباها قبل الرهن خرجت من 'الرهن اذا‎ 
وم قبل الرهن وجاءت بود لأقل من ستة أشهر من يوم كان الرهن ' فهو ابنه وهى خارجة من الرهن‎ 


ف ايه 


ْ 5 ْ 


ش ( قال الرييع ) قال أبو قوت الوانا بطى وكذلك عندى إن جاءت يه كنات فاش ريك الأربع سنين 


ألحق به الولد وإن كان إقراره نالوطء قبل الرهن. قال الريبع : وهو قولى أيضا ( الال تاق ) وإن جاءت 
بوك لستة أشبر من يوم كان الرهن أو أ كثر فأقر الراهن بالوطء كان كإقرار سيدها بعتقها أو أضعف وغى 
رهن لما ولاتباع حق تلد وولدها ولد حر بإقراره ومتى نلكها فبى أم ولد له ولولم يقر المرتهن فى جميع . 
المسائل ولم ينسكر قبل إن أنكرت وحلفت جعلنا الرهن رهنك ؛ وإن لم حاف أحافنا الراهن » لكان ماقال قبل 
رهنك وأخرجنا الرهن من الرهن بالعتق والجارية يأنها أم ولد له وكذلك إن أقر فيها ناية فل علف المرتون 
على علبه كان الى عليه أولى مها منه إذا حلف الى عليه أو ولبه ولو اشترى أمة فرهنها وقضت ثم قال هو 
أو البائع : إنك اشتريتها منى على شرط فذكر أنه كان الشمراء على ذلك الشرط فاسدا كان فنها قولان أحدهما أن 
الرهن مفسوخ لأنه لايرهن إلا ما يلك وهو لم يملك ما رهن وهكذا لو رهنها ثم أقر أنه غصبها من رجل أو 


باغه إياها قبل الرهن وعلى الراهن اليمين يما ذكرلامرتهن وليس على امقر له يمين ٠‏ والقول الثانى : أن الرهنجائر 


. بحاله ولا يصدق على إفساد الرهن . وفما أقر به قولان أحدهما أن يغرم للذى أقر له بأنه غصبها منه قبمتها فإن 


رجعت إِله دفعت إلى الذى أقر له بها إن شاء ويرد ااقيمة وكانت إذا رجغت إلبه بعا للذى أقر أنه باعبا إباء 
ومردودة على الذى أقر أنه اشتراها منه شراء فاسذا قال الرببع وهذا أصح القؤلين ( فالالهغ :افق ) ولو رهن 


'رجل رجلا عبذا ‏ أو أمة قد ارتدا عن الإسلام وأقبضهما المرتمهن كان الرهن فببما صححا وستتابان فإن تايا 


وإلا قتلا على الردة وهكذا لوكاناقطعا الطريق قتلا إن قتلإ وهكذا لو كانا سرقا قطعا وهكذا لو كان عليهما حد أقم 
وهما على الرهن » فى هذا كله لامختلفان سقط عبهما الحد أو عطل محال لأن هذا حق لله تعالى عليهما ليس محق 0 
لآدمى فى رقابهم وهكذا لو أتيا شيثا تماذكرت بعد الرهن لم .مخرجا من الرهن حال ولو رهنهما وقد جنيا 

جناية كان صاحب الإناية أولى مهما من السيد الراهن فإن أعفاثها أو فداها سيدها أو كانت الجناية قليلة فيع فيها 
أحدها فليسا برهن من قبل أن صاحب الجناية كان أحق بهما من المرتهن حين كان الرهن ولو كانا رهنا وقبضا 
ثم جنيا بعد الرهن ثم برئا من الجناية تومن اللين عليه أو وليه أو صلح أو أى وجه برئا من البيع فيبما كانا 


على الرهن بحالهما لأن أصل الرهن كان صحيحا وأن الحق فى رقابهما قد سقط عنهما » ولو أن رجلا دبر عبده ثم 


رهنه كان الرهن مسفوخا لأنه قد أثبت للعمد. عتقا قد بقع محال قبل حلول الرهئ فلا سقط العتق والرهن غير 


: جائز فإن قال قد رجعت فى التدبير أو أبطلت التدبير ثم رهنه قفيبا قولان أحدهها أن يكون الرهن جائزا. وكذلك 


لو قال بعد الرهن قد رجعت ف التدبير قبل أن أرهنه كان الرهن جائزا ولو قال بعد الرهن قد رجعت فى التديير 


. وأثبت الرهن لم شت إلا بأن بمجدد رهنا بعد الرجوع فى التدبير والقول الثانى أن الرهن غير جائز وليس له أن 


يرجع فى الندبير إلا بأن مخرج العبد من ملكه بببع أو غيره فيبطل التدبير وإن ملكه ثائية فرهنه » جاز رهنه لأنه 
ملنكه بغير الملك الأول ويكون هذا كعتق إلى غاية لاببطل إلا بأن مخرج العبد من ملكه قبل أن يقع وهكذا 
المعتق إلى وقت من الأوفات ولو قال إن ديلت الدار فأنت حر ثم رهنه كان هكذا ولوكان رهنه عبدا ثم دبره 
بعد الرهن كان انتدبير موقوفا حتى محل الحق شم يقال إن أزدت إثبات التديير فاقض الرجل حقه أو أعظه قيمة 


العبد المدبر قضاء من حقه وإن لم ترده فارجع فى التدبير بأن تببعه فإن أثبت الرجوع فى التدبير بعد محل الحق 


أخذنا منك قيمته فدفعناها إليه فإن لم مدها ببع البد المدير حتى يقضى الرجل حقه وإما يمنعنى أن آخْدْ القيمة مته 


ْ : ' قلات 0 ْ 
0 قبل حل الحق أن اللق انإ أجل لو كان المبد سالمامن ادير يكن وه مين اوج 


واقعا ساعتة تلك 'وكان .يمكن أن يبطل ورك اعد روه لقيمة منه حتى محل الحق فيكون الحم حينئذ. ولورهن 0 0 


. راجل غَبده ثم دبره ثم مات الراهن الدابر إن كان ف وفاء يقضئ صاحب الحق حقه منه عثق المدبر من :اثلث وإن 3 

لم يكن له مايقضى حقه منه ول بدع مالا إلا المدبر بع من المدبر بقدر الحق فإن فضل منه فضل عتق ثلث مابقى . 
من المدبر بعد قضاء أضاحب الحق حقه وإن كان له مايقضى صاحب: الحق بعض حقه قضيته ويبع له من العبسد. 

. الرهن الدبر بقدر ما يبقى من دينه وعتق ماييقى منه فى اثثلث ( 5إل]لة افق ) ولو رهن رجل رجلا عبدا له 
افد أعتقه إلى سنة أو !كثر من سنة كان الرهين مفسوخا للعتق الذى فيه وهذا فى حال المدبر أو ] كثر حالا متم 
لايجحوز الرهن فيه بحال » ولو رهنه ثم أعتقه إلى سنة أو ] 5 كيْر هن سنة كان القول فيه كالقول فى العبد يبرهنه 
ثم يديره » وإذا رهنه عبدا اشتراء شمراء فاسدا قالرهن باطل لأنه مهلك ما رعته » ولو .برقع الراهن الحم إلى 
الحم .حت ملك العبذ بعد فأراد إقراره على الرهن الأول لم يكن ذلك لمما حتى مجددا فيهرهنا مستقيلا ‏ 
بعد الملك ‏ الصحيح ولو أن رجلا رنهن رجلا عبدا أرجل غائب حى أو ارجل ميت وقبضه المرتون ثم عل بعد .ذلك 
ش أن اليت أوصى به للراعن فالرهن مفسوخ لأنه رهنه ولا علكه ولو قيله الراه ن كان الرهن مفسوحًا لا نجحوز 
حتى يرهنه وهو يملكه ولولم تقم نيئة وادعى المرتهن أن الراهن رهنه إباه. وهو يلك كان رهنا وعلى المرتهن 
اليمين مارهنه منه إلا وهو بملكه فإن نكل عن اليمين حلف الراهن مارهنه وهو علكه ثم كان الرهن مفسوخا 
ولو رهن رجل رجلا عصيرا حلوا كان اارهن جائزا مابقىعصيرا اله فإن حال إلى أن يكون خلا أو مزا أو شيا . 
لا سكر كثيره فالرهن ماله وهذا كمد واهنه ثم طخل عيب أو رهنه معيبا فذهب عنه العيب أو مرضا فصع 
فالرهن بحاله لايتغير بتغير حالة لأن بدن الرهن بعينه وإن خال إلى أن يصير مسكرا لاحل يعه فالرهن مفسوخ لأنه . 

حال إلى أن يصير حراما لا يصح بعه كبو لو رهنه عبدا ثفات الميد ولو رهنه عصيرا فصب فيه الراهن خلا أو ملحا . 
أو ماء.فصار خلا كان رهنا محاله ولو صار حمرا ثم صب فيه الراهن خلا أو ملحا أو ماء فصار خلا خرج من 2 
ش الرهن حين صار خمرا ولم محل لمالكه لبك ولا محل الخخر عندى والله تعالى أعلم أبدآ إذا فسدت يعمل آدمى فإن .. 
صار العصير مرا ثم صار خلا من غير صنعة آدمى فهو رهن ماله ولا أحسبه يعود خمرا ثم يعود خلا بغير صنعة. 
آدبى إلا بأن يكون فى الأصل خلا فلا ينظر إلى تصرفه فيا بين أن كان عضيرا إلى أن كان خلا ويكون أنقلابه عن 


الحلاوة والجوضة منزلة انقلب عنها كا انقلب عن الحلاوة الأولى إلى غيرها ثم يكون حسكه حبم مصيره إذا كان . 0 


بغبر صنعة ة آدمى ولو تبايعا الراهن والمرتهن على أن برهنه عصيرا بعينه فرهنه إياه وقبضه ثم صار فى يديه مرا ش 
خرج من . أن يكون رهنا وم يكن للبائع أن يفسخ الببع لفساد الرهن كا ا ا 
.يموت العبد ولو تنايعا على أن يرهته هذا العصير فرهنه إياه » فإذا هو من ساعته حمر كان له الخنار. لأنه لم يتم 
١‏ الرهن ولو اختلفا فى العصير فقال الراهن ره تكد لا 0 | 
ففيها قولان أحدهما أن التقول قول ال اراهن لأن هذا محدث كا لو باعه عبدا فوجد به عيبا محدث مثله فقال المشتزى ١‏ 
يتنه وي اليت ا ٠‏ وقال البائع حدث عند كان القول قوله مع ينه ومن قال هذا القول قآل يهراق الخر ولاارهن .. 
له والبيع لازم » والقول الثاأى أن القول قول المرتهن لأنه لم يقر لهنأنه قبض منه شيثا محل تارتهائه محال لأن لخن ا 
حرم . بكل حال وليس هنذا كالعيب الذى محل ملك العبد وهو به والمرتهن بالخبار فى.أن يكون حقه ثابتا بلارهن ‏ ' 


مد وات ظ 

أو يفخ البيع وإذا رهن الرجل الرجل الرهن على أن ينتفع المرمهن بالرهن إن كانث دارا سكنها أو دابة ركيها 
فالشبرط فى الرهن باطل ولوكان اشترى منه على هذا فالبائغ بالخبار فى فسخ البيع أو إقراره بالرهن ولا شرط له ش 
فه ولا يفسد هذا الرهن إن شاء المرتهن لأنه شرط زيادة مع الرهن بطلت لا الرهن (قال الرييع ) وفها قول آخر 
. أنالبيع إذاكان على هذا الششرط فالبيع منتقض بكل حال وهو أصحرحا ( الال :افق ) ولا بأس أن يرهن الرجل 
الرجل الأمة وما ولد صغير لأن هذا ليس بتفرقة منه . : 

ش الرهن الفاسد 
٠‏ ( تالالتنائق) رحمه لله: والرهن الفاسد أن يرتهن الرجل من الرجلمكاتبه قبل أن يعجز ولوتجز لم يكن على 
الرهن حقى بحدد له رهنا يقبضه بعد تجزه ولو ارهن منه أم ولده كان الرهن فاسدا فى قول من لا يبيع أم الولد 
أو يرهن من الرجل ما لانحل له بعه مثل الخر والميتة والختزير أو يرتمن منه ما.لاعلك فيقول أرهدنك هذه الدار 
التى أنا فنها سا كن ويقبضه إباها , أو هذا ااعبد الذى .هو فى بدى عارية أو بإجارة ويقبضه إباه على أنى اشتريته 
ثم يشتريه فلا يكون رهنا ولا يكون شىء رغنا حق ينعقد الرهن والقبض فيه معا والراهن ٠الك‏ له مجوز ببعه قبل 
الرهن ومعه ولو عقد الرهن وهو لا بحوز له رهنه ثم أقبضه إياه وهو بحوز رهنه لم يكن رهنا حتى مجتمع الأمران 
معا » وذلك مثل أن يرهنه الدار وهىرهنثم ينفسخ الرهن قبا فيقبضه إياها وهىخارجة من الرهن الأول فلايجوز 
الرهن فنها حت يدث له رها يقبضها به وهىخارجة من أن تسكون رهنا لرجل أو ملكا اغير الراهنولا مجوز أن 
يرهن رجل رجلا ذكرحقله على رجلء قبلذلكالذىعليه,ذكر الحق أو ل يةبله لأن إذكار الحقوق ليست بعين قامة 
اللراهنفيرهنها المرتهنوإنما فى شهاد ة اق فذمة الذىعليه الحق فالشهادة ليست ملكا واللمة بعينها ليستملكا فلا جوز 
والله تعالى أعم أن مجوز الرهن فها فى قول من ن أجاز يبع الدين ومن لم مجزه أرأيت إن قضى اأدى عليه ذكر الحق 
المرهون صاخب الحق حقه أما ببرأ من الدين ؟ فإذا برىء منه انفسخ رهن المرتهن للدين بغير فسخه له ولا اقتضائه 
لحقه ولا إنرائه منه ولا يجوز أن يكون رهن إلى الراهن فسخه بغير أمر المرتمنفإن قبل فيتحول رهنه فما اقتضىمنه 

قل فهو إذا رهنه مرة كتايا ومرة مالا والرهن لا موز إلا هعلوما وهو إذا كان له مال غائب فقال أرهنك مالى 
القائب ل نجز حت يشب والمال كان غير مقبوض حين رهنه إياه وهو فاسد من حميع جباته ولو ارتهن رجل من . 
رجل عبدا وقبضه ثم إن المرتهن رهن رجلا أجنديا العبد الذى ارتهن أو قال حت فى العبد الذى ارتهنت لك رهن 
وأقبضه إياه لم بحز الرهن فيه , لأنه لاملك العبد الذى أرتهن وإما له ثىء فى ذمة مالكه جءل هذا الرهن وثيقة 
منه إذا أداء المالك انفسم من عنق هذا »أو رأيت إن أدى الراهن الأول الحق أو أبرأه منه المرتهن أما ينفسخ 
الرهن ؟ ( قال ) فإن قال قائل فيكون الحق الذى كان فيه رهنا إذا قضه مكانه » قبل فبذا إذآ مع أنه رهن عبدا 
لا يملكه رهن مرة فى عيد وأخرى فى دنائير .بلا رضا المرتهن الآخر أرأيت لو رهن رجل رجلا عبدا لنفسه 
ثم أراد أن.يعطى المرتهن مكان العبد خيرا منه وأ كثر نا أ كان ذلك له ؟ فإن قال ليس هذا له فإذاكان هذا هكذا: 
لم جز أن يرهن عبدا لغيره وإن كان رهنا له لأنه إذا اقتضاء ما فيه خرج من الرهن وإن لم يقبض مرتهنه ماله فيه 
وإن قال رجل ارجل قد رهنتك أول عبد لى يطلع على أو أى عبد وجدته فى دارى قطلع عليه عبد له أو وجد عبدا 
فى داره فأقبضه إباه فالرهن مفسوخ لامجوز الرهن حق يتعقد على ثىء بعينه وكذلك ما خرج من صدفى من ع اللؤلق. 
وكبذلك ما شرج من حائطى من الثمر وهو لا كر فيه..فالرهن فى هذا كله مفسوخ حتى بجدد له رهنا بعد ما يكون 
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عينا تقنض ولو قال رهنتك أى. دورى شئت شئت أو أى عببدى شئت شت : فشاء بعضهم. وأقبضه إياه لم يكن رهنا بالقول  ٠‏ 

الأول حتى يحددٍ فيه رهنا ولو رهن رجلرجلاسكبي دار له.معروفة وأقبضه إياها لم يكنرهنا لأن السكنى ليست بعين , 
قائمة محتسبة وأنه لو حدس ن. إاسكن لم يكن افنه. منفعة لاحابس وكان فيه ضرر على الرهن ولو قال رهنتك سكت 
على يعنى يكريه ويأخذ كراءه كان إنما رهنه شيئاً لا يعرفه يقل ويكثر ويكون ولا يكون 01 ار حك سك 
منزلى يعنى يسكنه لم يكن هذا كراء جائزا ولا رهنا لآن الرهن مالم ينتفع | ارتهن منه إلا بثمنه فإن سكن على هذا 
الشمرط فعليه كراء مثك السكنى الذى سكن ولو كان لرجل عبد فرهنه .ن رجل ثم قال ارجل آخر قد رهنتك هن 
عبدى الذي رهنت فلانا ما فضل عن حقه ورذى بذلك المرتمهن الأول وسل العمد فقبضه اآرتهن الآخر أو لم رض. 
وقد قض اارتهن الآخر الرهن أو لم يقبغه فالرهن منتقض لأنه لم .رهنه ثلا ولا ربعا ولا جزءاً معلوما من عبد 
وإعا رهنه مالا بدرى ك هو من العبد ولا م هو هن الثمن ولا مجوز الرهن على هذا وهو رهن للمرتهن الأول ش 
ولو رهن رجل زجلا غبدا عائة ثم زاده مائة وقال اجعل لى الفضل عن المائة الأولى رهنا بالمائة الآخرة ففعل 
كان العبد.٠رهونا‏ بالمائة الأولى ولا يكون «رهونا بالمائة الأخرى وقى كالمسألة قبلا ولو أقر الراعنأن العبد ارهن 
٠‏ بالما؟ نين معا فى صفقة واحدة وادعى ذلك المرِتهن أو أن هذين الرجلين ارتهنا العبد مغا محقهما وععياه وادعيا ذلك 

مها أجزت ذلك فإذا أقر بأنه رهنه رهنا بعد رهن لميقبل ولم بز الرهن قال ولوكانت لرجل على رجل ماثة فرعته 
بها دارا ثم سأله أن يزيده رهنا فزاده رهنا غير الدار وأقيضه إباه فالرهن جائز وهذا كرجل كان له على رجل 
حق بلاارهن ثم رهنه به رهنا وأقبضه إياه فالرهن جائز وهو خلاف امسأتين قبلها ولو أن رجلا رهن زجلادارا 
بألف فأقر المرتهن لرجل غيره أن هذا الدار رهن بينه ‏ وبينه بألفين هذه الألف وألف سواها فأقر الزاهن يألف 
الهذا المدعى الرهن امقر له للرتون بلا رهن 'وأنكر الراهن فالقول قول رب الرهن والألف اق لد 
فها بالرهن عليه بلا رهن فى هذا الرهن والأولى نالرهن الذى أقر به ؤلوكان المرتمن أتر أن هذه ٠2‏ 
الدار ببنه وبين رجل ونسب ذلك إلى أن الألف الى باسمه. بينه وبين الذى أقر له .ازءه إقراره وكانت الأنف 
بينهمنا نصفين وه و كرجل له على رجل حق فأقرأن ذلك المق لرجل غيره فذلك الحق لرجل غيره على 
ما أقر به ولو دفع زجل إلى «زجل حقا فقال قد رهنشكه با فيه وقبضه المرتين ؤرضىكان الرهن با فيه ' 
إن كأن. فيه شىء منفسخا من.قبل: أن الرتهن لا يدر مافيه أرأيت لولم يكن فيه شى, أو كان فيه شئء لاقيمة 
له فال المرتهن::.قبلته وأنا أرى أن فيه شيئاً ذا تمن ألم. يكن.ارتهن مالم يعم والرهن لا يجوز إلا معلوما وكذلك 
جراب يما فيه وخريطة بما فها وبيت بما فيه. من المتاع ولو رهنه فى هذا كله الحق دون ماشه أو قال الحق 
ولم سم شيئاً كان الحق رهنا وكذلك البيت دون مافيه وكذلك كل ماسمى دون مافيه وكان المرتهن بالخبار 
فى فسخ الرهن والبيع إن كان عله أو ارتهان الحق دون مافيه وهذا فى أحد الفولين والقول الثالى أن 
الببع إن كان عليه مفسوخ بكل حال فأما الخريطة فلا مجوز الرهن فا إلا بأن. يقول دون ما فبها لأن الظاهر 
من الحق والبيت.أن لما قدمة والظاهر من الخريطة أن لا قيمة لما وإنما يراد بالرهن مافها قال ولورهن ش 
رجل من رجل ملا مثمرا. ولم سم الثمر .فالثمر خارج هن الرهن كان طلعا أو بسرا أو كيف كان فإن كان 
قد خرج طلعا كان أو غيره فاشترطه المرتين مع النخل فهو جائز وهو رهن مع النخل لأنه. عين ترى وكذلك 
لو ارتهن الشمر بعد ما خرج ورؤى از الرهن وله تزكه فى مخله حت يبلغ وعلى الراهن سقيه والقيام بما الايد له 
منه ما لا يبت إلا به ويصلح فى شجبرء إلا به كا يكون عليه نفقة عبده إذا رهنه ولو رهن رجل رجلا غلا لا أمرة ش 
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ا ولو 
ان عمرها زهن أو ماشة لا تاج معها على أن ما ننجت رهن كان الرهن فى الثمرة ة والتتاج 
فاسداً لأنه ارتهن شيئاً معلوما وشيئاً بجهولا ومن أجاز هذا فى الثمرة زمه والله أعم أن ييز أن برهن الرجل 
الرعل 6 اخرجت مله العام وما تتجت ماشيته العام وازمه أن يقول أرهنك ما حدث لى من مل أو ماشية 
أو أمرة محل أو أولاد ماشية وكل هذا لا مجوز فإن ارتهنه على هذا فالرهن فاضد. وإن أخذ من الامرة شيثا فبو . 
مضمون عليه حت .يرد مثله وكذلك واد الماشية أو قبمته إن لم يكن له مثل ولا يفسد الرهن فى النخل والماشية 
. التى مى بأعيامها يفساد ما شنرط معها فى قول من أجاز أن"يرهنه عبدين فبيجد أحدهما حرا أو عبدا أو زق خمر 
سير الال ويرد المزدود معه وقها قول آخر أن الرهن كله يفسد فى هذا كا يفسد فى البيوع لامخلف فإذا . 
جعت صفقة الرهن شيئين أحدهما جائز والآخر غير جائز فسدا معا وبه أخذ الريع وقال هو أصم القولين 
( الالتناق ) وإذا رهن الرجل رجلا كليا ل مجر لأنه لا تمن له وكذلك كل ما لاحل دعه لابمجوز رهنه 
ولو رهنه جاود ميتة لم تديغ لم بجز الرهن ولو دبغت بعد لم بجر فإن رهنه إياها بعداما ديغت جاز الرهن لأن 
بيعها فى تلك الخال محل ولو ورث رجل مع ورئة غيب دارا فرهن حقه فها لم نحز حتى يسمه نصفا أو ثلثا 
أو سهما من أسبم فإذا سمى ذلك وقبضه المرتون جاز وإذا رهن الرجل الرجل شيئاً على أنه إن لم يأت بالحق عند 
0 محله فالرهن ببع للمرتهن فالرهن مفسوحم والمرتهن فيه أسوة الغرماء ولا يكون ‏ بعا له بما قال لأن هذا لارهن 
ولا بع كا مجوز الرهن أو البيع ولو هلك فى يدى المرتهن قبل محل الأجل لم يضمنه المرتهن وكان حقه محاله 
#الايضمن الرهن الصحيح ولا الفاسد وإن هلك بعد مل الأجل فى يديه ضمنه بقيمته وكانث قيمته حصصا بين 
أهل الحق لأنه فى يديه بيع -فاسد ولوكان هذا الرهن الذى فيه هذا التمرط .أرضا فبنى فا قيْل عمل الحق 
قلع بناءه «نها لأنه بنى قبل أن مجمعله عا فكان بانيا قبل أن يؤذن له بالبناء فلذلك قلعه ولو بناها بعد محل الحق 
فالبقعة. ارام والعارة .لاذى عمرمتى أعطى صاحب البقعة قيمة المارة قائمة أخرجه منها وليس له أن رجه 
بغير قبمة العارة لأن بناءه كان بإذنه على البيع الفاسد ولا مخرج دن بنائه بإذن رب. المعة إلا بقيمته قائما 
وإذا دفع الرجل إلى الزجل المتاع م قال كل ما اشتريت منك أو اشترى منك فلان فى يومين أو أسنتين أو | كثر 
أو على الأبد فهذا المتاع مررهون به فالرهن مفسوخ ولا مجوز الرهن 55000 عق معلوم وكذلك. 
ألو دفعه إلية رهنا بعشمرة عن تفسه أو غيره ثم قال. كل ناكان: لك على هن حق فبذا المتاع مرهون به مع 
العشرة أو كل ما صار لك غلى هن حق فبذا ناك ٠‏ ووم ره المعاومة التى قبض علها ولم يكن 
ش .زهونا عم ضار له عليه .وعلى فلان لأنه كان غير معلوم حين دفع'إلرخن ع به فإن هلك المتاع فى يدى المدفوع فى 
يديه قبل أن إشترى منه شيا أو يكون له على فلان: شىء أو بعد فهو غير “مضمون عليه ما لايضمن الرهن الصحيح 
ولا الفاسد إذا هلك ولو أنه دقع إله داز رهنها بألف .ثم ازداد منه ألفا فجمل الدار رهنا بألفين كانت الدار 
رهنا بالألف الأولى ولم تسكن رهنا بالألف الآخرة وإن كان عليه دى بعت الدار فبدى المرتهن بالألف الأفلى. 
من كن الدار وحام * الغرماء بالألف الآخرة فى تمن الدار وفى مال إن كان لاغرم سواها فإذا أراد أن يصح له 
0 أن تسكون للدار رهنا يألفين فسخ الرهن الأول ثم استأنف أن تيكو فرغو بألفين ولو زهنه إياها بألف ثم 

ش تقار”! على أنها رهن بألفين ألرمتهما إقرارهما لأن ااره ن الأول لمح عبد نارعن مجييح بألفين وإذا 


ش سورت 
3 كان الإقرار7© أثزمته صاحبه قال وإذا رهن الرجل الرجل ما يفسد من يومه أو غذه أونجد ينين أو ثلاثة أو . 
مدة قصيرة ولا ينتفع به بابسا مثل البقل والبطيخ والقثاء وللوز وما أيه قإن كان الحق حالا ف بأس بازتهانه 
00 ويباع على الراهن وإن كان الرهن إلى أجل يتباق إله فلا يفسد فلا بأس وإ نكان إلى أجل يفسد ! ليه الرهن 
كرهته وم أفسخه ونا منعنى من فسخه أن لاراهن ببعه قبل عمل الحق. على أن يعطى صاحب الحق حقه بلا 
شرط وإن الراهن خ قد يموت من ساعته فبباع فإن تشارطا فى.الرهن أن لاببعه إلى أن محل الحق أو أن الزاهن ش 
إن مات لم يعه إلى يوم كذا وهو يفسد إلى تلك المدة فالرهن .فسوخ ولو رهنه مايصلح بد مدة مثل اللحم الرطب 
يبس والرطب ديس وما أشيه كان الرهن جائزا لا أكرهه محال ولم يكن لمرئهن تبيسه أحق .يأذن بذلك .. 
الراهن فإن سأل امرتهن فى المسائل كلها بيع الرهن خوف فساده إذا لم بأذن لهرتهن بقيييس/ ما ب لتييس , 
. منه م يكن ذلك له إلا أن يأذن الراهن وكذلك كرهت رهنه وإن لم أفسخه . م 


٠‏ زادة الزهخ 
١‏ الالتنائق ) رحمة الله وذ دهن الزجل الرجل الجارية حبلى قولدت أو غير حبلى قبت وؤليث فالوفى: . 


خارج من الرهن لأن الرهن فى رقبة الجارية دون مامحذث منها وهكذا إذا رهنه الماشة مخاضًا. فنتحت. أوغر : 0 
مخاض فخضت ونتجت فالنتاج خارج من الرهن وكذلك لو رهنه شاة فبها لبن فاللين خازج من الرهن لاأن اللإن 0 


غير الشاة ( ( قال الريع ) وقد قيل اللبن إذا كان فمها خين رهنها فبو رهن معبا م كون إذا باعها كان 
اللبن لشتر.ها وكذلك تتاج. الماغية إذا كانت عناضًا وولد الجارية إذا كانت حيقى يوم ابرهنيا افنة حدث بعد 

ذلك من اللبن فليس برهن ( 3[م/: .)فى ) ولو رهنه جارية علها حلى كان الى خازجا من الرهن وَهكذا - 
لو رهنه محلا أو شجرا فأئمرت كانت ت الثمرة خارجة ٠‏ نالرهن لأنها غير الشجرة ة قال وأضل مهرفة هذا أن للمرتهن 
حقا.فى.رقبة الرهن.دون غبره وماحدث منه بما قد يتميز هنه غيره وهكذا لو رهنه عبذافا كشب الصد كبان. 
الكسب خارجا من الرهن لائنه غير. العبد والولاد والنتاج واللبن وكسب الرهن كله لاراعن ليس للدرتين. أن 
محبس شيثاً عنه وإذا رهن الرجل الرجل عبدا فدفعه إليه فهو على يديه رهن ولا عنع سيده م نأن يؤجره من ١‏ 
شاء فإن شاء المرتهن أن محضر إجارته حضرها وإن أراد سيده أن مخدمه. حلى. بينه وبينه فإذا كان الليل 
أوى إلى الذى هو على يديه وإن أراد سيده إخراجه.ءن البلد لم يكن له إخراجه إلا بإذن اارتهن وهكذا إن 
أراد المرتين إخراجه من البلد لم يكن له إخراجه منه وإذا رض العبد أخذ الراهن بنفقته وإذا مات أخدذ 
كفنه لا”نه مالكه دون 1١‏ دوف الاأمة إلا. أن توضع على يدى. امرأة ثقة لثلا يهب 2)0 .علها راجل ‏ 


غير مالكبا ولا أفسخ رهنها إن رهنها فإن كان للرجل الموضوعة على يديه أهل أقررتها عندثم وإن: يكن ّْ 0 


أعنده نساء وسأل الراهن أن لعلو الدى هى على يديه بها أقررتها زهنا ومنعت الرجل غير اسيدها الغنب.عليها.. 
لاأن رسول الله صلى الله عليه وسلل 38 أن محلو الرجل باءرأة وقلت “راضيا بامرأة :2 :تضب. علنها وإن أراد ش 


(1) قوله : وإذاكان الإقرار ألزمته الغ كذا بالأسول الى بأيدينا ونه قا لابق وال الأ « وان كفة 
الإقرار من أحدهما ألزمته الخ » وحرر اه . ش 


(؟) قوله : : لثلايشنٍ وكذا قوله رح ع اأترل تمي ا بدون 0 


, . تفط والمناسب للمعنى واللغة «المغب » يباء موحدة مشددة من «أغب» علينا أنى مرة بعد أخرى .وجرره أه تضحعه‎ ٠ 


اسيوات 0 
سندها أخذها لتخد.ه لم يكن له ذلك لئلا علو بها وف أن بحبلها فإن لم يرد ذلك الراهن فيتواضعاتها على 
يدي افرأة محال وإن ل نفعلا جيرا على ذلك ولو شرط السد لادرتهن أن تكون على يديه أويدرخل غيره ولا أهل 
امنيا ثم سأل إخراجبا أخزجتها إلى امرأة ثقة وم أجز أبدا أن مخاو بها رجل غير مالكها وعلى سيد الأمة 
تفقتها حية وكفنها ميتة وهكذا إن رهنه دابة تعلف فعليه علفها وتأوى إلى المرتهن أو إلى اذى وضعت على يديه 
ولا نمنع مالك الدابة من كرائها وركوبها وإذاكان فى الرهن در ومركب فللراهن حلب الرهن وركوبه ( أخيرنا) 
سفيان عن الأعمش عن أبى صالح عن أبى هريرة قال الرهن م ركوب ومحلوب ( فالالة :افق ) ,شبه قول أبى 
٠‏ هريرة والله تعالى أعمأن من رهن ذات در وظهر لم نع الراهن درها وظمرها لأنله رقبتها وهى محاوبه ومر وبه 
ما كانت قبل الرهن ولا منع .الراهن برهنه إياها ٠‏ نالدر والظبر الذى ليس هو الرهن بالرهن الذى هو غير الدر 
والظبر وهكذا إذا رهنه ماشية راعة فعلى رما رعببا وله حلها ونتاجها وتأوى إلى المرتمهن أو الموضوعة على نديه 
وإذا رهنه ماشية وهو فى بادية فأجدب موضعبا و أراد لكين حينا فليس ذلك له ويقال له إن رضيت أنينتجع بها 
ربها وإلااخبرت أن. تضعها على يدى عدل ينتجع بها إذا طلب ذلك ربها وإذا أراد رب الاشية الننجعة من غير جدب 
والمرتهن المقام قبل لرب الماشية ليس لك إخراجها من البلدالذىرهنتها به إلا منضررعليها ولاضر رعليه فوكل برسلها من 

شت وإ نأراد المرتهن النجمةمن غير جدب قيلله ليس لك حو يلبامن البلد الذىارتهنتها به وبحضرة مالكها إلامنطرورة 
فتراطيا من شتا ممن يقيم في الدار ما كانت غير محدبة فإن لم يفعلا جبرا على رجل تأوى إليه وإن كانت الأرض 
التق رهنها مها غير مجدية وغيرها أخصب منهالم مجير واحد منهما على نقلبا منها' فإن أجدبت فاختلفت مجعتهما إلى 
بلدين مشتمبين فى الخصب فسأل رب الماشية أن تسكون معه وسأل المرتهن أن تسكون معه قيل إن اجتمعةا معا يبلد 
فبى مع رجي أو الموضوعة على يديه وإن اختلفت داريا فاختلفا جيرتما على عدل تكون على يدنه فى البلد الأذى . 
ينتجع إليه رب الماشية ينتفع , وسلنا انيما دعا إلى بلد فه عليها ضرر لم مجب عليه لحق الراهن فى رقاءها ورسلها 
وحق المرتهن فى رقابها وإذا رهنه ماشية عليها ضوف أو شعر أو وبر فإن أراد الراهن أن مزه فذلك له لأنصوفها 
وشغرها ووبرها غيرها كاللين والنتاج وسواء كان الدين حالا أو لم يكن أو قام المرتهن ببيعه أو لم يقم ما يكونٍ ذلك 
سواء فى اللإن ( قال الربيع ) وقد قبل إن صوفها إذا كان عليها يوم رهنها فو رهن معبا ويحز ويكون معبا مرهونا 
لثلا.مختلط به ما محدث من الصوف لأن. مابحدث لأن مامحدث للراهن ( ثالال افق ) وإذا رهنه دابة أو ماشية 
فأراد أن ينزي عليها وأبىذلك المرتهن فليس ذاك للمرتمن فإن كان رهنه منها ذكرانا فأراك أن يها فله أن زعا ' 
الأن إنزاءها من منفعتها ولا نقص فيه عليها وهو ملك منافعها وإذاكان فيها مايركب ويكرى لمعنع أن يكريه ويعلفة. ' 
وإذا رهنه عبدا فأراد الرافن. أن يزوجه أو أمة فأراد أن يزوجها فليس ذلك له لاأن عن العبد أو الا'مة ينتقص 
بالزويج ويكون مفسدة لما بينة وعبدة فيها وكذلك العبد ولو رهته. عبذا أو أمة صغيرين يع أن عذرهما لآن ' 
ذلك سنة فبيما وهو صلاجهما وزيادة فى أمائهما وكذاك رن ما محتاجان فيه إل قم العروق ورت 
| الدزاء-أق عرض للدؤابٍ ما محتاج به إلى علاج البياطرة :من اتوديج وتبزيغ وتعريب وما أشببه لم عنعه وإن امتنع 
الزاهن أن بعالجها ندواء أو غيره لم يحبر عليهفإن قال المرتهن أنا أعالحجها وأحسبه على الراهن فليس ذلك له وهكذا 
إن كانت مناشية فجر بت لم يكن للمرتهن أن نع الراهن"من علاجها ولم يجبر الراهن علىعلاجها وماكان من علاجها 
,نفع ولا يضر مثل أنْ علجها أو :يدهنبها فى غير الحر بالزيت أو سحا بالقطران مسحا خفيفا أو .سعط الجارية 


ه958 


أو الغلام ُو مرخ قدميه أو يطعه سويقا تار أ »ا أخبه هذا تلوح المرمن بعلاجبا بهم عنع مثنه ول يرجم على 


الراهن به وما كان من علاجها ينفع أو يضر «ثل فتح العروق وشرب الأدوية الكبار التى قد تقتل فليس لمرجهن 


علاج العبد ولا الداية وإن فعل وعطبت ضمن إلا أن يأذن السيد له نه وإذا كان الرهن أرضا لم عنع الراهن من . 
أن يزرعها الزرع الذى بقاع قبل محل الحق أو .عه وفما لا ينبت هن اازرع قبل محل'الحق قولان أحدهما أن عنم . 
اراهن فى قول من.لا يمير يبع الأرض منزرعة دون الزرع من زرعها. ينبت فيها بعد محل الحق وإذا تعدئ 


فزرعبها بغير إذن المرتهن ماينبت فيها بعد عمل الحق لم يقلع زرعه. حى يأني محل الحق فإن قضاه ترك زرعه وإن 


دهت الأرض ٠‏ زروعة فلغت وفاء حقه لم يكن يله قلع زرعهوإن لم تبلغ وفاء حقه إلا بأن يقلع الزرع أمن بقلعه إلا أن. 


يد من ,شترهها هنه محقه على أنيقلع اازرع ثم بدعه إنشاء متطوعا » وهذا فىقول من أجاز بيع الأرض مزروعة 
وااقول اثثاتى لا بمنع من زرعبا بحال ومع من غراسها وبناتها إلا أن يقول أنا أقلع ما أحدثت إذا جاء الأجل فلا 
عنعه وإذا رهنه الأرض فأراد أن محدث فيها عينا أو يرا فإن كانت العين أو البثر تزيد فيها أولا تتقص أمنها لم تع 
ذلك وإن كانت تنقص منها ولا يكون فما ببق منها عوض من نقص موضع لبر أو العين بِأنِ بيصير إذا كانا فيه أقل 
تنا منه قبل يكو نان فيه منعه » وإن تعدى بعمله فبو كما قلت فى الزرع لا يدفن عليه حتى بحل الحق ثم يكون القول 
فيه القول فى الزرع والغراس وهكذا كط أراد أن محدث فى الأرض المرهونة إن كان لايتقصها لم بمنعه وإن كان 
ينقصها منعه ما يبقى ولا يكوزما أحدث فيا داخلا فى الرهن إلا أن يدخله الراهن فسكان إذا أدخله لم ينقص الرهن 
لم عنعه وإن كان ينقصه منعه وإذا رهنه محلالم منعه أن يأبرها ويصرمها يعنى يقطع جريدها وكرانفها وكل ثىء 
انتفع به منها لايقتل النخل ولا ينقص أنه نقصا بينا ويمنع ماقتل النخل وأضر به من ذلك وإن رهنه محلا فى الشمزبة 
منه تخلات فأراد محويلون إلىموضع غيره وامتنع المرتهن سثل أهل الع بالنخل فإن زعموا أن الأأكثر لام نالأرض 


والنخل أن يتركنم يكن له تحويلون وإن زعموا أن الأ كثرلئمن الأزض والنخل أن حول بعضهن ولوترك ما تلأهن ش 
إذا كان بعضبنمع بعض قتله أو منع منفعته حولم ن الشسر بة حتى سقى فيها ما لابضر بعضه بعضاوإن زعموا أن لوحولكله 


كانخيرا للائرض فى ااعاقبة وأنه.قد لا .: شت لم يكن لرب الأرض أن محوله كله لأنه قد لا.* شنت وإها له أن بحولمنه 
ما لانقص فى حو يله على الأرض لوهلك كله وهكذا لوأراد أن حول مساقيه فإنلم يكن ففدلك تقض النخل أو الأرض 
3 ترك وإنكان فه نقص الأرض أو النخل أو هما لم يترك فإن كانت فى الشمرية مملات فقيل الأكثر لثمن الأرض 


أن يقطع بعضهن » ترك الراهن وقطعه وكان جيع النخلة اللقطوعة جذعها وجمارها زهنا محاله وكذلك قلو-ها : 


وماكان” من حريدها لوكانت قامة ل يكن لرب التخلة قطعها وكان ما سوى ذلك هن كمرها وجريدها الذى لو 
كانت قائمة كان لرب النخلة نزعه من كرايف وليف لرب النخلة خارجا من الرهن وإذا قلع منها شيئا فثبته 


فى الأرض التى هى رهن ذهو رهن .ذها لأن الرهن وقع علية وإذا أخرجه إلى أرض غيرها لم يكن ذلك له إن 1 


كان له تمن وكان عليه .أن ينبعه قتجعل نهر رهن أو يذعه يخال » ولو قال مرت فى هذا كله الراهن اع الور 


من مخلك الم يكن ذلك غلِه ' لأن خق الراهن باللا أكثر من احق اار” من بالرهن ( ثالالة نتالكق ) فإذا .. 
رهنه أرضاً لال فها فأخرجت تلا فالنخل جار فى الزنهن وكذلك هانبت فيها ولو قاك المرتمن له اقلع. . 


التخل وما خرج قبل إن أدخله فى :الزن متطوعا ل يكن عليه قلعها يكل حال لأمها تزيد الأرض خيرا فإن قال لا 
أدخلها لال ان عله قلعها تع بدرات الأ مود اريسي اازتين ري إكاايرةم 


: -55لاه. 

تبلغه قبل ارب النخل إما أن توفيه حقه بما شثت . ن أن تدخل مع الأأرض النخل أو ينه وإما أن تقل عنه نشل 
وإن فلس بديون الناس والمسألة حالما يبعت الأرض بالنخل ثم قسم ااكءن على أرض بيضاء بلا محل وعلى ما باغت 
.قيمة الأزض والنخل فأعطى ٠رتهن‏ الأرض ما أصاب الأرض وللُرماء ما أصاب التخل وهكذا لو كان هو غرس 
النخل أو أخدث بناء فى الأرض وهكذا جميع الغراس والبناء والزرع ولو رهنه أرنا ونغلا ثم اختلفا فقال الراهن 
قد نبت فى هذه الأرض مخل لم أ كن رهتتسكه وقال امرتهن ماننت فيه إلا ما كان فى الرهن أريه أهل العم به فإن 


١‏ . قالوا قد:ينبت مثل هذا النخل بعد الرهن كان القول قول الراهن مع ينه وما نبت خارج من الرهن ولا يع حئ 


٠‏ بحلالحق ميكون القول فيه كا وصفت فإنقالوا لاينبت مثلهذا .هذا الوقتلم يصدقوكان داخلافىالر هن لايصدق 
إلا على ما يكون مثله وإذا ادعى أنه غزاس لابواسطة منبت سئاوا أيضا فإن كان يكن أن يكون من الغراس ما قال 
. فهو خارج من الرهن وإن لم يكن يمكن فبو داخل فى الرهن ٠‏ ولوكان ما اختلفا. فيه بنيانا فإن كانت جاءت عليه 
مدة يمكن أن يكون يبنى فى مثلها بعال فالقول قولالراهن » وإنكانت لم تأت عليه مدة يمكن أن يكون يبنى فى مثلها 
محال » فالبناء ذاخل فى الرهن ؛ وإن كانت جاءت عليه مدة يمكن أن يكون بعض البناء فييا » وبعض لايمكن أن 


٠‏ يكون فيا كان البناء الذى لايمكن أن يكون فيا داخلا فىالرهن والبناء الذى يكن أن يكون فيها خارجا من الرهن 


مثل أن يكون :جذارطوله عشرة أذرع يمكن أن يكون أساسه وقدر ذراع منه »كان قل الرهن وما فوق ذلك يكن 


02 أن يكون بعد الرهن , وإذا رهنه شجرا صغارا فكبر فهو رهن محاله لأنه رهنه ينه وكذلك لو رهنه ثمرا ضغارا . 


فبلغ كان رهنا محاله » وإذا رهننه أرضا ولحلا فانتقطعت عينها أو انهدمت ودثر مشرمها لم مجير الراهن أن يصلح من 
ذلك شيئا وم يكن للمرتهن أن يصلحه على أن يرجع به على الراهن » كان الراهن غائبا أو حاضرا وإن أصلحه فهو . 
٠:طوع‏ بإصلاحه وإن أراد إصلاحه نشىء يكون صلاحا مرة وفسادا أخرى فليس له أن يصلح به وعلله الفمان إن . 
07 فسد به لأنه متعد با صنع منه 6 وإذا رهنه. عبدا أو أمة فغاب -الراهن أو مرض فأنفق علمهما فبو متطوع 
ولا تسكون ل النفقة حت يقضى بها الحا على الغائب ومجعلها دينا علية » لأنه لا محل أن تمات ذوات الأرواح بغير 
حق ولا حرج فى إماتة.ما لا روح فيه من أرض. ونبات ء والدواب ذوات الأرواح كلها كالعبيد إذا كانت ما تعلف 


فإن كانت سوام رعيت ولم يؤمر بعلفها لأن السوائم هكذا تتخذ ولو تساوكت زلا وكان الحق حالا فللمرتهن 


أخذ الراهن ببيعها وإن كان الحق إلى أجل فقال المرتهن مروا الزاهن بذبحها فببيع لحومها وجلودها لم يكن ذلك 
على الراهن لأن الله عز وجل قد محدث لها الغيث فيمسن حالما به » ولو أسابها مرض جرب أو غيره لم يكلف 
علاجها لأن ذلك قد يذهب بغير العلاج ولو أجدب مكانها حق ثبين ضرره عليها كاف ريها النجعة بها إذا كانت 
النجمة موجوذة لأنها إبما تتخذ على اننجعة ولو كان بمكائها عصم من عضاه تماسك بها وإن كان نت النجعة خيرا لما لم 
٠‏ يكلف صاحبها النجعة بها لأنها لا مهلك على العصم » ولو كانت الماشية أوارك أو حميصة أو غوادى فاستؤنيت مكانها 


3 فسأل المرتهن الراهن أن.ينتجع بها إلى موضع غيره لم يكن ذلك له على الراهن لأن اللرض قد يكون من غير المرعى 


فإذا كان الرعى موجودا لم يكن عليه إبدالما غيره وكذلك الماء ء وإن كان غير موجود كلف النجعة إذا قدر عليها 
لع وي ل ل د تكد وما 


ت لاا 
نات الرهن . 00 ظ 
ش (ثالانقنافق) رحداق ونان نيك ان بن الى دف عن ايننخباب عن ابن سيب أن ونوك الله و 
ظ 1 صلى الله عليه وس قال« لايغلق الرهن الرهن من ضاحبه 0م وعليه غرمه » (:الالعنانق) أخيرنا اأثقئة 
عن ع بن أبى أنسةاعن الؤاعانا عن ان المي عق أن عرنر دفن النى صلى لله عليه وس مثله أومثل معناه 
1 لامخالفه ( لالع ]فى ) ويهذا تأخذ وفيه دلي ل على أن ججيع ماكان رهن غير مضهون على المرتهن لأن رسول الله | 
صلى الله عليه وسل إذ قال « الرهن من صاحبه الذى رهن فن كان منه ثنىء فضمانة منه لا من أخيرء» ثم زاد قأ "كل ش 
ققال و ل غنمه وعليه غرمه ع وغنمه سلامته وزيادته وغرمه عطبه وتقصه فلا موز فبه إلا أن يكون ضمانه من . 
مالكه لامن مرتهنه ألا ترى أن رجلا لو ارتمهن هن رجل خاتما بدرمم يسوى درما فبلك الخائم فن قال يذهب 
درحم المرتهن بالخاتم كان قد زعم أن غرمه على المرتهن لأن درهمه ذهب به وكان الراهن بريئا من غرمه لأنه قد 
| أخذ تنه من المرتهن ثم لم يغرم له شيئا وأحال ما نجاء عن رسول الله صلى اله عليه وس وقوله لله تعالى أعم 
١‏ لايغلق الرهن » لايستحقه المرتهن بأن يدع الراهن قضاء حقه عند محله .ولا يستحق مرتهنه خدمته ولا منفعة فيه 
بارتهانه إياه ومتفعته لراهته ,لأن النى صلى الله عليه وسل قال لاهو من صاحبه الذى هتهج ومنافعه من غنمة وإذا . : 
لم محص رسول ف صل الله عليه وسم رهنا دون رهن فلا يجوز أن يكون من الرهن مضمون ومنه غير مضمون 
لأن الأشياء لاتعدو أن تسكون أمانة أوفى حكنها لها ظبر هلاكه وخ من الأمانة سواء أو مضمونة لها ظبر هلا كه ' 
وخفى من المضمون سواء ولولم يكن فى الرهن خبر يتبع ما جاز فى القياس إلا أن يكون غير ضمون لأن صاحبه 
دفعه غير مغلوب عليه وسلط المرتهن على حبسه ولم يكن له إخراجه من يديه حتى يوفيه حقه فيه فلا وجه لأن يضمن 
من قبل أنه إنما يضمن ما تعدى الحابس بغبسه ناض أو ضغ عليه تسليمه فلا يسله أو عارية ملك الاتفاع - 
بها دون.مالكها قيضمئها ك1 يضمن اسلف والزهن ليس فى شىء عن هذه الما . قإذا رهن الزجل الوعلة ْ 
شيئآً فقبضه المرتهن فبلك الرهن فى يدى القابض فلا ضمان عليه والحق ثابت ا كان قبل الرهن. 
١‏ الالتنانق ) لا يضمن امرتهن ولا الموضوع. على ندره الرهن من الرنهن ع إلا فها يضمنان .فيه الوديعة 
و الأمانات 7 التعدى فإن تعديا فيه فبما ضامنان وا لم يتعديا. فالرهن ,عنزلة الأمانة» فإذا دفع الر اعن إلى المرتين يتسا 
ارهن ثم سأله الراهن أن برده إليه فامتتع المرتهن فبلك الرهن فى يديه + يشمن شيعا لأن ذلك كان له وإذا.. 
قضى الراهن المرتهن البق أو أحاله به على غيرء ورضى المرتهن بالحوالة أو أبرأه انين مله بأى وجه كان 2 
من البراءة ثم سأله الرهن فحبسه عنه وهو بمكنه أن يؤديه . إليه فبلك الرهن فى يدى المرهن قالمرتهن امن ٠‏ 
ظ لقيمة الزهن بالغة ما بلغت إلا أن ' يكون الره كيلا أو وزنا بوجد مثله يضمن مثل ماهلك . فى ننه لأنه متعدا 7 
بالحجس. وإ ن كان رب الرهن نآجره فسأل المرتهن أخذه من عندمن آجره.ورده إليه فه. بمكنه ذلك أو كان اارهن . 
غائيا عنه بعلم الراهن فبلك فى الغيبة بعد براءة الراهن من الحق وقبل مسكن المرتهن أن يرده لم يضمن .وكذلك . 
:و كازيمنا أبق أو جلا وه ثم برك" 1 راهن من الحق م يضمن الرنهن لأنه يميه ورده خراص 


عات 
من الرهن والفاسد فى أنه غير ضمون سواء ما تعر العارة المندية «والفاسوفق اتراغن تشدولة سوا 
ولو خترط الزاهن غل المرتين آنه ضادن لازهن إن هلك كان الشرط باطلا: م كا لق قاره أو أؤدعه قرط أنه 
صَامِن كان الششرط باطلا و إذا دفع الراهن الرهن عل أن المرتهن ضامن فالرهن فاسد وهو غير مضمون إن . 
هلك » وكذلك إذا ضار به على أن المضارب ضامن فالمضاربة فاسدة غير مضمونة وكذلك لو رهنه وششرط له إن لم 
يأته بالحق إلى كذا فالرهن له ببع فالرهن فاسد والرهن لصاحبه الذى رهنه » وكذلك إن رهنه دارا بألف على 
أن يرهنه أجنى داره إن عجزت دار فلان عن حقه أو حدث فها حدث ينقص حقه لأن الدار الآخرة مرة رهن 
ومرة غير رهن ومرهونة بما لابعرف ويفسد الرهن لأنه نما زيد معه ثىء فاسد ولو كان رهنه داره بألف على 
أن يضمن له امرتهن داره إن حدث فيها حدث فالرهن فاسد , لأن الراهن لم يرض: بالرهن إلا على أن يكون له 
نيزنا وإ ملكت الداز شعن ارقن طن , ظ 
التعدى فى الرهن 

( نا[إل في ) رحمه الله : وإذا دفع الرجل إلى الرجل متاعا له رهنا. فلنس له أن مخرجه من البلد الذى 
ارتهنه به » إلا بإذن سيده فإن أخرجه بغير إذن سيد المتاع فبلك . فهو ضاءن لقيمته يوم أخرجه لأنه يومئذ تعدى 
فبه فإذا أخذت قيمته منه خير صاحل المتاع أن تكون قصاصا من حقه عليه أو تسكون مرهونة حتى محل' 
حق صاحب الحق ولو أخرجه من البلد ثم رده إلى صاحبه ولم يفسخ الرهن فبه برىء من الغمان وكان له قبضه 
بالرهن فإن قال صاحب التاع دفعته إليك وأنت عندى أمين فتغيرت أمانتك بتعديك بإخراجك إياه فأنا 
مخرجه هن الرهن لم يكن له إخراجه من الرهن وقبل إن شئت أ عه إلى عدل مجتمع أنت وهو على الرضًا 
به أخرجناه إلا أن يشاء أن يقره فى يديه وهكذا لو لم ينعد بإخراجه فتغيرت حاله عما كان عليه إذ دفع الرهن إليه 
إما بسوء حال فى دينه أو إفلاس ظهر منه ولو امثنع المرتهن فى هذه الحالات هن أن يرضى يعدل يقوم على يديه 
جبر على ذلك لتغيره عن حاله حين دفع إليه إذا أبى الراهن أن يقره فى يديه ولو لم يتغير المرنهن عن حاله بالتعدى 
ولاغيره تما يغبر الأمانة وسأل الراهن أن مخرج من يديه الرهن لم يكن ذلك له وهكذا الرجل يوضع على يديه 
الرهن فيتغير حاله عن الأمانة فأمهما دعا إلى إخراج الرهن من يديه كان له الراهن لأنه ماله أو المرتهن لأنة 
مرهون يباله ولولم يتغير حاله فذعا أحدهما إلى إخراجه من يديه لم يكن له ذلك إلا باجماعهما عليه ولو اجتمعا على 
| إخراجه من يديه قأخرجاه ثم أراد رب الرهن فسخ الرهن لم يكن له فسخه أو أراد المرتهن قبضه لم يكن له وإن 
' كان أمينا لأن الراهن لم يرض أمانته وإذا دعوا إلى رجل بعبنه فتراضيا به أو اثنين أو امرأة فلهما وضعه على يدى . 
من تراضا به وإن اختلفا فيحن بدعوان إلبه قللمما احتمعا فإنلم شعلا اختار الحاك الأفضل من كل مندعا واحد 
منهما إلبه إن كان ثقة فدفعه إليه وإن لم يكن واحد تمن دعوا إلله ثقة قيل ادعوا إلى غيره فإن لم يفعلا اختار الحا ٠.‏ 
له ثقة فدفعه إليه وإذا أراد العدل الذى على يديه الرهن الذى هو غير الراهن والمرتمهن رده :بلا علة أو لعلة 
والمرتهن والراهن حاضران فله ذلك ولا ميجير على حبسة وَإن كانا غائيين أو أحدهمالم يكن له إخراجه مَك يدى 
نفسه فإن فعل غير أمراحا كم فهلاك صْمن وإنجاء لحك فين كان له عذر أخرجه منيديه وذلك أن أببدو له سفر أو 
محدث له وإن كان مقما شغل أو علة وإن لم يكن له عذر أمره محسه :إنكانا قريبا جتى يقدما أو بوكلا فإن كنا 
بعيدا لمآر عليه أن يضطره إلى حبسه وإما هى وكالة وكل نها بلا متفعة له فيها ويسأله ذلك فإن طابت تفسم. محيسه 


0 


| | 


3 و 0 

وإلا أخرحه إلى عدل وغيرهنوتدى العدل الموضوع على يديه الرهنفىالر 0 06 يضمن: مها يضدن .ننه 
الرتين ! إذا تعدي فإذا تعذى فأخرج الرهن فتلف خمن وإن تعدى اأرتمن والرهن موطوع على بدى العدل 
فأخرج ارين ضمن حتى برده على يدى العدل فإذا رده على بدى العدك يرى*ءن الغمان ا ديرأ منه لو.رده إلى 
0 3 العدل وكيل الراهن وإذا أعار اأوضوع على يديه الرهن نهلك فهو ضامن ع لأنه متعد والقول فى قيمته 
قوله مع عينه فإنقال كان الرهن لوْلوة صافية وزتها كذا قيمتها كذاء قومت أقلماتقع عليه تلكالصفة ثمنا وأردئه 
. فإنكان ما ادعى. مثله أو أ كثر قبل قوله وإن اذعى مالا يكون مثله لم .قبل قوله وقودت تلك الصفة على.أفك' 
ماتقع عليه نا وأردئه يغرءه مع عينه وهكذا إن مات فأوصى بالرهن إلى غيره كان لأهما شاء إخراجه لأنهمة 
رضيا أمانته ولم مجتمعا على الرضًا بأمانة غيره وإن كان من 5 ذلك إليه إذا غاب أو عند موته ثقة ومجتمعان, على: 0 
تراضيا أو ينصب لمما ابا كم 'قة يا وصفت وإذا مات امرتهن فإن كان ورثته بالغين قاموا مقابه إن كان فهم 

صغير قام الوصى مقامه وإن لم يكن وصى بقة قام الحا مقامه في أن يصير الرهن على بدى ثقة . 1 


ظ بيع ارهن ومن .يكون 7 عل بيه 

( فالالغنائق ) رحه الله : وإذا ارتمن ا ارجل من الرجل ااعبد وشرط عليه أن له إذا حل: خقة- أن 537 

جز له بعه إلا بأن محضر زات العند أورى كل معة ولا يكون وكلا بالبيع لنفسه فإن. باع لنفشة فالتيع مزذود 
كل ال اوباق الحم حق تأمز من بيع ومحضزة وغل الحام إذا ثت عتده بنة. 'أن لأمئر رف العبدأن” 
ببيع فإن امتنع أمر ر من بيع عليه كد الجق إلى أجل فتعدى الموضوع على يديه :الرهن فباعه قبل 

محل اق فالبيع «ردود وهو طاءن لقيمته إن فات ولايكون” الدين خالا كان البائع !١‏ ارتهن أو عدل الرهن 
على ندنه ولا محل الحق 'المؤجل بتعدى بائع له له وكذلك لو'تعدى بأمر الراهن ولو كان /١‏ بحس طن 
لاحق له فى المال ووكله اازاهن والمرتهن بدعه كان له أن عه مالم يفسخًا وكالته وأعهما فسع وكالته ب يكن 
له البيم بعد فسخ الوكالة وببيع الحاك غلى الراهن إذا سأل ذلك الرتمن وإذا باع اللوضوع, على يديه / 
الرهن بإذن الراهن واارتمين والحا كم بالبنع 3 لا يتغابن .أهل البصر به فالبيع مردود وكذلك. إن باغ 
الحا بذلك فبعه ٠ردود‏ وإذا. باع. بما. يتان النإس عثله بإذن الراهن والمرتهن بالببع فالبيع لازم وإن ” 
وجد أكثر ١‏ مما باع به ولي باع بشىء محوز فل .يفلرق بعه حتى يأتيه من يزيده قبل الزيادة 'وركا “الينع فإن 
لم يفعل فبعه مردود لأنه قد باع له بشبىء قد -وجد- أ كثر منه وله الرد وإذا: حل الحق وسأل ١‏ اراهن بع 
رم وأفى ذلك الوه أو الرنهن وأنى اكر رآفن أمرهنا .الحا 1 بالببع فإن امتنعا أمر عدلا فباع وإذا 
أمر القاضى عدلا باع أو كان اا رهن على بدى غير المرتهن فباع بأمر اراهن والمرتهن فبك الثخن لم يضهن ١‏ 
البائع شيك من الثمن الذى هلك فى يديه وإن سأل الموضوع.على يديه الرهن البائع أجر مثله لم يكن له لأنه 
كان متطوعا. بذلك كان يمن يتطؤع مثله أو لايتطوع ولا يكون له أجر إلا بشرط وليس للخاكم إن كان . 
د زلا يع إذا أمره تطوها' إن لقره أخرا :ون كن عدلا فى بيعه عر الراغن. والرتوان 
بعدل نينا جاءه .بعدل. يتطوع ب بيع الرهن أمره بببعه وطرخ المؤنة وإن لم بجده استأجر على الرهن 
من يديعه وجل 0 الأنه من صلاح الرهن إلا أن يتطوع به الراهن أو المرتهن وإذا تعدى / 
البائع محسس الثمن .بعد قبضه إياه أو باعه .بدين هرب المشترى أو ماأشبه هذا طمن قبمة الرهن » قال 

5 0 


حر لا + 

أ وامتريوواء عبد : عليه فحبس الثمن مثله وفى يعه بالذن قيمنه ( انتانق ) وإذا . بيع الرهن فالم رمن 
أولى ثشمنه حت يستوفى حقه فإن لم يكن فيه وفاء حقه حاص غرماء الراهن با بق من ماله غير مرهون 
وإذا أراد. أن مخاصهم قبل أن يباع رهنه لم يكن له ذلك ووقف مال غربمه حت يباع رهنه ثم محخاصهم بما فضل 
عن رهنه وإن هلك رهنه قبل أن. باع أو ثمنه قبل أن يقبضه حاصهم مجميع رهنه وإذا بيع الرهن لرجل. 
فبلك ثمنه فثمنه من الراهن حق يقبه الرتين وهكذا لو ببع ما لغرمائه بطلهم يعه فوقف ليحسب بيثهم 
فبلك هلك من مال المببع عليه دون غرمائه وهو من مال الببع عليه حت إستوفى غرماؤه وإذا رهن 
الرغل دايا بألكدفات الزامن فطلب الرتيرم بعها فأهر -الحام ببعها فبيعت من رجل بألف فيلكت 
الاألف فى بدى العدل الذى أ.ره الحاك بالببع وجاء رجل فاستخق الدار على اليبت لا يضمن الحا كم 
3 ولا العدل من الا“لف التق قبض العدل شيئاً ملا كبا فى يده لاأنه أمين وأخذ المستحق الدان وكانت ألف 
الرتمن فى ذمة الراهن مق وجد مالا أخذها وكذلك ألف المشترى فى ذمة الراهن لاأنها أخذت ثمن 
مال له فلم يسل له المال فتى وجد له مالا آخذها وعبدته على اليت الذى يعت عليه الدار وسواء كان 
البيعة عليه الدار لا محد شيئا غير الدار أو موسرا فى أن المهدة عليه كهى عليه لو باع على نفسه 
ولس الذى بع له الرهن بأمره من المهدة بسبيل ( ثالالةئ|فى ) وبع الرباع والا'رضين والحيوان 
وغيرها من الرهون سواء إذا سلط الراهن واارتهن العدل الذى لاحق له فى الرهن على 1 باع بغير 
ش 00 الالخنانق ) ويتأق بالرباع والأرضين للزيادة | كثر من تأنيه بغيرها فإن لم تأن وباع بما 
٠‏ ن الناس مثله جاز ببعه وإن باع .يما لابتغاين,الناس عثله لم جز وكذلك لو تأنى فباع عالايتغاين الناس 
52598 باع يما يتغاين الناس عثله جاز لأنه قد أبمكنه الفرصة فيعجلته البيع وقد يتأنى فحالى فى البيع 
والتأنى بكل حال أحب إلى فى كل ثىء ببع غير الحيوان وغير ما يفسد فأما الحيوان ورطب الطعام فلا يتأنى 
به وإذا باع العدل الموضوع على يديه الرهن الرهن وقال قد دففضت ممه إلى المرتهن وأنكر ذلك الرتهن 
فالقول قول المرتهن وعلى البائع البينة بالدفع ولو باعه ثم قال هلك الثمن هن ندى كان القول قوله فما 
لابدعى فيه الدفع ولو قبل له بع ولم يقل له بع بدين فباع بدين فبلك الدين كان ضاءنا لأنه تعدي 
فى البيع وكذلك لو قال له بع بدراهم والحق دراهم فباع بدنانير أو كان الحق دنائير فقيل له بع بدنائير فباع 
بدراهم فبلك الثحن كان له ضافمنا وإن لم مهلك فالييخ فى هذا كاه «فسوخ ؛لأنه بسع تعد ولاعلك هال.رجل 
علافه ولو اختاف عليه الراهن واارتهن فقال الراهن بع بدنانير وقال اارتهن بع بدراهم لم يكن له أن بسع 
. بواحد مهما لحق المرتهن فى تمن الرهن وحق الراهن فى رقبته وتمنه وجاء الحام حتى يأمره أن يبيع بنقد الباد 
ثم يصرفه فما الرهن فيه إن كان دنانير أو درام ولو باع بعد اختلافهما ممأ الرهن به كان ضاءنا وكان البيع 
. مردودا لأن لكلميما حما فى الرهن ولو باع على الأدر الأول ولم مختلفا بعد عليه ما الحق به كان البيع جائزا. 
ولو بعث بالرهن إلى بلد قبيع فيه واستوفى الثمن كان البيع جائزا وكان ضامنا إن هلك تنه وإبما أجزت البيع 
الأنه م بتعد فى الببع إنها تعدى فى إخرا ابيع فكان كن اع عبدا فأخرج أمنه فيجوز البيع ؛ د ون 
تمنه بإخراجه بادآمر بيده 
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رهن الرجاين الثىء الواحد 
0 الالتنانق ). رحمه الله : تعالى وإذا'رزهن الرجلان العبد رجلا وقبشه الرتهن «نهما فالرهن جائز إن . 
رهتاه معا ثم أقيضه أحدهما العبد ول يقبغه الآخر فالنصف المقبوض مرهون والنصف غير المقبوض. غير مزهون 
ب فت كان مرهون وإقاأبرا الرتين أحد الراهنين من حقه أو اقتضاء منه العف الذى علكه ش 
البرىء من الحق خارج من الرهن والنصف الباق مرهون حتى ,برأ راهنه من الحق الذى فيه وهكذاكل مارهناه . 
ما عبدا كان أؤ عبيدا أو متاعا.أو غيره » وإذا رغناه عبدين رهنا واحدا فهو كالعمد الواحد فإن تراضى اأراهنان . 
بأن ضر حاترن برها لأحرفرا ورك اوخواننهاه. انيه ونال أن ينك له العبد الذى صار إليه لم يكن ' 
ذلك له ونص ف كل واحد من العبدين خارج من الرهن والنصف الآخر فى الرهن لأنهما دفها الرهن صفقة فتكل - 
واخد من الرهنين مرهون النصف عن كل واحد هنيما قلدس لما أن يقتماه عله ولا مخرجان حقه من نصف 
واحد »تهما لع لح القاضى منهما الرهن خارج من الرهن » فلوكان كل واحد منهما رهنه أحذ العبدين .. 
على الانفراد ثم تقارا فى العبدين فصار الذى رهنه عبد الله ملكا لزيد والذى رهنه زيد ملكا لعبد الله ققضاه 
ش عبد الله وسأله فك عبده الذى رهنه زيد لأنه صار له لم يكن ذلك له وعبد عبد الله الذى رهنه فصار لزيد خارج من 
٠‏ الرهن وعبا. زيد اإدى صار له مرهون ماله حت يفتكه زيد لأن زيدأ رهنه وهو علكد فلا مرج من رهن 
زيد حق يفتسكه زيد أو يبرأ'زيهد من الحق الذى فيه ولو كان عبدان بين رجلين فرهناهما رجلا فقالا مارك رهن 
عن محمد وميمون رهن عن عبد الله كانا كا قالا وأعهما أدى ذك له العبد الذى رهن هينه ولم يفك له ثىء من 
غيره ولوكانت المسألة محالما وزادا فمها شرظا أن أبنا أدى إلنك قبل صاحبه فله أن يفك نصف العبدين أو له أن 
يفك أى العبدين شاء كان الرهن مفسوخا لأ نكل واحد ».هما لم يجمل ا 
واحد لبا قرط ماشه مرهون مرة على الكهال وخارج من الرهن غير براءة من راهنه من ح جميع الحق . 
ولوكانت اللسألة محالما وشمرط له الراهنان أنه إذا قضى أحدهما ماعليه فلا ينك ف رهنه حق يقى الآخر مايه كان ش 
الشرطفيه باطلا لأن الحق أن » بكون خارجا من الرهنإذا لم يكن فيهرهنغيره وأنلايكون رهنا إلا بأمر معلوم لا أن 
يكونمرهونا بأمرغير معلوم وشرط فيه هرة أنه رهن شىء غيرمعاوم على الخاطرة فيكون درة خارجا منالرهن إذا ٠.‏ 
قضيا معا وغير خارج من الرهن إذا لم يقض أحدهما ولا يدرى ماييق على الآخر وقد كانا رهنين متفرقين ولوكانت . 
المسألة حالما فتشار رطوا أن أحدهما إذا أدى ما عليه دون ماعلى ضاحبه خررج ج الرهنان معا وكان ماييق من المال غير 
رهن كان الرهن فاسدا لأنهما فى هذا الشرط رهن هرة وأحدهما خارج من اارهن أخرى يغير عينه لأى لا أدرى . ا 
أسهما نؤدى وعل أعينا سق الدين ولو رهن رجل رجلا عبدا إلى سنة على أنه إن عا بالحق إلى سنة وإلا فالعيد 
خارج من الرهن كان الرهن فاسدا وكذلك لو رهنه عبدا على أنه إن جاءه محقه عند محله وإلا خرج العبد من الرهن 
وصارت دارمرهنا م تسكن الدار رهنا وكان الرهن فى العد مفسوخا لأنه داخل فى الرهن مرة وشارج منه أخرى | 
غير براءة من الحدق الذى فيه ولو رهنه رهنا على أنه إن جاءه بالحووالا فالرهن بيع فالرهن مفسوخح لأنه - : 
أنه دهنى حال ديع ف أخرى .. 


ل عدم ب 


ات 
رهن الشىء الواحد من رجلين 

0 فالالكنائق ) رحمة الله تعالى : وإذا رهن | الرجل العبد ءن رجلين عائة قتصفة مرهون لكل واحد مهما 
86 فإذا دفم إلى أحدها حمسين فى له دون المرتهن معه وتصما. العيد الذى كان مرهونا0) ع ن القاضى 
مهما راوج من الرهن وكذلك لو أبرأ | راهن من خقه كانت البراءة َه تأمة دون ضاحة وكان ماف العيد 
خَارٍجا من ن.الرهن ونصفه مرهونا وإذا دقع إلهما معا خمسين أو تسعين فالغبد كله مرهون با بقى لما لاخررج . 
منه نيم من الرهنحق يستوفى أحدهما جميع حقه فيه » فيخررج حقه من الرهن ن أو يستوفيا معا فتخر رج حهوقيما 
عل .والاثيان:الر اهنان والمرتهنان مخالفان الواعد ا يكون الرحجلان إشتريان الع.د فجدان به عنبا قيريد أحدهما اارد 
بالعبت والأخر النمسك بالشمراء 2 ون ذلك لما . ولو كان المشترى واحدا فأراد رد مو مه 


يكن له ذلك ٠‏ 


رهن العيد بين الرجلين 
َس 1 افق ) رحمه الله : وإذا كان العبدبين الرجلين فأذنا لرجل أن يرهنه رجلين عائة فرهنه مها ووكل 
المرتهنانر رجلا شيض حقهما فأعطاه اأر أه ن حمسين على أنها حق فلان عله به فبى دعن حق فلان وتنصف العيد خارج 


من الرهن لأن كل واحد منهما مرتهن نصفه فسواء ارتهنا العبد معا أو أحدهما نصفه ثم الآخر نصفه بعده وهكذا 
لو دفعها إلى أحدهما دون الآخر ولو دفعبا إلى وكاهما ولم سم ان مى ثم قال هى لفلان ذهى لفلان فإن قال هذه 
قضاء تما على ولم يدفعها الوكيل إلى واحد منهما ثم قال ادفعها إلى أحدهما "كانت لاذى أمره أن يدعها إليه وإن 
دفعها الوكل إلمهما معا فأخذاها ثم قال هى لفلان لم يكن لأحدهما أن يأخذ هن الآخر .ما قبض من مال غرعه ألا 
ترى أنه لو وجد لغزعه مالا فأخذه لم يكن ن لغزعه إخراجه من حوزن كان توعان بأن العبد لرجلين وَكان 
الرهن على بع لم يكن له خيار فى نقض البيع وإن افتك المرتهن حق أحدثها دون الآخرما لو رهنه رجلان عبدا 
كان لأخدهما أن يفتك دون الآخر ولا خبار لامرتهن وإن كان المرتهن جاهلا أن العبد لاثنين فقضاه ارم 
ماقضاه محتمعا :فلا خيار له وإن قضاه عن أحدهما دون الآخر ففها قولان أحدهما أن له الخبار فى نقض ابيع لأن 
العبد إذا لم ينك'إلا معا كان خيرا للمرتهن والآخر لاخيار له لأن العبد مرهون كله والله أعم . 


رهن الرجل الواحد الشيئين 
( ثالإاننايق ) رحه لل تعالى : وإذا رهن ١‏ ارجل الرجل عبدين أو عبدا ودار ا أو عبدا ومتاعا عمائة فقضاه 
حمسين فأراد أن مخرج من الرهن شيئا قيمته من ن الرهن أقل من ن نصفف الرهن أو نصفه لم يكن ذلك له ولا خرج 
منه شيئا <تى يوفه آخر حقه وهكذا لو رهنه. دنائير أو درام أل طفانا 13415 نقطاء هنت حت فاراد أن 
ع نصف الطعام أو الدنانير أو الدرامم أو أقل ٠.‏ ن الدراتم لم يكن ذلك له ولا يفك من الرهن شيئا إلا معا 
لأنه قد يعجل بالقضاء الهاس فك جميع الرهن أو موطع حاءته منه ولو كان رجلان رهنا معا شيا من 
العروض. كلا العنيد أو الدور أو ,الأدضين أو الماع عمائة فقضاه أحدهما ما عليه فأرا اد القاضى والراهن 


(1) قله : عن القاض مما كذا الأسول الى يدن ول ود اش ميا سروه .كيه سه . 
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معه الذى لم بض أن حرج عبدا م من أولئك العبيذ قبمته أقل من نصفت الرهن لم يكن له ذلك وكان عليه أن ون . ش 
نصيبه رهنا حت يستوفى المرتمن آخر خقه ونضيب كل واحد مما رهنا خارج من الرهن وذلك نصيب الذى قفى 
حقه ولو كان ما رها دنائير أو دراهم أو طعاما سؤاء فقضاه أحدهما ١١‏ عله فأراد أن بِأَحْدْ نصف الرهن وقال 
الذى أدع فى يديك مثل ما آخذ منك بلا قبمة فذلك له ولا ,يشبه الاثنان فى الرهن فى هذا المءنى الواحد فإذا رهنا. 
الذهب والفضة والطعام الواحد فأدى أخدهما ورضى شمريكه مقاسمتة كان على اأرتهن دفع ذلك إلبه لأنه قد بر 
حصته كليا من الرهن وأن ليس فى حصته إشكال إذ ما أخذ منهالكا بق وأنها لا تحتاج إلى أن تقوم بغيرها ولا مجوز 


أن محس رهن أحدهما وقد قضى ما فيه برهن أخر 1 يقن افيه : 


إِذث الرجل للرجل فى أن رهن ٠‏ عنه ما للادن - 

( الال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا أذن الرجل لارجل أن يرهن عنه عبدا للاذن فإن يد 
أو سمى شيئا يرهنه فرهنه بغيره وإن كان أقل قيمة منه لم جز الرهن ولا يجوز <تى يسمى مالك العبد ما يرهنه 
به ويرهئه الراهن بما سمى أو بأقل ا أذن له بها كان أذن له أن يرهنه عائة دينار فرهنه مخمسين لأنه 
. قد أذن له بالحسين وأ كثر ولو رهنه يمائة دينار ودينار لم بحز من الرهن ثنىء وكذلك لو أبطل المرتهن حقه من 
الرهن فما زاد على الماثة لم مجز وكذلك لو أذن له أن يرهنه عائة دينار فرهنه بمائة درم لمبجز الرهن م لو أمره 
أن يبيعه بمائة درهم فباعه بمائة دينار أو بماثة شاة لم جز الببع للخلاف ولو قال المرتهن : قد أذنت له أن يرهنه 
فرهنه بمائة دينار وقال مالك عبد ما أذنت له أن برهنه إلا غمسين دينارا أو مائة درهم كان القول 
قول رب العبد مع ينه والرهن مفسوخ ولو أذن له أن. برهنه بمائة دينار فرهنه بها إلى أجل وقال 
مالك العبد لم آذن له إلا على أن يرهنه بها نقدا كان القول قول مالك العبد مع يمنه والرهن مفسوخ 
وكذلك لو قال : أذنت له أن برهنه إلى شهر فرهنه إلى شهر ويوم كان القول قوله مع : عيله والرهن مفسوخ ولو ْ 
قال ارهنه با شت فرهنه بقيمته أو أقل أو أكثر كان الرهن مفسوخا » لأن الرهن بالضمان أشبه منه بالبيوع- 
لأنه أذن له أن عله مضمونا فى عنق عبذه فلا مخوز أن يضمن عن غيره إلا ماعل قبل ضمانه ولو قال ارهنه 
عائة دينار فزهنه بها إلى سنة فقال أردت أن يرهنه نقدا كان الرهن مفسوخا لأن له أن يأخذه إذا كان 
الحق فى الرهن نقدا باقتداء الرهن مكانه وكذلك لو رهنه بالمائة قدا فقال أذنت له أن يرهنه بالمائة إلى 
وقت يسمه كان القول , قوله والرهن مفسوخ لأنه قد يؤدى المائة على الرهن بعد سنة فكون أإسر عليه 
من أن تسكون حالة ولا بجوز إذن الرجل للرجل بأن .يرهن عبده حتى يسمى ما يرهنه به والأجل فما يرهنه به 
وهكذا.لو قال رجل ارجل ماكان لك على فلان من حق فقد رهنتك يدعت هذا أؤدارى فالرهن مفسوخ 
حق يكون عل ماكان له على فلان والقول قوله أبدا وكل ماجعلت القول فبه قوله فعليه اليمين فيه ولو علم ماله 
على فلان فقال لك أى مالى شتت رهن وسلطه على قبض ما شاء منه فقبضه كان الرهن مفسوحًا حق يكون 
معلوما ومقبوضا بعد العم لا أن يكون الخبار إلى المرتهن وكذلك اؤ قال الراهن قد رهنتك أى مالى شئت 
فقبضه ألا ترى أن الراهن لو قال أردت أن أرهنك دارى وقال المرتهن أردت أن أرتهن عبدك أو قال 
. الراهن اخترت أن أرهنك عبدى وقال المرتهن اخترت أن ترهننى دارك لم يكن الرهن وقع على ثىء يعرفانه معا 
ولو قال: أردت أن أرهنك دارى فقال المرتهن : فأنا أقبل ما أرذت لم تمكن الداز رهناختى محدد له بعد 
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نما يعلمائها معا قها 'رهنا ويقبضه إياه وإذا' أذن له أن يرهن عبده شثىء مسمى فلم يقيضه المرنين حق 
دج الراهن فى الرهن لم يكن له أن يقبضه إياه وإن فعل فالرهن مفسوخ ( الالغنائق ) ولو أذن له 
فأقضه إياه ثم أراد فسخ الرهن لم يكن ذلك .له وإن أراد الآذن أخذ الراهن بافتكا كه فإن كان الحق حالا 
0 كان له أن يقوم بذلك عليه ويبيع فى ماله حت يوفى الغرم حقه وإن لم يرد ذلك الغرم أن سل ماعنده من الرهن 
وإنككان أذن له أن يرهنه إلى أجل | يكن له أن يقوم عليه إلى محل الأجل فإذا حل الأجل فذلك لهم كان 


فى الخال الأول .. 


ش ظ الإذن بالأداء عن الراهن 
) ا ا تعالى : ولو أدى الدين الحال أو الدين المؤحل بإذنه رجع به الآذن فى الرهن على 
الراهن حالا ولو أداه بغير إذنه حالا كان الدين أو مؤجلا كان متطوعا بالأداء ولم يكن له الرجوع به على الراهن 
ولو اختلفا. فقال الراهن الذى عليه الحق أديت عنى بغير أمرى وقال الآذن له فى الرهن قد أديت عنك 
بأمرك كان القول قول الراهن المؤدى عنه لأنه الذى عله الحق ولأن الؤدى عنه يريد أن بلزمه مالا يلزمه 
إلا بإقراره. أو سينة ثبت عليه ولو شبد اارتهن الذى أدى إلبه الحق على الراهن الذى 1 الحق أن مالك 
العبذ الآذن له فى الرهن أدى عنه بأمره كانت شهادته حارة و محلف مع شبادتة إذا لم ببق هن الحق شىء وليس 
ههنا ثىء بره صاحب الحق. إلى نفسه ولا يدفع عنها فأرد شهادته له وكذلك لو كان بق من ااحق شىء فشهد 
. صاحب الحق الامرتهن للاؤدى إليه أنه أدى بإذن الراهن الذى عليه الحق جازت شهادته له وكان فى العنى الأول 
ولو أذن الرجل أن يرهن عبدا له بعينه فرهن عبداً له آخر ثم اختافا فقال مالك ااعبد : أذنت لك أن ترهن 
سالا فرهنت مباركا وقال الراهن مارهنت إلا مباركا وهو الذى أذنت لى به » فالقول قول مالك العبد ومبارك 
خازج هن الرهن ولو اجتمعا على أنه أذن له أن يرهن سالما بمائة حالة فرهنه بها وقال مالك العبد: أءرتك أن 
. ترهنه من فلان فرهنته من غيره كان ا'قول قوله وأا ارهن مفسوخ , لأنه قد يأذن فى الرجل الثقة محسن مطالبته 
ولا أن فى غيره وكذلك لو قال له : بعه من فلان عائة فباعه من غيره. مائة أو أ كثر لم بحز بعه لأنه أذن له 
فى اسع فلان ول يأذن له فى سع غيره وإذا أذن الرجل لارجل أن برهن عبده فلانا وأذن لآأخر أن بره ن ذلك 
العبد. يعينه فرهنه كل واخد منهما على الاتفراد وعلى أمهما رهنه أولا فالرهن الأول جائز والآخر مفسوم ' 
وإن تداعا المرتمنان فى الرهن فقال أحدهما رهنى أول : وقال الآخر رهنى أول وصدق كل واحد منهما الذى 


00 رهنه أو كذبه أو صدق الراهنان المأذون لما بالرهن أحدهما وكذبا الآخر فلا يقبل قول الراهنين. 


ولا شبادتهما محال » لأنهما بحران إلى أتفسهما ويدفعان عنها أما ما ران .إلا فالذى يدعى أن رهنة صحيبح . 
بحر إلى نفسه جواز البيع على الراهن وأن يكون تمن البيع فى الرهن. ما كان اارهن قاتما دون ماله سواه 
وأما. الذى. يدفع أن رهنه صحيح فأن يقول رهنى آخر فيدفع أن يكون الك الرهن الآذن له فى الرهن أن 

بِأخْدّه. بافتكاك الرهن وإن: تركه الغرسم . وإن صدق مالك العبد المرهون أحد الغريعين فالقول قوله لأن 


032 أأرهي بن ماله وفى ارعهانه .نقص عليه لا متفعة له وَإِن م على ذلك مالك العبد وم يذر أى الرهنين أولا قلارهن. 


ف:العبد ولوكان اعبد الرهون حين تنازعا فى أيدمهما معا أو أقامكل واحد منهما بيئة أنه كان فى يده ولم 
توقت البينتان. وقتايدل على أنه كان رهنآً فى يد أحدهما قبل الآخر فلا رهن وإن وقتت وقتا يدل على أنه 


ش ال لاوا : 
٠‏ كان رهنا لأحدهما قا ل الآخر كان رهنا للذى كان فى يديه أولاء وأى مرتهنين أراد أن أنخلف له الآخر 
٠‏ على دعواء أحلفته له .وإن أراد أن أحلف لما امالك أحلفته على علله وإن أراد أو أحدهما أن أحلف له 
راهنه لم أحلفه لأنه لو أقر بشىء أو ادعاه لم ألزمه إقراره ولم آخذ له بدعواءولو أن رجلا رهن عبده رجلين وأقر 
لكل واحد منهما بقبضه كله باأرهن ٠‏ فادعى كل واحد منهما أن رهنه وقبضه كان قبل رهن صاحبه وقبضه ولم 


يقم لواحد منهما بينة على دعواه وليس الرهن فى يدى واحد منهما فصدق الراهن أحدهما بدعواه فالقول قول '- 


الراهن ولا مين عليه للذى زعم أن رهنه كان آخرا » ولو قاءت بينة للذى زعم الراهن أن رهنه كان آخرا بأن 
رهنه كان أولا كانت البينة أولى من قول الراهن وم يكن على الراهن أن يعطبه زهنا غيره ولا قيمة رهنءولوآن ١‏ 
الراهن أنكر معرفة أ-هما كان أولا وسأل كل واحد منهما يمينه وادعى عده أنه كان أولا أحلف بالل مانعم 
أهما كان أولا وكان الرهن .فسوخًا وكذلك لوكان فى أبد-هما معا » ولو كان فى بد أحدهما دون الآخر وصدق 
الراهن الذى ليس الرهن فى يديه كان فبها قولان أحدهما. أن التقول قول الراهن كان الحق الذى أقر له الراخن 0 
فى العبد أقل من حق الذى زعم أن رهنه كان آخرا أو أ كثر » لآن ذمته لا تيرأ من حق حق الذى أنكر أن يكون ش 


. رهنه آخرا ولا تصنع كبنونة الرهن ههنا فى يده شيا لآن الرخن لبس يلك بكينونته فى يده # والأخرآن القول قول 8 0 


الذى فى يديه الرهن لأنه علك بالرهن مثا ل ماعلك المرمن غيره . 


الرسالة فى الرهن 

( فالالت افق ) رحمه الله تعالى : وإذا دفع اأرجل إلى الرجل متاعا فقال له: ارهنه عند فلان فرهنه غنده فقال 
الدافع نما أ.رته أن يرهنه عندك بعشرة » وقال المرتهن جاءى برسالتك فى أن أسلفك عشرين فأعطته إياها . 
فكذنه الرسول فالقول قول الرسول والمرسل ولا أنظر إلى قيمة الرهن , ولو صدقه الرسول فقال قد قبضت منك ” 
عشرين ودفعتها إلى المرسل وكذبه المرس لكان القول قول الرسل .م بمينه ما أمره إلا بعشمرة ولا دفع إليه إلا 
هئ وكان الرهن بعثسرة وكان الرسول ضامنا للعشرة التى أقر ا مع العشرة التى أقر المرسل بقبضها ولو 
دقع إلبه ثوبا فرهنه عند رجل وقال الرسول أمرتنى برهن الثوب عند فلان عششيرة فرهنته وقال الرسل / 
ش أمرتك أن نستسلف من فلان عشسرة ريغن وماد شق رهن اقرب فالقول قول صاحب الثوب اوالءه 0 
حالة عليه ولو كانت المسألة حالما فقال أمرتك بِأَخْذ عشرة سلفا فى ععدى فلان وقال الرسول بل فى ثويك 
هذا أو عبدك هذا العبد غير الذى أقر به الآمر فالقول قول الآمر والعشيرة حالة عليه ولا رهن فبا رهن به الرسول 
ولا فها أقربه الأمر لاأنه لم يرهن إلا أن مجددا فيه رهنا ولو كانت المسألة حالما قدقع الأمور اثوب أذ المي 
الذى أقر الآمر أنه أمره يرهنه كان العبد مرهونا والثوب الذى أنكر الآمر أنه أمره برهنه خارجا من 
الرهن ولو أقام الرتهن" البينة أن الآمر أمر برهن الوب وأقام الآمر البينة أنه أمر برهن العبد دون 
قات لا يزعن الأدرق اند ان الانين كن درن النران: كاك العنة ادي الرتباح ولخت لانن أفا 
عليه البيئة رهنا لا"ى إذا جعلت ببنتهما صادقة .معا لم تسكذب إحداهما الا"خرى لان بينة الرتهن بأن رب 
الوب دز برهنه قد تكون صادقة بلا تكذيب لبينة الراهن أنه نهى .عن رهنه ولا أنه أمر برهن غيره ‏ ' 
الاأنه قد ينهى عن رهنه بعد ما يأذن فيه ويرهن فلا ينفسخ ذلك الرهن وينهى عن رهنه قبل .يرهن ثم / 


5 افللة 
يأذن فيه » فإذا رهنه فلا يفسع ذلك الرهن , فإذا كانتا صادقتين بحال لم حي لما ع المنضادتين اللتين لا تسكونان 
أبدا إلا وإحداهما كاذية . ٠‏ 


مشوط ان الرهن ' 


(لالالشنايق) دحداف تعالى : وإذا رهن الرجل الرجل عبدا عائة ووضع ا ارهن على يدى عدل على أنه إن 
حدث فى الرهن حدث ينقص أنه من ٠.المائة»‏ أوفات الرهن أو تلف فالمائة مضمونة على أجنى أو هانتقص /١‏ ارهن 
مضمون على أجنى أو على الذى على يديه الرهن حق يستوفى صاحب الحق رهنه أو يضمن الوضوع على يديه .. 
الرهن أو أجنى مانقص الرهن كان :الضمان فى ذلك كله ساقطا لأنه لاحوز الضمان إلا بشى* معلوم » ألا ترى أن 
الرهن إن وف لم يكن ضامنا لثى؟ وإن نقص طمن فى شرطه فضمن مرة دينارا ومرة مائتى دينار ومرة مائة ٠‏ 
وهذا ذمان مرة ولا ضهان أخرى وضمان غير معلوم ولا مجوز الضهان حتى يكون 0 معلوم ولو رهن رجل رحلا 
رهنا بمائة وضمن 1 المائة عن الراهن كان الشمان له لازما وكان. لمضمون له أن يِأَحْذْه يضمانه دون الذى 
عليه الحق وقيل رباع اارهن وإذا كان لرجل على رجل حق إلى أجل فزاده فى الأجل على أن _رهنه رهنا فرهنه 
إياه فالرهن مفسوخ والدين إلى أجله الأول . 
تداعى الراهن وورثة المرتمن 
( هافق ) رحمه الله تعلى: وإذا مات المرتهن وادعى ورئته فى اارهن شيئا » فالقولقول'اراهن وكذلك 
00 لو كان المرتمن حيا فاختلفا وكذلك قول ورثة الراهن وإذا مات المرتهن فادعى الراهن أو ورثته أن. 
ليب اقتضى حقه أو أبرأه منه فعليهم البيئة فالقول قول ورثة الذى له الحق إذا عرف لرجل حقا أبدا فهؤءلازم أن 
0 إبراء صاحب الحق له أو ببينة تقوم عليه بشى' يثبتونه بعينه فيلزمه ولو رهن رجل رجلا 
رهنا بماثة دينار ثم مات لمر تمن أو غلب على عقله فأقام الراهن البيئة 0 أنه قضاه من حقه الذى به الرهن عثمرة 
وبقيت عليه نسعون فإذا أداهاءفك له الرهن وإلا بيع الرهن عند محله واقتضيت منه التسعون ولو قالت البينة قضاه 
شيئا مانثبته أو قالت البينة أفرعندنا المرتهن أنه اقنضى منه شيئا ماثبته كان القول قول ورثته إن كان ميتا قبل أقروا 
فبها بثئى* ما كان واحلفوا ماتعلمون أنه أ كثر منه وخذوا مابق من حتلم ولوكان الراهن اليت والمرتهن الى 
كان القول قول المرتهن فإن قال المرتهن قد قضالى شيئا من الحق ما أعرفه قبل للراهن إن كان حيا وورثته إن 
كان متا إن ادعيتم شيثا تسمونه أحلفناه لكم فإن حاب برى” منه وقلنا أقر بشى* ما كان ها أقربة وحلف ماهو 
أكثر منهء قبلنا قوله فيه.. 
جناية المبد المرهون على سيده وملك سيده عمدا أو خطأ . 


( الغا ) رجه لله تعالى : وِذا رهن الرجل عبده فجبى العبد على سيده جناية تأتى على تفسه فولى سيده 
بالخبار. بين القصاص منه وبين ن العفو بلا ثثىء فى رقبته فإن اقتص منه ققد بطل الرهن فيه وإن عفاعنه بلا ثى 
يأخذه منه فالعبد مرهون بحاله وإن عفاعنه بِأَحْذ ديته من رقبته ففبها قولان أحدهما أن جنايته على سيده إذا أتت 
على. نفس سيد هكجنابته على الأجنى لا مختلف فى شىء ومن قال هذا قال: إنما منعنى إذا ترك الولى القود على أخذ 


> ووه 
المال أن أبطل الجناية أن المناية اىلزمت العبد مال للوارث والوارث ليس بالك للعبد يوم جنىفيبطلحقه فىرقبته يأنه . 
ملك له و'قول الثانى أن المناية هدر من-قبل أن الوارث إما مكيبا بعد ما ملكا اللنى عله » وءن قال هذا قال ١‏ ' 
لولا أن الميت مالك ماقضى مها دينة ولوكان لاسد وارثان فعفا أحدهما عن الجناية بلا مال كان العفو فى القوؤل الأول (١‏ 
جائزا وكان العبد .رهونا بحاله وإن عا الآخر مال يأخذة يبع نصفه فى الجنارة وكان للذىلم يعف تمن نصفه إنْكان 
مثل الجناية أو أقل وكان نصفه ٠رهونا‏ ؤمواء اذى عفا عن المال والدى عفا عن غير ثثىء فها وصفت ول وكانت 
اسألة حالما وللسد ا'قثول ورثة دغار وبالغون وأراد البالفون قتله ل يكن لهم قتله حق يلغ .الصغار ولو أراد 
المرتمن ببعه عند محل المق قبل أن يعفو أحد من الورثة لم يكن ذلك له وكان له أن يقوم فى مال الميت اله قيام من 
لارهن له فإن حاص" الغرماء فبق.ه.ن حقه ثثىء ثم غفا بعض ورثة المي البالفين بلا مال يأخذء "كان حق العافين 
من ا'عبد رهنا له يباع له دون الغرماء حقى يستوف حته » وإذا عفا أحد الورثة البالغين عن القود فلا سبيل إلى 
القود ويباع نصيب هن لم يبلغ من الورثة ولم يعفء إن كان البييع نظرا له فى قول هن قال إن من العبد ملك 
بالجناية على مالكه حت إستوفوا «واريثهم هن الدية إلا أن يكون فى مه ذضل علها فيرد رهنا ولى كانت 
جناية العبد. المرهون على سيده اراهن عمدا فبا قصاص لم يأت على النفس كان للسيد الراهن الخبارفى القود 
أو ااعفو فإن عفا على غير ثىء فالعبد رهن ماله و قال أعفو على أن آخذ أرش الجناية من رقبته فليس له 
ذلك والعبد رهن محاله ولا يكون له على عبده دين وإن كانت حناءته على سده عمدا لا قود فبا أو خطأ فبى 
هدر ء لاأنه لاإستحق مجناته عايه هن العبد إلاماكان له قبل جنايته ولا يكون له ديق عله لاأنه مال له 
ولا يكون .له على ماله دين وإن جنى العبد الرهون على عبد للسيد جناية فى نفس أو ما دونمها فالخيار إلى 
السيد الراهن فإن شاء اقنص منه امال وغرو ها اب فاص وان اق عنا وبأى الوجهين عفنا فالد . 
رهن بحاله إن عفا على غير شىء أو عفا على مال يأخذه فالعبد رهن اله .ولا مال له فى رقبة عبده » ولو كانت 
جناة العبد المرهون على عبد للراهن مرهون عند آخر كان للسيد الخبار فى قود أو فى العفو بلا ثىء بأخذه 
فأمهما اختار فذلك له ليس لمرتهن العد الينى عليه أن منعه ون ذلك وإن اخْتار العفو على مال بأخذه فالمال 
مرهون فى بدى مرتهن العبد الحنى عله وإن احتار سد العد غفو المال يعد ا<ماره إناه م يكن ذلك له 
لحق الرتمن فيه ( فالالة افق ) وبحق المرتهن أجزت للسيد الراهن أن يأخذ جناية المرتون على عبده 
من عنق عبده الجانى ولا بمنع المرتين السيد العفو على غير مال » لأن المال لا يكون عل الجانى عمدا حق مختاره 
ولى الجناية وإذا جنى العبد المرهون على أم ولد للراهن أو مدير أو معتق إلى أجل قهى كجنايته على تملوكه 
والعبد مرهون اله فإن جنى على مكاتب السيد فقتله عمذا فلاسيد القود أو العفو فإن ترك:ا'قود قالد 
رهن ماله وإنكانت الناية على المسكاتب جرحا فللمكاتب انود أو العفو على مال بِأَحْدْه وإذا عفاه عنه على 
مال وبع العبد الجانى فدفع إلى المكاتب أرش . الجناية ل إذا حكم كانت أن باع له العبد فى المناية 
عليه ثم مات المكاتب قبل ببعه أو يخز فلسيد المكاتب بعه فى الجناية حت إستوفها فيسكون مافضل من 
تمنه أو رقبته رهناء لأنه إما يملك ببعه عن مكاتبه يملك غير الملك الأول » ولو بع والمكائب حى ثم اشتراه السيد 
م يكن عليه أن يعيده رهناء لأنة ملكه بغير املك الأول وإذا جنى العبد. المرهون على ابن للراهن أو أخ. أو مولى 
جناية تأتى على, نفسه والراهن وارث الحنى عليه فلاراهن امود أو العفو على الدية أو غير الدية فإذا .عفا على 

٠‏ (م+مسع) 


عهلا- 

٠‏ الدية يبع العبد ورج هن الرهن فإن اشتراه الراهن فهو مملوك له لا تحير أن يعيده إلى الرهن لأنه ملكه بغير 
الملاك الأول وإن قال المرتهن أنا أسم العد وأة سخ الردن فه وحق فى ذمة الراهن قل : إن تطوعت بذلك 
وإلالم تكره عليه وبلغنا المهد فى ببعه فإن فضل ن أنه فضل فرو هن لك وإن لم يفضل فالمق أنى على رهنه 
وإن 00 يعيده رهنا لأنه ملكه لاك غير الأول و بطل الأول 


ش وبطل الرهن فسخك الرهن ن ألا ترى أن رجلا لو رهن رجلا عبدا فاستحقه عليه رجل كان خارجا من الرهن 


'وإن ملكه الراهن لم يكن عليه أن يعيده رهنا لمعنين أحدهما أنه إذا كان رهنه وليس له فم يكن زهنا كا 
لو رهنه رهنا فاسدا لم يكن ر هنا والآخر أن هذا اللك غير االلك الأول وإعا منعنى أن أبطل جناية العبد 
المرهون إذا جنى على ابن سيده أو على أحد السيد وارثه أن الجناية إنما وجبت لامجنى عليه والحنى عليه 
غيل سيد الجاق ولا راهنه وإِما ملكبا سيده الراهن عن النى عليه يموت الينى عليه وهذا هلك غير ملك ااسيد 
' الأول ولوأن رجلا رهن عبده ثم عدا العبد الارهرن على ابن لنفسه مملوك اراهن نتتله عمدا أو خطأ أو 
جرحه جرحا عمدا أو خطأ فلا قود بين الرجل وبين ابنه والجناية مال فى عنق ااعرد المرهون فلا يكون لأسيد بعه 
مها ولا إخراجه من الرهن لأنه لا يكون له فى عنق عبده دين وهكذا لو كانت أمة فقئلت ابنها(© ولو كان ٠‏ 
الاين المقتول رهنا لرجل غير المرتهن للاأب بع العيد الأب اقاتل فجعل تمن عبد المرهرن المقتول رها فى . 
بدى المرتهن مكانه ولو كان الابن مرهونا لرجل غير مرتهن الأب بسع الأب فجعل تن الابن رهنا مكانه ولم 
يكن للسيد عفوه لأن هذالم بحب عله قود قط إنما وجب فى عنقه مال لين لسده أن يعفوه عق المرتهن 
فه ولو كان الأب والابن تماوكين لر جل ورهن كل واحد :نما رجلا على حدة فقتل الابن الأب كان لسيد 
الأب أن يتل الابن أو يعفو عن القتل بلا مال وكذلك لوكان جرحه جرحا فيه قودكان له القود أو العفو 
بلا مال فإن اختار العفو بالمال سع الابن وحعل يمه رهنا مكان مالزءه من أرش الخناية وإذا كان هذا 
القتل خطأ وا'عسدان مرهوئان لرجلين مفترقين فلا شُئء لاسيد هن العفو وساع الحانى فجعل عه رهنا ارين 
العبد النى عليه لأنهلم يكن فى أعناقبما حكم إلا المال لاخيار فيه لولى الجناءة أتجنبيا كان أو سيدا وإن جنى 
. العمد المرهون على نفسه جاية عمدا أو خطأ فبى هدر وإن جنى اعبد المرهون على امرأته أو أم ولده جناءة 
فألقت جندنا ميتا فإن كانت الاأمة لرجل فن>كحبا العبد فالجناية لمالك الجارية بباع فهها الرهن فعطى قمة 
الجنين إلا أن يكون ف العيد الرهن فضل عن قيمة انين فباع منه بقدر قنمة الجنين وجنايته على النين 
اكجنايته على غيره خطأ ليس لاسيد عفوها لق المرتهن فيا ويكون مايق منه رهنا وإذا جنى العبد المرهون على 
حر جنابة عمدا فالختار الحنى عليه أو أولياؤه ا'عقل بسع العبد المرهون بذهب أو ورق ثم اشترى يامنه إلى فدفعت 
إلى الغنى عليه إن كان خا أو أولائه إن كان بيتا وكذلك إذا جناها خطأ وإن اختار أولياؤه العفو عن الجناية 
على غير شىء يأخذونه فالعبد مرهون ماله . ش 
إقرار العبد المرهون بالجناية 
) الالتنائق ) رحنه الله تعالى وإن رهن الرجل الرجل عبدا وأقبضه المرتهن فادعى عله المرتمن أنه جنى 


ش ْ عليه أو على رجل هو وله جنانة عمدا فى مثلبا قود فأقر بذلك العبد المرهون وأنكر الراهن ذلك أو لم يقر به ولم 


)١(‏ قوله: ولو كيان الابن القتول الخ وقوله: :ولو كان الاين مرهونا انخ كذا مجميع الأصول ادكه 
تسكرار من النساخ. د 


ش ب - ١/6‏ 2 
اك فإقرار العبد لازم اله وه وكقنام البينة عله ولا يكون قبوله أن برتهنه وهو جان عليه. إبطالا ' لدعواء 
لجناية كانت قبل الرهن أو بعده أو معه وله الخيار فى أخذ القود أو العفو بلا مال أو :العفو يمال فإن اختارالقود 
فذلك وإن اختار العفو بلامال فالمبد مرهون بحاله وإن اختار المال يبع العبد فى الجناية فا فضل من نه ا 
كان رهباوان كلفد يجناية سينا لا قود قبا مخال أوكان العبد نكا والركين كأفر افأقر عليه / 
بحناة عمدا أو أقر مناية على ابن انفسه وكل ه ن لا قاد منه محال فإقراره باطل» لأنه أقر فى عبوديته عال فى 7 
عنقه وإقراره يمال فى عنقه كإقراره مال على سده لاأن عنقه وما بعث به عنته مال لسيده مااكان. مملوكا . 
لسيده وسواء كان ما وصفت من الإقرار على المرتهن أو أجنى غير امرتهن ولو كان مكان الأجننى والمرتهن 
٠‏ سيد العيد الر اهن فأقر اعبد مجاة عل نه فل ارهن اوركده ,ركه يتين فإن كانت الجابة نما قنه ٠‏ 
قصاص جازت على العد فإن اقتص فذلك وإن م رقتص فالعيد ٠رهون‏ غلله فإن كانت الجاية عمدا على . 
ابن الراهن أو “ن الراهن وله فأتت على نفسه بأقر با اعرد المرهون فإفراره جائز ولسيده اأ, راهن قنله أو القن 
على مال بِأَخْذِه فى عنقه م يكون ذلك له فى الأجنى والعفو على .غير مال فإن عفا على غير مأل فهو رهن محاله 
ولا بحوز إقرار العد ارهن ولا غير الرهن على نفسه حق كون ين تقوم عله الحدود فإذا كان ممن 00 
(الحدود فلا جوز إقراره على نفسه إلا فما فيه القود وإذا أقر العيد المرهون على نفسه بأنه جنى جناية اخطأا . 
على غير سيده وصدقه الأمرتهن وكذههالك العبد فالقرل قول مالك العبد مع . عنه والعبد رفون محاله وإذا 1 

بع بالرهن لم 2 على المرنون بأن يعطى عنه ولاشيئاً منه للحن فى عليه وإن كان فى إقرازه أنه أحق بثمن العبد . 
منه لأن إقراره جع نين أحدهها أنه أقر به فى مال غيره ولا يقبل إقراره فى .مال غيره والآخر أنه إما 
أقر لاجنى عله ثىء إذاثيت له اله ليس فى ذمة الراهن فدا سقط أن يكون. ماله: فى ذمة الراهن دون العبد 
.سقط عه الحم إخراج 0 يده والورع , لمرتهن أن يدفع ٠ن‏ نه إلى الحنى عله قدر أرش الناية ّ' 
وإن جحده حل له أن يأخذ أرش ذلك هن من العبد ولا يأخذه إن قدر من مال الزاهن غير تمن العبد وهكذا ' 
لو أنكر اعبد الجناية وسيده وأقر بها المرتون ولو ادعى امرتهن أن العبد المرهون فى يديه جنى عليه جناية 
خطأ وأقر بذلك المبد وأنكر الراهن كان القرل قوله وم مخرج ابد من الرهن وعل لارنين اعد عله فى 
الوق ن من وجهين من أصل اللق والجناية إن كان بعءه ضادقا ولو ادعى الجباية على العبد اللرهون خطأ ١‏ 
ا لابن له هو وله وحده أو.عه فيه ولى غيره والجناية خطأ وأقر بذلك العبد وأنكره السيد فالقول فيه قول 
' السى وااعد مرهون حاله وهى كالسألة فى دعرى الأجنى على العبد. الجناية خطأ وإقرار العيد د والرنين 5 
ولعي ٠‏ 

جناية العبد المرهون على الأجنبيين ظ 

) زالالختانق ) رحمه الله : وإذا ج فى العبد المرهون أو جنى عله فجنايته والجناية عليه كجناية العبد غير 
الرهون والْناية علية ومالكه الراهن الخصم فه تال اله إن فديته جميع أرش الخجناءة فأنت 8 ْ 
وااعيد مرهون محاله وإنلم تفعل لم مجير على أن تفديه وسع عبد فى 'جنايته وكانت ابؤناية لين 
الرهن 5 تسكون الجناية أولى به من ملكك فالرهن أضعف من ملكك لأنه إنما يستحق فيه ثىء بالرهن يعلكك. 
فإن كانت الجناية م قيمة العبد المرهون ولم ا يقديه يجيد سيد ولا امرتهن على أنذيع 


0 عءم١ا-‏ 
منه ا منه وخر ولاياع كفاإنام حكن ع الجناية مخيط بقيمته إلا باجماع الراهن 
والرمن على سعه فإذا اجتمعا على بعداشمع نأدت الخناية وخير زامالكةه بين أن بمجعل مَا بق من نه قصاصا 
من الحق عليه أو يدعه رهنا مكان العبد لأنه يوم «قاء.ه ولا يكون تسلم المرتين بع العبد الجاق كله وإن 


كان فيه فضل كير عن الجناية فسخا منه لرهنه ولا يتفسخ فيه الرهن إلا بأن يبطل حقه فيه أو بيرأ الراهن: 


. من الحق الذى به الرهن ولا أحسب أحدا يعقل مختار أن يكون من عبده رهنا غير مضمون على أن يكون 
قصاصا من دينه وتبرأ ذمته مما قض منه وإذا اختار أن يكؤن رهنا لم يكن لامرتهن الانتفاع بشمنه وإن أراد 
الراهن قبضه لينتفع , يه يكن ذلك له وليس المافعة بالثمن الذى هو دنانير ودراهم كالنفعة بالعبد الذى هو عين 
لو باعهلم محز بعه ورد محاله وإذا ببع العبد المرهون ف الجناية أو بعضه لم يكلف الراهن أن مجعل مكانه 
رهنا لأنه بع محق ازمه لاإنلاف-منه هو له وإن أراد المرتهن أن يفديه بالجناية قبل له إن فعلت فأنت 
متطوع وليس لك االرجوع بها على مالك العبد والعبد رهن ماله وإن فداه يأمر سيده .وضمن له : ما فداه به 
رجع يما فداه به على سيده ول يكن رهنا إلا أن بجءله له رهنا به فيكون رهنا به مع الحق الأول ( قال الرييع ) 
معنى قول الشافعى إلا أن يريد أن ينفسخ الرهن الأول فيخعله راهنا يما كان مرهونا ويما فداه به بإذن سيده 
( فالالتنافق ) وإنكانت جناية الد الرهن عمدا فأراد الهنى عليه أو وليه أن يقتص منه فذلك له ولاعنع 
الرهن حقا عليه فى عنقه ولا فى بدنه ولو كان جنى قبل أن يرهن ثم قام عليه الى عليه كان ذلك له كا يكون 
له لو جنى بعد أن كان رهنا لامختلف ذلك ولا مخرجه من الرهن أنينى قبل أن يكون رهنا ثم برهن ولابعد أن 
يكون رهنا إذا لم يبع فى الناية وإذا جنى اعبد المرهون وله مال أو اكتسب بعد الناية مالا أو وهب له 


اله لسنيده ااراهن دون المرتهن وجنايته فى عنقه كبى فى عنق العبد غير اللرهون' ولو ببع العبد المرهون 


فلم يتفرق البائع واللشترى حق جنى كان لمشترى رده لأن هذا عيب حدث به وله رده بلاعيب ولوجنى 
ثم بسع فعل اللمشترى قبل التفرق أو بعده يجنايته كان له رده لأن هذا عيب: دلس له ولو يع وتفرق 
المتبابعان أو خير أحدهما صاحبه بعد الببع فاختار إمضاء الببع ثم جنى كان من الشترى ولم برد البسع لان 
هذا حادث فى ملكه بعد كام الببع بكل حال له ولو حنى العبد الرهن جناية عمدا كان المجنى عليه أو وليه الخبار 
بين الأرش والقصاص فإن اختار الأرش كان فى عنق العبد باع فيه كما بباع فى الجناية خطأ وإن اختار 
القصاص كان له وإذا حتى العبد المرهؤن فم بقدة سلده بالجناية قبع فمها ل تكلف سيده أن يأى برهن 
سواه لأنه يبع عليه بحق لا جناية للسيد فإن كان السيد أمر العبد 3 وكان بالغا يعقل فهو آم ولا يكلف 
السيد إذا ببع فبها أو قتل أن يأقى برهن .غيره وإنكان العبد صبيا أو أتجميا فبيع فى الجناية كلف السيد أن 
يأنى عثل قمته نا ويكون رهنا مكانه إلا. أن بيشاء أن مجعلبا قصاصا من الحق وإذا ثم الرهن بالقبض كان 


المرتهن أولى به يق غرماء السلا وورجة إن مات وأهل وصاياه حق استوقى حقه فيه ثم يكون لمم الفضل عن : 
حقه وإذا أذن الرجل للرحل أنْ دهن .عبد ا للاذن فرهنه فجنى العبد المرهون جنابة فحناءته فى عنقه وقول 
فى هل يرجع سيد العبد الآذن على الراهن المأذون له عا لزم عبده من جنايته وبتلف إن أصابه فى يديه قبل 


أن يفديه يا برجع عليه لو أن العبد المرهون عارية فى .بديه لارهن أو لاإرجع ؟ قولان أحدهما أنه عارية فهو 
عرن ف و كبر كر 3 والآخر أنه لا يضمن شيئآ ما أصابه وء.ن قال هذا قال : فليس كالعارية لأن خدمته 


ٍ 30 4 

له والرفيق فى عنقه كفمان سيده لو دمن عن الراهن واعارية هالكانت ا مشغولة 6 56 17 هذأ ٠‏ 

له قاة 220 ومن ضهن الراهن من رجلا لو ردن الرجبل عن الرجل 4 امن اأرهون وكان هذا د ]> 
القولين . والله تعالى أعلم . 


الجناية على العبد المرهون فيما فيه قصاص . 


( انتانق ) رحه الله : وإذا رهن الرجل ادن عدوزة قه 11 اق كن بدا 'رهون عبد للراهن 

أو لمرهن أو لفترعنا جناب أنت نت على نفسه فاصم فى الجناية سيد اعبد الرادن ولا ينتظر اطا؟ المرتمن 
ولا وكله ليحضر السد لأن القصاص إلى السيد دون الرتون وعلى الماك إذا ثبت افيه القصاص أن مين 
سيد العبد الراهن بين القصاص وأخذ قمة عبده إلا أن عقو فإن اختار 0 إله قاتل عبده. فإن. قتله 
قتله محقه ولم يكن عليه أن ببدل المرتهن شيئآ مكانه كا لا يكون عليه لو مات أن بدله مكانه ولو عفا عنه بلا ماب 
بأخذه منه كان ذلك له لأنه دم ملسكه فعفاه وإن اختار أذ قيمة عبده أخذه القاضى .بن يدفعه إلى المرتهن 
إن كان الرهن على يديه أو هن على يديه الرهن إلا أن يشاء أن عله قصاصا هن حق المرتهن عليه وإن اختار 
ترك القود على أخد قمة ة عبده ثم أراد عفوا بلا أخذ قمة عبدهلم يكن ذلك له وأخذت قمة .عبده فجعلت رهنا. 
وكذلك لو اختار أخذ المال ثم قال أنا أقتل قاتل عبدى فليس ذلك له وإن اختار أذ المال. بطل قاض 
لأنه قد أخذ أحد الحكين وتراه الآخر وإن عفا المال الذى وجب له بعد اختياره أو أخذه وهو ].كثر من قيمة. 
عبده أو مثله أو أقل لم مز عفوه لأنه وهب شيئاً قد وجب رهنا لغيره وإذا برى* دن الال بأن يداع اق إلى 
المرتهن من مال له غير المال المرهون أو أبرأه منه اارتهن رد المال الذى عفاه عن العد الجاتى على سيد الجاتى ' 
لأن العفو براءة من ثىء بيد العفو عنه فهو #لمطنة اءقبوضة وَإنما رددتها لعلة حق المرتهن فها فإذا ذهبت. 
تلك العلة فبى تامة لسيد العبد الجانى بالعفو المتقدم وإذا قضى اأمرتهن حقه .مما أخذ من قحة عبدهلم يغرم 
ن الال الذى قضاه شيئا لاعفو عنه وإن فضل فى يديه فضل عن حقه رده على سيد العبد العفو عنه المناية 

وائال وإن أراد مالك ا'عبد الراهن أن مب لامرتمهن مافضل عن حقه : يكن ذلك له وإن قغفى بقحة العبد . 
اللقتول المرهون در امم وحق المرتهن دنائير وأ<ذها ' الراهن تدفعها إلى اارمن 1 اد الراهن أن يدعبا 
للمرتهن عه ورد ذلك المرتمن لم يكن ذلك له ودعت فأعطى صاحب الحق وسيد العبد العفو عنه ما فصل 
من أهاتها وإها. «نعنى لوكان الراهن هوسرا أن أس عقوه عن المال بعد أن اختاره وأصئغ فيه ما أصنع 
فى العبد لو أعتقه وهو موسر أن - العتق مالف جميع ما سواه أنا إذا وجدت السبيل إلى العتق يبدل منه. 
أمضيتة وعفو المال مخالف له فإذا عفا ما غيزه أحق به حتق إستوفي حقه كان عفوه. في حق غيره باطلا كا 
لو وهب عبده المرهون لرجل وأقيضه إباه أو تصدق به عله صدقة محرية وأقبضه إياه نما م من ذلك 
مردودا! حتى بقبض المرتهن حقه من عن رهنه والبدل من رهنه يقوم مقام رزهئه ليا بمتلفان ولوجى على 
العبد المرهون ثلاثة أعد كان على الحام أن حير سد العبد المقتول بين القصاص وبين أخذ قحة عبده أو 
العفو ذإن اختار القصاض فهم فذلك له فى قول من قتا قتل أكثر من. واحد بواحد وإن اختار أن يقتص من 


(1) قوله.: ومن من الراهن ال لولايام الرهرق كذ الأشول الى عن وتأمل يدك 24 


٠ :‏ 95م - 
أحدم وبأخذ مالزم الاثنين من قمة عبده كان له وباعان فبا كما وصفت ويكون يمن عبده من أمنهما 
رهنا كا ذكرت وإن اختار أن يأخذ تمن عبده منهما ثم أراد عفوا عنهما أو عن أحدهما كان الجواب فيا 
كالجواب فى المسألة قبلها فى السبد الواحد 'إذا اختار أخذ قبمة عبده من رقبته ثم عفاها وأحب أن محضر 
الحاك المرتهن أو وكله احتياطا لثلا .مختار الراهن أخذ المال ثم يدعه أو يفرط فيه فورب العبد الجانى وإن 
اختار الراهن أذ المال من الجانى على عبده ثم فرط فيه حتى عبرب الجاتى لم يغرم الراهن شيئا بتفريطة 
ولم يكن عليه أن يضع رهنا مك:: » وكان كعبده لو رهنه رجلا فبرب ولا أجعل المق حالا محال ؤهو إلى أجل ولو 
تعدى فيه الراهن ؛ ولو جنى حر وعبد على عبد مرهون جناية تمدا كان نصف قيمة ااعبد الرهون على الحر فى ماله , 
حالة تؤخذ منه فتسكون رهنا إلا أن يتطوع الراهن بأن محعلها قصاصا إذا كانت دنائير أو دراهم وخير فى العبد كما 
وصفت بين قتله أو اامفوعنه أو أَحْذ قيمة عبده من عنقه فإن مات العيد الجاتى فقد بطل ما عليه من الجناية وإن مات 
الحرفتصف قيمته فى ماله وإن أفلس الحر فهو غر وكل ما أخذ.منه كان مرهونا والحق كاه فى ذمة الراهن لاببرأ 
منه بتلف الرهن وتلف العوض منه محال ء ولوكانت الجناية على العبد المرهون جناية دون النفس مما فبه القصاص 
كان القول بها كالقول فى الجناية فى النفس لا مختاف مخير السيد الراهن بين أخذ القصاص لعبده » أو العفو عن 


ش ' القصاص بلا ثىء أو أحْذ اعقل فإن اختار أخْذ ا'عق لكان وصفث ء ولاخار لامبدالحنى عله , إعا الخمار لمالكه 


لاله لأنه مملك بالجناية مالا والللك لسيده دونه ولوكان الخاتى على ا'عبد المرهون عبدا للراهن أو عيدا له وعبدا 
لغيره ابن أو .غيره كان القول فى عبد غيره ابنه كان أو غيره كالقول فى المسائل ااتى قبله وخير فى عبده الانى على 
٠‏ عبدهكا مخير فى عبيد غيره بين القود أوالعفو عن القود بلا ثنىء يِأخذه لأنه ما يدع قودا جمل إليه تركه وإن لم يعف 
القود إلا على اختبار العوض من امال كان عليه أن يفدى عبده الجانىإنكازمنفردا مجميع أرش الجناية فإذا فعلخير 
بين أن محعلبا قصاصا أو سامما رهنا فإن كان أرش الناية ذهبا أو ورقا كالحق عله فشاء أن بحمله قصاصا فعل 
وإن كانت إبلا أو شيا غير الحق فشاء أن يدعبا ؤيقفى المرتهن مها حتى .ستوفى -قه أو لاببق «ن تمها شيئا. 
فمل وإنشاء أن يبعا ومجعل أمنها رهنا لم يكن له ذلك لأن البدل من اعبد الرهون يقوم مقامه ولا يكون له أن 
نع البدل منه كا لا يكون له أن ببعه.ومجمل نه رهنا ولا يبدله بغيره فإن قضى مجناية العبد دنائير والحق دراهم 
كانت البنائير رهنا ولا يكرن لللرتهن أن يجعل من العبد الميبع فى الناية درام كالحق ثم مجعلبا هنا وعليه أن 
مجعلها رهناتما ببع عبده بها فإذا كانت جناية عبد الراهن غير الرهون على عبده المرهون فى ثىء فيه قصاص دون 
. النفس فبكذا لامختلف ولو أن رجلا رهن رجلا عبدا ورهن آخر عبدا فعدا أحد عبديه على الآخر فقتله أو جنى عليه 
٠‏ جناية دون النفس فبها قود فالقول فبها كالقول فى عبد غيرمرهون وعبد أجنى منىءلىعبده يخير بين قتله أوالقصاص . 
من جراحه أو الدفو بإ ]د فى افإن غنا فالعبد مرهون بمحاله وإن اختار أخذ المال بيع العبد المرهون ثم جعلت 
قمة العبدالرهون المقتول رهنا مكانه إلا أن يشاء الراهن أن مجعلبا قصاصا وإن كانت جرحا جعل أرش جرح العبد 
المرهونرهنامع العبداارهو نكشىء م نأصلالرهنوإن كانت الجنايةجرحا لاببلغقيمة العبدالمرهونالاتى جبرالراهن 
وار نهن على أن يباع منه بقدر أرش الجناية ولم جيرا على بعه إلا أن يشاءا ذلك وكان ما بق من العبد رهنا نحاله 
ولو رضى صاحب الحق المجنى على رهنه وسيد العبد المرهون الجا ومرتينه بأن يكون نسد العبد الحنى عليه 0 
للمرتهن فى العبد الجائى بقد: ر قيمة الجناية لم يجز ذلك لأن العبد الي علبه .لك للراهن لا لامرمهن وجبرعلي بسع 
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الرهن ن إلا أن يعفو و الرتهن حقه وإذا كن الرجل عبدا فأقر ااعبد مجناية عمدا قبا "١‏ قود وكذبه لق والرتين 
فالقول قول ا'عبد والمجنى عله بالجيار فى ١‏ قصاص أو أأخذ المال وإن كانت عمدا لاقصاص فهها أو خطأ فإقراز اليد - 
ساقط عنه فى حال العبودية » ولو أقر سيد العبد اارهون أو غير المرهون على :عبده أنه جنى جناية فإنكانت مما قي 
ا فإقراره ساقط عنعبده إذا أأنكر ا'عبد وإِن كانت مما لا قصاص فبه فإقراره لازم لعبده لأمهامال وإما أقر فى ماله 
( قال أبو محمد ) وفها قول آخر أنه لا يخرج ا'عبد من يدى المرتهن بإقرار السد أن عبده قد لزه جناية لا قصاص ْ 
فا لأنه إها يقر فى عبد المرتم.ن أحق برقته حق ستو ؤاحته ةإذا سوق حفه كان للذى لأأقرة السد بالجناية أن 
يكون أحق بالعبد حى إستوفى جناءته . ش 


الجناية على المبد ام رهون فما فيه المقل . ٠‏ 

(ثالانشتايع) رحد لل عالى. وإذا - نى أجنبى على عبد مرهون جناية لاقود فا على الجا محال مث ل أن يكون 
الجاتى حرا فلا يتماد منه مملوك أو يكون المانى أب العى اا بنى عليه أو جده أو أ.ه أو جدته أو يكون الجا لم يبلغ 
أو معتوها أو تكون الجناية مما لا قود فيه محال مثل المأموءة والجائفة أو تسكون الجناية خطأ ثالك العبد المرهون ‏ 
الخصم الاب ون حي الرتين حيرا حصومة وإذا قى عل كاف الأرش فى المد الرهون ل كن اليد اليد "7 
الراهن عفوها ولاأخذ أرش الجنابة دون المرتهن وخير الراهن بين أن بكون أرش.الجناية قصاصا من الدين الذى. . 
فعنق ااعبد أو يكون دوصوعا للدرتهن على يدى م ن كان الرهن على يديه إلى أن محل الخق ولا أحسب أحدا يعقل - 
يختار أن يكون أرش الجناية موضوعا غير مضمون على أن يكون قصاصا وسواء أتت الجناية على نفس السبد المرهون 
أو لم تأت علبا إذا كانت جناية لها أرش لا قود فنا » وإن كان رقن الجناية ذهبا أو فضة فسأل الراهن أن يتركه 
والاتتفاع بهاكا يترك خدمة العبد وركوب الدابة المرهونة وسكنى الدار وكراءها لم يكن ذلك له لأن العبد والدابة 
والدارعين قائة معلومة لاتتغير والعبد والدابة ينفعان بلا ضررعابهما ويردان إلىمرتهنهما والدار لا تحول ولاضرر 1 
فى سكنها علىمرتهنها والدنائير والدراهم لامؤنة فها على راهنها ولامتفعة لما إلا بأن تصرف فى غيرها وليس لاراهن . 
صرف الرهن فى غيره لأن ذلك إبداله ولا سبيل له إلى إبدالما وهى مختلط ونسلك ولا تعرف عينها وإن كان صلحا . 
برضا المرتهن ٠‏ نأرش جنايته على إبل وهى موضوعة على يدى من الرهن على بدية » وعلى الراهن علفها وصلاحها 
وله أن عر وينتفع ها ما يكون ذلك أه فى إبل له لو زهنها » وإن سألالمرتهن أن تباع الإبلفتجمل ذهبا أو ورقا . 
لم يكن ذلك له لأن ذلك كعين رهنه إذ رضى به.» كا لوسأل الراهن إبدال الرهن ل يكن ذلك له وإن أراد الراهن " 
بطاطة الجا على عبده بدىء غير ما وجب له لم , يكن ذلك له لأن ما وجب له يقوم مقانة وساللتة بغيره إبدال له 
كأن وجب له دنانير فأراد 'مصالحته. بدراهم إلا أن يرضى بذلك المرتين فإذا رضى به ما أخذ بسبب الجناية على رعنه, 
فهو رهن له : وإن أراد سيد العبذ المرهون العفو عن أرش الجناية على عبده لم يكن ذلك له إلا أن يبرئه المرتهن 
أو يوفيه الراهن حقه متطوعا به ولوكانت الجناية على العبد أأكثر من حق المرتهن مرارالم يكن له أن بضع بيئا 

من الجناية ما لو زاد ااعبد فى يديه لم يكن له أن يخرج قيمة زيادته من رقبته إلا أن يتطوع مالك المبد الراهن بأن 1 
يدهع إلى المرتهن مع حقه فى العبد حالا » ٠‏ فإن فمل فذلك له فإن أراد المرتهن ترك الرهن وأن لا يأخذ حقه حالا 
م يكن ذلك له وجبر على أخذه إلا أن يشاء إيطال حقه فيبطل إذا أبطله ( قال ) والجناية على الأمة المرهونة كالجناية 1 
رادار كو وار ل ع عل برك رو الكو الا ولق 20 محال 
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وذلك مثل أن يضرب بطها فتلقجنينا فؤْخذ أرش الجنين ويكون لمالكه لأيكون مرهونا معها وإن نقضبا نقصا له ' 
قيمة بلا جرح له أرش ببق أثره لم يكن على الجانى شىء سوى أرش انين لأن اجنين الحكوم فيه » وإن جنى على. 
/ الأمة جناية لها جرح له عقل معاوم أو فيه حكومة وألقت جنينا أذ من الجانى أرشن الجرح أوحكومته كان رهنا. 
مع الجارية لأن حككه مها دون الجنين وكان عقل الجنين لمالكبا الراهن لأنه غير داخل فى الرهن والجناية على كل 
رهن من الدواب كهى على كل رهن من الرقيق لا يختلف فى شىء إلا أن فى الدواب ما نقصها وجراح-الرقيق فى 
ماهم كجراح الأحرار فى دياتهم » وفى خصلة واحدة أن من جنى على أنثى من الاثم فألقت جنينا ميتا فإنها يضمن 
الجانى علها ما نقصتها الجناية عن قيمتها تقوم يوم جنى عليها وحين ألقت انين فنقصت » ثم يغرم الجانى ما نقصها. 
فبكون مرهونا معها وإن جنى علا فألقت جنينا حيا » ثم مات مكانه ففها قولان أحدهما أن عليه قيمة الجنين حين - 
سقط لأنه جان عليه ولايضمن إن كانإلقاؤه نقص أمه شيئا 1 كثرمنقيمة الجنينإلا أنيكون جرحايلزمعيبه فيضمنه مع قيمة 
الجنين م قبل فى الأمة لا مختلفان والثانى أن عله الأ كثر من قيمة انين وما نقص أمه ومخالف بينها وبين الأمة 
يحىعليها فيختلفان فىأنه لاقودبين البهائم بحالعلى جان علها وللادبين قود على بعض من يمن عليهم وكل جناية على 
هن غير آدمى ولا حيوان لا مختلف20© سواء فما جنى على الرهن ما نقصه لا مختلف ويكون رهنا مع ما بق من 
الحنى عليه إلا أن يشاء الراهن أن بجعله قصاصا وق. قيمة ما جنى على الرهن غير الآد.يين ذهب أو فضة إلا أن يكون 
كيل أو وزن يوجد مثله فتلف منه شىء فوْخدذ 518 جنطة رهن ,ستهلكبا رجل فيضمن مثلبا ومثل 
مافى معناها وإن جتى على المنطة الرهونة جناية نضر عينها بأن تعفن أو أمحمر أو _نسود من ما تنس الحنطة . 
تقوم صحيحة غير معيبة ىا كانت قبل الجناية وبالحال التى صارت إليها بعد الجناية ثم يغرم الجائى ما نقصها من الدنانير 
٠‏ أو الدراثم وأى نقد كان الأغلب بالبلد. الذى جنى به جبر عليه ولم يكن له الامتناع منه إن كان الأغلب بالبلد الذى 
جنى به ذنائير فدنائير وإن كان الأغلب دراهم فدراهم وكل قمة فإئما هى بدنانير أو بدر رام والجناية على العبيد كلها 
دنائير أو دراحم لا إبل ولا غير الدنائير والدرامم إلا أن بشاء ذلك الجانى والراهن والمرتهن أخذ إبل وغيرها بما. 
يصح فيكون ما أخذ رهنا مكان العبد الحنى عليه إن تلف أو معه إن نتقص ويكون ما غرم رهنا مع أصل الرهن إلا 
أن رشاء الراهن أن مجعله قصاصا ا وصفت وإذا جنى الراهن على عبده الرهون كانت جنايته كجناية الأجنى 
ش لا تبطل عنه بأنه مالكله لأن فيه حقا لغيره ولا نترك بنقص حق غيره ويؤخذ بأرش المناية علىعبده وأمتها يؤخذ 
بها الأجنى فإن شاء أن مجعلبا قصاصا من الحق بطل عن المرتهن بقدر أرش الجناية وعكذا لو جنى ابن الراهن أو 
أبوه أو اءرأته على عبدة الرهون ولو جنى عبد لاراهن غير هرهون عل :عندة المرهون خير الراهن بين أن يفدى 
عبده مجميع أرش الجناية على عبده المرهون متطوعا أو مجعلا قصاصا من الحق أو يباع عبده فيؤدى أرش الجناية 
على المرهون فنكؤن رهنا معه ولا تبطل المناية على عبده عن عبده لأأن فى ذلك نقصا للرهن على المرتمن إلا فى 
أن يرهن الزجل الرجل الواحد العبدين فبجنى أخدهما على الآخر والمناية خطأ أو عمد لا قود فيه لأن الرّاهن 
المالك. لاستحق من ملك عنده المرهون إلا ما كان له قبل الجناية وأن المرتهن لاستحق مئ العبد الجانى المرهون 
بالرهن إلا ما كان له قبل الجناية فيهذا صارت الناية هدرا وهكذا لو أن رجلا رهن عبدا له بألف درثم ؤرهنه 
أيضا عبدا له آخر عائة دينار أو محنطة مكيلة فجنى أحدهما على الآخر كانت المناية هدرا لأن اللمرتهن مستحق لما 


(1). سواء فها جنى على الرهن الع هذه المبارة هكذا بالأصول التي بيدنا وحرزها فلعل فها نقصا اه «صححه ٠‏ 
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معا بالرهن وااراهن مالك لما معا فحالمما قبل الجناية وبعدها فى الرهن والملك سواء ولو أن راجلا رهن عبدا له 
رجلا ورهن عبدا له آخر رجلا غيره فجنى أحدهما على الآخر كانت جناته عليه كجناية عبد أجتى مزهعون وخير 
السيد بين أن يفدى العبد الجائى مجميع أرش جناية الى عليه فإن فمل فالعبد الجانى رهن بحاله وإن لم يقعل يسع 
العيد الحاتى فادوت الجناية وكانت رهنا فإن فضل منها فضل كان رهنا لمرتهن الجانلى وإن كان فى الجاتى فضل عن 
أرش الجنارة فشاء الراهن و الر تهن العبد الجاتى عه معا نِم ورد فضله رهنا إلا أن يتطوع السد أن بجعله قصاصا. 
وإن دعا أحدهما إلى بعه كله وامتتع الآخر ل مجبر على بعه كله إذا كان فى كن بعضه ما يؤدى أرش الجناية وجناية: 
المرتمهن وأب المرتهن وابنه من كان منه بسبيل وعبده على الرهن كجناية الأجنى لا فرق بينهما وإن كان الحق جالا. 
فشاء أن تسكون جنايته قصاما كانت وإن كان إلى أجل فشاء الراهن أن مجعله قصاصا فعل وإن لم يشأ الزاهن 
أخرج المرتهن قيمة جنايته فكانت موضوعة على يدى العدل الموضوع على يديه الرهن وإن كان الرهن على يدى' 
المرتمن فشاء الراهن أن مخرج الرهن وأرش المناية من بديه وكانت النانة »دا فذلك له لأن الخناية عمدا تغير 1 

من حال الموضوع على يديه الرهن وإن كانت خطأ لم يكن له إخراجبا من يديه إلا بأن :تغير حاله عن حالة الأماثة 
إلى حال مخالفها وإذا كان العبد مرهونا فجنى عله فسواء برى* الراهن ما فى ااعبد من الرهن إلا درهما أو أقل 
وكان فى العبد فضل أو لم يبرأ من ثىء هنه ولم يكن فى العبد فضل لأنه إذا كان مرهونا بكله فلا رجه هن الرهن 
إلا أن لا سق فيه ثىء من الرهن وكذلك لا مخرج شيئًا ه.ن أرش المناءة عليه لأنها كبو وكذلك لوكانوا عبيدا 
مرهونين معا لا مخرج شىء من الرهن إلا بالبراءة من آخر الحق ولو رهن رجل رجلا نصف عبده ثم جى عليه 
الراهن ضمن نصف أرش حناءته لامرتهن 5 وصفت وبطل عنه نصف ناته لأن الجناية على نصفين نضف له 
لق الأحه :نه قلا يلزه نشل غرم,واتفقن درتو داوق فلو يكال عند وإن كان مالك طق الرين هولق 
حني عليه أجنى جناية كان نصفها رهنا ونصفها مساما مالك العبد ولو عفا مالك العبد الجناية كلها كان عفوه فى 
نصفها ادا لأنه مالك لنصفه ولا<ق لأحد معه فيه وعفوه فى النصف الذق لامرتهن فيه حق مردود ولوعفا المرتهن ٠‏ 
الجناية فو ار اهن كان عفوه باطلا لأنه لا يلك الجناية إتما ملكبا للراهن وإنما ملك احتباسها بحقه حق! 
يستوفيه وسواء كان <ق المرتهن حالا أو إلى أجل فإن كان إلى أجل فقال أنا أجعل ااجناية قصاصا من حق لم يكن : 
ذلك له لأن حقه غير حال وإن كان حالا كان ذلك له إن كان حقه دنائير وقضى بالجناية دنائير أو درام فقضى 
بالجناية درام لأن ماوجب لسرد العبد مثل ما للمرتهن وإن قضى بأرش اللناية دراهم والأق لى الغرم دنائير فقال 
أجعل الباية قصاصا هن حت لم يكن ذلك له لأن الجناية غير <قه وكذلك لو قضى بالجناية دراهم وخقه دنانير او 
دنائير وله درام لم يكن له أن بعل المناية قصاصا من حقه لأن أرش المناية غير حقه وما يكون قصاصا ما كان. 
مثلا فأما مالم يكن مثلا فلايكون قصاصا ولوكان حقه أ كثر من قيمة أرش الناية إذا لمأ كره أحدا على .أن شع 
ماله بأ كثر من قيمته لم1 كره رب العبد أن يأخذ بدنانير طعاما ولا يطعام دنائير وإذا جني عبد على عبد مرهون, 
فأراد سد العبد الجاتى أن يسامه مسترقا بالجناية لم يكن ذلك على الراهن إلا أن يشاء. وإن شاء الراهن ذلك ول 
يشله المرتمن لم مجبر على ذلك المرتهن وكذلك لو شاء ذلك المرتهن ولم يشأء الراهن لم بجر عليه “لأن حقهم فى 
رقبته أرش لا رقبة عبد ورقبة العبد عرش وكذلك لو شاء الراهن والمرتهن أن يأَحذ العبد الجاتى بالجناية والمئاية 
ش (م:؟ - م). 
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٠‏ مثل قيمة ابد أو كثراضعانا وألى ذلك رب المبد الجإئى > نذلك لما لأن الححق فى الجناية شىء غير رقبته وإنما 
تباع رقبته ففصير الحق فيها كا يباع الرهن وصير نا يقضى منه الغرم حقه .٠‏ 
٠‏ الرهن الصغير . 

(أخبرنا الربع بن سلمان) قال أخيرنا الشافمى رحمه الله قال أصل إجازة الرهن فى كتاب الله عز وجل «وإن 
كنتم على سفر ولم تجدوا كاتبا فرهان مقبوضة » ( ال ةئف ) فالسنة تدل على إجازة الرهن ولا أعل عخالنا 
فى إجازته أخبرنا محمد بن إسمعيل بن ألى فديك عن ابن أنى ذئب عنابن شهاب عن سعيد بن المسيب أن رسول الله 
صلىالله عليه وسلقال «لايغاق الرهن الرهن منصاحه الذى رهنه له غنمه وعليه غر:4» ( فالا افق ) فالحديث 
جلة على الرهن وم بخص رسول الله ملى الله عليه وس فيا بلغنا رهنا دون رهن واسم الرهن بقع على ما ظهر 
هلااكه وحنى ومعنى قول النى +لى الله عليه وسلٍ والله تعالى أعل «لايغلق الرهن بثىء) أى إن ذهب لم يذهب بثىوء 
وإن أراد صاحبه افنكا كه ولا يغلق فى يدى الذى هوفى يديه كأن يقول المرتهن قد أوصلته إلى فرو لى با أعطيتك 
فه ولا يغير ذلك هن شرط نشارطا فيه ولاغيره والرهن لاراهن أبدا <تى مخرجه من ملكه بوجه يصح إخراجه له 
والدلل على هذا قول رسول الل دلى الله عليه وسل«الرهدن من صاحبه اذى رهنهغ ثم بينه وأ كده فقالو له غنمه 
وعليه غرهه ظ« ) الالتنافق 1 وغنمه سلامته وزيادته وغرده عطة ونقصه ( قال ) ولوكان إذا رهن رهنا 
بدر# وهو إسوى درهما فيلك ذهب الدرثم فلم يلزم ااراهن كان إنما هلك «نن مال المرتهن لا مال الراهن لأن 
الراهن قد أخذ درهما وذلك كن رهنه فإذا هلك .رهنه فلم يرجع المرتون بثئ' فل يغرم شيئا إما ذهب له مثل 
الذى أخذ هن مال غيره فغرمه حينئذ على المرتهن لا على الراهن قال وإذا كان غرمه على المرتمن فرو ءن المرتمن 
لاهن الراهن وهذا اقول خلاف ما.روى عن رسول الله صلى الله عايه وسيم ( الال افق ) فلا أعل بين أحد 
من أهل اعم خلافا فىأن الرهن همك للراهن وأنه إن أراد إخراجه .ن بدى المرتهن لم يكن ذلك له با شرط فيه 
وأنه مأخوذ بنفقته ماكان حيا وهو مقره فى بدى المزتهن و٠أخوذ‏ بكفنه إن مات لأنه ملسكه ( فالالغئنافق ). وإذا 
كان الرهن فى السنة وإجماع العلماء ملكا للراهن فكان الراهن دفعه لا مغصوبا عليه ولا بائعا له وكان الراهن إن 
أراد أخذه لم يكن له وحم عليه بإقراره فى يدى المرتهن ' بالشرط فأى وجه لضمان امرتهن والحاك مجك .له بمحيسه 
للحق الذى شمرط له مالكه فيه وعلى مالكه نفقته وما يضمن دن تعدى فَأَخْدْ مالس له أو منع شيئاً فى يديه 
ملكه لغيره يما هلمكه المالك غيره تما عليه تسمه ولس له حيسه وذلك مثل أن بتاع الرجل العبد من 
الرجل م إله مه وععه البائع اعد فبذا يشبه اغصب والمرتمن ليس فى ثىء هن هذه العالى لاهو 
مالك لارهن فأوجب عله فيه بعا قنعه من ملكه إياه وعله تسليمه إله وإعا «لمك الرهن لاراهن فلا هو متعد 
. بِأَخذ الرهن من الراهن ولا منعه إياه فلا ٠وضع‏ لاغمان عايه فى شىء هن خالاته لما هو رجل اشترط لنفسه علي 
مالك الرهن فى.الرهن شرطا حلالا لازما استوثق فيه .ن حقه .طلب المفعة لنفسه والاختياط على غريمه لا مخاطرا 
بالارتهان لأنه لو كان الرهن إذا هلك هلك حقه كان ارتهانه مخاطرة ة إن سم (١‏ ارهن فحقه فه وإن تلف تلف حقه 
ولو كان هكذا كان شيرا ‏ للمرتهن فى بعض تحالاته لأن حقه إذا كان فى ذمة الراهن وفى جع ماله لازما أبدا 
كان خيرا له من أن يكون فى شىء.من ماله بقدر حقه فإن هلك ذلك الشىء بعينه هلك هن المرتهن وبرئت ذمة 
الراهن قال ولم نر ذمة رجل تبر إلا بأن يؤدى إلى غرجه ماله عليه أو عوضا منه يتراطيان عليه فيملك اريم 
العرض ويبرأ به غررته وينتقطع مالكه عنه أو يتطوع صاجب الحق بان يبرى* منه صاحبه والمرتين والراهن ليسا 
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١ق‏ داكت ين بعال اناده وت البراء ) اتناف ) إن قال قائلالاترى أن الخد الرتهن الرهن >الاستيفاء للقه 
قلت لو كان استيفاء لحقه وكان الرهن جارية. كان قد ملكبا وخل له وطؤها ولم يكن له ردها على الراهن ولا 
.عليه ولو أعطاه ما فيه إلا أن يتراضيا 3 يتباها فنا با جديدا وم يكن مع هذا للمرتهن أن يكون حقه إلى سنة 
فأخذه الوم الأركا مل اذى عله اذى قال ماعو باستيفاء ولسكين كيف ؟ قلت إنه تبس فى يدى المرتهن يق 
له ولا ذمان عليه فيه ققيل له بالخير وكا يكون المتزل محتبسا بإجارة فيه ثم بتلف الممزل مهذم أو غيره من وجوه 
التلف فلا ضمان على المكترى فيه وإن كان المكترى سلف السكراء رجع به على صاحب المرْل وكا يكون العبد 
مؤجرا أو البعير مكرى فيكون محتيسا بالشرط ولا ضمان فى واحد منهما ولا فى حر لوكان «ؤجرا فبلك' 
) الالتنانق ( عا الرهن 0 كاخجالة فاق أن زحلا كانت له على رج لألف در مُ -: له مها جماعة عندوجو 2 
أو كان الحقعلى الذى عليه الجق وكان الأبلاء ضامنين له كلبم فإنلم يؤد الذى عله الموّكان للذىله الح قأن,أخذ 
الجلاء كما شرط الهم ولايبرأ ذلك الذى عليه الحق حتى إستوفى آخرحقه ولو هلك الجلاء أو غابوا لم ينقص ذلك حقه 
٠‏ ورجع به على منعليه أصل الحق وكذلك الرهنلابنقصهلا كه ولا نقصانه حق.المرمن وأن السمنة البينة بأن لإرضمن 
الرهن ولو لم يكن فيه سنة كان أنا لم نعم الفقباء اختلفوأ فما وصفنا من أنه ملك لاراهن وأن لارتهن أن محسه محقه 
لا متعديا محبسه دلالة بينة أن الرهن ليس عضمون ( الله :افق ) قال بعض أصحابنا قولنا فى الرهن إذا كان , 
ما يظبر هلا كه مثل الدار والنخل والعبيد. وخالفنا بعضهم فما عق هلاكه هن الرهن ( فالال ةانق ) واسم 
الرهن جاءع لما يظبر هلا كه وق وإعا جاء الحديث ججبلة ظاهرا وما كان جملة ظاهرا فبو على ظروره وجملته 
إلا أن تأى دلالة عمن جاء عنه أو ,قول العامة على أنه خاص دون عام وباطن دون ظاهر ولم نعل دلالة جاءت بهذا 
عن رسول اله صلى الله عليه وسلم 
به إذا هلك هلك حق صاحبه المرتهن الظاهر الحلاك لأن ماظرر هلاكد فليس فى موطع أمانة فب و كالرضا منهما بأنه 
بها نيه أو عضمون بقرمته وأما ماخنى هلا كه فرضى صاحبه . يدفعه إلى 'للرتهن وقد يعم أن هلااكه خاف فقد زضى 
فيه أمانته فرو أمينه نإن دللك ل مهلك هن مال المرتهن ثى * فلا يصح فى هذا قول أبدا على هذا الوجه / إذا جاز أن . 
يصير خاصا بلا دلالة ( قالالغن افق ) والقول ا'صحيح فبه عندنا ما قلنا من أنه أمانة كله لما وصفنا من دفع صاحبه 
.إناه رضاه وحق أوجبه فيه كا!_كفالة ولا يعدو الرهن أن يكون أ.انة فلا اختلاف بين أحد أن ماظبر وخؤهلا كه 


فتصير إلها ولو جاز هذا بغير دلالة جاز لقائل أن .قول الرهن الذى يذهب. 


من الأمانة سواء غير :حون أو أن يكون ٠«ضمونا‏ فلا اختلاف بين أحد أن ما كان مضمونا فا ظبر وخ هلا كه 
من المضمون سواء أو يرق بين ذلك سنة أو أثر لازم لا معارض له مثله وايس نعرفه * من قال هذا القول من" 
أدحابنا ( الغ افق ) وقد قال هذا ١تمول‏ معهم بعض أهل العم وليس فى أحد مع قول رسول الله صلى الله عليه. 
وسل حجة ( 3الإلة ]فق ) وخالفنا بعض الناس فالره نققال فبه إذا رهن الرجل رهنا عق له فالرهنضمون فإن. 
هلك الرهن نظر نا فإن كانت قيمته أقل من الددين رجع المرتهن على الراهن , بالفضل وإن كانت قبمة الرهن مثل 
الدبن أو أكثر لم يرجع على الر اهن. ثثى ولم يرجع الراهن عليه بثىء ( ///:.:إنيى ) كأنه فى قولحم رجل رهن 


1 رجلا ألف درم بماثة ذرثم فإن هلكت"الألف ففائة بمائة وهو فى التسعائة أمين أو رجل رعن رجلا مائة بمائة فإن 1 


| هلكت الماثة فالرهن يا فيه لآن ماثة ذهبت مائة أو رجلرهن رجلا سين ورجما عائتدرهم فإن هلكت الجسون 
وام صاحب' اق الرتهن على ١‏ راهن تخسن ( الالشنا ) دكذك فى تيدم عرض 
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يسوى ما وصفنا عثل هذا ( الالتنافق ) فقيل لبعض من قال هذا القول هذا قول لا استة ريا اونظ‎ 
أحد من أهل العم ققال من جبة الر أى لأنتم جعلتم رهنا واحدا مضمونا مرة كله وهضهونا مرة بعضه ومرة بعضه‎ 
ما فيه ومرة يرجع بالفضل فيه فهو فى قولكم لا«ضمونا بما يضمن به ما من لأن ما ضمن إنما يضمن بعينه فإن‎ 
فات فقيمته ولا بما فيه من الحق فن أبن قلتم؟ فهذا لايقبل إلا مخبر يلزم.الناس الأخذ به ولا يكون لهم إلا تسايمه ؟‎ 
قالوا روينا عن على بن أنى طالب رضى ان عنه أنه.قال يترادان الفضل قلنا فهو إذا قال يترادان ا'فضل ققد خالف‎ 
قولك وزعم أنه ليس منه في بأمانة »وقول على أنه مضمون كله كان فيه فضل أو لم يكن مثل يع ما يضمن‎ 
ما إذا فات ففره قيمته ( لال افق ) فقلنا قد رويتم ذلك عن على كرم الله تعالى وجبه وهو ثابت عندنا برواية‎ 
أصحابنا فقد خالفتموه قال فأين ؟قلنا زعمتم أنه قال,ترادان الفضل وأنت تقول إن رهنه ألفا يعائةدرهم اثة بمائة وهو‎ 
فى التسعائة أ.ين والذى رويت عن على رضى الله عنه فيه أن الراهن برجع على المرتهن بتسعائة قال فقد روينا عن‎ 
شريح أنه قال الرهن ما فيه وإن كان خانما من حديد قلنا فأنت أيضا مخالفه قال وأين؟قلنا أنت تقول إن رهنه.اثة‎ 
بألف أو خاتها سوى درهما بعشرة فبلك الرهن رج صاحب الحقالمرتمنعلى الراهن بتسعيائة من رأس مالهوبتسعة‎ 
' فيالخاتم هن رأس ماله وشريح لابرد واحدا .مما عل صاحبه محال فقال قد روى مصعب بنثابت عنعطاء أن رجلا‎ 
رهن رجلا فرسا فهلك الفرس فقال النىصل الله عليه وسل « ذهب حقك» ( ثاللة افق ) فقيللهأخيرنا إبراهيم عن‎ 
مصعب بن ثابت عن عطاء قال زعم الحسن كذا ثم حك هذا القول قال إبر اهيم كان عطاء يتعجب ما روى الحسن‎ 
وأخبرق به غير واحد عن مصعب عن عطاء عن الحسن وأخبرنى بعض من أثق به أن رجلا من أهل العم رواه‎ 
عن مصعب عن عطاءعن النى صلى الله عليه وس وسكت عن الحسن فقيل له أصحاب مصعب يروونه عن عطاء‎ 
عن الحسن فقال نعم وكذلك حدثنا ولكن عطاء مرسل اتفق من الحسن «رسل ( لالش افق ) وما يدل‎ 
على وهن هذا عند عطاء إن كان رواه أن عطاء يفىق مخلانه وقول فبه مخلاف هذا كله ويقرل‎ 
فها ظهر هلا كه أمانة وفما خنى رادا الفضل وهدًا أثبت الرواية عنه وقد روى عنه يترادان مطلقه‎ 
وما شككنا فيه فلا نشك أن عطاء إن شاء الله تعالى لا روى عن النى صلى الله عليه وسلم شيئاً مثيتا‎ 
عنده ويقول مخلافه مع أنى لم أعلم أحدا. روى هذا عن عطاء يرفعه إلا مصعب والذى روى هذا عن عطاء يرفعه.‎ 
يوافق قول شمريح « إن الرهن ما فيه » قال وكيف يوافقه ؟ قلنا قد يكون الفرس أ كثر مما فيه من اق ومثله‎ 
:وأقل وم رو أنه سأل عن قيمة الفرس وهذا بدل على أنه إن كان قاله رأى أن الرهن با فيه قال فكيفلم‎ 
هن ااروانة ااتى تقوم عثلها حجة فكيف وقد روينا عن النى -لى الله عليه ه!‎ ٠ تأخذ نه ؛ قلنا لوكان منفردا لم يكن‎ 
وسل قولا بينا مفسرا مع ماففه من الحجة اتى ذكرنا وصمتنا عنها قال فكيف قبلتم عن ابن المسيب منقطما‎ 
ولم تقبلوه عن غيره ؟ قلنا لا محفظ أن ابن المسيب روى منقطعا إلا وجدنا ندل تفط وله اند عن أله‎ 
فم عرفناه عنه إلا ثقة معروف شن كان مثل حاله قبلنا منقطعه ورأينا غيره سمى الجبول ووسمى من يرغب‎ 
عن الرواية عنه ويرسل عن النى صل الله عليه وسم وعن بعض من لم يلحق من أصحابه ااستنكر الذى لايوجد‎ 
له ثبىء يسدده ففرقنا بينهم لافتراق أحاديثهم ولم حاب أحدا ولكنا قلنا فى ذلك بالدلالة البينة على ماوصفتاه من‎ 
صحة ازوايته وقد أخيرنى غير واحد من أهل العم عن بحى بن أبى أنيسة عن ابن شباب عن ابن المسيب ء ن‎ 
أفى هريرة عن النى صلى الله عليه وس مثل حديث ابن أنى ذئبٍ قال فكيف لم تاخذوا بقول على قبه ؟ قلنا إذا‎ 


ظ 1 7 : 
يك عندنا عن على رضى الله عنه م 056 عندنا وعنذك وعند أجد من أهل إض نا أن ترك ما جاء عن التى 1 
صلى اله عله وسلم إلى ما جاء عن غيره قال فقد روى عبد الأعلى اتغلى عن على بن أفى طالب شيها بقولنا: قلنا 
. الرواية عن على رضى الله عنه بأن يتردان الفضل أصح عنه من رواية غبد. الأعلى_وقد رأينا أصحايج . يضعفون 
رواءة عبد الأعلى الى لا يعارضها معارض تطعفا شديدا فكيف با عارطه فيه هن هو أقرب ٠ن‏ الصحة 
وأولى ا ؟ ! ( فالالئشانق ) وقيل لقائل هذا القول قد خرجت فه ثما رويت عن عطاء يرفعه وهءن أصح 
الروايتين عن على رضى الله عنه وعن شريح وما روينا عن النى على الله عليه سد إلى قول رويته عن إبراهم 
النخمى وقد روى عن إبراهم خلافه وإبراهم لولم لختاف اارواية عنه. فيه زعمت لا يلزم قوله. وقلت قولا 
متناقضا خارجا عن أقاويل الناس وليس للناس فه قول إلا وله وحه وإن ضعف إلا قولكم فإنه لا وجه له 
يقوى ولا يضعف ثم لا متنعون هن تذعيف من خالف قول من قال ,ترادان الفضل أن يقول لم. يدفعه أمانة . 
ولا بعا وإنما دفعه محتبسا شىء فإن هلك ترادا فضله وهكذا كل ؛ضمون بعينه إذا هلك ضمن من ضمنه 
قيمته ( ثالالغةإنق) وهذا ضعيف إذ كيف يترادان فضله وهو إن كان كالبيع فهو يما فيه وإن كان 
محتبسا بحق افا معنى أنه مضمون وهو لاغصب من المرتهن ولا عدوان عله فى حبسه وهو بسح له 
حسه ؟ ( ؛|/ل: افق ) ووجه قول من قال الرهن يما فيه أن يقول قد رضن الراهن والمرتمن أن يكون الحق 
فى الرهن فإذا هلك دلاك ما فيه لأنه كالبدل من الحق وهذا ضعيف ومالم يتراضيا تبين ملك الراهن على الرهن 
إلى أن بملسكه المرتهن ولو ملسكهلم يرجع إلى الراهن ( ثالالةذ ةانق ) والسنة ثابتة عندنا والله تعالى أعلم بها . 
قلنا وليس هع السنة حجة ولا فبها إلا اتباعها مع أنها أصح الأقاويل مبتدأ ومخرجا ( قال ) وقيل لبعض من 
قال هذا القول الذى حكينا : أنت أخطأت مخلاف السنة وأخطأت مخلافك ماقلت قال وأين خالفت ما قلت ؟ 
قلت عبت علينا.آن زعمنا أنه أمانة وحجتنا فيه مااذكرنا وغيرها بما فما ذكرنا كفاية منه فكيف عبت قولا 
قلت ببعضه ؟ قال لى وأين ؟ قلت زعمت أن الرهن مضمون قال نعم قلنا فبل رأيت مضمونا قط بعينه فبلك ا 
' إلا أدى الذى ضمنه قبمته بالغة مابلغت ؟ قال لا غير الرهن قلنا فالرهن إذا كان عندك مضمونا للم يكن هكذا 
إذا كان سوى ألفا وهو رهن يمائة ؟ لملم يضمن المرتهن تسعاثة لو كان .ضمونا ما ذكرت قال هو في الفضل . . 
أمين قلنا ومعنى الفضل غير معنى غيره ؟ قال نعم قلنا لأن الفضل ليس برهن؟ قال إن قلت ليس برهن قلت أفيأخذه 
“مالبكه قال فليس لمالكه أن يأخذه حتى يؤدى ما فيه قلنال؛ قال لأنه رهن قلنا فبو رهن واحد محتس بحق 
واحد بعضه مضمون وبعضه أمانة قال نعم قلنا أفتقبيل مثل هذا القول ممن مخالفك فلو قال هذا غيرك 
ضعفته. تضعيفا شديداً فما ترى وقلت وكيف يكون الثىء الواحد مدفوعا بالأمر الواحد بعضه أمانة وبغضه 
مضمون ( ؤالالك:اثق ) وقلنا أرأيت جارية تسوى ألفا رهنت بمائة وألف درهم. رهنت بمائة أليست 
الجارية يكالما رهنا يمائة والألف الدرجم رهن. يكالما ممائة ؟ قال بلى قلنا السكل مرهون مهما لين له أخذم 
ولا إدخال أحد برهن معه فيه من قبل أن الكل مرهون بالمائة مدفوع: دفعا واحدا محق واحد فلا مخلص. 
بعضه دون بعض قال نعم قلنا وعشر الجارية مضمون ونسعة أعشارها أمانة ومائة مضمون وتنسعائة 
أماثة ؟ قال نعم قلناا فأى شئت عبت من قولنا ليس بمضمون وهذا أنت تقول فى أ كثره ليس يمضمون؟ 
( فالالتافتق ) وقبل له إذا كانت الجارية.دفعت خارجا تسعة أعشارها من الغمان والألف كذلك فا 


ظ ت قات 
تقول إن نقصت الجارية فى ُمنها حتى تصير نسوى ماثة ؟ قال الجارية كلها «ضمونة قيل فإن زادت بعد التقصان 
حق صارت تشوى ألفين ؟ قال مرج الزيادة من الضمان ويصير نصف عشرها «ضمونا وتسعة عثشر جزءا من 
عشيرين سبما غير «ضمون قلنا ثم هكذا إن نقصت اك د سارت تشوى ا مائة #غال نعم تعود كلها مضمونة 
قال وهكذا جوار لو رهن" يسوين عشمزة آلاف بأاف كانت نسعة أعشارهن <ارجة ٠ن‏ الرهن بذمان وعثسر 
مضمون عنده فقلت لبعضهم لو قل هذا غيرك كنتم شيبها أن تقولوا ٠١‏ عل لك أن تنكام فى الفتيا وأنت 
لاتدرى ماتقول كف 0 رهن واحد محق واحد عضه أمانة وعءضه مضمون ثم يزيد فيخرج ماكان 
فضمونا منه من الغمان لأنه إن دة فم عندم عائة وهو إسوى ماثة كان مضمونا كله وإن زاد خرج بعضه 
من الضمان ثم إن نقص عاد إلى الضمان وزعمت أنه إن دفع جارية رهنا اف وهن تسوى ألفا فولدت أولادا ' 
إساوون آلافا فالجارية «ضدونة كلها والأولاد رهن كلم غبر «ضمونين لا مهدر صاحهم على أخذم 
لأنهم رهن وليسوا عضمونين ثم إن ١اتت‏ أميم صاروا «ضمونين عساب فبم كلهم مرة رهن خارجون ٠ن‏ 
' الهمان ومرة داخل بعضهم فى الفمان خارج بعض ( الالة افق ) فقيل ان قال هذا القول ما يدخل 
على أحد أقبح من قولكم أعامه وأشد تناقضا أخبرى من أثق به عن بعض من نسب إلى العل منهم أنه يقول لو 
ره ن الجارية ال ثم أدى الألف إلى المرتمهن وقبضها منه ثم دعاه بالخارية فبلكت قل أن يدفعها إله 
ا فلكت من مال الراهن وكانت الألف مساءة لامرتمن لأنها حقه فإن كان هذا فقد صاروا فيه إلى قولنا وتركوا. 
جميع قولحم وليس هذا بأنكر بما وصفنا وما يشه مما سكتنا عنه ( فالغ ]فق ) فقال لى قائل من غيرمم 
نقول الرهن بما فهألا ترى أنه انادقع الرهن يعنى شىء بعنه فى. هذا دلالة على أنه قدرضى الراهن 
واارتمهن بأن يكون الحق فى الرهن قلنا ليس فى ذلك دلالة على ما قلت قال وف ؟ قلنا إنما تعاملا على أن . 
الحق على مالك الرهن والرهن وثيقة مع الحق كا تسكون الجالة قال كأنه بأن يكون-رضا أشره ؟ قلنا إما الرضا 
بأن يتبازعانه فيكون ملكا للمرتهن فيكون حينئذ رضا «نهما به ولا يعود إلى هلك ااراهن إلا بتجديد بع منه 
وهذا فى قولنا وقولكم ملك لاراهن فأى رضا منهما وهو هلك لاراهن بأن مخرج ٠ن‏ ملك الراهن إلى ملك 
المرتمهن ؟ فإن قلت إتما يكون الرضا إذا هلك فإعا يشغى أن يكون اارضًا عند العقدة والدفع فالعقدة والذفع. 
كان وهو ملك للراهن ولا يتحول حكنه.ع) دفع به لان الحكم عندنا وعندك فىكل أمر فيه عقدة إتما هو 
على العقدة . 

رهن المشاع 

0 الالعنافق ( رحمه ان : لا امن بأن رهن الرجل نصف أرءه وتضف داره وسهما من أسهم من ذلك 
مشاعا غير مقسوم إذا كان الكل «هاوما وكان مارهن منه «علوما ولافرق بين ذلك وبين البيوع وقال بعض 
اناس لا يجوز الرهن إلا «قبوضا مقسوما لا مخالطه غيره واحتج بقول اله تارك وتعالى « فرهان مقبوطة » 
( فالالغةاق ) قلنافه لم بحز الرهن إلا مقبوضا مقسوما وقد يكون مقبوضا وهومشاع غير قسوم؟ قال قائل فكيف 
يكون مقبوضا وأنت لا تدرى أى الناحيتين هو ؟ وف يكون مقبوضا فى عبد وهو لايتبعض ؟ فقلت كان القبض 
إذا كان أسما.واحدا لا بقع عندك إلا عنى واحد وقد يع على معان محتلفة قال بل هو ععنى واحد قلث أو ماتقبض. 
الدنائير والدراهم وما صغر باليد ؟ وتقبض الدور يدفع الفاتيح والأرض بالتسلم ؟ قال بلى ققلت فهذا مختلف قال 


ووو 


. عن ف ليس لاله شىء قلت فقد تركت الة وَل الأول وقلث و إن شاء اله تعاللى 0 ا 


فكأن القضن عندك ٠‏ لابقع أبدا إلا.على منفصل لامخالطه شىء قال نعم قلت ها تقول فونصف دار ونص فأرض ونصف 
عبد ونصف سيف اشتربته منك بشمن معاوم! قال جائر ز قلت وليس على .دقع اشم حق تدة فع إلى ما اشتريت فأقيضه ؟ 
قال نعم قلت فإنى لا اشتريت أر ردت نقض الببع فقلت باعنى نصف دار مشاعا لا أدرى أشرق الدار يقع أم 
رما وسنت عي لاانتصل أييز: ولا .ينقسم وأنت لا تجيزق على ' قسمه لأن فه ضررا فأنا أفسخ البيع 006 
وبينك قال ايس ذلك لك.وقض تصففب الدار وتصف الأرض ونصف العبد وتصف الشف أن بسده ولا يكون ش 
دونه حائل قلت أنت لا تحيز البيع إلا ادها وعدا عو معان فالا خز وإن ل يكن مفاوها ينه منفصلا فالكل. 5 
معلوم ونصيبك من الكل محسوب قلت وإن كان محسوبا فإنى لا أدرى أبن يقع قال أنت شريك فى السكل قلت / 
فهو غير مقبوض لأنه ليس منفصل وأنت تقول فما ليس بمنفصل لأيكون «قبوضا فييطل به الرهن و: تقول القبض أن 
يكون منفصلا قال قد يكون منفصلا وغير منفصل قلت وكيف يكون مقبوضا وهو غير منفصل؟ قال لأن الكل معلوم ‏ .. 
وإذا كان السكل معلوما فالبعض بالحساب «ملوم قلت فد تركت قولاك الأول وتركت قولك الثانى فم إذا كان هذا, 
38 وصفت جوز الببع قه وااسع:لا #وز إلا معلوما فجعلته 000 بالقرض لأن البيبع عندك لا يلم حق يقضى ١‏ 
على صاحبه بدفع الثمن إلا «قبرضا فكان هذا عندك قبضا زعمت أنه فى الزهن غير قبض فلا يعدو أن تسكون . 
أخطأت بقولك لا يكون فى الرهن قيضا أو بقولك يكون فى البيع قيضا ( فالالغنافق ) فالقيض ١‏ سم جامع وهو 
. بقع معان عختلفة كيف ها كان الثنىء معاوما أو كان الكل معلوما والثنىء من الكل جزه معلوم من أجزاء وس 
حق لا يكون دونه حائل فهو قبض فقبض الذهب والفضة والثياب فى مجلس الرجل والأرض أن يؤتى فى مكانها 
فتسل لا خويها يد ولاغيط بها جدار والقبض فى كثير من الدؤر والأرضين إسلا ها بأعلاقها والصيد تسليميي + .. 
بحضرة القابض والمشاع من كل أرض وغيرها أن لا:يكون دونه حائل فهذا كله قبض مختلف مجمعه اسم الِضض | 
وإن تقرق افعل فه غير أنه مجمعه أن مكون مجموع العين والكل جزء من الكل معروف ولا حائل دونه فإذا | 
كان هكذا فبو دقبوض و الذى يكو ن فى البيع قبضا يكون فى الرهن قبضا لا مختلف ذلك ( الالعنافق ) ول أسمع 
أحدا عندنا مخالفا فما قلت من أنه مجوز فيه الرهن والذى مخالف لا محتج فيه يعتقدم من أثر فيلزم اتباعه وليس 
بفياس ولا معقول فيغيبون فى الاتباع الذىئ' يلزمهم أن.فرقوا بين الشيئين إذا فرقت بينهما الآثار حت يفارقوا الآثار 
فى بعض ذلك لأن محزئوا الأشياء زعموا على مثال ثم تأنى أشياء ليس فيها أثر فيفرقون بيلها وهى مجتمعة بآرائهم 
وحن وثم .تقول فى الآثار تتبع كا جاءت وفيا قلت وقلنا بالرأى لا نقبل إلا قباسا ضحيحا على أثر 
( ثالالغئافق ) وإن تبايع الراعن والمرتهن على شرط الرهن وهو أن يوضع على يدى المرتهن فجائز وإن وما 
على يدى عدل فجائز وليس لواحد منهما إخراجه .ن حيث يضعانه إلا باجتاعبما على الرضا بأن رجاه 
( لالشتانق ) فإن خف الموضوع على يديه قدعا أحدهما إلى إخراجه من يديه فيذغى لاحا كم إن كانت تغيرت ‏ 
حاله عما كان عليه من الأمانة حتى يصير غير أمين أن مخرجه ثم يأمرما أن يتراضيا فإن فعلا وإلارضى لا كما محم 
عليهها فيا لم يتراضيا فيه با لزمهما قال وإن مات الموضوع على يديه الرهن فكذلك يتراضيان أو يرضى لما القاضى 
إن أا التداضى ( ثالالة افق ) وإن مات المرتهن والرهن على يديه ولم برض الراهن وصه ولا وارثه قبل 
لوارثه ‏ إن كان الغا أو لوصيه إن لم يكن بالغا #: تراض أنت واس الرهن فإن فعلا وإلا صبره الحام إلى عدل ‏ 


ظ -1١49-‏ 
وَدُِك أن الرأهن لم رض بأمانة الوارث ولا الوصى ولما كان للوارث حق فى احتباس ارهن حق إستوفى حقه 
كان له ما وصفنا من .الرضا فيه إذا كان له أمر فى ماله ( الالة :فى ) وإن مات الراهن فالدين حال ويباع 
الرهن فإن أدى ما فيه فذلك وإن كان فى تنه فضل رد على ورثة المت وإن نقص الرهر: ن هن الديين رجع صاحت 
. الحق يما بقى من حقه فى تركة اليتوكان أسوة الغرماء فما ببق من دينه ( والالة :افق ) وليس لأحد من الغرماء 
أن يدخل معه فى من رهنه حتى يستوفيه وله أن يدخل مع الغرماء بشىء إن بق له فى هال الميت غير المرهون إذا 
باع رهنه فلم يف ( 4لال :افق ) وإذا كان الرهن على يدى عدل. فإن كانا وضعاه على بدى العدل على أن يبيعه 
افله ببعه إذا حل الأجل فإن باعه قبل أن محل الأجل بغير أمرهما معا فالبيع «فسوخ وإن فات ضمن القيمة إن شاء 
اراهن والمرتهن وكانت القبمة أ كثر ما باع به وإن شاء فللراهن ماباع به الرهن قل أو كثر ثم إن تراضيا أن 
تنكون القيمة على بديه إلى محل الأجل وإلا تراضًا أن تكون على بدى غليره لأن. دعه للرهن قبل محل الحق 
خلاف الأمانة وإن باعه بعد محل الحق ا لا يتغاين الناس ممثله رد البيع إن شاء فإن فات فيا قولان أحدهما 
يضمن قيمته ما بلغت فيه فيؤدى إلى ذى الحق حقه ويكون لمالك الرهن فضلها والقول الآخر يضمن ماحط بما 
لا بتغاين الناس مثله لأنه لو باع بما يتغاين الناس مثله جاز البيع فإتما يضمن ما كان لا مجوز له بحال 
( الال افق ) وحد ما يتغاين الناس عثله يتفاوت تفاوتا شديدا فم يرتفع وينخفض وص ويعم فيدعى رجلان 
عدلان منأهل البصر بتلك الساعة المبيعة فيقال أيتغاين أهل البصر بالببع فى ابيع عثل هذا؟ فإن قالوا نعم جاز وإن 
قالوا: لا. رد إن قدرعله وإن / يقدزعليه فالقول فيه ماوصفت ( وا/ال افق ) ولابلتفت إلى مايتغاين به غير أهل 
البعمز وإلىترك التوقيت فما يتغاين اناس عثله رجع بعض أصحابه وخالفه ماحبه وكانصاحبه يقول حد مايتغاين الناس 
عثاه العثمرة ثلائة فإن جاوز ثلاثة لم يتغاين أهل البصر بأ كثر من ثلاثة ( واللل: :فى ) وأهل البصر بالجوهر 
والوشى وعليه الرقيق يتغابنون بالدرثم ثلاثة وأ كثر ولايتغاين أهل البصر بالحنطة والزيت وااسمن والتمر فى كل 
حمسين بدرمموذلك لظهوره وعموم البصر به مع اختلاف مايدق وظبور ما بحل ( فالاله_ اق ) وإن باع الموضوع 
على يديه الرهن فبلك الثمن منه فبو أءين والدين على الراهن ( فالانة افق ) وإن اختلف مالك الرهن 
والمرتهن والمؤكن والبائع فقال بعت بمائة وقال بعت مخمسين فالقول قوله ومن جعلنا القول قوله فعليه المين إن 
أراد الذى محالفه ينه قال وإن اختلف الراهن والمرتهن فى الرهنفقال الراهن رهنتكه عائة وقال المرتمن رهتتئيه 
عثتين فالقول قول الراهن ( فالالتنانق ) وإن اختلفا فى الرهن ‏ نقال الراهن رهتك عبدا يساوى ألفا ؤقال 
المرتمهن رهنتنى عبدا ساوى مائة فالقول قول المرتون (.فاألالة :انق ) ولو قال مالك العند رهنتك عبدى عائة أو 
هو فى يديك وديعة وقال الذى هو فى يديه بل رهنتنه لنت فى الجالين كان اموق قول مالك العبد فى ذلك 
| لأمهما تصادقان على ملكه وبدعى الأى هو فى بده فضلا على ما كان يقر به مالكه فبه أو حقا فى الرهن لايقر 
به مالكه ( والالش :اف ) وليس فى كنونة العبد فى بدى المرتهن دلالة على ما يدعى من فضل الرهن 
( لال نافق ) ولو قال رهنشكه بألف ودفعتها إليك وقال المرتهن لم تدنعبا إلى كان القول قول المرتهن لأنه يقر 
. بألف يدعى منها البراءة ( لزغ انق ) ولو قال رهتنك عبدا فأتلفته وقال المرتهن مات كان القول قول المرتهن 
. ولا يصدق الراهن على تضمينه ولو قال رهنتك عبدا بألف وأتلفته وليس بهذا وقال المرتين هو هذا فلا يصدق 
الراهن على تضمين المرتهن العبد الذى ادعى ولا يكون العبد الذى ادعى فيه المرتهن ع الرهن رهنا لأن مالك العبد 


1 ظ 
1 كو نوه لمعته وتهالناة معا ألا ترى أنهما لوتصادقا على أن لهعليه ألف درم وقال صاحب الألفرهنتنى 
مها دارك وقال صاحب الذار لم أرهنك كان القول قوله ( الالتنانق ) ومجوز رهن الدنائير بالدثائير والدر ام . 
ْ بالدر اهم كان الرهن مثلا أو أقل أو أ كثر هن الحق وليس هذا ببيع ( فالإا افق ) وإذا استعار رجل منرجل 
عبدا برهنه فرهنه فالرهن جائز إذا تصادقا على ذلك أو قامت به بينة كما محوز لو رهنه مالك المد فإن أراد مالك 
العبد أن مخرجه من الرهن. فليس له ذلك إلا أن يدفع الراهن أو مالك الصد متطوعا الحق كله 
( الائعةافق ) ولمالك الرهن أن بِأَخذ الراهن بافتسكاكه له متى شاء لأنه:أعاره له بلا مدة كان ذلك محل الدين 
أو بعدة ( زالال: ]فى ) فإن أعاره إباه فقال : أرهنه إلى سنة ففءل وقال أفتكه قبل السنة ذفها قولان أحدهما ١‏ 
أن له أن يأخذه يدع ماله عليه فى ماله 500 إله كما. أخذه منه ومن ححة هن قال هذا أن .قول لو أعرتك 
عبدى مخدمك سنة كان لى أخذه الساعة ولو أسلفتك ألف درثم إلى سنة كان لى أخذها منك المناعة والقول الآخر . 
أنه ليس له أخذه إلى ااسنة لأنه قد أذن له أن ,صير فه حقا لغيرهما فيو كالضامن عنه مالا ولاايشبه إذنه برهنه. 
إلى دة عاريته إياه ولا سلفه له ( الل )فى ) ولو تصادقا على أنه أعاره إياه برهنه وقال أذنت لك فىبرهنه 
بألف وقال الراهن والمرتهن أذنت لى بألفين فالقول قول مالك اعبد فى أنه بألف والألف الثانة على الراهن 
فى ماله للمرتمن ( الال :افق ) ولو استعاره رجلان عبدا من رجل فرهناه من رجل عائة ثم أنى أحدههما #مسين 
فقال هذا ما يلزمنى من الحق لم يكن واحد هنهما ضامنا عن صاحبه وإن اجتمعا فى الرهن فإن نصفه نفك كوك ونصفه . 
.رهون ( فالالةخافق ) وإذا استعار ل ن رجلين عبدا فرهنه عالة * ثم خاء حسين فقال هذه فكاك حق 
فلان من "عبد وحق فلان ٠رهون‏ ففما قولان أحدجما أنه لا يفك إلا معا ء ألا ترى أنهلو رهن عبدا لنفسه عائة ثم 
جاء بتسعين:فقال فك نسعة أعشاره وائرك اعشر مرهونا لم يكن منه شىء.مفكوكا وذلك أنه رهن واحد محق 
. واحد فلا يفك إلاهعا وائقول الآخر أن الملك لما كان 'لكل واحد مهما على نصفه جاز أن يفك نصف أحدهما 
دون تف الآخر كال استعان امن رجحل عبذا “وين القن عدا فرعنيما جاز أن يفك أجدعا' دون الآش: . ' 
والرجلان وإن كان ملكها فى واحد لايتجزأ فأحكامرما فى البيع والرهن حلم مالك البدين الفترفين ش 
( الالغنافى ) ولولى التيم أو وصيه أن برهنا عنه كا يبيعان عليه فما لابد له منه ولامأذون له فى التجارة 
وللسكاتب والمشترك وااستأءن .أن يرهن ولا نأس أن يرهن المسل عند المشمرك واك مرك عند المسلم كل شبيء ما خلا 
اللصحف والرقيق ٠‏ ااسامين فإنا نسكره أن يصير الس بحت يدى المشرك بسبب يشبه الرق والرهن وإن ل يكن 
دقا فإن الرقق لا متنع إلا قلبلا من الذل لمن صار نحت يديه بتصيير مالكه ( الالتنائق ) ولو رهن العبد 
م نفسخه ولكنا نكرهه لما وصفنا واو قال قائل آخد الراهن بافقكاكه: حق يوفى المرتهن المشرك حقه متطوعا 
أو يصير فى يديه با مجوز له ارتهانه فإن لم يتراضيا فسحّت الببسع كان ٠ذهبا‏ فأما ما سواهم فلا بأس برهنه من 
المشسركين فإن رهن ااصحف قلنا إن رضيت أن ترد الصخف كر حقك عله فذلك لك أو تتراطيان على 
ما سوى المصمهف كما يجوز أن يكون فى يديك وإن ل تتراضيا فسخنا الب بع بينك لأن القرآن أعقل + من أن يترك 
فى يدى مشمرك يقدر .على إخراجه “ن يديه وقد تو سول اناسل لله عليه وسم أن عسه من المسامين ! إلا طاهر 
ونهى أن السأة ر به إلى بلاد الو( أ ) إبراهيم وغيره عن جعفر عن نع أبه أن ال' ى على الله عليه ؤسم رهن ٠‏ 
درعه عند أنى لق اللهودى ( الالتنانق )وضعل المرتد ماله فإن رهن منه شيئا بعد الوقف فلا محوز 
ا قا 
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0 فى قول يعض أصحاينا على حال وفى قول ف بم لا مجوز إلا أن يرجم إلى الإسلام فيملك ماله فحوز الرهن وإِن: 
رهنه قبل وقف ماله فالرهن جائز كا بجوز لمشرك سلاد الحرب ما صنع فى ماله قبل أن يوْخْذ غنه وما بحوز 
لارجل من أهل الإسلام واللدمة ما صنع فى مالة قبل أن يقوم :عليه غرماؤه فإذا قاموا عليه لم مجز ما صنع فى.ماله 
حتى يستوفوا حقوقهم أو يبرئوه منها ( فالاله:افى ) وليس للمقارض أن يرهن لأن المللك لصاحب المال كان 
فى المقازضة فضل عن رأس الال أو لم يكن وإنما .للك المقارض الراهن شيئا ون الفضل شرطه له إن سم حتى ,«صير 
رأس مال المقارض إليه أخذ شمرطه وإن لم يسل لم يكن له شىء قال وإن كان عبد بين رجلين فأذن أحدهما للاخر 
أن يرهن العبد فالرهن جائز وهو كله رهن مجميع الحق لا يفك بعضه دون بعض ونا قول آخر أن الراهن إن 
فك نصيبه منه فهو مفكوك ويجير على فك نصيب ششربكه فى العبد إن شاء ذلك شر كاقة ون فلنا سي فاضة 
أمئة فيو مفكوك وضاحب الحق على حقه فى نصفب العبد الباق وإن ل يأذن شريك العبد اتمربكه فى أن يرهن 
نضيبه من العبد فرهن العبد فنصفه مرهون ونصف ششريكه الذى لم يأذن له فى رهنه من العبد غير ٠رهون‏ ألا ترى 
أن رجلا لو تعدى فرهن عبد رجل بغير إذنه لم يكن له رهنا وكذلك يبطل الرهن فى النصف الذى لا بملكه 
٠‏ الراهن( لالش ائق ) ومحوز رهن الاثنين الثى* الواحد ( ثالالض:إنى ) فإن رهن رجل رجلا أمة فولدت 

| أو حائطا فأتمر أو ماشية فتناتحت فاختلف أصحابنا فى هذا » فقال بعضهم لا يكون ولد الجارية ولا نتاج الماشية 
ولا مرة الحائط. رهنا ولا يدخل فى الرهن ثى'لم برهنه مالكه قط ولم يوجب فيه حا لأحد وإما يكون الولد 
تبعا فى البيوع إذا كان الواد لم محدث قط إلا فى ملك المشترى وإن كان الجل كان فى ملك البائع وتبعا فى العتق 
لأن العتق كان ولم يولد المملوك فم ,صر إلى أن يكون مماوكا لأنه لم يصر إلى حم الحياة الظاهر إلا بعد العتق لأمه 
وهو تسع لأمه ومر الحائط إما يكون تبعا فى البيع مالم يؤبر وإذا أبر فهو للبائع إلا أن يشترط المبتاع 
( :افق ) والعتق والبيع مخااف للرهن ألا ترى أنه إذا باع فقد حول رقبة الأمة والخائط والماشية 
من ملكه وحوله إلى ملك غيره ؟ وكذلك إن أعتق'الأمة فقد أخرجما ب لالدو" عله الله 
.وملكت نفسها والرهن لم مخرجه من ملكه قط هو فى ملدكه محاله إلا أنه حول دونه محق حبسه به لغيره أجازه 
٠‏ السامون كا كان اليك وقد أجره مدن غيزه وكان المستأجر أحق عنفعته إلى المدة الى شرطت له من مالك العبه 
واللك له وا لو آجر الأمة فنكون عتبسة عنه عمق فيا وإن ولدت أولادالم تدخل الأولاد فى الإجارة 
فكذلك لا تدخل الأولاد فى الرهن والرهن عنزلة ضمان الرجل عن الرجل ولا يدخل فى الفمان إلا من أدخل 
نفسه فيه وولد الأمة ونتاج الماشية وثمر الحائط مما لم يدخل فى الرهن قط وقد أخيرنا مطرف بن مازن عن معمر 
عن ان طاوستعن آنة أن معاد يخ عمل قف افعن: ارتين غلا مسرا فييك المرتين هرها من راش المال 
وذ كر سفنآن بِنْ عبينة شبما به ( لالء :افق ) وأحسب مطرفا قاله ف ديك من غام حيو رتسو اله صلى الله 
.عليه وسل ( الال فى ) وهذا كلام محتمل معاتى فأظهر معانيه أن يكم ون الراهن والمرتهن تراضيا أن تسكون 
الثمرة رهنا أو يك ون الدين حالا ويكون الراهن سلط المرتهن على بيع الثمرة واقتضاتما من رأس ماله أو أذن له 
بذلك وإن كان الدين إلىأجلء ومحتمل غير هذا المعنى فتحتمل أن يكونا تراضيا أنالثمرة للمرتهن قتأداها على ذلك 
٠‏ فقال هى من رأس ال مال لالامرتهن و متمل أن يكونوا صنعوا هذا متقدها فأءامهم أنها لا تسكون للمرتهن ويشبههذا 
القوله من عام حج رسول اله صلىالله عليه وسل كأنهم كانو يقضون بأن الثمرة للمرتون قبل حي الت صل الله عليه وسم 
وظهور جحكنه فردهم إلى أن لا تسكون لهرتهن. فامالم يكن له ظاهر مقتصرا عليه وصار إلى التأويل لم بجز لأحد 
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افيه ثى* إلاجاز عليه وكل محتمل معنى الاغاات م ل م قالك: لاامتكرن القمية 6 5 الطائط 0 
إذا لم تشتر ( ثلاشخاق ) فإك اد اث ويف لابكون له طامر عخالنا مك به ؟ قلت أرأيت رجلا. 
رهن رجلا حائطا فأكر الخائط 3 ع الثمرة وحساءها من رأس امال فنكون بائعا لنفسه بلا تسليط 
.من الراهن وليس ف الحديث أن "راهن سلط المرتهن على بع الثمرة أو عون لارتهن أن يقبضها من رأس ١‏ 
ماله إن كان الدين إاعل قل عا ان ولا بحيز هذا أحد علءته فليس وجه الحديث فى هذا إلا بالتأويل 3 
( لئالق ) فنا كان هذا الحديث هكذا كان أن لا تكون اممرة رهنا ولا الود ولا النتاج أصح - 
الأقاويل عندنا والله تعالى أعم ( ؤالالة افق ) ولو قال قائل إلا أن يتشارطا” عند الرهن أن يكون الولد 
والنتاج والثمر رهنا فيشبه أن محوز عندى وإا أخجزته على مالم / أنه ليس بتمليك فلا مجوز أن يلك 
مالا .مكون وهذا يشبه. معنى حديث معاذ والله تعالى أءم وإن لم يكن بالبين جدا كان مذهنا ولولا حديثُ 
معاد ما رأبته ‏ يشبه أن يكون عند أحد جائزا ( قال اليم رد آخر أنه إذا رهنه ٠اشة‏ أو نملا غلى. 
نا عت دن 0 رهن كان الرهن باطلا لأنه- رهنة مالا سرق. ولا تشبطل ويكون ولا يكون 
ولا إذا كان كيف يكون وهذا أصح الأقاويل على مذهب الشافغى ( لاله انق ) وقال” بعض أصحابنا . 
الثمرة والنتاج وولد الجارية رهن مع الجارية والماشية والحائط لأنه منه وما كسب الرهن من كسب أو 55 


له من ثىء فهو لالكه ولا بشبه كسيه الكناية عليه لأن الجنانة يمن له أو ابعضه ) الالعنا:ة فى ) وإذادقع - ا 


الراهن الرهن إلى المرتمن أو إلى العدل فأراد أن بأخذه من يد.ه لخدمة أو غيرها فليس له ذلك فإن أعتقه 
| فإن عسل بن خالد أخيرنا عن ابن جريج عن عطاء ف العبْد يكون رهنا فيعتقه سيده فإِنَ العتق باطل أو مردود 
( فالالثنافق ) وهذاله وجهء ووجبه أن يقول قائله .إذا كان العبد بالحق الذى جعله فيه محولا ببنه وبين 

أن بِأَخْذْه ساعة مخدمه 0 من أن يعتقه أبعد فإذا كان فى حال لا محوز له فها عتقه وأبطل الحا كم فبا 
عتقه ثم فكه بعد لم يعتق بعتق قد أبطله الحم ( وقال ) بعض أصحابنا إذا أعتقه الراهن نظرت فإن كان 
له مال بق يقينمة' العبد أخذت قمته منه فجعلها زهنا وأنفذت عتقه لأنه مالك قال وكذلك إن أبرأء ساح 
الدن أو قضاه فرجع العبد إلى ٠الكه‏ وانفسيخ الدين الذى فى عنقه أنفذت عليه العتق ق لأنه مالك وإنما العلة التى 0 
منعث نها عتقه حق غيره فى عنقه قاما انفسخ ذلك أنفذت فيه العتق ) الالتنائق ) وقد قال .بعض الناس 
هواخر أوسعى فى قيمته والذى.يقول هو حر يقول ليس السيد العبد أن ببيعه وهو مالك له ولايرهنه ولا يقيضه 

ساعة وإذا قيل لهلم وهو مالك قد باع دعا ضحيحا قال فيه حق لغيره: حال ينه وبين أن مخرجه من الرهن . 
فقيل له فإذا منعته أن مخرجه من الرهن بعوض يأخذه لعله أن يؤديه إلى صاحبه أو يعطيه إياه رهنا ‏ 
مكانه أو قال أبيعه لا يتلف ثم أدفع الثمن رهنا فقلت لا إلا برضا المرتهن ومنعته وهو مالك أن يرهنه من غيره 
فأبطلت الرهن إن فعل ومنعته وهو مالك أن مخدمه ساعة وكانت حجتك فيه أنه قد أوجب فيه شيعا لغيره. 
فكيف أجزت له أن يعتقه فبخرجه من الرهن الإخراج الذى لا يعود فيه أبدا لقد منعته من الا'قل وأعطيته 
الأكثر فإن قال أستسعيه فالاستسعاء أيضا ظم للعبد ولامرتهن أرأيت إن كانت أمة تساوى ألوفا ويعلم أنها عاجزة 
عن ١‏ كتساب نققتها فى أي ثىء تسعى أو رأبت إن كان الدن حالا أو إلى أى دوم فأعتقه ولعل العبد مهلك ولامال ٠‏ 
له والأمة لل حق هذا أو يسعى فيه مائة منة لم لمأوال يود منه كير شىء ولعل الراهن ملس لاجد درهما ققد 


ظ 1 ظ 
أنافت حق صاحب الرهن ولم ينتفع برهنه قرة تحعل الديق عبهلك ! إذا هلك الرهن لأنه فيه زغم ومرة تنظر إلى الذدى 
فه الدن فتتجير فيه عق صاحه وتتلف فيه حق الغرم وهذا قول ا وا رمن الرجل عحقه فكون أحسن 
حالا من ل دتمن والمرتهن فى أكثر قول مئقال هذا أسوأ حالا هن الدى ب ومن وما فوع ا م3 ستخف 
بذمته من أن سأل صاحب الرهن أن يعيره إباه إما دده أو يرهنه فإذا ألى قاللأخرجنه من يدك فأعتقه فتلف 
حق المرتهن ولم جد عند الراهن وفاء ( ثاللل 2 )نت ) ولا أدرى أيراه يرجع بالدين على الغرم المعتق أم لا 
) الااشنائق ) فإن قال قائل لم أجزت العتق فيه إذا كان له مال ولم تقل ماقال فيه عطاء ؟ قبل له كل مالك موز. 
عتقه إلا العلة حق غيره فإذا كان عتقه إناه تاف حق .غيره / أحدزه وإذا لم يكن نتاف لغيره حقا 2 حما وكنت آخد عرض 
منه وأصيره رهنا كبو فقد ذهصت العلة الى كانت منطلا للعتق وكذلك إذا أدى الحق الذى قه به است.فاءمن المرتمهن 
أو إراء ولا بجور الرهن إلا مقوضا وإن رهته رهنا فا قضه هو ولا عدليضعه على . ديه قا( رهن مسو والفيرض 
ماوصفت فى سد الكتاب مختلف قال وإن قبضه م أعاره إناه أو آجزه إناه هو أو العدل » فال عض أصدانا 
لاخر جه هذا من الرهن لأنه إذا أعاره إناه فى شاء أخذه وإذا آجره فهو كالأجنى ١7‏ 1 الأرهن إذا' أذن له 
سسيده والإجارة للمالك فإذا كانت للمالك فلصاحب الرهن أن يِأَخذ الرهن. لأن الإجارة منفسخة وهكذا نقول 
( الالعنانق ) فإن تبابعا على أن برهنه فرهنه وقبض أو رهنه بعد البيع فكل ذلك <اثز وإذا رهنه فليس له 
إخراجه من الرهن فهو كالغمان موز بعد البييع وعلده ) الال 3 افق ( فإن شماعا على أن برهنه عبذا فإذا هو حر 
فالبائع بالخار فى فسخ البييع أو اثماته لانه قد بابعه على وشقة فم تم لدوإن تماعا على رهنه فم قشضه فالر هن #فسوخ / ْ 
لأنه لامجوز :إلا م#بوضا . 
جناءية الرهن 
) الا م أثق ) رحمه لله تعالى 9 وإذا دى الأحنى على العيد المرهون حنابة تتافه أو تناف إنعصه أو تنقصه 
فسكان لها أرش الك العبد الراهن الخصم ذها » وإن أحب امرنمون حضوره أحضره فإذا قفى له بارش الجناية دقع 
لاوس إلى المرتهن إن كان الرهن على يديه أو إلى العدل الذى على هيه وقيل للراهن إن أ<. سنت قسامه إلى ارين 
قصاصا. دن حقه عليك وإن شت فرو موقوف. فى يديه رهنا ٠‏ أو فى بدى من عل فيه ان هن إلى محل الاق 
) لاف ) لا أحسب أحدا يعقل مختار أن يكون من ماله شىء يَف لايقبضه فينتفع به إلى محل الدين ولاثىء 
له بوحه من الوجوه موقوفا غير مضمون إن تلف تلف بلا ضمان على الذى هو فى ديه وكان أصل اق ثابا ما كان 
عليه على أن يكون قصاصا ٠ن‏ دينه ( ثالالةتائق ) فإن قال الراهن أنا آخذ الأرش لأن الك عبد لى فليس ذلك 
له :ن قبل أن ماكان من أرش العبد فهو ينقص من أنه وما أخذ من أرشه فبو يقوم مقام بدنه لأنه عوض من بدنه 
وااعوض من البدن يقوم مقام البدن إذا لم يكن مالكه أذ بدن ااعبد فكذلك لا.يكون له أخذ أرش بدنه ولا أرش 
ثىء منه ( الال افق ) وإن جنى علية ابن المرتهن فجنايته كجناية الأجنى وإن جنى عايه المرتمن فجنايتة أيضا 
كينابة الأجنى إلا أن مالك العبد مخير بين أن. عل مايلزمفمن عن عقلالعيد قصاصا هندينه أو يقره رهنا فى يديه 


(0) قوله : تؤاحز الرهر: و واد الرهن» وقوه : فلصاحب ١‏ يقي اه تاودا ويه 


0 فلصاحب الحق ) وحرره 5 مصحادحة ٠.‏ 


2 000 اا‎ ٠ 

إن كان الرفة على بداية وإن كان موطوعا على بدى عدل أحذ مالز مة من عقله فدفع إلى العدل (تالالتناق ) فإن 
حتى عليه عبد للمرنهن قبل للمرتهن افد عبدك ميلع الحا أو أسانه باع فإن قداه ان اهن بالخبار بين أن يكون 

الفداء قصاصا من الدين أو يكون رهنا ما كان العيد وإن أسم العبد بيبع الى ثم كان بمنة رهنا م كان. العبد الى 
عليه ( فالال: تانق )وإن حتى عبد المرتهن على عبد الراهن الأرهونجنابة تله لغ النفسفالقول فيها كالقول لاه 
فى النفس 52 بين أن شدية مجميع أرش الجناية أو إسنامة باع فإن سامة بع ثم كان نه كا وصفت لك ش 
) الال شائق ) وإن كان فى الرهن عبدان فجنى أحدهما على الآخر فالجناية هدر لأن الجناية فى عنق العبد لافى مال 
سيده فإذا جنى أحدهما على الآخر فكأتما حنى على نفسه لأن امالك الراهن لاإستحق! إلا ماهو له رهن لغيره فالسد 


لاستحق من اعبد الجانى إلا ماله والمرتهن لاستحق من ااعبد الجا فنأيضا إلا ماهو الك أن رهنه وما هو رهن له 
( لفق ) وإن كن الرهن أمة فولدت ولدا فجنى عليها ولدها فولدها كعبد للسيدءلو جنى عليها لأنه خارجمن 
الرهن ( ولغ انق ) وإن جنى عبد اراهن على عيده المرهون قبل له قد أتلف عبدك عبدك وعبدك المتلف كلة 
أو بعضه مرهون عق لغيرك فيه فأنت بالخيار فى أن تفدى عبدك مجميمع أرقن العناية فإن قملت فأت بالخيار فى أن 
33 ن قصاصا من الدين أو رهنا مكان العبد المرهو ن لأن البدل من الرهن يقوم مقامه أو تسم العبد الجاتى فيباع » 
ثم يكون نه رهنا مكان الجنى عليه ( إل |فى ) فإن جنى الراهن على عبده المرهون فقد جنى على عبد لغيرهفبه 
حق برهنه لأنه نع منه سيده ويدمه فيبكون الرتهن أحقى بشمنه من سيده وه نغرمائه تقال أنت وإن كنت جنيث 
على عبدك فجنايتك عليه إخراج لمن ارهن أو نص له فإن شئت فأرش جنابتك عليه مابلغت قصاصا من دينك 
وإن شت فسامه بكون رهنا مكان اأعبد المرهون قال وذلك إذا كان الدن حالا فأها إذاكان إلى أجل فِوْخْدْ الأرش . 
فيسكون رهنا إلا أن يتراضيا الجا الراهن والمرتهن بأن يكؤن قصاصا ( الغ :افق ) وإزاكافت الجاية من 
أجنى عمدا فلمالك ااعبد الراهن أن يقتص له من ااحانى إن كان بدنهما قصاص وإن عرض عليه الصلح. من الجناية 
فليس يازمه أن يصالح وله .أن يِأخذ القود ولا يبدل مكانه غيره لأنه ثبت له القصاص وليس عتعد أنه التضاض 
: وقال بعض ااناس ليس له أن .قتص وعلى الجانى أرش ااجناية أحب أو », زه ( فاالاخنافق ) وهذا القول بعيد 
من قباس قوله هو بحي عتق الراهن إذا أعتق العبدويسعى العبد و الذىيقو ل هذا القول يقتص للعبد من الحر ويزعم 
أن الله عز وجل حكم بالقصاص ف القتلى وساوى النفس بالنفس ويزعم أن ولى القتئل لو أراد أن يأخذ فى القتل . 
العمد الدية لم يكن ذلك له من قبل أن الله عز وجل أوجب له .القصاص إلا أن بشاء ذلك القاتل وولى' المتتول 
فبصطلحا عليه ( 23 ان ) فإذا زعم أن القتل يب فيه بك لله تعالى فى القتل وكان وليه يريد القتل فنعه إباء 
فقد أبطل مازعم أن فيه حك ومنع السيد .ن حقه ( كال :)فى ) فإن قال فإن القتلييطل حق المرتهن فكذلك 
قد أبطل <ق الراهن وكذلك لو قتل نفسه أو مات بطل حق المرتهن فية وحق المرتهن فى كل :حال على مالك العبد 
فإن كان إعا ذهب إلى أن هذا أصلح ىا معا فقد بدأ بظي القاتل على افسية قشل مث ةمالا وإعا علة عنده قصاص 
ومنع السيد تما زعم أنه أوجب له وقد يكون العبد تنه عثسرة دنائير والحق إلى سنة فيعطيه به رجل لرغبته فيه ألف 
دينار فيقال لمالك العبد هذا فض ل كثير تأ خذء فتقضى دينك ويقول ذلك له الغرسم ومالك العبد محتاج فيزعم قائل هذا . 
القول الذى أبطل القصاص للنظر للمالك ولامرتهن أنه لا يكره مالك العبد على بعه. وإنكان ذلك نظرا لمما معا. 
ولا يكره الناس فى أموالهم على إخراجها هن أبدمم با لابريدون إلا أن يازمهم حقوق للناس وليس لدرتهن فيعه . 
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حق حت محل الأجل ( الال انق ) فإن - جتى العيد الرهن جناية فسيده عير بين أن يفذيه بأرش الجناءة فإن فعل 

فالبد رهن مخاله أو.سده باع فإن أسامه لم يكاف أن محعل مكانه غيره لأنه إها أساه محق وجب فيه 

( فالا لك فى ) فإن كان أرش الجناية أقل من قيمة العبد المسم فأسلءه فيع دفع إلى لحني عليه أرش جناءته. ورد 
مابق من تمن العبد رهنا(© . 


)١(‏ وترجم فى اختلاف العراقبين « باب الرهن» أخيرنا الريبع قال ( قلغ فى ) وإذا ادتمن الرجل 
رهنا فوضعه على يدى عدل برضا صاحبه فبلك الرهن من عند العدل وقبمته والدين سواء فإن أبا حنيفة كان 
:تقول الرهن نا فبه وقد يطل الدين وبهذا يأخذ وكان ابن أنى ليلى ,قول الدين على الراهن ا هو والرهن من 
ماله لأنه لم يكن فى يدى المرتهن إنما كان موضوعا على بدي غيره ( فالإلغافى ) وإذا دهن الرجل 
الرهن ا أو قبضه عذل رضيا به فبلك الرهن فى بديه أو فى بدى العدل قفسواء الرهن أمانة والذين 
كا هو لا ينقص مناغ وقد كتنا فى هذا كتابا طويلا وإن مات الراهن وعليه دين والرهن على يدى العدل 
فإن أبا حنفة كان يفول المرتهن أحق نذا الرهن ٠ن‏ الغرماء وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول الرهن 
بين الغرماء .والمرتهن بالحصص على قدر أموالهم وإذا كان الرهن فى .دى 5 أحق به من الغرماء 
وقولما جميعا فية واحد ( فالالة افق ) وإذا مات الراهن وعليه دين وقد رهن رهنا على يدى. صاحب 
الدين أو يدى غيره فسواء والرتهن أحق بثمن هذا الرهن حت إستوفى حقه فيه فإن فضل فيه فضل كان 
الغرماء شركاء فيه وإن نقص عن الدين .خاص" أهل الدين با سق له فى مال الميت وإذا رهن الرجل الرجل 
دارا ثم 'استحق منها شقص وقد قبضها المرتهن فإن أبا حذفة كان .قول الرهن باطل ولا موز وبهذا يأخذ 
حفظى عنه فى كل رهن فاسد وقع فاسداً فصاحب امال أحق به <ق إستوفى ماله يباع لدينه وكان ابن 
أى للى يقول ما بقى ٠ن‏ الدار فهو رهن بالحق ؛ وقال أبو حذيفة وكيف يكون ذلك وإنما كان رهنه نصيبا غير 
مقسوم. ( إل :افق ) وإذا رهن الرجل الرجل دارا فقبضها الرتهن ثم استحق من الدار شىء كان 
ماسقى من الدار رهنا جميع الدين الذى كانت الدار به رهنا ولو ابتدأ نصيب شقص معلوم مشاع جاز 
ما جاز أن يكون بيعا جاز أن يكون رهن والقيض ف ااببع هثل' القبض فى الرهن لا مختلفان وهذا مكتوب فى 
كتاب الرهن وإذا وضع الرجل الرهن على «دى عدل وسلطه على بعه عند محل الأجل ثم مات الراهن فإن 
. أبا <نيفة كان يقول للغدل أن يبيع- الرهن ولوكان .وت الراهن ,بطل بعه لأبطل الرهن وبه يأخذ وكان 
. ابن أنى يلى يقول ليس له أن يدبع وقد بطل الرهن وصار بين الغرهاء ولاسلطان أن يبيعه فى .رض الراشن 
ويكون المرتهن خاصة فى قباس قوله ( الال فى ) وإذا وضع الراهن الرهن على بدى عدل وسلطه 
على بعه 00 الحق فهو فهوكل فإذا حل الحق كان له بعه ماكان الراهن حنيا فإذا مات يكن له 
الببع إلا بأمر السلطان أو برضا الوارث لأن الميت وإن رضى بأماته فى بيع الرهن فقد تحول ملك الرهن 
لغيره ‏ هبن ورثته الذين لم يرضوا .أمانته والرهن ماله لا ينفسخ من قبل أن الورثة إنما ملكواءن الرهن ماكان 
' له الراهن مالك ء فإذا كان الراهن ليس له أن يفسخه كان كذلك الوارث والوكالة ببيعه عن الدين غير الرهن 
الوكالة لو بطلت لم بطل األره: ن وإذا ارتهن' الرجل دارا ثم أجرها ها بإذن الراهن فإن أبا خنفة كان نشول 


قد خرجت دن الرهن حين أذن ل: أن يؤجرها. وصازت عزلة 'العارية وبه يَأخذ وكان ابن أبى إلى ,قول .ك2 2 
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( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن أبى )كر_بن محمد بن حمر ' 
ابن حزم عن عمر بن عبد العزيز عن أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أبى هريرة أن رسول الله 
صلى الله عليه وس قال «أعا رجل أفلس فأدرك الرجل ماله بعينه' فهو أحق به » ( الال نانفق ) وأخيرنا 
عبد الوهاب الثقئى أنه سمع يبى بن سعيد ء! يقول أخبرنى أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أن عمر بن عبد العزيز 
حدثه أن أبا يل تعد ارون اطرث ن هشام حدثه أنه سمع أبا هريرة رضى الله عنه يقول قال رسول 
الله صلى الله عليه وس « من أدرك ماله بعينه عند رجل قد أفلس فهو أحق به » ( أخبرنا ) محمد بن إسمعيل بن أبى 
فديك عن ابن أبى ذئب قال حدثتى أبو العتمر بن عمرو بن رافع عن ابن خلدة الزرق وكان قاطيا بالمدينة 
أنه قال جنا أبا هريرة زضى الله عنه فى صاحب. لنا قد أفلس ققال هذا الذى قضى فيه رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « أيما رجل. مات أو أفلس فصاحب المتاع أحق بمتاعه إذا وجده بعينه » ( الالغنانق ) ومديث 
مالك بن أنس وعبد الوهاب الثقيق عن محى بن سعيد وحديث ابن أبى ذئب عن أبى العتمر فى التفليس تأخذ 
وفى حديث ابن ألى ذثب مافى حديث. مالك والثقفى من جملة التفليس ويتبين أن ذلك فى الموت والحاة 
سواء وحديثاهما ثابتان متصلان. وفى قول النى صلى الله عليه وسلم « من أدرك ماله بعينة فهو أحق به » بان . 
على أنه جعل. لصاحب السلعة إذا كانت سلعته قائمة بعينها نقض -الببع الأول فبها إن شاء 15 جعل للمستشفع 
الشفعة إن شاء ؛ لأن كل من جعل له ثىء فو إليه إن شاء أخذه وإن شاء تركه وإن أصاب السملعة نتقص فى بدنمها 
عوار أو قطع أو غيره أو زادت فذلك كله سواء ؛ يقال لرب الساعة : أنت أحق بساعتك من الغرماء إن شئت لأنا 
إنما يحغل ذلك إن اختاره رب السلعة نقضا للعقدة الأولى حال السلعة الآن قال. وإذا لم أجمل لورثة 
المفلس ولا له فى حياته دفعه عن ساعته إذا لم يكن هو برىء الذمة بأدائه عن نفسه لم أجعل لغرمائه أن يدفعوا ' 


دص رهن على حالما والغلة المرتهن قضاء منحقه ( ا[الغ فى ) وإذا رهن الرجل الرجل دارا ودفعها للمرتمن . 
أو عدل وأذن بكرائها فأ كربت كان الكراء للراهن لأنه مالك الدار ولا مخرج بهذا من الرهن وإما 

منعنا أن بعل السكراء رهنا أو قصاصا من الدين أن الكراء سكن والسكن ليس المرهون ء ألا ترى أنه لو 
ناعه دارا فسكنها أو استغلها ثم ردها بعيب كان السكن والغلة لمشترى ؟ ولو أخذ من أصل الدار شيثا لم يكن له أن 
. يردها لأن ماأخذ من الدار من أصل البيع والكراء واغلة ليسا من أصل البيع »فاما كان الراهن إنمارهن ‏ 
رقبة الدار: كانت رقبة الدار للراهن إلا أنه شمرط لارتهن فا حقا لم محز أن يكون التماس 'السكراء والسكن إلا 
للراهن المالك الرقبة ما كان الكراء. والسكن للمشترى امالك الرقبة فى حينه ذلك ( فالالت انق ) وإذا 
ارهن الرجل ثلث دار أو ربعها وقيبض الرهن فالرهن جائز ».ما جاز أن يكون بعا وقبضا فى البيع جاز أن يكون 
رهنا وقبضا فى الرهن » وإذا رهن ن الرجل الرجل. دارا أودابة فقبضها المرتهن وأذن له رب الدابة أو الدار أن : 
ينتفع : بالدار أو الدابة فاتتفع يهالم يكن هذا | راجا له من الرهن وما لهذا ولإخراجه من الرهنوإنما هذا منفعة 
للراهن ليست فى أضل الرهن لأنه ثىء عملدكه ا'راهن دون المرتهن وإذا كان ثىء لم بدخل فى الرهن فقبض 
المرتمن م ف الاتتفاع ريق رت ارح ترى أن كراء الدار مشرلج المبد للراهن؟اه . 
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عن الساعة إن شاءوا وما لغرمائه يدفعون عنه وما يعدو غرماؤه أن تكونوا متطوعين للغرسم ا يدفعون عنه 
فليس على الغريم أن يأخذ ماله من غير صاحب دينه كا لوكان لرجل على رجل دين فقال له رجل أقضيك 
عنه لم يكن عليه أن يقنضى ذلك منه وتبرأ ذمة صاحبه أو يكون هذا لم لازما فيأخذه مهم وإنلم يريدوه ' 
فبذا ليس لمم بلازم ومن قضى عليه أن بِأَحْدْ المال منهم خرج من حديث رسول اله صلى الله عليه وسلم 
أولا لأنه قد وجد عين ماله عند مفلس فإذا منعه إناه فقد منعه ما جعل له رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم أعطاه 
شيئاً محالا ظلم فيه المعطى والمعطى وذلك أن المعطى لو أعطى ذلك الغرسم حتق جعله مالا من ماله بيدفعه إلى 
صاحب السلعة فيكون عنده غير مفلس محقه وجيره على قبضه فجاء غزماء آخرون رجعوا به 3 فكان 
قد منعه سالعته الى جعل له رسول الله صلى الله عليه وسم دون الغرءاء كأهم وأعطاه العوض 3 والعوض 
لايكون إلالما فات والسلعة لم تفت فقضى هبنا قضاء محالا إذ جعل العوض من شىء قاتم ثم زاد أن قصى 
بأن أعطاه مالا يسم له لأن الغرماء إذا جاءوا وَدتكاوا ده فيه وكانوا أسوته وساعته قد كانت له منفردة دونهم 
عن العطى فجعله يعطى على أن بأخذ فضل السلعة ثم جاء غرماء آخرون فدخلوا عله فى تلك السلعة فإن 
قال قائل ل أدخل ذلك عليه وهو تطوع به قبل له : فإذا كان تطوع به فلم جعلت له فما تطوع به عوض 
السلعة والتطوع من لا يأخذ عوضا ما زدت على أن جعلته له ببعا لا يوز وغرراً لايفعل ( والالة افق ) وإذا 
باع الرجل من الرجل نملا فيه تمر أو طلع قد أبر استثناه اللشترى وقبضبا المشترى وأكل الثمر ثم أفلس 
0 للبائع أن يأخذ حائطه لأنه عين ماله ويكون أسوة الغرماء فى حصة الثمر الذى وقع عليه البيع 
فاستهلك الشترى من أصل الامن يقسم الثمن على الحائط والثمر فينظر؟ قيمة الثمر من أصل البيع فإن كان 
الربع أخذ الحائط محصته وهو ثلاثة أرباع الثمن ورجع بقيمة الثمر. وهو ااربع وإبما قيمته يوم قبضه لايوم 
أكله لأن الزيادة كانت فى ماله ولو قبضه سالا والمسألة .مخالما ثم أصابته جاحة رجع محصته من الامن لآم' 
أصابته فى ملكه: بعد قبضه ولوكان باعه الحائط والثمر قد اخضر ثم أفلس المشترى والثمر رطب أو مر قاتم 
أو بسر زائد عن الأخض ركان له أن يأخذه والتخل لأنه عين ماله وإن زادكا بيعه الجارية الصغيرة فيأجذها 
قر زائدة ولو أكل بعضه وأدرك بعضه زائداً بعينه أخذ المدرك وتبعه محصة ما باع من الثمر يوم باعه ٠‏ 
إاه مغ الغرماء ( ثالالءئة)فتى ) وهكذا لو باعه وديا صغارا أونوى قد خرج أو زرعا قد خرج أو لم مرج مع 
أرض فأفلس وذلك كله زائد مدرك أذ الأرض وجيع ما باعه زائدا مدركا وإذا فات رجع عصته من 
الثمن يوم وقع الببع كا يكون لو اشترى منه جارية أو عبدا محال صغر أو مرض مات فى يديه أو أعتقه رجع 
ثمنه الذى اشتراه به منه ولوكر العبد أوصح وقد اشتراه سقها صغير| كان للبائع أخذه صحبحاكييراً لأنه عين ‏ 
. ماله والزيادة فبه منه لامن صنعة الآدمبين وكذلك لو باعه فعلمه أخذه معاما ولو كمى المشترى العبد أو 
وهب له مالا أذ البائع العبد وأخذ الغرماء مال العند وليس بالعبد لانها غيره ومال من مال المشترى لاعلكه 
البائع ولو كان العبد المبببع بع وله مال استثناه المشترى فاستهبلك المشترى ماله أو هلك فى يد العبد فسواء 
ويرجع البائع بالعبد فيأخذه دون الغرماء وبقيمة امال من البيع بخاص به الغرماء ولو باعه حائطا لا تمر 
نه فأتمر ثم فلس المشترى فإن كان الثمر يوم فلس المشترى مأيوراً أو غير مأبور فسواء واثمر للمشترى ثم يقال 
. لرب النخل إن شئت فالتخل لك على أن تقر الثمر فها إلى الجداد وإن شئت فدع النخل وكن أسوة الغرماء 
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وككذا لو باعه أمة فرلدت. ثم فلس كانت له الاأمة ولم يكن له الالدواق فلي والاانة خامل كانت له الائنة 
والجل.تبع بعلكبا('© كا يملك به الأمة ولوكانت السلعة أمة فولدت له أولاداً قبل إفلاس الغريم ثم أفلس المريم : 
رجع بالأم ولم يرجع بالأولاد» لأنهم ولدوا فى ملك الغرسم وإنما نقضت البيع الأول بالإفلاس الجادث.واختيار 
البيع نقضه .لا بأن أصلى البيع كان مفسوحًا من الأصل ولو كانت ااسلعة دارا فبنيت أو بقعة فغرست ثم 
أفلس والغرسم رددت البائع بالداركا كانت ا كانت حين باعبا » ول أجعل له الزيادة لأنها لم تكن 
فى صفقة ١!‏ بيع وإعا عى شىء متميز ه ن الأرض مئ مال المشترى ثم خيرته بين أن يعطى قمة العارة والغراس 
.ويكون ذلك له أو يكون له ماحان من الالرض لا عمارة فها وتكون العارة الحادثة تباع 5 ناج سواء بيهم 
إلا أن يشاء ااغرهاء واغرم أن :يقلعوا البناء وااغراس ويضمنوا ارب الاأرض ما نقص الاأرض القلع فيكون 
ذلك لمم ولو كانت الساعة شيئا متفرقا مثل عبيد 1 إبل أو غنم أو ثياب أو طعام فاستهلك المشترى بعضه وؤجد 
البائع بعضه كان له البعضض الذى وجد محصته هن الثمن إن كان ندفاقيض اانصف وكان غريمااءن الغرهاء 
فى اتصف الباق وهكذا إن كان أكثر أو أقل قال وإذا جهل له رسول الله صلى الله عليه وسلم السكل لانه عين 
ماله فالبعض -عين ماله وهو أقل من الكل ومن ململك الكل هلمك لعن إلا أنه إذا ملك البعض نقص هن 
ملكه والتقص لا عنعه املك ولو باع رجل من رجل: أرضا فغرسها ثم فلس الغر.م فأى رب الاأرض أن 
ياد الا ريسن بقيمة الغراس وأنى الغريم والرماء أن قدا اراس وسدوا الاأرض إلى ربا لم يكن 
لرب الاأرض إلا الثمن الذى باع به.الاأرض بخاص به الغرماء ولو ناعه حائطا غير مثمر فأئمر ثم فلس كان رب 
الاأرض.,الخيار إن شاء أن يأخذ أرضه ويبق الثمر فبا إلى الجداد إن أراد الغرم والغرماء أن يبقوه فيها إلى 
الجداد فذلك له وليس للغريم منعه وإن أراد أن بدعها ويضرب مع الغرماء بما كان له فعل وكذلك لو باعه 
أرضا يضاء فزرعبا ثم فلس كان مثل الحائط يبيعه ثم يثمر النخل فإن أراد رب الاأرض أو رب ا!نخل أن يقبلها 
ويبقى فما الزرع إلى الحصاد والغار إلى الجداذ ثم عطبت التخل قبل ذلك بأى وجه ماءطيت بفعل الآدييين 
. أو بأمر من المماء أو جاء .سيل فخرق الاأرض وأبطلبا ففمان ذلك من ربها الذى .قبلها لامن. المفلس لأنه 
عند ما قبلها صار مالكا لما إن أراد أن يبع باع وإن أراد أن مهب وهب فإن قبل وءن أين محوز أن علك 
المرء شيئًا لا يم له ججيع ملكه فيه لاأن هذا لم بملكه الذى جعلت له أخذه ملكا تاما لاأنه حول بينه وبين جمار, 
البخل والخرية وكل نا أشن شمر اللفلس ومحول بينه وبين أن محدث فى الاأرض. يمرا أو شيئا مما يضر ذلك ددع 
المفلس ؟ قل له بدلالة قول النى صلى الله عليه وسلم « من باع ملا قد أ؛ برت فثمرها للبائع إلا أن جره الي « 
فأجاز رسول الله دلى الله عليه وسلم أن علك المبتاع النخل وعلك البائع انثمر إلى الجداد قال ولو سم رب الأرض 
الأرض لامفلس فقال الغرماء 53 الزرع وبعه بقلا » وأعطنا منه وقال المفلس لست أفعل أن أدعه إلى أن 
محصد لان ذلك أمى لى والزرع لا محتاج إلى الماء. ولا المؤنة كان القول قول الغرماء فى أن نباع للحم ولو كان 
تاج إلى السقى والعلاج قتطوع رجل اغريم بالإنقاق عله فأخرج تفقة ذلك وأسابها إلى من إلى الإنفاق 
عليه وزاد حتى ظن أن ذلك إن سم سيكننى لم يكن للغرم إبقاء الزرع إِلَ الحصاد وكان للغرماء ببعه وإذا جعل له 
رسول الله صلى الله عليه وس الكل لا"نه عين ماله فالبعض عين ماله وهو أقل من الكل ومن ملك الكل ملك 
البعض إلا أنه إذا ملك البعض نقص من مللسكه والنقص لا منعه للك قال ولوكانت الساعة عبدا فأخذ نصف. 


)١ /‏ قو 0 علك به الأمة» 00 التى بأيدينا » ولعل الصواب « بملكه ما يملك به الأمة » 
زم لمجناع) 
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نه ثم أفلس لقم كان له نصف العبد شمريكا به للغريم ويباع النصف الذى كان للغرم لغرمائه دونه على امثال اذى 
ذكرت ولا يرد مما أخذ شيئا لأنه مستوف لما أخذه ولو زعمت أنه برد شيئا تما أخذ جعلت له لو أخذ الثمن كله أن 
رده وبأخذ سلعته وءن قال هذا فبذا خلاف السنة والقياس عليها ولوكانا عبدين أو ثوبين فباعبما بعشرين فقبض 
عشسرة وبق هن منهماعشرة كان شربكا فيهما بالنصف يكون نصفهما له والتصف لاغرماء يباع فى دينه ولو كانت 
المسألة محا ما فاقتضى نصف الثمن وهلك نصف المببع وبق أحد الثوبين أو أحد العبدين وقمتهما سواء كان أحق 
به ون الغرماء هن قبل أنه عين ماله عند معدم» والدى قبض من الثمن إنما هو بدل » فكاكان لوكانا قائمين أخذهما 
شم أحذ بعض.البدل وبق بعض السلعة كان ذلك كقا مهما معا فإن ذهب ذاهب إلى أن يقول البدل منهما معا فقدأخذ 
نصف تمن ذا ونصف من 'ذا ء فهل من شىء يبين ماقلت غير ماذكرت؟ قيل نعم أن يكونا جميعا من ذا مثل تمن ذا 
مستولى القيمة فيباعان صفقة واحدة ويقبضان ويقبض البائع من عنهما نمسين وهلك أحد الثوبين ومجد بالآخر عيبا 
فيرده بالنصف الباق ولابرد شيئا تما أخذ ويكون ما أخذ من المالك .مهما ولو لم يكونا ببعا وكانا رهنا بعائة فأخذ 
تسعين وفات أحدهما كان الآخر زهنا بالعشيرة الباقبة وكذلك يكون'لوكانا قائمين ولابعض الثمن عليهما ولكنه 
مجعل الكل فى كليهما والباق ىكليهما وم يكون ذلك فىالرهن لوكانوا عبيدا رهنا بمائة فأدى نسعين كانوا معا رهنا 
بعشرة لا مخرج منهم أحد من الرهن ولا ثىء منه حتى يستوفى آخر حقه فلما كان البييع فى دلالة حم النى صلى الله 
عليه وس موقوفا فإن أخذ تنه وإلارجع عه فأخذه فكان كالمرتهن قبمته وفى أأكثر من حال المرتمن فى أنه أخذه 
كله لابباع عليه كا بباع الرهن فيستوفى حقه ويد فضل الثمن على مالكه فكان فى معنى السنة ( فالالة افق ) فى 
الشريكين يفلس أحدهما : لايلزم الثسريك الآخر من الدين ثىء إلا أن يقر أنه أدانه له بإذنه أو هما معا فيكون 

كدين أدانه له بإذنه بلا شركة كانث » وشركة المفاوضة باطلة لاشركة إلا واحدة . 


قال الله تبارك وتعالبى« وإن كان ذو عسرة فنظرة إلىميسرة» وقال رسولاللهصلىانّعله وسل« مطل الغىظل »فم . 
مجعل على ذى دين سبيلا فى الصمرة حتى 7 تسكون الميسرة ولم مجعل رسول الله صلى الله عليه وسلم مطله ظلما إلا بالغنى 
فإذا كان معسرا فهوليس من عليه سبيل إلا أنيوسر وإذالم يكن عليه سبيل فلا سبيل على إجارته لأن إجارته عمل 
يدنه وإذا لم يكن على بدنه سبيل وإ السبيل على ماله » لم يكن إلى استعاله سبيل » وكذلك لامحبس لأأنه لاسييل 
عليه فى حاله هذه » وإذا قام اغرماء على رجل نأرادوا أخذ جيع ماله ترك له من ماله قدر مالا غناء بهعنه » وأقل ‏ 
ما يكفه وأهله يومه منالطعام والمراب وقد قيل إن كان لقسمه حدس أتفق عله وعلى أهله كل يوم 1 قل مايكفيهم 
حق يفرغ هن قم ماله ويترك لهم نفقنهم يوم يقسم آخْز ماله وأقل ما نكفيه هن كسوتة فى شتاء كان ذلك أو صيف 
فإ نكان له من الكسوة مابلغ نا كثيرا بيع عليه وترك له ماوصفت لك من أقل مامكفيه مها فإن كانت ثيابه كاها 
غوالى مجاوزة القدر اشترى له من تمنها أقل مايكفيه ثما يلبس أقصد منهو مثل حاله ومنتلزمه مؤنته فىوقته ذلك 
شتاء كان أوصيفا وإن مات كفن من ماله قبل الغرماء وحفر قبره وقبر بأقل مايكفيه ثم اقتسم فضل ماله ويباع عليه 
مسكنه وخادمه لأن له من الخادم بدا وقد مجد المسكن قال وإذا جنيت عليه جناية قبل التفليس فل يأخذ أرشها إلا بعد 
التفليس فالغرماء أحق بها منه إذا قبضها لأنها مال منماله لانمن لبعضهءولو وهب له بعد التفليين هبة لم يكن عليه أن 
يقبلها فلو قبلها كانت ت لغرمائه دونه وكذلك كل ما أعطاه أحد من 2 الأدفاق تتطوعا به فليس عله قبوله ولا يدخل 
ماله ثىء إلا وله الراك لوووك لاطا رجن ع له دقع ل من يده ء 
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ولوخجديت عليه جنابة عمدآ فكانله الخبار بن أخذ الأرش او القضاصكان له أن يقتص ولم يكنعليه أن ياخذ المال 
لأنه لايكون مالكا للمال | إلا بأن يشاء وكذلك لوعرض عليه من جنى عليه المال ولو اسنبلك له شيا قبل التفليس 
٠‏ ثم صالح منه على شىء بعدالتفليس فإن كان ماصالح قيمة ما استبلكله بششىء معروف القيمة فأزاد مستبلكه أن يزيده 
. على قيمته ل يكن عله أن يقبل الزيادةلأن الزيادة فىموضع الهبة فإن فلس الغرجم وقد شبد له شاهد بق علىآخرةأبى 
أن محاف مع شاهده أبطلنا حقه إذا أحلفنا المشهود عليه ولمنجعل للغرماء أن حلفوا لأنه لاملك إلا بعداليمين اما لم يكن . 
مالكا لم يكن عليه أن محلف موكذلك لو ادعى عليه فأنى أن بحلف وزد اليمين فامتنع المفلس من اليمين بطلحقه 
وليس للغرماء فى حال أن محلفوا لأنهم ليسوا مالكين إلا ماملك ولا ملك إلا بعد اليمين ولو جنى هو بعد التفليس' ‏ - 
جناية عمدا أواستبلك مالااكانالحنى عليه والمستهاك له أسوة الغرماء ماله الموقوف لمم: بيع أولم يبع مالم يقتسموه - 
فإذا اقتسموه نظرنا فإن كانت الجناية قبل القسم دل معهم فما اق قتسموا لأنحقه ازمه قبل يقسم ماله م | 
الطناية يعد القنم لم يدخل معهم لأنهم قد نلكو ماقسم لمم وخرج عن ملك المفلس والجنابة والاستبلاك دين عليه 
سواء ولو أن القاضى حجر عليه وأمر بوقف ماله لبباع فجنى عبد له جناية لم يكن له أن يفده وأمر القاضى بسع 
الجانى فىالجناية حتى يوفى الجن عليه أرشها فإن فضل فضل رده فى ماله حتى يعطيه غرماءه وإن ل يفضل من عنه ىم 
وم يستوف صاحب الجناية جنايته بطات جنابته لأنها كانت فى.رقبة العبد دون ذمة سيده ول وكان عيد افلس مجنيا 
علي هكان سيده الخصم له فإذا ثبت الحق غليه وكان الجانى عليه عبدا فله أن يقنص إن كانت الجناية فيها قصباص . 
وأن بأخذ الأرش من رقبة العبد الجاى فإن أراد الغرماء“ترك القصاص وأخذ المال فليس ذلك لهم لأنه لايملك المال 
إلا بعد اختياره لهم وإِنُكانت المناية مما لاقصاص فيه إما فيه الأرش لم يكن لسيد العبد عفو الأرش لأنه مال من 
ماله وجب له بكل حال فليس له هبته وهو مردود فى مآله نقضى به عن دينه وإذا باع الرجل من الرخل الحنطة 
أو الزيت أو السمن أو شيئا .نما يكال أو يوزن. فخلطه مثله أو خلطه بأردأ منه من جنسه ثم فلس غررعه كان 
له أن يأخذ متاعه بعينهلأنه قائم كا كان ويقاسم الغرماء بكيل ماله أو وزنه .وكذلك إن كان خلطه فما دونه إن 
شاء لأنه لا بأخذ فضلا إنما يأخذ نقصا فإن كان خلطه با هو خير منه ففيها قولان أحدهما أن لاسبيل له لأنا . 
لإنصل إلىدفع ماله إليه إلا زائداً يمال غريمه وليس لنا أن نعطيه الزيادة وكان هذا أدح القو 5 الله أعلم وبه 
أقول. قال ولا .يشبههذا , الثوب يصبغ ولا السويق يات انثوب ,صبغ والشويق يلت متاعه بعينه فيه زيادة مختلطة فيه 
وهذا إذا اختاط. انقلب ح<تى لاتوجد عين ماله إلا غير «عروفة ٠ن‏ عين مال غيره وهكذا كل ذائب ٠‏ والقول الثانى. 
أن ينظر إلى قبمة عسله وقيمة العسل الخاوط به متميزين ثم خير البائع بأن يكون شريكا بقدر قيمة عسله من عسل 
البائع ويترك فض ل كيل عسله أو يدع ويكون غربما كأن عسله كان صاعا يسوى دينارين وعسل شسرركد كان صاعا 
يسوى أربعة دنائير فإناختار أنيكون شمريكا بثلثى ضاع منعسله وعسل شسريكدكانله وكان تارك لفضلضاع ومن 
قال هذا قال ليس هذا بيع ما هذا وضيعة منمكيلة كانتله ولو باعه حدطة فطحنها كان فيها قولان هذا أشبههما 
عندى والله أعل وبه أقول وهو أن له أن بِأَحْدْ الدقيق ويعطن الغرماء قبمة الطحن لأنه زائد على مال وكذلك لوباعه 
ثوباقصبغه كان لهثوبه وللغرماء صبغه يكو ثونشركاء بمازاد الصبغ فىقيمة الثوب وهكذا لوباعه ثوبا فخاطه كانلهأن 
يأخذ ثوبه وللغرماء مازادت الخباطة وهكذا لوباعه إياه فقضرءكان له أن يأحَذ ثوبه وللغرماء بعدمازادت القصارة فيه 
. قإن قالدقائل فأنت تزع أن الغاصب لايأخذ فى القصارة شيئا لأنها أثر قلنا الفلس عفالف لنغاصب من قبل أن الفلس إا 
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عمل فها يملك وله العمل.فيه والغاصب عمل فم لايملك ولا محلله العمل فيه آلاترى أنالمفاس يشترى البقعة فبيذي,! 
٠‏ ولامهدم بناؤٌه. ومهدم ناء الغاصب وفتع ان قدعه قلا برد بعة ويرد بع الغاصب ويشترى العد فعتقه فلجير 
أعتقة ولاتجيزعتق الغاصب ( لانن ]فق) ولوكانت المسألة محالها فأفدن الرجل وقدقصرانثوبةصار أوخاطه خياط 
أو صبغه صباغ بأجرة فاختار صاحب ااثوب أن يأخذ ثوبه أخذه فإن زاد عمل اتقصار ثيه خمسة دراهم وكانت إجارته 
فيه درهما أَخْذ الدرم وكان شيريكا به فى الثوب اصاحب الثوب وكان صاحب الثوب أحق به ٠ن‏ ااغرماء وكات 
الأربعة الدراهم للغرماء ششركاء بها للقصار وصاحب الثوب وإن كان مله زاد فى الثوب درهما وإجارته خمسة دراهم 
كان شسريكا لاع الثوب بالدرهم وضرب مع الغرماء فى مال الفاس بأربعة دراهم ولوكانت تزيد فى الثوب خمسة 
دراثم والإجارة درثم أعطينا القصار درهما يكون به شر يكا فى الثوب ؟ وللغرماء أربعة يكونون ها فى اأثوب 5 شركاء 
فإن قال قائل كيف جعلته أحق بإجارته هن الغرماء فى الثوب فَإنما جعلته أحق بها إذا كانت زائدة فى الثوب فنعها 
صاحب الثوب ل يكن ٠‏ للغرماء أن بِأَخْذوا ما زاد عمل هذا فى الثوب دونه لأنه عين ماله , فإن قالوا : ما بالما إذا 
كانت أزين من إجارته لم تدفعها إله كلا وإذاكانت أنقص من إجار”ه ل تقتصر به عليها كا محعلها فى البيوع؟ قلنا 
إنها ليست بعين ببع بقع فاجعليا هكذ! -وإنها كانت إجارة من الإجارات ازدت الغرم المستأجر فاما وجدت تلك 
الإجارة قائمة جعلته أحق بها لأنها من إجارته كلرهن له ألا ترى أنه لوكان له رهن إسوى عشيرة بدرثم أعطيته 
منهادرهما والغرماء نسعة ولوكان رهن إسوى درهما بعشسرة درام أعطيته منها درهما وجعلته حاص الغرماء 
بتسعة فإن قال ما فال يكن فى هذا الموضع أولى بالرهن منه بالبيع؟ قلت كذلك تزعم أنت فى الثوب مخيطه الرجل 
أو يغسله له أن محنسه عن صاحبه حق يعطيه أجرهك! يكون له أن محسه فى الرهن <ق يعطيه مافيه لأن له فيه عملا 
قائما فلا سلله إليه <ق يوفه العمل فإن قال قائل. فا تقول أنت؟ قلت لا أجغل له حبسه ولا لصاحب الثوب أخذه ‏ 
وآمر بسع الثوب فأعطى كل واحد منهما حقه إذا أفلس فإن أفلس صاحب الوب كان الخاط أحق بما واد عمله 
فى الثوب فإن كانت إجارته أكثر مما زاد عمله فى الثوب أحذ ما زاد عمله فى الثوب لأنه .عين ماله وكانت بقية 
الإجارة دينا على الغر.م مخاص به الغرماء وإن لم يفلس وقد عمل له ثوب فلم برض صاحب الوب بكينونة الثوب فى 
يد الخياط أخذ مكانه منهما حتى يقضى بينهما بما وصفت أو باع عليه الثوب فيعطى الخياط إخارته ٠ن‏ عنه وبه أقول 
والقول الثانى أنه غرى فى.إجارته لأن ماعمل فى الثوب ليس بعين ولا ثىء ٠ن‏ ماله زائد فى الثوب إنما هو أثر فى 
الثوب وهذا يتوجه قال وإذا استأجر الرجل أجيرا فى خانوت أوزرع أو شجر بإجارة معلومة ليست مما استأجره 
عليه إنا يمكيلة طعام مضمون وإما. بذهب أو ورق أو استأجر حانوتا يسيع فيه بزا أو استأجر رجلا يعل له عبدا أو 
برعى له غنا أو يروض له بعيرا ثم أفاس فالأجيز أسوة الغرهاء من قلى أنه ليس لواحد هن هؤلاء الأجراء ثىء من 
ماله مختلط بهذا زائد فه كزيادة ااصبيغ والقصارة فى الثوب وهو من مال الصباغ وزيادة الخباطة فى التوب من .مال 
الخياط وعمله وكل شىء من هذا غير ما استؤجر عليه وغير شىء قام فما استؤجر عليه ألا ترى أن قيمة الثوب غير 
مصبوغ وقيمته مصبوغا وقيمته غير مخبط وغير مقضؤر وقيمته مخيطا ومقصورا معروفة حصة زيادة العامل فيه وليس 
فى الثياب اآتى فى الحانوت . ولا فى الماشية .التى ترعى ولا فى ااعبد الذى يعامه ثىء قاثم من صنعة غيره فيعطى ذلك 
صنعته أو ماله وإعاءهو غريم من الغرماء أو .لاتزى أنه لوء:ولى الزرع كان الزرع والماء والأرض من مال: المستأجر 
اوكانت صنعته فنه إما هى إلقاء فى الأرض ليست بثىء.زائد فيه والزيادة فيه بعد شىء هن قدر الله عزوجل ومن مال 
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لتقام رامد نيا لير أولا ترى أن الزرع لو هلك كانت له إجارته والثوبُ لو هلك فى وه إجارته 
لأنه لم يس عمله إلى من استأجره ؟ ولو تكارى رجل من رجل أرضا واشترى من آخر ماء ثم زرع الأرض ببذره 
ثم فلس اغرنم بعد الحصاد كان رب الأرض ورب الماء شريكين للغرماء وليسا بأحق با مخرج من الأرض 
ولا بالماء وذلك أنه ليس لما فيه عين مال الخب الذى نما من مأل الغرم لامن مالحا فإن قال قائل ققد ما بماء هذا 
وفى أرض هذا قلنا عين المال لاغرسم لالمما والماء مستهبلك فى الأرض والزرع عين موجودة والأرض غير موجودة 
فى الزرع وتصوفه فيها ليس ككينونة منها فيه فنعطيه عين ماله ولو عنى رجل فال أجعلهما أحق بالطعام من الغرماء . 
دخل عليه أنه أعطاهما غير عين مالما ثم أعطاهما عطاء محالا . فإن قال قائل ا الحال فيه ؟ قلنا إن زعم أن صاحب 
الزرع وصاحب الأرض وصاحب الماء شركاء فب يعطى صاحب الأزض وصاحب الماء وصاخب الطمام ؟ فإن زعم 
أنه لما حتى إستوفيا حقهما فقد أبطل حصة الغرماء من .“ال الزارع وهولا يكون أحق بذلك هن الغرماء إلا بعد 
ما يفلس الغرسم فالفرجم فاس وهذه حنطته ليست فيها أزض ولا ماء ولو أفلس والزرع بقل فى أرضه كان لصاحب 
الأرض أن. .حاص اغرماء بقدر ما أقامت الأرض فى يدى الزارع إلى إن أفاس ثم يقال للمفلس وغرمائه ليس لك 
ولا لهم أن تستمتعوا بأرضه وله أن بيفسخ الإجارة الآن إلاأن تطوعوا فتدفعوا إله إجارة هثل الأرض إلىأن محصد 
الزرع فإن لم تفعلوا فاقاعوا عنه الزرع إلا أن يتطوع بتركه ا وذلك.أنا مجعل التفليس فسخا للبيع وفسخا للاجارة 
فى فسخنا الإجارة كان صاحب الأرض أحق بها إلا أن يعطى إجارة هثلها لأن الزارع كان. غير متعد قال ولو باع 
رجل من ل عبدا فرهنه ثم فلس كان المرتهن أحق به من الغرماء بباع له منه بقدر حقه فإن بق من العبد بقية 
كان البائع أحق بها فإن قال قائل فإذا جعلت هذا فى الرهن فسكيف لم تجعله فى القصارة واافسالة كالرهن فتجعله 
أحق به من رب الثوب ؟ قبل له لافتراقهما فإن قال قائل وأين يفترقان ؟ قلنا القصارة والغسالة شىء يزيده القصار 
والغسال فى الثوب فإذا أعطيناه إجارته واازيادة فى الثوب فقد أوفيناه ماله بعينه فلا نعطبه أ كثر منه فىالثوب وجل 
مابق من ماله فى مال غريه قال ولو هلك التوب عند القصار أو الخداط لم نجل له على المستأجر شيئا من قبل أنه 
إنما هو زيادة محدثها فت لم يوفها رب الاوب لم يكن له والرهن عخالف لهذا ليس بزيادة فى العبد ولكنه يجاب 
ثىء فى رقبته يشبه الببع فإن مات عبد كان ذلك فى ذمة مولا الراهن لاسطل يموت العبد كا تبطل الإجارة 
بهلاك الثوب فإن قال فقد مجتمعان فى موضع ويفترقان فى آخر قبل نعم فتجمع بينهما حيث اجتمما وتفرق بينهما 
حيث افترقا ألا ترى أنه إذا رهن العبد فجعلنا المرتهن أحق به جتى يستوفى حقه من البائع والغرماء فقد حكنا له 
فيه يبعض حم البسع ولو مات العبد.رددنا المزتهن غحقه ولو كان هذا حك البيع بكاله لم يرد المرتهن بثىء فإبها 
جمنا ببنه وبين الببع حيث اشتبها وفرقنا ينهما حيث افترقا ولو استأجر رجل أرضا فقبض صاحب الأرض إجارتها 
كلها وبقى الزرع فبها لايستفنى ع نالسقى والقيام عليه وفلس الرارع وهو الرجل قبل لغرمائه إنتطوعتم بأن تنفقوا 
على الزدع إلى أن يلغ ثم تبيعوه وتأخذوا تفقتسم مع مالس فذلك لتم ولا يكون ذلك لم إلا بأن برضاه رب 
الزرع المفلس فإن لم يرضه فشئنم أن تطوعوا بالقيام عليه و اانفقة ولاترجعوا بشى' فعلتم وإن لم تشاءوا وشئتم فيعوه. 
ماله تلاك لايجبرون على أن تنفقوا على ما لا تريدون قال وهكذا لوكان عبد رض بع مريضا بحاله وإن قل عنه 
قال وإذا. اشترى الرجل من الرجل عبدا أو دارا أو متاعا أو شيئا ماكان عينه فل يقبضه حى فلس البا؛ ثع فالمشترى 
أحق به بما باعه بلزمه ذلك ويلزم لكره أو كره الغرماء ولو اشترى منه شيا موصوفا من ضرب السلف من رقيق 
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0 أوإيل موصوفة أو طعام أو غيره من بيوع الصفة ودفع إليه الثمن كان أسوة القرمار فما له وعليه ولو كان 
امن لبعض27© ما اشترى هن هذا عبدا بعينه أو دارا بعينها أو ثيابا بعينها بطعام موصوف إلى أجل أو غيره كان 
البائع للدار المشترى بها الطعام أحق بداره لأنه بائع مشتر ليس حارج من بعه وكذلك لو سلف فى الطعام فضة 
مصوغة معروفة أؤ ذهبا أو دانير بأعيائها فوجدها قائمة .يقر بها اغرماء أو البائع كان أخق بها فإن. كانت ما 
اعرف أو استبلكت فهو أسوة ا'غرماء وإذا ١‏ كترى الرجل من الرجل الدإر ثم فلس المكرى فالكراء ثابت 

إلى مدته بوت الببع مات المفلس أو عاش وهكذا قال بعض أهل ناحيتنا فى الكراء وزع فى الثشراء أنه إذا مات 
فإئما هو أسوة الغرماء وقد خالفنا غير واحد من الناس فى الكراء ففسخه إذا مات المكترى أو المكرى لأن هلك 
الدار قد ول اغير المكرى والمنفعة قد محوات لغبر الكترى وقال ليبس الكراء كالبو 3 ألا ترى أن الرجل 
يكترى الدار فتنهدم فلا يلزم الملكرى أن يبنيها ويرجع المكترى عا بقى ٠ن‏ حصة الكراء ؟ ولو كان هذا بعالم 

لجع بنىء فشدت صاحنا والله ب رحمنا وإياه التكراء الأضعف لأنا نتفرد به دون غيرنا فى مال ا افلس وإن مات 
عله لمسكترى وأبطل البيع فم مجعله للبائع ولو قرق بينبما لسكان البيع أولى أن يثبت للبائع: هن السكراء للمكترى 
لأنه ليس علك تام وإذا جمعنا محن دينهما لم تبغ له أن يفرق دمهما قال وإذا تكارى الرجل هئ الرجل حمل طعام 
إلى بلد من البلدان ثم أفلس المكترئ أو مات فكل ذلك سواء يكون المسكرى أسوة الغرماء لأنه ليس له فى الطعام 
صنعة ولو كان أفلس قبل أن محمل الطعام كان له أن يفسخ الكراء لأنه ليس للمكترى أن يعطيه من ماله شيئا 
دون غرمائه ولا أجبر الملكرى أن بِأَحْذ شيئًا من غر.م المفاس إلا أن يشاء غرماؤه ولوحمله بعض الطريق ثم أفلس 
كان له بقدر ما حمله من الكراءٍ عاص به الغرماء وكان له أن عن كرا ترك ذلك إن شساء إن كان 
موضع لاءبلك فيه الطعام.مثل الصحراء أو ما أشبهها وإذا تكارى النفر الإبل بأعيائها من الرجل شات بعض إبلهم 
لم يكن على المكرى أن بأته بإيل بدلما فإذا كان هذا هكذا فاو أفلس المكرى ومات بعض إبلهم لم يرجع على 
أصحابه ولا فى مال المكرى بشىء إلا بما بقى مما دفع القين كاله > كون فيه أسوة. الغرماء وتكون الإبل التى 
١‏ كنريت على الكراء فإذا الم ت مالا من مال المكرى المفلس ولو كانوا تسكاروا منه حمولة مضمونة على 
غير إبل بأعيامها يدفع إلى كل رجل منهم إبلا بأعبائها كان له نزعها-من أيدهم وإنداهم غيرها فإذا كان هذا 
3 قتي لرنن مجدرن ع قري إبل كان محمل عليها واحد منهم فأفلس “الغرسم كانوا حجيعا أسوة فها 
بق من الإبل بقدر حمولتهم لآنها مضمونة فى ماله لافى إبل بأعبانم! فيسكون إذا هلكت لم يرجع وإن كان معهم.. 
غرماء غيرجم هن غرمائه بأى وجه كانم الدين عليه ضر بهؤلاء بالخولة وهؤلاء بوهم وخاصوثم وإذا ١كترى‏ 
الرجل:نالرجل الإبل ثمهرب منه فأنى المتكارى السلطان فأقام عنده البينة على ذلك فإنَكاناسلطان تمن :قضى على 
اغائب أحلف المتكارى أن حقه عليه لثابت فى الكراء مايبرأ منه بوجه منالوجوه وسمىالكراء والخولة ثمتكارى 

ا له على الرجل 5 يديع له فى مال الرجل إذا كانت الجولة «ضمونة عليه وإن كانت الجولة إبلا بأعيائها لم يتكار له 
عليه وقال القاضى للمكترى أنت بالخيار بين أن تكترى من غيره وأردك بالكزاء عليه لفراره منك أو آمر عدلا 
فيعلف الإبل أقل ما يكفيها ومخرج ذلك متطوعا به غير مجبور عليه وأردك به علوصاحب الإبلدينا عليه وما أعاف 
الإبل قبل قضاء القاضى فهو متطوع به وإن كأن للجال فضل من إبل باغ عليه وأعلف إبله إذا كان تمن يقضى عل 


(1) قوله : ولوكان الشمن لبعض ما اشترى الخ كذا بالأصل ٠‏ وتأمل اه مصححه . 
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ال وِْمرأحذا يق عليا ول ينع التكراء ل يغمل هذا إذا لم يكن له فضل إبل قال وإذا باع عليه قشلا 
من إبله أو مالا له سوى الإيل ثم جاء الجال لم يرد دعه ودقع إليه ماله وأهره باللفقة على إبله قال والاحتياط أن 


تكارى من مال أن أخله أن بوكل .رجلا ثقة و يز أمره فى بع مارأى >ن إيله ومتاعه- فعلف. إبله »*ن فاله 


وبجعله مصدقا فما دان على إبله وعلفها به لازما له ذلك ومحلفه لايفسخ وكالته فإن غات قام بذلك الوكل قال 
وإذا تكارى الوم من الال إبلا بأعياتها ثم أفلس فلكل واحد متهم أن يركب إبله أعبانها ولا تباع. حتى يستوفوا 
الجولة وإن كانت شر أعانها ودفع إلى كل إنسنان بعيرا دخل يعضهم على بعض إذا ضاقت الجولة كا يدخل. بعضهم. 1 


٠‏ على بعض فى سائر ماله حت يتساؤوا فى الجولة وذخل عليهم غرماؤه الذبن لاحمولة لهم حتى يأخذوا من إبله بقدر 


الهم وأهل الجولة بقيمة حمولهم ومن أصدق امرأة عبدا بعينه فقبضته أو ل تقبضه ثم أفلين فبو لما وكذلك لو باعه 


أو تصدق به صدقة محرمة وكذلك لو أقر أنه غصه إباء أو أقر أنه له فإن وهبه لرجل أو محله أو تصدق به صدقة 


غير محخرمة فلم يقبضه الموهوب له حتى فلس فليس له دفعه إلِه ولا للموهوب له قضه فإن قيضه بعدوقف القاضى ماله 0 
5 مردودا لأن للك هذا لايتم إلا ا من الهبة والصدقة والنعال وإذا أفلس اغرسم يمال لقوم قد عرفهالغريم . 
كله وعرف كل واحد من ااغرماء مالكا ل واحدمنهم فدفع إلى غرمائه ماكانله قل أ وكثر فإ نكانوا ابتاعوا مادفع . 
إلهم من ماله الهم عليه أو أبرءوه ثما لحم عايه حين قبضوه منه فهو برىء بلغ ذلك من حقوقهم مابلغ قليلااكان أو 
كثيرا ولكل واحد منهم من ذلك المال بقدر ماله غلى الغربم فاصاحب الاثتين سهمان ولصاحب اماثة سهم وإن كان 
دفعه إليهمولم يتبايعوه ولم ل نه الا كله من ماله فبذا لايع لهم ولا رهن فإِن لم يكن ببع فجاء غرماء 
آخرون دخلوا معبم فيه وكذلك لوكان إما.أفلس بعد دفعه إلبهم والمال ماله محالة إلا أنهم ضامتون له بقبوحم | 
إياه على الاستيفاء له فإن لم يفت استؤنفف فيهالييع ودخل من حدث من غرمائه معبم فيه وإن كان بع فالمفلس ‏ ' 
بالخبار بين أن يكون:له جميع مابيع به يقبضونة ومن حدث من غرمائه “دالجل عليبم فيه أو. يضمنيم قبمة المال 
إن كان فات يقاصهم به من دينه وماكان قاتما بعينه فالبيع مردود فيه إلا أن يكون وكلهم بيعه فيجوز عليه البيع ' ' 
كا يحوز على من وكل بع وكيله وإذا بسع مال المفلس لغرماء أقاموا عليه بينة ثم أفاد بعد مالا واستحدث دينافقام 


عليه أهل الدين الآخر وأهل الدين الأول سقايا حقوقهم فكلهم فما أفاد من مال سواء قديمهم وحديثهم وكل دين 2 


اانه قبل حجر عليه القاضى ازمه يضرب فيه كل واحد منهم بقدر ماله علية وهكذا لو حجر عليه القاضى ثم باع ماله 
وقضى غرماءه ثم أفاد مالا وادان دينا كان الأولون والآخرون من غرمائه سواء في ماله وليس بمحجور عليه بعد 
الحجر الأول وبيع المال لأنه لم مجر ليه لسفه إنما حجر فى وقت ليع ماله فإذا مضى فهو على غير الحجر قال 
ولوكانت المسألة محالها وحضر له غرماء كانوا غييا <اموه قل لزنه الأول أدخلنا الفرماء الذي داينوه قبل 
تفليسه الأول فى ماله الأول على الغرماء الذين اقتسموا ماله بقدر مالكل واحد عليه ثم أدخلنا هؤلاء الذين كانوا 
والآخر بن الدخل هؤلاء علهم والغرماء الآخرين معا فى المال المستحدث الذى فلسناه فيه الثانية بقدر مابقى لأولئك 
ومالمؤلاء عليه سواء وإذا باع الرجل الرجل السلعة وقنضها المشترى على أنهما بالخبار ثلاثا قفلس البائع 
أو الشترى أوهما قبل اثلاث فذلك "كله سواء وما إجازة البيع ورده لأ-هما شاء رده وإا زعمت أن لما 
إجازة البيع لأنه ليس بيع حادث ألا ترى أنهما لو لم بتكا فى البيع برد ولا إجازة حتى تمضى الثلاث جاز. 


. ولول ارا ولم يردا ولا واحد منهما حتى مضى الثلاث كان أنبيع لازما كالببع بلا خبار قال : ومن وجد عين. 
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ماله غند مفاس كان أحق به إن شاءء وسواء كان مفلسا فتركه أو أراد الغرماء أخذه أو غير مفاس لأنه لاعلدكةه 
إلا أن يشاء فلا أجبره على هلك مالا يشاء إلا الميراث فإنه لو ورث شيا فرده لم يكن له. وكان لاغرهاء أخذه كا 
باخذو ن سائر ٠اله‏ ولكل واحد «نهما إجازة البيع ور 2-5-6 الخار أحب ذلك الغرماء أوكزهوا لأن الببع 
وقع على عين فا خاز قال : ولو أساف رجل فى طعام أو غيره بصفة فحلت وفلس فأراد أخذه دون الصفةلم 
يكن له إذالم يرض ذلك الغرماء لأنه يَأَحَدْ ا لم يشتر قال ولو اعطق حير :عا سلف بعلةاقإن 6ن :وان فى حا 
ما سلف عليه ل يكن عليه أخذه' وإن أراد ذلك الغرماء لأن الفضل هبة: وليس عليه أن يتبب ولهم أن يأخذوا 
تق اقرع ماعيه مي وإن كاذاجه جنر بابنفن ملداعة أخت ]ذا رقى ذلك اترماتوإن كءالأنه لامترر 
عليه فى الزيادة وذلك فى العبيد وغيرثم تما لا تبكون الزيادة مخالفة غير الزيادة خلافا لا تصلح الزيادة لما يصلح 

له ااتقص ٠‏ 


باب كيف مأ بباع من مال الفلس 


( تالالتشانق ) رحمه اله تعالى : ينبغى لاحام إذا أمر بالببع على الفلس أن بعل أمينا يبيع عليه 
وان افلس ضور البيع :آن التركل عضورة إن شام وعاهر ذلك ٠ن‏ حضر هن اغرماء فإن ترك 
ذلك ابيع عليه والبييع له 1 بعضهم باع الأمين وها باع من مال ذى الدبن ضر بان أخحدهما «رهون قبل أن يقام 
عليه والآخر غير مرهون فإذا باع اارهون من ماله دفع نه إلى المرتين ساعة يريعه إذا كان قد أثبت رهنه عند ب 
الحا م وحلف على ثبوت حقه فإن فضل عن رهنه شىء وقفه وجميع ماباع ثما ليس برهن حتى مجتمع ماله وغرماؤه 
فيفرق عليهم قال وإذا باع لرجل رهنه فعجز عن مبلغ حقه دفع إليه مانض هن أن رهنه وكان فما بققى من حقه 
أسوة الغرماء ولوكان ذو الدين رهن غرعة رهنا فلم يقبضه المرتمن حتى قام عليه الغرماء كان الرهن مفسوخا وكان. 
الغرهاء فيه أسوة وكذلك لو رهنه رهنا وقبضه ثم فسخه صاحب الحق أو رهنهرهنا فاسدا بوجه من الوجوه لم يكن 
رهنا وكان فبه أسوة العرماء ولو رهنه رجلين مما كانا كالرجل الواحد ولو راهنه رجلا فقبضه ثم رهنه آخر بعده 
فأعطى الأول جيع حقه وبقيت عن عمن الرهن بقية لم يكن للاخر فها إلا «السائر الغرماء لأنه لاوز له أنيرهن . 
الآخر شيئا قد رخنه فصار غير جائز لأمر فيه قال ولو رهن رجل زهنا فلم يقبضه اارتهن وأفلس الرجل الراهن 
فالرهن مفسوخ وكل رهن مفسوخ -بوجه فهو مال هن مال المفلس ليس أحد من غرمائه أحق به هن أحدهم فيه معا 
أسوة » قال ولا يجوز رهن الثمر فىرءوس النخل ولا الزرع قاما لأنه لابقبض ولا يعرف » ومحوز بعد ما بجد 

باب ماجاء فيا مجمع مما بباع من مال صاحب الدين 


( فالا ساق ) رحمه الله: ولا ينبغى للحا أن يأمر من بديع مال الغريم حتى مضره ومحضر ٠ن‏ حضر من: 
| غرمائه فيسأهم فيقول ارتضوا يمن أضع تمن مابعت على غرعكم لكر حتى أفرقه عليسك وعلى غريم إنكان له حق 
معكر فإن اجتمعوا على ثقة لم يعده وإن اجتمعوا على غير ثقة لم يقبله لأن عليه أن لايولى إلا ثقة لأن ذلك مال الغر.م 
حق يقضى عنه ولو فضل هنه فضل كان له ولوكان ذه نقص كان عليه وعله يطرأ عليه دين ا 
يرض بهذا اللوضوع على ديه وإن تفرقوا فدعوا إلى ثقتين دما قال وكذلك أ كثر إذا قبلوا ولم يكن «نهم أحد 


ستوللا 00 
يطلب على ذلك جعلا وإن طلبوا جعلا جعله إلى واحد ليكون أقل فى الجعل وكان عليه أن مختار خيرثم لمم ولغائب 
إن كان معهم ويقول للغرماء : أحضروه فأحصوا أو وكلوا من شنم ويقول ذلك للذى عليه الدبن ويطلب أن يكون 
الموضوع .على يديه المال ضامنا بأن يسلفة.سلفا حالا فإن فمل لم مجعله أمانة وهو جد السبيل إلى أن يكون مضموتا 
وإن وجد ثقة مليا يضمنه ووجد أوثق منه لا يضمنه دفعه إلى الذى ضمنه وإن لم بدعوا إلى أحد أودعوا إلى غير ثقة 
اختار لمم تقال وأحب إلى فيمن ولى هذا أن يرزق من بيت المال فإن لم يكن لم مجعل له شيثا حتى نشارطوه ثم فإن لم 
يتفقوا اجتهد لهم فلم يعطه شيئا وهو مجد ثقة يقبل أقل منه وهكذا يقون لمم فيمن يصبح على مايباع عليه يمن يزيد » 
وفى أحد إن كال منه طعاما أو تقل إلى موضع بسوق وكل مافيه صلاح المبيع إن جاء رب المال أو ثم بمن يكف ذلك 
ل يدخل علمهم غيرهم وإن لم يأتوا استأجر عليه من يكنيه بأقل ماحد وإذا ع مال المفلس لغريم بعينه أو غرماء . 
بأعياتهم فسواء ثم ومن ثبت معهم حقا عليه قبل أن يقسم المال ولا «: ينبغى أن يدفع من ماله شيئا إلى من .اشتراه إلا 
بعد أن يقبض منه الثمن وإن وقف على بدى عدل أو ندى البائ ع حتى يأتى المشترى بالثمن فبلك من مال اللفلس 
لايضمنة الشترى حت يقبضه فإن قبضه المشترى مكانه ولم يعلم البائع مهرب أو استبلكه أ فلس فذلك من مال المفلس 
لامن مال أهل الدين وكذلك إن قبض ا'مدل تمن مااشترئ أو بعذه فم يدفعه إلى الغرماء حتى هلك فنمال المقلس 
لايكون من مال الغرماء حتى يقبضوه والعبدة فما باع غلى المفادى لأنه بيع له ملكه فى حق لزمه فهو يبع له وعليه 
وأحق الناس بأن تكون العهدة عليه مالك المال المبيع ولا يضمن القاضى ولا.أمينه شيثا ولاعبدة عليهما ولا على 
واحد منهما وإن بسع للغرم من مال المفلس شىء ثم استحق رجع به فى مال المفلس 
باب ماجاء فى المبدة فى مال المفلس 
( ثالالغ افق ) رحمه الله : من يبع عليه مال من ماله فى دين بعد موته أو قبله أو فتفليسه أو باعه نهو فكله 
سواء(2© لانزاء لمن باع للميت إلا كهى لمن باع للهى والعهدة فى مال اميت كهى فى مال الى لا الجتلاف فى ذلكعندى 
ولو مات:رجل أو أفلس وعليه ألف درم وترك دارا فبيعت بألف ذرثم فقضٍ أمين 'قاضى الألف فبلكت من 
بده واستحقت الدار قلا عبدة على الغرم الذى باعبا له والعبدة على الميت ابيع عليه أو المفلس فإن وإجد للميت أو 
الفلس مال يبع ثم رد على المشترى المعطى الألف ألفه لأنها .أخوذة منة بيع لم يسم له وأعطى الغرماء حقوقهم 
. وإن لم يوجد له شىء فلا ذمان على القاضىولا أمينه وترجع الدار إلى الدىاستحقها ويقال للمشترى الدار:قد هلكت 
ألفك فأنث غريم للهيت واللفلس متى ماوجدت له مالا أخذتها ويقال للغريم م تستوف فلا عبدة عليك ورد 
للميت مالا أعظناك منه وإذا وجدماه محاصصما فيه لايقدم منكما واحد على صاحبه . 
ظ باب ماجاء فى التأنى يمال المفلس 
( الالنغنافق ) دحمه الله :. الحيوان أولى مال الفلس واليت عليه الدين أن يبدأ به ويعجل ببيعه وإن كان 
يلاد جامعة لم يتأن به أ كثر من ثلاث ولا يلغ به أناة ثلاث إلا أن يكون أهل العم قد يرون أنه إن تؤى به ثلاث 
بلغ أ كثر ما ييلغ فى يوم أو اثنين وإن كان ذلك فى بعض الميوان دون بعض تؤى بماكان ذلك فيه. ثلاث دون. 


2! قوله : :لا ا و عا عي انان‎ )١( 
. الأويل بالذكور وإلا فسقه نراها بدليل فوله كبى فتأمل . . كتبه مصححه‎ 
000 
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مالييى ذلك في وبق حلي دن ما اليت لأنه ملاح لد يعلى ف اليم عله هن مال المبت قال ويتأى بالمسااكن. 
بقدر مايرى أهل اليدمر بها أن قد بلغت أثمامها أو قاربتها أو تناهت زيادتها على قدر مواضع المساكن وارتفاعبا 
.ويتأق بالأرضين والعيون وغيرها بقدر ماوصفت مما يرى أهل اارأى أنه قد استوفى بها أو قور بأو تناهت زيادتها 
٠‏ وما ارتفغ متها تؤنى به كثر وإن كان أهل بلد غير بلده إذا عاموا زادوا فيه تؤنى به إلىعم أهل ذلك البلد وإذا 
باع الفاضى على الميت أو المفلس وفارق المشترى البائع من مقامهما الذى تبايعا فيه ثم زيد لم يكن له رد ذلك البيبع 
إلا.بطيب نفس الشترى وأحب_للمشترى لو رده أو زاد وليس ذلك بواجب عليه وللقاضى طلب ذلك إله فإن لم 
يفغل لم يظامه وأتفده له والبيع على اميت والمفلس فى شرط الخبار وغيره وف العهد ةكبيع الرجل مال نفسه لايفترق. 


باب ماجاء فى شراء الرجل و بيعه وعتقه وإقراره 

( ثالالتنائق) رحمه الله : شراء الرجل وبعه وعتقه وإقراره وقضاؤه بعض غرمائه دون بعض جائز كله غليه 
منفلسا كان أو غير مفلس وذا دين كان أو غير ذى دين فى إجازة عتقه وبعه لايرد من ذلك ثىء ولا ما فضلمنه 
ولا إذا قام الغرماء عليه حت يصيروه إلى القاضى وينغى إذا ضيروه إلى القاضى أن يشبد على أنه قد أوقف ماله عنه 
فإذا فعل لم بحز له حينئذ أن يبع من ماله ولا مهب ولا بتلف وما فعل من هذا ففيه قولان أحدهما أنه موقوف فإن 
قذى دينه وفضل له فضل أجاز ماصنع من ذلك الفضل لأن وقفه ليس يوقف حجر إنما هووقف كوقف مالالمريض 
فإذا صح ذهب الوقف عنه فكذلك هذا إذا قضى دينه ذهب الوقف عنه والثاتى أن ماصنع من هذا باطل لأنه قد 
منع ماله والحكر فيه قال ولا يمنعه حتى يقسم ماله نفقته وثفقة أهله وإذا باع ترك له ولأهله قوت «ومهم ويكفن هو 
ومن يلزمه أن يكفنه إن مات أو ماتوا من رأس ماله بما يكفن به مثله قال ومجوز له ماصنع فى ماله بعد رفعه إلى. 
القاضى حتى يقف القاضى ماله وإذا أقر الرجل بعد وقف القاضى ماله بدين لرجل أو حق من وجه من الوجوه | 
وزعم أنه ازمه قبل وقف ماله ففى ذلك قولان أحدهما أن إقراره لازم له وردخل من أقر له فى هذه الخال مع غرمائه 
ائدين أقر لحم قبل وقف ماله وقامت لحم البينة ومن قال هذا القول قال أجعله قياساً على المربض يقر محق ازمه 
فى مره فيدخل المقر له مع أهل الدين الندين أقر لهم فى الصحة وكانت لمم بينة فبذا محتمل القياس ويدخله أنه لو 
أفر بثىء ما عرف له أنه لأجنى غصبه إباه أو أؤدعه أو كان له بوجه لزمه الإقرار ومن قال هذا قاله فىوكل من 
وقف ماله وأجاز عله ماأقر به بما فى يديه وغير ذلك فى حاله ملك كا جيه فى الحال قبلا وبه أقول والقول الثانى 
أنه إن أقر محق زمه يوجه من الوجوه فى شىء فى ذمته أو فى شىء نما فيديه جعل إقراره لازما له فى مال إن حدث 
له يعد هذا وأحسن مامحتج به من قال هذا أن يقول وق ماله هذا فى حاله هذه لغرمائهكرهنه ماله لهم فييدوون . 
فبعطون حقوقهم فإن فضل فضل كان لمن أقر له وإن ل يفضل فضل كان مالهم فى ذمته ويدخل هدًا” القول أمر 
يتفاخش من أنه .لين قئاس على المريض بوقف ماله ولا على الحجور فينطل إقراره بكل حال ويدخله أن الرهن 
الايكون إلا معروقا معزوف ويدخل هذا أنه يحرول لأن من جاءه من غرماله أدخله فى ماله وما وجد له من مال 
لايعرفه:ولا غرماؤه أعطاه غزماءه ويدخله أن رجلا لوكان مشبودا عله بالفقر وكان صائفا أو غسالا مفلسا وفى 
يله حلى من مال وثياب من مال جعلت. الاب واللى له حت يوفى غرماءه حقوقهم ويدخل على من قال هذا أن 
يزعم هذا فى.ذلالة يوضع على يدها الجوارى تمن ألوف دنانير وهى معروفة أمها لا تملك كبير ثمىء فتفلس ممعل الما 
الجواذى ويعهن علبها ويدخل عليه أن بزعم أن الر بل ملك مافى يديه وإنلم يدعه وليس ينبغى أن يقول هذا أخد 


ظ امدالفوت ليد ' 
فإن ذهب رجل إلى أن يترك بعص هدًا ترك القياس واختلف قوله ثم لعله يازمه أو بيع علهعبد فذكر أنه أبق ققال: 
الغرماء أرا د كسره هلم يتبل قوله فاع ماله وعلية عهدته ولا يضدق فى قوله وهذأ القول مدخول كثير افغل واعرل 
الأول اول واسال عر ويل لوقي والخي” 0 


( فالا لتاق ) رحمه الله 0502 وَعك ارط عه رحس اناف فقبل الموهؤب له وقبض ثم أفلس 
بعد الحمبة قبل أن يثيبه فن أجاز المبة على الثواب خير الموهوب له بين أن بشثيبه أو يرد عليه هبته إن كانت قائمة بعينها 
لم تنتقص ثم جعل للواهب الخبار فى الثواب فإن أثابه قيمتها أو أمعاف قيمتها فلم يرض جعل له أن يرجع فى هبته 
وتكون للغرماء وإن أثابه أقل من قيمتها فرضى أجاز رضاءه وإن كره ذلك الغرماء ( قال الرييع ) وفيه قول آخر . 
أنه إذا وهب فالحبة باطلة من قبل أنه لم يرض أن يعطه إلا بالعوض فاما كان العوض عجولا كانت الحبة _باطلة كا لى 
باعه يشمن غير معلوم كان الببع باطلا فهذا ملكه بعوض والعوض تجهول فكان بالببع أشبه من قبل أن الببع بعوض 
وهذا بعوض فلماكان مجهولا بطل ( والللء :افق ) ولو فاتت ت الحبة فى يدى الموهوبة له ثها أثابه فرضى به فجائز وإن 
لم يرض فله قيمة هبته ولو وهب رجل أجل هبة ليثيبه الموهوبة له ثم أفلس الواهب والهبة قائمة بعينها فن جعلهعلى 
هبته أو ياب مها كان الثواب البالؤاهت الوقن قلق ه ذلك غرماؤه جاز عليهم وكذلك ارقي 0 
الثواب وقال لم أهبها للثواب وإنلم يرض يقيمتها كان على هبته سواء نقصت الهبة أو زادت وفها قول آخر. ليس 
أن يرجع فيها وإن فاتت يموت أو بع أو عتق فلا ثىء للواعب لأنه ملكه إياها ولم يشترط عليه شيئا يس 
هته فنا: نت فلا شىء له لأن الدى قد كان له قد فات ولا ضمن له ثىء بعينه ؟! يكون على شفعته فتتاف الشفعة 
فلا يكون له ثىء . 


)2 وف اختلاف الحراقبين فى باب بيع المار قبل أن يبدو صلاحها» 

وإذا حسى الرجل فى الدين وفلسه القاضى فباع فى السجن واشترى أو أعتق أو تصدق بصدقة أو وهب هبة. 
فإن: أبا حنيفة كان يقول هذا كله جائز ولا باع شىء من ماله فى الدين وليس بعد التفليس شىء ألا ترى أن 
الرجل قد يفلس اليوم ويصبب غدا مالا وكان ابن أفى للى يقول لا بجوز بعه ولا شراؤه ولاعتقه ولأأهبته 
ولا صدقته بعد التقليس فليع ماله وليقيضه للغرماء وقال أبو يوسف مثل قول ابن أبى ليلى ما خلا المناقة 
فى الحجر وليس من قبيل التفلين ولا يجي شيئا سوى العتافة من ذلك أبدا حت يقضى دينه ( الال خافق )وحوز 
بع الرجل جميع ما أحدث فى ماله كان ذا دين أو غير ذى دين وذا وفاء أو غير ذى وفاء حتى ستعدى2: 2 
عليه ف الدين فإذا استعدى عله تثنت عليه شىء أو أقر منه بشىء انبغى للقاضى أن محجر عليه مكانه ويقول قد 2 
حجرت عليه حى أقضى دينه وفلسته ثم محمى ماله ويأمره بأن يحتهد.فى السوم ويأمر ا ظ 
فيه الببع بأعلى ما يقدر عليه فيقفى دينه فإذا لم ببق عليه دين أحضره فأطلق الحجر عنه وعاد إلى أن يجوز له 
فى ماله كل ما صنع إلى أن نستعدى عله فى دين غبره »ويا اسيك و 0 حجر فيه ب عله تيح 
أى هبة أو صدقة أو غير ذلك ٠‏ فبو مردود. 


33 1< 55 
باب حاول دين الميت والدين عليه 

( التاق ) رحمه الله تعالى : وإذا همات الرجل وله على الناس ديون إلى أجل فبى إلى أجلها لاحل يموته 
ولو كانت الديون على المت إلى أجل فلم أعم مالفا حفظت عنه من لقببت بانها حالة يتحاص فيها اغرءاء فإن. فضل 
فضل كان لأهل المبراث ووصايا إن كانت له قال ويشبه وال أعلم أن يكون ٠ن‏ حجة ٠ن‏ قال هذا القول مع تتابعهم 
عله أن يقولوا لما كان غرماء المت أحق ماله فى خيانه منه كانوا أحق عاله بعد وفاته .ن ورثته فلو تركنا ديولهم ١‏ 
إلى حلولمام يدعها فى الحياة كنا منعنا الميت أن تبرأ ذمته ومنعنا الوارث أن يِأحْذ الفضل عن دين غري أبيه ولعل 
| من حجتهم أن يقولوا إن رسول الله على الله عليه وسلٍ قال « نفس المؤمن معلقة بدينه حق يعَضى عنه دينه » 
(أخبرنا) إبراهيم تسعد عنأبيه عنيمر :نأ فيساءة عن أبيه عن أنى هريرة قالقال رسول الله ملى الله عليهوسل« نفس 
المؤمن معلقة بدينه حقى يقضى عنه دينه » ( الال :]فى ) فلما كان كفنه من رأس ماله دون غرمائه ونفسه معاقة 
بدينه وكان المال ملكا له أشبه أن عل قضاء دينه لأن نفسه معلقة بدينه ولم بحز أن يكون مال الميت زائلا عنه فلا 
يصير إلى غرمائه ولا إلى ورثته وذلك أنه لا مجحوز أن بأخذه ورثته دون غرهائه 0 وقف إلىقضاء دبنه علقروحه 
بدينه وكان ماله معرضا أن .مهلك فلا يؤدى عن ذمته ولا يكون لورثته فل يكن فيه منزلة أولى من أن مل دينه ثم 
يعطى مابق ورثته ٠‏ 

ش باب ماحل من دين المفاس ومالم حل 

(6|إلت:افق ) رحمه الله تعالى : وإذا أفلس.الرجل وعليه ديون إلى أجل ققد ذهب غير واحد من الفتين ممن 
حفظت عنه إلى أن ديونه الى إلى أجل حالة حلول دين الميت وهدًا قول يتوجه هن أن ماله وقف وقف. مال اميت 
وحيل بينه وبين أن يقضى من شاء ويدخل فى هذا أنهم إذا جكنوا له حكر اميت انبغى أن يدخلوا من أقر له بشىء 
مع غرمائه وكذلك مخرجون من يديه ماأفر به لرجل؟! يصنعون ذلك بالمريض يقر ثم يموت وقد محتمل أن يماع 
لمن حل دينه ويؤخرالذين ديوتهم.متأخرة لأنه غير ميت فإنه قد مملك والمبت لايملك والله تعالى أعلم . قال : وما كان 
لمت من دين على اماس فهو إلى أجله لاحل ماله مموته ولا بتفليسه ٠‏ 


باب ماجاء فىحبس المفلس 

( الغ :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا كان للرجل مال يدى فى يديه ويظبر منه شىء ثم قام أهل الدين عليه 
فأثتوا حقوقهم فإن أخرج مالا أوو+د له ظاهر يبلغ حقوقهم أعطوا حقوقهم ولم بحس وإن لم يظبر له مال ول نوجد 
له ٠١‏ يبلغ حقوةهم حبس وبع في ماله .هاقدر عليه هن شىء فإن ذكر حاجة دعى بالبينة عليها وأقبل مثه البينة على 
الحاجة وأن لاثىء له إذاكانوا عدولا خابرين بة قبل الحس ولا أحسه ويوم أحسه وبعد مدة أقامها فى الحجس 
وأحلفه مع ذلك كاه بالله ماعلك ولامحد لغرمائه قضاء فى نقد ولاعرض 7 لا بوجة 0 الوجوه ثم أخله و أمنع غرماءه . 
»زوم إذا خليته ثم.لا أعيده لهم إلوحدس ختى ينوا بينة أن قد أفاد مالا فإن جاءوا ببينة أن قد ريء يديه مال 
سألنه. فإن قال مال مضاربة لم أعمل فيه أو عملت فيه فم ينض أولم يكن لىفبه فضلقبلت ذلك منه وأحلفته إن شاءوا 
وإن. جعد حيسته أيضا .حى يأنى ببينة كا جاء بها أول مرة وأحلفته 15 أحلفته فيها 'ولا:أحلفه فى واحدة من 
المستين حق يأنى ببينة وأسأل عنه أهل الخبرة به فيخيرولى محاجته ولاغاية لحيسه أ كر من الكشف عنه في . 


ا - ش 
استقر عند الحاع ما وصفت لم يكن ل.حيسه ولايتبغى أن يغفل المسألة عن قال و جبيع ما لزمه بن وجه من الوجوه 
-واء دن جناية أو وديعة أوتعد أو مضارية أو غير ذلك محاضون فى ماله ما لم يكن ارجل مَنهم مال بعله فأخذه منه. 
ولا يشمركه فيه غيره ولايوْخذ الحر فىدين عله إذا لم يوجد له شىء ولامحجس إذا عرف أن لاثىء له لأن الله عزوجل 
يول « وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسبرة » وإذا حبس الغرم وفلس وأحلف ثم حضر آخر لم محدث له حيس | 
ولاعين إلا أن محدث له يسسر بعد الحدس فيحبس للثانى والأول وإذا حبس وأحلف وفلس وخلى ثم أفاد مالا جاز 
4 فها أفاد ماصنع هن عتق وبع وهبة وغيره <يى بحدث له السلطان وقفا آخر لأن الوقف الأول لم يكن وقفآ لأنه 
غير رشيد وإعا.وقف ليمنعه ماله ويقسمه بين غرمائه فا أفاد آخر فلا وقف عليه .وإذا فلس الرجل وعليه عروض 
مودوفة وعين من بع وسلف وجناية ومبر امرأة وغير ذلك مما لزمه بوجه: فكله سواء حاص أهل العروض, 
بشحتها نوم يفدى فا أصاء بهم اشترى لحم به عرض ٠ن‏ ششسرطهم فإن استوفوا حقوقهم فذاك وإن لم يستوفوا لاحر 
أنصاة فها أد أقل أو.]كثر ثم حدث له مال آخرا فلا'هل العروض أن يقوم لهم مايق من عروضهم عند التفليسة الثانية 
فيشترى لهم لأن لهم أن أَخَدُوا عروضرم إذا وجدوا له مالا وبعضبا إذا لم نجدوا كلها إذا وجدوه : 
باب ماجاء فى الحلاف فى التفليس 
قلت لأفىعبد الله:هل خالفك أحد فىا:تفليس ؟ فقأل نعم خالفنا بعض ااناس فى التفليس فزعم أن الرجل إِذَا باع 
السلعة م نالرجل بنقد أو إلى أجل وقبضها المشتزى ثم أفاس والسلعة قائمة بعينها فهى مال نمال المشترى يكون البائع 
. فها وغيره منغرمائه سواء فقلت لأبى عبدالله وما احتج به؟ فقال قال لى قائل منهم أرأيت إذا باع الرجل أمة ودفعها' 
إلى المشترى أما ملكبا المشترى ملكا صحيحا محل له وطؤها؟ قلت بلى قال أفر اتاو وطثبا فولدت له أو باعبا أو 
أعتةها أو تصدق بها ثم أفدى أترد من هذا شيثا وتجغلها رقيقا ؟ قلت لا فقال لأنه دلمبكبا ملكا صحرحا . قلت نعم 
قال فكيف تنقض الملك الصحديص؟ فقلت نقضته عا لاينغى لىولالك ولا اسل عامه إلا أن ينقضه به قال وماهو؟ قلت 
سة زسول الله صلى الله عليه وسل قال أفرأيت إن لم أثدت لك الخبر؟ قلت إذا تصير إلى موضع الجبل أو المعاندة قال 
نما رواه أبوهريرة وحده فقات ما نعرف فيه عن النوصل الله عليه وسل رواية إلا ع نأبى هريرة وحده وإن ذلك 
سكفاية تثبت بمثلها السنة قال أفتوجدنا أن الناس يثبتون لألىهربرة رواية لم يروها غيره أولغيره ؟ قلتنعمقال وأين 
هى؟قلت قال أ بوهريرة قال رسول الله صلىالله عليه. وس لاتنسكيح اارأة علىعمتها ولاعلىخالتها؟ فأخذنا نحن وأنتبه 
ولم يروه أحد عن النى صلىالله عليه وسلم تثدت روايته غيره قال أجل ولكن الناس أجعوا عليها ققات فذلك أوجب 
لاحسية عليك أن مجتمع الناس على <ديث أبىهريرة وحده ولايذهبون فيه إلىتوهينه بأن الله عز وجل يول« حرمت 
عل أمهاتم » الآأية وقال« وأحل لم ماوراء ذلكم» وقلت له وروى أبوهريرة أن النى صل اللعليه .وسلقال «إذا 
ولغ الكل فى إتاء أحدى فليغسله سبعا» فأخدنا محدرثه كله وأخذت محملته فقلت الكلب ينجسالماء القليل إذا ولغ 
قبه ولم توهنه بأن أبا قتادة روى عن النى دلى عليه وس فى الهرة أنها لا تنجس الماء وحن وأنت تقول لاتق 
اثهرة فتجعل الكلب قاساً عليها فلا تنجس الماء بولوغ الكلب ولم يروه إلا أ بوهربرة فقالٍ قبلنا هذا لأنالناس قباوه 
ا و ل ا ل بر ا 
شت قال فقال قد عرفنا أن أباهريرة روى أشياء لم بروها غيره بها ذكررت وحديث المصراة وحديث الأجير وغيره 
ِ غيره انفرد برواية؟ قلت نم أ.و سعيد الحدرى روى أن النوصلى الل عليه وسم قال« ليس فيا دون حمسهة أوسق 


-1515- 
صدقة» قصرنا نحن وأنت وأكثر المفتين إليه.وتركت قول صاحبك وإبزاهم النخمى .«الصدقة فىكلقليل وكثير أنبتته 
الأرض هوقد مجدان تأويلا منقول الله عز وجل2وآ توا حقه يوم حصاده» ول يذكر قليلا ولا كثيرا ومن قول النى 
صلى اله عليه وسل«فما ست بالسماء العششر وفيا ست بالدالية نصف العشر » قال أجل قلناوحديث أبى ثعلبة الخشنى أن 
النى صلى الله عليه وس مهى عن أ كل كل ذى ناب من السباع لايروى عن غيره عاته إلا من وجه عن أَبى هريرة 
وليس بالمشهور المعروف الرجال فقبلناه حن وأنت وخالفنا المكيون واحتجوا بقول الله عز وجل دقل لا أجد فها. 
أوحى إلى محرمآ على طاع يطعم الآبة وقوله «وقد فص ل سكم ماحرم عليم إلا ما اضطررتم إليه» وبقول عائشة 
وابن عباس وعبيد بن عمير فزعمنا أن الرواية الواخدة تثدت بها الحجة ولا حجة فى تأويل ولا حديث عن غير النى 
صل الله عليِةوسل مع حديث النى صل الله عليه وسرقال أما ماوصفت فك وصفت قلت فإذا جاء امثلهدًا فل لم تجعله 
عن نال اند جه و أ لاجرل تولك ل العلردي إلاعدا لز ولا حية القرائية أله ج01 تقول وغيرك 
وتأخذ اله فيه قال آخر إنا قد روينا عن على بن أبى طالب رضى اله عنه شبيها بقولنا قلنا وهذا مما لاححسة فه 
عندنا وعندك لأن مذهبنا معا إذا ثبت عن النى صلى الله عليه وسلم ثىء أن لاحجة فى أحد معه قال فإنا قلنا لم نعل 
أبابكر ولا عمر ولاعمان رضى الله عنبم قضوا بما رويتم فى ااتفليس قلنا ولا رويتم أنهم ولا واحد منهم قال ليس 
فما دون خمسة أوسق صدقة ولاتنكح المرأة على عمتها:ولا خالتها ولا تحر مكل ذى ناب من السباع قال فاكتفينا 
بالخبر عن النى صلى الله عليه وسل فىهذا قلنا ففيه الكفاية المغشة عا سواها وما سواها تبع لما لا يصنع معها شيئا 
إن وافقها تبعها وكانت به الحاجة إليها وإن خالفا “رك وأخذت ااسنة قال وهكذا نقول قلنا نعم فىالجلة ولاتفى بذلك 
فالتفريع قال فإ لم أتفرد بما عبت غلى قد شمركنى فيه غير واحد من أهل ناحيتك وغيرمم فأخذوا بأحاديث وردوا 
أخرى قلت فإن كنت حمدتهم علىهذا فاش ركبم فيه قال إذا يلزمنى أن 1 كون بالخبار فى العم قلت فقل ماشئت فإنك 
ذمت ذلك ممن فمله فانتقل عن مثل ماذممت ولا تجمل المذموم حجة قال فإنى أسألك عن ثىء قلت فسل قال كيف 
نقضت اللك الصحيح ؟قلت أوترى للسألة موضعا فها روى عن الن وص الله عليه وسلِ ؟قال لا ولكنى أحب أنتعلدنى 
هل مجد مثل هذا غير هذا؟ قلت نعم أرأيت دارا بعتها لك فيها شفعة أليس المشترى مالكا محوز ببغه وهبته وصداقه 
وصدقته فما أبتاع ومحوز له هدمه وبناؤه ؟ قال نعم قلت فإذا جاء الذى له الشفعة أخذ ذلك تمن هو فى يديه ؟ قال نعم 
قلت أفتراك نقضت اللك الصحيح ؟ قال نعم ولكن نقضته بالسنة وقات أرأيت الرجل يصدق المرأة الأمة فيدفعها إلمبا 
والغنم فتلد الأمة والغنم أليس إن ١اتالرجل‏ أو اارأة قلى أن يدخل عامها كان ١١‏ أصدقها للها قبل .وت واحد ٠نهما‏ 
يكون لها عزاا اوخياميع القارى سعط اله واه 6ل إلى قات أفرأ.ت إن طلقها قبل تفوت 
فى الجارية ولا العئمشيئا وهو فىيدءها محاله ؟ قال ينتة الح ا اام نم إنلم يكن أولاد أونصف 
قيمتها إن كان لما أولاد لأنهم حدئوا فىملكبا قلا فكيف نقضت الك الصحيح؟ قال بالكتاب قلنا فا نراك عبت 
فومال الفلس شيثا إلادخل عليك فى الشفعةٍ والصداق مثله أو 1 كثر قال حبق فيه كتاب أو سنة قلنا وكذلك ححتنا 
فى مال المفلس سنة فكيف خالفتها.؟ قلت للشافعى فإنا نوافقك فى مال المفلس إذا كان حا ومخالفك فيه إذا مات 
وحجتنا فيه حديث ابن شباب الذى قد سمعت ( ف الال نائق ) قد كان فا قرأنا على مالك أن ابن شباب أخيره 
عن ألى بكر بن عبدال رمن بن الحرث أن رسول الله صلى الله عليه وسلم«قال أبما رجل باع متاعاً فأفلس الذى أبتاعه 
ولم يقبض البائع من تمنه شيثا فوجده بعينه فهو أحق به فإن مات المشترى فصاحب السلعة أسوة الغرماء فقال لى فل لم 
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تأخذ بهذا ؟ قلت لأنه «رسل ومن خالفنا ممن حكيت قوله وإنكان ذلك ليس عنذى ل يعر بغالفه لأن رد الحديثك 
ا الحديث فلما صرتم إلى تفريعه فارقنموه ف بعض ووأفقتدوه فى يعض ققال. فل لم تأخذ 
محديث ابنشباب؟ فقلت الذى أخذت له أولى بى من قبل أزما أخذت به موصول مجمع / اقه ذه النى >لى عله به وسلم بين 
الموت والإفلاس وحديث ابن شباب منقطع لولم مخالفه غيره لم يكن مما بثبته أهل الحديث فاو لم يكن فى تركه حسبة 
إلا هذا انبغى لن عرف الحديث تركه من الوجبين مع أن أبا بكر بن عند الرحمن بروى عن أنى هريزرة حديثا ليس 
فيه ماروى ابن شباب عنه مرسلا إن كان روى كله فلا أدرى عمن رواه ولعله روى أول الحديث وقال برأيه آخره - 
( الالتنانق ) وءوجود فيحديث أبى بكر عن أبى هريرة عن النى صل لله عليه وس أنه ان نتهى بالقول فهو أحق ش 

به أشبه أن يكون مازاذ على هذا قولا من أبى بكر لارواية وإنكان موجودا فى سنة النى صلى الله عليه وسلم أن 
الرجل ديبع السلغة من الرجل فيكون مالكا للمببع يجوز له فيها مامجوز لدى المال فى المال من وطء أمة ويعها 
وعتقها وإن لم يدفع عنها فإذا أفلس والسلعة بعينها فى يدى المشترى كان للبائع التسليط على 'نقض عقدة البيع. م 
يكون للمستشفع أخذ الشفعة وقد كان الثراء صحيحا فكان المشترى لما فيه الشفعة لو مات كان للمستشفع أخذ الشفعة 

من ورثته ما له أخذها من يديه فكيف لم يكن هذا فى الذى بحد عين ماله عند معدم وإن مات 5م كان لبائعه ذلك 
فى حياة مالك وكا قلنا فوالشفعة وكيفٍ يكون الورثة علكون عن اميت منع الساعة وإنماعنه ورثوها ولم يكن للبت 

منهها من أن ينقض بائعها الببع إذا لم بعط تنبا كاءلا فلا يكون للورثة فى حال ما ورثوا عن.الميت إلا ماكان للميت . 
| أو أقل منه وقد جعلتم لاورثة أ كثر ما للدورث الذى عنه ملكوها ولو جاز أن يفرق بين اللوت والحياة كان الميت 

أولى أن يأخذ الرجل عين ماله منه لأنه منت لايفيد شيئا أبدا والحى ,فلس فترجى إفادته وأن يقغى دينه فضعفتم 
الأقوى وقويتم الأضعف وتركتم بعض حديث أبى هريرة وأخذتم ببعضه قال فليس هذا ما روينا قلنا وإن لم ترووه 

فقد روامثقة عن 'ثقة فلا يوهنه أن لاترووه وكثير ه لت 


لوغ اأرشد وهو الححر”١)‏ 

( ثلإلتنافق ) رحدإق. : الحالااتى سلغ فيا الرجل والمزأة رشدهما حتىيكو نا يليان أموالهما قالالله عزو جل ٠‏ 
د وابتلوا اليتامى حى إذا بلغوا امكاح فإن 1 نستم نهم _رشداً فادفعوا إلمم أ.والهم ولا أكلوها إسرفاً ويداراً أن 
بكبروا » (ؤلالة+افق ) فدات هذه الآية على أن الحجز ثابت على اليتامى جتى مجمعوا خصلتين الباوغ والرشد » . 
فالبلوغ استكال خ#س عدمرة سنة. الذكر والأنئى فى ذلك سواء إلا أن. محتل الرجل أو :مض المرأة قبل 
| “مس عدمرة سنة فيبكون ذلك الللوغ ودل قول الله عز وجل « فادفةوا إلهم أوالهم » على أنهم إذا جعوا الباوغ 
والرشد لمكن ٠‏ لأخد أن يلى عامهم أموالهم وكانوا أولى بولاية أموالهم هن غيرهم وجاز ل م فى أنوالهم ما مجوزان ‏ , 
خرج من الولاية من ولى فخرج منها أو لم يول وأن الذكر والأنثى فيهما سواء والرشد والله أعلم الصلاح فى الدين ش 
حتى تكون الشهادة جائزة وإصلاح المال و1" ها يعرف إصلاح المال بأن مختبر اليتم والاختبار مختلف يقد ر حال الختبر 
فإن كان من الرجال ثمن يتبذل فيخالط الناس استدل بمخالطته الناس فى التسراء والبيع قبل الباوغ ويل بق يثرفة: 
أنه يحب توقير ماله والزياذة فبه وأن لا يتلفه ما لايعود عليه تفعه كان اختبار هذا قربا وإن كان ممن يصان 


)0( كتي ١‏ السراج البلقينى مانصه (الحجرهو ف الأصل يبدالحلاف ف الحبس والصدقات الموقوفات وهذا توت 
فيالترتيت وفه 0 اه اهانقله نصححه . 0 
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٠‏ عن الأسواق كان اختباره أبعد قليلا من اختبار'الذى قبله ( )الغ ]فى ) ويدفع إلىالمولىعليه نفقة شبرفإن أحسن 
إتفاقها على نفسه وأحسن ششراء ما محتاج إليه منها مع النفقة اختبر بشىء يسير يدفع إليه فإذا أونس «نه توفير له 
وعقل .عرف به حسن النظر لنفسه فى إبقاء ماله دفع إليه ماله واختبار المرأة مع علم صلاحها بقلة مخالطتها فى البيع 
والشعراء أبعد من هذا قليلا فيختيرها النساء وذووالحارم بها بمثل ما وصغنا من دفع النفقة وما يشترى لها من الأدم 
وغيره فإذا آ نسوا منها صلاحالما تعطى من نفقتها يا وصفت فى الغلام البالغ فإذا عرف منها صلاح دفع إلمها اليسير 
منه فإن هىأصلحته دفع إليها مالها نكحث أو لم تنكح لابزيد فى رشدها ولا ينقص منه النكاح ولا تركه كا لايزيد 
فى رشد الغلام ولاينقض منه وأمهما نكح وهو غير رشيد وولد له ولى عليه ماله لأن ششرط الله عز وجل أن يدفع 
إليه إذا جمع الرشد مع الباوغ وليس اانكاح بواخد منهما وأمهما صار إلى ولابة ماله فله أن يفعل فى ماله ما يفعل 
<< غيرههمن أهل الأموال وسواء فى ذلك المرأة والرجل وذات زوج كانت أو غير ذات زوج وليس الزوج من ولاية 
مال المرأة بسبيل ولا مختلف أحد من أهل العلم علمته أن الرجل والمرأة إذا صاركل واحد منهما إلى أن مجمع . 
البلوغ والرشد سواء فى ذفع أموالهما إلمهما لأنهما هن اليتامى فإذا صارا إلى أن مخرجا من الولاية فهما كغيرهما 
مجوز لكل واحد منهما فى ماله ما يحوز سكل من لا يولى عليه غيره . فإن قال قائل المرأة ذاتالزوج مفارقة للرجل 
لا تعطى المرأة من مالحا بغير إذن زوجها قبل له كتاب الله عز وجل فى أمره بالدفع إلى اليتامى إذا بلغوا الرشد 
يدل على خلاف ماقلت لأن م نأخرج الله غز وجل من الولاية لم يكن لأحد أن بلى عليه إلا حال محدث له من سفه 
وفساد وكذلك الرجل والرأة أو حق يلزمه لمسل فى ماله فأما مالم يكن هكذا فالرجل والمرأة سواء فإن فرقت بينهما. 
فعليك أن تأنى ببرهان على فرقك بين الجتمع فإن قال قائل فقد روى أن ليس للمرأة أن تعطى من مالما شيثا بغير 
إذن زوجها قبل قد سمعناه وليس بثابت فيلزمنا أن تقول به والقرآن يدل على خلافه م السنة ثم الأثر ثم العقول فإن 
قال فاذكر القرآن قلنا الآية التى أمر الله عز وجل بدفع أموالهم إليهم وسوى فيها بين الرجل والمرأة ولا .جوز 
أن يفرق ببنهما بغير خبر لازم فإنقال أفتجد فىالقرآن دلالة على ماوصفت سوى هذا؟ قبل نعرقال الله عز وحل«وإن 
طلقتموهن من قبل أن عسوهن وقد فرطتم لمن فريضة فنصف مافرضتم إلا أن يعفون أو يعفو الذى. يبده عقدة 
التكاح وأن تعفوا أقرب للاقوى ولا تنسوا الفضل بتي إن الله ما تعملون بصير » قدلت هذه الآية علىأن على الرجل 
أن يسم إلى الرأة نصف مبرها كا كان عليه أن يسلم إلى الأجنبيين من الرجال ماوجب لهم ودلت السنة على أن 
المرأة مسلطة على أن تعفو من مالما وندب الله عزوجل إلى العفو وذكر أنه أقرب للتقوى وسوى بين المرأة واارجل 
فها بحوز من عفو كل واعدامننا ما وجب له جوز عفوه.إذا دقع المرر كاه وكانله أن يرجع بنصفه فعفاه جاز وإذا 
لم يدفعه فكان لما أن تأخذ نصفه فعفته جاز لم يفرق بينهما فى ذلك ٠‏ وقال عز وجل : « وآ توا النساء ضدقاتهن نحلة 
فإن طبن لم عن شىء منه نفساً فكلوه هنيئا مريثا » فجعل20 فى إيتاهن مافرض لمن من فريضة على أزواجون 
يدفعونه إليبن دفعهم إلى غيرثم من الرجال من وجب له عليهم حق بوجه وحل للرجال أ كل ما طاب نساوهم عنه 
نفسا كنا حل لحم ما طاب الأجنييون من أموالهم عنه تفسا وما طابوا ثم لأزواجهم عنه نفسالم يفرق بين حكنهم 
وحم أزواجهم والأجنبيين غيرثم وغير أزواجهم فما أوجبه من دفع حقوقهنوأحلماطين عنه نفسا ه نأمواللمنوحرم 


. قوله : فجمل فى إبتامهن الخ كذا بالنسح التى عندنا ولمل دفى» زائدة من الناسغ اه مصححه‎ )١( 
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من أموالم ن ماحرم من أموال الأجنبيين فم ذكرت وفقولالله غز وجل« وإن أردتم اتبدالازوج مكان زوج يم 
إحد اهن قنطا را فلا تأخذوا مندشيئا» الأية وقالعز وجل( فإنخفتم أنلايقماحدو داش فلا جنا عليهما فها اقتدتبهع فأخله' . 
إذا كان من قبل المر أة كا حل للرجل من مال الأجنييين بغير توقبت شىء فيه ثلث ولا أقل ولا.] كبر وحرمة إذاكان 
من 3 الرجلكا حرم أموال الأجنييين أن يغتصبوها قالالته عز وجل «ولم نصفت ماترك أزواجع إن لم يكن لمن . 
ولدوالاية فلم يفرق بين الزوج والمرأة فى أن لكل واحد مهما أن يوصى ف ماله وفى أن دين كل واحد منهما لازم 
له فى ماله فإذاكان هذا هكذا كان لما أن تففن من ماللما من شاءت بغي إذن «زوجبا وكان لها أن تحب مهرها 
ونمهبه ولا تضع منه شيئا وكان لما إذا طلقها أخذ نصف ما أعطاها لاضف ما اشترت لما دونه إذاكان لما المر كان 
لما حبسه وما أشهه فإن قال قائل فأين السنة فى هذا ؟ قلت ( ألخبرنا ) مالك عن نحى بن:سعيد عن عمرة بنت 
: عبد الرحمن أخيرته أن حبيبة. بنت سهل الأنصارية كانت نحت ثابت بن قيس بن ثماس وأن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم خرج لصلاة الصبح فوجد حبيبة بنت سبل عند بابه فى الغلس فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « من 
هذه؟» فقالت أنا حبيبة بنت سهل يارسول الله فقال «ماشأنك ؟مققالت لا أنا ولاثابت بن قيسازوجها فلما جاءثابت . 
ابن قيس قال له رسول الله صلى الله عليه وسل « هذه حبيبة بنت سهل قد ذكرت ماشاء الله أن تذكر» فقالت حبينة 
.يا رسول الله كل ما أعطانى عندى فقال زسول الله صلى الله عليه وسلم « خذ مها » فأخذ منها وجلست فى أهلها 
( كالالت انق ) أخبرنا مالك عن نافع عن مولاة لصفية بنت أبى عبيد أنها اختلعت من زوجها بكل ثبىء لما فم 
ينسكر ذلك عبد الله بن عمر ( الال فى ) فدلت السنة على مادل عليه القرآن من أنها إذا اختلعت من زوجها 
حل ازوجبا الأخذ منها ولوكانت لامجوز لما فىمالما مامجوز لمن لاححر عليه من الرجال ماحل له خلعها فإن قال قائل 
وأين القياس واللمعقول ؟ قلت إذا أباح 5 تعالى لزوجها ما أعطته فهذا لا يكون إلا لمن يجوز له ماله وإذا كان ماللا 
يورث عنها وكانت تمنعه زوجها فكون لما فهى كغيرها من ذوى الأموال قال 5507 ذاهب إلى الحديث الذى 
لاإشبت أن ليس لما أن تعطى من دون زوجها إلا ما أذن زوجها لم يكن لدوعة إل اه كين زوعها ولا لها ولو 
كان رجلوليا لرجل أو امرأة فوهبت له شيئا لم محل له أن يأخذه لأن هيتها له كببتها لغيره لزمه أن يول لا تعطى 
من مالما درهما ولا جوز لها أن تييع فيه ولا تبتاع ويكم لما وعلمها حكم اللحجور عله ولو زعم أن زوجها شريك 
لمافى الما سل أبالتصف ؟ فإن قال نعم قبل فتصنع بالنصف الآخر ما شاءت ويصنع بالنصف ما شاء؟.فإن قال ماقل 
أو كثر ؛ قلت فاجعل لما من مالما شيئا فإن قال ماللما مرهون له قبل له فبكم هو مرهون حتى تفتديه ؟ فإن قال ليس 
عرهون قيل له ققل فيه ما أحببت فيو لا شريك لما فى ماما وليس له عندك وعندنا أن يِأَخد من مالما درهما وليس 
مالحا مزهونا قتفتكه وليس زوجبا ولالما ولوكان زوجبا وليا لما وكان سفها أخرجنا ولايتها من يديه وولينا 
غيره عليها ومن خرج من هذه الأقاويل لم رج إلى أثر يتبع ولا قياس .ولا معقول وإذا جاز لدرآة آن طن :د 
ماللا الثلث لاتزيد عليه فم مجعلها مولى عليها ولم مجعل زوجها شريكا ولا ماللها مرهونا فى يديه ولاهىمنوعة من 0 
ولا خلى ببنها وبينه ثم عمجيز لما بعد زمان إخراج الثلث وااثلث بعد زمان حتى ينفد مالا فامنعامالحاولا خلاها وإياه 
واللهالستعان فإن قال هو نكحها على اليسر قبل أفرأيت إن نكت مقلسة ثمأسبرت بعد عنده أبدعباً ومالما ؟ فإن ش 
قال نعم فقد أخرجبا من الحجر وإن قال لا فقد منعها مالم تغره به أورأيت إذا قال غرته فلا أتركبا ترج مالها. 
خنوازا؟ فل آفرابت إن غر تيل عي جيل خوجنها غير ججية أويخر تل هن موسزة فوجدها مغلم أينقص عنه 
ش (م؟ -م) 


-١4- 

نا أو بزده عليها شىء؟ أو رأيت إذا قال هذا فالمرأة فإذا كان الرجل دينا موسراً 56 شريفة وأعابتنا 
أنها لم تنكحه إلا بسيره ثم خدعها فتصدق عاله كله فإذا جاز ذلك له فقد ظامها عنعها من مالما ما أباح له وإن قال 
أجبرها بأن تبتاع له مايتجبز به مثلها لأن هذا ما .تعامل به الناس عندنا. وذلك أن المرأة تصدق ألف درهثم ونجهز 
بأكثر منعششرة1 لاف وتكون مفلسة لاتمجوز إلا يثياها وبساطبا وثما يتعامل الناس به أن الرجلالمفلس ذا المروءة 
ينكح الموسرة فتقول يكون قما على مالى على هذا تناكحا ويستنفق من مالا وما أشبه هذا بما وصفت وبحسن مما 
يتعامل الناس وللحا الحكم على ما حب ليس على ماتحمل ويتعامل الناس عليه (الالغةنافى ) والحجة لمكن 
على من خالفنا بأكثر مما وصفت وفى أقل مما وصفت حجة ولايستقم فيها قول إلامعنى كتاب الله عز وجل والسنة 
والآثار والقياس من أن صداقبا مال من ماما وأن لما إذا بلغت الرشد أن تفعل فى ماما ما يفعل الرجل 

لافرق دينها وبينه ٠‏ 


باب الحجر على البالنين'"” 

( الالتنائق) رحمه الله تعالى : الحجر على البالغين فى آيتين من كتاب الله عزوجل وهما قول الله تبارك وتعالى 
7 فليكتب وليملل الذى عليه الحق ولتق الله ربه ولا يخى منه شيئا فإن كان الذى عليه اللحق سفيهاً أو ضعيفا أو 
لااستطيع أن يمل هوفايملل وليه بالعدل» ( الغ فى ) وإنما خاطب الله عز وجل بفرائضه البالغين م نالرجال 
والنساء وجعل الإقرار له فكان موجودا فىكتاب الله عز وجل أن أءر اق تعالى الذى عليه الحق أن يمل هو وأن 
إملاءه إقراره وهذا يدل على جواز الإقرار على من أقر به ولابأمر والله أعلم أحدا أن عل ليقر إلا البالغ وذلك أن 
إقرار غير البالغ وصمته وإنكاره سواء عند أهل العلل فما حفظت عنم ولا أعلمهم اختلفوا فه . ثم قال فى المرء الذى 
عليه الحق أن يمل «فإن كان الذى عليه الحق سفيها أو ضعيفا أو لايستطيع أن يمل هو فليملل وليه بالعدل» وأثبت 
الولاية على السفيه وااضعيف والذى لايستطبع أن يمل هو وأمر وليه بالإملاء عليه لأنه أقامه فها لا غناء به عنه من 
ماله مقامه ( الال )فى ) قد قبل والذى لاستطيع أن يمل محتمل أن يكون ااغلوب على عقله وهو أشبه معانيه 
وائه أعل . والآبة الأخرى قول الله تبارك وتعالى م وابتلوا النتامى حتى إذا بلغوا االنكاح فإن 5 نستم منهم رشدا 
فادفعوا إليهم أو الهم » فأهر عز وجل أن يدفع إلهم أهوالمم إذا جعوا بلوغا ورشدا قال وإذا أمر بدفع أموالهم 
إليهم إذا هوا أمرينكان فذلك دلالة على نهم إن كان يهم أحد الأمرين دونالآخر لم يدفع إلمبمأموالهم وإذا لم يدفم . 
إليهم فذلك الحجر عليهم كا كانوا لو أونس »نهم رشد قبل البلوغ لم يدفع إليهم أ الحم فكذلك لو بلغوا ولم يؤنس 
منهم رشد م تدقع إلهم أ»والهم ويثبت عليهم الحج رك كان قبل قبل البلوغ وهكذا قلنا يمن وثم فى كل أمر يكل . 
بأمرين أو أمور فإذا نقص واد لم يقبل فزعمنا أن شسرط الله تعالى « من ترضون من الشهداء » عدلان حران 
مسلمان فلو كان الرجلان حرين مسامين غير عدلين أو عدلين غير حرين أو عدلين حرين غير مسلمين لم 
نز شبادتهما جتى يستسكلان اثلاث ( ثالالة ةانق ) وإن التتزيل فى الحجر بين والله أعم مكتى به عن 
تفسيره وإن القياس ليدل على الحجر أرأيت إذاكان معقولا أن من لم يبلغ ممن قارب البلوغ وعقل محجوراً عليه 
فكان بعد الباوغ أشد تقصيراً فى عقله وآ كثر إفساداً لماله ألا محجر عليه والعنى الذى أمر بالحجر عليه له فيه » ولو 


(1) هذه الترجة تفلها هنا المرإج البلقينى منتراجم المواريث الى جرت عليها نسخ الريبع -كتبه .صححه . 


- فود ١‏ 
أونس منه رشد فدقع إلبه ماله ثم عل منه غير الرشد أعيد عليه الحم لأن حاله اتتقلت إلى الحال التى ينبغى أن . 
محجرعليه فيها كا يؤنس منه العدل فتجوز شهادته ثم تتغير فترد ثم إنتغير فأونسمنه عدل أجيزت وكذلك إن أونس ١‏ 
منه إصلاح بعد إفساد أعطى ماله والنساء والرجال فى هذا سواء لأن اسم اليتامى مجمعهم واسم الابتلاء مجمعهم وأن . 
الله تعام لى ل يفرق بين النساء والرجال فى أموالهم وإن خرج الرجل والرأة من أن يكونا مولبين جاز للمرأة فىمالها ش 
ماجاز للرجل فى ماله ذات زوج كانت أو غير ذات زوج سلطاتها علىمالما سلطان الرجل غلى ماله لافترقان 
( لالع :افق ) فى قواءالله عز وجل« وابتلوا اليتامى» إنما هواختيروا اليتامىقال فيختير الرجال النساء بقدر مايمكن 
فيهم والرجل اللازم للسوق والخالط لناس فى الأخذ والإعطاء قبل البلوغ ومعه وبعده لايغيب بعد البلوغ أن 
يعرف حاله بما مضى قبله ومعه وبعده يعرف كيف هوفى عقله فى الأخذ والإعطاء وكيف هو فى دنه 
والرجل القليل الخالطة للناس يكون اختباره أبطأ من اختبار هذا الذى وصفت فإذا عرفه خاصته فى مدة 
وإن كانت أطول من هذه المدة فعدلوه وحمدوا نظره لنفسه فى الأخذ والإعطاء وشبدوالله أنه صالح فىدينه . 
حسن النظر لنفسه فى ماله فقد صار هذان إلى الرشد فى الدين والعاش ويؤمر ولهما بدفع مالا البيك. 
( التاق ) وإذا اختبر النساء أهل العدل من أهلها ومن يعرف حالما بالصلاح فى دينها وحسن النظر 
لنفسها فى الأحَذ والإعطاء صارت فى حال الرجلين وإن كان ذلك منها أبطأ منه من الرجلين لقلة خلطتها 
بالعامة وهو من الخالطة من النساء الخازجة إلى الأسواق المتبنة لنفسا أجل منه. من الصائنة. لنفسهاكا 
يكون من أحد الرجلين أبعد فإذا بلغت الرأة الرشد والرشد ا وصفت فى الرجل أمر وللها بدفع مالا 
إلما ( فالالتئانق ) وقد رأيت من الحكام من أمر باختبار من لايوئق بخاله تلك الثقة بأن يدفع إليه 
القليل من ماله فإن أصلح فيه دفع إلهما بق وإن أفسد في هكان الفساد فى القليل أيسر منه فى الكل ورأينا ' 
هذا وجبا من الاختبار حسنا والله أعل وإذا دفع إلى المرأة ماما والرجل فسواء كانت الرأة بكرا أو متزوجة 
عند زوج أو ثيباما يكون الرجل . سواء فى حالاته وهى تملك من مالما ما يملك من ماله ومجوز لما فىءالما مامجوز 
له فى ذلك عند زوج كانت أو غير زوج لافرق فى ذلك بينها وبينه فى شىء مما يحوز لكل واحد منهما فى ماله 
فكذلك حع الله عز وجل فيها وفيه ودلالة السنة ل ل ل ا لت تصلع | 
بما سواه من ماما . ٠‏ 


باب الحلاف فى الحخر 

( غالال عانق ) رحمه الله : فخالفنا بعض الناس فى اجر فقال لامحجر على حر بالغ ولا على حرة بالغة وإن 
كانا سفيهين وقال لى بعض من يذب عن قوله من أهل . اعم عند أصحابه أسألك من أبن أخذت الحجر على 
الحرين وهما مالكان لأموالمما ؟ فذكرت له ما ذكرت فى كتالى أو معناه أو بعضه فال فإنة يدخل عليك فيه ثىء 
فقلت وما هو ؟ قال أرأيت إذا أعتق الحجور عليه عبده ؟ فة 1 لا يحوز عتقه قال ول ؟ قلت يا يجوز للمماواه 
ولا لمكاتب أن يعتقا قال لأنه إتلاف لماله ؟ قلت نعم قال أفليس الطلاق والعتاق لعبهما وجدهما واحد؟ ‏ 
قلت من ذلك له وكذلك لو باع رجل فقالت اعبت أو أقر لرجل محق قفال لعبت زمه البيع والإقرار 
وقبل له لعيك لنفسك وعلها قال أفيفترق العتق والطلاق ؟ قلت نعم عندنا وعندك قال وكيف وكلاسها إتلاف 

لمال ؟ قلت له إن الطلاق وإن كان فيه إتلاف امال فإن الزوج - له الع شه كان غير «باح له 


! جد هدر ' ا 
قبله ومجعول إليه محر ذلك الباح لس محرغه لمال يليه عليه غيره إما هو تحريم يقول من قوله أو 
فعل من فمله وكا كان مسلطا على الشرج دون: غيره فكذلك كان مسلطا على نحريمه دون غيره ألا ترى 
أنه يموت فلا تورث عنه امرأته وم. بها ويدعبا فلا محل لغيره هته ولا بعه ويورث عنه عبده وباع عليه. 
فيمالكةه غيره ويلى نقسه قبعه وعهيه فيملكه غيره فالعبد مال بكل حال واارأة غير مال محال إبما هى 
نتعة لامال مماوك تنفقه عليه وعنع إتلافه ألا ترى أن العبد .يؤذن له فى النسكاح والتجارة ف_كون له الطلاق 
والإمساك وق سد و رق ل هيه اكد ماله كله إذا لم يكن عليه دين لأن المالك ملك والفرج بالنكاح 
متعة لا ملك كمال وقلت له تأولت القرآن فى اليمين مع الشاهد فلم تصب عندنا تأويله فأبطلت فيه سنة رسول 
لله صلى الله عليه وسلم ثم وجدت القرآن بدل على الحجر على البالغين فتركته وقلت 'له أنت تقول فى الواحد 
من أصحاب رسول الله صلى الله عله وس إذا قال قولا وكان فى القرآن تتزيل محتمل خلاف قوله فى الظاهر 
قلنا بقوله وقلنا هو أعلم يكتاب اك عز وجل ثم وجدنا صاحيم يروى الحجر عن ثلائة من أصحاب رسول الله 
على الله عليه وسلم فخالفهم ومعبم القرآن قال وأى ضاحب ؟ قلت أخبرنا محمد بن الحسن أو غيره ٠.ن‏ أهل 
كد فى الحديث أو هما عن يعقوب بن إبراهم عن هشام بن عروة عن أيه قال ابتاغ عبد اله بن جعفر. 

عا فقال على رضى اله عنه لآتين عمان فلا أحجرن عليك فأعم بذلك ابن جعفر الزبير قال الزيير أنا شر بكك 
فِ بعك فأتى عل عيّان فقال احجر على هذا فقال الزييز أنا شريكه فقال عنان أحور على رجل شربكه 
ااززمو فل :رقي الاعنه لا يطلب الحجر إلا وهو يراه والزبير لوكان الحجر باطلا قال لا محم ر على حر بالغ وكذلك 
عان. بل كلبم يعرف الحجر فى حديث صاحبك قال فإن صاحبنا أبا يوسف رجع إلى الحجر قلت ما زاده 
رجوعه إله قوة ولا وهنه تركه إباه إن تركه وقد رجع إله ان وما أنكرت 
قلت زعهت أنه رجع إلى أن الحر إذا ولى ماله برشد يؤنس منه فاشترى وباع ثم تغيرت حاله بعد رشد أحدث 
عله الحجر وكذلك قلنا ثم زعم أنه إذا أحدث عله الحجر أبطلكل بيع باعه قبله وششيراء أفرأبت الشاهد 
يعدل فتجوز شبادته ثم تغير حاله أينتقض الحم بشهادته أو ينفذ ويكون متغيرا ٠ن‏ يوم تغير ؟ قال قد قال 
ذلك فأنكرناه عليه (/إل2 :افق ) فقال فبل خالف شيئا ما تقول فى الحجر واليتامى من الرجال. والنساء 
أحد من أصحابك ؟ قلت أما أحد من متقدمى أصحانى فلم أحفظ عن واحد .نمم خلافا اثىء ما قلت وقد 
بلغنى عن بعضهم مثل ماقلت قال فبل أدركت أحدا هن أهل ناحيتك يقول مخلاف قولك هذا؟ قلت قد 
روى لى عن بعض أهل .العم من ناحيتنا أنه خالف ما قلت وقلت وقال غيرنا فى مال اأرأة إذا تزوجت رجلا قال 
فقال فيه ماذا ؟ قلت مالايضرك أن لاتسمعه ثم حكيت له شيئاً كنت أحفظه وكان محفظه فقال ما يشكل 
الخطأ فى هذا على سامع يعقل ( مالا :]فى ) فزعم لى زاعم عن قائل هذا القول أن المرأة إذا نكحت 
رجلا بمائة دينار حرت: آن اتقترى امايق به مثلها وكذلك لو نكحت بعشرة درام فإن طلقها قبل 
أن يدخل ها رجع علها بنصف ما اشترت ( فالالئ_ :افق ) وبلزمه :أن يقاسمها نورة وزرنخا ونضوحا 
قال فإن قال قائل : لثما يدخل على من قال هذا القول ؛ قبل له يدخل عليه أ كثر مايدخل على أحد أو على غيره 
فإن قال ما هو ؟ قيل له قال الله عز وجل « وإن طلقتموهن من قبل أن عسوهن وقد فرطتم لمن فريضة قنصف 
مافرضتم » وما فرض ودفع مائة دينار فزعم قائل هذا القرل أنه يرده بنصف متاع ليس فيه دنانير وهدا 


ل 0 2 
خلاف ما حمل الله تبارك وتعالى له فإن قال قائل إتما قلنا هذا لأنا نرى أن واجبا عامها قال الريع ) عنى : 
أن واجبا عليبا أن تحرز بما أعطاها وكان عليه أن يرجع بنضف ما حيزت به فى قوطهم وفى قول الشافعى 
لا يرجع إلا بنصف. ما أعطاها دنائير كانت أو غيرها لأنه لا:يوجب علها أن مجبز إلا أن نشاء وهو معنى قول ‏ 
لله تبارك وتعالى « فنصف ما فرطتم » . 
الصيعا 
( أخيرنا الرييع ع بن سليان ) قال أملى علينا الثشافمى رحمه الله قال : أصل الصلح أنه بمنزلة ابيع فا جاز فى 
البيع جاز فى الصلح ومالم يجز فى البيع لم بجز فى الصلح ثم يتشتعب ويقع الصلح على ما يكون له من من الجراح 
التى لما أرش وبين المرأة وزوجبا التى لما عليه صداق وكل هذا يقوم «قام الآثمان ولا جوز الصلح عندى 
إلا على أمر معروف كا لا مجوز الببع إلا على أمر معروف وقد روى عن تمر رضى أن عنه « الصلح جائز بين 
المسامين إلا صلحة أحل حراما أو حرم حلالا » وءن الحرام الذى يتمع فى الصلح أن يتمع عندى على الجهول الذدى 
لوكان عا كان. حراما وإذا مات. الرجل .وورثته امرأة أو ولد أو كلالة فصالح بعض الورثة بعضا فإن وقع 
الصلح على معرفة من المصالح والمصالح محقوقهم أو إقرار ععرفتهم محقوةهم وتتماض التصالحان قبل أن 
يتفرقا:فالصلح جائز وإن وقع على غيره معرفة ه* نهما بمبلغ حققهما. أو حق المصالح منهما لم بجز الصلح 5 لامحوز 
بع مال اهرىء لا يعرفه وإذا ادعى الرجل على الرجل الدعوى فى العبد أو غيره أو ادعى عليه جناية عمدا 
أو خطأ فصالحه مما ادعى من هذا كله أو من بعضه على شىء قبضه منه فإن كان الصلح والمدعى عليه يقر فالصلح 
جائز يما يحوز به الببع كان الصلح نقدا أو نسيئة وإذا كان ا'دعى عليه ينسكر فالصلح باطل وهما على أصل 
٠‏ ختمهما ويرجع المدعى على دعواه والعطى ما أعطى وسواء إذا أفسدت الصلح قال المدعى قد أبرأتك نما 
ادعيت عليك أو لم يقله من قبل أنه إما أبرأه على أن يتم له ما أخذ منه وليس هذا بأ كثر من أن ببيعه اليبع 
اافاسد فإذا ميتم جم له الفساد رجع 5 واحد مئوما على أصل 7 كاكانا قبل أن بتبابعا فإذا أراذ الرجلان 
ااصلح وكره الدعى عليه الإقرار فلا بأس أن يقر 5 أجنى على المدعى عليه بما ادعى عليه من جناية أو 
مال ثم .يؤدى ذلك عنه صاحا فيكون صحيحا وليس للذى أعطى عن الرجل أن يرجع على المصالح'المدعى 
عليه ولا لمصالح الدعى أن برجع على المدعى عله لأنه قد أخذ اعوض من حقه إلا أن يعقدا صلحبما على 
فساد فيكونون'ك كانوا فى أول ما تداعوا قبل الصلح قال ولو ادعى رجل على رجل حقا فى دار فأقر له بدعواه 
وصالحه من ذلك على إبل أو بقر أو غنم أو ريق أو بز موصوف أو دنانير أو دراهم موصوفة ة أو طعام إلى أجل" 
مسمى كان الصلح جائزا كما يجوز لو ببع ذلك إلى ذلك الأجل ولو ادعى ليه شقصا من دار فأقر له به ثم صالحه 
على أن أعطاه بذلك بيتاً معروفا منالدار ملكا له أو سكنى له عدد سنين فذلك جائز .كا محوز لو اقتسماه أو تكارى 
'شقصا له فى دار ولكنه لو قال أصالحك على سكنى هذا المسكن ول يسم وقنا كان الصلح فاسدا من قبل أن هذا 
لا يحوز كا لو ابتدأه حتى يكون إلى أجل معلوم وهكذا لو صالحه على أن يكريه هذه الأرض سنين يزرعبا أو 
على شقص من دار أخرى سمى ذلك وعرف جاز كا جوز فى البيوع والكراء وإذا لم يسمه لم يجز كا لامحوز فى 
البوع والكراء ( الالشنافق ) ولو أن رجلا أشرع ظلة أو جناحا على طريق نافة. خاضنه رجحل لتمئعة 
منه فصالحه على شىء على أن بدعه كان الصلح باطلا لأنه أخذ منه على ما لاعلك ونظر فإن كان إشراعه غير 


لد 
مضر خُلى بينه وبينه وإن كان مضضرا منعه وكذلك لو أراد إثمراعه على طريق لرجل خاصة ليس بنافذ 
أو لقوم فصالحه أو صالحوه على ثنىء أخذوه منه على أن ,دعوه ,شرعه كان الصلح فى هذا باطلا من قبل أنه 
إما أشرع فى جدار نفسه وعلى هواء لا يملك ما محته ولا مافوقه فإن أراد أن رشبت خشبة ويصع بينه 
ويم اقرط فإجل ذلكا قاخسب. عمه عل جدراتي وجدازه فنكون ذلك قرام عمل الحشنده بكون 
الخشب بأعيانه موصوفا أو موصوف الوضع أو يعطهم شيئاً على أن ,قروا له مخشب ,شرعه وشهدون 
على أنفسهم أنهم أقرواله بمحمل هذا الحشب ومبلغ شروعه بحق عرفوه له فلا يكون لمم بعده أن يتزْعوه 
قال وإن ادعى رجل حقا فى دار أو أرض فأقر له المدعى عليه وصالحه من دعواه على خدمة عبد أو ركوب دابة 
أو زراعة أرض أو سكنى دار أو ثىء ما يكون .فيه الإجارات ثم مات المدعى والمدعى عليه أو أحدهما فالصلح 
جائز ولورثة المدعى ااسكنى والركوب والزراعة والخدمة وما صالحبم عليه المصالح ( كالغ انق ) ولو 
كان الذى تلف الدابة التى صاليح على ركوبها أو المسكن الذى صالح على سكنه أو الأرض الى صولح على 
زراعتها فإن كان ذلك قبل أن يأخذ منه اللمصالح شيثا فبو على حقه فى الدار وقد انتقضت الإجارة وإن 
كان بعد ما أخذ منه شيئا تم من الصلح بقدر ماأخذ إن كان نصفا أو ثلثا أو ربعا وانتقض من الصلح. 
بقدر ما بق يرجع به فى أصل ااسكن الذى صولح عليه قال وهكذا لو صالحه على عبد بعينه أو ثوب بعينه 
أو دار بعينها فلم يقبضه حتى هلك "انتقض الهللح ورجع على أصل ما أقر له به ولو كان صالحه على عبد بصفة 
أو غير صفة أو ثوب بصفة أو دنائير أو درامم أوكيل أو وزن بصفة تم الصلح بينهما وكان عليه مثل الصفة 
التى صالحه علمها ولو صالحه على ر بع أرض مشاع وار و1 جاز ولو صالحه على أذرع هن دار مسماة 
.هو يعرف أذرع الدار. ويعرفه اللمصالح جاز وهذا كجزء من أجزاء وإن كان صالحه على أذرع وهو 
' يعرف الذرع كله لم يجز من قبل أنه لا يدرىى قدر الذرع فا ثلثا أو ربعا أو أ كثر أو أقل ولو صالحه على 
طعام جزاف أو درام جزاف أو عبد فجائز فإن استحق ذلك قبل القبض أو بعده بطل الصلح وإن هلك قبل 
القبض بطل الصلح ولو كان صالحه على عبد يعينه ول يرد العبد فله خيار الرؤية فإن اختار أخذه جاز الصلح 
وإن اختار رده رد الصلح ( قال الريع ) ( فالاله اق ) بعد لا مجوز شراء عبد بعينه .ولاغيره إلى أجل 
ويكون له خيار رؤيته من قبل أن البيع لا يعدو بع عين يراها المشترى والبائع عند تبابعهما ويبع صفة 
مضمون إلى أجل معلوم يكون على صاحبها أن يأنى بها من جمسيع الأرض وهذا العبد الذى بعينه إلى أجل إن 
تلف بطل البيع فبذا مرة يتم قبه البيع ومرة يبطل فيه البيع والبيع لا بجوز إلا أن يتم فى كل حال 
( الال افق ) وهكذا كل ما صالحه عله بعينه ما كان غائيا عنه فله فيه خيار الرؤية ( قال الرييع ) رجع 
الشافعى عن خيار رؤية ثىء بعينه ( فاللل: انق ) ولو قبضه فبلك فى يديه وبه عيب رجع بقيمة ' 
اليب ولو لم محد عيبا ولكنه استحق نصفه أو سهم من ألف سرم منه كان لقابض العبد الخبار فى أن محيز 
من الصلح بقدر مافى يديه من العبد ويرجع بقدر ما استحق منه أو ينقض الصلح كله ( قال الرييع ) الذى 
يذهب إليه الشافعى أنه إذا بع الثىء فاستحق بعضه بطل البيع كله لأن الصفقة جمعت شيعين حلالا 
وحراما فبطل كله والصلح مثله ( ملعاف ) ولو ادعى رجل حقا فى دار فأقر له رجل أجنى على المدعى 
عليه وصالحه على عبد بعينه فهو جائز وإن وجد بالعبد عيبا فرده أو استحق لم يكن له على الأجنى ثمىء ورجم 
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على ا فى الذار ومكذا لو مله على . عرض من العروض ولو كان الأجني . .صا له على دائي أ درام 
عرش بصفة أو عند بصفة فدفعه إله ثم استحقكان له أن يرجع عليه عثل تلك الدثازير والدرام وذلك ْ 
العرض بتلك الصفة ولوكان الأجنى إنها صالحه على دنائير. بأعناتها فبى مثل العبد ينه أيعطيه إياها وإن " 
استحقت أو وجد عببا فردها يكن له على الأجنتى تباعة وكان له أن يرجم على أصل دعوآه والأجنى 
إذا كان صالح. بغير إذن اللاعى عليه فتطوع بما أعطى عنه فليس له أن يرجع بة على صاحبه المدعى عليه وها 
يكون له أن يرجع .به إذا أمره أن يضالح. عنة قال ولو ادعى رجل على رجل حقا فى دار قصالحة على بنت 
مغروف سنين معاومة إسكنه كان .جائزا أو على. سطح معروف. يببت عليه كان جائزاً ‏ فإن انهدم البيت أو 
السطح قبل السكنى رجع على أصل حقه وإن انهدم بعد السكنى تم من الصلح بقدر. ما سكن وبات وانتقض 
أمنه بقدر ما بق ولو ادعى رجل حا فى دار وى فى دد رجل عارية أو ودعة أو كراء تصادقا على ذلك أو قامت ١‏ . 
ابه بينة فلا خصومة بينه وبين من الدار فى يديه ومن لم ير أن يقغى على الغائب لم يقبل منه فيا بينة وأمره إن . 
خاف على بينته اللوت أن يشهد على شهادتهم ولو أن .الذى فى يديه أقر له يدعواه لم يض .له الإقراره لأنه أقر له ْ 
٠‏ فها لاملك ولو. صالحه على شىء من دعواه فالصلح جائز والمصالح متطوع والجواب فيه كالجواب فى امسائل 
قبلها من الأجنى يصالح عن الدعوى ولو ادء ى رجل على زجل شيئا لم نسمه فصالحه منه على شىء ل بز الضلح 
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فها ادعيت على فصالحه منه على ثىء كان جائزا كا. جوز لو تصادقا على شراء لا يعل. إلا يقولما. وإن لم يسم 
الشراء ققال هذا ما اشتريت منك بما عرفت وعرفت فلا تباعة لى قبلك بعد هذا فى ثثىء ثما اشتريت منك ولو كانت 
الدار فى يدى رجلين فتداعيا كلبا فاصطلحا على أن لأحدهما الثلث وللاخر الثثين أو بيتاءن الدار وللاخر . . 
' مايق فإن كان هذا بعد إقرارهما فجائز وإن كان على الجحد فلا مجوز وهما على أصل دعواهما ولو ادى ١‏ 
١‏ رجل. على رجل دعوى فصالحه منها على ثىء بعد ما أقر له بدعواه غير أن ذلك غير مغاوم يبينة تقوم عليه فقالك 
الصالح للذى ادعى عليه : صالحتك من هذه الأزض وقال الآخر بل صالحتك من ثوب فالقول قوله مع ينه ٠‏ 
. ويكون خصما له فى هذه الأرض ( قال أبو محمد ) أصل قول الشافعى أنهما إذا اختلفا فى الصلم محالقا 
وكانا على. أسل خصومتهما مثل الييع سواء إذ! اختلها تحالقا وم يكن ينهما ينع بعد الأعان ( الالشنائق ) ولد ش 
كانت دار بين ورثة فادعى رجل فبا دعوى' وبعضهم غائب أو حاضر فأقر اله أحدم ثم صالجه على 
شىء بعينه دنائير أو دراهم مضمونة .فالصلح جائز وهذا الوارث امصالح متطوع :ولا يرجع على إخوته بشىء 
ما أدى علوم لأنه أدى علهم بغير أمرمم إذا كانوا منكرين لدعواه ولو صالحه على أن حقه له .دون إخوته 
فإها اشتزى منه جقه دون إخوته وإن أنكر إخوته كان لحم خصما فإن قدر على أخذ حقه كان له وكات 
: لهم الشفعة معه بقدر حقوقهم وإنلم يقدر عليه رجع عليه بالصلح فأخذه منه وكان للاخر فيا أقر له به 
نصيبه من حقه ( الالتنائق ( ولو أن دارا فى يدئ: رجلن ورثاها فادعى رجل فيها. جنا فأنكر أحدها . - 
١‏ وأقر الآخر وضالحه على حقه منها 'خاصة دون حق أخبه فالصلح جائز وإن أراد أخوه أن يأخد بالشفعة مما . 
صالح عليه فله ذلك. ولو أن رجلين ادعيا دارا فى يدى رجل وقالا هى ميراث لنا عن أبينا وأنكر' ذلك الرجل 
ثم ضالح أحدهما من دعواه على ثىء فالصلح ‏ باطل قال : ولو أقر لأحدهما فصالحه من ذلك الذى أقرله بعلي ١‏ 
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ثىء "كان لأخيه أن بدخل معه فم أقر له بالنصف لأعهما نسبا ذلك إلى أنه بينهما نضقين ولو كانت المسألة 
الها .فادعى كل واحد منهما عليه نصف الأرض الى فى يديه فأقر لأحدهما بالنصف. وجحد الآخر. كان 
التصف الدى أقر به له دون اله<ود وكان ا جحود على خصومته ولو صالحه منه على ثىء كان ذلك له دون صاحبه . 
ولو أقر لأحدهما مجميع الأرض وإتما كان يدعى نصفها فإن كان لم يقر للاخر بأن له اانصف فله الكل 
ليست به عليه الآخر.وإن كان فى أصل دعواه أنه زعم أن له النصف ولمذا كان له أن 0 عله 
ال قال ولو ادعى رجلان على رجل دارا ميراثا فأقر لما بذلك وصالح أحدهما م دعواء على ثىء 
فلس لأخه أن شرك فما صالحه عليه وله أن بِأَخذ بالشفعة ولو ادعى رجل على رجل دارا فأقر له مما 
وصالحه بعد الإقرار على أن يسكنها الذى فى يذيه فبى عارية إن شاء أتمها وإن شاءلم يتمها وإنكان لم يقر . 
له إلا على أن 5-7 فالصلح بطل روقنا مطل آسن عضرمنيا :ولو أن أزجلة اغترى: ذان] تاها فتيدا 
ثم جاء. رجل فادعاها فأقر له با المسجد بما ادعى فإن كان فضل من الدار فضل فبو له وإن كان ل يتصدق 
بالمسجد. فهو له ويرجع عليه بقيمة ما هدم من داره ولو صالحه من ذلك على صلح فهو جائز قال وإن أنسكر 
اللأعى عليه تأقر الذين المسجد والدار. بين أظبرثم وصالحوه كان الصلح جائزا وإذا باع رجل من 
رَجل مزاع اذعى فيها رجل شيئا نأقر البائم له وصالحه فالصلح جائز وهكذا او غصب رجل 000 
داا: قباعها أو لم يبعها وادعى فيها رجل آخر دعوى فصالحه بعد الإقراد .ن دغواه عل دىء كان الصلح ‏ جائز 
وكذلك :لو كانت فى .نده ع دوت وإذا ادعئ رجل دارا فى بدى رجل فأقر له بها ثم جحده 00 
فالصلح جائز ولا يضضره اللجحد لأنهاثثبتت له بالإقرار الأول إذا تصادقا أو قامت بينة بالإقرار الأول فإن أنكر 
: المصالح الآخن لثمن الدار أن يكون أقر له بالدار وقال إنما صالحته على الجحد فالقول قوله مع يعينه والصلح مردود 
وجما على خصومتهما ولو صالح رجل من دعوى أقر له بها على خدمة عبد سنة فقتل خطأ انتقض الصلح لولم 
يكن على المضالح. أن يشترى له عبدا غيره مخدمه ولا على رب العبد أن ,يشترى له عبداً غيره مخدمه قال 
ؤهكذا لوكان له سكنى بيت فهدمه إنسان أو انهدم ولوكان الصلح على خدمة عبد بعينه سنة فباعه المولى 
كان لمشترى الخيار: إن شاء أن محيز الببع ويكون لهذا الملك ولذا الخدمة فعل وإن شاء أن يرد البيع 
رده ويه ناخد وفيه قول.. ثان أن البيبع منتقض لأنه يحول ينه وبينه ولو كانت المسألة الها فأعتقه السيد 
كان: العتق جائزا وكانت الخدمة عليه إلى منتهى السنة يُرجع بها على السيد لأن الإجارة بسع من البيوع 
عندنا لا ننقضه ما دام اللستأجر سالما قال واصاحب الخدمة أن مخدمه غيره ويؤاجره غيره فى مثل عمله وليس له 
أن .مخرجه من المصر إلا بإذن سنده: ولو اذعى رجل فى دار دعوى فأقر بها المدعى عليه وصالحه منها على عبد 
قمته مائة ذرثم. وماثة درثم والعبد بعينه فلم 55 المصالم العبد حتى جنى على حر أو عبد فسواء ذلك كله ' 
لاصالح الخبار فى أن يقبض العبد ثم يفديه أو ساله فبباع أو يرده على سيده وينقض الصلح وليس له أن بجيز 
«ن الصلح بقدر المائة ولو.كان قبضه ثم جى فى يديه كان الصلح جائزا وكا ن كمد اشتراه ثم جى فى يديه 
قال :ول وكان وجد بالعبد عيبا لم يكن أن برده وزنحبس المائة لأنها صفقة واحدة لا يكون له أنيردها إلا.معا ولامجيزها 
إلا.معا إلا أن بشاء ذلك .المردود عليه ولوكان استحق كان له الخمار فى أن أَحْدْ الماثة بنصف الصلح ورد نصفه 
لأن الصفقة وقعت على .شيئين أحدهما ليس للبائع وليس للمشترى إمساكه وله فى العب إمساكه إن شاء 


سن 


- 1 م 

(اداري يبع)أصلقولهإنه إذا استحق بعض المصالح بدأو البو بطل"صلح والبيع حيعا لأن الصفقة جمعت شيئين حلالا ' 

وحراما فبطل ذلك كاه ( الله اف ) ولو كان الاستحقاق فىالعيب ف الدراهم وإعا باعه بالدراهم باعل ي, 

فىااعيد ولو باعه بدراثم مسماة رجع بدرام مثلها. ولوكان الصلح بعد وزاده الآخذ للعبد ثوبا فاستحق اعد انتقض 

الصلح وكان على دعواه وأخذ ثو.ه الذى زاده اذى فى يديه الدار اناو عيواقةا أو قمته إن وجد مستهلكا ولو 
كانت المسألة حالما وتمايضا وجرح العبد جرحاً لم يكن له أن ينقض الصلح وهذا مثل رجل اشترى عبدا ثم جرم 
عنده »قال ولوكانت المسألة حالما فى العبد والثوب فوجد بالثوب عيبا فله الخبار بين أن مسكه أويرده وينتقض الصلح 
لاكون له أن برد بعض الصفقة دون بعض ولو استحق العبد اتقض الصلح إلا أن يشاء أن.يأخذ ما مع العبد 
ولا رجع ‏ قيمة اعد ( قال الربع ) إذا استحق اعبد. بطل "صلح فى معنى قول الشافعى | فى غير هذا الموضع 
( :الال افق ) ولو كان الصلح عبداً واثة درم وزاده المدعى عليه عبداً أو غيره ثم خرج العبد الذى قبض أعهما 
كان حر | بطل الصاح ون كل اشترى عددا ١‏ فخرج حرا ولوكان المد الذى استحق الذى أعطاه المدع ى أو 
المدعىعليه قبل للذى استحق فى يديه العبد: لك :تقض الصلح إلا أن ترضى بترك نقضه وقبول ماصار فيديك مع العبد 
فلا اتكره على نقضه وهكذا جع ها استحق بما صالح عليه ولوكان هذا ساما فاستحق العبد المسلم فى الثتىء الموصوف 
إلى الأجل المعلوم بطل السم ( فآلالنتنافى ) ولو كان الم عبدين بقيمة واحدة فاستحق أحدهما كان للمسلم إليه 
الخبار فىنقض السم ورد ا'عبد الباق فى يديه أو إتفاذ البيبع ويكون عليه نصفف البييع الذى فى العبد نصفه إلى أجله 
. ( قال الربيع ) بطل هذا كله وينة حس نه اليا ق دف رحليق كل :راط منينا وال 
على حدة قتداعيا العرصمٌ فالعرصة صة بينهما نصفين لأنها فى أبدمهما معا وإن أحب كل واحد منيما أحلفنا. له صاحبة 
على دعواه فإذا حلفا فبى بينهما نصفين ولو لم محلفا واصطاحا على ثىء انم عا من الأش افر قرار منه محقه <از” 
الصلح وهكذا لوكانت الدار «عزلا أو «نازل , السفل فى بد أحدهما يدعيه والعلو فى بد الآخر «دعره فتداعيا عرصة 
الدار كانت نينا نصفين 1 وضفت وإذا كان الخدار بين دارين أحدهما لرجل والأخرى لآخر وبينهما جدار ٠‏ 
٠‏ ليس متصل ببناء واحد منما اتصال البزيان إما هو ملصق أو متصل ببناء كل واحد منهما فتداعياه ولا بينة لهما 
أتحالفا وكان بينهما نصفين ولا أنظر فى ذلك إلى من إله الخوارج .ولا الدواخل ولا أتضاف اللبن ولا معاقد القمط 
لأنه ليس فى شىء من :ذلك ذلالة ولوكانت المسألة محالها ولأحدهما فيها جذوع ولا شىء للاخر فيها عليه أحلفتهما . 
وأقررت الجذوع محالها وجعلت الجدار بينهما نصفين لأن الرجل قد يرتفق مجدار الرجل بالجذوع بأمره وغير أمره 
ولو كان هذا الحائط متصلا ببناء. أحدهما اتصال البنيان الذى لامحدث مثله إلا من أول البنيان .ومتقطعا من بناء 
الآخر جعلته للذى كومتصل ببنائه دون الذى هر منقطع من بنائه ولوكان متصلا اتصالا نحدث مثله بعد كال الجدار 
مخرج منه لبنة ودخل أخرى أطول منها أحلفتهما وجعلته بينبما نصفين وإن تداعيا فى هذا الجدار ثم اصطلحا منه 
' على شىء بتصادق منهما على دعواهما أجزت الصلح وإذا قضيت بالجدار بينبما لم أجعل لواحد منهما أن يفتح فيه 
كوة ولا يينى عله بناء إلا بإذن صاحبه ودعوتهما 0 نقسمه بينهما إن شاءا فإن كان عرضه ذراعاً أعطيت كل 
: واحد منهما. شبرا .فى طول الجدار ثم قلت له إن شئت أن تزيده من عرض دارك أو بيتك نشبرا آخر ليكون لك 
جداراً خالصا فذلك لك وإن شئت تقره بحاله ولا تقاسم منه فأقرره وإذا كان الجدار بين رجلين فبدماه ثم اصطلحا 
على أن يكون لأحدهما ثلثه وللاخر ثلثاه على أن :محمل كل واحد مئهما ماشاء عليه إذا بناه فالصلح فيه باطل وإن . 

١ (5‏ (عو.؟-م) 


ْ 00006 
ا بينهما أرضه وكذلك إن شاء أحدهما دون الآخر وإن شاءا تركاه فإذا بنياه لم مجز لواحد منهما أن يفتتم 
٠‏ فيه بابا ولاكرة ة إلانإذن صاحبه ( الال افق ) وإذا #ن اليك بد وجل فادعاه آغر واضطلحا على أن كن 
لأخدهما سطحه ولا بناء عليه والسفل للاخر فأصل ما أذهب إليه من الصلح أن لامحوز إلا على الإقرار فإن تقارا 

جرت عنيذا كينا وك ذا علوه وطذا سفله وأجزت فما أقرله به الآخر ماشاء إذا أقر أن له أن يننى عله 

ولا ميزه إذا بنى10© وسواءكان عليه علولم أجزه إلآ على إقراره ولو أن رجلا باع علو بيت لابناء عليه على أن 

لاشترى أن سننى على خداره ويسكن عل سطحه وسمى منتهى البناء أجزت ذلك 7 سن أن بسع أرضا لابناء فيا ش 
ولا فرق بينهما إلا فى خصلة أن من باع دارا لابناء فبها فللمشترى أن يبنى ما شاء و.ن باع سطحا بأرضه أو أرضا 
ورءوس جدران احتجت إلىأن أعم كم ٠بلغ‏ البناء لأن من البناء مالا محمله الجدران قال ولوكانت دار فى يدى رجل' 

فى سفلها درج إلى عنوها فتداعى صاحبا ااسفل والعلو الدرج والدرج بطريق صاحب العلو فهى لصاحب العلو دون 
ّ صاحب السفل بعد الأبمان وسوا كانت الدرج معقودة أو غير معقودة لأن الدرج إما تتخذ بمرا وإن ارتفق با محتها 
ولو كان الناس يتخذون الدرج للمرتفق ومجعلون ظبورها مدرجة لابطريق من الطرق جعات الدرج بين صاحب 
لعفل والعاو لأن فيها منفعتين إحداهما ببد صاحب السفق والأخرى يد ساعن التاق بد ما احلفيما وإذاكان البيث 
السفل فى بد رجل والعاو فى بد آخر فتداعيا سقفه فالسقف بينهما لأنه فى يدكل واحد منهما هو سقف للسفل مانعله 


٠‏ وسطح للعلو أرضه له فهو بينما نصفين بعد أن لاتسكون بينة وبعد أن يتحالفا عليه وإذا اصطلحا على أن ينتقض 


العاو والسفل لعلة فيبما أوقى أحدهما أو غير علة فذلك لهما وُشداق انما البناء كا كان ويؤخذ صاحب السفل 
بالبناء إذا كان هدمه على أن يبنيه. أو هدمه بغير علة وإن سققط البيت دل حير صاحب السفل على البناء وإن تطوع . 
صاحب العلو بأن يبنى السفلكاكان ويينى عاوه كا كان فذلك له وليس له أن نع صاحب السفل من سكنه 
ونقضن اللدزان لهمت عاء اقنهنما وذو حار مغن الددل ينتعة تلمكا له أن بأحنء اسه وتطير النان لمناحي» ' 
ش السفل إلا أن مختار الذى ببى أن هدم بناءه فيكون ذلك له وأصلح لصاحب العاو أن يبنيه بقضاء قاض وإن تصادقا 
على أن ماعن السفل امتنع من بنائه وبناه صاحب العلو بغير قضاء قاض فجائز كبو بقضاء قاض وإذا كانت ت ارجل 


: مخلة أو:شجرة فاستعلت حق انتشرت أغصاءها على دار رجل ف ساح الحلا والشجره ف الاخرع يبدا رالرجل 


منها إلا أن بشاء رب الدار تركه فإن شاء تركه فذلك له وإن أراد تركه على ثىء بأخذه منه فليس مخائز من قبل 
أن ذلك إن كان كراء أو شراء فإيما هو كراء هواء لا أرض له ولا قرار ولا بأس بترَكه على وحه المعرؤف وإذا 
"تداق وعلان هتين أو كين ادا تيون اوغتن دعرى فأسطلكا نفل أن انرا كل وانند انيما متاح من دعواد 
فى إحدى العينين أو البئرين أو النبرين أو ما سمينا على أنلمذاهذه العين تامة ولهذا هذه العين تامة فإنَكان بعد إقرار 
. متهما فالصليح جائز كا جوز شمراء. بعض عين بشراء بعض عين وإذا كان النبر بين قوم فاصطاحوا على إصلاحه 


ش 0 بمناء ٠‏ أو كس أو غير ذلك على أن تكون النفقة بدنيم سواء فذلك جائر ئز فإن دعا بعضهم إلىعمله وامتنع 1ه 


المتنع على العمل إذا لم يكن ع فيه ضور وكذلك لو كان فيه ضرر لم مجبر والقه أعم وقال لهؤلاء إن شنم قتطوعوا 
بالمارة ويأخذ هذا اماءه معلج "ومق 0 أن تهدموا العئارة هدمتموها وأتم ذالكون للمارة ذونه ىق يعطيج 


00 


60 قوله  :‏ ولا لجيه إذا كنا بالأسرل: الى عدا + تاملح مفصصة : 


٠‏ 00 0 ا 
مابلزمة فالطاية وسكي ممم وهكذا العين والبئر» وإذا أدعى رجلعود خشبة أو اباو عرقاك بار عن 1 
فصالحه الرجل مندعواه على ثىء جاز إذا أقر له به ولو ادعى رجل زرعا رض رجل قصالحه من ذلعلى درامم 
مسماة فذلك جائز لأن له أن بيع زرعه أخضر من يقصله ولوكن الزرع ارجلين فادعى رجل فيه دعوى قصالحه. 
أحدهما على نرف الزرع لم يجز من قبل أنه لاحوز أن يقسم الزرع أخضر ولا يحبر هذا على أن يقطع منه يا حت 
٠‏ يرضى وإذا ادعى رجل على رجل دعوى فى دار فصولح منها على دار أو عبد أوغيزء فله فيها خيار الرؤية كايكون ٠ . ١‏ 
فى ابيع فإن أقر أن قدرآه قبل الصلح فلا خبار له إلا أن يتغير عن حاله التي رآه م علييا قال وإذا ادعى رجل على 2 
.رجل درام فأقر له بهاثم صالمه على دنانير فإن تقابضا قبل أن يتفرقا جاز وإن تفرقا قبل أن يتقابضا كانت إله عليه | 
الدراهم وم مجز الصلح ولو قبض بعضا ويق بعض جاز الصلح فما قبض وانتقض فما لم يقبض إذا رضى ذلك الصالح . 
الآخذ منه الدنائير (قال الريع) وفيه قول آخر أنه لا مجوز:شىء منالصلح لأنه صالحه من دنانير على دراثم نأخذها 

ْ فكان هذا مثل الصرف لو بق منه درثم انتقض الضرف كله وهو معنى قول الشافعى فى غير هذا الموضطع وإذا . ش 


ادعى رجل شقصا فى دار فأقرله به المدعى عليه وصالحه منه على عبد بعينه أو ثياب بأعيانها أو موصوقة إلى أجل ١‏ 


ب فدلكت حابق لقن له أن يسع «اصالحه م ذلك قبل أن نقضه ما لانكون له أن حاتري قل هه 
- ومع ماجان فيه جاز فى البيع وما رد فيه رد فى البييع وستوام موفوف أوديعية لأسنة عق بعطة ركد 
كل ما اا ا .نكل أو عين 3 عين هوصوف ليس له أن يديعه مئه ولامن غيره حقق يقبضه لأن النبى صلى الله عليه وسنم ' 


نبى عن بع الطعام إذا ابتيع حت يقبض وكل ثىه ابتيع عندنا عنزلته وذلك أنة مضمون من مال ابائع فلاسع ' 


ماضمانه من ملك غيره وإذا ادعى 'رجل على رجل دعوى فأقر له مها فصالحه على عبدين بأعبامهما فقبض أحدها 2 


.ومات ا قبل ا'تمبض فالمصالح بالخبار فرد "عبد ويرجع على حقه من الدار أوإجازة الصلم محصة اعد المقبوض. 
ويكرن له سيية من الدار قذر عمنة انعد الث قبل أن يقبضه ولو كان الصلح على عبد قات بطل الصلح وكان . 
غلى حقه من الدار ولو م يمت ولكن رجل جنى عليه فقتله خير بين أن ييز الصلح ويتبع الجا أو يرد الصلح .. 
ويتبعه رب العبد البائع لو وجادالر ا عه اريس واو كان السام عل ديه وده قل الدد فأخذ مالك 0 
قيمته فلا بمجير اللصالح ولارب العبد على أن يءطله عبداً مكانه فإن كان انتخدمه شيئا جاز من الصاح 07 
2 استخدمه وبطل من الصلح بقدر مابطل من الخدمة ولولم يمت العبد ولكنه جرح جرحا فالختار سيده أن يدعم .. 
سناع كان كالموت والاستحقاق» ولو أدعى رجل على رجل شا فأقر له يه فسالمه الغز غقى مسيل ماء فإن سم له. | 
عرض الأَرَض الى يسيل عليها الما, وطولما ومنتهاها فجائز إذا كان يلك الأرض لم جز إلا بأن يقول سيل امام . 
. ف ىكذا وكذا لوقك ملام كا لا مجوز المكر اء إلا إلى وقت معلوم وإن لم يسم إلا مسيلا لم يحز ولو صالحه على أن 
سق أرضًا له .ن نهر أوعين وقنا من الأوقات لم مجر وللكنه يجوز له تن درن وكان. بعك 
تلك العين وهكذا لو صالحه على أن يسق ماشية له شهرا من مائه لم محز وإذا كانت الذار ارجلين الأحدهما منها أقل 
ظ تما للاخر فدعا صاحب النصيب الكثير إلى القسم وكرهه صاحب ألنصيبّ القيل لأنه لايق له منه ما ينتفع به أجبرته 
على القسم وهكذا لو كانت بين عدد فسكان أحدثم ينتفع والآخرون لاينتفعون أجيرتهم على القسم للذى دعا إلى 


٠‏ ا ب 
القسم وجمعت للاخرين نضيبهم إن شاءوا » وإذا كان اضر عابيم جيعا لم أقسم إِنما يقسم إذا كن أحدثم يصير 
منفعة وإن قلت1(7١©‏ 3 


المعؤالة 

خرن الربيع بن سلمان ) قال أخبرنا الشافعى إملاء قال :وااقول عندنا والله تعالى أعل ماقال مالك 
ابن أن : إن الرجل إذا أحال الرجل على الرجل محق له ثم أفلس الحال عليه أو مات لم يرجم الحال على الحيل 
أبدا فإن قال قائل ما الحجة فهه ؟ قال مالك بن أنس أخبرنا عن أنى الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة أن 
رسول الله صلى الله عليه وس قال « مطل الغنى ظلم وإذا أتبع أحدم على ملىء فليتبع » فإن قال قائل. وما فى هذا 
مما يدل على تقوية قولك ؟ قبل أرأرت ت لوكان الحال يرجع على الحيل كا قال محمد بن الحسن إذا أفلس الجال عله 
فى الحياة أو مات مفلسا هل22 يصير الخال على من أحيل ؟ أرأبت لو أحيل على مفلس وكان حقه نائيا عن الجيل 
هل كان يزداد بذلك إلا خيرا ‏ إن أيسر الفلس وإلا فحقه حيث كان ولا محوز إلا أن يكون فى هذا أما قولما إذا 
5277 وضمنه غيرى فالبراءة لا ترجع إلى أن تسكون مضمونة وإما لا تسكون الحوالة جائزة فكيف 
مجوز أن أكون بزيئا من دينك إذا أحلتك لو حلفت وحلفت مالك عل“ حق بررنا فإن أكلس عدت على شى. 
بعد برت منه بأمر قد رضيت به جائزا بين المسامين واحتج محمد بن الحسن بأن عمان قال فى الحوالة 
والسكفالة مرجع صاحه لا توى على مال مسلم وهو فى أصل قوله سبطل هن وجهين ولوكان ثابتا عن عمان 
م يكن فبه.حجة إإنما شك فيه عن عمّان ولو ثبت ذلك عن عمان احتمل حديث عمان خلافه وإذا أحال الرجل 


0 وى ياب الدعوى من اختلاف المراقيين 
( اللالشنافق ) وإذا ادعى الرجل الدعوى قبل الرجل فى دار أو دين أو غير ذلك فأبتكر ذلك الدعى قبله 
الدعوى ثم صالحه ٠ن‏ الدعوى وهو منسكر لذلك فإن أبا حنيفة كان يقول فى هذا جااز وبه أَخْذء وكان ابن ألى 
إلى لا ييز الصلح على الإنكاز وقال أبو حنيفة كيف لا يجوز هذا وأجوز ما يكون الصلح على الإنكار إذا وقع 
الإقرار لم بقع الصلح ( هالال :انق ) وإذا ادعى الرجل على الرجل دعوى.فأنكر المدعى :عليه ثم صالح من 
دعواه على ثثىء وهو منكر فالقياس أن يكون الصلح باطلا من قبل أنا لا يميز الصلح إلا بما يجوز به البيوع .ن 
الأعمان الحلال المعروفة وإذاكان هذا هكذا عندنا وعند من أجاز الصلح على الإنكار كان هذا عوضا والعوض 
كله تمن ولا يصلح أن يكون العوض إلا ما تصادق عليه المعوض والمعوض إلا أن يكون معنا فى هذا أثر يلزم مثله 
فيكون الأثر أولى من الفياس ولست أعلٍ يه أثراً يلزم مثله ( فالالثتتانق ا ف انل وإذا صااح الر جل 
الطالب عن المطلوب والمطلوب متغيب فإن أبا حنيفة كان يقول الصلح جائز وبه يأخذ يعنى أيا يوسف وكان ابن 
أنى ليلق يقول : الصلح مردود لأن الطلوب متغيب غن المطالب وهكذا أو أخر دنا اعليية: وهو نتن" 
كان قولما جميعا على ما وصفت لك ( والالة افق ) وإذا صالح الرجل الرجل وهو غَائبٍ أو أنظره صاحب 
الحق وهو غائب فذلك كله جائزء ولا أبطل بالتغيب شيئا أجيزه فى الحضور لأن هذا ليس من معانى الإأكراء 
اللذى أرده 5 ا 1 

(١)قرله‏ : ل يمي الال ع من أحبل كذ الأول ال باينا » وحور ٠‏ كتبة مصححه 


| ات 0 7 
على الرجل بالق فأأفاس الحال عليه أو مات ولا ثىء له لم يكن لمحتال أن يرجع على الحيل » من قبل أن الحوالة 1 
حول حق م من موصعة إلى غيره وما حول م عد واكرك ا 0 ماخرلا عو عد إلا تجديد عودته عليه 
سيد اليل يكل حال20 , ' 


باب الشمان©© 
( أخبرنا الربيع ) قاد ( الال :]فق ) رحمه الله وا تحمل أو تتكفل الرجل عن الرجل بدي فات اليل . ش 
قبل محل الدين فللمتحمل0© عليه أن يأخذه بما حمل له به فإذا قبض ماله برى* الذى عليه الدين والجيل ولى 
يكن لورثة اليل أن يرجعوا على الحمول غنه بما دفعوا عنه حتى نحل الدين وهكذا لومات الذى عليه الحق. 
كان للذى له الحق أن يأخَذه من ماله فإن عجز عنه لم يكن له أخده حق محل الدين وقال فى الخجالة . 
( أخيرنا الزيسع بن سلمان) قال أخبرنا الشافعى قال إذا مخمل أو تكفل الرجل عن الرجل بدين فات الحتمل 
' قبل أن بحل الدين فللمحتمل عنه أن يأخذه با حمل له به :فإذا قبض ماله برى* الذى عليه الدين والجيل ول يكن ' 
لورثة اليل أن يرجعوا على الحمول 'عنه يما دفعوا عنه حتى نحل الدين .وهكذا لو مات الذى عليه الحق 
كان للذى له الحق أن يأخذه من ماله فإذا عجز عنه لم يكن له أن يأخذه حتى بحل الدين ( فالات افق ) وإذا 
كان للرجل على الرجل المال فكفل له به رجل آخر فلرب المال أن بأخذهما وكل واخحد منهما 
ولا ببرأ كل واحد منهما حتقى يستوفى ماله إذا كانت الكفالة مطلقة فإذا كانت الكفالة بشبرط كان لاريم 
أن يأخذ -الكفيل على ماشرط له دون مالم ,ششرط له وإذا قال الرجل للرجل ما قضى لك به على فلان أو 
شبد لك به عليه شهود أو ما أشبه هذا فأنا له ضاءن »لمكن ضامنا لثىء من قبل أنه قد يقضى له ولا يقضى 
وإشبد له ولا شود له عفلا بلزمه ثىء ما شهد به بوجوه فاما كان هذا هكذا لم يكن ٠‏ هذا ذمانا وإبما يلزم الذمان ْ 
عا عرفه لضان فأما مالم عرله فهو من المخاطرة وإذا صمن ألرجل دين الميت بعد ما يعرفه أوبعرف لمن هو ا 


(0 222 وف اختلاف المراقيين فى باب الموالة والكفالة والدين . 


ولو كانت حوالة فا وال معقول ها أنه تحول حق على رجل إلى غرء » فإذا تمولت عن رجل | جز أن م هود 
ون بتجديد عودته عليه وتأخذ الحال عليه دون الحيل ببكل حال . 


وفى الترججة المذكورة 0 
| و 0 الحل عله فإن أيا حنيفة كان يقول لا برجع على الذى 526 يوت الحال عليه ولا يترك مالا 
. وكان ابن أنى ليلى يقول : له أن برجع إذا أفلس هذا وبه يأخذ يعنى أبا يوسف (إإللا+ فى ) الحوالة مخويلحق . 
فليس له أن يرجع وذكر فى السكفالة وإذا أحال الرجل على الرجل بالحق فأفلس الحتال عليه .أو مات ولا ثىء 
للم يكن لمحتال أن يرجع على الحيل من قبل أن اوالة تحول حق من موضعه إلى غيره وما حول لم يعد والحوالة . 
مخالفة لاحالة . 
() هكذا ترجم السنراج البلقينى » وقال ترجم عليه فى الأصل الكفالة والخجالة اه . 
(*) قوله : فللمتحمل عليه » ا ل «فللمحتملعنه» والمسبألة واحدة 
في الوطعين , اريك بس اسداس . كه مصححه ش 1 


1 


اس 5# للم 

فالضمان له لازم ترك الميت شيئا أو لم بترَكه فإذا كفل السد الأذون له فى التعجار ة فالكفالة باطلة لأن 
الكفالة استهلاك مال لاكسب -مال فإذا كنا عنعه أن ,ستبلك من ماله شيئا قل أو كثر فكذلك منعه أن 
يكفل فيغرم من ماله شيا » قل .أ وكثر » أخيرنا ابن عبينة عن هرون بن زياب: عن كنانة بن. نعم عن قبيصة 
ابن الخارق قال حملت حمالة فأتيت رسؤل الله صلى الله عليه وسَلم فسألته فقال « 5 
ثلاث رجل محمل خمالة فحلت له المسألة » وذكر الحديث ( فالالة :افق ) ولو أقر لرجل أنه كفل 
بعال على أنه بالخبار وأنكر الك .ل له الخبار ولا ببنة بينهما فن جعل 0 
أنه بالخبار وأبرأه والكفالة لا تجوز مخبار ومن زعم أنه بعض عله إقراره فلزمه مايضره ألزمة الكفالة 
بعد أن محلف المكفول له لقد جعل له كفالة بت لا خيار فيه والكفالة بالنفس على الخيار لا نحوز وإذا 
جازت بغير خيار فليس يلزم الكافل بالنفس مال إلا أن .سمى مالا كفل به ولا تلزم الكفالة بحد ولا قصاص 
ولا عقوبة لا تلزم الكفالة إلا بالاموال ولو كفل له ما ازم رجلا فى جروح عمد فإن أراد القصاص فالكفالة 
باطلة وإن أراد أرش الجراح فبو له والكفالة لازمة لأمها كفالة يمال وإذأ اشترى رجل من رجل دارا 
فضمن له رجل عبدتها أو خلاصها فاستحقت الدار رجع المشترى بالثمن على ااضامن إن شاء لأنه ضمن له 
0 خلاصها والخلاص مال يسل» وإذا أَحْد الرجل راردا ع الب ادر بنفسه ولم ,برأ الأول 
فكلاهما كفيل بنقسه0©. 


)0 وفى اختلاف العراقبين فى الكفالة والجالة والدين 

وإذا كان لرجل على رجل دين. فكفل له به غنه رجل فإن أب حنيفة كان يقول للطالب أن بأخذ أيهما شاء . 
فإن كانت حوالة لم يكن له أن أذ الذى أحاله لأنه قد أبرأه ومهذا يأخذ وكان ابن ألى للى يقول ليس له أن 
ِأَخْذْ الذى عليه الأصل فنيما جمءا لأنه حيث قبل منه الكقيل ققد أبرأه هن المال! إلا أن يكون المال قد توى 
٠‏ قبل الكفيل فيرجع به على الذى عليه الأصل وإن كان كل واحد «نبما كفيلا عن صاحبه كان له أن يأخذ 
أمهما شاء فى قولمما جميعا ( لفق ) وإذا كان للرجل على الرجل المال وكفل له به رجل آخر فلرب المال 
أن يأخذهما وكل واحد منهما ولايبرأ كل. واحد منهما حت إستوفى .اله إذا كانت الكفالة مطلقة فإن كانت . 
. اسكفالة بدمرط كان للغريم أن بِأَحْدْ السكفيل على ما ثمرط له دون ٠الم‏ يشرط لله وإذا أَحْذ الرجل من اارجل 
كقيلا بنفسه ثم أَخْذ منه ‏ بعد ذلك آخر بنفسه فإن أبا حنيفة كان يقول هما كفرلان جيما وبه يأخذ » وكان ابن ألى 
للى يقول قد.برى* الكفيل الأول حين أخذ الكفيل الآخر ( فالالة :افق ) وإذا أخذ الرجل من الرجل , 
| كفيلا بنفسه ثم أخذ منه كفيلا آخر بنفسه ول ببرأ الأول فكلاهما كفيل بنفسه وإذا كفل الرجل للرجل بدين 
قوست فاق 1باة خديهة ان نقول 5 ضامن له وهذا بأخذ وكان ابن ألى. إلى يقول لا جوز عليه الضمان 
٠‏ لنفى ذلك لأنه ضمن شيا ججبولا غير مسمى وهو أن يقول الرجل للرجل أضمن ما قضى له به القاضى عليه من 
شىء وماكان لك عليه من حق وما شبد لك به الشبود وما أشبة هذا فبو مجهوك (,فالالةنافق ) وإذا 
قال الرجل للرجل ما قضى لك به القاضى على فلان أو شهد لك به عله شهود أو ما أشبه هذا فأنا ضامن لم يكن 
ضامنا لني من قبل أنه قد يقضى له ولا يقضى ؛ ويشهد له ولا شبد له فلا يلزمه ثبىء ثما شبد له فاما كان حت . 


راض اربيع ) قال أخرنا أ الشافعى قال : شركة اللفاوضة بال ولا أعرف شي قز الدنيا يكون باطلا إن ٠‏ 
لتك إن شركة اللفاوضة باطلا إلا أن يكو نا شريكين يعدان المفاوضة خلط المال والعمل قه واقتسام | اربح فبذا ش 
ا به وهذه الشركة أو ى شول بعض المشسرقبين لما شركة عنان وإذا اشير كا فاوضة وتشارطا أن المفاوضة. 
عنذهما هذا الءنى. قاله شركة صخبحة وما رزق أحدهما من. غير هذا المال الذى اشتركا. فه من مخارة أو إجارة. 


١‏ أو كنز اوهةاء غير ذلك قير له دون صاحمه. وإن زعم أن المفاوضة عندهها بأن يكونا شريكان فى كل 


ا 56 ا يلزه الضمان يما عرفه الضامن فأما 7 فهو من الخاطرة وإذا 
من الرجل' دين ميت بعد موته وسماه ولم يترك الميت.:وفاء ولا شيئا ولا قليلا ولاكثيرا فإن أبا حنيفة كان 
يقول لا ضبان على الكفيل لأن الدين قد توى وكان ابن ألى للى يقول الكفيل ضامن وبه يأخذ وقال - 

اول إن ترك شيثا ضمن الكفيل بقدر ماترك وإن كان ترك وفاء فهو ضامن يسع ما تكفل انه 00 
( تالانخ :افق ) وإذا ضمن الرجل دين الميث بعد ما يعرفه ويعرف أن هو فالضان له لازم ترك الميت شيئا أو زر | 
ترك وإذا كفل العد الأذون له فى التجارة بكفالة فإن أبا حيفة كان يقول كفالته باطلة لأنها معروف 7 
وليس موز له العروف وبه يأخذ وكان ابن أى ليلى يقو ل كفالته جائرة لأنها من التجارة ( الال :لق ) وإذا . 
كفل العبد الأذون له فى التجارة بكفالة فالكفالة باطلة لأن الكفالة استبلاك مال لا كسن مال فإذا كنا عنعه 
أن يستبلك من ماله شنا قل أ وكثر فنكذلك نمه أن يتسكفل فيغرم من ماله حيثا قل أو كثر ( وذكر الثشاففى ) 
جمالة العبيد فىترا م الكتابة وسيأتى ذلك فى موضعه إن شاء الله تعالمى والمراد به حمل اللكاتبين بعضهم من يعضبج 


وف الدعوى والبينات : ) فالاك تانق ) وإذا ادعى رجل على رجل كفالة نض ارال قبط الآندر. 


إن على المدعى السكفالة البينة فإن لم يكن بينة فعلى المنكر اليمين فإن حلف برى" وإن تكل .عن اليمين ردت المين . 0 


على المدعى فإن حلف ازمه ما ادعى عليه وإن نكل سقط عنه غير أن السكفالة بالنفس طعيفة » وقال أبو حنيفة على 
مدعى التكفالة البئة إن م يكن بيئة فعلى المنكر اليمين فإن خلف برى* وإن نكل ازمته الكفالة . 


:وق تراج الأبمان ١‏ امن حلف أن لايتكفل بمال فتسكفل بنفس جل قبل لاشافمى ضى الله عنة فإنا تقول 
فيمن حلف أن لا يتسكفل مال أبدا فتسكفل بنفس رجل'أنه إن استئنى فى حمالته أن لامال عليه فلا حنث عليه وإن 
.الم ستأن ذلك فهليه المال وهو حانث ( فال )فق ) ومن حلف أن لايتكفل بال أبدا فتكفل بنضى رجل | 

م محنث لأن النفس غير المال قال فإنا تقول فيمن حلف أن لا كفل لرجل بكفالة أبدا فتكفل للوكيل له بكفالة عن | 
رجل ولم يعم أنه وكل للذى حلف عليه فإنه إذا لم يكن عل بذلك ولم يكن ذلك الرجل من وكلائه وجشمه ولم بعل أنه 
هن سيبه فلا حنث عليه وإن كان تمن نعل ذلك منه فإنه حانث ( ]لغ افق ) وإذا حلف أن لايتكفل لرجل بكفالة... 
أبدا كفل لوكله لم بحنث عل أنه وكله أو لم يسم إلا أن يكون نوى أن لايتسكفل لرجل بكفالة يكون له عليها فيها - 
'. سبيل لنفسه فإن ا ل له 
إن كفل لوالدء أو زوجته أو انه » ل يحنت . اتهى 


015 ل 
ما أفادا بوجه من الوجوه بسبب امال وغيبره فالشيركة بينهما فاسدة ؛ ولا أعرف الققار إلا فى هذا أوأقل منه 
أن يشترك الرجلان عائق درم فبجد أحدهما كنآ فيكون ببنهما ‏ أرأيت لو تشارطا على هذا من غير أن 
يتخالطا عال أأكان موز ؟ أو رأيت رجلا وهب له هبة أو أجر نفسه فى عمل فأفاد مالا من عمل أو هبة أيكون 
الآخر له فيه شريكا ؟ لقد أنكروا أقل من هذا0© . 
٠‏ الوكالة 

(أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى إملاء قال : وإذا وك الزن الربدل ل 
غيره مرض الوكيل أو . أراد'الغيبة أو لم يردها لأن الموكل رضى بوكالته ولم يرض بوكالة غيره وإن قال وله أن . 
يوكل من رأى كان ذلك له برضا الموكل وإذا وكل الرجل الرجل وكلة ولم يقل له فى الوكالة أنه وكله بأن يقر 
عليه ولا يصالح ولا ببزى*ولا هب فإن فعل ها فعل من ذلك كله باطل لأنه لم يوكله به .فلا يكون وكلا فيا لم 
يوكله وإذا وكل الرجل الرجل بطلب حدله أو قصاص قبلت الوكالة على. تثبيت البينة فإذا حضر نالحد أو 
القصاص لح أحدده و1 أن حتى محضر الحدود له والمقتص له من قبل أنه قد يعزله فيطل القصاص ويعفو 
وإذا كان ارثئل: غل رتل مال وعوعيده ققاء زحل. قذكز أن صاحت: الال وكله به -وصدقة الدى فى ديه 
لمال لم أجبره على أن يدفعه إليه فإذا دفعه إليه لم برأ٠.ن‏ المال شىء إلا.أن يقر صاحب امال بأنه وكله أو 


)0 وترجم فى اختلاف المراقيين 
٠‏ باب الشركة والعتق وغيره 
( فالا تانق ) زه الله : وإذ اشتركالرجلانشركة غاوضة ولأحدهما ألف درثم وللاخ را كثر منذلك فإن 
أبا حنيفة رح الله كان بقول ليست هذه بمفاوضة ومهذا يأخذ , وكان اب نأبى ليلى يقول : هذه مفاوضة جائزة والمال 
.بدنهما نصفان ( اله )فى ) وشركة المفاوضة باطلولا أعرف شيئا هن الد نيا يكون باطلا إن تكن شسركة المفاوضة 
باطلا إلا أن يكونا ششريكين يعدان المفاوضة خلط المالوالعملفيه واقتسام الرنحفبذا لارأس به وهذهالشركة التىيقول 
بعض المثمرقبين لماشركة عنان فإذا اشتركا مفاوضة ونشارطا أن المفاوضة عندهما هذا المعنىفالكشركة صحيحة وما رزق 
٠‏ أحدهمامنغيرهذا المال الذى اشتركا فيه م نتجارة أو إجارة أوكاز أو هبة أو غير ذلك فبو له دونصاحبه وإنزعما 
أن اافاوضة عندهما بأن يكونا شريكين فىكل ما أفادا يوجه هن الوجوه بسبب المإل أو غيره فالشركة فيه فاسدة 
. ولا أعرف التهار إلا فى هذا أو أقل منه أن يشترك الرجلان مائتى درهم فيد أحدهما كرا فيكون بينهما أرأيت 
لوا تشارطا على هذاءن غير أن يتخالطا بمال أ كان #وز؟ فإن قالوا:.لامحوز لأنه عطية هالم يكن للمعطى ولا للمعطى 
ومالم يعامه واحد منهما أفنجيزه عن ماثتى دزهم اشتركا مها ؟ فإن عدوه دما فبيع الم يكن لانجوز أرأيت رجلا ؤهب 
له هبة أو أجر نفسه فى عمل فأفاد مالا من عمل أوهبة أيكون الآخر له فيا شريكا ؟ لقد أنكروا أقل من هذا . 
وترجم فى أثناء تراجم الإقرار « باب الشركة » وفى أوله : ( ثالال ]فى ) ولا ششركة مفاوضة وإذا أقر صانع من 
صناعته لرجل بشىء . إسكاف أقر لرجل مخف أو غسال أقر لجل بثوب فذلك عليه دون ششريكه إلا أن يقر شريكه 
معة وإذا كانا.شريكين فالششركة كلبا ليست مفاوضة وأى الششريكين أقر فإبما.يقر على نفسه .دون صاحبه وإقرار 
الشريك ومن لاشربك له سوا . 
٠‏ وف باب المزابنة : ولا موز أن يكون أجيرا على شىء وهو شريك وذلك مثل أن يقول اطعن لى هذه الوية 
ولك منها ريج أو ما أشبه ذلك اه , 


ش ش 5 ا 
تقوم بينة. عليه بذلك وكذلك لو ادعى هذا الذى ادعى الوكلة. دينا على رب المال 50-7 .بديه المال أن. 
يعطية إباه وذلك أن إقراره إناه به إقرار منه على غيره ولا مجوز إقزاره على غيره: وإذا .وكل الرجل الرخئل ”. 
: عند اللقاضى شىء أثبت القاضى بينته على الوكالة وجعله وكيلا حضر معه الم أو لم مضنر معه » وليس الخصم من 
هذا بسيل وإذا شبد الرجل لرجل أنه وكله بكل قليل وكثير له ولم بد على هذا فالوكالة غير جائزة من قبل أنه 
وكله بيع ا"قليل والكثير ومحفظه ويدفع القليل والكثير وغيره فاما كان امل هذه المعالى وغيرها م يجز أن 
يكون وكبلاحتى ببين الوكالات هن بع أو شسراء أو وديعة أو خصومة أوعمارة أو غير ذلك ( الا لعمانق) وأفبل 
الوكالة من الحاضر من الرجال والشباء فى العذر وغير اهذر وقد كان على رضى اله عنه وكل عند 
عمان 0000 حاضر فقيل ذلك عمان وكان يوكل قبل عبد الله بن جعفر غقيل بن أف 
طالب ولا أحسبه إلاكان يوكله عند عمر ولعل عند أفى بكر وكان على يول إن للخصومة قحما وإن انان 
1 5 : 

جاع ما يحوز إقراره. إذا كان ظاهرا 
) الالتنائق ) رحمه الل تعالى : أقر ماعز عند النى صلى الله عليه وسلم بالز جد وار اناا بغدو 
على امرأة رجل « فإن اعترفت بالزنا فارجمها » ( فالالة افق ) وكان هذا فى معنى ما وصفت من حم الله 
تبارك . وتعالى أن لامرء وعليه ٠١‏ أظبر هن القول وأنه أمين على نفسهء فن أقر من البالغين غير المغلوبين على 
عقوم بثىء بلزمه به عقوبة فى بدنه من حد أو قتل أو قصاص أو ضرب أو قطع ازمه ذلك الإقرار.حرا كان : 

أو تملوكا محجورا كان أو غير #جور عليه لأن كل هؤلاء تمن عليه الفرض فى بدنه ولا سقط إقراره عنه فم ش 
الزءه فى بدنه لأنه إإتما مجر عليه فى ماله لا بدنه ولا عن ا'عبد وإن كان مالا لغيره لأن التلف على بدنه بشىء بلزمه 
بالفُرض. يا يلزمه الوضوء للملاة وهذا ما لا أعلم فيه ٠ن ٠‏ أحد سمءت منه ممن أزضى خلافا وقد أمرت 
عائشة رضى الله تعالى عنيا عد -أقر بالسرقة. . فقطم ورا كان هذا الحد لله أو بشىء أوجبه الله لادمى 
( فالا افق ( وما أقر به الحران البالغان غير المحجورين فى أموالما أى وجه أقرا به لزمهما 35 أقرا به » 

ا يت 


)0 وق , اختلاف العراقيين ‏ ف باب 8 المار قبل أن يبدو صلاخة 

قال وإذا أعطى الرجل الرجل متاعا بديعه ولم يسم بالنقد ولا بالنسيكة فباعه بالنسيكة فإن أيا حنيفة رحمه لكان ش 
يقول هو جا" ناخد يعنى أبا يوشف وكان ,١‏ ن أنى إلى يقول الببع جائز وامأدور ضامن ن لقيمة المتاع حت يدفعه 

لرب امتاع فإذا خرج اثمن هن عند ااشترى وفه فضل عن القيمة فإنه برد ذلك الفضل على رب المتاع وإن كان أقل 1 
من القيمة لم يضمن غسير القيمة الماضية ولم برجع البائع على رب المتاع بشىء ( فالالة :افق ) وإذا دفع الرجل 
إلى الرجل سلعة :ققال بعها وم يقل بنقد ولا بنسيئة ولاابما رأيت من نقد أو نسيئة فالبع على النهذ فإن باعها 

لاس ع م إلا ينقد فإن فاتت فاليا ئع ضامن لقيمتها فإن شاء أن. 
يضمن الشترى طمنه فإن ضهن البائع لم يزجع البائع على المشترى وإن من المشترى رجع اللشترى على البائع 

جْ النفضل اعرد اي به , لأنه واي من قيمة السلعة التى أتلفها إذا كان 


ابيع فها يتم 


الا 


ل 

وما أقر به الحران السجوران قأموالمالم يلزم واحدا مثيما فى حال امبر ولا بعده فى الحس فى الدنيا ويلزمهما فا 

بينهما وبين لله عز وجل تأديته إذا خرجا من الحجر إلى من أقرا له به اوسواء من أى وجه كان ذلك الإقرار 

إذا كان لا يلزم إلا. أموالما محال وذلك مثل أن يقرا مجحناية خطأ أو عمدلا قصاص فيه أو شراء أو عتق 

أو بع أو استهلاك مال فكل ذلك ساقط عنهما فى الحم ) الالتنانق ( وإذا أقرا بعمد. فيه قصاص 

. لزمهما ولولى القصاص إن شاء القصاص وإن شاء أخذ ذلك من أموالما ‏ من قبل أن علمهما فرضًا فى أنفسهما 

وإن: من فرض الله عز وجل القصاضن فا فرض الله القصاص دل على أن اولى القصاض أن يعفو القصاص 

وبأخذ العقل ودلت عله: الستة فلزم الحجور علهما البالغين ما أقزا به وكان لولى ااقتيل الخيار فى القصاص 

وعفوه على مال يأخذه مكاته وهكذا العبد البالغ فها أقر به من جرح أو تفس فا قصاص فاولى القتيل 

أو الجروح أن يقتص منه أو يعفو القصاص على أن يكون العقل فى عنق العبد وإن كان عبد مالا للسيد 

( الالتنافق ) ولو أقر العبد بمجناية عمدا لا قصاص فيا أو خطأ لم يلزمه فى حال العبودية منها ثىء 

وبلزمه إذا عتق يوما ما فى ماله ( الال افق ) وما أقر نه المحجوران من غصب أو قتل أو غيره. مما ليس 

فيه حد بطل عنهما معا فيبطل عن المحجورين الحرين بكل حال ويبطل عن العبد فى حال اعيودية ويلزءه . 
أرش الجناية ااتى أقر بها إذا عتق لأنه إتما أبطلته عنه لأنه هلمك له فى حال العبودية لان جية حجري 

على الحر فى ماله ( مالإلن ]فى ) وسواء. ما أقر به العبد المأذون له فى التجارة أو غير الأذون له فا والعاقل 

من العبيد والمقصر إذا كان الغا غير مغلوب على عقله من كل ثىء إلا ما أقر به :اعبد فما وكل به وأذن 

له فيه من التجارة ( الال افق ) وإذا أقر الحران المحجوران والعبد .بسرقة فى مثلها القطع قطعوا معا 

وازم الحرين غرم. السرقة فى أموالما والعبد فى عنقه ( فالا إنى ) ولو بطلت الغرم عن الحجورين للحجر . 
والعبد لأنه يقر فى رقبته لم أقطع واحدا منهما لأنهما لايبطلان إلا معا ولا محقان إلا معا ( فالالة افق ) ولو أقروا. ش 
معا بسرقة. بالغة.ما بلغت لاقطع فبها أبطلتها عنهم معا عن الحجورين لأنهما مموعان ٠ن‏ أموالما وعن عبد 

لأنه يقر فى عنقه بلا حد فى بدنه وهكذا ما أقر به المرتد .ن هؤلاء فى حال ردته ألزمته إياه ما الزمه إياه . 
ش و , ٠‏ 


إقراد من لم يلغ الخى 0000 

( مالالغ انق ) رحمه الله تعالى : وإذا أقر من لم بياغ الحم من الرجال. ولا امخض ا : ولم ستكل ‏ 
خمس عشيرة سنة مق اقه أو حق لآدمى فى بدنه أو ماله فذلك كله سائط عنه لأن الله عز وجل إما خاطب 
بالفرائض الى فها الأمر والنهى العاقلين البالفين ( الالتنانق ) ولا ننظر فى 7 إلى الإثبات والقول 
قول المقر إن قال لم أبلغ والبينة على الدعى ( :]فى ) وإذا أقر الختثى المشكل وقد احتم ولم يستكل 
| خمس عشيرة سنة وقف إقراره فإن حاضش وهو مشكل فلا يلزءه إقراره حتى بلغ مين عثرة سنة وكذلك 
إن حاض ولم حتلم آلا محوز إقرار الختى. المشّكل محال حق رستكل حمس عشير سنة »-وهذا سواء فى الأحرار 
والماللك إذا قال سيد الماوك أو أبو الصى لم سلغ وقال المملوك أو الصى قد بلغت فالقول قول الصى 
والمملاوك إذا كان بشبه ما قال فإن كان لا نشبه ما قال لم قبل قوله ولو صدقه أبوه » ألا ترى أنه لو أقر به والمم 
حيط د إن مثلة لا بياغ خمس عشرة لم مجز أذ أقل 0 قراره وإذا أبطلته عنه فى هذه الال لم ألز.ه 2 


: ظ ظ وو" 0 0 
ول الاوك بد وخ ولاب التق ف المكم وزمي فا ينم دين ل عزوي اديوه إلى لاد 0 


ذلك جقوقهم . 


! ا إقرار الثلوب على عت عقله 
( ثالالشناف ) رحه اه تعالى : من أصابه مرض تع ار يطل عفراو افده ل 
عله فإقرا, ره فكل ما أقر به ساقط لأنه لا فرض عليه فى حاله تلك وسواءكان ذلك المرض يثىء أكله أو شمربه 
ليتداوى به فأذهب عقله أو بعارض لا يدرى ما سيبه ) لالع :افق ) ولو شرب رجل خرًا أو نينا مسكرا. 
فسكر لزمه ما أقر به وقمل ما لله وللادبين لأنه من تلزءه الفرائض ولأن عليه حراما وحلالا وهو آثم با 
دخل فه 0 عراب الححرم: ولا بسبتقط عنه ما صنغ ولأن رفول ال مو اذاه وبر سرت فى شرت ل | 
) الالشتاق ) ومن 1 كه فأوجر خمرا فأذهب عقله ثم أفر لم يلزءه إقراره' لأنه لاذنب له فما دنع 0 
ش ( الالتنانق) ولو أفر فى صحته أنه فمل شيعا فى حال ضير غلبه على عقله لم بلزءه فى ذلك حد محال » الاشولا. 
للادمبين كأن أقر أنه قطع رجلا أو قثله أو سرقه أو قذنه أو زى فلا يلزه قصاس ولا قطع ولاحد فى الزنا ولولى 
القتول أو الجروح إن شاء أن بِأَحْدْ من ماله الأرش وكذلك للمسروق أن يأَخذ قيمة السرقة وليس للمقذوف ثىء 
الأنه لا أرش لاقذف ثم هكذا البالغ إذا أقر أنه صنع من هذا فى الصغر لامختلف آلا ترى أنه لو أقر فى حال خلبته ب 
: على عقله وصغره فأ ,طلتة عنه ثم قامت به عليه..بينة أخزت ننه مان فى ماله دون ماكان. فى بدنه فإقراره بعد 
٠‏ البلوخ أكثر ن بينة لو قامت .عله ولو أقر ند الحرية أنه فمل من هذا شيئا وهو تماؤك بالغ الزمته. - حد 
المماوك فيه كله , فإن كان قذفا حددته أر بعين أوزنا حددته خمسين ونفيته نصف سنة إذا لم محد قبل إقراره أو قطم 
٠‏ يد حر .أو رجله عمدا اقتصصت منه إلا أن يشاء القت له أخذ الأرش وكذلك لوقنله وكذلك لو أقر بأنه 
عله يعماوك يقدص منه لأنه لو جنى على مملوك وهو مماوك فأعتق الزمته. القصاص إلا أنه مخالفت الحر فى خصلة. 
ما أفربه هن هال ألزمته إياه نفسه إذا أعتق لأنه بإقرار ا .قر الرجل نجناية خطأ فأجعلها فى ماله دون عاقلته 
ولوفانت عليه بيئة جناية. خطأ تلزم عنقه وهو مماوك ألزءت سيده الأقل من قبمته يوم جنى واجناية لأنه ش 


أعتقه فال يعتقه دون د عه ٠‏ 


ْ إقرار المسى 
( ثالالغنائق ) رحه الله عالى : وما أقر به الى من حد لله عز وجل اولأس او سوق نال أوغيره 
فإقراره ساقط عنه وسواء كان الصبى مأذونا دفي التجارة أذن له به أوع اد وليه من كان أو حام ولا 07 

ش للحم أن يأذن له فى التجارة فإن فمل فإقرارء ساقط عنه وكذلك أشراؤه ويعه مفسوخ ولو أجزت إقرازه إذا 0 
ا أذن له فى التجارة أجز ت أن بأذن له أبوه بطلاق امرآته فألزمه أو يأمرء فيقذف رجلا فأحده أو جرح فأققص منه 1 
فكان هذا وما يشبه أولى أن يلزءه م, من إقراره لو أذن له فى التجارة لأنه ثثىء قعله أمر أيه وأمر أية فى التجارة 
0 ليس بإذن بالإقرار ينه ولسكن زمه شىء من هذا ما لز اللجيفانة ٠‏ ظ 


لم 
الأكراء .وما فى معتاه 
( نالانتنافق ) رحمه الله تعالى قال الله عز وجل « إلا.من أكره وقلبه مطمن بالإعان » الآية 
( فالالشهاثق) وللكفر أحكام كفراق الزوجة وأن يقتل الكافر ويغنم ماله فلما وضع اله عنه سقطت غنه أحكام ش 
الإكراه على القول كله لأن الأعظم إذا سقط عن الناس سقط ما هو أصغر منه وما يكون حكنه يثبوته عليه 
( ثالالغ افق ) والإكراه أن يصير الرجل فى يدى من لا يقدر على الامتناع منه من سلطان أو لض أو متغاب 
على واحد من هؤلاء ويكون المكره غاف خوفا عليه دلالة أنه إن امتنع هن قول ما أمر به يبلغ 57 
ظ الوم كن منه أو إتلاف نفسه ( ثالالء:افى ) فإذا خاف هذا سقط عنه حم ما أ كره 1 من. قول 
| ماكان, القول شمراء أو ببعا أو إقرارا لرجل يق أو حد أو إقرارا بنسكاح كو عق ]و طلاق أو إعداث بوانت 
من هذا وهو مكره فأى هذا أحدث وهو مكره لم يلزه ( ثالال: :]فى ) ولوكان لا يقع فى نفسه أنه يبلغ 
به ثثىء مما وصفت لم بسع أن يفعل شيثا ما وصفت أنه سقط عنه ولو أقر أنه فعله غير خائف على نفسه 
ألزمته حكنه كله فى الطلاق والنكاح وغيره وإن حبس فخاف طول الحبس أو قيد فخاف طول القيد أو 
أوعد فخاف أن يوقع به من الوعيد بعض ما وصفت أن الإإكراه ساقط به سقط عنه ما أكره عليه 
( الال افق ) ولو فعل شيئا له جم فأقر بعد فعله أنه لم مخف أن يوفى له يوعيد ألزمته ما أحدث من إقرار أو 
غيده (.فالالة هافق ) ولو حبس فخاف طول الحبس أو قيد فقال ظئنت أنى إذا امتنعت مما أكرهت عليه لم ينانى . . 
حبس أكثر من ساعة أو لم ينلنى عقوبة فت أن لا سقط الأثم عنه فما فيه مأثم مما قال ( وال افق ) فأما 
الحكم فيسقط عنه من قبل أن الذى به الكرهكان ولم يكن على يقين هن 'التخاص“:( فالالة ابن ) ولو حبس ٠‏ 
فاخق م قن ازقه الإقزار وهكذا لو'شيرت ضرية أو ضريات م ذل فأقز ول يقل اله عد ذلك م 
محدث له خوف له سيب فأحدث شيئا أزءه وإن أحدث له أمر فرو عد سبب ااضرب والإقرار ساقط عنه قال 
وإذا قال الرجل لرجل أقررت لاك بكذا وأنا مكره فالقول قوله .ع ينه وعلى المقر له البينة على إقراره له غير 
مكره ( قال الرييع ) وفيه ل آخر أن هن أقر بشىء لزمه إلا أن يعم أنه كان مكرها ( فالالث تانق ) ويقبل 
قوله إذا كان يوسا وإن شمدوا أنه غير دكره وإذا شبد شاهدان أن فلانا أقر لفلان وهو محبوس 
بكذا أو لدى ساطان بكذا ققال المشهود عليه أقررت اغم الحبس أو لإإكراه الساطان فالقول قوله مع ينه إلا أن 
تشهد 'البينة أنه أقر عند ااسلطان غير مكره ولا مخاف -ين شيدوا أنه أقر غير مكره ولا محبوس بسيب ما أقر له 


وهذا موطوع .بنصه فى كتاب الإكراه سثل الريبع عن كتاب الإأكراه فقال لا أعرفه . 


جاع الإقرار | 
( فالالعنافى ) رحمه الله تعالى: ولا يحوز عندى أن ألزم أحدا إقرارا إلا بين المعنى فإذا احتمل ماأفر به معنيين 
ألزمته الأقل وجعلت القول قوله ولا ألزمه إلا ظاهر ما أقربه بينا وإن سبق إلى القلب غير ظاهر ١١‏ قال وكذلك 
لا ألتفت إلى سبب ما أقر به إذا كان لكلاءه ظاهر متمل حلاف 5 لأن 'رجل قد بحب على <لاف. السرب 


اميه 
. الذى كلم عليه لما وصفت من27© أحكام الله عز وجل فما بين العباد على الظاهر9© . 
«الأقز عالق عفرف 
) الالشنائق ) رحه اد تعالى : وإذا قال الرجل لفلان على مال أو عندى أو فى يدى أو قد استبلكت مال 
عظلم) أو قال عظلما حدا أو عظلما عظلما فكل 17 سواء انا أراد فإن “قال أردت دينارا أو درهبا أو أقلمن در ثم 
ما يع عليه اسم ال عرض أو غيره فالقول قوله مع ينه وكذلك إن قال مالا صغيرا أو صغيرا جدا أو صغيرا مغيرا 
ن قبل أن جميع مافىالدنا ء ئدتاء با بقع عايه قليا ل قال الله تبارك وتعالى« ما متاع الحاة الدنا فى الآخرة إلا 59 
8 يقع عليه يه عظلم اثثواب والعقاب قال الله عز وجل« وإن كان مثقال حبة من <ردل أتينا مها وك بناحاسبين» 
وكل ١١‏ أثيب عليه وعذب يقع عليه امنم كثير وهكذا إن قال له عبى مال وسط أو لا قليل ولا كثير لأن هذا إذا جاز 
فى الكثير كان فما وصفت أنه أقل منه أجوز وهكذا إن قال له عندى مال كثير قليل ولو قال لفلان غندى مال كثير 
إلا مالا قليلا كان هكذا ولا بحوز إذا قال له عندى مال إلا أن يكون بق له عنده مال فأقل امال لاز م له ولو قالله 
عندى مال وافر وله عندى مال تافه وله عندى مال مغن كان كله كا وصفت من مال كثير لأنه قد يغنى القليل 
ولا يغنى الكثير وينمى القليل إذا بورك فيه وأصلح ويتلف الكثير ( :]افق ) فإذا كان امقر بهذا حيا قلت له 
أعط الذى أقررت له ماشئت ما بقع عليه اسم مال واحلف له ما أقررت له بغير ٠١‏ أعطيته فإن قال لا أعطيه شيئا 
جيرته على أن يعطبه أقل مايقع عليه اسم مال مكانه واف ما أقر له بأ كثر منه فإذا حلف لم ألزمه غيره وإن امتنع 
من اليمين قلت للذى يدعى عليه ادع 0 أحببت فإذا ادعى قلت للرجل احلف على ما ادعى فإنحلف إدى' وإن أف 
قلت له اردد العودفل الذعن فإن حلف أعطيته وإنلم بحلف لم أعطه شيئا بنكولك حت محلف مع نكولك 


. قوله من أحكام الله » كذا الامنوكن الى مدنا ولملة سقط لفل أن أو إجراء بعد من , وحرر أه مصححه‎ )١( 
باب من أقر لإنسان بشىء فكذبه المقر له ولبس فى التراجم‎ 222)( 
وف اختلاف العراقين فىه باب المواريثء لما ذكر إقرار بعض الورثة لوارث قال القياس أنه لايأخذ يئا من قبل‎ 
' أنهإعا أفرله مقعله ففذلك الحقمثل الذى أقرله بهلأنه إذا كانوارثاً بالنس ب كان «وروثا به فإذا لم شت النسب حق‎ 
يكون موروثا به لم بحز أن يكون وارثا به وذلك مثل اارجل يقرأنه باع دارءمن رجل بأاف ا له بالبيع‎ 
الم تعطة الدار وإن كان بائعبا قدكان أقر بأنها صارت ملكا له وذلك أنه لم يقر أنها كانت ملكا له إلا وهو‎ 
مملوك عليه بها ثىء ذ فاما سقط أن تكون مملوكة عليه سقط الإقرار له ( قال شيخنا ) شيخ الإسلام أيده الله‎ 
تعالى وهذا النص يقتضى أنه لو أفر بدين عليه أو أن هذه الدار ملكه مهبة و#خوها أو 0 لاكون‎ 
شك "ذلك وقد اتلك الأصاب فى :موده الصورة والأرحج عندثم إلغاء الإقرار وتترك العين فى يد المقر‎ 
وفى وجه آخر يأخذه القاضى ومحفظه بناء على. بقاء الإقرار وهذا الثانى قد يتعلق بالتعليل المذكور فى‎ 
نفض البيع وائثالث بحبز المقر له على أخذه وهذا مع ضعفه له شاهد من النص المذكور باعتبار أن الشافمى رضى الله‎ 
عنه إما ألغى الإقرار فى صورة تكون فيها تعلق من الجانبين له وعليه فإذا كان عليه لاله لايلغى الإقرار وللذين‎ 
رجحوا الأول أن يقولوا إنما ذكر الشافعى صورة ابيع ليقييس عليها إقرار. بعض الورثة لوارث لا لأن تكذيب‎ 
١  . القر فى غير هذا بيق الإقرار معهاه‎ 


011 
ش لتاق ) نتن الاق عه ريدمو معن سسروط تمق أو ب ناد قر لأ جل افر 
له به قلنا إن شئت فانتظر مقد.ه أو نكتب لك إلى حاى البلد الذى هو به وإن شئت أعطناك من ماله الذى أقر ٠‏ 
| فيه أقل مايقع عليه اسم المال وأشهد أنه عللك فإن جاء فأقر لك بأ كثر منه أعطيت الفضل ا أعطيناك وإن لم .قر 
ش لك بأ كثر منه ققد استوفيت وكذلك إن جحدك فقد أعطيناك أقل مابقع عليه اسم مال وإن قال مال ول ينسبه إلى 
مي ءلم نعطه إلا أن يقول هكذا و تحاف أو موت فتحلف ورثته. ا قال وهكذا إن كان" 
م الثقر حاضرا فغلب على عقله وبحلف على هذا المدعى مابرى* تما أقر له به بوجة من الوجوه ومجمل الغائئت 5007 
؛ على عقله على حجته إن كانت له ( الال افق ) ومثل هذا إن أقر له بهذا * م مات وأجمل ورثة ليت على حبته إن 
كانت للميت حجة فنا أفر له به ( الال افق ) وإن شاء المقر له أن محلف له ورثة ليت فلا أحلفهم إلا أن ذعى 
عامهم فإن إدعاء أحلفتهم ما يعامون أبام أقر له بشىء أ كثر مما أعطيته' . 
الإقرار بشىء معحدود 
(ثلااش اق ) رداق الى : ولو قال رجل لفلان على أ كثر من مال فلان لرجل آخر وهو 000 
فلان الذى قال.له على 1 كثر من ماله أو لابعرفه أو قال له على أ كثر ما فى يديه مين المال: وهو يعرف ما فى بدية 
من امال أو لايعرفه فسواء. وأسأله عن قوله . فإن قال أردت أأكثر لأن ماله على حلال والهلال كثير ومال فلان 
. الذى قلت لهعلى أكثر ءن ماله حرام وهو قليل لأن متاع الدنيا قليل لفلة بقائه ولو قال قلت له على أ كثر لأنه 
عندى أبق فهو أكثر بالبقاء من مال فلان وما فىيديه لأنه يتلفه فيقبل قوله مع ,ينه ما أراد أ كثر فى العدد ولا 
فى القمة وكان مثل القول الأول وإن مات أو خرس أو غلب فبو مثل الذى قال له عندى مال كثير ولو قال لفلان 
على أ كثر من عدد مابق فى يديه ءن امال أو عدد مافى يد فلان من المالكان القول فّأن عامه أن عدد ما فيد فلان 
من المال :كلذا قول المقر مع .عمنه فلو قال عامت أن عدد مافى بذه ه ن امال عثيرة دراثم فأقررت له بأخد عشر حلف 
ما أقر له بأ كثر منه وكان الفول قوله ولو أقام المقر له شهودا أنه قد علم أن فى يده ألف درهم لم ألزمه أ كثر مما قال 
إن عامت20© من قبل أنه يعم أن فى يده ألفا فتخرج من يده وتسكون لغيره وكذلك لو أقام بينة أنه قال له أو أن 
الشبود قالوا له نشهد أن له ألف درحم فقال له على أ كثر من ماله كان القول قوله لأنه قد يكذب الشهود ويكذيه 
عا ادع ى أن له من امال إن اتصل ذلك بكلامهم وقد يعم لو صدقهم أن ماله هلك قلا يلزمه ما لغربعمه إلا ما أحطنا 
ش أنه أقر به ولو قال قد عانت أن له :آلف دينار فأقررت له بأ كثر من عددها فلوسا » كان القول قوله . وهكذا 0 
لوقال : أقررت بأ كثر من عددها حب حنطة أو غيره كان القول قوله مع ينه ولوقال رجل لرجل لى عليك ألف 

. دينار ققال .لك على. من الذهب 1 كثر ما كان عليه 1 كثر من ألف دينار ذهيا فالقول فى الذهب الردىء وغير 
الضروب قول القر ولو كان قال لىعليك ألف دينار فقال لك عندى أ كثر من مالك لم ألزمه أ كثر م نألف دينار 
ْ وقلت لدى ماله ؟ فإن قال دينار أودرم أوفلسلزمته أقل مندينار أودرثم وفلس لأنه قد يكذبه بأن له ألف دينار 

1 وكذلك لو شهدت له ببنة بذلك فأقر بعد شود البينة أو قبل لأنه قد يكذب البيئة ولا ألزمه ذلك حتىيقول قد عات 
أن له ألف دينار اورت 1 كر منها ذهبا وإن الالاعل فى ألزنته افرنيرن وأقل مايقع عليه اسم 
٠‏ ثىء مما أقر به . : . 
(١)قوله‏ : إن عامت عالت » كذا بالأصل واه عرق عن و أن خلف > فتأمل وخر اله مضحعة . 


- 0-4 
الإفرار للمبد ولمحجور عليه 


) الالشنائق ) رحه لله تعالى : وإذا أفر الكجلالي رجن أكون انافاه اواو يدول فبها شىء . 
أو لحر أو لخرة حجور بن أو غير محجورين لزءه الإقرار لكل وأحد منهم وكان للسيد أخذ ما أقربه لعده ولولى 
الحجورين أخذ ما أقريه لمحجورين وكذلك لو أقربه90© الجنون أو زمن أو ستأمن كان لحم أخذء نه فاو أفر 
لزييل ببلاد الحرب بشىء غير مكره ألزمته إقراره له وكذلك ما أقر به الأسرى إذا كانوا مستأمنين يلاد الحربُ 
لأهل 0 ب وبعضهم لبعض غير مكرهين ل متهم ذلك ألزمه المسامين ففدار الإملام قال وكذلك الذمى والحرنى ٠‏ 
المتأمن ‏ يقر للمسل والمستأمن و الذمى اليا ذلك كله :. 


ظ الإقرار لليهام 

) الالخناف ( رحمه الله تعالى : وإذا أقر الرجل لبعير لرجل أو لدابة له أو لدار له أو لهذا البعير أو 
لهذه الدابة أو لمذه الدار على كذا لم ألزءه شيئا ما أق به لأن البهالم والحجارة لا تملك شيئا محال ولو قال على 
بسبب هذا البعير أو سبب هذه الدابة أو سبب هذه الدار كذا وكذا ل ألزمه إقراره لأنه لايكون عليه يسيبها 
ثىء إلا أن بين » وذلك. مثل أن .قول على بسببها أن أحالت على أو حمات عنى أو حملت عنها وهى لا محيل عليه 
ولا حمل عنها محال ولو وصل الكلام فقال على نا أتى جنيت فيا جناية ألزمتنى كذا وكذا كان ذلك إقرارا.. 
لالسكها لازما للمقر وكذلك لوقال لسيدها على” بسببها كذا وكذا ألزمته ذلك ولولم 7 علىهذا لأنه نسب الإقرار 
للسيد وأنه قد يلزمه بسببها شىء محال فلا أبطله عنه وألزمه محال ولو قال لسيد هذه الناقة على" بسيب ما فى بطنها 
كذا لم ألزمه إياه لأنه لا يكون عليه بسبب ٠١‏ فى بطنها ثىء أبدا لأنه إنكان حملا فلم بحن عليه جناية لما حم لأنه ' 
لم يُسقط فإن لم يكن حمل كان أبعد من أن يلزمه شىء بسبب ما لا يكون بسببه غرم أبدا . 


الإقرار لما فى البطن | 
( نالالنافق ) رحنه الله تعالى : وإذا قال الرجل هذا الثنىء يصفه فى يده عبد أو دار أو عرض من العروض 
أو ألف درثم أو كذا وكذا مكيالا حنطة لما فى بطن هذه المرأة لامرأة حرة أو أم ولد لرجل ولدها خر فأب الجل 
ا الخصم فى ذلك » وإن أقر بذلك لما فى.بطن أمة لرجل فالكالجارية الخصم فى ذلك . فإذا لم يصل المقر إقراره 
بشىء فإقراره لازم له إن ولدت الرأة ولدا حا لأفل من ستة أشهر بشىء ماكان ٠‏ فإن ولذت ولددين ذكرا وأنى 
أو ذكرين أو أنثين فا أقربه بينهما نصفين , ذإن ؤلدت ولدين حيا وميتا قا أقربه كله لاحى منهما فإن ولدت ولدا 
أو ولدين ميتين سقط الإقرارعنه » وهكذا إن ولدت ولدا <ا أو اثنين لكال ستة أشهرمن يوم أقر سقط الإقراز 
لأنه قد محدث بعد إقراره فلا يكون أقر شىء ( ااا افق ) د إعا أجيز الإقرار إذا عل أنه قم لبشر قد خلق 2 
وإدا أقرللحمل فولدت التى أقر لخلبا ولدين فى بطن » أحدهما قبل ستة أشهر والآخر بعد ستة أشهر فالإقرار جااز 
كا مها لاوما حمل واحد قد خرج بعضه قبل ستة أشبر وحم الخارج بعده حكنه فإذا أقر لما فى بطن انرأة فضرب 
رجل بطنها فألقت جنينا ميتا سقط الإقرار'ء وإن ألقته حيا ثم مات فإن كانت ألقته بما يعلم أنه خلق قبل الإقرار ثبت 


(١)قوله‏ :وكذلك لو أقر به نجنون أو زمن 0 بالأضول مسد ولعله ع وا 


« جومى أو ذمى الخ وخر أه مصححه : 


5 2 جو اش‎ ٠ 
الإقر ار وإن أشكل أو كان مكن أن علق بعد أن يكو ن الإقرار سقط الإقرار ( الال افق )و إنما أجزت الإقرار‎ 
لما فى بطئالمرأة لأن ما فى بطنها علك بالوصية فلماكان يملك بحال لم أبطل الإقرارله حتى ,ضيف الإقرار إلى مالايجوز‎ 
أن ملك به ما فى بط ن الرأة وذلك مثل أن يقول أسلفنى ما فى بطن هذه 1! رأة ألف درتم أو حمل عنى ما فى بطن‎ 
هذه الر أة بألف درم قفرمها أو مافى هذا المنى ما لامكون لمافى بطن المرأة محال » قال لكيه توقال لا فى بطن‎ 
ش هذه المرأة عندى هذا العبد أو ألف درم غصبته إياها لزمه الإقرار لأنه قد يوصى له ما أقر له به غصه إياه ».ومثل‎ 

هذا أن يقول ظالمتة إناه ومثله أن يقول امتتلففة لأنفاقه يوهى إلى يطئ المرأة شىء إيستسلفه وهكذا. لو قال 
استهلكته عليه أو أهلكته له وليس هذا كا يقول أسلفنه ما فى بطنها لأن ما فى بطنها لا سلف شيئا » ولو قال لما 
فى بطن هذه المرأة عندى ألف أوصى له بها أل كانت لفاعيده إن نظلت وعة الحل بأن يرد متا كانت الألفت. .: 
درم تورثة أيه ولو قال أوصى له بها فلان إلى" فبطلت وصيته كانت الألف لورثة الذى أقر أنه أوصى يما له » ولو 
قال لما فى بطن هذه المرأة عندى ألف درثم أسلفنيها أبوه أو غصبتها أباء كان الإقرار لأيه فإنكان أبوه ميتا فهى 
. موروثة عنه » وإن كان حيا فهى له ولا يلزمه لما فى بطن المرأة ثىء ء ولو قال له على ألف درثم غصبتها من ملكه , 
أوكانت فى ملك , فألز مته الإقرار فخرج الجنين ميتا فسأل وارثه أخذها سألت المقر فإن جحد أحلفته ولم أجءل 
عله شيئا » وإن قال أوصى مها فلان له فغصبتها أو أقررت بغصمبها كاذيا ردت إلى ورثة فلان فإن تال قد وهبت فندا 
. الجنين دارى أوتصدقت بها عليه أو بعته إياها لم يلزمه من هذا شىء لأن كل هذا لا مجوز نين ولا عليه » وإذا أقر 
الرجل بها لمافى بطن جارية لرجل فالإقرار باطل . 


الإقرار بغصب شىء فى ثىء 

( ثالالشتافق) رحه الله تعابى: وإذا قال الرجل غصبتك كذا فى كذا يعتبر قوله فى غير الغصوب وذلك مثلأن 
يقول غصبتك وبا أو عبدا أو طعاما فى رجب سنة كذا.فأخبر بالحين الذى غصبه فيه والجنس الذى أقر أنه غصبه 

إياه فكذلك إن قال غصبتك حنطة فى بلد كذا أو قى صحراء أو فى أرض فلان أو فى أرضك فعنى الذى أصاب 
ش الغخصب أن الذى فيه غير الذئ أقر أنه غصبه إياه نا جعل اموضع الذى أصاب الغصب فيه دلالة على أنه غصبه سبه فيه كا 
جع لالشهردلالة على أنه غصب فيه كقولك غصبتك حنطة فى أرض وغصيتك حنطة من أرض وغصبتك زيتا فى حب 
وغصبتك زيتا من حب وغصبتك سفينة فى بحر وغصبتك سفينة من بحر وغصبتك بعيراً فى مرعى وغصبتك بعيراً من 
مرعى ويبعيرا فى بلد كذا ومن بلد كذا وغصبتك كبشا فى خيلٍ وكنشا من خيل يعنى فى جماعة خيل وغصبتك عبدا 
فى إماء وعبدا من إماء يعنى أنه كان مغ إماء وعبدا فغم وعبدا فى إبل وعبدا من غنم وعبدا من إبل كقوله غصبتك 
عبدا فى سقاء وعبدا فى رحى ليس أن السقاء والرحى ثما غصب ولكنه وصف أن ااعبد كان فى أحدهما ما وصف 
أنه كان فى إبل أو غنم وهكذا إن قال غضبتتك حنطة فى سفينة أو فى جراب أو فى غرارة أو فى صاع فو غاصب 
للحنطة دون ما وصف أنها كانث فيه وقوله فى سفينة وقى جراب كقوله من سفينة وجراب لا مختلفان فى هذا المعنى 
قال وهكذا لو قال غصبتك ثوبا قوهيا فى منديل أو ثيابا فى جراب أو عثمرة أثواب ' فى ثوب أو منديل أو ثوبا فى 
عشرة أثواب. أو دنانير فى خريطة لا مختلف كل هذا قوله فى كذا ومن كذا سواء فلا يضمن إلا ما أقر خصبه لاما ' 
وصف أن المغصوب كان فيه له » قال وهكذا لو قال غصبتك فصا فى خاتم أو خاا فى فص أؤ سيفا فى حمالة أو حمالة 
اضف لأنكل عدا قدا تم من عناسئة قتاع الفص من الخاتم والخاتم من الفص ويكون السيف معلقا بالجالة 


ظ 00000 00 
.لا مشدودة إله ومشدودة إله فزع منه » قال وخكذا إن قال خنبتك حلية من سيف أو حلي فى سيف » أذ كل 
هذا قد يكون على السيف فيتزْع .قال وهكذا إن قال غصبتك شارب سيف أو نعله فهو غاصب الما وصفت 7 
دون السف ومثله لو قال غصرتك طيرا فى قفص أو طيرا فى شبكة أو طيرا فى شناق كان غاصبا للطير دون القفص 
والشبكة والشناق ومثله لوقال غصبتك زيتا فى جرة أو زيتا فى زق أوعسلا فى عكة أو شهدا فى جونة أو مرا فى قرية 
أو جلة كان غاصبا لازيت دون الجرة والزق والعسل دون المسكة والشبد دون الجونة والتمر دون القرية واللة 
وكذلك لو قال غصبتك جرة فيها ويك وقفها فناءطع وعة فها سمن كان غاصبا للجرة دون الزيت والقفص دون . 
الطير واامكة دون || اسمن ولا يكون غاصبا لها دما إلا أن سين يقول غصبتك عكة وسمنا وجرة وزيتا » فإذا قال هذا 
فيو غاصب للشيئين » والقول قوله إن قال غصبته سمنا فى ك1 أو سمنا وعكة لم يكن فها من فالفول قوله فى أى سمن. 
أقر به وأى عكة أقر له مها ء وإذا قال غصبتك عكة وسمنها وجرة وزيتها كان غاصبا للعكة بسمنها .»: والقول فى قدر 
سمنها وفى أى عكة أقر بها قوله » وإذا قال غصبتك سرجا على حمار أو حنطة على حمار فهو غاصب للسرج دون الخار 
والحنظة دون الخار » وكذلك لو قال غصبتك حمارا عليه سرج أو حمارا مسرجا كان غاصبا للحمار دون السرج , ٠‏ 
وكذلك لوقال غصبتك ثابا فى عببة كان غاضبا لاشابٍ دون العبة » وهكذا لو قال غصبتك عببة فا ثياب كان غاصبا .. : 
. للعيية دون الثياب . ١‏ ا 


الإقرار بغصب ثىء بعدد وغير عدد 

( #اللغتائق ( رحمه الله تعالى : وإذا قال الرجل لارجل غصبتك شيئا لم بزد على ذلك فالقول فى الثى: قوله 
فإن أنسكر أن يكون غصبه شيئا ألزمه الحاكم أن يقر له بما بقع عليه اسم شىء » فإذا امتنع حبسة حتى يقر له با بيقع 
عليه اسم شىءء فإذا فعل فإن صدقه المدعى وإلا أحلفه ما غصبه إلا.ما ذكر ثم أبرأه من غيره » ولو مات قبل يقر 
بشىء فالقول قول ورثته ومحلفون ما غصبه غيرء ويوقف مال الميت عنهم حتى يقروا له بثثىء ومخلفون ما عاموا غيره 
وإذا قال غصبتك شيئا لم أقر بثىء بإلزام الحا ك له أن يقر به أو بغير إازامه فسواء ولا بلزمه إلا ذلك الثثىء » فإن 
كانالذي أقر به نما بلا 1 غلك محال جبرعلى دفعه إله ء فإن فات فى بده حبر علىأداء قبمته إله إذا كانت :له قيمة »' ٠‏ 
ش والقول فى قيمته قوله » وإن كان بما لامحل أن علك أحلف ما غصية غيره ولم يحبر على دفعه إله » وذلك مثل أن شر ش 
أنه غصبه عبدا أو أمة أو دابة أو وا أو فلسا أو حما, زا فبجير على دقعة إله وكذلك لو أقر أنه غصية كلبا جبرته على 
دنعه إلله لأنه محل هلك الكلب » فإن مات الكلب فى يديه لم أجبره على دفع شىء إليه لأنه لا عن له » وكذلك إن 
.أقر أنه غصيه جلد-ميتة غير مديوغ جيرتة على دقمه إله » فإن فات لم أجبره على دفع قيمته إليه لأنه لا من له ما لم 
يبغ فإن كان مدبوغا دفعه إله أو قبمته إن فات لأن عته محل إذا دبغ (فالالشنانق) وإذا أقر أنه غصه حمرًا ‏ 

أو خئزيرا لم أجبره على دفعه إليه ؛ وأهرقت عله الخر وذح تال1نزر وألنته إذا كان أحدهها مساما ‏ ولا منلهذين » 

ولا نحل أن يملكا محال » وإذا أقر أنه غصبه حنطة قفاتت رد ليه مثلها فإن لم يكن لها مثل فقيمتها » وكذلك كل 

ماله مثل يرد مثله » فإن فات برد قيمته ( و|ا لل افق ) وإذا قال الرجل السكثير المال غصبت فلانا لجل كثير المال 
شيئا أوشيئا له بال فبو كالفقير يقر للفقير وأى شىء أقر به يقع عليه اسمثىء فلس أو حبة حنعلة أو غيره فالقول قوله. 
مع عمنه » فإن قال غصيته أشياء قبل أد إليه ثلاثة أشياء لأنها أقلظاهر الجاع فى كلام الناس وأى ثلاثة أشاء قال هى 
هى فهى عى مختلفة 200 فإن قال هى ثلاثة أعلس أو.هى فالس ودرثم وعرة أو هى ثلاث كرات أو هى ثلاثة دراهم ش 


6 قوله : وى 7 عتافة كذا بالأصول الى ا ولعله سقط هن الناسخ لفظ » أو دحفقة « أه فاده 5 
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| 495 

أو ثلاثة أعبد أو ع ف وهار رن كل واحد من هرا يقع عليه اسم ثىء اختلفت أو اتففت فسواء » ولو قال 
غصبتك ولم يزد علىذلك أوغصيتك ماتعم لم ألزمه بهذا شيئا لأنه قد يغصبه نفسه فيدخله المسجد أو البيت لغير مكروه 
ويغديه فيمنعه بيته فلا ألزمه حتق يقول غصبتك شيئا » ولو قال غصبتك شيئا فقال عنيت نفسك لم أقبل منه لأنه إذا 
' قال غصبتك شيثا » فإعا ظاهره غصبت منكشيئا » ولوكالغفيك وغضدك مرارا كثيرة لم ألزمه شيعا لأنه قد يغصبه 


ش نفسه كا ومبفت ؛ قال ولو سكل فقال لم أغصبه شيئا ولا نفسه لم ألزمه شءًا لأنه لم يقر بأنه غصبه شيعا . 


الإقرار بغصب شىء 3 بدعى الغاصب 

(الالتنائق ) رحمه الله تعالى : وإذا أقر الرجل أنه غصب الرجل أرضا ذات غراس أو غير ذات غراس أو 
دارا ذات بناء أو غير ذات بناء أو ببتا فكل هذا أرض والأرض لا حول » وإنكان البناء والفران قد حول » 
قن قال القن بالنمنك سد نظي الكل أو ننه نا أقررت سو حسدك يلد كذا فلواء القرلقولة واي فى رديه 
إليه بذلك البلد ما يقع عليه اسم ما أقر له به » فليس له عليه غيره وإذا ادعى المقر له سواه أحلف الغاصب ما غصبه 
غير هذا واتقول قوله » فإن مات الغاصب فالقول قول ورثته فإن قالوا لا نعلم شيئا قبل للمغصوب ادع ما شت .ن 
.هذه الصفة فى هذا البلد فإذا ادعى قبل للورثة احلفوا ما تعامونه هو » فإن حلفوا برئوا وإلا ازمهم:أن يعطوه بعض 
ما 5 عليه اسم ما أقر به الغاصب » فإن نكلوا حلاف الخصوب واسة<ق ما ادعى وإن ألى الممصوب أن محلف 
ولا الورئة وقف مال المت حق يعطيه الورثة أفل ما بقع عليه اسم ما وصفت أنه أقر أنه غصيه ومحلفون ما يعامونه . 
غصبه غيره ولا سم لمم ميراثه إلا بما وصفت » ولو كان الغاصب قال غصبته دارا مكة ثم قال أقررت له بباطل 
وما أعرف الدارالقغصيته إياها قيل إنأعطيته دارا عكة ها كانت الدار وحلفت ماغصيتة غيرها برئت ؛ وإن امتنعت 
وادعى دارا بعينها قبل احلف ما غصبتة إياها فإن حلفت برئت وإن لم محاف حلف فاستحقها » وإذا امتنع وامتنعت 
من اليمين حبست أبدا حتى تعطيه دارا و تحاف ماغصيته غيرها ( الال *افقى) وإذا أقر أنه غصبة متاعا حول مثل 
عبد أو دابة أو ثوب أو ظعام أو ذهب أو فضة فقال غصتك كذا بلد كذا كلام موصول وكذيه النغيرت وقال 
ما غديتنيه بهذا االمد فالتقول قول الغاصب لأنه لم يقر له بالغصب إلا بالبلد الذى سمى فإن كان الذي أقر أنه غصيه منه 
دنائير أو دراثمأو ذهبا أوئضة أخذ أن يدفعما إله مكانهلأنه لامو نة له عليه وكذلك لوأسلفه دنانير أو دراثمأو باعه 
إناها لد أخذ مها حيث طلبة با ( فالالةتافق ) وكذلك فص ياقوت أو زبرجد أو أوَإِوْ ؤأفر أنه غصبه إباه سلد 
يِؤْحْدْ به حيث قام به فإن لم يقدرعليه فقيمته » وإن كان الذى أقرأنه غصبه إياه يلد عبدا أو ثيايا أو متاعا خخله مؤنة 
أوحوانا أورقيقا أو غيره فلحمل هذا ومشاءهه مؤنة جير الغصوب أن 97 من ,متضيه بذلك البلد , فإن 58 قبض 
قيمته بذلك البلد أو يأخذ منه قيمته بالبلد اذى أقرأنه غصبه إياه بذلك البلد الذى محاكه به ولا أ كلفه لو كان طعاما 
أن يعطيه مثله بذلك الياد لتفاوت الطعام إلا أن يتراضيا معا فَأَجِيرْ بينهما ما تراضيا عليه ( لاله افق ) ومثل هذا 
الثياب وغيرها تما مله مؤنة » قال ومثل هذا العبد بغصبه إباه بالبلد » ثم يقول المنتصب قد أأبق العبد أو فات يتضى 
عليه بقيمته ولابجعل ثىء منهذا دينا عله وإذا قضيت له بقيمة الفائت منه عبداً كان أوطعاما أو غيره لم محل للغاصب 
أن يشملك منه شيمًا وكان عليه أن #ضره سده الذى غصبه منه , فإذا أحضره سيده الذئ غصبه منه جيرث سيده على ' 
قبضه بنه ورد الثمن عليه فإن لم يكن عند سيده تنه قلت له بهه إياه بيعا جديدا بما له عليك إن رضيعا حتى محل له 


ملكده فإن ١‏ يفعل بعت العبد على سيده » وأعطيت المغتصب مثل ما أخذ منه فإن كانفه فضا ل رددت على سيده وإن 1 


ااه ٠‏ 
يكن فيه فضل فلا ثىء يرد عليه » وإننقص كن عما أعطاه إياه بتغيرسوقرددته على سيده بالفضل ( الغ اثى )وإن 
كان لسيده غرماء ع ف 5 العيد لأنه عبد قد أعطى الغاصب قيمته » قال وهكذا أصنع بورثة المغخصوب إن 
ناف اتعرت وأحم للغاصب العبد إلا أنى إعا أصنع ذلك مهم فى مال الميت ن لا أموام وهكذا الطعام يغصيه قير ا 
وكلك أله هو والثياب وغيرها كالعند لا تختلف » فإ ن كان أحضر العبد ميتا فب وكأن لم محضره » ولا أرد الحم 
الأول وإن أحضره معيبا أى عيب كان مريضا أو صححا دفعته إلى سيده وحسبت على الغاصب خراجه من يوم غصبه 
وما نقصه العيب فى بدنه وأازمته. ماوصفت ) الال :افق ) ولوأحضرالطعام متغيرا ألزمته الطعام وجعلتعبى الغاصب 
ما نتقصه العيب ولو أحضره قد رضه حتى صار لا ينتفع به ولا قيمة له ألزمته الغاصب وكان كتلفه وموت العبد وعليه 
مثل الطعام إن كان له مثل أو قيمته إن ل ٠‏ يكن له مثل , و 3 قال الحا 1 إذاكان الغصو ب من عبد وغيره غائيا لاغاصب 
أعطه قمته ففعل * شم قال للمغصوب -<لله من حسه أو و صيره ملكانله بطبة نفسك وللغاصب :قبل ذلك كان ذلك حب 
إلى , ولا أجبر واحدا منهما على هذا : 


الإقرار بغصب الدار ثم ينيعها . 
( الاق ) رحمه الل : وإذا قالالرجل غصبته هذه الدار وهذا العبد أو أى ثىء كان من هذا كتب 51 
وأشبد عليه وقد باعبا قبل ذلك من رجل أو وهبها له أو تصدق با عليه وقوضبا أو وقفها عليه أو على غيره قبها 
قولان أحدهما أن يقال اصاحب الدار إن كان لك بينة على »للك هذه الدار أو و إقرار الغاصب قبل إخراجها من 
إلى من أخرجها إليه أخذلكا وإن ل يكن لك بينة لم مح إقرار الغاصب فى ذلك لأنه لإعلسكها يوم أفر فا ا 
. المغصوب بقيمتها لأنه يق رأنه استبلكها وى لك له وهكذا لو كان عدا فأعفه وهكذا لوادعئ عليه رجلانأ ندغصبدارا 
بعينها فأقر أنه غصبها من أحدهما وهو يملكبا ثم أقر للاخر أنه غصبها منه وهو يملكها وأن الأول ل بملسكها قط قفى. 
بالدار للاأول لأأنه قد ملسكها بإقراره وقيمتها للاخر بأنه قد أقر أنه قد أتلفها عليه » قال وهكذا كل ما أقر أنه غضبه 
رجلا ء ثم أفر أنه غصبه غيره والقول الثانى أمهما إذا كانا لايدعيان أنه غطمهما إلا الدار أو الثىء الذى أقر به لما فهو 
للا ول منهما ولاثىء للمقر له الآخر حال على الغاصب لآنهما يبرئانه من عين210© ما يقر به » ومن قال هذا قال أرأيت ش 
إن أقرأنه باع هذا هذه الدار بألف ثم أقر أنه باعبا الآخر بألف والدار تسوى آلافا أتجعلها ببعا للاأول ومجمل للاخر ' 
. علنه قيمتها مخاصه يألفمنها لأنه أتافها » أو أرأيت لوأعتقعبدا ثمأقرأنه باعه .ن رجل قبل العتق أ تحمل للمشترى قبمته 
وينفذ العتق؟ أو رأيت لو باع عبدا ثم أقرأنه كان أعتقه قبل ببعه أننقض ايع أو ينم ؟إما يكو نللعبد عليه أن يقول له 
لاس بم اداعطق عزانت لور ياتا فقال ورثته قد بعت أانا حرا 0 تمنه أو زيادة .ما بلزمسك بأنك 
استبلكته أ كان عليه أن يعطهم شيئًا أ يكرن 4 ار ثنىءفى «للك غيره فلا يجوز |ة رارة فى عاك غير» ولايضمن , 
بإقراره شيا ؟ ٠.‏ 


الإقرار نخصب القىء من أجد هذين الرجلين 


الال نانق ) رحمة لله : وإذا أقر الرجل أنه غصب هذا العد أو هذا الثىء بعينه مَنْ أخد هدن وكلاها 
بدعره و بلعم أن صاخيه الذى بنازعه فيه ١‏ علك هنه شيا قط وسئّل عين اأقر" بالغقصب قل له إن أقر ر ت لأحدهما' 


)0( قوله :هن عبن 00 بدكذا بالأصول الى عندنا ولعللفظ «عين ») حرفا عن «غير» وحون كعد مصححة , 


544 ده 
وحافت للاخر فبو للذى أقررت له به ولاتباعه للاخر عليك وإن ل تقر لم تحبر على أكثر ٠ن‏ أن نحلف بللَه 
ما تدرى من أهها غصبته ثم حرج شُ يديك فيوقف لما ومجعلان حدما فه فإن أقاما معا عليه بينة لم يكن لواحد 
يدادون الا لآم متف تعن كنت الأدرق كن عاله من أن هوم عليه ونه و عن كل واه ينا 
لصاحيه أن هذا العبد له غصبه إياه فإن حلفا فو موقوف أبدا حىق «صطلحا فيه فإن حلف أحدهما ونكل الآخر 
كان للحالف وإن أقام أحدهما عليه بينة دون الآخر جعلته لاذى أقام علية البيئة ولاتباعة على 'غاصب فى ثىء 5 
اوفقت ولق كان عن حساك 2 الل وه هد الف الأ عله أنه ناض الرصل اسدبية ها سن ار 
احلف أنك ل تغصبه أهما شئت وسل له الآخر فإن قال أحلف ٠١‏ غصبته واحداً منهما لم يكن ذلك له وقيل أحدهما. 
له بإقرارك فاحلف على أهما شئت فإن ألى قبل للندعى احلف على أمما شئت فإن حلف فرو له وإن قال أحلف 
علمهما معا قبل للمدعى عليه إن حلفت وإلا أحلفنا المدعى فسامناهما له معا ذإن فاتا فى يده أو أحدهما فالحسيم كبو 
لو كانا حين إلا أنا إذا ألزمناه أحدهما طمناه قبمتّه بالفوت فإن أبيا معا محافا وسأل المغصوبٍ أن يوتها له وتفا 
خق يقر الغاصب بأحدهما ومحاف قال وإن أفز الغاصب بأحدهما للمغصوب فادعى اللمغصوب أنه حدث بالعيد عنده 
عيب فالقول قول الغاصب مع ينه إن كان ذلك ما يشبه أن يكون عند الخصوب0© , 
ش المارنة 
( أخبرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعىقال : العارية كلها مضمونة, الدواب والرقيق والدور والثياب لا فرق بين - 
شىءمنهاء 'ن استعار شيئا فتلف فىيده بفعلهأو بغيرفعلهفروضامن له والأشياء لاتخلو أن تكون مضشمونة أو غير مضمونة 
. ماكان منها مضمونا مثل الغصب وما أشيهه فسواء ما ظبر منها علا كه وما حى فهو مضمون على التصب والمتاسياف 3 
جنيا فيه أو لم محنا أو غير مضمونة مثل الوديعة فسواء ما ظبر هلااكه وما حت فالقول فا قول المستودع مع يمينه 


٠‏ اس 


(1). « باب إقرار الورثة أو بعضهم أوارث من النسب أو من قبل الزوجية 
فاقران الؤرنة أو بعضهم.بالدين » ويس فى التراجم » وفيه نصوص : 
36 فنها فى : ذ باب المواريث من اختلاف العراقيين » 
وإذا أقرت الأخت وهى لأب وأم وقد ورث معها العصبة بأخ لأب فإن أبا حنيفة كان يقول نعطه نصف ما فى ١‏ 
يدها لآمها أفرت أن المال كله بينهما نصفين فا كان فى بدها منه فهو بنهما نصفان ومهذا نخد يعى أبا بوسف وكان 
. ابن أنى ليلى يقول لا نعطيه تما فى يدها شيثا لأنها أقرت بما فى يد العصبة وهو سواء فى الورئة كلهم ما قالا جميعا 
) فالالعنافى ) وإذا مات الرجل وترك أخته لأبه وأمه وعصبته فأقرت الأخت بأخ فالقياس أن لا يأخذ شيئا 
وه-كذا كل من أقر.ه وارث “فكان إقراره لابشبت نسبه » فالقياس أن لا يأخذ شيئا من قبل أنه إنما أقر له محق 
. عليه فى ذلك الحق مثل الذى أقر له به لأنه إذا كان وارما بالنسب كان موروثا به وإذالم شبت النسب حق يكون 
موروثا به ل محز أن يكون وارثا به وذلك مثل الرجل يقر أنه باع داره من رجل فوحده القر له بالييع لمنعطة 0 
الدار وإن كان بائعها قد كان أقر بأنها قد صارت ملكا له وذلك أنه لم يقر أنها تيلا ا افر عر 6 
مها ثىء فاما سقط أن تسكون مماوكة عليه سقط الإقرار لة ومثل الرجلين يتبابعان العبد فيختلفان فى نه وقد 
تصادقا على أنه قد خرج من لمك امالك إلى ملك المشترى فلمسا لم يس للمشترى ما زعم أنه ملكه به سقط الإقراز 
فلا يجوز أن يثيت لامقر له بالنسب حق وقد أحطنا أنه لم يقر له به من دين ولا وصية له. 
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الفا بعض الناس فى ااعار. به فقال لايضمن شنا إلا ماتعدى فه فسكل ءن أبن قاله + ؟ فوعم أن برعا قاله وقال' 
ماحسجتي فى تضمينها ؟ قلنا استعار رسول الله على الله عليه وسم من صفوان نقال له البى صلى الله عليه وسل و «عارية. 
مضمونة ة مؤداة» قال أفرأيت إذا قلنا فإن شعرط المستعم ر ضهان ضمن وإن ل ,شرطه ل يضمن ؛ قلنا فأنت إذاً ترك 
قولك » قال وأ قلنا أليس قولك أنها غير مضمونة إلا أن يشترط ؛ قال بلى قلا ما تقول فى الوديعة إذا اشترط: 
المستودع أنه ضاءن أو المضارب؟ قال لايكون ضامنا قلنا ثما تقولفى ا استساف إذا اشترط أنه غيرضامن ؟ قال لاشرط 
له ويكون ضامنا قلنا ويرد الأمانة إلى أصلها والمضمون إلى أصله ويبطل الشرط فبما جعيا؛ قال نعم قلنا وكذليك 
ينبغىلك أن تقول فى العارية وبذلك شرط النى صلى الله عليه ول أمهاةضمونةولايشترط أنه مضمونةإلا لما يلزم قال فم ٠‏ 
شرط؟ قانا لجبالة صفوان لأنه كان مششركا لا.خرف الحم ولو عرفه ماضر الشسرط إذاكان أصل العارية أنها مضمولة ١‏ 
بلا شرط كا لا يضر شسرط العبدة وخلاص عقدك فى البسع ولولم بشترط كان عله العيدة والخلاص أو الرد قال 
قبل قال هذا أحد؟ قلنا فى هذا كفاءة وقد قال أبو هريرة وان عباس رذى الله مهما 1 العار به مضمونة ة »وكان 
قول أنى هريرة فى بعير استعير فتلف أنه «ضمون ولو اختاف. رجلان فى دابة فقال زب الداءة 3 50 موطع 
كذا وكذا فركبتها بكذا وقال الراكب ركبتها عارية منك كان القول قول الرأكب مع عينه ولاكراء عليه. ' 
( ثالالة افق ) بعد القول قول رب الدابة وله كراء المثل ولو قال أعرتنها وقال رب الدأية غصبتئها كان القول 
قول الستعير ( الا لة هانق 62 ولا يضمن اللستودع إلا أن مخااف فإن خااف فلا رج من الغمان أبدا ١!‏ 
بدفع الوديعة إلى رمها ولوردها إلى المكان الذى كانت فيه لأن اتداءه لمنا كان أمينا تخرج 0 الأنانة نة فلم 
يحدذ له رب المال استمانا لادبرأ حتى 'يدفعها إلليه50) 


الخصب | 

(أخيرنا الريع بنسلمان) قال ( ثالالتنانى) إذا شق الرجلللرجل.ثوبا شقا صغيرا أوكبيرا يأخذ مابين طرفيه 
طولا وعرضا ؛ أو كبرلله مناعا فرط أو كسره كيرًا.صفيرا أو جى له على مماوك تأعماه أو قطع يده أوشجه ' 
موضحة فذلك كله سواء ويقوم المتاع كله والخيوان كله غير الرقق دحيحا ومكسورا وصحا ومجروحا قد برأ 
من جرحه ثم يعطى الك المتاع والحيوان فضل ما ,بين قبمته صحيحا ومكسورا ومجروحا فيكون ماجرى عليه من . 
ذلك ملكا له نفعه عدار مه ولا علك أجد بالجناية شيئا جنى عليه ولا زول الك المالك إلا أن يشاء ولا ملك 


)١ )‏ قوله : ولايضمن المستودع- الخ لان أن هذا من باب الوديعة لا العارية للكنه شت .هنا فى نسحتبن , 
8 أبقيناه كذلك لأنه يأ فى الودعة إععنأه لاللفظه :"كه نطاتحة , 


1 )0( 1 وفى اختلاف العراقين 2 2 «باب الغاربة وأكل الغلة 00١0‏ 


( فالالتنافق ) وإذا أعار الرجل الرجل أرضا يبنىفها ولم يوقت وقتا ثم بدا له أن مخرجه ا 
أبا حنيفة كان يقول مخرجه ويقول للذى بنى : انقض بناءك وبهذا يأخذ يعنى أبا يوسف وكان ابن ألى ليلى يقوك ٠:‏ 
الذى أعاره ضامن لقيمة النثيان والبناء للمعير وكذلك باغنا عن شر بح فإن وقت له وقتا الأخرجه قبل أن يلغ ذلك 4 
الوقت فيو ضامن لقيمة البناء فى لما جميعا ) فالالتسانق ) وإذا أعار الرجل الرجل بقعة ة من الأرض ض يبتى فها 
بناء فبناه لم يكن لصاحب البقعة أن مخرجه من بنائه حق يعطيه قبمته قائما يوم مخرجه ولو وقت له وقتا فقال أعيركبا. 
عشر سنين وأذنت لك ف البناء مطلقا كان هكذا ولكنه لو قال فإن انقضت ١‏ لشو السنين كان عليك أن تنقض 
ماده اولك ع0 40خ ذو العو نقسةامه .00 


ص ]عات 

رجل شيئا إلا أن يشاء إلا فى الميراث فأما من جنى عليه من العبيد فيقومون دحاحا قبل الجناية ثم ينظر 
إلى الناية فعطون أرشها من قبمة العبد صحيحا كا يعطى الحر أرش المناية عليه هن ديته الغا هن ذلك مابلغ 
وإن كانت قما كما يأخذ الحر ديات وهو حى قال الله عز وجل « لاتأ كلوا أموالتم ينسم بالباطل إلا أن تسكون 
يحارة عنتراضمنسم ووقال«ذلك بأ: نهم قالوا إنما الببسع مثل الريا وأحلالله الببع وحرمالربا»فم أعم أخدا من المساين 
خالف فى أنه لايكو ن على أحد أن علك شيءًا إلا أن يشاء أن علسكه إلا الميراث فإن الله عز وجل نقل ملك الأحياء 
إذا ماتوا إلى من ورثهم إباه شاءوا أو أبوا ألا ترى ناجل أو راسو ا له أو تصدق عله أو هلك شء 
م يكن عليه أن علتكد إلا أن يشاء وم أعلم أحداً من المسلدين اختلفوا فى أن لاتخرج ملك المالك المسل من يديه 
إلا بإخراجة إياه هو نفسة بس لع أو هبة أو غير ذلك أوعتق أو دين لزمه فيباع فى ماله وكل هذا فعله لا فعل غيره 
قال فإذا كان الله عز وجل حرم أننسكون أموال الناس مملوكة إلا بيع عو كران .وان مذو يقولون فما 
وصفت ماوصفت ف ن أن غلط أحد فى أن ينى على تملوى 1-8 بالحناية. واخد أنا قمته وهو قبل الناية لو 
أعطانى فيه أضعاف نه لم يكن له أن بملكه إلا أن أشاء ولو وهبته له لم يكن عليه أن علكه إلا أن يشاء فإذا لم 
يملكه بالذى يجوز ومحل 9 للهبة إلا. بمشيئته ولم بلك على بالذى بحل من البيع إلا أن أشاء فكيف ل حين 
عصى الله عز وجل فبه فأخرج من يدى ملكي بمعصية غير ىله وألزم غيرى ما لا برضى ملسكه إنكان أصابه خطأ 
وكيف إن كانت الجناية توجب لى شيئًا واخترت حبس عبدى سقط الواجب لى وكيف إن كانت الناية 'مخالف - 
ماسوى ماوجب لى ولى حدس عبدى وأخذ أرشه ومتاعى وأخذ ما نقصه إذا كان ذلك غير ,مسد له فإن <نى عليه 
ما يكون مفسداً له فزاد الجانى معصية لله وزيد على فى مالى ما يكون مفسداً له سقط حت حين عظم وثبت حين صغر .| 
والماث حين عصى و كبرت معصيته ولا ملك حين عصى فصغرت معصيته ماينبغى أن يستدل أحد على حلاف هذا القول 
لأصل ست الله ومالا مختلف المسلمون فيه من أن المالكين على أصل «لمكهم ماكانوا أحياء حتى مخرجوا ث الملك ” 

من أنفسهم بول أو فعل 22-4 أن عكى فيعلم أنه خلاف ماوصفنا من حك م الله عز وجل وإجاع المسادين , 1 
والقياس والمعقول ثم شدة تناقضه هو فى نفسه قال وإذا غصب الرجل جارية نسوى مائة فزادت فى يديه يُعلم منه 
وسن واغتذاء من هاله حتّى صارت نساوى ألفا ثم نقصت حت صارت تساوى مائة ثم أدركها المخصوب فى.يده أخذها 
وتسعائة معها كنا يكون لو غصبه إياها وهى تساوى ألفا فأدركبا وهئ نساوى مائة أخذها وما نقصها وهى نسعائة 
قال وكذلك إن باع با الغاصب أو وها أو قتلبا أو استهلكبا فم لمزلامينا كاك عل اناب فتيادق ١‏ كبر 
ما كانت قمة. منذ غصدت إلى أن 5-1 وكذلك ذلك فى 3-0 إلا أن رب الجارية مح ر فى البيع فإن أب أخد 
الك ثمن الذى باع به الغاصب كان 3 كثر هن قبمتها أو أقل لأنه تمن سلعته أو قيمتها فى أ كثر ماكانت قيمة قط ٠‏ 
( فالالة افق ) بعد : ليس له إلا جاريته والبيع مردود لأنه باع مالس .له وبيع الغاصب مردود فإن قال قائل 
وكف غصها يثمن مائة وكان لما ضامنا وهى تساوى مائة ثم زادت حتى صارت تساوى ألفا وهى فى ضمان الغاصب 
ثم ماتت أونقصت فضمتته قبمتها فى حال زيادتها ؟ قبل له إن شاء الله تعالى لأنه لم مكن غاصبا ولاضامنا ولا عاضيا 
فى خال دون حال لم يزل غاصبا ضاهنا .عاصيا من يوم غصب إلى أن فاتت أو ردها ناقصة فلم يكن الحكم عليه 
فى الخال الأولى بأوجب منه فى الحال الثانية ولا فيالحال الثانية بأوجب منه فى الال الآخرة لأن عليه كلها أنيكون 
رادا للها وهو فى كليا ضامن عاص فلما كان لاخصوب أن يغصها قمة مائة فيد ركبا قبمة ألف فيأخذها ويدركها 


ْ : 5-2 3 - 
ولما عشرون ولدا فأخذها وأولادها كان الحكر فى زيادتها فى بدنئها. وولدها السك فى بدنها حين غضهها 55 
منها زائدة ونيا وولنها داملك منها ناقصة حين غصبها ولافرق بان أن يقتلا وولدها أو موت هى وولدها فىيدنه. 
هن قبل أنه إذا كان كا ودفت لك ولدها كا بملكها لاغتاف أحد عدته فى أنه لوغصب رجل جارية قناتت” 
فى ديه هونا أو قتلها قتلا ضمنبا فى الحالين جيءا كذلك ,. قال وإذا غصب الرجل الرجل جازية فباعبا فاتت فى بد 
اامشترى فالمخصوب بالخبار. فى أن يضمن الغاصب قبمة جاريته فى أأكثر ما كانت قيمة من يوم غصهها إلى أن مانت ' 
فإن ضدنه فلا ثىء لاغصوب على المشترى ولا ثنىء لاغاصب على ااشترى إلا قيمتها إلا اثنمن الذئ باعها به أو يضمن 
الاخصوب المشترى فإن ذمنه فرو ضادن لقرمة جارية اأخصوب لآ كثر ماكانت قبعة هن يوم قبضها إلى أن ٠اتتفىيده‏ . 
رجع المشترى على الغاصب بفضل ماضمنه المغصوب هن قمة الخجارية على قيمتها :يوم قبضها المشترى وشضك ع إن 
كان قبضه منه على قلحتها حى لابازمه فيحال إلا قبمتها » قال وإن أراد. اللفصوب إجازة ابيع لم بحز لأنها. ملكت 
سكا فاسدا ولا محوز الك الفاسد إلا بتجديد يبع وكذلك لو ماتت فى يدى المشترى فأراد المخصوب أن ييز البييع 
لم بحز وكان للمخصوب قمتها ولو ولدت فى بدى المشترى أولادا مات بعضهم وعاش بعضيم خير الغصوب فى أن 
يضمن الغاصب أو المشترى فإن ضمن الغاصب لم ٠‏ يكن له سبيل على المشترى وإن ضمن المشترى وقد ماتت الجار َ 
رجع عليه بقيمة الجار:ة ومبرها وقيمة أولادها يوم سقطوا أحياء ولا برجع عليه بقيمة من سقط منهم ميثا ورجع 
المشترى على البائع مع ما ضمنه المغصوب لاقيمة الجارية وبرها فقط ولو وجدت الجارية حية أخذها الغصوب ' 
رقيقا له وصداقها. ولا يِأخذ ولدها » قال فإن كان الغاصب هو أصابها فولدت منه أولادا. فعاش يعضيخ ومات 
عن 1خ "التسوب اطارية عات هن أولادها فى كثر ٠١‏ كانوا قيمة والأحباء فاسترقهم وليس الغاصب ١‏ 
فى هذا كالشترى ا مشترى مغرور والفاصب لم يغره إلا نفسه وكان على الغاصب إن لم بدع الشبهة الحد ولا مبر عليه 
( قال الريع ) فإن كانت الجارية أطاعت الغاصب وهى تعلم أنها حرام عليه وأنه زان بها فلا مبر لأن هذا مرغي 
وقد نهى رسول الله صلى اله عايه وسلم عن مهر البغى وإن كانت نظن هئ أنالوطء حلال فعليه مهر مثلها وإن كان 
مخصوبة على نفسها فلصاحها المبر وهو زان وولده رقيق . فإن قال قائل : أرأيت المخصوب إذا اختار إجازة البيع 
محر البيع ؟ قبل له إن شاء الله تعالى البيع إنما لمزم برضا المالك والمشترى ألا ترى أن المشترى وإن كان رذى. 
بالخ فللمغصوب جار بته كا اكانتلو لمكن فيهابييع وأنه لاحك للبيع هذا الموضع إلا حكالشيية وأنالشية لم تغير .للك - 
المخصوب فإذا كان للاغصوب أَحَدْ الجارية ولم ينفع الببع المشترى فرى على الملك الأول للمغصوب وإذا كان المشترى 
لايكون له حبسها ولو عل أنه باعبا غاصب غير موك استرق ولده فلا ينبغئ أن يذهب علىأ حد أنه لامحواز على المشترى 
إجازة البيع إلا بأن بحدث المشترى رضا بالببع فيكون بعا مستأتفا فإن شبه على أحد بأن يقول إن رب الجارية 
لوكان:أذن بيعها لزم الببع فإذا أذن بعد البيع فلم لمزم ؟ قبل له إن شاء الله تعالى إذنه قبل البيع إذا بيعت يقطع ٠‏ 
خباره ولا يكون له رد الجارية .وتسكون الجارية من اشتراها ولو أولدها لم يكن له قيمة ولدها لأمها جارية 
المشترى وحلال للمشترى الإصابة والبيع والحبة والعتق فإذا بعت يغير أمره فله رد البيع ولا يكون له ردالبيع 
إلا والسلعة لم تملك و حرام على البائع البيع وحرام.على المشترى الإصابة لو عم ووسترق ولده فإذا باعبا "أو أعتقها . 
6 بعه و لاعتقه فالحكم ف الإذن قبل الع أن الأذون له فى الب مع كالبائع المللك وأن الإذن بعد البيع إعا «مو 
محديد بسع ولا.يلزم الببع الجدد إلا برضا اابائع وااشترى وهكذا كل من باع بغير وكالة أو ذوج بغير. وكالة ل يجز 


00 -8غ؟ - 
أبدا إلا بتجديد بيع أونكاح . فإن قالقائل لم ألزمت المشترىالمهر ووطؤه فىالظاهر كان عنده حلالا وكيف رددته 
بالمرر وهوالواطىء ؟ قبل له إنشاء الله تعالى: أما إلزامنا إياه المررفاما كان منحقابماع إذا كان يشية. يدر فيه الحد 
فىالأمة والحرة أنيكون فيه مه ركانهذا جاعايدر,بهالحد وياسق به الولد للشمة » فإنقالفإنما جامع ماعلكعندتفسه 
قلنا فتلكالشهة التيدرأنابها الحد ولم بحم له فا بالملك لأنا تردهارقيقا وتجعل عليه قيمة الولد والولد إذا كانوا باججاع ظ 
الذى أراه له مباحا فألزمناه قبحتهم كان الجاع عنزلة الولد أو أ كثر لأن الجاع لازم وإن لم كن واد فإذا صعناة 
الواد لأتهم بسبب الماع كان الجاع أولى أن نضمنه إياه وتضمين الجاع هو تضمين الصداق.فإن قال قائل 
وكيف ألزمته قبمة الأولاد الذين لم يدركبم السيد إلاموتى؟ قبل له لما كان السيد بملك الجازية وكان ما ولدت 
٠‏ مماوكا بملسكها إذا وطثت بغير شبهة فكان على الغاصب ردهم حين ولدوا فل يردهم حتى ماتوا ضمن قيمتهم كا يضمن 
قبمة لم مانت ولمأكان اللمشترى وطنما بشبهة كان سلطان اللخصوب علمم فما قوم مقامهم حين ولدوا 
ثبتت اله قبمتهم فسواء مانوا أو عاشوا لأنهم لو عاشوا لم يسترقوا قال وإذا اغتصب اارجل: الجارية ثم وطثها 
590 وهو من غير أهل الجبالة أخذت منه الجارية وااعقر وأقم عليه حد الزنا فإن كان من أهل اللهالة 
. وقال كنت أرانى لما ضامنا وأرى هذا محل عزر ولم محد وأخذت منه الجارية وا'عقر قال وإذا غصب الرجل 
الجارية فباعبا فسواء باعبا فى اللوسم أو على منبر أو حت سرداب حق المغصوب فيها فى هذه الحالات 
. شواء فإن جنى عليها أجنى فى يدي. المشترى أو الهاصن جناءة تأتى على نفسها أو بعضبا فأَخذ الذى هى فى يديه 
أرش الجناءة انعا العرت كز بالخمار فى أخذ أرش الخناية من يدى من أخذها إذا كانت نفسا أو 
تضمينه قبمتها على ما وصفنا وإنكانت جرحا فهو بالخبار فى أخذ أرش الجرح هن الجاتى والجارية من الذى 
هى فى بديه أو تضمين الذى هى فى يده ما نقصها الجرح بالغا ما بلغ وكذلك إن كان اللشترى قتلها أو جرحها 
فإن كان الغاصب قتلها فلمالكبا عليه الأ كثر هن قيمتها يوم قتلبا أو قياتها فى أ كثر ماكانت قيمة 
لأنه لم بزل لماضامناء قال وإن كان المخصوب ثوبا فباعه ا'غاصب ءن رجل فليسه ثم استحقه |اغصوب أخذه 
وكان له ما بين قبمته يوم اغتصبه وبين قيمته التى نقصه إياها الابس كان قيمته .وم غصبه عثيرة فنقصه اللبس 
1 فبأخذ ثوه وحمسة وهو بالخمار فى تضمين اللاس ااشترى أو اغاصب فإن ضمن الغاصب فلا سبيل له 
على اللابس وهكذا إن غصب دابة قرفت لخ أشية 5 نت له دابته وها نقصت عن حالما حين غصبها ولست 
أنظر فى القيمة إلى تغير الأسواق إنما أنظر إلى تغير بدن الخصوب فاو أن رجلا غصب رجلا عبدا صحيحا قيمته 
مائة دينار رض فاستحقه وقيمته مريضا حمسون أخذ عبده. وحمسين ولو كان الرقق يوم أخذه أغلى منهم يوم 
غصبه وكذلك لوغصبه صبيا مولودا قيمته ديئار يوم غصبه فشب فى يد الغاصب وشل أو اعورٌ وغلا الرقيق أو لم 
يغل فكانت قنمته يوم. استحقه عشرين دينارا أخذه وقومناه صحيحا وأشل أو أعور ثم رددناه على الغاصب بفضل 
اما بين قيمته صحيحاأ وأشل أو أعور لأنه كان عليه أن يدفعه إليه صحيحا ثما حدث .به من عيب ينقصه فى بدنه كان 
< ضامنا له وهكذا لو غصبه ثوبا جديدا قيمته يوم غصبه عشرة فلبسه حتى أخلق وغلت الآباب فصار ,ساوى عشرين 
أخذ:الثوب ويقوم الثوب جديدا وجا ثم أعطى فضل ما بين القيمتين » قال ولو غصته جديدا قمته عديرة ثم رده 
جديدا قيمته حمسة لرخص الثياب لم يضمن شيئا من قبل أنه رده أخذه فإن شبه على أحد بأن «ثول فد ضمن قيمته 
يوم اغتصبه فالقيمة لا تكون «ضمونة أبدا إلا لفائت واثوب إذاكان موجودا اله غير فائت وإعا تصير عليه القيحة . 


ع لوت 


بالفوت 0 ولو كان حين غصب كان ضامنا لتبمته يكن ن للمغصوب أخذ ثوبه بهوإن 5 قاعته ولا عليه أخد و إن 2 


كانت قمته أسؤاء أو كان أقل قمة قال وإذا غصب الجار ّ ان عزنت دن النهاء أو مجناية 1 فسو اء وسوآأء 0 


أصاءها ذلك عند الغاصب أو الشترى يلك ما أصابها من الهيوب التى مدا ها سلك 7 ف القوين الى عق" 
: علمها الآدميون ؛ قال وإذا غصب الرجل جارية فباعبا منآخر فحدث بها عند الشترى عيب م اخ ا ب فاستحقها 
| أخذها وكان الشاوق حدما قفا ال مد ن 'غاصب فإن أخذه منه م رحع عط لى المشترى إنىء وارب الجار 0 : 
أن بأَخذْ ما نقصه العيب الحادث فى يد المشترى من المشترى فإن أخذه من الشترى رجع به المشترى على القاصب ١‏ 
وثمنها الذى أخْد منه لأنه لم يسم ! إليه ما اشترى وسواء كان العيب من السماء أو محناية أدمى : قال وإذا غصب ' 
الرجل منالرجلدابة فاستغلها أو لميستغلماو ثلا غلةأو دارا فسكتها أو أ كراها أولموسكم اوم بكر ها وثلباكراء أو 
شيثا ما كان ما له غلة استغله أو لم يستغله انتفع به أو ا اء مثله من حين أخذه حق الا 1ل 


إن كان أ كراه بأ كثر من كراء مثله فالمخصوب بالخار فى أن أحد ذل الك دلا م ماله اعد لاو فل ل 


ولا يكون لأحد غلة بضمان إلا للمالك لأن رسول الله صلى الله عليه وس إبما قضى بها للمالك الذى كان أخذ ما أحل 
. الله له والذى كان إن مات امل مات من ماله . وإن شاء أن مس المغل حسه إلا أنه جعلله الخيار إن شاغ أن يرده. 
. بالعيب ردهء فَأما الغاصب فيو ضد المشترى اتغاصب أخذ ما حرم الله تعالى عليه ولم يكن للغاصب حبس ما فى يديه , 
:ولو تلف المغل كان ا'غاضب له ضامنا حق يؤدى قبمته إلى الذى غصبه إياه ولا يطرح الغمان له لو تلف قيمة الغلة .. 
الى كانت قبل أن يتلف. ولا يجوز إلا هذا القول أو قول آخر وهو خطأ عندنا والله تعالى أعلم وهو أن بعض 
الناس زعم أنه إذا سكن أو اشتغل أو حبس فالغلة والسكن له بالفمان ولاثىء عليه ء وإما ذهب إلى القياس على 
الحديث الذى ذكرت فأما أن يزعم زاعم أنه إن أخذ غلة أو سكن رد الغلة وقيمة السكنى وإن ل يأخذها فلا شىء | 
عليه فبذا خاررج من كل قول لا هو جعل ذلك له بالفمان ولا هو جعل ذلك لامالك إذا: كان 0007 0 
0 قول الشافعى ليس لاخصوب أن بأَخذ إلا كراء ثله لأن كر امءناظل ونا عق الذ سكن ! 
ستحق الدار ربها كراء مثلها وليس له خْيار فى أن يأخدذ الكراء الذي أ كراها به ااغاصب لأن الكراء 00 
ا فالالة:افى ) ولو اغتصبه أرضًا فغرسها علا أو أصولا أو بى فا بناء أوشق فا أنهارا كان عليه كراء مثل 

الأرض بالالى الذى اغتصيه إياها وكان على البائى والغارس أن يقلع بناءه وغرسه فإذا قلعه صْمن ما نض 7 | 
الأرض حق يرد إليه الأر ض مالا حين أخذها ويضمنا'قيمة عا نقصها قال و كذلك ذلك فىاانهر وفكل ثى,أحدثه . 
فها لايكون له أن يثدت فهها عرقا ظائا وقد قال النى ملى الله عليه وسل ليس اعرق ظالم حق ولا يكون لرب الأرض. . 

أن علك مال الغاصبٍ ولم 5 إياه كان ما يقلع ااغاصب منه ينفعه أولا ينفعه لأن له منع قليل ماله كا له منع 
كثيره وكذلك لو كان حفر فا بثْرا كان له دقنها وإن لم بنفعه الدذن وكذلك لو غصبه دارا فزوقها كان له قلع 
التزويق وإن لم يكن ينفعه قلعه وكذلك لوكان نقل عنها ترابا كان له أن يرد ماتقل عنها حق يوفيه إياها بالحال 
الى غصبه إياهاعلها لا يكون عليه أن يترك من ماله شيئا ينتفع به الغصوب كالم يكن على المغصوب أن ييطل منماله. 
شيئا فى بدالغاصب فإن تأول رجل قول الني صل الله علته وسلم «لاضرر ولاضرار» فبذا كلام بحمل الاختمل لرجل ش 
شيئا إلا احتمل عليه خلافه ووجبه الذى لصح به : أن لاضرر فى أن لا محمل على رجل فى ماله ماليس بواجب عليه 0 
د فى أن داسلا ضرراً ولكل ماله وعليه » فإن قال قائل : بل أحدث للناس فى أموالهم حك عل 

5 ا 1 


| او و9 ا 
النظر لم و أمنعهم ف 5 الحم على النظ رم قبل له إن شاء الله تعالى أربت رحلا له ببت يكون ثلاثة أذر ع فى ثلاثة 
أذرع ؤدار رجل له مقدرة أعطاه به ما شاء مائة ألف دينار أو أكثر وقيمة البيت درم أو درهمان وأعطاه مكانه 
دارا مع المال أو رقيقا هل بحبر على النظر له أن يأخذ هذا الكثير بهذا اتالل؟ أو رأبت رجلا له قطعة أرض بين 
أراضئ رجل لانساوى القطءة د.هما فسأله الرجلآن ببيعه منها ممرا ما شاء هن الدنيا هليحير على أن يبيع مالابتفعه 
ما فيه غناه؟ أورأيترجلاصناعتهالخباطة فحلف رجلأن لاستخيطغيره ودنمه هوأن مخبط له فأعطاهعلىما الإجارة 
فيه درهم مائة دينار أو أكثر أبحر على أن مخبط له؟ أو رأيت رجلا عنده أمة عمياء لا تتفعه طامنا ابن لها بيت 
مال هل يحبر على أن ببيعيا ؟ فإن قاللا حبر واحدمن هو لاءعلى اانظرلهقلنا وكلهؤلاء يقولإ عا فعلتهذا إضرارا بنفسى 
وإضرارا للطالبإلىحقأ و نجعت الأمر ين فإنقالو إنأضر بنفسهوضارغيره فإعا فعا ل ماله ه.الهأن يفعلقيل و كذلك ٠‏ 
ش حافرالئرفىأرض الرجل والمزوق 1 الرجل وناقل1 تراب إلىأرض الر جل إافعلماله أن يفعل ومنع ماله أن يعنع من 
ماله » فإن كان فى رد التراب ودفن ابيز هأ يشغل الأرض عنر ها حق عنعه منفعة فوذلك الوقت » قي لللذى بريد رد 
الاب أنت بالخبار/قى أن ترده ويكون عليك كراء الأرض بقدر المدة التى <بستها عن المنفعة أو تدعه » وقيل ارب 
اذُرض ف المْرِك الخبار فى أن تأخذ حافر البُر يدفنها على كل <ال » ولا ثىء لك عليه لأنه ليس فى موضعها منفعة 
تكون 1 ئة إلا أن يكون اوضعما.لوكانت مستوية منفعة فها بين أن حكمنا لك مها إلى أن بدفنها فسكون لك أجر 
تلك المنفعةلأنه شغل عنك شيئا من أرضك( والال افق )ء وإنكانالغاصب نقا نقل هن أرض المغصوب تراباكان منفعة 
للا" رض لاضرر علها أخذ إرده فإن كان لا يقدر على رد مثله محال أبدا قومت الأرض وعلمما ذلك التراب » وقومت 
حالما حين أخذها ثم ضمن الغاصب ما بين ا'قيمتين » وإن كان يقدر على رده مال وإن عظمت فه المؤنة كافه » 
| قال : وإذا قطع الرجل بد دابة رجل أو رخلبا أو جرحها جرحا ١‏ كان دغيرا أو كبيرا » قومت الدابة مجروحة أو . 
مقطوعة ء ثم ضمن ما بين القمتين ولا علك أحد مال أحد يحناءة أبدا » قال : وإذا أقام شاهدا أن رجلا غصبه 
هذه الجاريةيوم الخيس وشاهداً أنه غصبهإياها يوم الجعة أو شاهدا أنه غصبه إياها وشاهدا أنه أقر لهبغصبه إياها أو 
شاهدا أنه أفر له يوم الخيس يغصبها وآخر أنه أفر له يوم الجعة بغصبها فكل هذا مختلف لأن غصب يوم اليس 
غير غصب يوم المة وفمل الغصب غير الإقرار بالغصب والإقرار يوم: اليس غير الإقرار يوم الجمة » فيقال له فى 
ااه احاف مع أى شاهديك شتت واستحق الحارية فإن حلف استحقها »قال : ولو أن أرضا كانت سد رجل 
فادعى آخْرأتها أرضه فأقام شاهدا فشبد له أنها أرضه اشتراها من مالك أو ورثها من مالك أوتصدق مها عله ٠الك‏ 
أو كانت مواتا فأحاها فوصف ذلك بوجه من و<وه اللك الذى يصح وأقام شاهدا غيره أمها حيزه لم تكن الشبادة . 
بأنها حيزه شهادة ولو شهد عليها عدد عدول إذا لم يزيدوا على هذا شيئا لأن حبزه محتمل مامحوز بالملك وما محوز 
بالعارية والكراء ومتمل مايلى أرضه وما بلى مسكنه ومحتمل بعطية أهلبا فاهما لم يكن و اعداين هذه المعانى أولى 
بالظاهر من الآخر لم تكن هذه شبادة أبدا حتى يزيدوا فيها ماربين أنها ملك له وله أن محلف مع الشاهد الذى شبد 
له بالك وستحق قال ولو شيد له الشاهد الأول بما وصفنا من الملك وشيد له الشاهدالثاتى بأنه كان رزها وقف 
ظ فإن قال محوزها علاك ققد اجتمعا على الأمهادة وإن قال محوزها ولم يزد على ذلك لم مجتمعا على الثمهادة و مخلف عع 
شاهد الملاك ونستحق قال وإذا غصب الرجل من الرجل الخارية فباعها من آخر وقبض الثمن فبلك فى يديه ثم جاء 
رب الجارية والجارية قائمة أخذ الجارية وشيئا إن كان نقصها و 5 ااشترى على البائع بالثمن الذىقيض منه موسرا 
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كان أو معسرا ء قال وإذا غصب الرجل الرجل دابة أو أ كراه إياها » فتعدى فضاعت فى تعديه فضمنه رب الدابة . 
اللعلوت أو الكزي قبن و]قه لم عير بالاانة عن فإن يفش لاقي د14 عن قن والال! لق الا ولق 
كانت جارية ل يكن له عليها سبيل من قبل للد البدل منيا والبدل يقوم مقام البيع ( الالنة فى ) وإذاظبر 
على الدابة رددت عليه الدابة ورد ماقض من نه إن كانت دابته عالها يوم غصبيا با و تعدىمها أو خيرها حالا فإن 
اي قبضها وما نقصت ورد الفضل عن نقصاتها من الثمن ولا يشبه هذا الببوع إإنما البيوع عا تراضنا عليه 
فس له رب السلعة سلعته وأخرجها من يديه إليه راضياً بإخراجها والمشترى غير عاص فى أخذها والمتعدى عاص 
فى التعدى والغصب ورب الدابة غير بائع له دابته ألا ترى أن الداءة لؤكانت قاعة بعينها لم يكن له أخذ قيمتها فليا 
كان إعا أذ“ الق.مة على أن دابته فائتة ثم .وجد الدابة كان الفوت قد , طل وكانت الدانة موجودة ولو كان 01 
ببعا ما جاز أن تباع داته غائية ولو جاز فبا-كات الدابة كان للغاصب والمتعدى أن برجع بالثمن ولو وجدت 
معيبة كان له أن بردها بالعيب فإن قال رجل نهى لا تشبه الببوع ولكنها نثبه الجنايات قيل له أفرأيت لو أن 
رجلا. جنى على عن رجل فايضت فحم له بأرشها ثم ذهب البياض فقائل هذا يزعم أنه يرده بالأرش ويرده 
ولو حم له فى سنن قاعت' من ٠‏ صئ مخمس من ارم اع بالأرش الذى حي به عليه فإن شبهها بالجنايات. 
فبذا يازمه فيه اختلاف. القول وإن زعم أنها لاتشيه المنانات لأن الجنايات ما فات فى بعد فبذه قد عادت 
فصارت غير فائتة ولوكان هذا بغير قضاء قاض فاغتصب رجل لرجل دابة أو أكراه إياها فتعدى علمها 
فضاعت شم اصطلجا .ن ثمنها على ثىء يكون أ كثر من قيمة الداءة أو مثله أو أقل فالقول فيه كالقول فى 
حكم القاضى لأنه إتما صالحه على ما لزم الغاصب مما استبلاك فاما كان ماله غير يه كان الصاح وقع على 
غير ماعاما أواعلم رب الدابة ولو كان الغاصب قال له أنا أشتريها هنك وهى فى يدى قد عرفتها فباعه إياها 
شىء قد عرفه قل أو كثر فالبيع جائز فإن جاء الغاصب بالدابة معية عيبا محدث مثله فزعم أنه لم يكن رآه 
.وأن البائع دلى له به كان القول قول 'ابائع مع عينه إلا أن نقم .أخاصب البينة على أنه كان فى بد 
المخصوب البائع: أ يكون العيب مما لا محدث مثله فيكون له رد الدابة ويكون لللغصوب .ما نقصبا على الغاصب 
| فإن قال المتعدى بالغصب أو فى. الكراء إن' الدابة ضاعت فأنا أدفع إليك قيمتها فقبل ذلك منه بخير قضاء 
قاض فلا يوز فى هذا ب والله أعم إلا واحد من قولين أحدهما أن يقال هذا بع مستأنف فلا ميزه ن 
:81 لا عون نينم الو فى أو يقال هذا بد إنكانت ضاعت أو تلفت فيجوز لأن ذلك .يازده فى أصل 
الم ن ذهب :هذا اذهب لزمه إذا عم أن الدابة .لم تضع أن ؟ يكون ارب الدابة أخذها وعليه رد ما أخذ 
من قبل أنه إما أخذ ماكان يلزم ات نت ضائعة فاما لم تسكن ضائة كان على أصل ملشكه أو يقول قائل 
قولا ‏ ثالثا فيعول لارضى شوله وترك استحلافه كم كان الحا م مستحافه لو ضاعت فلا يكون له الرجوع على. 
اعال "نان أن يقول قائل إن كانت عند الغاصب وإما كذب الأخذها فالمشترى أخذها وإنلم تسكن 
الغاصب ثم وجدها فلس لمشترى أخذها فبذا له حوزن فى وجه من الوجوه لأن الذى انعقد إن كاك جائز 0 
بكل حال جاز ولم ينتقض وإن كان" جائزا مالم تسكن موجودة منتقذا إذا كانت موجودة فهى موجودة فى 
الحالين ها بالها ترد فى إحداهما ولا ترد فى الأخرى ؟ وإن كان فاسداً فبو مردود بكل حال وهذا القول 
لاجائز ولا فاسد ولا جائز على معنى فاسد فى آخر ( انتانق ) وإذا باع الرجل من الرجل الجارية أو العبد. 


لاوم - 
وقضه منة ثم أقر لانم لرجل آخر أنه عنده غصبة منه أو أمته غصمها منه قلنا للمقر له بااغخصب إن أت 
بينة على الغصب دفعنا إليك أمهما أقت غله البيتة 5 الببع وإن لم تقم بينة فإقرار البائع لك إثبات 
عق لت على. نفسه وإبطال. يدق القنوك < قد ثبت عليه قبل إقراره لك ولا يصدق فى إبطال حق غيره ويصدق 


' 1 على نفسه فضمن لك قمة أعهما أقر بأنه غصبكه إلا أن بحد المشترى العيب أو يكون له خبار فيرده مخباره فى 


العيب. وخياره فى الشسرط فإذا رده كان على المقر أن سسامه إليك وإن صدقه المشترى أنة غاصب رده ورجع 
عليه بالثمن الذى أخذه منه إن شاء ( الال فى ) وإذا اغتصب الرجل من الرجل عبدا فباعه من رجل 
م ملك الغتصب البائع ذلك العبد عيراث أو هبة أو بشمراء صحبح أو وجه هلك ما كان ثم أراد تقض البيسع 
: الأول لأنه باع مالا يملك فإن صدقه المشترى أو قامت بينة فالبيع منتقض أرأده أو لم يرده لأنه باع ما لامجوز له 
عه وإن لم تقم بسنة وقال المشترى. إبما ادعيت ما يفسد البيع فالقول قول ااشترى مع عينه فإن قال البائع 
بعتك ماأملك ثم قامت بينة أنه اغتصبه ثم ملدكه ولم يصدقه المشترى ثبت البيع من قبل أن البينة إنما 
تشبد فى هذا الوقت للبائع لا عليه فتشهد له بما 2 به العبد. إلى ملكه فيكون مشرودا له لاعله 
وقد أكذبهم فلا ينتقض البيع فى الحكم لإ كذابه بينته وينبغى فى الورع أن يحددا بيعا أو يرده الشترى 
قال وإن كانت البينة شبدت فكان ذلك رجه من أندهما جمعا قبلت البينة لأمها عليه قال وإن باعه 
وقبضه المشترى ثم أعتقه شقانت بينة ل وكان المغصوب أو ورثته قياما رد العتق لأر. ابيع كان فاسدا 
ويرد إلى الغضوب ولولم تسكن بينة وصدق اغاصب وااشترى المدغى أنه غصبهلم يقبل قول واحد منهما فى 
العتق ومضى اعتق ورددنا الخصوب على الغاصب بقيمة العبد فى أكثر ماكان قيمة وإن أحب رددناه على 
المشترئ العتق فإن رددناه على الشترى التق رجع على الغاصب البائع عا أخذ منه لأنه قد أقر أنه باع 
مالايملك والولاء موقوف من ن قبل أن المعتق يقر أنه أعتق مالا علك قال وإذا غصب الرجل من الرجل الجارية 
قباغها هن رجل والشترى يعم أنها .خصوبة ثم جاء المخصوب فأراد إجازة البيع لم يكن البيبع جائزا دن 
قبل أن أصل البييع كان عخر ٠١‏ فلا يكون لأحد إجازة الحرم ويكون له ديد ديع حلال هو غير الحرام 
فإن قال قائل أرأبت. لو أن أمراً باع جارية له وشرط لنفسه فيها الخبار أماكان بحوز ابيع ويكون له.أن 
محتار اسان فبلزم ااشترى بأن له الخيار دون البائع ؟ قبل بلى فإن قال فها فرق بينهما ؛ قبل هذه باعبا مالكها 
5 حلالا وكان 1 الخار على شرطه وكان المشترى غير عاص اله ولا البائع وااغاصب والشترى وهو بعلم أنها 
مغصوبة عاصيان لله وهذا بائع اليس له وهذا مشتر مالا بحل له فلا يقاس الخرام على الحلال لأله ضده 
الاترى أن الرجل المشترى من رب الجارية جاريته لو شرط المشترى الخبار لنفسهكان له الخيار كا يكون 
اللبائم إذا شرطه ؟ أفكون لمشترى الجارية الفصوبة الخبار فى أخذها أوردها؟ فإن قال لا قيل ولو شرط 
. الغاصب الخبار لنفسه ؟ فإن قال لامن قبل أن الذدى شرّط له الخبار لا يلك الجارية قبل ولكن الذى يملكها 
57 له الخيار جاز فإن قال نعم قبل له أفلا ترى أمهما مختلفان فى كل ثىء فكيفف يقاس أحد الختلفين فى 
كل ثىء على الآخر ؟ قال وإذا غصب الرجل من الرجل الجارية فأقر الغاصب بأنه غصبه جارية وقال تمنها عدمرة - 
وقال لسري نبا مائة فالقرل قول الغاصب مع عينه ولا تقوم عن القفة قل أن التقوسم على. الصفة 
. لايضبطا قد تكون الجاريتان يصفةولون وسن وبينهما كثير فى القيمة ثنىء يكون فى الروح والمقل واللسان 
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افلا بشضط ) إلا بالحاينة. فيقال لرب الجارية إن ريت وإلا فإن أقام بينة فأقام لخد له بيه وف ل يدبا 
أخلف له الغاصب وكان القول قوله واه و أقام عليه شاهدين 3 غصيه جارية فبلكت الجارية فى يديه ولم 
.شت الشاهدان على قمنها كان القول فى قيمتها قول اتخاصب مع عينه 0 وصفها الشاهدان بصفة أنها.., 
ش كا مي عل أن قيمتها أ كثر مما قال الغاصب كان القول قول اغاصب لأنه قد يكن أن يكون ثم داء أو غائلة 
لق سير ا متها إلى ما قال الناسب :فإذا: سكن .ما قال الناصن” خا كان اول قوله مع ينه وهكذا 
قول من يغرم شيئاً من الدنيا بأى وجه ما دخل عليه الغرم إذا أمسكن أن يكون القول قوله كان القول قوله 
ولا بوحد مئة خلاف ما أقر به إلا سنة ألا ترى أنا مجعل فى الأ كثر من الدعوى عليه القول قوله ؟ فلو قال 
رجل غصبنى أولى عله دين أو عنده وديعة كان القول قوله مع عينه ولم نلزمه شيعا ل يقر به فإذا أعطيناه هذا 
فى الأ كثر كان الأقل أولى أن له زناه فهولا محوز القسمة على مالا يرى وذلك أنا ندرك ماوصفت من عل 
٠‏ أن الجاديتان تكونان فى صفة وإحداهما أكثر أمنا من الأشرى بثىء غير بعيد فلا تكون .القم إلا على 
ماعوين أولا ترى أن فها عري ل نولى اقمة فيه إلا أهل العم نه فى نومه الذى مون ليده ولا جز ل 
القيمة حو قي يكشفوا عن الغائلة والأدواء ثم بقيسوه بغيره ثم يكون أ كثر ما عندثم فى ذلك تأخى قدر القيمة على 
قدر ما يرى من سعر يومه فإذا كان هذا هكذا لم مجر مجز التقويم على المغيب فإن قال صفته كذا ولا أعرف قيمته ‏ 
. قلنا لرب الثوب ادع فى قيمته ما شت فإذا فمل قلنا للغاصب قد ادعى ما تسمع فإن عرفته فأده إليه بلا غين وإن لم 
تعرفه فأقر ما شتت شئت محلفك عليه وتدفعه إلنه فإن قال لا أحلف قلنا فرد المين عليه فيجلف عليك 
. وستحق اما ادعى إن ثبت على الامتناع من اليمين فإن حلف بعد أن بين هذا له ققد جاء عا عليه وإن امتنع 
أحلفنا المدعى ثم الزمناه جميع ما حلف عليه فإن أراد اليمين بعد يمين المدعى لم نعطه إياها فإن جاء يبينة على 
أقل ما حلف عليه المدعى أعطيناه بالبينة وكانت البينة أولى من اليمين الفاجرة قال وإذا غصب رجل من ١‏ 
رجل طعاما حبا أو تمرا أو أدما فاستبلكه فعليه مثله إنكان يوجد له مثل محال من الخال وإن لم يوجد له مثل 
| فعليه قيمته أكثر ماكان قيمة قظ قال وإذا غصب رجل ارجل أصلا فأثئمر أو غَنا فتوالدت وأصاب من 
صوفها وألنانيا كان لرب الأصل والغم وكل ماشية أن يأخذ ماشيته وأصله من اللغاصب إن كان اله حين 
غصيه أو خيرا وإن. نقص أخذه والنقصان ورجع عليه مجميع ما أتلف من الثمرة فأخذا منه مثلها إن كان ' 
نا مثل أو القيمة إن لم يكن ن الما مثل وقيمة ما أتلف من نتاج الماشية ومثل ما أخذ مون الذيااء قعنة إن 1 : 
يكن له مثل ومثل ما أخذ من صوفها وشعرها إن كان له مثل وإلا قيمته إن ل يكن له مثل قال وإنكان - 
أعلفها أو هنأها وهى جرب أو استأجر عليها من حفظها أو سقّالأصل فلا شىء له فى ذلك ( ثالالة افق ) وأصل 
ما محدث الغاصب فما اغتصب شيئان أحدهما عين موجودة تيز وعين موجودة لا تيز والثانى أثر لاعين . 
موجودة فاما الأثر الدى لنس بعين موجودة فثل ما وصفئا من الماشية يغصبها صغارا والرقيق يغصهم 
صغارا بهم مرض قبداوهم وتعظم نفقته. عليهم ص بأق اح وقد أنفق عليهم أضماف أنمانهم وإما ماله 
فى أثر عليهم لاعين ألا ترى أن النفقة فى الدواب والأعبد إنما هو ثىء صلح به الجسد لاثىء قال بعينه '. 
مع الجسد وإتما هو أثر ؟ وكذلك الثوب يمسله ويكنده وكذلك الطين. يغصبه قسله بالماء ثم يضريه لبنا فإنما 
هذا كله أثر ليس بعين من ماله وجد فلا ثىء له ففه لأنه ليس بغين تتميز فبعطاء ولاعين تزيد فى قيمته ولا هو / 
. موجود كالصبغ فى الثوب فيكون شريكا له والين الوجودة ال لا تنميز أن ينيب الرجل الثوب الذى 


٠‏ ع8 ش 
قمته عشرة دراتم قصيغه بزعفران فيزيد فى قمته خهسة فقال لاغاصب إن شئت أن تستخرج الزعفران 
على أنك ضاءن لما نتمص هن اموب وإن شئت فأنت شريك فى الثوب 5 ثلثه ولصاحي الثوب ثلثأه 
ولا ون له غير ذلك وهكذا كل صبغ كان قاعا نزاداقه وإن صبغه يصبغ يزيد ثم استحق الصيج فإبا 
يقوم. الثوب وإ كان ألصى 2 انا فى قيمته شيا قل أ أو كم ر فهكذا وإن. كان غير زاد فى قمتة قل له ليس 

لك هينا مال. زاد فى هال الرجل فتكو ن شر كا له به فإن شئت فاستخرج الضبغ على أنك ضامئ. لما نتقص 
الوب وإن شكّت فدعه قال وإن كن الصبغ تما ينقص الوب قل له أنت أضررت بصاحب الثوب وأدخات ١‏ 
عله النقص فإن شئت فاستخرج صبغك وتضمن ما ع الثوب وإن شتت فلا ثىء لك فى صبغك و 006 
ما نقص الثوب يكل حال قال وءن الثىء الذى مخلطه الغاصب: ا اغتصب فلا ,تميز منه. أن. يغصبه مكيال ٠‏ 
ريك "ساق ريت مكل أو حر نه كنال لقا دكت «أعطعه مكال وت قل ركه وإن فتكت 
اخد يز هذا الرية مكالا ثم كان غير مزداد إذا كان زيتك مثل: زيته وكنت تاركد للفضل. إذا كان 
ذتك أ كر مرونه ولاخان لاغضوب: لأنة غر مقس إن كان سن .ذلك المكال .فى زءت غير من رلته 
ضحن الغاصب له مثل زلته لأنه لصن زبته بتصييزه فما هوا ث ر منه وإن كان صب .زيته فى بان أو شرق 
أو دهن طيب أو “من أو عسل ضمن فى هذا كله لأنه لا ,تخلص منه الزيت ولا يكون له أن 'يدفع إلبع مكيالا 
مثله وإن 0 المكيال منه خيرا هن الزيت هن قبل أنه غير الزيت ولو كان صبه فى ماء إن خاضه منه <ق يكون 
وذا: لتعاوقه توتكرق غالطة امقر تاشن 4 كان لازها مارب أذ قله وإن كانت عالنلة: الا 
| ناقصة له فى العاجل والتعقب كان عليه أن يعطيه مكيالا مثله مكانه ( قال الرييع ) ويعطيه هذا الزيت.. 

هينه وإن نقصه الاء ويرخع عله بنقصه وهو معنى قول الشافعى ( الالعتانق ( ولو اغتصبه زيتا فأغلاه 

على الثار قنقآس كان عله أن إسلنه إلله وما نقص مكياته * شم إن كات النار تنقصه شيئًا فى العبمة كان عليه 
أن يغرم.له نقصانه وإن لم تنقصه شيئا فى ااقيمة فلا شىء عليه ولو اغتصبه حنطة جديدة خلطها برديئة كان 
كا وصفت فى الزيت يغرم له مثلها. عثل كيلبا إلا أن يكون يقدر على أن بميزها حق تكون معروفة وإن 
لا انا أو أجود كان كا وصفت فى الزيت قال ولو خلطها بشعبر أو ذرة أو حب غير الحنطة كان عله 
أن ُ خد بتمييزها حى إسدها إليه عينها عثل كلا وإن نقص كيلا شيئا ضمنه قال ولو اغتصنه حنطة جيدة 
فأصامها غنده ماء أو عفن أو أكلة أو دخلبا نقص فى عينها كان عليه أن يدفعها إليه وقيمة مانقضها تقوم 
بالحال التى غصبها والخحال التى دفعها بها ثم يغرم لها بين القيمتين قال ولو غصبه دققا فخلطه بدقيق 
أجود منه أو مثله أو أرادأ كانكا وصفنا فى الزيت قال وإن غصبه زعفرانا وثوبا قصبغ الثوب بالزعفرآن 
كان رب الثوب بالخمارنفى أن بأَخذ الثوب مصبوغا لأنه زعفرانه وثوبه ولا ثىء له غير ذلك أو يقوم ثوبه أبيض 
00 صححا فإن كانت قبمته ثلاثين قوم ثوبه مصبوغا يزعفران فإن كانت قيمته حمسة وعشوين صمئه حمسة 
لأنه أدخل عله اانقص قال وكذلك إن غصيه ممنا وعسلا ودقة] فعضده كان للمغصوب الأيار فى أن اذه 
. معصودا ولا تىء للغاصب فى الخطب والقدر والعملهنقيل أن ماله فيه آثر لاعين أو يقوم .له العسل منفردا اسمن 
والدقيق منفردين فإن كان قيمته عششرة وهو «عصود قيمته سبعة غرم له ثلاثة من قبل أنه أدخل عليه النقص 2 


ولو غصبه دابة وشعيرا قعلف الدابة الشعير رد الدابة و! الشهير من كل أنه هو الستهلك له وليس فى الدابة عين مئ 


ْ 5-0-5 شْ‎ : ٠ 
١ الشعير أ مكار قال 2000 أله وا والمري لاخر كان متطوعا. بالإطمام كان عليه‎ ٠ 
سان الطعام وإن كان الغصوب يعل أنه طعامه فأكله فلا ثىء له عليه من قبل أن سلطانه إنما كان على أخذ طعامه ا‎ 1 
فد أخذه قال ولو اختلفا فقال الل4صوب أ كلثه ولا أعم أنه طعامى وقال الغاضب أ كلته وأنت ت تعامه فالقول قول ش‎ 

المخصوب مع يمينه إذا أمكن أن يكون ممنى ذلك بوجه من الوجوه ( قال الرييع ) وفه قول كخر آنه إذا أ كله 


عالما أو غير عالم فقد وصل إلبه شيئه ولا ثىء على الغاصب إلا أن يكون نقص عمله فيه شيئا فيرجع. عا نقصة العمل 


( الل نائق) وإن غصبه ذهبا فحمل عله محاسا أو حديدا أو فضة أخذ تمييزه بالنار وإن: نتقصت النار ذهبه شيئا 
ضمن ها تقضت الثار وزن ذههه هو وسم إله ذهه م نظرنا فإن كانت الثار نقصت من ذهيه شين فى القبمة ع له 
مانقصته النار فىالة مة قال ولو سركة ع ذهب مثله أو أجود أو أردأ كان هذا ما لانتعير وكان القول فيه كالقول فى 
الزيت قالولو اغتصبه ذهبافدءلهقضيبا ثم أضاف إلبه قضيبا من ذهب غيره أو قضيبا ه.ن بحاس أوة فضة مين يننهماثمدفع 
إله قضيبه إنكان عثل الوزن الذى غصبه به ثم نظر إليه فى تلك الحال وإليه فى الال الىغصبه إياه:فنها مها فإن كانت / 
قيمته حين رده أقل مها حين غصبه ضمن له فضل ما بين القيمتين وإن كانت مثله أو أكثر أخذ ذهبه ولا ثىء له 
غير ذلك ولا للغاصب ف الزيادة لأن الزيادة .ن عمل إنما هو أثر قال ولو غصبه شاة فأنزى علمها تيسا فجاء تبوا 00 
كانت الشاة والولد للمغصوب ولا.ثىء لاغاضب فى:-عسب التيس م ن قبل شيئن أحدهما أنه لا محل عن عسب الفحل 0 
والآخر أنه إنما هو ثىءأقره فيا فانقلب الذى أفر إلى غيره والذى انقلب ليس بثىء علك إنما_ملكه رب الشاة قال ١‏ 
ولوغصبه تقرةذهب فضربها دنانيركانارب التقرة أن بِأَحْدْ الدنائير إن كانت ,يعثل وزن النقرة وكانت يمثل قبمة النقرةأو 
أكثرولاثى «للغاصب فيزيادة عمله إنما هوأئر وإن كانت ينقص وزها أخذ الدنائير ومانقص الوزن قالو إن كانقيمتها. 
تنقص مع ذلك أخذ الدنائير وما نقص الوزن وما نقصالقيمة.قالوإنغصبه خشبة فشقها ألواحا أخذرب الخشية الألواح 
فإن كانت الألواح مثل قيمة الحشبة أو أكثر أخذها ولا شىء للغاصب فى زيادة قيمة الألواء ح على الخشبة من قبل 
أن ماله فنها أثر لاعين وإن كانت الألوا اح أفل قبمة من الحشبة 565 وفضل ما بين القيمتين قال ولو أنه عمل. 
هذه الألواح أيوابا ولم يدخل فبها شيثا من عنده كان هكذا واو أدخل فبها من عنده حديدا أو خشبا غيرها كان , 
عليه أن يميز ماله من مال المخصوب ثم يدفع إلى المخصوب ماله وما نقص ماله إذا ميز منها خشبه وحديده 
إلا أن يشاء أن يدع له ذلك متطوعا ء قال وكذلك لو أدخل لوحا منها فى سفينة أو بنى على لوح منها . 
جدارا كان عليه أن يوْحْدَ بقلع ذلك حتى إسله إلى صاحبه وما نقصه قال وكذلك الل مخيط به الثوب 
وغيره فإن غصبه خبطا فخاط به جرح إنسان أو حيوان ضمن قيمته ولم يكن لغصوب أن ينع خيطه من إنسان . 
ولا حيوان حى فإن قال قائل 'مافرق بين الخبط: مخاط به الثوب وفى إخراجه إفساد للشوب وف إخراج اللو 
إفساد للبناء والسفينة وفى إخراج الخيط من الجرح أفساد اجر 6010 فإن زعمت أن أحدهنا مخرج مع الفساد 
والآخر لا مخرج مع الفساد ؟.قبلله إن هدم الجداز وقلع اللوح من السفينة ونقض الخناطة ليس بمحرم على مالكبا 
لأنه ليس فى ثىء منها روح تتلف ولا تألم فادا كان مباحا لمالكبا كان مباحا ارب الق أن بِأَجْد حقه منها 
واستخراج الخبط منالجرح تلف للمجروح وألم عليه وحرمعليه أنيتاف نفسه وكذلك محرم علىغيه أن ,تلفه إلا بما 
. أذن الله تعالمى به فيه من السكفر والقتل وكذلك ذوات الأرواخ ولا يؤْحْد الحق ععصية الله تعالى وإبما يؤخذ يما لم 
يكن ل حعية (نال ارين ) وف قول كترإن كان الخطاق حرا لا. بؤكل فلا نزع لأن الى سل انا عليه. 


. (1) قوله : فإن زسمت » لعل صوابه : «كأنك زممت » الغ وحور ٠‏ اكتبه مصححه . 
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علد 0 6 
سل نهى أن تصير البهانم وإن كان عزاة يؤكل نع الخيط لأنه حلال ل أن يمحا كلها ( فالا لغ افق )قلت 
8 إن كان الغاصب معسرا وقد صبغ الثوب صبغا ينقصه ثم ثم قال أنا أغسله حتى أخر ج صبغى منه لم بمكنه0© 
أن هله لثمن على ثونى وهو مغسر بذلك قال وإذاجنى الحر على العبد جناية تكون نفسا: أو أقل حملتها عاقلة 
الحرء إن كانت خط وقامت ف بينة فإن قال قائل وكيف ضمنت العاقلة جنانة حر على عبد ؟قل له لما كانت اإعاقلة 
تمقل بسنة ة رسولاللاصلى افّعليه وسم جناية الحر على ال ر فى النفس وبسنة ة رسول الةصلىاله عليه م وسم حنابة الحر على 
الجنين وهو نصف عثير نفس دل ذلك عن أن ناحق الذر من اساءة خط كانشاعل عاقاته وعلى أن الحي فى 
جناءة الحر خطأ عخالف لاحم فى بناية الحر العمد وفما. استهلك المر من عروض الآدميين فإن قال قائل فم م بجعل 
الخد ع امن التروضن وإما فه قنمته ها يكون ذلك فى العروض ؟ قبل جل الله عز وجل على القاتل خطأ مخرر 
رقنة ودية ة مسامة إلى أهل المقتول فكان ذلك فى الآدمنين دون العروض وا! مجانم و أعم مخالفا فى أن على قاتل 
العند حر بر رقة ا هئ على قاتل الحر ولا أن الرقبة فى مال, التقاتل خاصة فاما كانت الدية فى الخطأ على العاقلة 


كانت فى الصد دءة كما كانت فه رقنة وكان داخلا فى خملة الآبة وحملة السنة وجملة القياس على الإجاع فى أن فيه 
فى العبد د يه رق ف . :. جاع فىأن 


عدق رقبة فإن قال قائل فديته ليس تكدية الحر ؟ قبل والديات مبينة الفرض فى كتاب الله تعالى ومبينة العدد فى سنة 


ش 1 الل صلى الله عليه وسلم وفى.الآثار0© فإنما ستدرك عددها خيرا ألا ترى أن العاقلة تعقلدية الحر والخرة وهما 
0 متلفان ودية الوودى والتصرانى والجحوسى وثم عندنا محا لفو المسم ؟فكذلك تفقل دية العبد وهى قحته فإن قال 


:قائل ما اأفرق بين اعد والمي سمة فى ذىء غير هذا ؟ قبل ن» نعم بين اعد عند العامة القصاض فى اأنفس وعندنا ف 


النفس وفما دونما وليس ذلك بين بعير بن. لوقتل أحدها صاحية وعلى العبيد فرائض لله من حرم 1 رام ولول 
الخلال وفهم حرمة الإسلام ولس ذلك فى اليهانم فإن كان الجام اعلى حر أو عبد لم تعقل عنه عاقلته ولا ده 
وات الحناية فى عنقه دون ذمة سيده سباع فبها فيدفج إلى دلى الى عليه به ديته فإن فضل من أمنه ثىء رد على 
صاعية فإن م * ضل من نه ثىء أو لم يبلغ الدية بطل ما بق منه لأن الجناية ا كانت فى عنقة دون غيره وترك. 
أن يضمن سرده عنه والعاقلة فى الحر وااعبد أمالا أعم فبه خلافا وفيه دلالة على أن العقل إنما حكه بالجاتى لا بالمّى 


عليه أل" رى أنه لوكان بالنى عله ضمنت عاقلتة لسيد العيد ع العد إذا قتل الخر قاما كانت لا تضمن ذلك عله 


وكانت جناءته على لحر والعبد سواء فى عنقه كانت كذلك: جناية الحر على العبد والحر سواء على عاقلته وكان 
الخر يعقل عنها 3 تعقل عنه قال وإذا استعار الرجل. من الرجل الدابة إلى موضع فتعدى بها إلى غيره فعطبت فى 


التعدى أو بعد ماردها إلى الموضع الذى استعارها. منه قبل أن تصل إلى مالكها فبو ل حاضامن لا مرج من / 


الضمان إلا ان يوصلها إلى مالكرها سالمة وعليه الكراء من حيث تعدى يغ مع الغمان قال وإذا تكارى |/ رجل من 
الرجل الدابة من مصر إلى أيلة فتعدى بها إلى مكة فانت ت بمكة وقدكان قبضها من رها يمن عشرة فنقصتف ال ركوب 
حت ضارت بأيلة كمن خممسة ثم سار بها عن أيلة فنا يضمن قيمتها ه.ن الموضع الذى تعدى مها منه فيأخذ كراءها 
إلى أيلة الذى أ كراها به ويأخذ قمتها من أيلة حمسة ويأخذ فها ركب منها بعد ذلك فما بين أيلة إل مض كزاه 
55 الكراء الأول , قال وإذا وهب الرجل للرجل طعاما فأكله الموهوب له أو ثويا فلسه 


)١ )ّ‏ قوله : لم كته الخ كذا بالأصول والأمر سبل . ش : 
)م( قوله:فإعاستدرك !١‏ اخكذاؤ فى إعض الأصول» وف بعضها و الع»بللام وبعد لمرو كن مصحدحة ٠‏ 


! 4 /0؟ - - ٠‏ 
حق أبلاه وذهب 2 ثم استدقه رحل عا لى الواهب الع ق بالخار ر فى أن أ الواهب لأنه سيب إتلاف ماله فإن 
أخذه عثل طعامه أو قيمة ثوبه فلا ثثىء لاواهب على الموهوب له إذا كانت هبته إياه لفسير ثواب ويأخذ الموهوب له 
عثل طعاده 7 قيمة ثوبه لأنه هو المستهبلك له » فإن أخذه به فقد اختلف فى أن يرجع الموهوب له على الواهب ء وقيل 
لاي رجع على الواهب لأن الواهب لم أخذ منه عوضا فيرجع بعوضه وإنما هو رجل غره من أمرقد كان له أن لايقبله » 
قال وإذا استعار الرجل .ن الرجل ويا شيرا أو شبرين فلسه فأخلقه ثم استدقه رجحل آخر أخده وقمة ما نقصه 
اللسم ن يوم أخذه منه وهو بخان أن أحد ذلك هن المستعير اللابس أو من الآخذ لثوبه » فإن أخذه من المستعير 
اللابس 1 وكان انتقص كله فى يده لم ير جع به على من أعاره من ' قبل أن النقص كان من فعله ول بغر من ماله بشىء 
فبرجع به » وإن ضمنه العير غير الاب فن زعم أن العارية مضمونة » قال للفعير أن يرجع به على المستعير لأنهكان 
ضامنا » ومن زعم م أن العارية غير مضهوانة لم يجعل له أن يرجع عليه شىء لأنه, الئل عن اللدس .ء. وهذا قول بعض 
المشريين »وقول الأول قياس قول بعض أصمحابنا الحجازيين وهو موافق للاثار وبه تأخذ ولو كانت السألة محالما 
غيرأن مكان العارية أن المستعيرتكارى الثُوبٍ كان الجواب فباكالجواب فى الأولى إلا أن المستكرى إذا ضمن شيئا . 
دج به على الكرى لأنه غره من شىء أذ عليه عوضا » عا لبسه على أن ذلك مباح له بعوض ولت ثرت 
أن. أذ ة قمة إجارة ثوبه » قال : وإذا ادعى الرجل قبل الرجل دعوى فسأل أن بحلف له المدعى عليه أحلفه له 
القاضى » ثم 0 البيئة من المدعى فإن ثبتت عله بينة أُحْذْ له مها وكانت البينة العادلة أولى من اليمين الفاجرة وسواء 
كانت بينة المدعى العاف حضورا بالبلد أو غيبااعنه قلا يعدو هذا واخداً من وجبين إما أن يكون المدعى عليه 
إذا حلف برىء بكل حال قامت عليه بينة أو م تقم وإما أن يكون إننا كون ريا مالم تقم عليه بينة فإذا قامث بينة 
فال حسم عليه أن يوَحْد منه بها وا. س لقرب الشنهود وبعدثم معنى ولكن ع الشهود إنالم يعدلوا ١‏ كتىفيه باليمين الأولى 
ولم تعد عليه مين » وإنما أحلفناء أو لا أن الحسم فى المدعى غليه حكن أحدهما أن لا يكؤن عله بينة فيكون القؤل 
قوله 6 مله » أويكر ن عليه بينة فيزول هذا ل تومه بالبينة العادلة ما كان المدعى ‏ 


ببدعى 1 شيدت به بيده أو أ أ كثر منة , قال : وإذ 2 غصب الردل + لرجل قحا قطونه دقيقا نظر إن كانت قمة 


الدقيق مثل قمة ة الخنطة أو أ كثر فلا شىء لاغاصب فى از زيادة ولا 0 به لأنه لم شقصه شيئا وإن كانت قبمة أقل من 
إقمة الحذطة دج على الغاصب بفضل ما بين قيمة الدثيق والخنطة ولا ثنىء للغاصب: ل الطمن لأنه إتما اهو 0 


1 


أثر لا عين 200 


0 


0 )دناب» إذا لق المالك الغاصب فى بلد آخر غير يلد الغصب وكان المفصوب مثليا وليس فى لتراجم وقد سبق 
فى باب .السنة فى الخار ما يذغى 8 هنا ( الالتنانق ( فعن استبلك لإنسان طعاما قله ببلد آخر فسأل أن 
يعطى ذلك الطعام فى اليلد الذى لقيه فه فلسن ذلك عليه , وبقال له إن شدّت ت فاقتض منه طعاما مثل طعامك وبالبلد 
الذى استهلكه لك فيه وإن شئت أَخَدْناه لك الآن بقيمة ذلك الطعام فذلك البلد ( الالعنانق) ولو أن الدى عليه ' 
الطعام دعا إلى أن يعطى طعاما بذلك اابلد فامتنع الذى له الطعام لم مير الذى لله الا على أن يدفع إليه طعاما 
مضمونا له لد غيره » كنكل ماكان لله مؤنة ( الال تانق ) وانما 0 ت لهأالقيمة قَ الطعام يخصبه يلد فبلق 
. الغاصت ببلد غيره أتى آزء مأن كل ما استبلك لرجل فأدركه بعينه أو مثله أعطيته المثل أو العين فإن لم يكنله مثل ولا ش 
عين أعطته القيمة لأنها تقوم مقام العينإذا كانت العين وال ملعدما » فاما حكنت أنه إذا استبنك له طعاما بعصر فلقيهسم 
لوقل 0 1( 


-هم ب 
1 مسالة الممشتكرهة 

( أخبر نا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله قال : فى الرجل رستكره المرأةأوالأمة يصييها أن لكل واحدة 
منهما صداق مثلها ولا حد على واحدة منهما ولا عقوبة وعلى الستكره حد الرجم إنكان ثثيبا والجلد والننى إن كان 
بكراء وقال : محمد بن اسن لاحد علمبما ولاعقوية وعلىالمستكره الحد ولاصداق عله و لاجتمع الحد والصداق معا 
.وكان الذى احتج قه من الآثار عن قيس بن الريم عن جابر عن الشعى وهو يزعم أن مثل هذا لاكون ححة ©» 
وقداحتج بعض أصحابنا فيه أن مالسكا أخبره عنابنشباب أنهروان بن الحكج قذى فىامرأة استكرهها رجل عصداتها 
على الذى استكرهها ؛ وقال : الذى احتج مهذا أن مروان رجل قد أدرك عامة أصحاب النى صلى الله عله وكان له 


' كك أو عكه فلقيه بعصر لم أقض له بطعام مثلهلآن م نأصل حقه أن يعطىمثله بالبلد الذى ضمنله به بالاستهلاك لما 
فى ذلك منالنقص والزنافة عن كل واجد متينا وا فى الجل على المستوفى » وكان الحي فى هذا أنه لاعين ولامثلله 
أقضى به وأجبره على أخذه فجعلته م لا مثل له فأعطيته قيمته إذا كنت أبطل الحسم له مثله وإن كان موجودا . 

وفه باب الخصبء من اختلاف العراقيين ( ؤالال: :افق ) رحمه الله : وإذا غصب الرجل الجارية فباعها وأعتقها . 
المشترى » فإن أبا حنيفة كان يقول الببع ثمها والعتق باطل لامجوز لأنه باع ما لا يلك وأعتق ما لا .ملك وبهذا يأخذ 
يعنى أبا يوسف » وكان ابن ألى ليلى يقول عتقه جائز وعلى الغاصب ب القيمة ( لض الى ) رحمه الله : وإذا اغتصب 
الرجل الجارية فأعتقها أو باعها تمن أعتقبا أو اشتراها شراء فاسدا فأغتقها أو باعها من أعتقها فالبيع باطل وإذا 
ا بطل البيع ل يحز عتق البتاع لآنه غير مالك وَعن مملوكة لامالك الأول البائع بعا فاسدا ولو تناسخها ثلائون مشتريا 
فأ كثر وأعتقها أسهم شاء إذا لم يعتقها البائع الأول فالبيع كله باطل ويترادون لأن الببع إذا كان ببع المالك الأول 
. الصحيم الملك فاسدا فبائعها الثاتى لاعلكبها ولا مموز ببعه فا محال ولا يبع من باع بالك عنه والبيع إذا كان 
فاسدا فلم ملك به » ومن أعتق مالا مملك لم مجز عتقه » وإذا اشترى الجارية فوطئها فاستحقها رجل فقضى له مها 
القاضى فإن أبا حنيفة كان ,قول على الواطىء مهر مثلبا سل ما يزوج به الرجل مثلها حنم به ذوا عدل ويرجع 
بالثمن على الذى باعه ولا يرجع بالمبر وبه يأخذ ء وكان ابن أبى للى يقول على الواطى, المبر على ما ذ كرت لك 
من قوله ويرجع على البائع بالثمن والمهر لأنه قد غره منها » فأدخل عليه يعضهم فقال وكيف يرجع عله فى قول ابن 
أبى للى ما أحدث وهو الذى وطىء أرأيت لو باعه ثوبا فخرقه أو أهلكه فاستحقه رجل فضمنه بالقيمة ألبس إعا 
. يرجع على البائع بالشمن وإن كانت القيمة أ كثر منه والذى كان الشافعى ذكره عن ابن ألى ليلى أنه يأخْدْ العشر 
من قيمتها ونصف العشسر فيجعل المبر نصف ذلك » وقد كتيناه فى الرد بالعيب ( لغ :افق ) رحمه الله : وإذا اشترى 
1 الرجل الجارية فوطتها * ثم استحقها رجل أخذها ومهر مثلبا من الواطىء ولا وقت لمهر مثلها ! إلاما شنكم به مثلها 
ويرجع المشترى على البائع شمن الحارية الذى قبضنمنه ولايرجع بالمهر الذى أخذه رب الخجارية منه لأنه لبس استهلكه 
هو ء وإن قال قائل من أبن قلت هذاء؟ قبل له لما قضى رسول الله صلى الله عليه وسلفىالمرأة تزوج بغير إذن ولا أن. 
نكاحها باطل وأن لما إن أصيبتالمهر كانت الإصابة بالشبهة موجبة للمبر ولا يكون للمصيب الرجوع على من غره 
لاأنه هو الأخذ للاصاية ولوكان يرجع به على من غرء م يكن للمرأة عليه مبر لا'نها قد تكون غارة له لامب لما 
ها يرجع دعبي اه . ْ ا 


ش 1 ل ات 515 نيس 

اءإ م ومشاورة فى الم وقضى بهذا بالدة وم يرفعه فزعم محمد يزالحسن أن قضاءه لا يكون حبة ».وقال : أبويفة 
لوأن رجلا أصابامرأة بزنا فأراد سقوط الحدعنه محامل علمها حق يفضمها سقط الحد وصارتجناية يغرمبافماله وهذا 
مالف الأول (والل لتنافق ) وإذا كان زانيايقامعليه الحدقي ل أن يفضهاو هو مر إجبالإفضاء من الزنا ولم يزدد بالإفضاء 
إلا ذنبا ( قالالريع ) الذى يذهب إليْه الششافعى أنه إذا حلف ليفعلن فملا إلى أجل فات قبل الأجل أوفات الى حلئف 0 
لفعلنه به قبل الأجل عد دم اعلز اكه أن ال 
وحار ا ل ال 


٠‏ 6 أكننن 


انتهى الجزء اثالث ء ويليه  :‏ إن شاء الله الجزء الرابع ٠‏ وأوله : 


0 كتاب الشفعة » 


!أ 


اندوع الكاليك 0 1 ! كتاب الأم 


صم 


( كتاب الببوع ) 
باب بسع الخبار 
وفى باب دعوى الولد قبل ترجمة اليمين 
مع الشاهد 
بابالخلاف فها يحب به البيع 
بع الكلاب وغيرها م ن الحبوان 
غير الأ كول 
وترجم فى اختلاف مالك والشافعى2 باب 
ش مق محب البيع » 
باب الخلاف فى تمن الكلب 
« الريا ‏ باب الطعام بالطعام 
« بيع الفضولى وليس فى التراجم الخ 
« اعتبارالقدرةعلى التسلم حساً وشرعا 
فى صحة البيع وليس فى الثراجم وفيه نصوص 
باب جاع تفر يبع الكيل والوزن بعضه يبعض 
وفى اختلاف الحديثفىترجة بيع المكاتب 
باب اعتبار رؤية المبيع لصحة البيع ولس 
فى التراجم 
« .البيع على الب نامج 
« جاع تفر يع الكيل والوزن بعضه يعض 
«. تفريع الصنف من الأ كول 
والمشبروب عثله 
9 ف لمر بالتمر 
« مافى معى التهر 
« هامجامع التمر وما خالفه 
2 الأ كول من صنفين شيب أحدهما بالآخر 
« الرطب بالتمر 
,2 ما حاء فى بع اللحم 
« ما يكون رطا آبدا 


١ 
5 


ك 


1١ 


ياب الأجال فى الصرف 

« ماجاء فى الصرف 

« فى جع العروض 

« فى بيع الغائب إلى أجل 

2 عر الخائط بباع أصله 

« الوقت الذى محل فيه بسع امار 

وفى اختلاف مالك والشافعى فى أثناء 
البييع على البرنامج 

بابالخلاف فى بيع الزرع قائما 

« العرايا 

« العرية 

« الجاحة فى ااثمرة 

« فى الجامحة 

م الثنا 

« .صدقة الثمر 

« فى المزانة 

« وقت ببع الفاكبة 

« ماينبت من الزدع 

و مااشترى ما يكون مأ “كوله داخله 

مسألة بع القمح فى سذيله 

باباييع القضب واقرط 

« المصراة واارد بالعيبو ليس ف التراجم 

2 2 المبيع قبل القبض و بعده 


2 النهى عن بسع السكراع وااسلاح 


فى الفتنة 
« السنة فى الخبار 
« بسع الأجال 
فى أمور متفرقة فى الأبواب والكتب 
تتعلق بالسع اخ 


الشبادة ق البيوع 


اوهس 


ص ان ص 


وفا<تلاف العراقيين فى« باب الاختلاف هم | المتان 2 لل 
٠‏ فى العيب » الرءوس والأكارع 1 
باب السلف وامراد به الس ١‏ هم | بابالسلف فالعطر وزنا ١‏ مو ” 
وفى باب بسع الثمار قبل أن بدو صلاحها ٠‏ | « متاع الصيادلة ٠‏ 1 : 
نصوص تتعلق بالعلم بالمبيع الخ « السلف فى اللؤلؤٌ وغيره الخ 0 
بع النجش | 4١‏ « .السلف ف التبر غير الذهن والفضة ١١+‏ 
بع الرجل على ببع أخْه اكه 9 « فىصمغالشجر | ١١‏ 
بع الا لبا ل ا به | « الطين الأرمنى الخ ا مل 
تلقى السلع ْ 5 « سع الحيوان والسلف قنه 1 
باب المرامحة والتولية والأشراك ولس عه | « صفات اليوانإذا كانت دينا | (١6‏ 
فى التراجم 2 « الاختلاف فى أن يكون الحيوان 0 .ما 
بابما مجوز من السلف مية نسيئة اخ 00 
« فى الآجال فى السلف واليوع ١‏ بهو | « السلف فى اشاب بف 
0 جماع ما مجوزفيهالسلف وما لامحوز ٠١١‏ 2< «» فى الأهب والجاود ش وف 
7 والكل | « « فى القراطيس 0 
« اسلف فالكيل )| 2 مس.( | « « فالخشبذرعا + ١:‏ 
2 « فىالطنطة 0000 2 السلم قف الخشش وزنا | 114 2 
«. « “فى الذرة 0 و لعلف الصوق. < مول ِ 
« العلس م٠١‏ «  «‏ فى الكرسف لا 
« القطنية 0 « « فىاقزوالكتان . شاد ” 
« السلف فى الرطب والتمر م « 0 ف الحجارةوالأرحيةوغيرها ١١١‏ 
« جاع السلف فى الوزن ء.؟ من الحجارة ْ 
« تفريح الوزن هن العبل +. | « الملف فى القصة واانورة: هن 
السلف فى السمن بيو | «١ «١‏ قامس 000000 يفل 
١ 00‏ 0 السم فى المأ كول كيلا أو وزنا ١٠١7‏ 
« , فى الزيد 1 7و١‏ 2 يع القصب واقرط 1 كردا 
2 فى اللين ْ : 04 « السلف فى الثىء المصلح 5 3 . 
« فى اين رطباوياسا م 1ه« عل فأخذ الفاح مم1 ١‏ 
هد فىاللأ 000 هوهو | « صرف اسلف إلى غيره ' ل 
الصوف والشعر . وى | « الخمارىاسلف 000 #م( 
السلف'ف اللحم ش | « مابجبللساف على المسلف.نشرطة ١4‏ 


صفة اللحم وها جوز فيه وما لا مجوز ١١١‏ | « اختلاف المتبايعين بالسلف الخ ١4‏ 
خم الوحئثى 220 (١١(‏ | « ما يلزم فى السلف مما مخالف الصفة مع( 


ص 

باب مايحوز فيه الساف وما لاوز ١٠6‏ 

د اختلاف الساف وامسلف فى الس ١6‏ 

« السلف فى السلعة . بعينها حاضرة ١85‏ 

أو غائية 

2 امتناع ذى الحق دن أخد حقه بام ١‏ 

2 السلف في الرطب نفد ْ /ا ١‏ 
(كتاب الرهن الكبير إباحة الرهن) 

وترجم فى اختلاف العراقين باب السلم ١78‏ 


باب مايتم به الرهن هن القبض كل 
مخرجه من الرهن وما لامخرجه 


مايكون قبضا فىاارهن ومالا يكون الخ ١4١‏ 


باب ما يكون إخراجا لارهن من يدى 6# | 


المرتهن وما لا يكون 

جواز شرط الرهن 45 
اختلاف اارهون والحق الذى يكون ١48‏ 
#الرعن 
جماع مايجوز رهنه ال 
العيب فى الرهن 6 


الرهن مجمع الشيئين الختلقين «نثياب ١١7‏ 
وأرض ااخ . 


الزيادة فى ألرهن والشرط فيه 1 
باب مايفسد الرهن هن الثمرط 5 
جماع ما يحو زأنيكونمرهوناومالا جوز 15 
الرهن الفاسد حل 
زيادة الرهن ١‏ 
ضهان .الرهن / 1 
التعدى فى الرهن  ٠‏ 8كا 
بع الرهن ومن يكو نالرهن على يديه 359 
رهن الرجلين الثى, الواحد . لفن 
رهن الثىء الواحد من رجلين 1 
رهن الصديين اارجلين ا 


ا ظ 


ص 
رهن الرجل الواحد الشيئين ا 
ظ إذن الرجل للرجل فى أن يرهن عنه ١7+‏ 
ما للاذان 
الإذن بالأداء عن الراهن 2077 إلا( 
الرسالة فى ااأرهن هاا 
شرط ضهان اارهن |4 نل 
تداعى الراهن وؤرئة الرنين 0 كلل 
جناية العبدالمرهون على سيدهوملك سيده 105. 
عمدا أو لا 
إقرار العبد المرهون بالجناءة 11 


جناية العبد المرهون على الأجنيين إلا| 
الجناية على ا'عبد المرهون فما فيه ١8١‏ 


٠‏ قصاص 


الناية على العبد المرهون فما فيه العل ١/81‏ 


الرهن الصغير 0 كما 
رهن المشاع حل 
جناية الرهن ‏ - | 
وترجم ف اختلاف العراقبين2 با بالرهن» ١48‏ 
التفليس ْ 44 


بابكيف ما باع من مال المقفلس 808 
2) ماجاء فما مجمع نما داع من مال مم.؟ 
صاحب الدين 1 

باب ماجاء فى الغهدة فى مال افلس ا" 
وما حارفالا و عال الفلى. .ويم 
« ماجاء فى شراء الرجل ويبعهوعتقه ١ ٠‏ 

وإقراره 
و ماجاء فى هبة المفلس لشف 
وفىاختلاف العراقيين فى« باب بع امار 5١١‏ 
قبل أن دو صلاحها » 

باب حلول دين الميت والدين عله 1" 
د ماحل من ذين المفلس ومالم محل 5١م‏ 
د مأجاء فى حبس الفلس القن 
« « فى الخلاف ف التفليس ‏ 2 8١‏ 


0 


ْ [ْ ص 
باوغ الرشد وهو الحجر . 6" 
باب الحجر على اليالغين 0" 
« الخلاف فى الحجر و 


الصاح "١‏ 
الحوالة 1 
وف« بابالدعوىء ناختلاف 'عراقين» ١78‏ 
وفى اختلاف العراقبين فى « باب الحوالة مم 

والكفالة والدين » ٠‏ 
باب الذمان ظ خف 
وفىاختلاف العراقين فى« الكفالةوالجالة .مم 


والدين» 

السركة 2 ٠‏ لفق 
وترجم فى اختلاف العراقيين« بابالششركة ممم 
والعتق وغيره » 

الوكالة | سلسم 


1 جماع ما محوز إقفراره إذا كان ظاهرا ٠م‏ 
وفىاختلاف العراقين ف« باب يع الثار «م؟ 
قبل أن يبدو صلاحبا » 


إقرار من لم بلغ الحم ٠‏ تق 
إقرار المغلوب على عقله تلوف 
إقرار ااصى حاوف 
الإإكراء وما فى معناه شرف 
جاع الإقرار ١ ٠‏ 


1 ص 

٠‏ باب.ن أقرلإنسان بشىءقسكذيه المقر له /و*ا؟ 
ولس فى التراجم . ٠‏ 
الإفرار بابىء غير موصوف 0 /«#؟م 
الإقرار بشىء محدود 0200 لمم 
الإقرار للعبد والحجور عليه 0 ١4‏ 
الإقرار للببائم 000000000000 وم 0 
الإقرار للا فى البطن 2 ٠.‏ لعف 
الأقراز خب شن اق مو . 1 


الإقرار بغصب ثىء بعد وغير عدد ‏ 741 


الإقرار بغصب شىء ثم يدعى ااغاصب 48 2 


الإقرار بغصب الدار ثم بسيعها دق 
الإقرار بغصب الدىء من أحد هذين ١6#‏ 
الرجلين 

باب إقرار الورثةأو يعضهم لوارثوليس44؟ 
ف التراجم 

العازية 1" 
وفى اختلاف العراقبين فى « باب العارية مغ؟ 
وأ كل الغلة» 

قنك 4 
باب إذا لقى المالك الغاصب فى بلد آخر 
وابس فى التراجم 

«سكلة المستكرهة 64 


وف« باب الغصيمن اختلاف العراقين» م70 


هنف ومو 


| تنبيه : 


200 


21 الإمام أن عبد أللّه 


«هة| حا 5.»" 


انه 


أشرف على طبعه وباشر تصحيحه 


محر لبمار 


م عاماء الأزهر 
قد جعلنا #تتصر المزنى آخر الكتاب تعمما لافائدة | 


جه ه 0ط ) هدعو 


و يكم 
للطبّاعة والنثئر 


روت -. لئان 


الطبعة الثانية 
ل 7 


ع2 كتاتب الشفمة د - 


( أخبرنا الرييع ) قال قال اشاقن رةه لله : إذا كانت الهبة معقودة على الثواب فرو كما قال إذا انيب 00 
ثوانا قبل لصاحب الشفعة إن شدّت فخذها بمثل الثواب إن كان له مثل أو بقيمته إن كان لامثل له وإنشئت 
فائرك وإذا كانت الحبة على غير ثواب تأثيب الواهب فلا شفعة لأنه لا شفمة فما وهب إِنا الشفمة فيا 
بع والثيب متطوع بالثواب فا ببع أو وهب على ثواب فرومثل البيع والهبة أباطلة من قبل أنه اشترط ' 
أن يثاب فبو عوض من الهبة يجرول فدها كان هكذا بطلت المبة وهو بالببع أشبه لأن الع لم يمطه ٠‏ 
إلا بالعوض زهكذا هذا لم يعظه إلا بالعوض والعوض ##بول فلا عو ابيع بالخبول وكذلاك .لو سكج 
امرأة على شقص من دار فإن هذا كالبيع وكذلك لو استأجر عبدا أو حرا على شقص .٠ن‏ دار فكل 4اء للك به 
ما فيه عوض فلاشفيع فيه الشفعة بالعوض وإن اشترى رجل شقصا فيهشفعة إلى أجل فطلب الشفريع شفعته قبل له إن 
. شئت فتطوع بتعجيل الثمن وتعجل الشفعة وإن شئت فدع حتى. محل الأجل ثم خذ بالشفعة وليس على أخد أن يرضى 
بأمانة رجل فيتحول على رجل غيره وإن كان أملا” منه » قال ولا يقطع الشفعة عن الغائب طول الغيبة وإها يقطاعها 
عنه أن فترك الشفعة مدة يممكنه أخذها فبها بنفسه أو بوكله قال ولو مات الرجل وثرك ثلائة من الود ثم ولد 
لأحدمم رجلان ثم مات المولود له ودارثم غير مقسومة فبيع من اليث .حق أحد الرجلين فأراد أخوه الأحذ بالشدمة . 
دون عمومته فنها قولان أحدهما أن ذلك له وءن قال هذا القول قال أصل سبمهم هذا فنها واحد » فلما كان إذا 2 
أصل المال كان هذان شريكين فى .الأصل دون .عمومتهما فأعطيته الشفعة بأن له شركا دون شمركهم وهذا قول له 
وجه والثاف أن يقول أنا إذا ابتدات القسم جعلت لكل واحد سبما وإن كان أقل من سهم صاحبه فهم حميما. 
رع قر كه 'واحدة فهم شمرع فى الشفعة وهذا قول يصح فى القياس قال وإذا كانت الدار بين ثلاثة لأحدجم نصفبا 
وللاخر سدسها وللاخر ثلئها واع صاحب الثلث فأراد شركاقه الأخذ بالشفعة ففيها قولان 78 أنصاحب النصف 
يأخذ ثلإثة أسهم وصاحب السدس أذ انيما عل قدا لكوم دن الدار ون قال هذا اقول ذهب إلى أنه إنما ' 
يجدل الشفعة بالملاك فإذا كان أحدهما أ.كثر ملكا من صاحبه أعطى ب#در كثر ةملك , ولهذا وجه والقولٍ الثاق ‏ 
أنهما فى الشفعة سواء ونهذا القول أفول 0 ترى أن الرجل علك شفعة من الدار قيباع نصفها أو ماخلا حقه مها ' 
فبريد الأخذ بالشفعة در ملكه فلا يكون ذلك 4 ويقال ل خذ الكل أودع فنا كان حم قليل الال فى لثنمة حم 

كثيره كان الشسريكان إذا اجتمعا فى الشفعة سواء لأن اسم االلك يقع على كل واحد . 


4 


عد اذ الهم 


مالا 0 ف له شفعة 
( أخبرنا الريع ) ( الالتنانق ) أخبرنا لثقة عن عبد الله بن إدريس عن #مد بن تمارة عن ف 
ابن خجمرو بن حزم عن أبان بن عمان بن عفان أن عئان "" ( ثالالش تاق ) لاعن 


فى بر إلا أن يكون لما بياض محتمل القسم أو تسكون واسعة محتملة لأن تقسم فتكون .بثرين ويكون 
فى كل واحدة منهما عين أو تكون البثر يضاء فكون فها شفعة لأنها تحتمل القسم قال 5 الطريق الى 
لاعسلك فلا شفعة فها ولا مها وأما عرصة الدار تكون بين القوم محتملة. لأن تكون مقسومة وللقوم طريق إلى 
: منازلهم فإذا بع هلها شىء ففيه الشفعة ( فالاله فى ) وإذا باع الرجل شقصا فى دار على أن البائع بالخيار 
'والميتاع قلا شفعة حق اسم البائع الترى وإن كان الخار لامشترى دون البائع فقد حرجت هن ملك البائع برضاه 
وجعل الخار للمشترى ففمها الشفعة ( قال الرييع ) وفبها قول ا أن لا شفعة فها حت مختار المشترى أو فى 
٠‏ أيام الذي كان له الخبار فيتم له البيع من قبل أنه إذا أخذها بالشفعة منع المشترى من الخبادر الذى كان له 
( فالالت :افق ) وكل من كانت فى بده دار فاستغلها ثم استحقبا رجل بلك متقدم رجع المستحق على الذى فى 
بده الدار والأرض مجميع الغلة من يوم ثبت له الحق وثبوته يوم شهد شهوده أنه كان له لايوم يقضى لابه 
ألا ترى أنه لامعنى للحم اليوم إلا ماثبت يوم شهد شهوده وإتما تملك الغلة بالفمان فى الملاك الصحيح لأن الغلة بالضمان 
فى املك حدثت مئ ثىء المالك كان ملك لاغيره ( الالتنافق ) وإذا اشترى الرجل شقصا لغيره فيه 
شفعة ثم زعم أنه لا ديعم الثمن بنسان أحلف بالله ماتشدت الثمن ولا شفعة إلى أن بقعم المستشفع دينة فيوخْد له سينته ' 
وسواء قد تم.الشراء وحديثه لأن الذ كر قد يكون فى الدهر الطونل والنسيان قد كون فى اللدة الهصيرة 
1 الال نائق ) وإذا كان لرجل 100 فات شرككه.وهو غائب 50 قل القسم أو بعده فهو على 
شفعته ولا 0 ذلك القسم لأنه كان شر يك + م غير مقاسم 0 . 


(١م)‏ كنا ناض بالأشرك الى أبدنا اه : 

ا باب الشفعة من كنا ين : وكتاب اختلاف الحدريث_واختلاف ألء راقبين 6ن 

ففى اختلاف الحديث ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك بن أنس 0 ابن شهاب عن سعيد 
ابن المسيب وأني سامة بن عبد الرحمن أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ر الشفعة فا لم يسم فإذا وقعت الحدود 
فلا شفعة» ( أخبرنا الر ف ) قال أخيرنا الشافعىقال أخيرنا الثقة عن معمر عن الزهرى عن أنىساية بنعبدالرحن 

عن جاو بن عبد الله عن رسول الله صلى الله عليه وسل مثله 2 معناه لا تخالفه ) الالغنانق ) أخرنا 

سعد بن عالم عن ابن جرييج عن أنى الزيير عن يجاب بن عبد الله عن الني صلى الله عليه وس أنه قال 2 الشفعة فما 
1 قم فإذا وقعت الحدود فلا شفعة » ) الإلتنائق ) فيهذا اد ونقول لا شفعة فما ما قسم ا تداعا لسنة سول الله 
منىالله عليه وس وعامنا أن الدار.إذا كانت تت مشاعة بين رجلين فباع أحدهعما نصيبه منها فليس يلك أحدهما شيئا وإن 
' قل إلا واصاحبه منه فإذا .عخل الشترى على الشر, بك للبائع هذا الرجل كان الشريك أ+ق به منه بالثمن الذى 
. ابتاع به المشترى فإذا قسم الشسر كان فباع أحدهما نضبه. باع نصيبا' لا حظ فى شىء مته لجاره وإن كانت طريةبما 
واحدة لأن الطريق غير الببع ( ولغ :]فى ) كا لم يكونا بشركتهما فى الطريق شسريكين فى الدار القسومة سم 


عرو 


باب القسراض 
5 بن سلمان قال ( الالتنائق ) رحمه إذا دفع الرجل إلى الرجل مالا قرانا فأدخل معه 
رب اماك غلامه وششرط الربح ينه ويين القارض وغلام رب الال فكل مادماك غلاءه فهو ملك ل لا.اك لفلامه لا ظ 
ملك العبد شىء يضاف و ل لمعه 


عب فسكذلك لا يوْحْذ بالشرك فى الطريق شفعة فى دار ليسا يكين فيا( الف افق ) وقد روى حديثان ذهب 1 
دنفان من ينسب إلى العلم وكل واحد منهما على خلاف مذهبنا 1 أحدهما فإن سفيان بن عينية أخبرنا عن إبراهم . 
ابن ميسرة عن رو :بن الشريد عن أنى رافع أن رسول الله صلى الله عليه وسلِ قال « الجبار أحق بشفعته » 
( فالالعنافى ) ققال الذى خالفنا أتأول هذا الخبر فأقول لاشر يك الذى لم يتقاسمشفعة وللجار المقاسم شفعة "كان لاصقا 
أو غيرلاصقإذا لم يكن بينه وبين الدار التى بعت طريق نافذة وإن بعد مابينهما فاحتج بأن قال أبو رافع يرى الشفعة 
للذى بيته فى داره والبيت ٠قسوم‏ لأنه ملاصق ( والإلغ :اق ) فقلت له أبورافع فما رويت عنه متطوع بما صنع فقال 
وكيف قلت ؟هل كان على أنى رافع أن يعطيه البيت ثىء قبل يبعه به أملم يكن له الشفعة حت 
يبيعه ؟ قال نل ليست “له الشفعة حتق يبعه أبو رافم . قلت وإن 5" أبو رافع فإعا يأخذ بالشفعة ه من المشترى ؟ 
قال نم » قلت ويمثل الثمن الذى اشتراه به لا ينقصه البائع ولا أن على أى رافع أن يضع من أمنه عنه شيا ؟ قال 
نعم ( فالالغنافق) فلت أ تعلم أن ما وصفت عن أنى رافع كله تطوع ؟ قال فقد رأى ا ٠‏ قلت وإن 
"رأى له الشفعة فى بيت لهما كان علينا فى ذلك ثىء عارض حديئنا إن حديث النى صلى ١إذأ‏ عليه وسلم | 
إئما بعارض محديث النى صلى الله عليه وس فأما رأى رجل فلا يعارض به حديث النى على الله عليه وسلم قال فلعله 
سمعه من رسول الله صلى لله عليه وسل. .قلت ألست تسمعه حين حكى عن رسول راسد وم انر الجار أحق 
بشفعتهج لاما أعطى من نفسه قال بل هكذا حكايته عن النى صلىالله عليه وسلٍ. قلت : ولعله لابرى له الشفعة قتطوع . 
له يما لابرى كا يتطوع له بما ليس عليه فإن حملته على أنه إنما أعطاه مايراه عليه قل : فقد رأى على نفسه أن يعطه 
ببتا لم ببعه بنصف ما أعطى بهء قال لا أزاه برى هذا . قات : ولابرى عليه أن له شفعة فها برى واللّه أعلم . ولسكن 
أحسن أن يفعل وقلت 'له نحن نعل وأنت تعل أن قول النىصلى الله عليه وس «الجار أحق سقبه) لا محتمل إلا معنيين 

لاثالث لما . قال ؛ وما هما؟ قلت أن يكون 6أجاب عن نسألة لم عمل 1 كثرها من أن يكون أراد أن الشنعة لكل 
جار أو أراد بعض الجيران دون بعض ء فإن كان هذا المهنى فلا يحوز أن .دل على أن قول النى صلى الله عليه وسلم 
خرج عاما. أراد به خاصا إلا بالدلالة عن رسول الله صلى الله عليه وس أو إجماع ٠ن‏ أهل 'علم وقد ثبت عن 
5 ل الله صلى الله عليه وس أن لاشفعة فيا قم فدل على أن الشفعة لجار الدى لم يقاسم دون الجار المقاسم 
( تالالتافق ) وقات حديث أنى رافع عن رسول الله صلى الله عليه وسلم جملة وقولنا عن النبى صل الله عليه وس 
منصوص لامحتمل تأويلا. . قال ها المعنى الثانى الذى محتمل قول النى صل الله عليه وسل .؟ قلت أن تسكون الشفعة 
لكل من ازمه اسم جوار وأنت تزعم أن الجوار أربعون دارا من كل جانب.وأنت لاتقول محديئنا ؤلا بما تأولت من 
حديثك ولا.مهذه المعاق . قال لايقول بهذا أحد ؟ قلت أجل لايقول بهذا أحد وذلك يدل على أن رسول الله صلى القه 
بحو ا الإزوااضة لح لياه عسي ابا دصرد حال عدوي ادن الم بار 


بد اناي 


ما لاجوز من القراض فى العروض 
( الانتنافق ) رحه الله : خلاف مالك بن أنس فى قوله من البيوع مابجوز إذا تفاوت أمده وتفاحش 
وإن تقارب رده (.ثالاا 5 افق ) كل قراض كان ق أضله فاشدا فلهةارضص العامل فه أحر مله ولرب المال المال 
وربحه لآنا إذا أفسدنا القراض فلا مجوز أن مجعل إجارة قراض والقراض غير معلوم وقد تهى النى صلى الله عليه . 


جح الاسريك؟ قلت نعم وعلى الملاصق وعلى غير الملادحق قال الشر بك ينفرد باسمالشسريك؟ قلت أجلوالملاصق ينفرد 
باسم الملاصقة دون غيره هن الجيران ولا بمنع ذلك واحدا منهما أن بقع عليه اسم جوار قال أفتوجدى مايد على أن 
اسم الجوار يقع على الشريك ؟ قلت زوجتك اتى هى قرينتك يقع عليها اسم الجوار . قال حمل ابن النابغة كنت 
بين جادتين لى يعوضرتن وقال الأعنى : 00 

| اللاوكيا وى فتلت" اوموق نا كدق كنا اوواكقة 

أجارتنا ببق فإنك طالقة * - كذاك أمورالناس تمدو وطارقة 

وبيق فإن البين خير من العصا ١‏ وأن لا تزالى فوق رأسك بارقة 

حنستك حتى لامنى كل صاحب ١‏ وخفت بأن تأى لدى بائقة 
( نالالةنافى ) رحه الله : وروى غيرنا عن عبد الملك بن أنى سامان عن عطاء عن جابر أن رسول الله صلى 
لله عليه وسم قال « الجار أحق بشفعته ينتظر بها وإن كان غائيا إذاكانت الطريق واحدة» ( الال هافق ) فذهب 
عض اللصربين إلى أن قال الشفعة لاتتكون إلا لاشريك وهما إذا اشتركا فى طريق دون الدار وإن 
اقتسما الدار شسريكان ( اللا اثتى ) فيقال له : الشسربكان فى الدار أو فى الطريق دون الدار؟ فإن قال فىالطريق 
دون الدار قبل له فم جعلت الشفعة فى الدار الى ليس فيها ريك إذ الشريك فى الطريق غير الدار أرأيت لو باع '. 
دار اهناف امم شريكان وضمف الشمر اء معبادار را أخرئلاه مرببك فيهاولا فىطر بقها أكون الشفعة فىاادار أوفىااشربك؟ 
قال بل فى الشيرييك دون الدار ااتى ضمت مع الشريك . قلت : ولا' مجعل فيها شفعة إذا #هتهما الصفقة وفى إحداهها 
شفعة ؟ قال لا قلت فكذلك يلزمك أن #ول إن بعت الطرزق وه مما محوز دعه وقسمه فيا شفعة ولا شفغة فما 
قسنم من الدار د فالا افق ( فإن قال فإيما ذهت فه إلى الحديث نفسه قل معنا بعضن أهل العم بالحديث 0 
ول ماف أن لامكون هذا الحدرث محفوظا ؛ قال ومن أين ؟ قلت : إنما رواه عن جابر بن عندناته وقد روى 
0 ةب عيد الرةن عن تجابر بن عبد الله «قيراً أن زسول الله صلى الله عليه يه وسلم | قال « الشفعة فا لم يقسم 
فإذا وقعت الحدود فلاشفعة ) وأبو ساءة ..ن الحفاظ وروى أب الزير وهو من الحفاظ عن جابر ما يوافق قول 
ألى سائة ومخالف ٠اروى‏ عبد املك ( لال .]فى ) وفه من الفرق بين الشمريك وبين المقاسم ماوصفت جلته 
. فى أول الكتاب فكان أولى الأحاديث أن يِوْحَذ به عندنا والله أعسم . لأنه أثبتها إسنادا وأبينها افظا عن اانى 

.صلى الل عليه وس وأعرفها فى الفرق بين المقاسم وغير المقاسم . ا 
٠ ٠‏ وفى اختلاف العراقيين 

وإذا تزوجت امرأة على شة 1 قص فى دار فإن أ باحنيفة كان بقول: لاشفعة فى ذلك لأحد وبه يأخذ وكان ابن أبى الى 
يقل الشنيع الشفعة بالقيمة 6 0 ذلك:منه. وقال أبوحيفة : كيف يكون ذلك وليسهذا نواه كوزات 


أنه 01 6 
5 عن الإجارة إلا مز معلوم413 ) الالتنانق ) وار وجهان حلال لا ا برد وسواء 5 
0 تباعد والتسرجم هن وجبين أحدهما خير لازم والآخر قئاس . وكل ماقستاء حلالا حكننا له حم الحلال 
فى كل حالاته وكل ما قسناه حراما حكن له حي الحرام فلا يحوز أن نرد شيعا حرمناه قباسا من ساعته أو يومه ' 
ولانرده :بعد مائة سنة الحرام لايكون حلالا' بطول السنين وَإتما يكون حراما وحلالا بالعقد . ش 


ح فيه شفعة ؟ إئما هذا نكاح > أرأيت لو طلقها قبل أن يدخل بها 5 للشفيع منها وبم يأخذ أبالقيمة أو بالمهى ؟ 
وكذلك إذا اختلعت بشقص من دار فى قوطما جمعا ( فالالة :فى ) وإذا تزوج الرجل المرأة بنصف من دار. 
. غير مقسومة فأراد شريك اللتزوج. الشفعة أخذها بقيمة مبر مثلا ولو طلقها قبل أن يدخل مها كانت الشفعة 
تامة وكان للزوج الرجوع بنصف من الشفعة وكذلك لواختلعت بشقص ف داره ولامجوز أن يتزوجها بشقص 
إلا أن يكون معاوما ا بما قد عامت من الصداق. فإن تزوجبها على قش خل اغبووات ولا معلوم 
كان لما صداق مثلها ولم يكن فيه شفعة لأنه مبر مجبول فيثبت النكاح ويفسخ المهر ويرد إلى ربه ويكون لما 
صداق مثلها وإذا اشترى الرجل دارا وبنى فيها بناء ثم جاء الشفيع يطلبها بالشفعة فإن أبا حنيفة كان يقول' يأخذ 

الشفيع الدار ويأخذ صاحب البناء النقض وبه يأخذ وكان ابن أنى للى مجعل الدار والبناء للشفيع ومجمل 
عليه قيمة البناء وتمن الدار الذى اشتراها به صاحب البناء وإلا فلا“شفعة له ) الإالنافق ) وإذا اشترى رجل 
نصيياً من دار ” م قاسم فيه وبنى ثم طلبه الشفيع قبل إن شت الشفعة فأ الك ن الذى اشتراه به وقيمة البناء النوم 
وإنشئت شت فدع الشفعة لاسكونله إلاهذا لأنه بنى غير هتعد ولا كون عله هدم مابنىوإذا اشترى الرجل أرضًا أو دارا 
فإن أبا حنيفة كان يقول اصاحب الشفعة الشفعة حين عل بالثمراء فإن طلب الشفعة وإلافلا شفعة له وبه يأخذ ٠‏ 
وكان ابن أفى ليلى يقول هو بالخبار ثلاثة أيام بعد عله ( والللة افق ) وإذا بع الشقص من الدار والشفييع 
خاغر عالم فطلب مكانه فله الشفعة .وإن أخر الطلب فذكر عذراً من مرض أو امتناع هن وصول إلى سلطان 
أو | حبس سلطان أو ما أشهه من العذر كان على شفعته لا وقت فى ذلك إلا أن يمكنه وعله اليمين ما ترك ذلك رضًا 
بالتسلم للشفعة ولا تركا لحقه فيه فإن كان غائبا فالقول فيه كبو فى معنى الحاضر إذا أمكنه الخروج 3 التوكل ول- : 
يكن له حابس فإن ترك ذلك انقطعت شفعته . وإذا أخذ الرجل الدار بالشفعةمن المشترىونقده أثمن » فإن أباحنيفة 
زضى الله عنه كان يقول.العبدة على المشترى الذى أذ المال وبه يأخذ . وكان ابن أنى للى يقول : العبدة على البائح 
لأن الشفعة وقعت بوم اشترى المشترى للشفيع ( 3][ال::|فى ) وإذا أخذ الرجل الشقص بالشفعة من المشترى 
فعبدته على ااشترى الذى أخذه منه وعبدة المشترى على بائعه إنما تسكون العبدة على منقبض امال وقبض منه المببع . 
ألاترى أن البائع الأول ليس بمالك ٠‏ ولو أبرأ الآخذ بالشفعة من اثثمن لم يبأ ولوكان يبرأ إلى المشترى منه .ن 
.عيب لم يعامه المستشفع فإن علم المستشفع بعد أخذه بالشفعة كان له رده » أ2_يرنا الربيع قال : ( ثالالغنائق ) وإذا 
كاك نت الشفعة لليقيم فإن أبا حنيفة رحمه لله تعالى :كان يقول له الشفعة فإنكان له وصى أخذها بالشفعةوإن يكن 

له وصى كان على شفعته إذا أدرك فإن لم يطلب الوصى الشفعة بعد عامه فليس لليتم شنعة إذا أدرك وكذلك الغلام 
إذا كآن أبوه جيا وية يأخذ » وكان ابن أى اليلى يقول : لاشفعة لاصغير» 2000 ال تعالى الشفعة حت 


(1) قوله : (ثالالتنائق ( اام اسار سيظ نة السراج البلقيني سباع 
سس 


لج رقت 


ظ الشرط فى القراض ظ 
( الإالغنافى ) رحمه الله : لاوز أن أقارضك بالتىء جزافالا أعرفه ولا تعرفه فلما كان هكذالم بحر أن 
أقارضك إلى مدة من المدد . وذلك أنى لو دفعت إليك ألف درثم على أن تعمل مها سنة فبعت بها واشتريت فى شهر 


لشريك ااذى لم يقاسم وهى بعده للشريك الذى قاسم والطريق واحد بينهما وهى بعده للجار اللاصق . وإذا 
اجتمم الطيران وكان التضاقي سنواء فى شركاء فى القدة . وكان ابن أ ليل يقول ”يمول أى عتيفة حتى كن 
إليه أبو العباس أمير المؤمنين يأمرء أن لايقضى بالشفعة إلا لشسريك ل يقاسم فأخذ بذلك وكان لايقضى إلا لشمريك 
م يقاسم وهذا قول أهل الحجاز . وكذلك باغنا عن على وابن عباس رضى اله عنهم ( مالل نافق ) وإذا ع 
الشقص من الدار » ولليتيم فيه شفعة أو للغلام فى حجر أبيه فلولى اليتم والأب أن يأخذا للذى يليان بالشفعة إذا 
كانت غبطة . فإن لم يفعلا فإذا بلغا أن يليا أموالمما كان لمما الأحذ بالشفعة فإذا عاما بعد البلوغ فتركا الترك الذى 
لو أحدث البييع فى تلك الحال فتر كاه انتقطعت شفعتهما فقد انقطءءت شفعتهما ولا شفعة إلا فما لم يقسم . فإذا وقعت ١‏ 
الحدود فلا شفعة ولذلك لو اقتسموا الدار والأرض ونركوا بينهما طريقا أو تركوا بينهما شمريا لم تكن شفعة ولا 
توجب الشفعة فها قسم لشمريك فى طريق ولا ماء ٠‏ وقد ذهب بعض أهل البصرة إلى جملة قولنا فقال لاشفعة إلا فما 
بين القوم الدمركاء فإذا بقبت بين القوم طريق مماوكة لمم أو مششرب تماوك لمم فإن كانت الدار والأرض مقسومة 
ففيها شفعة لأنهم شركاء فى ثىء هن الملك . ورووا حديثا عن عبد الللك بن أنى سلمان عن عطاء عن جابر عنالنى 
صلى الله عليه وسلٍ شبيها مهذا العنى أحسبه حتمل شييها بهذا المعنى ومحتمل خلافه . قال: الجار أحق بسقبه إذا كانت 
الطريق واحدة . وإتما منعنى من القول مهذا أن أبا سامة وأا الزيير سمعا جابرا وإن بعض حجازبينا «روون عن 
عطاء عن جابر عن النى دلى الله عليه وس فى الشفعة شيئا ليس فيه هذا وفه خلافه فإن اثنين إذا ايها 
فى الرواية عن جابر وكان الثالث بوافقهما أولى بالثبت فى الحديث إذا اختلف عن الثالث وكان المعنى الذى به منعنا 
الشفعة فوا قسم قائاً فى هذا المفسوم ألا ترى أن الخبر عن النبى صل الله عليه وسمٍ أن الشفعة فما لم يقسم فإذا 
وقعت الحدود فلا شفعة ولا نحد أحدا قال بهذا القول محرجا هن أن يكون قد جعل ااشفعة فما وقعت فيه الحدود قال 
فإنى إمما جعلتها فها وقعت فيه الحدود لأنة قد 1 ن املك شىء لم تقع فيه الحدود . قبل فحتمل ذلك الباق أن عل 
ففه الشفعة فإن احتمل فاجعلها فيه ولا تجعلها فها وقعت فيه الحدود فتكون قد اتبعت الخير ‏ وإن لم محتمل فلا 
تجعل الشفعة فى غيره به . وقال بعض المشسرقبين : الشفعة للجار والثمريك إذا كان الخار .لاصقا أو كانت بين الدار 
المببعة ودار الذى له الشفعة رحبة ما كانت إذا لم يكن فيها طريق نافذة وإنكان فيها طريق نافذة » وإن ضاقت فلا 
شفعة للجار قلنا لبعض من يقول هذا القول على أى شىء اعتمدتم؟ قال على الثر ٠‏ أخيرنا سفيان ينعبينة عن إبراهم 
ان" ميسرة عنعمرو بن الشير يد ع نأنى رافع أن-رسول الله دلى الله عليه وسإقال «الجار أحق بسقبه» فقيل له فهذا 
لامخالف حديئنا ولكن هذا جلة وحديئنا مفسر قال وكيف لا مالف حديشم ؟ قانا الشمريك الذى لم يقاسم إسمى 
جارا ويسمى اأقاسم ورسمى .ن بينك وبينه أر بعون دارا جارا فم بجز فى هذا الحديث إلا ماقلنا عن أنه على 
بعض الخيران دون بعض وإذا قلناه لم مجر ذلك لنا على غيرنا إلا بدلالة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم اما قال. 
رسول اله صلى الله عليه وسل ( الشفعة فما لميقسم . فإذا وقعت الحدود فلا شفعةم دل هذا علىأن قوله فى الجلة «الجار 
أحق ستبه) على ب«ض الجيران دون بعض وأنه الجارالذى لم يقاسم . فإن قال وتسمى العربالثمريك جارا ؟ قيلحت 


ل 
كسس مج سس 0 ومالك غير مفرق ولعلى لا أرضى شركتك فيه 
ا علاط ا ا دأى مال تن | تجزم جز ويج أن زد ع ال ف اانه وتيت 
بالمزاف و م أرض بأن أقارضك 55 الذى لم أعرفه 


بس نم كل من قارن بدنه بدن صاحبه قبل له جار ٠‏ قال فادللنى على هذا قبل له : قال حمل بِنْ مالك بن النابغة كنت 
بين جارتين لى فضربت إحداهما الأخرى عسطح فألقت جنينا متا فقضى فيه رسول الله صلى الله عليه وسل بغرة . 
وقال الأعثى لامرأته * أجارتنا بينى فإنك طالقة * فقيل له فأنت إذا قات هو خاض على بعض الجيران دون بعض 
ملم تأت فبه بدلالة عن النبىصلى الله عليهوسه ولمبجعله على ه.ن يلزهه اسم الجوار : وحديث إبراهم بن ميسرةلا حمل 
إلا على أحد المعنيين ٠‏ وقد خالفتهما معا . ثم زعمت أن الدار تباع وبينها وبين دار الرجل رحبة قبها ألف 
ذراع ف كثر إذا ل يكن فيها طربق نافذة فتكون فيها الشفعة . وإن كانت بينهما طريق نافذة عرضها ذراع لم تحمل 
فنها الشفعة فجعلت الشفعة لأبعد الجارين ومنعتها أقرءهما وزعمت أن هن أوصى لجيرانه قسمت وصيته على من كان 
بين داره وداره أ بعون دارا فكيف لم تجعل الشفعة على ماقسءت عليه الوصية إذا خالفت حديئنا وحديث إبراهم 
ابنميسرة الذى احتججت به؟ قال فهل قال بول أحذ م نأصحاب النى صل الله عليه وسل؟ قلنا نغروما يضرنا بعد إذ 
ثبت عن النى صبىالله عليه وسلم أن لايقول به أحد.. قال فنقالبه؟ قيلعمر بن الخطاب وعمان رضىالله عنهما وقال 
به من التابعين عمر بن عبدالعزيز رحمه الله وغيره وإذا اشترى الرجل الدار وسمى | كثربما أخذهابه فس ذلك!اشفيع . 
ثم علم بعد ذلك أنه أخذهاة بدون ذلك فق ابااسلة كن هرق هو على شفعته لأنه إنهما سسلم اك امن التمن 
وبه " ٠‏ وكان ابن أنى للى .قول لاشفعة لأنه قد سم وروى الحسن بنعارة عن ا'ع<؟ عن #'هد عن ابن عبا ٠‏ 
وَعَن الحم عن * ى بن الجزار عن على عليه السلام أنهنا قالا لا شفعة إلا للشريك لم يقاسم الحجاج بن أرطاة. 
عن عمرو بن شعيب عن عمرو بن الششريد عن أببه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « الجار أحق بسقبه» 
ماكان أبو حنيفة عن أنى أمية عن المسور. بن مخرمة أو عن سعد بن مالك قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
«الجار أحق بشفعته» ( الال :افق ) وإذا اشترى الرجل النصيب من الدار فقال أخذته عائة فسلم ذلك له الشفيع 
ثم عل الشفيع بعد أنه أخذها بأقل هن المائة فله حينئذ الشفعة وليس تسله له بقاطع شفعته إا سابه على من 
فاما علم ما هو دونه كان له الأخذ بالشفعة ولو علم يعد أن الثم ن 1 كثر ءن اذى سلده بهم يكن ٠‏ له شفعة ا 
أنه إذا سامه بالأقل كان الا كثر أولى أن إسابة به 0 
وفى باب الصدقة والهبة من اختلاف المراقيير”ف 
وإذا وهب الرجل للرجل الهبة وقبضبا دارا أو زط م عرسة مكلت مااعوها وفعن_الواعت فإن: أب 
حنيفة رحمه اللَّهكان يقول ذلك جائز ولا نكون فيه شفعة وبه يأخذ وليس هذا منزلة الشراء وكان ابن أفى إلى 
بقول هذا عنزلة الشمراء ويأخذ الشفيع بالقفعة غيجة النوس ولا يستطبع الواهب أن يرجع فى الهبة .بعد العوض / 
فى قولما جميعا ( )لفق ) وإذا وهب الرجل للرجل شقصا من دار فقبضه ثم عوضه الموهوب له شيئا فقبطه / 
الواغب شئل الواهب فإن قال وهبتها وام وإن قال وهبتها لغير ثواب لم يكن فها شفعة وكانت ست 
(56-:) 


. السلف فى القراض‎ ٠ 

) الالتنانق) رحمه الله : وإذا دفع الرجل إلىالرجل الا قراضًا وأبضع منة 50 فإن كان عقد القراض على 

أنه تحمل له البضاسة فالقراض فاسد يفسخ إن لم يعمل قبه فإن عمل فيه فله أجر مثله والربح لصاحب المال وإن كانا 

. تقارضا ولم يشترطا من هذا شيئا ثم حمل المقارض له بضاعة فالقراض جااز ولا يفسخ محال غير أنا تأمرهما فى الفتنا 

أن لا.فعلا هذا على عادة ولا لعلة ما اعثل #واى ادا لاد كرا كزهناء للها و1 تسد به القراشن ولا نفسد العقد 

اذى عل شىء تطوعا به وقد همضت مدة العقدة ولا 6 إما تفسد يما عقدت عله إلا ما حدث بعدها 

( الالتخافق ) أكره 5 ماكره مالك. أن يِأَخذ الرجل مالا ا ان 58 المال أن سلفه إياه . 

( ثالالغائق ) وإنماكرهته من قبل أنه لم بيرأ المقارض من ضانه ولم يعرف السلف؟ أسلف من 
أجل0© الخوف . 

المحاسبة فى القراض 
( فالالتنافق ) رحمه اللّه : وهذا كلهك قال مالك إلا قوله محضر المال حتى محاسبه فإن كان عنده صادقا . 
فاشو طبر الال آولة خقره: ش ش ٠‏ 
ظ سدالةا البضاعة 

. ( أخبرنا الرييع بن سلمان ) قال أخبرنا الشافعى ره الله : قال إذا أبضع الرجل مع الرجل بضاعة وتعدي 

فاشترى بها شيئاً فإن هلكت فو ضامن وإن وضع فبها قرو امن وإن ربح فالربيح لصاحب المال كله 

إلا أن يشاء تركه فإن وجد فى يده الساعة اتى اشتراها بماله فو بالخبار فى أن يأخذ رأس ماله أو السلعة 

التى ملكت ماله فإن هلسكت تلك السلعة قبل أن مختار أحدهما لم يضمن له إلا رأس المال من قبل أنه لم مختر 

أن يبملكبا فبو لا يملكبا إلا باختياره أن ملكا والقول اثثالى ‏ وهو أحد قوله ‏ أنه إذا تعدى فاشترى شيئا 

بالمال عينه فربح فيه فالثشراء باطل والببع مردود وإن اشترى بمال لا بعينه ثم نقد المال فهر .تمد بالتقد 

ظ لزاني له والخحسر ان عليه وعليه مثل المال الذى تعدى فيه فتقده و فاع المال إن وجده فى يد اابائع 

أن اح فإن تلف المال قصاحب المال مخيرإن أحب أخذه .ن الدافم وهو المقازض وإن أحب أخذه ٠ن‏ الذى 


ع 


تلف فى يده وهو البائع . 


ْ ح المكافأة كاتداء المية وهذا كاه فى قول من قال: للواهب الثواب إذا قال أردته فأما من قال لا ثواب للواهب إن 
الم يشترطه فى الهمبة ل س له الرجوع فى شىء وهبه ولا الثواب منه ( قال الريع ). وفيه قول آخر إذا وهب واشترط 
٠‏ الثواب فالمية باطل من قبل أنه اشترط عضا جهولا وإذا وعب لغير اثثواب وقبضه + اليغرب فليس له أن يرجع 
' فى شىء وهبه وهو معنى قول الشافعى رحمه الله . . 


: » قوله : « ولا بطر كذ بالأصول يدون نقط ولعل صوابه « ولا شرط‎ )١( 
, (؟) قوله : منأجل الخوف كذا فى نسخة منقوطة وفى أخرى بدون نقط وتأمل » وحرر . كتبه مصححه‎ 


سوروت 
( أخبرنا الريبع بن سلمان ) قال أخبرنا الشافعى.رحمه الل تعالى قال معنى قوله «إن شم فلكم وإن شثم فلى». . 

أن خرص النحا ل كأنه خرصها مائة وسق وعششعرة أوسق وقال إذا صارت. مرا تقض عر أوسق ضحت 

منها مائة وسق مرا فقول إن شنم دفعت إليكم النصف الذى ليس 0ك كم الذى أن قهم بحق أهله على أن خسوا 
لى حمسين وسقا مرا من كر يسميه بعينة ولسم أن تأكلوها وتبيعوها رطبا كيف شم وإن شكلم م فلى أكون ١‏ 
هكذا فى نصيب فأسم وتسامون إلى أنصباءم وأضمن لم هذه المكلة ( لال انق ( وإذا كان البياض 
بين أضعاف النخل جاز فه المساقاةما بحوز فى الأصل وإن كان منفزدا غن ' النبخل له طريق غيره 7 يز أاقه 
ااساقاة ولم تصح إلا أن يكترى كراء وسواء قليل ذلك وكثيره ولا حد فيه إلا ماوصفت وليس للفساق فى التخل 
أن يزرع البياض إلا بإذن مالك النخل وإن زرعها فهو متعد وهو كن زدع أرض غيره قال فإ كان دخل على 
الإجار نيان له أن يعمل و١‏ فط بأن. له شيئا هن الار قبل أن يبدو صلاح الثمر فالإجارة فاسدة وله أجر مثله 
فها عمل وكذلك إن كان دخل على أن : شكلفت من ااؤنة شيئا غير #لى يديه وتسكون أجر ته غيثا من الثماز : | 
' كانت الاجارة فاسدة فإن كان دحل فى المساقاة فى الحالين معا ورضى رب الخائط أن رفع عنه من الؤنة 2 
شيئا فلا بأس بالمساقاة على هذا قال وكل ماكان مسو و1 فى الشفرة من إصلاح للمار وطريق اماي وتضوائفت 
ش :الور بد وإبار النخل وقطع الحشيش الذى ضر بالئخل أو ينشف عنه الماء حى يضر شمرتها جاز شرطه على ' 
المساقاة وأما سد الحظار فليس فيه مستزاد لإصلاح فى الثءرة ولا يصلح شرطه على امساق فإن قال .فإن 


ش أصلح للنخل أن سد الحظار فكذلك أصلح لما أن يننى علما حظار لم يكن وهو لانجيزه فى المساقاة وليس هذا 1 


الإصلاح من الاستزادة فى شىء من النخل إنما هو دفع الداخل ( إلالة :فق ) والمساقاة جائزة فى اانخل 
والكرم لأن رسول الله صلى الله عليه وس أخذ فيما بالخرص وساق على النخل ومرها مجتمع لا حائل 
دونه وليس هكذا شىء من الثمر الثمر كله دونه حائل وهو متفرق غير مجتمع ولا تحوز المساقاة فى شىء غير النخل .. 
والكرم ومى فى الزرع أبعد من أن تجوز ولو جازت إذا عجز عنه صاحبه جازت إذا عجز داحب الأرض عن 
زرعها أن يزارع فبها على ائثلث والربع وقد نهى رسول الله صلى الله عليه وس عنها وقال إذا أجزنا لأساقاة 
قبل أن تكون كرا بتراضئى رب امال والمساق فى أثناء ااسنة وقد مخطىء اثمرة. قبطل عمل اعادل وتكترا ‏ 
فيأخذ أكثر هن عمله أضعافا كانت المساقاة إذا بدا صلا اثمر وحل بيعه وظهر أجوز قال وأجازر سول الله ' 
صلى لله عليه وس المساقاة فأجز ناها بإجازته وجرم كر اء الأرض البيضاء يبعض ما تدم عنام تحرعه ١‏ 
وإن كانا.قد مجتمعان فى أنه إثما لاعامل فىكل بعض ما مخرج النخل أو الأرض ولكن ليس فأ سنته إلا اواعية ْ 
وقد يفترقان فى أن النخل شىء قالم معروف أن الأغاب منه أنه ,شمر وملك النخل لصاحبه والأرض اليضام, ' 
لاثنىء فيها قائما إثما بحدث فيها شىء بعد لم يكن وقد. أجاز المسامون امضارية ف المال يدقعه ربه فكرن ‏ 
للمضارب . بعض الفضل والنخل أبين وأقرب من الأمان من أن مخطىء من المضاربة وكل قد مخطى* ويقل وكاثر 
ولم جز المسامون أن تكون الإجارة إلا بثثىء .معلوم ودلت السنة والإجاع أن الإجارات إعا هى ‏ ثى' ل يعم إها. 
اال حو : وإذا ساق الرجل الرجل التخل. فكان فيه . بياش لا يوصل إلى عمله ش 


ه' | 0 
إلا بالدخول على النخل فكان لا يوصل إلى سقبه.إلا بشرب النخل الماء وكان غير متميز يدخل فيسق ويدخل 
على النخل جاز أن ساق عليه مع النخل لا منفردا وحده ولولا الخبر فيه عن النى صلى الله عليه وس أنه دقع 
إلى أهل خير 6012 على أن لهم النصف من النخل والزرع وله النصف فكان الزرع كا وصفت بين ظهرانى النخل 
لم مجز فأما إذا اتفرد فكان يانا يدخل عليه من غير أن بدخل على التخل فلا بحوز المساقاة ف قليلا كان أو كثيرا 
7 ولا محل فيه إلا الإجارة 3 
الششرط فى الرقيق والمساقاة 
( فالالت:|فتى ) رحمهالله :ساق رسول اله صلى الل عليه وس خيبر والمساقون عمالها لاعامل للنى صلى الله عليه 
وسل فبها غيرثم وإذا كان يجوز لفساق أن إساق مخلا على أن يعمل فه عمال الخائط لأن رب الخحائط رضى 
ذلك جاز أن يشترط رققا ليسوا فى الحائط يعملون قبه لأن عمل من فيه وعمل من ليس فيه.سواء وإن لم مزالا 
بن يكون على الداخل فى المساقاة العمل كله لم بحز أن يعمل فى الحائط أحد من رقبقه وجواز الأمرين من أشبه 
الأدور عندنا والله أعلم. قال ونفقة الرقق على ما تشارطا عليه وليس.نفقة الرقيق بأ كثر هن أجرتمم فإذا جاز أن 
ي.ملوا للمساق بغير أجرة جاز أن عماوا له بغير تفقة . والله أعم . ٍ 
أخبرنا الريع بن سلمان قال ( إلال:: ]فى ) السنة عن رسول الله صلى الله عليه وس تدل على معنيين أحدهما 

أن تجوز المعاملة فى النخل على الثىء ما مرج منها وذلك اتباع لسنة رسول الله صلى الله عليه وس وأن الأسل 
موجود يدفعه نالكه إلى من عامله عليه أصلا يتميز ليكون للعامل بعمله المصلح للنخل بعض الثمرة وارب المال 
نعضها وإبما أجزنا المقارضة قباسا على المعاءلمة على النخل ووجدنا رب امال يدفع ماله إلى المقارض يعمل فيه المقارض 
فيكون له بعمله بعض الفضل الذى يكون فى المال المفارضة لولا القياس على السنة والخبر عن عمر وعمان رضى الله 
عنهما بإجازها أولى أن لا يجوز هن المعاملة على النخل وذلك أنه قد لا يكون فى المال فضل كبير وقد مختلف 
الفغل فيه اختلافا متباينا وأن مر النخل قلما يتخلف وقاما ماف فإذا اختلفت تقارب اختلافها وإن كانا 
قد مجتمعان فى أنهما مغيبان معا يكثر الفضل هما ويقل و#تلف وتدل سنة رسول الله عليه وسلٍ على أن . 
لا محوز المزارعة عل الالشءولا الرع ولا جزء من أجزاء وذلك أن المز زارع يفيض الأرض يتالا آمك فيها 
ولازرع ثم يستحدث فها زرعا والزدع ليس بأصل والذى هو فى فى. مءنى المزارعة الإجارة ولا بحوز أن ا 2 
'الزجل الزخل على أن سمل له شيا إلا بأجر معلوم ,علمانه قبل أن يعمله المستأجر لما ودفت من السنة وخلافها 
للاأصل والمال يدفع وهذا إذا كان النخل منفردا والأرض للزرع منفردة ومحوز كراء الأرض للزرع بالذهب . 
والفضة والعروض كا يجوز كراء المنازل وإجارة العبيد والأحرار وإذا كان النخل متفردا فعامل عليه رخل, 
وشرط أن يدع ما بين .ظهراى النخل على المعاملة وكان ما بين ظبرانى النخل لا إسق إلا هن ماء النخل ولا 
توصل إله إلا'من حيث يوصل إلى التخل كان هذا جائزا وكان فى حي ” فرة النخل وءنائعها دن الجريد 
والكرانيف وإن كان الزرع منفردا عن النخل له طريق يوْنى منها أو ماء شرب مت شربه لا يكون شربه 


(1) قوله: إلى أهل حس اخ الذى فأنى داود«دفع إلى مود خبير حل خيبروأرضها علىأن ااخ» كتبه د صححه 


عد# 0 ٠‏ 
ريا للنخل ولا شرب النخل ريا لهل نحل المعاملة عليه وجازت إجارته وذلك أنه فىجم المزارعة لاحم المعاملة 
على الأصل وسواء قل البياض فى ذلك أو كثر فإن قال قائل مادل على ما وصفت وهذا مزارعة ؛ قبل كانت 
خيبر خلا وكان الزرع فنها ما وصفت فعامل النئ صلى الله عليه وس أهلبا على الشطر من الثمرة والزيع ونهى 
فى الزرع المنفرد عن المعاملة فقلنا فى ذلك اتباعا وأجزنا ما أجاز ورددنا ما رد وفرقنا بفرقه عليه الصلاة والسلام 
بينبها وما به يفترقان: من الافتراق أو ما وصفت فلا محل أن تباع مرة النخل سنين بذهب ولا فضة ولا غير ذلك 
(أخبرنا) ابن عيبنة عن حميد بن قيس عن سلمان بن عتيق عن جابر بزعبد الله أن رسول الل اللّهعلِهوسم نهى غن 
بسع السنين ( أخبرنا ) سفيان بن عيينة عن أنى الزير عن جابر بن عبدالله عن النى صلى الله عليه وس مثله (أخبرنا) 
سفيان عن مرو بن دينار سمع جابر بن عبد الله تقول نهيت ابنالزيير عن بع النخل عاومة ( هالإ لش تاف ) وإذا 
اشترلك الرحلان 7 عند أحدهما الأرض ومن عندهما معا البذر ومن عندهما مها البقر ألو عند أحدجما 
ثم تعاملا على أن يزرعا أو يزرع أحدهما فا أخرجت الأرض فبو بينهما نصفان أو لأجدهما فيه 1 كثر مما للاخر 


فلا بحوز العامة فى هذا إلا على معنى واحد أن يبذرا معا وعونان الزرع معا بالبقر وغبره مؤنة واحدة ويكون رب 


الأرض متطوعا بالأرض أرب الزرع فأما على غير هذا الوجه من أن يكون الزارع -محفظ أو يمون بقدره ما سج له ش 
رب الأرض فكون القر دن عنده أو الآلة أو الحفظ أو مامكون صلاحا من صلاح الزرع فالمعاملة على هذا فاسدة , . 


فإن ترافعاها قبل أن يعملا فسخت وإن ترافعاها بعد ما يعملان فسخت -وسلٍ الزرع لصاحب البذر وإن كان البذر 
منهما معا فلسكل واحد منهما نصفه وإن كان من أحدهما فبو للذى له البذر ولصاحب الأرض كراء مثلها وإذا كان 
البقر من العامل أو الحفظ أو الإصلاح لازرع ولرب الأرض من البذر شىء أعطيناه من الطعام حصته 
ورجعالحافظ وصاحب البقر على رب الأرض بقدر ا ع الظعام ءن قيمة عمل البقر والحفظ وما أصلح 
به الزرع فإن أرادا أن يتعاملا من هذا على أمر محوز-لما تعاملا على ما وصفت أولا وإن أرادا أن محدثا غيره 


تكارى رب الأزض من رب البقر بقره وآ لنه وحراثه أياما معلومة بأن سل إليه نصف الأرض أو ]أ كثر يزرعها . 


وقنا معلوما فتسكون الإجارة فى البقر صحيحة لأمها أيام .علومة ما لو ابتدئت إجارتها بثىء معلوم ويكون ما أعطاه 


من الأرض بكراء صحيح كا لو ابتدأ كراءه بشىء معلوم ثم إن شاءا أن يزرعا ويكون علهما مؤنة صلاح الزرع 1 


مستويين فهها حت يقسما الزرع كان هذا جائزا من قبل أن كل واحد منهما زرع أرضا له زرعبا ويبذر له فما 
ما أخرج وم إيشترط أحدهما على الآخر فضلا عن بذره ولا فضلا فى الحفظ فتنعقد عليه الإجارة .فتسكون الإجارة 


قد انعقدت على ما محل من المعلوم ومالا محل من المجهول فيكون فاسدا قال ولا بأس لو كان كراء الأرض عششرين 
فيثازن! و كزاء القن كهانا أؤقائة دينان قر امنا هذا كا لامكرن بان أن 1 كيك غرف فيه 1 ' 


مائة دينار بأن على بينى وبين أرض أزرعها سنة قبمة كراتها دينار أو ألف ديناز لأن الإجارة بيع ولا بأس 


بالتغابن فى الببوع ولا فى الإجارات وإن اشتركا على أن البقر من عند أحدهما والأرض من عند الآخر كان : 
كراء الأرض كككراء البقر أو أقل أو 1 كثر والززع ببنهما فالشركة فاسدة حى يكون عقدها على استنجار البقر ٠‏ 


أيامآ معلومة وعملا معلوما بأرض معاومة لأن الحرث مختلف فيقل ويكثر ويجود ورسوء ولا يصلح إلا عثل ماتصلح 


به الإجارات على الاتفراد فإذا زرعا على هذا والبذر من عندهما فالبذر بيئهما نصفان ويرجع صاحب البقر على ٠‏ 


0 ا 53006 
'صاحب الأرض خصته م ا بقدر ما أصابها من العمل ويرجع صاحب والأرى لرعات الزبع رن 


. ماذيع بأ الت الزرع أو عل أو احترق.فم يكن منه شىء20©‎ ٠ 


الإجارة وكراء الأرض 


( أخبرنا الريع ) قال قال الشافيى لابأس أن يكرى الرجل أرضه ووكيل الصدقة أو الإمام الأرض الموقوفة 
أرض الىء بالدرام والدنائير وغير ذلك من طعام موصوف يقيضه قبل أن ,تفرقا وكذلك جمبع ما أجرها به 
ولا اسن أن مجعل له أجلا معلوما وأن يفارق صاحبه قبل أن يقبغه وإن لم يكن له أجل معلوم والإجارة فى هذا 
مخالفة لما سواها غير أتى أحب إذا (كتريت أرضًا إثىء تما مخرج مثله من «ثلها أن يقيض ولولم يقبض لم أفسد 
الى كراء من أجل أنه إأعا يساح أن يؤجرها بطعام .وصوف وهذه صفة بلا عين فقد لا مرج من تلك الصفة وقد 
مخرجبها ويكون لرب الأرض أن يعطيه تلاك الصفة ٠ن‏ غيرها فإذا كان ذلك الدين فى ذمته بصفة فلا بأس من أبن 
أعطاه وهذا خلاف المزارعة المزارعة أن تكرى الأرض بها مخرج «نها ثلث أو ربع أو أقل أو أ كثر وقد مخرج. 
ذلك قللا قليلا وكثيراً نامدا وميا وهذا فاسد بهذه العلة قال وإذا تقبل الرجل الأرض ٠ن‏ الرجل سنين ثم أعارها 
رجلا 1 1 اها إياء فزرع فيها اارجل الس عل الرارع والقبالة على التقبل وهكذا أرض الحراج إذا تقبلبا رجل 
من الوالى فقبالتها عليه فإن زرعها غيره بأمره بعارية أو كراء فالءئمرعلى اازارع وااقبالة على المتقبل ولو كان المتقبل 
ذدعبا كان على المتقبل القبالة والعشرفىاازرع إن كان مساءاً وإن كانذمياً فزرع أرض الراج فلا عشرعليه وكذلك 
لوكانت له أرضصلح فزرعها لم يكن خ عليه عشر فى زرعبا لأن العشر زكاة ولا زكاة إلاعلى أهل الإسلام ولا أعرف 
هايذه بإليه بعض, الناس فىأرض ااسواد بالعراقمن أنها ماوكة لأهلها وأنعليهم خراجاً فها فإنكانتك ذهب إِلْه 
١‏ فلو عطلها ربها أو هرب أخذ منه خراجها إلا أن يكرن صلحه على غير هذا فيكون على ما صالح عليه قال 
35 شرط رب الأرض أو متقبلها أو وال الأرض التصدق بها أن الزارع لما له زرعه. مساما لا عشر عليه فبه 
فالعشر عليه من أجل أنها «زارعة فاسدة لأن العشر إا هو على الزارع وقد يقل ويكثر فإذا من عنه 
اعرف فمدث الإنبارة فإن أدركت قبل أن يزرع فسخت الإجارة وإن أدركت بعد ما يزرع فله زرعه وعليه 
كزاء مثل الأرض ذهبا أو فضة بالأغلب من نقد البلد الذى تكاراها به كان ذلك .أقل مما أأكراه به أو أ كثر . 
قال وإذا كانت الأرض عنوة فتقبلبا رجل فعجز عن عمارتها وأداء خراجها قبل له إن أديت خراجبا 
تركت فى يديك وإن لم تؤذة فخت .عنك وكنت مفلسًا وجداعين المال..عنده ودفعت إلى من يوق شراجها 
فال وللعامل على العشر مثل ماله على الصدقات لأن كليهما صدقة فله بقدر أجر مثله على كل واحد منهما 


١‏ | أذ على أهما عمل قال وإذا فتحت الأرض عنوة فجميع مأكان عامرا فيها للذين فتحوها وأهل الجس فإ 


تركوا حقوقهم منها. بجاعة المسامين فذلك لمم وماكان من أرض العنوة موانا فهو لمن أحياه من اللسليين 
لأنه كان وهو غير ملوك لمن فتح عليه فبملك علسكه وقد ال رسول الله هلىا عليه وسل«من أحيا مواتا فهو له» 
: ولايترك ذمى محبيه لأن رسول الله صلى اله عليه وسلٍ جعله لمن أحياء من المسامين فلا يكون للذمى أن يملك 


' هنا زيادة فى نشخ الريمع تتعلق بكراء الأرض البيضاء الآنى بعد هذا فألحقناها به ول توجد فى أسخة‎ )١( ٠ 
السراج البلقينى أصلا لابعد المزارعة ولا فى الإجارات . كتبه مصححه . ش‎ 


عر المسدين 27 قم من رسول ا له صل الله عليه 5 أنه م ل أن ني نيعلاف عل 
تااسالحوا عدهة” . , 


0 1 الأرض 


( أخيرنا الرييع ) قال قال الشافف ولاس كرا الأرض البيضاء 5 الور 50 وقول ' 
سال بن عبد الله اكتر ورافع ل مخالفه فى أن الكراء بالذهب والورق لا بأس به إنما روى عن النى دلى لله 
عليه وسلم النبى عن كراما يبعض ٠١‏ مخرج منها ولا أن انكف الجل أرنة الرها ال وبكل 

محل بعبا إلا أن من الناس من كره أن يكرءها ببعض ما مخرج منها ومن قال هذا القول قال .إن زرعت 
علط عت كراءها بالحنطة لأنه نهى أن يكون كراؤها بالثلث والربع وقال فو كرازعا بالحدطة وإن - 
كانت إلى أجل غير ما مخرج مذبا لأنها حنطة موصوفة لا يلزمه إذا جاء بها على صفة أن يعطية مما يحرج ٠ن‏ 
الأرض ولو جاءت الأرض محنطة على غير صفتها لم يكن لمكترى أن يعطيه غير صفته وإذا تعجل المكرى 
الأرض كراءها .ن الحنطة فلا بأس بذلك فى القولين معا قال ولا تكون المساقاة فى الموز ولا القصب 
ولا بحل يعبما إلى أجل لا محل يعهما إلا أن يريا القصب جزة والوز مجناء ولا محل أن يباع مالم يغلق منهما . 
وإذا لم بحل أن سعيما مثل أن يكونا بصفة لم بحل أن رباع منهما ما لم يكن منهما بصفة ولا غير صفة لأنه فى 
معنى ماكرهنا وأزيد منه لأنه لم مخلق قط207©ولابأس أن يتسكارى الرجل الأرض لازرع محنطة أوذرة أو غير 
ذلك مما تنبت الأرض أولا تنبته نما يأكله بنو آدم أولا يأ كلونه مما نحوز به إجارة العبد والدار إذا قبض 
٠‏ ذلك كله قبل دفع الأرض أو مع دفعها كل ما جازت به الإجارة فى فى البيوت واارقيق جازت به الإجارة فى الأرض 
قال وما نهى رسول الله صلى ال عليه وسم عن عن المزازعة سعض ما رج من الأرض فما روى عنه فأما 
ما أحاط العن أنى قد قبضته ودفعت الأرض إلى صاحبا فليس فى معنى ما نهى النى صلى الله عليه وسلم عنه 
إنما معنى .ما نهى النى صلى الله عليه وسلم عنه أن تسكون الإجارة بثى 29 قد يكون الأشياء ويكون ألفا من 
الطعام ويكون إذا كان جيدا أو رديئاً غير موصوف وهذا يفسد من وجهين إذا كان إجارة من وجه أنه. مجهول 
التكيل والإجازة لاحل بهذا ومن وجه أنه بول الصفة ولوكان: مغروف الكيل وهو مجبول الصفة ل ' 
محل الإجارة بهذا فأما ما فارق هذا المعنى فلا بأس به ولو رط الإجارة إلى أجل ولم سم لما أجلا ولم يتقابشا 
كانت الإجارة من طعام لا تنبته الأرض أو غيره من نبات الأرض أو هو مما تنبت الاأرض غير الطعام أو عرض 
أو ذهب أو فضة فلا بأس بالإجارة إذا قيض الاأرض وإن لم يقب الإجارة كانت إلى أجل أو غير أجل وإن 
شرطبها ثنىء من الطعام مكيل ما مخرجه الا رض كرهته احتباطا ولو وقع الاأجر بهذا وكان طعاما موصوفا ٠‏ 
ما أفسدته من قبل أن الطعام مكيل معلوم الكيل موصوف. معلوم الصفة وأنه لازم للمستأجر أخرجت الاأزض 
شيئا أو ل مخرجه وقد رج الالرض . ظعاما غير صفته فلا لمزم المستأجر 3 يدقعه ويدفعه بالصفة فعلى 
هذا الاب كلو رتامر الالشناق ) إذا تكازى الرجل الاأرض ذات الماء من العين ن أو النهر لاخر 


راس ها ان اخر باهر اربج اله علي قر | 
الل بنوء ديكو الع كذ لأس وإيحود من أضل بيع لكت مسح .. 


ا | 
نيل أو الغيل أو الأبار على أن يزرعها غلة الشتاء والصيف فزرعها إحدى اغلتين والماء قائم ثم نضب 
الماء فذهب قبل الغلة الثانية فأراد رد الاأزض بذهاب الماء فذلك له ويكون عليه من السكراء بحصة مازرع 
إن كانت حصة الزرع الذى حصد الثلت أو النصف أو الثلثين أو أقل أو أ كثر أدى ذلك وسقطت عنة حصة 
الزرع الثانى الذى انقطع الماء قبل أن يكون وهذا مثل الدار ,كترمها فيسكنها بعض السنة ثم تنهدم فى آخرها 
فيكون عله حصة ما سكن وتبطل عنه حصة مالم يقدر على سكنه فلماء إذا كان لاصلاح للزرع إلا به كالبناء 
الذى لاصلاح لمسكن إلا به وإذا تكارى من الرجل الاأرض السنة على أن بززعها ماشاء فزرعما 
وانقضت السنة وفيها زرع لم سلغ أن محصد فإن كانت السنة قد يمكنه فيها أن يزرع زرعا محصد تاها 
فالكراء جائز وليس لرب الزرع أن ثبت زرعه وعليه أن ينقله عن رب الاأرض إلا أن يشاء رب الاأرض 
تركه قرب ذلك أو بعد ء, لاخلاف فى ذلك ٠‏ وإن كان شعرط أن بزرعبا صنفاً من الزرع ستحصد 
أو إستقصل قبل السنة فأخره إلى وقت من السنة وانقضت السنة قبل باوغه فكذلك أيضا وإن تكاراها هدة ' 
هى أقل من سنة وشرط أن يزرعها شيئًا بعينه ويتركه حق ستحصد فكان ,عم أنه لا يمكنه أن عير فى مال هذه 
المدة التى تسكاراها إلها فالكراء فاسد هن قبل ألى أثدت بينهما ششرطهما ولو أثبت على رب ,الأرض أن ببق زرعه 
فها بعد انقطاع المدة أبطل شرط رب الزرع أن يتركه <ق يستحصد وإن أثدت له زرعه حتى إستحصد أبطلت شرط 
ربالأرض فكان هذا كراء فاسدا ولرب الأرض كراء مثل أرضه إذا زرع وعليه ترك الزرع حتى يستحصي » وإن 
ترافعا قبل يزرع فسخت السكراء بينهما » وإذا تسكارى الرجل هن الرجل الأرض الى لا ماء لما والنى إعا تسق 
بنطف السماء أوالسيل إن حدث فلا يصلح كراؤها إلا على أن يكريه إياها أرضًا يضاء لا ماء لما يصنع بها المكترى 
ما شاء فى سنة إلا أنه لايبنى ولا يغرس فنها » وإذا وقع على هذا الكراء صح فإذا جاءه ماء من سيل أو مطر فزع 
عليه أولم يزرع أو لم يأته ماء فالكراء له لازم » وكذلك إن كان شرطه أن يزرعبا وقد يمكنه زرعبا عثريا بلاماء 
أو عكنه أن يشترى لما ماء منموضع فأ كراه إباها أرضا بيضاء لاماء للما على أن يزرعها إن شاء أو يفعل بها ماشاء 
صح الكراء وازمه زرع أو ل يزرع » وإن أكراه إياها على أن يزرعها ول يقل أرضا بيضاء لا ماء للها وهما يعامان 
أنها لا تزرع إلاعطر أوسيل محدث فالسكراء فاسد فى هذا كله فإن زرعبا فله ما زرع وعليه أجرمثلها (وقالالرييع) 
فإن قال قائل لم أفسدتالكراء فىهذا ؟ قيل منقبل أنه قد لامجىء الماء علمها فيبطلالكراء وقد بجىء فيتم الكراءء 
فاما كان مرة يتم ومرة لايتم بطل السكراء ([ل :افق ) وإذا تسكارى الرجل الأرض ذات النهر مثل التيل وغيره 
ما يعلو الأرض على أن يزرعها زرعا هو معروف أن ذلك الزرع لا يصلح إلا بأن وها الل لا يتركها ولا ترب 
غيرهكرهت هذا الكراء وفسخته إذاكانت الأرض بيضاء ثم لم يصمح حتى يعلو الماء الأرض علوا يكون ريالها 
أو يصلح به الزرع بحالفإذا تسكوريت ريا بعدنضوبالماء فالكراء صحيحلازم للمكترىزرع أولم يزرع قلما مخرج . 
من الزرع أ وكثر » وإن تسكاراها والماء قائّم علمها وقد ينحسر لا محالة فى وقت يمكن فيه الزرع فالكراء فيه جائز . 
وإن كان قد ينحسر ولا ينحير كرهت الكراء إلا بعد أنحساره وكل ثىء أسوت كاعد أواميه ارت القد :نه 
وإن تسكارى الرجل الأرض لازرع فزرعها أولم يزرعبا حتى جاء علا النيل أو زاد أو أصابها ثىء يذهب 
الأرش اتققن الكراء حن اتاج ورب الأدك. قن بوم :لفت الأرطن: ولق كان : مف الأرش ليا وسفن 
م يتلف لم يزرع فرب الزرع بالخبار إن شاء أخذ مابق محصته من الكراء وإن شاء زدها لأن الأرض لم تسل له 
كلها وإن كان .زرع أبطل عنه ماتلف وازمته حصة مازرع من الكراء وهكذا كراء الدور وأئمان المتاع والطعام 


| 1و يد ش ش ْ 
إذا جعت الصفقة منه مائة صاع. ثمن معلوم قتلف و صاعا فالمشترى بالخبار: فى أن باحذ الخسين: محستها 
من الثمن أو يرد البيع لأنه لم يس له كله كا اشترى ( لال ئافق ) وإذا اكترى الرجل الأرض من الرجل 
بالسكراء الصحبح ثم أصابها غرق منعه الزرع أو ذهب بها سيل أو غصيها فحيل بينه وبونها سقط عنه السكراء 
من يوم أصامها ذلك وهى مثل الدار يكتر باب ويقبضبا فتيدم ف وَل الييثة أو آتشريها والقد تحن ه السنة ش 
ذنجوك اق اول البينة أو انها لكو عله من العاوة يش در عاك واتقة وابتقطلعته مايق وإن أكراه 
أرضا بيضاء يصنع فيها دا شاء أو ل يذ" كر أنه ١‏ كتراها للزرع ثم امحسر الماء عنها فى أيام لايدرك فيها زرعا فهو 
بالخار ون أن ناخد مابق محصته من الكراء أو يرده لأنه قد انتقص مما اكترى وكذلك إن اكتراها للزرع 
وكراؤها للزرع أبين فى أن له أن بردها إن شاء وإن كان مر بها ماء فأفسد زرعه افا أشالة د ريق أو ضريب 
أو جراد أو غير ذلك فبذا كله جا نحة على الزرع لاءلى الأرض فالسكراء له لازم فإن أحب أن بجدد زرعا جدده 
إن كان ذلك عسكنه وإن لم عكنه نهذا ثىء أصيب به فى زرعه لم تصب به الأرض فالكراء له لازم ؤهذا مفارق 
' لاجاحة فى الثمرة ؛شترمها الرجل فتصييبا الجاسحة فى يدنه قبل أن كه جدادها وءن وضع الجاسحة ثم انبغنى أن 
أن لاءضعها هبنا فإنقال قائل إذا كانتا جا حتين فابال إحداهما توضع والأخرى لاتوضع فإن من وضع الجانحة الأولى 
فإما يضعبا بالخبر وبأنه إذا كان ابيع جائزا فى شراء انثمرة إذا بدا صلاحها وتركها حتى ند فإنما يزلما. بمنزلة 
الكراء الذى يقبض به الدار ثم مر به أشهر ثم تتلف الدار فيسقط عنه السكراء من يوم تلفت وذلك أن العين التى 
اكترى واشترى تلفت وكان الثسراء فى هذا الموضع إعا “م سلامته إلى أن بحد والكترى الأرض ' الشار دن 
رب الأرض-.زرعا إنما اكترى أرضا ..ألا ترى أنه لو تركها فلم يزرعبا حتى تمضى السنة كان عليه. كرّاؤها ولو 
أراد أن يزرعبا بشىء يقم تحت الأرض حتى لو مر به سيل لم ينزعه كان ذلك له ؟ ولو راشا إذا العصدت: : 
ش فأصاب الأرض حريق فاحترق الزرع لم يرجع على رب الأرض بشىء من قبل أنه لم نتاف ثىء كان أعطاه إياه إنما 
تلف شىء يضعه الزراع من ماله ما لو تكارى منه دارا للبر فاحترق البر ولامال له غيره وبقيت الدار سالمة لم يتتقص 
سكنها كان السكراء له لازما ول يكن احتراق المتاع من معنى الدار يسبيل » وإذا تكارى الرجل من الرجل الأرض 
سنة سماة أو سنته هذه فزرعبا وحصد وبق هن سنته هذه شهر أو أكثر أو أقللم يكن لرب الأرض أن مخرجبا 
من يده حتى تسكئل سنته ولا يكون له أن يأخذ جميع البكراء إلا باستيفاء المسكترى حميع السنة .وسواء كانت 7 
الأرض أرض المطر أو أزض ااسق لأنه قد يكون فيها منافع من زرع وعثرى وسيل ومطر ولا ويس من المطر 
على حال وانافع سوى هذا لاعنعها المكترى وإذا استأجر الرجل من الرجل الأرض ليزرعبا قحا فأراد .أن يزرعبا 
شعيراً أو شيئا منالحبوبسوى الفمح فإ نكن الذىأرادأن يزرعه لايضر بالأر ضإضرارا أكثرمن إضرار ماشمرط 
أنه يزرع ببقاء عروقه فى الأرض أو إفساده الا" رض يخال من الأدوال فله زرعبا ما أراد مهذا المعنى كا يكترى منه 
الدار على أن يسكنها فيسكنها مثله » وإن كان ما أراد زرعبا ينقصها بوجه من الوجوه أ كثر من نقص ما اشترط 
أن يزرعبا لم يكن له زرعبا فإن زرعبا فهو متمد ورب المال بالخيار بين أن أذ منه التكراء الذى سمى 
له وها نقص زرعه الأرضعما ينقصها الزرع الذى شعرط له أويأخذ منه كراء مثلها فى مثل ذلك الزرع وإن كان قاتما 
ففوقت كه فه الزرع كان لرب الأرض قطع زرعه إن شاء ويزرعبا المكترى مثل الزرع الذى شرط له 
أو ما لايضر أ كثر من إضراره وإذا تكارى الرجل هن الرجل البعير يعمل عليه خسمائة رطل قرطا فحمل عليه 
ْ زم - )ا 


ارات 
خمماثة رطل حديد أو تكارى لحمل:عله حديدا فحمل عليه قرطا يوزنه تتلف العير فهو ضامن من قبل أن الحديد , 
إستجمع على ظهره استجاعا 'لايستجمه القرط فبهذه يتلف وأن القرط ينتثشر على ظهر البعير انتشارا لاينتديرَة ‏ 
“لدان فعه مجاك وأسل هط ريظن إف1 ٠‏ كترى انم هرا عل أن عمل عله وز ا مرضي عه كيل ذه 
ا وزنه هنثشىء غيره فإن كانالثىء الذى حمل عله الف الثىء الذىششرط أن محمله حتى يكون أضر بالبعيرمته قتلف 
صمن وإن كان لايكون أضمر به منه وكان مثله أو أحرى أن لا,تلف البعير فحمله فتلف الم يضمن ٠‏ وكذلك إن 
تكارى دابة لبركببا فحمل عليها غيره مثله فى الخفة أو أخف منه فهكذا لايضمن وإن كان أثقل منه فتلف ضمن 
وإن كان أعنف ركويا منه وهو دثله فى الخفة فانظر إلى الءنف فإن كان العنف شيا لبس كركوب الناس وكان 
٠‏ متلفا ضمن وإن كان كركوب الناس لم يضمن وذلك27© إن أركب الناس قد مختلف بركوب ولا يوقف لا ركوب 
على حد إلا أنه إذا فعل فى ال ركوب ما يكون. خازجا به من ركنت الثانة وكا قاف الدابة ضْمن » وإذا تكارى 
الرجل من الرجل أرضا ءثسر سنين على أن يزرع فيها ماشاء فلا ينع من شىء هن الزرع محال » فإن أراد الغراس 
فالغراس غير الزرع لأنه .بق فيها بقاء لابيقاه الزرع ويفسد منبا مالا يفسد الزرع فإن تمكا_اها مطلقة عشر 
نين ثم اختلفا فها يزرع فيها أو بغر سكرهت الكراء وفسخته ولابشبه هذا السكن السكن ثىء على وجه الأرض . 
وهذا شىء على وجبها وبطنها فإذا تكاراها على أن .رس فيها ويزرع ماشاء ولم يزد على ذلك فالكراء جائز وإذا 
اتقضت سنوه لم يكن ارب الأرض قلع غراسه حتى مطيه قيمته ف اليومالذى مخرجه منبا قاماعلى أصوله ووشمره إن كان 
فنه تمر ولرب الغراس إن شاء أن بقلعه علىأنعليه إذا قلعهمائتقص الأرض والغراسكاليناءإذا كان بإذنمالكالأرض 
مطلقا لم يكنلرب الأرضآن يقلع البناء حتىيعطيه قيمته قائما فى اروم الدى رجه( )ضاف )وإذا استأجرالرجل 
من الرجل الأرض يزرعبا وفيها غله أو عالة غلة أو أكدان! كرو قداواأق ما امتاجر كته من البياض زرعف البياض 
وم يكن له هن مر النخل قليل ولا كثير وكان مر النخل لرب النخل ولو استأجرها منه بألف دينار على أن له مر 
مخلة سوى درهما أو أقل أو أ كير كانت الإجارة فاسدة من قبل أها انعقدت عقدة واحدة على حلال ورم فالحلال 
السكراء والحرام مر النخلة إذا كان هذا قبل أن يبدو صلاحه » وإن كان بعدما يبدو صلاحه فلا بأس به إذاكانت 
النخلة بعينها ( الللتئافى ) وسواء فى هذا كثر الكراء فى الأرض أو الدار وقلت الثمرة أوكثرت: أو قل 
النكراء ا كان لاحل أن تباع كرة مخلة قبل أن ,بدو صلاحها وكان هذا فيبا رما ا هو فيألف مخلة وكذلك 
إذا وقعت الصفقة على ببعه قبل بدو صلاحه محال لأن الذى محرم كثيرا بحرم قليلا وسواء كانت النخلة صنوانا 
7 5 فى الأرض أو مجت.هة فى ناحة أو «تفرقة ( والإلعنافق ) وإذا تكارى الرجل الدار أو الاارض 
٠‏ إلى سنة كراء فاسدا فم يزرع الاأرض ولم ينتفع بها ولم يسكن الدار وم ينتفع بها إلا أنه قد قيضها عند السكراء 
ومضت السنة لزمه كراء مثلبا ما كان بلزمه إن انتفع ها آلا ترى أن الكراء لوكان محيحا فلم ينتفع بواحدة 
منهما حق عضى سنة ازمه الكراء كله ٠ن‏ قبل أنة قضه وساىت له منفعته فترك حقه فها فلا سقط ذلك 
حق رب الدار عليه فاما كان السكراء الفاسد إذا انتقع به المكترى يرد إلى كراء .ثله كان حسم كراء مثله 
فى الفاسد كمع الكراء الصحبح » وإذا تكارى الرجل من الرجل الدار سنة فقبضها المكترى ثم غصبه إياها 
من لايقوى عليه سلطان أو من برى أنه يقوى عليه سلطان فسواء لاكراء عله فى واحد منيما ولو أراد الكترى 


"٠ قوله : إن أركب الناس الخ كذا بالأصل وحرره .كتبه مصححه‎ )١( 


2 0 

0 لاروك لاس ] لتو وافيا اقلم هب رد ولاك ان كبرد مل كر رقة اا 
.“فلا عون أن عكون ييا .ق الدار إلارب الدار أو.وكيل لرب الدار والكراء الاسم للمكترى إلا أذ بكرت 
المكرى مالكا للدار والمكترى لم يكثر ع ى أن يكون خصها لو كانذلك جائز زالهء » أرأيت لوخاصمه فها سنة فى يتيين 
للحام أن محم بينهما أتجعل على. المكترى كراء ولم يسم له أم بجعل للمخاصم إجارة على رب الدار فى عله وم 
يوكله؟ أو رأيت لو أقررب الدار بأنه كان غصبها من الغاص يآلا يبطل السكراء ؟ أو رأيت لو أقر الشكارى أنرب. 
الدار غصبها من الغاضي أ شقى نعل رت الدار أنه غاصب بإقرار غير مالك ولا وكلّاتهل سنو المكرى إذا قيض 
الدار ثم غصبت أن يكون الغصب على رب الدار ولم تسل للمكترى النفعة بلا مؤنة عليه كم اكترى ؟ فإن كان هذا 
هكذا فسواء غصبها من لايقوى عليه سلطان أو من يقوى عليه سلطان ولا يكون عليه كراء لأنه لم تسم له المنفعة 
أو يكون الغصب على المكنرى دون رب الدار ويكون ذلك شيئا أصيب به المكترى مأ يصاب ماله فبلزمه السكراء 
غصبها إياه من يقوى عليه السلطان أو من لايقوى عليه وإذا ابتاع الرجل من الرجل العبد ودقع إليه الثمن أو لم . 
يدفعه وافترقا عن تراض منهما ثم مات العبد قبل أن يقبضه المشترى وإن لم محل البائع ينه ويينهكان حاضرا عندهما . 
5 الببع وبعده حق توف العبد فالسيد من مال البائع لا من مال المبتاع وإن حدث بالعبد عيب "كان المبتاع بالخيار 
. بين أن يقبض العبد أو يرده وكذلك لو اشتراه وقبضه كان الثمن دارا أو عبدا أو ذهبا أعانونا ان ماين 
العروض فتلف الذى ابتاع به العبد تما وصفنا فى بدى مشترى. العبد كان الببع منثقضا وكان من مال مالكه فإن قال 
فائل قد هلك هذا السد وهذا الترض ثم م حدث واعد متهم خولا ببنه وبين منته إناه فسكيف يكون من مال 
البائم حتى سه للدبتاع؟ فقيل له بالأمر البين بما لامختلف الناس فيه من أن من كان بده ملك لراجل مضمونا عليه ' 
أن إسامه إليه من دين عليه أو حق زمه من وجه من الوجوه أرش جنابة أو غيرها أو غصب أو أى تتىء ماكان 
'فأحضره ليدفع إلى مالكه حقه فيه عرضا بعينه أو غير عيته فهلك فى يده ل يرأ بهلاكه فى يده وإن لم بحل بينه. 
وبين صاحبه وكان ضمانه منه حق يسمه إليه ولو أقاما بعد إحضاره إناه فى مكان واحد يوما واحدا أو سنة أو أقل 
أو | كثر لأن ترك الحول بغير الدفع لامخرج من عليه الدفع إلا بالدفع فكان أ كثر ماعلى التبايعين أن يسع هذا - 
ماباع وهذا ما اشترى به فلما لم يفعلا لم حرجا من ضمان محال وقال الله جل وعلاهوآ توا النساء صدقاتهن محلة» فاو 1 
أن امرءاً نكح امرأة واستخزنها ماله ولم بحل بينها وبين قبض صداقها ولم يدفعه إليها لم ببرأ منه بأن يكون واجدا 
ا له وغير حائل دونه وأن تسكون واجدة له غيرحول بينها وبينه وقال الله عز وجل( وأقيموا الصلاة وآثموا الزكاة» فاو 
أن امرءاً أحضر مسا كين وأخبرثم أن لحم فى ماله درام اونا بأعبائها من زكاة ماله فلم يقبضوها وم محل بيهم 
وبينهالم مرج من أن تسكون مضمونة عليه حت يؤديبأ ولو تلفت فى بده تلفت من ماله وكذلك لو تطبر للصلاة. 
وقام بريدها ولا يصليها لم مخرج من فرضها حتى يصايها ولو وجب عليه أن يقتص من نفسه من دم أو جرح فأحضر. 
الذئ له القصاص وخلى بينه وبين نفسه أو خلى الحا م بينه و بينه فر يقتص ول يعف لم مخرج هذا مما عليه من القصاصثم ش 
لاعخرج أحدهما مما قبله إلا بأن يؤديه به إلى من هو له أو يعفوه الذى هو له وهكذا أصل فرض الله جل وعزفى جميع ا 
مافرضقال لله عز وجل«ودية مسادة إلى أهله» فجعل التسليم الدفع لا الوجود وترك الخول والدفع وقال فى اليتائئ 
«فإن 1 نستم منهم رشدافادفعواإلوم أموالهم »وقال لنبيه صلىاقعليه وس« وآت ذا القر فى حققه واأس سكينوابن السبيلع . 


عد ايت 

ففرض على كل من صار إليه حق سم أو حق له2©20 أن يكون مؤديه وأداؤه دفعه لاترك الحول دونه وسواء دغاه 
إلى قبضه أو لم بدعه مالم يبرئه منه برأ منه بالبراءة أو بقبضه منه فى مقامه أو غير هقامه ثم يودعه إياه وإذا قبضه 
ثم أودعه إياء فضمانه هن مالكه ( قال الربع ) يريد القاض له وهو المشسترى ( الال افق ) وإذا اكترى 
الرجل من الرجل:الأرض أو الدا ركراء صحيحا بشىء معلوم سنة أو 1 كثرثم قبض المكترى ما | كترىفالكراءله 
لازم فبدفعه حين يقبضه إلا أن يشترطه إلى أجلة يكو نإل ىأ جلهفإنسيله ما اكترى فقد استوفىوإن تلف رجع ما قبض 
منه م نالسكرا كله فما لم يستوف فإن قال قائل فكيف بمجوز أن يكون يدقع إليه الكر اء كله ولعل الدار أن تتلف 
أو الأرض قبل أن يستوفى ؟ قيل لا أعلم حوز غير هذا من أن تكون الدار الى ملك منفعتها مدفوءة إليه فيستوفى 
النفعةفى المدة الى شرطت لهوأولى الناس أن يقول بهذا من زعم أن الجاحة موضوعة وقد دفع البائع الثمرة إلى 
المشترى ولو شاء امشترى أن يقطعها كلها قطعها فلماكان المشترى إذا تركها إلى أوان يرجو أن تتنكون خيرا لذ فتاف 
رجع مخصة ماتلف كان فى الدار الى لايقدر على قبض منفعتها إلا فى مدة تأتى عليها أولى أن بمجعل الثمن للسكرى 
حالاما مجعله للثمرة إلا أن يشترطه إلى أجل فإن قال قائل من قال هذا ؟ قبل له عطاء بن أفى رباح وغسيره من 
المكبين فإن قال فا حجتك على من قال من المرقين إذا نشارطا فبو على شرطهما وإن لم يتشارطا فكلما مر 
عليه يوم له حصة من الكراء كان عليه أن يدفع كراء يوءه قبل له من قال هذا لزمه فى أصل قوله أن مجيز الدين 
بالدين إذا ل يقل قلنا إن السكراء يلزم بدفع الدار لأف لايوجد فى هذا أبدا دفع غيره وقال المنفعة تأنى .يوما بعد 
يوم فلا أجمل دفع الدار يكون فى حي دفع المنفعة قيل فالمتفعة دين لم يأت والمال دين لم يأت وهذا الدين بالدبن 
وسواء كانت أرض نيل أو غيرها أو أرض مطر ( قال ) وإذا تكارى الرجل المسلم من الذمى أرض عشير أو 
خراج فعليه فما أخرجت من الزرع الصدقة فإن قال قائل فا الحجة فى هذا ؟ قبل لما أخذ النى صلى الله عليه وسلم 
الصدقة من قوم كانوا يعلسكون أرضهم من المسامين وهذه أرض من زرعبا من المسامين فإما زرع مالا مملك من 
الأرض وماكان أصله فيا أو غنيمة فإن الله جل ذكره خاطب المؤمئين بأن قال لنبيه صلى الله عليه وسلم « خذ من 
أموالحم صدقة تطبه رم وتزكيهم مها» وخاطبهم بأن قال «وآنوا حقه يوم حصاده» فاماكان الزرع مالا من مال المسلم 
والحضاد حصاد مس حب فيه الركاة وجب عليه ما كان لاعلك رقبة الأرض فإن قال فبل من شىء توطحه غير 
هذا؟ قبل نعم الرجل يتكارى من الرجل الأرض أو يمنحه إياها فيسكون عليه فى زرعبا الصدقة كا يكون عليه لو 
زرع أرض نفسه فإن قال فبذه لمالك معروف قبل فكذلك بتكارى فى الأرض الموقوفة على أبناء السبيل وغيرمم من . 
لابعرف بعينه وإنما يعرف بصفته فيكون عله فى زرعيا الصدقة فإن قال هذا هكذا ولكن أصل هذه للسلم أو 
لسلين وأصل تلك شرك قيل لو كانت اللشرك ماحل لنا إلا بطيب تفسه ولكتبا لما كانت عنوة أو صلحا كانت 
مالا ا للسدلبين كا تغنم أموالهم من الذهب والفضة فيكون علينا فبها الصدقة كا يكون علينا فما ورثنا من آبائنا لأن 
ملسكبم قد انقطع عنهم فصار لنا وكذلك الأرض فإن قال قائل فهى لقوم غير معروفين قيل هى لقوم معروفين 
بالصفة من !١‏ سامين وإن لم يكونوا. معروفين بأعيانهم كنا تسكون الأرضالموقوفةلةومموصوفين فإن قال فالخراج يؤخد 
منها قل لولا أن الخرا جكراء ككر اء الأرض الموقوفة وكراء الأرض للرجل حرم على المسلم أن يؤدى خراجا 

وعلى الآحْدْ منه أن يأخذ مها خراجا ولكنه نا هو كراء ألا ترى أن الرجل يكتزى الأرض بالتىء الكمم ‏ 


. قوله : أء نا بالأصل والكلام مستقنم بدونه فحرز كتنة مصححه‎ )١( 


ابت ا 
فلا حسب عليه ولا له فخفف عنه من صدقنها د لما أدى من كرائها ) انتانق ) فإذا ابناع الرجل 
من الرجل عبدا فتصادقا على الببع والقبض واختلفا فى الثمن وااعبد قائم تحالفا وترادا فإن كان العبد تالفا. تحالفا 


203 وترادا قمة العبد وإذا كان قانما وها يتصادقان فى البيع ومختلفان فى الثمن رد العبد بعينه فنكل مآ كان على إنسان 


أن رده بعينه قفات رده بقيمته لأنالقرحة تقوم مقاءالعين إذا فاتتالعين فإن كان هذا فى كل شىء فا أخرجهذا من 
تلك الأشياء؟ لاحوز أن يفرق بين امجتمع فى المعنى إلا مخبر يلزم وهكذا ف الدور والأرضين إذا اختلفا قبلأن يسكن - 
أو يزرع محالفا وترادا فإذا اختلفا بعد اازرع والسكن محالفا وترادا قيمة الكراء وإن سكن بعضا رد قبمة ماسكن 
وفسخ الكراء فمالم يسكن وإن تكارى أرضًا لزدع فزرعبا وبق له سنة أو 1 كثر محالنا وتفاسخا فما ورد كا 
مثلها فما زرع قال وإذا ١‏ كترى الرجل من الرجل الذابة بعششرة تصادقا على الكراء ومبلغه واختلفا فى الموضع 
الذى تسكارى إليه ققال المكترى | كتريتها إلى المدينة بعشمرة وقال المكرى ١‏ كتريتها بعشيرة إلى أيلة فإن لم يكن 
ركب الدابة #إلفا وترادا وإن كان ركبا محالفا وكان لرب الدابة كزاء مثلها إلى الموضع الذى ركها إليه وفسم 
الكراء فى ذلك امومع لأن كا بهها مدع و.دعى عله لأن الكراء بيع من البيوع وهذا مثل معنى قولنا فى اليبوع 
وإذا استأجر الزجل من الرجل الأرض لبزرعها فغرقت كلها قبل الزرع رجع بالإجارة لأن المنفعة لم تسل له وهى 

مثل الدار تنهدم قبل السكنى فإن غرق بعضها فبذا نقص دخل عله فها ا كترى وله الخبار بين حيسبا بالكراء أو 
ردها لأنهلم يسل له ما اكترى كا | كترىكا يكون له فى الدار لو امهدم بعضها أن مس مايق محصته من السكراء 
كأن انهدم نصفها فأراد أن يقمم فى نصفها الباق بنصف الكراء فذلك له لأنه نقص دخل عليه فرضى بالنقص وإن 
شاء أن مخرج ويفسخ السكراء كان ذلك له إذا كان0© بعض مابق من الدار والأرض. ليس مثل ماذهب 
( ثالالغنافق ) وكذلك لو اشترى مائة أردب طعاما فلم يستوفها حتى تلف نصفها فى يدى البائع كان له إن شاء أن 
أَخْذْ النصف بنصف الثمن ( قال الربيع ) الطعام عندى خلاف الدار ينهدم بعضها لأن الطعام ثثىء واحد والدار 
لامكون بعضها مثل بعض سواء مثل الطعام ( ولغ افق ) وأصل هذا أن ينظر إلى الببعة فإذا وقعت على شىء 
يتبعض وبحوز أن يقبض بعضه دون بعض فتلف بعذه قات فيه هكذا » وإن وقعت على ثىء لايتبعض مثل عبد 
اشتريته فلم تقبضه حتى حدث به عيب كنت فيه بالخيار بين أخذه مجميع الثمن أو رده لأنه لم يسم لك فتقبضه غير 
معيب فإن قال قائل مافرق بين هذين ؟ قبل لايكون العبد يتبعض هن ااعيب ولا العيب يتبعض من العبد فقد يكون 

المنكن- هيما ءن. السكن :من الدان والأرش. وكذلك إذا تتكارى الرنفتل من الرجسل :الأرض-عتير 
سنين يمائة دينار لم يز <تى ,سمى لكل سنة شيئا معلوها : وإذا اكترى الرجل من الرجل أرضه أو داره فقال ٠‏ 
أكتريها منك كل سنة بدينار أو أ كثر ولم يسم السنة التى يكترمها ولا السنة التى يتقطع إليها النكراء فالكراء فاسد 
لامجوز إلا على أمر يعرفه اللكرى والمكترى . كا لاتجحوز البيوع إلا على :مابعرف وهذا كلام محتمل. أن يكون 
الكراء فيه ينقضى إلى مائة سنة أو أ كثر أو أقل وحتمل أن >كون سنة ومتمل أقل من سنةفكان هذا كراء مجهولا 
نشسخه قبل السكنى . فإن فات فيه السكنى جعانا فيه على الملكترى أجر مثله كان 1 كثربما وقع , به الكراء أوأقل . إذا 
ظ أبطلنا أصل ادا هد وصير ناه قيمة لم مجمل: الباطل دليلا على الحق ١‏ تالالتانق ( فإذا زرعالرجل أرض رجل 


)١(‏ قوله : إذا 0 مرولا عو ترا العم بدون « بعض من دل يكن محرفا عن 
« اللعض الباق » فحرر . كتبه مص 


ظ -0- . 

فادعى أن رب الأرض 1 كزاه أو أعاره إياها وجحد رب الأرض فالقول قول رب الأرض مع : عينة * ويقلع الزارع 
فى زرعه وعلى الزارع كراء مثل أرضه إلى بوم .بقلع زرعه ( الالشناق ) وسواء كان ذلك فى إبان الزدع أو فى 
غير إبانه إذاكان زارع الأرض المذعى للكراء حبسها عن مالكبا فَإتما حم عليه حم الفاصب وإذا تكارى الرجل 
من الرجل أرضا فيها زرع لغيره لابستطيع إخراجه منها إلى أن محصده فالكراء مفسوخ لا جوز حتى يكون المكارى 
بدى الأرض لاحائل دونها من الزرع ويقبضها لاحائل دونها من الزارعين لأنا نجمله بعا من الببوع فلا محوز .أن 
بسع لرجل عبنا لايقدر المبتاع على قبضها حين تحب له ويدفع الثمن ولا أن مجمل على المبتاع والمكترى الثمن ولعل 
المكترى أن يتلف قبل أن يقبضه ولا مجوز أن نقول له الثمن دين إلى أن يقبض فذلك دين بددين ( 000 ش 
ولا بأس بالسلف فى الأرض والدار قبل أن يكترمهما ويقبضهما ولكن بكترى الأرض والدار ويقبضهما مك 
لاحائل بينهما ومق حدث-على واحد منهما حادث ينع «ن منفعته رجع المكترى محصته من: الكراء من يوم حدث 
. الحادث وهكذا العبد وجميع الإجارات وليس هذا يبع وسلف إنما الببع والسلف أن تنعقد اافقدة على إنجاب بسع 
'وسلف بين التبابعين فيكون الثمن غير معلوم من قبل أن للمبيع حصة من السلف فى أصل نه لاتعرف لأن السلف 
غير تماوك ( الالتنانق ( وكل ماجاز لك أن نشترنه على الانفراد جاز لك أن تكترنه على الانفراد والكراء 
بع من البيوع وكل مالم محر لك أن نشت يمحل الأفرادم غز اه إن تكتيه عن الاهراه ولو أن رجلا 
٠‏ ! كترى من رجل أرضا يضاء ليزرعبا شجراً قآما على أن له الشجر وأرضهكان فى الشجر مر بالغ أو غض 
٠‏ أولم يكن في هكان هذا كراء جائزا كا يكون بعا جائزا ( قال الربيع ) يريد أن لصاحب الأرض البيضاء الشجر 
وأرض الشجر ( فالالتنانق ) ولواعتكاري الا رض بالثمرة دون الا رض والشجر فإن كانت الثمرة قدحل يعها 
خاز السكراء بها وإنكانت لم بحل يبعها لم بحل السكراء بها . قال الله تبارك وتعالى « ولا تأ كلوا أموالكم يبتكم 
بالباطل إلا أن تسكون نجارة عن تراض متكم » وقال عز وجل « ذلك بأنهم قالوا إنما الببع مثل الربا وأحل اله 
الببع وحرءالر با» فكانت الآبتان مطلقتين على إحلال انبيع كله إلا أن تسكون دلالةمن رسول اللهصلى الله عليهوسم 
أو فى إجماع المسامين الذذين لايمكن أن +هاوا معنى ما أراد الله تخص حرسم بسع دون بع فنصير إلى قول النى صلى 
الله عليه وسلم فبه لأنه المبين عن الله عز وجل معنى ما أراد الله خاصا وعاما ووجدنا الدلالة عن اللنى صلى الله. عليه 
وس بتحر.م شيئين أحدثما التفاضل فى انقد والآخر النسيئة كلها وذلك أنه محرمالذهب بالذهب إلا مثلا بمثل يدا بيد . 
وكذلك الفضة وكذلك أصناف دن الطعام الحنطة والشعير والتمر والماح فحرم فى هذا كله معنيان التفاضل فى الجاس 
الواحد وأباح التفاضل فى الجنسين الختلفين وحرم فيه كله النسيئة فقلنا الذهب. والورق هكذا لأن نصه فى الخبر 
وقلنا كل ما كان مأ كولا ومشروبا هكذا لأنه فىمعنى مانض فى الخبر. وما سوىهذا فعلى أصل الآبتَين من إحلالاللّه» 
البييع حلا لكله بالتفاضل فى بعضه على بعض بدا ببد ونسيئة فكانت لنا بهذا دلائلمع ماوصفنا منها أن النىصى اللعلية 
وسلمابتاع عبدا بعبدين وأجاز ذلك على بنأنى طالب وابنالسيب وابنمر وغيرجم رضى الله عنهمءولو لم يكن فيدهذا . 
الخيرماجاز فه إلا هذا القول علىهذا المعنى أو قول ثانوهو أن يقال إذا كان الشيثان. .منصنف واحد فلا محوز إلاأن . 
.يكونا سواء بسواء وعبنا بعين ومثلا عثل كا يكون الذهب بالذهب وإذا اختلفا فلا بأس بالتفاطل بدا بد ولا خير ٠‏ 
فيه نسيئةكا يكون الذهب بالورق والثمر بالحنطة .ثم لم يجز أن ياغ عي يعيرين يذا عدا من قبل أنهما من صنف 
واحد وإن اختلفت رحلهما ونجابتهها . وإذا لم مجز يدا بيد كانت النسيئة أولى أن لاتحوز » فإن قالقائل: قدعتلفان 


٠‏ 0" السو 
فى الرحلة وكذلك تمر قد قلف فى احلاوة والجودة حت يكون لد من ابردى خيرا من الدين من غيره الامجو 1 
إلا مثل يعثل ويدا ببد لأنهما تمران مجمعان معا على صاحبهما فى الصدقة لأنهما جنسن وكذاك البعيران جنس مجتمعان:. 
على صاحبهما فى ااصدقة وكذلك الذهب منه مايكون المثقال تمن ثلاثين درهما لجودته ومنه مايكون المتقال بشىء أقل . 

ْ منه بكثير لتفاضلهما ولا يجوز وإن تفاضلا أن يباعا إلا مثلا كثل يدا بيد ومجمعان على صاحبهما فى الصدقة فإبا أن 
تحرى الأشياء كلها قياسا عليه . وإما أن يفرق بينها وبينه كا قلنا وبالدلائل التى وصفنا » وبأن المسلمين أجمعوا على 
أن الذهب والورق يسامان فما سواهما لاف ماسواهما ذنهما . فأما أن يد تك التحم فيقول مرة فى ثثىء من ع لجنس 
لامجوز الفضل فى بعضه على بعض“ قاسا على هذا . ثم يقول مرة أخرى ليس هو من هذا فإن كان هذا 
جائزا لأحد جاز الكل امرى” أن يقول ماخطر على قلبه وإنلم يكن من أهل العم لآن الخاطر لاسدو أن . 
يوافق أثر أو مخالفه أو قياسا أو مخالفه فإذا جاز لأحد الأخذ بالأثر وتركه والأخذ بالقياس وتركه + يكن ههنا 
«عنى إلا أن يقول امرؤٌ. بما شاء وهذا محرم على الناس ( وال :افق ) الإجارة ا وصفت بعا من 
البيوع فلا نأس أن نستأجر العبد سنة مخمسة دنانير فتعجل الدنانير أو تكون إلى سنة أو سنتين أو عشر سنين فلا 
بأس إن كانت عليك حمسة دنانير حالة أن تؤاجر بها عبدا لك من رب الدنائير إذا قبض الغبد وليس.من هذا 
ثىء دينا َه الى ف الستاحر أن يدفع إلى الستأجر له تقدا غر أن ضاحنه 5 فى الإجارة فى مدة تأى ولولا أن 
الحي فيه هكذا ماجازت الإجارة بدين أبدا من قبل أن هذا دين بدين ولا عرفت لما وجها تجوّزفيه وذلك أنى إنقلت 
لاتجب الإجارة إلا باستيفاء المبتأجر من النفعة ما يكون له حصة من الثمن كانت الإجارة منعقدة والنفعة. 
دين فكان: هذا دينا بدين . ولو قلت مجوز أن أستأجر منك عبسدك بشرة دنائير شهرا فإذا مضى الشهر دفت 
إلك العشرة كانت العشرة دينا وكانت النفعة دينآ فسكان هذا دينا بدين ولو قلت أدفع إليك عشيرة وأفيض العبد 
مخدمنى شهراً 1 كان هذا سلفا فى ثىء غير موصوف وسَلفا د ستل ايه لافنا زد المعاتى كلها 

إبطال الإجارات وقد أجازها الله تعالى وأجازتها السئة وأجازها السادون وقد لتبنا شبيت إجازتها فى كتاب 
الإجارات ولولا أن ماقلت كا قات إن دفع المستأجن من دار وعبد إلى المستأجر دفع لت القى فيها المنفعة فبحل' 
فى الإجارة النقد والتأخير لأن هذا نقد بنقد ونقد بدين ما جازت الإجارات محال أبداً فإن قال قائل فبى لا بقدر 
على المنفعة فبها إلأ فى ٠دة‏ تأ قلنا قد عقلنا أن الإجارات منذ كانت هكذا فإن حكنها حم الطعام ببتاع كيلا فتبرع 
فىكله فلا تأخذ منه ثانيآ أبداً إلا بعد بادىء وكذلك أنه لا مكنك فيه غير هذا وكذلك السكنى والخدمة لاعكن كن . 
فيهما أبدا غير هذا فأما من قال بحن أجاز الإجارات محوز أن ستأجر العبد شبهراً بدينار أو شهرين أو ثلاثة ثم قال 

ولا جوز أن يكون لى عليك دينار فاستأجره منك به لأن هذا دين بدين فالذى أجاز هو الدين بالدين إذا كانت 
الإجارة ديناً لاشك والذى أبطل هو الذى ينبغى أن عر فل اه خردل ان يكوة. لى عليك دنار فآخذ به 
منك دراحم ويكون كينوته عليك كقبضك إياء من بدى ولا يجوز أن يعطيك دراثم بدينار مؤجل ويزعم هنا 
فى الصرف أنه تقد ويزم فى.الإجارة أنه دين فلا بد أبن يكون المج أنه نقد فهما نيعا أودين فيهما جميعا فإن جاز 7 
هذا جاز لغيره أن مجعله نقد حيث جعله دينا ودينا حيث جعله نقدا ( الال اق ) البيوع الصحيحة صنفان : بيع | 
عين يراها الشترى والبائع وبع صفة مضمونة على البائع وبيع ثالث وهو الرجل يديع السلعة بعينها غائة عن الام 
والشتري غير مضمونة على البائع إن سامت السلعة حت براها المشترى كان فبها بالخبار بإعه إياها على صفة وكانت ‏ 


اعلا 
على تلك الصفة الى باعه إياها أو عخالفة لتلك الصفة: لأن بيع الصفات التى تلزم المشترى ما كان مضمونا علي 
صاحيه ولا يتم البييع فىهذا < حتي برى امشترى السلعة فيرضاها ويتفرقان: بعد البيع من مقامهما الذى رآها فيه فحينئذ 
يتم البيع ويب عليه الثمن كا عي عله التدن ف علمة جاضرء إنتاراها حق بتفرقا بعد البيع ع ن لراض فلمزمهما 
ولا بحوز أن تباع هذه السلعة + إلى أجل من الآجال قريب ولا بعيد من قبل أنه إما يلزم بالأجل وبجوز فما 
حللصاحبه وأخذه مشتريه ولزمه بكل وجه ء فأما بيع لم يلزم فلا يجوز أن يكون إلى أجل وكيف يكون على المشترى 
دين إلى أجل ولم يتم له بنع ولم بره ولم برضه؟ فإِنْ تطوع فتقد فيه على أنه إن رضى كان نقد الثمن وإن سخط رجع 
بالثمن لم يكن بهذا بأن وليس هذا من بسع وسلف ولا أن أسلفك فالطعام إلى أجل فآخذ منك بعد مجىء الأجل 
بعض طعام وبعض رأس مال فإن ذهب ذاهب إلى أن هذين أو أحدهما أو ما كان فى مثل معناها أو معنى واحد 
منهما من بع وسلف فليس هذا ٠ن‏ ذلك بسبيل ألا ثرى أن معقولا لاشك فيه فيالحديث إذا كان إما نهى عن ببع 
وسلفب فإنما نهى أن مجمعا ونهه أن مجمعا معقول وذلك أن الأثمان لا محل إلا معلومة فإذا اشتريت شيئا بعشرة 
على أن أسلفك عثشرة أو تسلفنى عشرة فهذا بع وسلف لأن الصفقة جعتهما معلوم السلف غير تملوك للمستسلف فله 
حصة من الثمن غير معاومة أولا ترى أن لابأس بأن أسعك علىحدة وأسلفك علىحدة إنما النبى أن يكونا بالشمرط 
مجموعين فصفقة فأما إذا أعطيتك عثمرة دنانير على مائة فرق إلى أجل فحات فإها لى عليك المائة فإن أخذتها كلما 
فهىمالىوإن أخذت بعضها قبى بعض مالى وأقيلك فا بق منها بإحداث شىء لم يكن على ولم يكن فى أصل عقد اأبييع 
فبحرم به الببع وإذا جاز أن أقبلك منها كلها فيكون هذا إحداث إقالة ل تسكن على جاز هذا فى بعضها (قال الرييع) 
:( فالال :انق ) الع بعان لاثالث لمما أحدهحما ببع عين يراها البائع والمشترى عند تبابعهما وبع مضمون بصفة 
معاومة وكيل معلوم وأجل معاوم والموضع الذى يقبض فيه ( قال الريع ) وقد كان الشافعى نحي بيع السلعة بعينها 
غائية بصفة ثم قال لاوز من قبل أنها قد تتلف فلا مكون: , نم الببع فها فلما كانت مرة لسلم فيتم الببع ومرة 
'تعطب فلا يتم الببع كان هذا مفسوخا . 
حراء الدرواب ش 1 

أخبرنا الربيع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال وإذا تسكارى رجل دابة من مكة إلى هر فركها إلى المدينة فعليه 
الكراء الذى تراضا عله إلىمر . فإن سامت الدابة فعانه كراء مثاها إلى المدينة وإن عطبت الدابة فعليه الكراء إلى 
مر وقحة الداءة وإن نقصت يعيب دخلها ميخ ركو فأثر فا مثل الدير والعور وما أشه ذلك ردها وأخد قعة 
مانقصها ك! يأخذ قيمتها لو هلكت وإذا رجعت إلىصاحها أخذ مانقصها وكراء مثلها إلى حيث تعدى وإذا هلكت 
الدابة فم يتعد المكترى البلد الذى تكارأها إليه ولم بتعد بأن محمل علمها ماليس له ولا أن يركها ركوبا لاتركه 
الدواب قلا ضهان عليه وإِنكان الكراء ذاهيا وجائيا فَإتما عليه فى الذهاب نصف الكراء إلا أن يكون الذهاب 
والجيئة مختلفان فيقسم الكراء على قدر اختلافبعا بقول أهل العلم باختلافهما ولو تعدى عليبا بعد ما بلغت المكان 
الذى تكاراها إليه ميلا أو أقل. ثم زدها فعطبت ف الموضع الذى 1 كتراها إليه ضمن لامخرج من الفمان النى تعدى 
إلا بأدامها سالة إك ا 


وا 
الإنجارات 


أخيرنا الربيع. قال ( فالالتافق ) رحمه الله تعالى قال قائل لننىكراء 5 ولا الأرضين ولا الظور 
بلإزم ولا جائز وذلك أنه مليك والتمليك بع ولارأنا البيوع تقع على أعبان حاضرة ترى وأعبان غائية موصوفة 
تعر نوا بكرا ليس بعين حاضر ولاغائب برى أبدا ورأينا من أجازهماء قال إذا امهدم الأزل أو هلك العبد ‏ 
انتقض السكراء والإخارة فنهما » وإنما التمليك ما انقطعهلمك صاحبه عنه إلى من ملك إباه وهو إذا ملك مستأجره 
منفعته فالإجارة ليست هكذا هلك العبد لمالكه » ومنفعته لمستأجره إلى المدة التى تشترط وخدمة العبد مجهولة أيضا 
مختلفة بقدر نشاطه وبذله وكدله وضعفه » وكذْلك الركوب مختلف قفبها أمور تفسدها وهى عندنا بيع والببوع كا 
وصفنا » ومن أجازها ققد 2ك فبها م البيع لأمها تمليك ومخالف بينها وبين البيع فى أنها عليك وليستحاطا بهاء 
فإن قال أشيهها بالبيع فليحم لما حكه » وإن قال هى بيع فقد أجاز قبا ما لا يجيزه فى البيع ( الالشخانق ) وهذا 
القول جهل تمنقاله والإجارات أصول فى أتفسما ببوع على وجمها وهذا كله جائز قال الله تارك وتعالى«فإن أرضعن 
لي فآ توه نأجو رهن)» فأجاز الإجارة على الرضاع والرضاع مختتاف لكثرة رضاع المولود وقلته وكثرة اللإن وقلته 
ولكنلمالم يوجد فيه إلاهذا جازتالإجارة عليه » وإذا جازت عليه جازت علىمثله وماهو فى مثل معناه وأحرى 
أن كرة انه دودح كرف حت وحن الإنباره ب كتاه وعذل بزاا تبعن ناته كال الله عن وجل 1 
0 0 إحداهما ياأبث استأجره إن خير هن استأجرت القوى الأمين * قال إنى أريد أن أنكحك إحدى ابنق 

هاثين على أن ل الى حجج «( الآية ( الالت افق ) قدذكر الله عز وجل أن نبا من أنيائه آجر نفسه حجدا 

0 ملسكه بها بضع ا.رأة » فدلعلى نمو يز الإجارةوعلى أنه لابأس بها على ا مج إن كان على اجيج استأجره وإ نكان : 
استأجره على غير حجج فهو >ويز الإجارة بكل حال » وقد قبل استأجره على أن برعى له والله تعالى أعلم . 


( فالا لت افق ) فضت با السنة وعمل بها غير واحد من أصحاب رسول ال هلى الله عليه وسل ولا مختافأ هل 
العم سلدنا عامناه فى إجازتما وعوام فقهاء الأمصار لعي بإلر كن ديه 1 نأف عيد الرةن عن حنظلة إن 
قبس أنه سأل رافع بن خديج ع عن كراء الأرض فال : نهى رسول الله صلى لله عليه وسم ع نكر اء الأرض فقاك 
أبالذهي والورق؟ قال اما لاعتو الورق 26 بأس به ( الال: 4 تمنافق ) فراعع جع النهبىه من رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وهو ا يمعنى ا ونا 5 داق اانهى.ء 00 بالثاث وأا وكات كانت تسكرى ايكون ص ف 
لأنه الابعم 8 الأ تكري بالذهب د وقد ا عن رافع 0 ول نا 2 
ا سوط الاين ان عر ابن شباب عن سعيد بن ن المسيب أنه سأله عن استكراء الاأرض بالذهب والورق 
فال لايأس به ( أخبرنا ) «الك عن هشام بن عروه عن أنه شبيها به » أخيرنا «ألك ٠‏ بن أنس عن ابن شهاب عن 
سالم عن أبه مثله » أخبرنا مالك أنه بلغه أن عد الر من بن عوف تكارى أرضافم تزل بده حدق هلك قال أبنه قا 
كنت أراها إلا أنها له من طول ما مكثت بده حتى ذكرها عند موته فأمرنا بقضاء شىء بق عليه من كرائها من 
ذهب أو ودق ( الالتنانق ) والإجارات صنف من البيوع لأن الببوع كلبًا إماهى تمليك من كل واحد منهما. 
لصاحيه يلك بها المستأجر المتفعة التى فى العبد والبيث والداية إلى المدة التى اشترط حى يكون أحق بالمتفعة التى. ملك 
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5ت 
ءن الكها ويملك بها مالك الدابة والبيت العوض الذى أخذه عنها وهذا البيع نفسه فإن قال قائل قد بالف الببوع 
٠‏ فى أنها بغير أعيانها وأمها غير عين إلى مدة ( ث[إل: ]فق ) فهى «نفعة معقولة ءن عين معروفة فهى كالمين 
( فالالخنانق ( وااببوع قد مجتمع فى معنى أنها الماك وامختلف فى أحكامها ولا بعنعها اختلافها فىعامة أحكاءها وأنه 
يضيق فى بعضها الأمر ويتسع فى غيره ه.ن أن تكون كلها يوعا للها ما محلل البيع وخحرءها مارم البيع فى الخلة 
ثم مختلف رهد فى معان أخر فلا بطل صف منها شالف صنفا فى بعض أمره علافه صاحبه وإن كاناقد يتقان فى معنى 
غير المءنى الذى اختلفا فيه,فالبيوع لاحل إلا برضا من البائع وامشترى ون معلوم وعندنا لاتب إلا بأن يتفرق 
البائع وااشترى هن مقامهما أو أن مخير أحدهما صاحبه بعد الببع فيختار إجازة البيع ثم مختلف الببوع فيكونهنها 
المتصارفان لاحل لما أن يتبايعا ذهباً بذهب وإن #فاضات الذهب إلا .ثلا بمثل بدا بيد وزناً بوزن ثم يكونان إن 
تصارفا ذهياً بورق فلا بأس بالفضل فى أحدهما على الآخر بدا بيد فإن تفرق المتصارفان الأولان أو هذان قبل أن 
يتقابضا انتقض البيع بينهما ويكون ااتبايعان السلعة سوى الصرف يتبايعان الثوب بالنقد ويقبض الثوب الشترى ولا 
يدفع الثمن إلا بعد حين فلا يفسد البسع ويكون السلف ف الثىء المضمون إلى أجل يعجل الثمن ويكون المشترى 
غير حال على صاحبه إلا أنه يكون «ضحوناً ويضرق فما كان يكون غير هذا من البيوع التى جازت فى هذا مع اختلاف. 
الببوع ففغير هذا وكل ماءقع عليه لة اسم البيع ولا بحل إلا بتراض منهما فحكلهما فىهذا واحد وفى سواه مختاف 
١‏ فالالئنافق ) وقض الإجارات الذى حب به على المستأجر دفع الثمن كما حب دفع الثمن إذا دفعت السلعة. 
المشتراة بعينها أن يدفع الشىء الذى فهه المنفعة إن كان عبدا استؤجر دفع العبد وإن كان بعيرا دفع العير وإن كان 
مسكنا دفع المسكن حتى يستوق المنفعة التى فيه كال620 التمرط إلى المدة التى اشترط وذلك أنه لايوجد له دفع إلا 
عكذا فإن قال قائل هذا دفع مالا يعرف فبذا من علة أهل الجبهالة الذبن أبطلوا الإجارات ( الال :افق ) والنفعة 
من عين معروفة قائمة إلى ٠دة‏ كدفع العين وإن كانت اانفعة غير عين ترى فهى ٠عقولة‏ ءن عين وليس دفع النفعة 
بدفع الى الذى به المنفعة وإن كانت المنفعة غير عين ترى حين دفعت فأولى أن يفسد البيع من لمك اانفعة وإن 
كانت غير عين وإذا صح أن علكها من السلة والمسكن وهى غير عين ولا «ضمونة فلم تفسد كا زعم من أفسدها 
لأنها وإن كانت غير عين فهى كالعين بأنها .عن عين فكائنه شىء انتفعوا به .ن عين معروفة وأجازه المسلمون له 
فدفعة إذا دفع كا لاستطاع غيره أولى أن يقوم «قام الدفع من الأعيان والدفع أ<ف من »للك العقدة لأن العقدة 
تفسد فيبطل الدقع والدقع إفسد ولا تفسد العقدة فإذا جاز أن يكون الك المنفعة معروفا وإن كان بغير عينه من. ٠‏ 
عين فيصح ويلزم كا يصح هلك الأعيان جاز أن يكون الدفع لاعين التى فيا المنفعة يقوم هقام دفع الأعبان إذا دعت 
العين التى فيها النفعة فهو كدفع العين إذا كان هذا الدفع الذى لاستطاع فيها غيره أبدا ( والزلع :افق ) فقال 
قولنا فى إجازة. الإجارات بعض الاس وشندها واحتج فيها بالآثار وزعم أن ما احتججنا به فيا حجة على .ن 
خالفنا فى ردها لا مخرج منها ثم عاد لما ثبت منها فقال فيها أقاويل كأنه عمد نقض عض ماثيت «نها وتوهين ماشدد 
فقال الإجارات جائزة وقال إذا استأجر الرجل من الرجل عبدا أو منزلالم يكن للمستأجر أن يأحد المؤاجر بالإجارة 
وإعا 00 الإجارة بقدر ما اختدم العبد أو سكن الممكن كأنه تكارى بيتا ثلاثين درهما فى كل شبر الم 


ا 


)١(‏ قوله : الى فيه كال الشمرط كذا بالأصل ولمل الصواب «التى قبهيا ششرط إلى الدة التى الغ» وتأمل .كته 
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ا ل 7 
كوس ريام نام يوما فقد وجب عليه درم + تم.هكذا على هذا الحساب. ) اننا ) قلت ا 
لبعض من يقول هذا القول « الخبر وإجماع الفقهاء بإجازة الإجارة ثابت عندنا وعندك والإجارة هللك من المستأجر 
لمنفعة ومن المؤجر للعوض الذى بالنفعة والبيوع: إنما هى محويل للك من شىء للك غيره وكذلك الإجازة فقال ' 
منهم قائل يست الإجارة بيع قلنا وكفف زعمت أنها ليست يبع وه ليك شىء بتعليك غيره؛ قال لاترى أن لا . 
اسما غير البييع ؟ قلنا قد يكون للبيوع أسماء مختافة تعرف دون الببوع والبيوع مجمعها مثل الصرف والسلم يعرفان بلا 
ش اسم يبع وهما من الببوع عندنا وعندك قال فسكيفب يقع الييع مغييا لعله لايتم قلنا أو ليبس قد نوقع تحن وأنث اينع 
على الغيب إلىالمدة البعيدة فىااسلم و نوقعها أيضا على الرطب يكبل والرطب قد ينفد ثم مخيز أنت المشتزى إذا لم يقبضحتى . 
ينفدفى رده إلى رأس ماله وأن يترك إلى رطب قابل فإما أخر ماله عن غلة سنة إلى سنة أخرى وإما رجع إليه رأس ‏ - 
ماله بعد حسه وقد كان يلك به رطبا يكيل معلوم فلم يقبض ما هلك كا دللك ولم يكن فى يديه رأس ماله ؟ قال هذا 
. كله مضمون قلنا أو لست قد جعلته مضمونًا ثم صرت إلى أن محسي له ف الشعون: احد حكين تخيره أنت فى أن 
برد رأس المال وتبطل ما وجب له وضمن الرطب بعد ما انتفع به المسم إليه وم ينتفع امسلم وأما أن يؤخر ماله عن 
غلة سنة بلا طيب من نفسه إلى سنة أخرى ققال هذا كله كا قلت ولكنى لا أجد غيره فيه قلت فإذا كان قولك لاأجد 
غيره فيه حجة فكيف لم تمل لنا الذى هو أوضح وأبين ونمن لاجد فيه غيره حجة ؟ قال وماذاك ؟ قلنا زعمنا أن . 
الببوع محوز وبحل عنها مقبوضا وأن القبض عختلف ء فنه ما يقبض باليد ومنه منا يدفع ليه المفتاح وذلك فى: الدور 
ومنه ماخلى المالك بينه وبين المشترى وهو لايغلق عليه ولا يقبضه بده وذلك مثل الأرض الحدودة ومنه ما هو 
مشاع ف الأرض لابدرى أششرقبها هو أم غربيها؟ غير أنه ثمريك كلها ومنه ماهو مشاع فى العبد لاينفضل أبدا وكل 
هذا يقال له دفع يقبض به الثمن ونجب دفعه ويتم به الببع وهو قبض عمتلف وذلك أنه لايوجد فيه مع اختلافه غير 
هذاء فلو قال لك مشترى نصف العبد الببع تم مقبوضًا والقبض ما يكون منفصلا معروقا. وليس يكون فى نصفن 
العبد قبض فأنا أنتقض الببع قات القبض مختلف فإذا لم يكن دون نصف العبد حائل وسامه إليك فهذا 
القض الذى لا يستطاع غيره فى هذا ومن دقع الدقغ م الذى لا ستطاع غيره فقد وجب “له اثدن 'فالمتفعة الق 
فى ااعبد بالإجارة لااستطاع دفعها إلا بأن إلسلم العبد أو ااسكن فإذا دفعت. م لا إستطاع غيره. فلم ا يب 
ماتملك به المنفعة ؟ ما بين هذا فرق وقبض الإجارة إنما هو دفع الذى فيه الإجارة وسلاءته فإذا دفع الدار وسامت 
فله سكناها إلى المدة وإذا دفع العد وسلٍ فله خدمته إلى ٠دة‏ شرطه وخدمته حركة محدتها العد وليست 


فى الدار حركة نحدثها إنسا منفعته فيها محليته إياها ولا يستطاع أبدا فى دفع ما هلك المستأجر غير تسلم ما فيه 0 


النفعة إليه وسلامة ما فيه التفعة تق تتم المنفعة إلى مدتها فإن قال قائل فهذا ليس كدف الأعيان الأعيان - 
بدفع يرى وهذا بدفع لايرى قيل وما مختلف دفع الأعبان فه فتكون عين أشترءها. بغينها عندك وتصف 
لى فإذا رأيتها كنت بالخيار وقد كانت عند تبايغنا عينا مضمونة كالسيم مضمونا ويكرن السم بالصفة غير 
عبنه ونجحب عنه وإنما هو صفة لاعين فإذا أراد المسم نض البيع أو السم إلبه ل يكن ذلك لواحد 00 
وإن جاء به المسِ إليه فقال المسلم : لا أرضى ء قلت له :. ليس ذلك لك إذا جاء على الصفة ااتى شرطت الم يكن. لك 
خبار قال بلى قد يفعل هذا كله ولكن الإجارات مغبية قلنا مغيبة معقولة كالسم. مغيب موصوف قال هو 
وإن كان موصوفا بغير عينه بصي إلى أن يكون عينا » قلت : يكون عبنا وهو لم ير فلا يكون فيها خبارما كون 


ْ عد #ر]ائد 
فى الأعيان التى لم تر قال فهى على الصفة قلنا ولم لاتجعل مااشترى ولمير من غير السلم وقد وصف كاوصف الس إذا 
جاء على الصفة يلزم كا يازم ااسل ؟ قال البيوع قد حتاف قلنا فنراك تجيزها مع اختلانها لنفسك وتريد أن لاتحيزها 
مع اختلافها لنا قال إنى وإن أجزتها فهى صائرة عينا قلنا ا'صفة فى السلم قبل يكون الثمراء مغيبة موصوف بها شىء لم 
ماق بعد من ثياب وطعام قال ولكنما تمع على عين فتعرف قلنا فالإجارة فىعين قام تكون فى ذلك ااعين قامة 
تعرف فإن زعمت أن الإجارة إنما هى منفعة والمافعة .غيبة وقد مختاف فل أجزتها ول تقل فيها قول ٠ن‏ ردها وعبت 
من ردها ونسيته إلى الخهالة 5 قال لأنه ترك السنة وإجاع الفقهاء وليس فى ااسنة ولا إجاع الفقباء إلا التسليم ولا 
تضرب له الأمثال ولا تدخل عليه المقاييس قلنا فإذا اجتمع الفققباء على إجازتما وصيروها هلك منفعة معقولة وإن كانت ٠‏ 
لا تكون شيثا يكال ولا يوزن ولا يذرع وأجازوها ٠خيبة‏ وأوجبوهاما أوجبوا غيرها من البيوع ثم صرت إلى عيب 
قوانا فا وأنت مجيزها وقولنا قول ٠ستقيم‏ على السنة والآثار وصرت ماج محجة هن أبطاها فإذا قلى لك إن كانت 
فى هذا حجة فأبطلها وإن لم يكن فيه حجة فلا تحت به قلت لا أبطاها لأنها السنة وإجماع ا"فقباء فإن قال قائل فدع 
حجة من أخطأ فى إبطالما وأجزها كا أجازها الفقباء فقد أجازوها وإذا أجازوها فلا محوز عندنا أن يكونوا 
أجازوها إلا على أمها عليك منفعة مغقولة وماكان مليكا فقد يوجب أنه وإلا صرت إلى حجة هن أبطلها » فإن قال 
لكا قائل ف كنت صرت كنا قم او قد نا عيرق كسام الى قط ويقطع عنه ملك الذى دفعه؟ قول له إن 
الدفع من المالك لمن هلمكه مختلف ألا ترى أن رجلا لو ابتاع يوعا ودفع إله أمامها ثم حا كه إلى القاضى قضى 
عليه بدفعها فإن كان عبدا أو ثوبا أو شيئاً واحدا سامه إليه وإن كان شيئاً يتجزأ بعينه فكان طعاما فى بيت استوججه 
كله بكلى على أن كل مد بدرهم قال كله له فكان ,قبضه شيئا بعد شىء لاجلةكقيضه الواحد فيقضى عليه بدفع كل 
'عنف من هذا كا إستطاع قبضه فكذلك قفى عليه بدفع الإجازة كما يستطاع ولا إستطاع فيها أ كثر هن تسليم الذى 
فيه المنفعة إلىالذى هلمك ذه المنفعة , والمنفعة فهها معروفة كما الشمراء فىالدار المشاعة .روف “ساب وفغيره فإن قال 
قائل فإن الذى فيه المنفعة يسم ثم ينهدم المنزل أو يموت العبد فتكون أو جبث عليه دفع ماله وهو ماثة ثم لايستوفى 
بالمائة إلا حق بعضها ويكون المؤاجر قد انتفع بالثمن قلنا بذلك رضى اأستأجر قال مارضى إلا بأن إستوفى قلنا إن 
قدر على الاستيفاء فذلك له وإن لم يقدر أخذ ماله قال وأى شىء يشبه هذا هن البيوع ؟ قلنا ماؤصفنا هن اأسم أدفع 
هذا مائة درمم فيرطب فضى الرطب ولم يوف منه شيئاً فيعود إلى أن يقول ىذ رأس مالك وقد انتفع به اسم إل 
أو أخر مالك بعد حله سنة بلا رضا منك إلى سنة أخرى فإذا قات قد انتفع عالى فإن أخذته فقد أخذ منفعة »الى بلا 
عوض أخذته وإن أخرته سنة فقد أ نتفع عالى سنة بلا طبب نفسى ولا عوض أعطيته :نه قال لا أجد إلا هذا فإن قات 
لك وصدتنى المسلم إليه بأنه تغيب منى حتى .فى الرطب قات لا أجد شيئًا أعديك عليه لأنك رضيت أمانته » قلت : 
مارطيت إلا بالاستيفاء وقدكان يقدر على أن يوفينى قلت : وقد فات الرطب الذى يوفيك منه قبل فالمستأجر للعين 
إنما استأجره وهو يعم أن العين إذا ذهبت ذهب المافعة فكيف عبته فيه وهو بعاده ولم تعب فى اسل إليه الذى ضمن 
لصاحبه الرطب كيلا معلوما بصفة من غير ثثىء يعينه الملل إليه كان أولى أن تعيبه فيه من المستأجر وهو يقول : 
فى الرحل بتاع الثنىء مئ الرجل والنىء المبتاع بعنه بلد غائب عن التبايعين ويدقع ااشترى إلى المشترى منه اشمن 
وافيا على أن يسم البائع للمشترى مااشترى منه وأشهد به له ودفع إليه تمنه ثم هلك ا'شى, المبتاع فيقول يرجع الشترى 
بالثمن وقد انتفع به رب السلعة ول يأخذ رب المال عوضا فيقول للمشترى أنت رضيت بذلك وقدكانت لك السلعة 


ظ عقات 
لو يمت فاما ل ثثم انتتقض البسع وإعا رضيت تاها ويقول أيضاً فى الرجل ينكم المرأة 2200000 في يدخل ٠‏ 
مها وعخليتها إياء ونفسها هو الذى يازمها فإذا فعلت جيرته على دفع العبد إلبها و 0 ن ملكبا له صححاً فإن باعت 
أو وهبت أو أعتقت أو دبرت أو كاتات جاز لأنه لما هلك تام فإنطلةبا قبل يكون هن هذا شىء رجع بنصف العبد 
نكان ششريكها فيه فقد زعمت أن ملسكها فيه تام كا يتم المك هن دفع. الموض بالعبد ثم انتقض «لكها فى نصفه فإن 
قل لك كف م هلمكها ثم ينتقض ؟ قات ليس فى هذا قباس هو لم يدخل بها فلها نصف المبر إذا طلقها فإن قل 
لك كيف ينتقض نصفه زأيت ذلك جبلا من يقوله؟ وقلثُ : هذا تما لامختلف فيه الفدهاء وتزعم أيضا أنه إذا اشترى 
ش عبدا فدلس له قه عب كان 5 دحا إن ماع أو وهب أو أعتق فإن , شفعل قشاء حسةه بالعب جد 4 وإن ل .يشا 
حسه وشاء نقض البييع وقد كان كاما نقؤه وقد لسع اآر ا ل الشهص دن الرَحلن فكون المشترى تام للك لاسبيل 
للبائع عله ولا على أخذه منه وكون له أن الفسع وامهب و يصنع مايصئع ذوا مال فى أله فإن كان له لل فأرادأخذه 
من يديه بالثمن الذى اشتراه به وإ ن كان كارها أخذه وقد لعل من وأنت ملكا تاما ويؤْخذد به الثمن ثم ينتقض 
بأندات بعد اعامه فكيف عت هذا ق الاجارة وأن مانقك فى الإحارة إذا فات الثشىء الذى قيه الممعة فم يكن إلى 
الأنتدنا سين ووه اجا عد مابق ٠ن‏ حقه كا يرده لو اشترى سفينة طعام كل قفيز بكذا فاستوفى عثيرة أقفزة ثم 
استبلكها ثم هلك ماق دن الطعام رددناه با بقق هن المال وألزمناه عثيرة غصتا هن الثمحن وأنت تنقض اللك 
والأعبان التى فيها الملك قائمة ثم لو عابك أحد بهذا قلت : هذا من أمر اناس فإ نكان فى نقض الإجارة إذا كانت 
ااعين ااتى فهها الانفعة قد فاتت عيب فقض الللك والعين المملوكة قالمة أعيب فإن لم يكن فيه عيب فعيبه فيه جهل . 
( فالالتنافى ) ثم قالوا فيها أيضاً إن دفع المنتأجر الإجارة كلها إلى المؤجر قبل أن يسكن البيت أو يركب الدابة 
م أراد أن 5 لاص ص فما ما دفع لم لم يكن ذلك له إإن كان دفع ما جب عله فهو ماقلنا وإن كاندفع ما لابجب عليه فلم لا,برجع 
4 هو اميه و يقطع عنة ملكةه إلا ا زعم أنه لايجب عله أن إداعة ولا عق عله منه شىء إلا أن سكن أو 
0 وثم «قولون إذا أنفسحخت الإجارة رده لأنه إعا دفعه باسم الإجارة لاواهيا له فإن كاندقعه بالإجارة والإجارة 
لابلزمه بها دفع فينبغى أن يرده عله متى شاء ثم قال فيه قولا آخر أعجب من هذا قال إن تكارى دابة عاثة ورتم 
فم نحب دن المائة شىء فأراد أن يدفعها دنانير يصرفها كان حلالا فقيل له أتعنى به حول السكراء إلى الدنائير وتنقضه 
من الدراثم؟ قال لا ولكة يصارقة مها سععر دومة قانا أو بحلالصرف فىثىء لم بحب؟ قال هرو واجب قاما قالوا جب 
على صاحبه إذا ل سم له أجلا دفع مكانه كنا لو اشترى رجل ساعة بمائة أو ضمن عن رجل مائة ولم سم أجلا كان 
عليه أن يدفع الماثة مكانه وهذا قولنا وقولك فى الواجب كله إذا لم سم له أجلا فكيف قلت ف المستاجر الإجارة 
واحة عله به وليس عله أ ن يدفعها وله أن يصارف مها أ والاجارة إلى غير أجل (ثالالة افق ) فإن قال هى إلى أجل 
معلوم وذلك أنه إذا سنا خخ عدا صنة فكل بوم من السئة أجا ل معلوم وشكل 0 دن السئة أجرة معلومة والمائة 
الدرم ال :استاخر بها العبد السنة لازمة على هذا الحساب قيل له ثما تقول فيه إن مرض أحد عششير شبرا من السنة 
أو شهرا من أولما أو وسطها فإ لم نقد ر علىالخدمة؟ أليس إن قلت ينتظر فإذا صح استخدمة فم استقبل ؟ فهلا زجمت 
أن حصة الأحد عثير شهرا سر قدكانت فى وقت لازم ثم استأخر عنه أو كان واجبا ثم بطل فإن <ملت له أن 
إستخدمه أحد عششر شور أو شهرا من سنة أخرى فقد جعات أجلا بعد أجل ونقلت عمل سنة فى سنة أخرى وإن 
قلت واحمة إن كانت فهذأ 5 الفساد الدى لاإشكل لأن الأجارة عليك منفعة من عين معروف والمنفعة معروفة بتمليك 
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٠‏ دراشم مسماة فإذاكان التمليك مغيبا لايدرى أ يكون أم لا يكون لأنه قد يغوث العبد ويابق ويعرض فكيف مجوز أن 
ملك منفعة مغيبة بدراحم معينة مدماة ؟ هذا تمليك اادين بالدرين والمسهون ينوون عن بسع الدين بالدين والتمليك ببع 
فإن قلت ملك المنفعة إن كانت فهذا أفسد ٠ن‏ قبلأن هذا مخاطرة ويلزم أنتفسدالإجارة م أفسدهامنعابقولهقال: . 
فقد يلزمك فى هذا شبيه مما يلزمنى فليس يلزمنى إذا زعمت أن الإجارة تحب بالقبض وأن المنفعة معلومة وأنه 
لافيض لما إلا بقيض الذى فه المتفعة فإذا قضت كان ذلك قبضا للمتفعة إن سامت النفعة وقد أجاز المسامون.. 
هذاكله كم أجازوا الببوع الى اختلانها وكا محل بسع الطعام بضربين أحدهما بصفة والآخر عين فاو 
اشتريت من طعام عين مائة قيرز كان صحبحا فإن أخذت فى اكتياله واستهالكت ما | كتلت منه وهلك بعض ‏ 
المائة القفيزن وجب على ما استهلكت محصته ءن الثمن وبطل عنى ثمن ماهلك فإن قال فالحدمة ليست منا 
فين مقاومة بمو يعن لا وعل إل استدها لشتوى الابأعد القيق اهل ]لفق يللا الى عن :1 كا مر الاقمة 
يوجب الثمن على شرط سلامة المنفعة لاتعدو الإجارة أن تكون واجبة فعليه دفعبا أو تسكون غير واجبة 
وااصرف عندنا وعندك فيها ربا ( فالالة اث ) فإذا قل له فإن كانت أنمان الإجارات غير واجبة فلا 
٠‏ بحلله أن يأخذ بنىء لم يكن ولا يدرى أيكون أم.لايكون ثم يأخذ من جبة الصرف فيفسد من أنه غير واجب 
لأن الصرف فما لم يجب ربا قال نعم ولسكن الإجارة واجبة وتنها واجب فلا يكون ربا فإذا قبل له وإذا كان واجباً 
فليدفعه قال ليس بواجب » وثم بروون عن عمر أو ابنعمر أنه تسكارى من رجل بالمدينة ثم صارفه قبل أن يركب 
فإن كان ثابتا عن عمر فهو موافق.قولنا وحجة لنا علهم قال وإذا تسكارى الرجل الدار من الرجل فالكراء لازم له 
لاينفسخ يموت المكترى ولا المكرى ولا محال أبدا مادامت الدار قائمة فإذا دقع الدار إلى الملكترى كان 
الكراء لازماً للامكترى. كله إلا أن نشترط عند عقدة الكراء أنه إلى أجل معلوم فيكون إليه كالبيوع وقال 
بعض الناس تفسخ الإجارات يموت أهما مات ويفسخبا بالعذر ثم ذكر أشياء يفسخها بها قد يكون مثلها 
ولايفسخها به ( ؤالالة_ :افق ) فقيل لبعض من يقول هذا القول أقلت هذا بر ؟ قال رويناعن شريح أنه قال إذا . 
ألق المفتاح برىء فقيل له أ كذا تقول بقول شريح فتسريح لايرى الإجارة لازمة ويرى أن لكل واحد منهما 
فسخبا بلا موت ولا عذر قال هكذا قال شرح واسنا تأخد بقوله قيل فل تحتج بما مخالف فيه وتزعم أنه ليس محجة؟ 
قال فا عندنا فيه خبر ولكنه يقبح أن يتكارى رجل مزلا يسكنه فيموت وولده لامحتاجون ليه فيال إن شثتم 
فاسكنوه وثم أيتام ويتقبح أن.بموت المؤجر فيتدول ملك الداراغيره فتسكون الدار لولده والييتلاعلك شيئا ويسكنها 
المستأجر بأمر الميت والميت لا أمر له حين مات ققلله أو مملكبا الوارث إلا يملك الميت؟ قال لا قبل أفيزيد الوارث 
أبدا على أن يقوم إلا مقام اميت فها ؟ قال لا قلنا فالميت قبل موته كان يقدر أن يفسع هذه الإجارة عن داره ساعة 
واحدة قبل انقضاء مدتها عندك من غير عذر؟ قال لا » قبل أفسكون الوارث الذى إتما ملك عن الميت الكل 
أو البعض أحسن حالا هنالمالك ؟ قال فهل رأيت ملكا ينتقل ويملك على من انتقل إليه فيه ثىء ؟ قلنا الذى وصفنا 
لك من أنه إنما ملك ما كان الميت علك كاف لك منه وحن نوجدك ملكا ينتقل وعلك على من انتقل إله فبه ثىء 
قال وأبن ؟ قلنا ء أربت رجلا رهن زجلا دارا تسوى ألفا بماثة ثم مات الراهن أبنفستخ الرهن ؟ قال لا . قلنا ولم 
وقد انتقل هلك الدار فصار للوارث ؟ قال إنما بملكها الوارث كان لسكا الميت واليت قد أوجب فيها حقا لم 
يكن له فسخه إلا:بإيفاء الغرم جقه فالؤارت أولى أن لايفسحه ء قلنا فلا نسمعك تقبل مثل هذا من تج به عليك 
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والإجارة ونج 57 لابق أن مَكوق تاركا للدق فى رده فى الإجار رة أو فى إنفاذه فى الرهن لأن مق 
واحد قد أوجب المت فى كلررما حقا عندنا وعندك فلا نفسخه بوجه د إستوفيه من أوجبه له عندنا محال وعندك 
إلا من عذر ثم تفسخه بغد الموت فى الإجارة مما لايكون عذرا فى حياة المؤاجر والعذر أيضا ثىء ما وضعته أنت 
لا أثراً ولا معقولا وأنت لاتفسخه يعذر راغ وست رق الزه وبا ساق هذاة كاذه اوسن افيد مالك ١‏ 
قا جائزا عندنا وعندك ٠‏ فإما أن شبتا معا بكل حال و إما أن يول أحدهها بشىء فزول الاخر أرأيت ك2 قال 
لك قائل وَصْعت العذر تفسخ به الإجارة وأنا أبطله الإجارة وأضعه فى الرهن فأفسخ به الره.: ن أتكون الحجة 
' عليه ؟ إلا أن يقال ماثيت فيه حق لمسم وكان الحق حلالا لم يفسخه عذر وقد تقدمه الحق الواجب عند المبساسين 
( الالتغانق) مع كثير من مثل هذا يقولونه من ذلك الرجل يودئ للرجل ؛ زكة دان ولآخر أن ره 
فى كل سنة عابيرة أيام ثم يموت الوصى له برقبة الدار فيملاك وارثه الدار فإن أراد منع الموصى له بالتزول قبل 
ليس ذلك لك أنت للدار مالك ولهذا شسرط فى النزول ولا تملك دن أبيك إلا ما كان ملك ولايكون لك فا أكثر ‏ 
ما كان له ( الال افق ) فأما قوله إن مات المستأأجر فلا حاجة بالورثة إلى المسكن » فلو قاله غيره أشبه أن ' 
يول له لدبت تعرف ماتقول ( الال افق ) أرأيت لو أن رجلا كان يريد التجارة فاشترى دابة بألف وهو - 
لاملك إلا ألفا. فلما استوجبها مات وله ورثة أطفال والراحلة نسوى ألفا أومائة فقال عنهم وصى أوكان فهم مدرك 
محتاح كان أبرهؤلاء يعق بالرواحل لنسكسبه فبها وهؤلاء لايك ةسبون أو يعنى بها اضرب من الجسارة وقد أصبح 
هؤلاء.أيتاما وناقة الرجل فى يده لم مخرج بعد من يذه فأفسخ البيع ورد الدراهم لحاجة الأيتام ولا تازعها ' 
عن أيديهم إن لم يكن أبوم دفمما أو كان هذا فى حمام اشتراه. أو ما أشببه مالا منفعة فيه أو مما فيه المنفعة 
اليسيرة .قال لا أفسخ شيئاً من هذا :وأمضى عليهم ما قعل أبوجم فى ماله لأنه قعله وهو يلك فأنلكهم عنه ماكان ش 
هو يملك فى حياته ولا يكو نون أحسن خالا .ن بم فما «لمكوه عنه ( الال افق ) قبل وكذلك السكراء يتكار راه 
وهو حَلال جائز له فقد ملكوا ماملك أبوهم من منفعة المسكنفإن شاءوا سكنوا فإن شاءوا أ كروا . قال وزعم أن 
رجلا لو تتكارى من الرجلألف بعير على أن سير من بغداد تمان عشرة إلى مكة فخلف امال إبله وعلفها بأتمامها 
أو أقل أو أ كثر وخرج الحا اج فم ببق إلا هو وترك امال المكراء من غيره للشرط حت فاته اليج كان لفذلك . 
وم يغرم شيثا فإن قال لك امال قدغررتى ومنعتتنى: الكراء من غيرك وكلفتى مؤنة أنت على أتمان إبلى 
وصدقه اللكترى فلا يقضى له عليه بشنىء وبمجاش بلاءؤنة عليه لأه لم يأخذ منه.شيثاً وإنكان قد غره » وقال 
قائل هذا القول فإن أراد الجال أن مجلس و قال بدا لى أن أدع الحج وأنصرف إلى غبره فليس ذلك له فإذا قبل له 
وملا يكون ذلك له ؟ :قال من قبل أنه غزه فنعة أن يكترئ من غيره وعقد له عقدة: حلالا فليس له أن بفسحيها 
( ثالالغتافق ) فر لايكون لجال على المتكارى أن ملس وقد عقد له ما قال. عقدة. حلالا.وغره كا كان 
لمتكارى أن :مجلس وحالما وحجتهما واحدة لو كان يكون لأحدهما فى العقدة .ما.ليس للاخر انبغى أن يكون 
الكراء للمتكارى ألزم بكل وجه من قبل أن المؤنة على امال فى العلف. وحبس الإبل وضمانها ومن. قبل أن 
لأيوهاعق الكازئ ‏ فضد إلى أحقهما لو تفرق الحم فييما أن يلزمه فأبطل عنه وأحقيما أن بطل عنه 
فألزمه ؟ قال ولا فرق بينهما هن قبل أن العقدة حلال لاتنفسخ إلا باجتاعبما على فسخها ( الاك اق ) وسئل 
هل وجد عقدة حلالا لاشرط فيها. ولا عيب ب التعاقدرن فها ماليس ليس للاخر يتا 7 
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فقيل و مابال هذه العقدة من بين العقد لاخبر ولا قياس ؟ ( الال فى ) وإذا اختلف المكارى 500 فقولنا 
؛ وقولم تمحالفا وترادا » قل لم فى هذا كيف حكون حك البيوع ؟ قال :هو تمليك وإنما الببوع تمليك فقيل لحم 
٠‏ فاحكرواله محم البيوع فا أثبتم فيه حي البيوع فيقولون ل بلح و ادك اين اد فإذا قبل لبعضهم 
أنتم لاتصيرون فىهذه الأقاويل إلى خبر يكون حجة زعمتم ولا قباس ولامعقول فسكيف قلتموه ؟ قالوا قاله أصحابنا 
وقال لنا بعضهم ما فىالإجارة إلا ماقلتم من أن نحي لها يح البيوع ماكانت السلامة للمنفعة قائمة أو تبطل 
ولا نحوز محال فقيل له قتصير ا ل ا من رجل دابة من 
مكة إلى مر فتعدى مها إلى عسفان فإن سامت الدابة كان عليه كراؤها إلى مر وكراء مثلها إلى عسفان فإن عطبت 
الدابة فله الكراء إلى مر وقيمة الدابة فأ كثر ماكانت تهنا من حين تعدى مها ٠ن‏ الساعة التى تعدى بها فنها كان أو 
بعدها ولا يكون عله قيمتها قبل التعدي إعا يكون عليه حين صار ضامنا فى حال التعدى . وقال بعضهم لصاحب 
الدابة إن شاء السكراء محساب وإن شاء يضمنه قبمة الدابة وإن سامت وليس نقول مهذا قولنا هو الأول لايضمنها 
<ى تعطب ( قالالة داق ) ومن أعطى مالا رجلا قراضا وهاه عن سلعة يشترمها بعينها فاشتراها فضاحب المال 
بالخبار » إن أحب أن نكون السلعة قراصًا على شمرطها وإن شاء ضمن المقارض رأس ماله ٠‏ قال الربيع وله قول 
آخر أنه إذا أمره أن يشترى سلعة بعينها فتعدى فاشترى غيرها فإن كان عقد الثراء بالعين بعينها فالثراء باطل 
وإن كان الشراء بغير العين فالشراء قد تم وازم المشترى الثدن والربح له والنقصان عليه وهو ضاءن للمال لأنه لما 
اشترى بغير عين المال صار المال فى ذمة الشترى وصار له ااربح والخسارة عليه وهو ضامن المال لصاحب المال 
( فالالتانق ) فان أعطى رجل رجلا شيئا ليشترى له شيئا بعينه فاشترى له ذلك الثىء وغيره بما أعطاه أو 
أهره أن ,يشترى له شاة فاشترى شاتين أو عبدا فاشترى عبدين قفمها قولان ؛ أحدهما أن صاحب المال بالخبار فى أخذ 
ما أمر به وما ازداد له بغير أمره أو أخذ ما أمره به محصته هن الثمن والرجوع على المشترى ا ببق من الثمن 
وتكون الزيادة التىاشترى للمشترى وكذلك إن اشترى بذلك الثىءوباع والخبارفذلك إلى ربالماللأنه اله هلك 
ذلك كله ويمماله باع وفى ماله كان الفضل , والقول الآخر أنه قد رضى أن يشترى له شيئا بديئار فاشتراه وازداد 
معه شيا فبو له فإن شاء أمسكه وإن شاء وهبه لأن من رضى شيئًا بدينار فل يتعد من زاده معه غيره لأنه قد جاء 
بالذى رذى وزاده شيئا لامؤنة عليه فى ماله وهو معنى قول الشافعى . وقال بعض الناس فى الدابة سقط الكراء 
حيث تعدى لأنه ضامن » وقال فى المقارض إذا تعدى ضمن وكان له الفضل بالغمان ولا أدرىأقال يتصدق به أم لاوا 
( الإلتنافق ) وقال فى الذى اشترى ما أمره به وغيره معه للامر ما أمره به محصتة من الثمن وللأمور مابق | 
ولا يكون للا.ر بحال لأأنه اشترى بغير أمره ( ةانق ) فجعل هذا القول باباءن الغ ثبته أصلا قاس محليه 
فى الإجارات والبيوع والمقارضة شيئا كثيرا أحسبه لوجمع كان دفائر( الال فى ) فقيل لبعض من قال هذا القول 
قد زعمنا وزعمتم أن الأصل من العل إلايكون أبدا إلا منكتاب الله تعالى أوسنة رسول اللصلى لله عليه وس أو قول 
أصحاب رسول الصف الله عليه وسلم أو بعضهم أوأءر أجستعليهعوام الفقباء فىالأمصارفبلقو 3 هذا واحد منهذا؟ . 
قاللا قبل فإلى أى شىء ذهبتمفيه؟ قال قال شريح فىبعضه قلنا قد ردنا نحن وأنتم هذا الكلام وأ كثرنا أتزعمونأن 
شرربحا حجة على أحد إن لم يقلهإلا شربح؟ قاللا وقد تخااف مرا فىكثير من أحكامه بآرائنا : قلنا فإذا لم يكن شريمح 
عندم حجة على الانفراد فيكون حجة علىخبر رسول الله صل الله عليه وسلأو على أحد م نأصحابه؟قال : لاوقالمادكم 
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على أن الكراء دلوت والشاة يز مجتمع ؟ فقلنا لولم يكن فيه خير كان معقولا وقلنا دلا عليه الخير انثارت ف 
عمر .بن الطاب رضى الله عنه وعبد الله بن عمر والخير اعندم الذى تثبتونه عن ل الله صلى الله غله وم ْ 
(الالعهافق)ء لوكان ماقالوا منأن من من له دابته أو ببتهأو ثىء.نملكه لميكن له إجارة أو مالهلم يكن له هن 
ر محدثىء كانوا قد أكثروا خلافه( الال * فق وم بزمون أن رجلا لو تكارى من رجل بيتا كن له أنيعمل 
فهرحئ ولا قصارة ولا عمل الحدادين لأندهدا مضر بالبتاء فإن عمل هذا فانهدم البيت فرو ضاءن لقيمة البيث 
وإن سل البيت فله أجره ويزعمون أن من تكارى قيصا فليس له أن يأنزر به لأن القيص لايلبس هكذا فإن فعل 
٠‏ فنخرق سْمن قمة القعيس:و إن سل كان له أجره ويزعمون أنه لوتكارى قبة لينصبها فنصيها فشمس أو مطرفقدتعدى 
ل ها مع أشياء .من هذا الضرب يكت بأقلبا حتى ,ستدل على 
م قد تركوا ماقالوا ودخلوا فما عابوا ما .ضت به الآثار وتما 0 الناس (( اتنا ) وأما ماقالوا ٠‏ 
0 يسيرة لمن لا نجاف الله أن يعطى مالا قراضا فبغيب به ويتعدى فيه فيأخْذ فضله وعنعه رب المال ويتكارى دابءة 
. ميلا فيشير عليها أشبرا بلا كراء ولا مؤنة إن مامت قال قائل منهم إنا لنعم أن قد تركنا قولا حيث ألزمنا الضمان 
والكراء ولكنا استدسنا قولنا » قلنا إن كان قولك عندك حقا فلا ينبغى أن تدعه وإن كان غين حق فلا ينبغى أن 
تقم على شىء منه ها الأحاديث اتى علبها اعتمدتم؟ قلنا لهم : أما امم إن سفيان بن عيينة أخيرنا عن ش.يب 
بُغرقدة أنه سمغ الهى عدثونعنعروة ب نأف الجعدآن رصو ولاللههلى اللعليهوسم أعطاءدينازا يشترى لهبهشاذأو أضدية 
شترى له شاتين فباع ! إحداهما بديئار وأتاه بشاة ودينار فدعا له رسول الله صلىاللّه عله وسل فى ببعه بالبركة فكان لو 
اشترى ترابا لبح فبه ( لضاف ) وروى هذا الحديث غير سفيان بن عبينة عن شبيب بنغرقدة فوصله ويرؤيه 
عن عروة بن نأف الجعد عثلهذه القصة أو معناها ( ثالإلغتائق ) فن قال له ع اشترى له أنه ماله اشترى فهو 
ازدياد ثماوك له قال إِما كان مافعل عروة من ذلك ازديادا ونظرا لرسول الله صلى لَه عليه وسلم ورضى رسول الله 
صلىالله عليه وسلٍ بنظره وازدياده واختار أن لايضمنه وأن يلك ما.لمك عروة ماله ودعا له فىيعه ورأى عروة بذلك 
محسناغير عاص ولوكان معصية نهاه ولم يقبلها ولم علسكها فى الوجبين مغا ( ال ]فقي ) ومن رضى أن يلك شاة 
بدينار شلك بالدينار شأتين كان به أرضى وإن معنى مانضمنه إن أراد مالك امال بأنه إتما أراد »للك واجدة ودلكه 
المشترى الثانية بلا أمره ولكنة إن شاء ملكبا على المشترى ول ,ضمنه . ومن قال هما له جيعا بلا خبار قال إذا جاز 
عليه أن يشترئ شاة بدينار فأخذ شاتين فقد أخذ واحدة محوز جميع الدينار فأوفاه وازداذ له بديناره شاة لامؤنة 
عليه فى ماله فى ملكها وهذا أشبه القولين بظاهر الحديث واه تعالى أعم ( فاالغئاى ) والذى مخالفنا يقول 
فى مثل هذه اسألة هو مالك لشاة.بنصف دينار والشاة الأخرى ومن إن كان لا للمشترى لايكون للاه رأن ملكا 
أبدا بالملك الأول والشترى ضاء ن لنصف دينار ( أخبرنا) «الك عن زيد بن أ-لم عن أبه أن عبد الله وعد الله ش 
ابنى عمر بن الخطاب رذى الله تعاللىعنهم خرجا فى جيش إلى العراق فلا قفلا هرا على عامل لعمر فرحب بها وسهل 
وهو أمير البصرة ؛ وقال لو أقدز لكا على أمر أتفمكا به لفعلت . ثم قال بلى هينا ماك من مال الله أريد أن أبعت 
به إلى أمير الؤمنين فأسلفكاء فتبتاعان متاعا من متاع ! عراق ثم تبيعانه بالمدينة فتؤديان رأس الال إلى لى أمير الؤمنين 
ويكون لكا الربح نقالا وددنا تفع دكن لما إلى عمر أن بأَخذ منهما المال فلما قدما المدينة باعا فرعا 
فليادعا إلى عمر قال لما أ كل ال+:ش. أسلفه كا أسافركا؛ فقالا لا : فقال عمر قال إبنا أمير الم منينفأسلفتكا تأدياامال 
وو 0 
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سانا عبد الله فسكت . وأما عبيد الله فال مايتغى لك هذا يا أمير المؤهنين لو هلك المال أذ نقص لضمناءققال 
. أذياه فسكت عبد اله وراجعه عبيد الله ققال رجل من جاساء مر يا أمير المؤمنين لو جعلته قراضا فأخذ عن اتن 
انارو تسق رهدو ات عن ال وعد بهد نصف ربح ذلك المال ( فالغ :افق ) ألا ترى إلى عمر يقول « أ كل 
الجدش أسلفه م أسلفكا ؟مكأنه و الله أعم يرى أن المال لا حمل إليه معرجل يسلفه فينتاع به وبع إلا وفيذلكحسن 
. ليال بلا منفعة للمسادين وكان عمر والله تعالى أعلم برى أن المال يبعث به أو يرسل به مع ثقة سرع به المسيرويدفعه 
عند مقدمه لاحبس فيه ؤلا منفعة للرسول أو يدفع بالمصر الذى ممتاز إليه إلى ثقة يضمنه ويكتب كتابا بأن يدفم 
فى اللصر الذى فيه الخليفة بلا حبس أو يدفع قراًا فيكونفيه ألحبس بلا ضر على المسلنين ويكون فضل:إن كان فيه 
حبس إن كان له قلا لم يكن المال المدفوع إلى عبد الله وعبيد الله بواجد من هذه الوجوء ولم يكن ملكا للوالى الذى 
ذقعه إلليما فجيز أمره فما يملك إليه فما برىأن ١١‏ اربح والمال للمسلمين فقال عمر« أدياه ور بحه» فليا راجعة عبيد الله 
وأشار عليه بعض جاسائه وبعض جلسائه عندنا من أصجاب رسول الله صلى الله عليه وسلم أن مجعله قراضًا رأى 
أن يفعل وكأنه والله تعالى أل رأى أن الوالى القائم به الحا ك فيه حتى يصير الى عمر ورأى أن له أن ينفذ 
ماصيع الوالى نما يوافق الحم فللا كان 'لو دفعه الوالى قراضا كان على تمر أن نفد الحدس له والعوض 
. بالمنفعة السبامين فى فضله رد ما صنع الوالى إلى ما وز مما لو صنعهلم يرده علية » ورد منه فضل الربسح الذى لم ير له 
أنيعطهما وأتفذ لما نصف الربخ الذى كان له أن يعطيهما ( الال :افق ) قد كانا ضامنين لهال وعلى الضمان أخذاه 
ولو هلك طمناه » ألا ترى أن تمر لم يرد على عبيد اله قوله لو هلك أو نقص كنا له ضامنين » ولم يرده أحد يمن 
حضره من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم يقل عمر ولا أحد .ن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ظ 
لكا الربح بالفمان » بل جمع علدهما الضمان وأخذ متهما بعض الربح ».فقال قائل فلعل عمر استطاب أنفسهما » 
قلنا أو ما فى الحديث دلالة على أنه إنما حي علدهما » ألا ترى أن عبيد الله راجعه قال فم أخذ نصف الربح ولم يأخده 
كله ؟ قلنا حم فيه بأن أجاز هنه ما كان يجوز على الابتداء لأن الوالى لو دفعه إلهما على القارضة جاز , اما رأى 
ومن ح<ضره أن أخذهما المال غيرتعد منهما وأنهما أخذاه من وال له فكانا يربان والؤالى أن ما صنع جائز في يزعم 
ومن حضر ه ما صنع جوز إلاعنى القراض أنفذ فيه القر اض لأنه كان نافذا لو فعله الوالى أولا ورد قبه الفصّل الدى 
. جعله لما على القراض ولم بره ينفذ لما بلا منفعة للمسامين فيه ( أخبرنا ) عبد الوهاب عن داود بن أبى هند عن رياح 
ابن عبيدة قال بعث رجل مع رجل من أهل الإصرة بعشمرة دنانير إلى رجل بالمدينة فابتاع بها المبعوث معه بعيرا ثم 
باعه بأحد عشمردينارا فسأل عبد الله بن عمرفقال الأحد عشر لصاحب المال » ولو حدث بالبعير حدث كنت .له ضامنا 
( أخبرنا ) الثقة من أصحابنا عن عبد الله بن عمر مثل معناء ( لال إفنى ) وابن عمر يرى على ألشترى بالبضاعة 
لغيره الفمان ويرى الرسح لصاحب ب البضاعة ولا مجعل الر بح لمنضمن إذ المبضع معه تعدى فى مال رَجلٍ بعينه والذى 
بمخالفنا فىهدًا مجعل له !١‏ لربح » ولا أدرى أيأمره أنيتصدق به أم لا؟وليسمعه خبر إلا توهم عنشريح وثميزعمون 
أن الأقاويل التى تلزم ما جاء عن.النى صلى الله عليه وس أو عن رجل من أصحابه أو اجتمع الناس عليه فلم مختلفوا 
وقولهم هذا ليس داخلا فى واحد من هذه الأشياء التى تلزم عندنا وعندهم . 
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(:الالغ ]فى ) رحه الله تعالى كراء الإبل جائز للمحامل والزوامل قار لوقن ذلك من الموة وكذلك 
كراء الدواب للسروج والأ. كف واؤولة ( الال افق ) ولا جوز من ذلك شىء على شىء مغيب لا جوز حى ٠‏ 
يرى الراكب والراكبين وظرف الحمل والوظاء وكيف الظلإن شرطة لأن ذلك محتلف فيتباين أوتسكون الجولة 
بوزن معاوم أوكيلمعاوم أوظروفترى أوككون إذا شرطت عرفت مثلغرائر الحلبة وما أشبههذا ( ثالالة ناث )فإن 
قال أتكارى منك محملا أو مركا أو زاملة فهو مفسوخ ألا ترى أنهما إذا اختلفا 5 على حد هذا وإ شرا 
وزنا؟ وقال العالر ق أو أراء حملا وقال مايصاحه فالقياس فى هذا كله أنه فاسد لأن ذلك غيرموقوف على حده » وإن  ١‏ 
شرط وزنا وقال المعاليقأوأراه حملا فكذلك ومن!1سمنقالأجيزه نقدرمابراء الناس و سطا ( الاق )نعقدة 1 
السكراء لا تجوز إلا بأمر معلوم م لا تجوز الببوع إلا معلومة ( اال هافق ) وإذا تسكارى رجل حملا من . 
المدينة إلىمكة فششرطسيرا معاوما فبو أصم وإن لم يشترط فالذى أحفظ أن اللمسيرمعاوم وأنه المراحل فيلزمان المزاحل 
لأنها الأغلب من سير الناس ء فإن قال قاش كيف لانفسد فى هذا السكراء والسير مختلف ؟ قيلٍ ليس للافناد هينا . 
مضع فإنقال فبأى شىء قسته؟ قيل بنقد البلدءالبلد له تقد وصنج وغل مختلفة فببيع الرجل بالدرامم ولا يشترط.تقدا . 
بعينه ولا يفسد الببع ويكون له الأغلب من نقد البلد وكذلك يلزمهما الغالب من مسير الناس ( الال انق ) فإن, 
أراد السكترى مجاوزة المراحل أو الجال التقصير عنها أو محاوزتها فليس ذلك لواحد منهما إلا برضاهما فإن كان بعدد 
أيام فأرام لجال أن يقم ثم نطو بقدرما أفام أوآراذه المكترئ:فليين لواعد متهما وذلك أنة :دغل عل المكترى 
التعب والاقصير وكذلك يدخل على الماك ( والإلغغ افق ) فإن تسكارى منه لعبده عقبة فأراد أن يركب الايل دون 
النهار بالأميال أوالنهار دون اليل أو أراد ذلك به الجال فلس ذلك لواحد منهما ويركب على ما ,خرف الناس العقبة. 
يل فندى در شارك رركي ليو جامد ولأبعايم الفى سه ولة كرت ضر اين قل وإ 
تكارى إبلا بأعباتها ركيها ؛ قال وإن تسكارى حمولة ول بذ 7 أعباتها ركب ما محمله فإن حمله على بعير غارظ فإن 7 
كان ذلك ضررا متفاحشا أمرأن ,بدله وإن كان شبها بما بركبالناس لم يجب على إبداله ( ثالالة هافق ) وإن كان 
البعير سقط أو يعثر فبخاف منه العنت على راكبه أمر بإبداله ( :)فق ) وعله أن يركب المرأة البعير باركا 
وتنك عنه باركا لأن ذلك ركوب النساء أما:الرجال فيركون على الأغلب من ركوب الناس وعلية أن ينزله للصاوؤابّ 
ويننظر حق يصلها غير مععجل له ولما لابد له منه كالوطوء وليس عليه أن يثتظره لغير ما لابد له منه » قال : وليب ْ 
امال إذاكانت القرى هى المنازل أن يتعداها إن أراد اكلا" ولا لمسكترى إذا أراد عزلة الناس. وكذلك إن اختلها. 
فى الساغة التى يسيرأن فنها » فإن أراد الجال أو المكترى ذلك فى.حر شديد نظر إلى .مسير الناس بقدر المررحلة ا 
ار ريدان ( فالالتتانى ) ولا خير فى أن ,تكارى بعيرا بعينه إلى أجل معلوم ولا موز أن يتتكارى إلا عند خروجه 
لأن الكارى ينتفع بما أخذ من المكترى ولايلزم امال الفمان للحمولة إن مات البعير بعينه لا يجوز أن يشترى شيئا 
غائبا بعينه إلى أجل وإنما يحو زالكراء على مذحون بغير عينه مثل السلم أو على شىء يتقبض المكترى فيه ما | كترى 
عند | كترائه كا يقبض المبيع ( لالش افق ) فإن تكارى إبلا بأعيانها فركها شم مانت ترد الجال مما أخذ منه بحساب 
ما بق وم يضمن له الولة وذلك عنزلة المْزْل مكتريه والعبد يستأجره وإعا تازمه الجولة إذا شرطبا عليه غير إبل 


ا" 
.بأعناتها كانت لازمة لاجمال بكل حال والكراء لازم للمكترى والكراء بكل حال لا يفسخ أبدا عوتهما ولا عوث 
واحد منهما » هو فى مال اعمال إن مات ومال المكترى إن مات وحمل ورثة ايت حمولته » أو وزتها وراكا مثله 
وورثة امال إن شاءوا قاءوا بالكراء وإلا باع السلطان فى ماله واستأجر عليه .ن يوفى المكترى ما شرظ له من ' 
الحولة ( فالالتثافق) وإن اختاها فى الرحلة رحل لا مكبوبا ولا مستاقيا وإن انكسر الحمل أو الظل أبدل محملا 
مثله أو ظلا مثله وإن اختلفا فى الزاد الذى ينفد بعضه فقال صاحب ازاد أبدله يوزنه فالاس أن سدل له حق إستوفى 
الوزن » قال : ولو قال قائل ليس .له أن يبدل من قبل أنه معروف أن الزاد ونقص قايلا ولا يبدل مكانه كان مذهيا 
واكك أعل من مذاهب الناس ( ]لال :افق ) والدواب فى هذا مثل الإ إذا اختلفا فيالمسير سار كا يسير الناس 
إن لم يكن بينهها شرط لا متعبا ولامقصرا كا يسيرالاً كثر من الناس و.عرف خلاف الضرر بالمكترى للدابة واالكرى 
فإن كانت صعبة نظر فإن كانت صعوبتها مشاببة صعوبة عوام الدواب أو تقارمها لزمت المكترى وإن كان ذلك منها 
مخوفا فإن تسكاراها بعرنها ولم عل تناقضا السكراء إن شاء المكترى » وإن تسكارى مركا فعلىالسكرى الدابة له غيرها 
٠‏ ثما لايناين دواب الناس ( فالااثم اق ) وعلف الدواب والإبل على امال أو مالك الدواب فإن تغرب واحد منهما 
فعلف المسكترى فهو متطوع إلا أن يرفع ذلك إلى السلطان : وينبنى للسلطان أن يوكلْ رجلا من أهل الرفقة بأن 
يعلف ومسب ذلك على رب الدابة والإبل وإن ضاق ذلك فى يوجد أحد غير الرا كب فإن قال قائل يأمر الرااكب 
أن يغلف لأن من حقه الركوب والركرب لا يصلح إلا بعلف و محسب ذلك على ضاحب الدابة وهذا «وضع ضرورة 
و لايوجدقه إلاهذا لأنه لايد من العلف و إلالفت الداية وم ترف ل ىالركو ب كانمذهبا ( والالة افق ) وفهذا 
أنالمسكترى يكو نأ ءين نفسه وإن ربالدابة إن قال لم يعاغها إلا بكذا وقال الأمين علفتها بكذا لأ كثرفإن قبل قول رب 
الدابة فى ماله سقط كثيرمنحق العالف وإن قبلىقول المكترى العالف كان| قؤلقوله فما يازم غيره » وإن نظر إلىعلف 
مثلبا فصدق به فيه فقدخرج مالك الدابة والمكنرى هن أن يكون القول قو) وقد ترد أشبام منهذا فى الفقه ذهب 
بعض أصحابنا إلى أن لا قباس وأن قياس ضعيف وقد ذ كر فى غيرهذا الموضع ويقولون يقضى فما بين الناس بأقرب 
الأمور فى العدل فيا يراه إذالم مجد فيه متقدءا من حم يقبعه ( لالخ :إفتى ) فيعيب هذا المذهب يعض الناس 
.ويقول لابد من القياس على متقدم الأحكام ثم يصير إلى أن يكثر القول بماعاب ويرد مايشسبه هذا فما يرى رده 
من -كره الرأى فإن جاز أن غم فيه يما يكون عدلا عند الناس فما يرى الحا كم فو ذهب أصحابنا فى بعض 
أقاويلهم و إن لم يز فقد يترك أهل القياس القياس فيكون 27 والله أعم فن ذهب مذهب أصحابنا حمل الناس على 
كر معاملهم.وعلى الأفرب من صلاحهم وأنفذ الحسم على كل أحد .ن المتازعين بقدر ماعضره نما إسحع هن 
قضيتهما مما يشبه الأغلب ومن ذهب ذهب القياس أعاد الأمور إلى الأسول ثمقاسها عايها وحم لما بأحكامها وهذا. 


زعا تناحش . 


6 قوله :فكون كذا فىنسخة وفى نسخة «فكثرون» ثم 5 هذه العبارة من أولما إلى آخرها محرفة فى الأصول 
القى يدنا فلتحرر على أصل صحيح إن وجد . كته مصححه . 


اا ل 
20 مسالةالرجل يكترى الدابة فيضر.ما فتموت 
( أخبرنا الرييع ) قال ( ثالالغ :افق ) وإذا اكترى الرجل من الرخل الدابة فضمربها أو محسها بلجام أو ركضها 
نت سئل أهل ااعلم بالركوب فإن كان فعل من ذلك ماتفعل العامة فلا يكون فيه عندهم خوف تلف أو فمل بالكبع 
والغرب مثل مايفعله ثلا عند مافعله فلا أعد ذلك خرقة ولا * ثى* عليه وإن كإن فعل ذلك عند الحاجة إلله وم 
قد يكون بمثله تلف أو فعله فى الموضع الذى لايفعل فى مثله من فى كل حال من قبل أن هذا تعد والمستعير هكذا 
إن كان صاحبه لايريد أن يضمنه فإن أراد صاحبه أن يضمنه العارية فبو ضامن تعدى أو لم ,تعد وأما الرائض فإن من" 
شأن الرواض الدى يعرفا به إصلاحهم للدواب الضرب على حملها من السير واخمل عليها من الضرب أكثر مايفعل 
الركاب غيرثم فإذا فعل من ذلك ما يكون عند أهل العم بالرياضة إصلاحا وتأدنا للدابة بلا إعناف بين لم نضمن إن 


"3 40 


عيث ٠‏ وإنثءلخلاف هذا كان متعديأ وضمن والمستعير الداية هكذا كا! ترى فوركوها إذا 'تعدى ؛ من وإذا لم يتعدالم 
اي (قال الرسع) قوله الذى نأخذ به فى المستعير أنه يضمن اتعدى أو وال رتعد لحديث الى صلى اقدعليه وس« العارية ١‏ 
مضحو نقمؤداة مو هواخرقوه( ثالال* افق ( واا راعى إ إذا فعا لما للرعاء أن يفعلوه مما لاصلاح للماشية ! اللا به وما يثمله 
أول الماشة عواث شى أنفسهم على استصلاح را أ ومن 1 ذا رأوا من فعله عواث. مهم من دلى رعتها كان عندم صلاحا لاتلفا 
ولا خرقة ففعله ١١‏ أراعى لم ضّمن وإن تاف فيه وإن قمعل ما يكون عندهم خرقة فتلف منه شىء طمنه عند من لايضمن 


الأجر ومن صمن الأجبر صمنه فىكل حال . 
مسالة الأختيزاء 


( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى ره الله تعالى قال : الأجراء كلهم سواء فإذا تلف فىأبدهم ثىء منغير 
جنايتهم فلا ور أن يقال فنه إلا واحد من قولين أحدهما أن يكون كل هن أخذ. السكراء على شىء كان له ضامنا 
يُؤديه على السلامة أو يضمنه أو مانقصه ومن قال هذا اتمول فينبغى أن يكون من حجته أن يقول : الأمين هو من 
دفعت إله راضيا بأمانته لامغطى أجزا ل ثىء نما دقعت إله و إعطائى هذا الأجر تفريق ينه وبين الأمين الذى 
أخذ ما استؤءن عليه بلا جعل أو يقول قائل لاضمان على أجير محال من قبل أنه نما يضمن من تعدى فأخذ ماليس 
له أو أخذ النىء على منفعة له فيه إما بتسلط على إتلافهم أذ سلفا فيكون مالا من ماله فيكون إن شاء ينفقهويرد 
مثله . وإما مستعير سلظ على الانتفاع بها أعير فيضمن لأنه أخذ ذلك لنفعة نفسه لا منفعة صاحبه فيه وهذان معا 
نقص على المسلف والعير أو غير زيادة له والصائع والأجير من كان ليس فى هذا المعنى فلا يضمن" محال إلا ماجنت 
بده ما يضمن المودع ماجنت يده ولدس فى هذا سنة أعامها ولا أثر يصح عند أهل الحديث عن أحد هن أصحاب النى 
صلى ان عليه وس . وقد روى فيه ثىء عن عمر وعلى ليس ,ثبت عند أهل الح-ديث عنهما » ولو ثبت عنهما ازم 
من يثبته أن يضمن الأجراء منكانوا فيضمن أجير الرجل وحده والأجير اللشترك والأجير على الحفظ 
والرعى وحمل المتاع والأجير على الثىء يصنعه لأن عمر إن كان ضمن الصناع فليس فى تضمينه لمم معنى إلا 


(1) هذه المسألة ذكرت فى الأصول فى آخر المنايات فنقلها السراج هنا فى نسخته لناسبتها للاجارات "ظانيه 
على ذلك بقوله ه وترجم بعد مسألة الحجام والخائن والبيطار مسألة الرجل يكترى الخ ع .كتية مضحمه . . 
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ش أن يكون ضمتهم أنهم أخذوا أجرا على ماضمنوا فكل من كان أخذ أجرا فهو فى مغناهم وإن أن على رضى الله عنه 
ضمن القصار والصائغ فسكذلك كل صانع وكل من أخذ أجرة . وقد يقال للراعى صناعته الرعية وللحمالصناعته اجل 
للناس » ولكنه ثابت عن بعض التابعين ماقلت أولا هئ التضمين أو ترك التضمين ومن ضمن الأجير بكل حال 
فكان مع الأجير ماقات مثل أن إستحمله الثىء على ظهره أو إستعمله الثىء فى بيته أو غير ببته وهو حاضر لاله 
أو وكيل له محفظه فتلف ماله بأى وجه ماتلف به إذا لم مجن عليه جان فلا ضهان على الصانع ولا على الأجير وكذلك 
إن جنى عليه غيره فلا ضهان عليه والضمان على الجانى ولو غاب عنه أو تركه يغيب عليه كان ضامنا له .ن أى وجه 
ماتلف وإن كان حاضرا معه فعمل فيه عملا فتلف بذلك العمل وقال الأجير هكذا يعمل هذا فلي أتعد بالعمل وقال 
المستأجر ليس هكذا.بعمل وقد ديت ويثئهما ببنة أو لأيينة بننهما فإن كانت البيئة شئل عدلان من أهل تلاك 
الصناعة » فإن قالا هكذا يعمل هذا فلا يضمن وإن قالا هذا تغدى فى عمل هذا ضمن كان التعدى ما كان قل أو كثر 
وإذالم تكن ببنة كان ااقول قول الضانع مع عينه ثم لاذمان عليه وإذا سمعتتى أقول الول قول أحد فلست أقوله إلا 
علىمعنى مانعرف إذا ادعى الذى أ+علٍ القول قوله.مايمكئ محال من الحالات جعلت القول قوله وإذا ادعى مالا يمكن 
حال من الحالات لم أجعل القول قوله . ومن ضمن الصاتع فما يغيب عايه فجنى جان على مافى يديه فأتلفه فرب المال 
بالخياز فى تضمين ااصانع لأنه كان عليه أن يرده إله على ااسلامة فإن طمنه رجع به الصانع على الى أو يضمن 
الجانى فإن ضمنه لم برجع به الجانى على الصانع وإذا ضمنه الصانع فأفلس به الصانغ كان له أن يِأَخْذ من الجاتى وكان 
.الجاتى فى هذا الموضع كالجيل وكذلك لو ضمنه الجاتى فأفاس به الجاتى رجع به على الصانع إلا أن. يكؤن أبرأ كل 
واحد منبما عند تضمين الآخر فلا رجع به وللصانع فى كل حال أن يرجع به على الجانى إذا أخذ من الصانع . . 
وليس لاجانى أن يرجع به على ااصانع إذا أخذ منه محال . قالوإذا تكارى الرجل هن الرجل على الوزن المعاوم والكيل 
المعلوم والبلد المعلوم فزاد الوزن أو الكيل أو نقصا وتصادقا على أن رب المال ولى الوزن والكيل . قلنافى الزيادة 
والنقصان لأهل اعم بالصناعة هل يزيد مايين الوزنين وينقص مابينهما ٠‏ وبين الكيلينهكذا فها لم تدخله 1 فة؟فإن 
قالوا نعم قد يزيد وينقص ٠‏ قلنا فى النقصان لرب المال قد يمكن النقص عنا زعم أهل "عل بلا جناية ولا آفة , فاما 
كان النقص بكون ولا يكون ء قلنا إن ث شئت أحلفنا لك الخال ماخانك ولا تعدى بثىء أفسد متاعك ثم لاضمان عله 
وقلنا الال فى الزيادة كا قلنا لرب المال فى التقصان إذا كانت الزيادة قد تسكون لامن حادث ولا زيادة ويكون 
التقصان وكانت هنا زيادة فإن لم تدعها فبى لرب المال ولاكراء لك فبا وإن ادغيتها أو فينا رب المال ماله تاما 
ول نسم لك الفضل إلا بأن تحلف ماهو من مال رب المال وتأخذه وإن كان زيادة لايزيد ثلها أوفينا رب المال 
ماله وقلنا الزيادة لايدءمها رب المال فإن كانت لك فخذها ٠‏ وإن لم تكن لك جعلناها كال فى يديك لامدعى له 
وقلنا الورع أن لاتأ كل ماليس لك فإن ادعاها رب المال وصدقته كانت الزيادة له وعليه كراء مثلها وإن كنت 
أنت الكيال للطعام بأمر رب الطعام ولا أمين له معك قلنا لرب الطعام هو يقر بأن هذه الزيادة لك . فإن ادعيتها 
فهى لك وعليك فى المكيلة الى اكتريت عليها ماسميت من التكراء وعليك اليمين مارطيت أن محمل لك الزيادة 
ا يعطيك مثل قحك ببلدك الذى حمل منه لاأنه متعد إلا بأن ترضى أن تأخذه ن موضعك فلا حال : 
بينك وبإن عين مالك ولا كراء عليك بالعدوان وإن قلت رضت بأن. محمللىمكيلة بكراء معلوموما زاد فبحسابه 
فالكر اء فى الكلة جائز وفى الزيادة فاسدٍ والطعام لك. وله كراء مثله فيكله فإن كان نقصان لا.نقص مثله » فالقول. 
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ا فيه كالقول فى المسألة الأولى أن ل الكل لإرقع عه خينا » ومن بر عضت ا 
الم يضمنه وطرح عنه من الكراء بقدر اانقصان . ش 
| | اختلاف الأجير و والستأ 00 
أخيرنا الرسع قال ( والاله :افق ) رحمه الله تعالى: : وإذا اتلف الرجلان فى السكراء وتصادقا 5 
تمحالفا وكان للعامل أجر مثله فيا عمل قال وإذا اختاها ف الصنعة فقالأمرتك أن تصبغه أصفر أو" لق فخطته قاء 


(0 2 ش فى اختلاف المراقيين ذا يأب الأجير والإجارة 34 

1 الالتنافق )رمه الله : وإذا اختلف الأجير والمستأجر فى الأجرة فإن أبا حدفة كان يقول القول قول 
الستأجر مع ,عينه إذا عمل العمل وبهذا بأَخذ وكان ابن أبى ليلى يقول القول قول الأجير فها بينه. وبين أجرة مثله 
إلا أن يكون الذى ادعى أقل فيعطيه إباه وإن ل يكن عمل العمل محالفا وترادا فى قول ألى حدفة . وينبعى كذلك 
فى قول "ابن أبى للى , وقال أبو يوسف بعد إذا كان شيثا متقاريا ققلث قول الستأجر وأحافته وإذا تفاوت لم أقبل ١‏ 
وجعلت للعامل أجر مثله إذا حلف ( وإلالة افق ) رحمه الله تعاللى : وإذا استأجر الرجل: أجيرا فتصادقا على ' 
الإجارة وإختافا 5 عى ؛ فإن كان لم يعمل محالفا وتراد الإجارة وإن كان عمل محالفا وترادا أجر مثله كان أكثر 
ما ادعى أو أقل بما أقر. به الستأجر إذا بطلت التقدة وزعمت أنها مفسوخة لم مجر أن أستدل بالفسوخ على شى, 
وإن استدللت به كنت ل أستعمل الهسو ولا الصحيح على شىء قال وإذا استأجر الرجل بيتا شهرا يسكنه فسكنه 
شهرين أو استأجر دابة إلى مكان فجاوز ذلك الكان فإن أأيا حنيفة كان تقول الأجر فيا سمى ولا أجر له قما ل يسم 

لأنه قد خالف وهوضاءن حين خالف ولاجتمع عليه الضمان والأجر وبهذا يأخذ وكان"ابن أبى للى يقول : له 
الأجرة فها سمى وفها خالف إن سروإن لم يس ذلك ضمنولا تحمل عليه أجرا ف الخلافإذا ضمنه ( الال انق ) وإذا 
تكارى الرجل الدابة إلى موضع فجاوزه إلى غيره فعليه كراء الموضغ الذى تكاراها إليه الكراء الذى تكاراها ابه 
وعليه من حين تعدى. إلى أن ردها كراء مثلها .من ذلك الموضع وإذا عطبت ازمه الكراء إلى الموضع الذى 
عطبت فيه وقيمتها وهذا مكتوب -فى كتاب الإجارات ( قال ) وإذا تكارى الرجل: دابة ليحمل عليها عشرة 
مخاتم فحمل عليها أ كثر من ذلك فعطيت الداية فإن أبا حنيفة' كان يول هو ضامن من قيمة الدابة محساب مازاد 
عليبا وعله الأجر تاماً إذا كانت'قد باغت المكان وبه بأخذ وكان ابن أب للى يقول علية قيمتها تامة ولا أجر عليه 
( :اتناك ) وإذا تكارى الرجل الدابة على أن عمل عليها عثشرة مكايل مماة فجمل عليها أحد عشر مكيالا 
. فعطبت فهو ضامن لقيمة الدابة كلها وعليه الكراء وكان أبو حنيفة مجعل عليه الضمان بقدر الزءنادة كأنه تسكاراها . 
على أن محمل عليها عثيرة هكابيل فحمل عليها أحد عثير فيضمنه. سهما .من أحد 0 سبعا ومجعل الأحد عثير 
كلها قبلها ثم يزعم أبوحنيفة أنه إذا كان تكاراها مائة ميل فتعدى مها على المائة ملا أو يعض مل فعطبت ضمن 
الدابة كلها وكان ينبغى فى أصل قوله أن مجعل المائة والزيادة على الاثة قبلا فضمنه بقذر الزيادة لأنه يزعم أنه | 
ضامن للدابة حين تعذى بها حتى يردها ولوكان الك كراء مقيلا ومديرا حاتت فىامائة اليل وإذا غرقت سفينة الم 00 
قغرق الذى فيها وقد حمله بأجر فغرقت من يده أو من معالخته السفينة “فإن أبا حنيفة كان يقول هو ضامن وبه يأخذ 
وكان ابن ألى ليلى يقول لاضمان عليه فى الماء خاصة ( وال فق ) وإذا فعن من ذلك الفمل الآدي يفمل لهات 


اهعد 

وقال الصائع مات ماقلت لى محالفا وكان على الصانع مانقص الثوب ولا أجر له وإن زاد الصبغ فيه كان شريكا بما 
زاد الصبغ فى الثوب وإن نقصث منه فلا ضمان عليه ولا أجر له ( قال الرسع ) الذى يأخذ يه الشافعى فى هذا أن 
. القول قول رب الثوب وعلى الصانع مانقص الثوب وإ نكان نقصه شيئا لأنه مقر بِأخذ الثوب صحيحا ومدع على أنه 
أمره بقطعه أو لك 6 وملة قعله البينة مما قال فإن 55 بينة حلف زباثوب وازم الصانع ما نقصته الصنعة وإن: 


لا را لك ارد تعدى ذلك صمن . 


وفى أول اختلاف العراقيين ظ 
قال إذا أسل الرجل إلى الخباط ثوبا فخاطه قباء فقال رب الثوب أمرتك بقميص وقال الخناط أمرتى بقباء 
فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول القول قول رب الثوب ويضمن الخياط قيمة الثوب وبه يأخذ يعنى :ا بوسف 
وكان ابن أنى للى يقول القول قول الخياط فى ذلك ولو أن الثوب ضاع من عند الخباط ولم مختلف رب ا'ثوب 
والخياط فى عمله فإن أبا حنيفة قال لاضمان عليه ولا على القصار والصباغ وما أشبه ذلك من العمال إلا فها جنت 
أبدهم . بلغنا عن على بن أنى طالب رضى الله عنه أنه قال : لاضمان عليهم وكان ابن ألى ليلى يقول ثم ضامنون 
لا هلك عندثم وإن لم نحن أيد.هم فيه وقال أبو بوسف ثم ضامنون إلا أن بحىء ثىء غالب ( فالالتاثي ) إذا 
ضاع الثوب عند الخياط أو الغسال أو الصباغ أو أجير أمر ببيعه أو حمال استؤجر على تليغه وصاحبه معه أوتبليغه 
وليس صاحبه معه من غرق أو حرق أو سرق ولم بحن فيه واحد من الأجراء شيا أو غير ذلك من وجوه الضيعة 
فسواء ذلك كله فلا يجوز فيه إلا واحد من قولين : أحدهما أن من أخذ أجراً على شيء ضُمنه ومن قال هذا 
قاسه على العارية تضمن: وقال إْما ضمنت العارية النفعة فيبا للمستعير فهو ضَاءن لما حت يؤديها بالسلامة وهى 
. كالسلف وقد بدخل على قائل هذا أن يقال له والعارية مأذون لك فى الانتفاع 'بها بلاعوض أخذه منك المعير 
وهى كالسلف وهذا كله غير مأذون لك ف الانتفاع به وإما منفعتك فى شىء تعمله فيه فلا يشبه هذا العارية وقد 
وجدتك تعطى الدابة بكراء 'فتنتفع منها بعوض يوْخذ منك فلا تضمن إن عطبت فى يديك وقد ذهب إلى 
تضمين القصار شرح فضمن قصارا احترق بيته فقال تضمننى وقد احترق برق ؟ فقال شريح : أرأيت لو احترق 
بيته كنت تترك له أجرتك ( فالالة|فى ) أخيرنا ابن عبينة بهذا عنه ( فالإلغ افق ) ولا يجوز إذا ضمن 
الصناع إلا هذا وأن يضمن كل من- أخذ على ثىء أجرا ولا ماو ما أخد عليه أجرة من أن يكون مضمونا 
والمشضمون ٠٠.ضمن‏ بكل حال والقول الآخر أن لايكون «ضمونا ولا يضمن محال كا لا تضنمن الوديعة محال وقد 
يدوى هن وجه لارثدت أهل الحديث مثله أن على بن ألى طالب رضى اله عنه صْمن الغسال والصباغ و وقال لا يصلح 
الناس إلا بذلك . أخيرنا بذلك إإراهم بن أبى محى عن جعفر بن محمد عن أيه أن مرضي ال ١‏ 
ويروى عن عمر تضمين بعض الصناع من وجه أضعف من هذا ولم تعلى واحدا منهما يثبت » وقد روى عن على 
ابنأبى طالب أنه كان لايضمن أحدا من الأجراء من و+ه لاشت مثله ( الغ افق ) وثابت عن عطاء بن أنى 
ر باح أنه قال : لاضان على صانع ولا على أجير فأما ماجنت أبدى الأجر اء والصناع فلا مسألة فه فهم ضامئون 
كا ضمن المستودع ماجنت يده ولأن الجناية لاتبطل عن أحد وكذلك لو تعدوا ضمنوا ( قال الربيع ) الذى 
يذهب إلله الشافعى فما رأيت أنه لاضمان على الضناع إلا ماجنت أيديهم ولم يكن يبوح ذلك خوفا من الضياع أه , 


3 او ب‎ ٠ 
و لذت الصنعة فيه شيعا كان الصائع شسربكا بها إن كانت عينا قائمة فيه مثل الصيغ ولا يأخذ من الأجرة شيئا‎ 
فإن لم تكن عين قائمة فلا ثىء ه200 . | ا‎ 
إحننماء الموات‎ ٠ 
(أخبرنا الريع ) قال : قال محمد بن إدريس الشانمى ولم أسمع هذا الكتاب منه وأا أفرأه على «عرفة‎ 
أنه من كلامه قال : ويلاد المسامين فعاق عابر وموات فالعامر لأهاه وكل ما صلح به العامر إن كان مرفتا‎ 
الأهلهة من طريق وفناء ومسيل ماء أو غيره فهو كالعامر فى أن لإجلكه على أهل العامر أحد إلا بإذنهم‎ 
والموات شيئان موات قدكان عامرا لأهل معروفين فى الإسلام .ثم ذهبت عمارته فصار مواقا لاعارة فيه ندلك‎ 
لأهله كالعامر لاعلكه أحد أبدا إلا عن أهله وكذاإك مرائقه وطرنيقه وأننيته و٠سابل مائه ومشاره والموات‎ 
الثانى مالم ملكه أحد فالإسلام بعرف ولاعارةء ملك فى الجاهلة أو لم يلك فذلك المواتادى قال رسول الله‎ 
7 صلى الله ع وس « من.أحيا مواءاً فهو له » والموات الذى للساطان أن يقطعه من 2 خاصة وأن محمى مله‎ 
ما رأى أن محميه عاما لمنافع المسائين وسواء كل موات لامالك له إن كان إلى جنب قرية جامعة عامرة وفى واد عامر‎ 
بأهله ووبادية عامرة بأهلبا وقرب نهر عامر أو دحراء أو أن كان لا فرق بين ذلك » قال وسواء من أقطعه الخارهة‎ 
. أو الوالى أو حناه هو بلا قطع هن أحد مواتا لا مالك ه220 وكل هؤلاء أحياء لافرق يينهم‎ 
ما يكون إحياء‎ 
الال نائق ) رجه الله تعالى : وإعا يكون الإحياء ما عرثه الناس إحياء لثل اليا إن كان 8 فأن بن‎ ( 
عق مايق يتمدله درق قاذ طق 1ق لين مدن كاون تكله يان كذ انها نيا الأدد تن موك 4 اد لدواك من‎ 
0 حظار أو غير ه فأحباه ببناء خجر أو مدر ء أو بام لأن هذه العارة عثل هذا ولو جع ترابا لحظار أو خندق لم‎ 
هذا إحياء » وكذلك لو بنى خياما من شعر أو جريد أو خشب لم يكن هذا إحياء ملك له الأرض بالإحياء » وماكان‎ 
هذا قائما لم يكن لأحدآن يزيله فإذ' أزاله صاحه لم يملكه وكان لغيره أن يزله ويعمره وهذا كالفسطاط ,ضربه المسافر‎ 
أو المنتتجع لغرث وكالخباء وكالااخ وغيره وبكون ارج لأحق به حق يفارقه فإذا فارقه ل يكن له فيه حق وهكذا الحظار‎ 
بالشوك والخصاف وغيره. » وعمارة الغراس والزرع أن يغرس الرجل الأرض فالغراس كاليناء إذا أثيته فى الأرض‎ 
كان كالبناء يبنيه فإذا اتقطع الغراس كان كانهدام البناء وكان دالكا للاأرض ملكا لا محول عنه إلا منه وإسيبه ء‎ 
وأفل عمارة الزرع الذى لا م ماء لرجل عليه اتى للك مها الأرض 5 للك ما ينبت هن الغراس أن محظر على‎ 
الأرض با محظر مثله من حجر أو مدر أو سعف أو تراب مجموع وحرثها ويزرعبا » فإذا اجتمع هذا فقد أحياها‎ 
إدراء تسكون به له وأقل ما يكفيه من هذا أن مجمع ترايا بحيط بها.وإن لم يكنمرتفعا ! كثر ءن أن تبين به الأرض‎ 
ما حولما ومجمع مع هذا حرثها وزرعبا وهكذا إن ظبرعله ماء سيل أو غيل «شترك أو ماء مطر لأن الماء مشترك‎ 
فإن كان له ماء خاص وذلك ماء عين أو نهر مفرها يست بها أرضا نهذا إحياء لما وهكذا إن ساق إلا ».ن نهر أو‎ 


- 


. وجد فى عإمش بعض الأسول ما نصه : « كان هذا الباب مكتوبا فى النكاح قنتلناه إلى هنا » أه‎ )١( 
. (؟) قوله : « وكل هؤلاء أحياء الخ » كذا بالأصل وتأمله اه مصححه‎ 
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: 2ع - 
٠‏ واد أو غيل مشترك فىءاء عين له أو خلج خاصة فسقاها به فقد أحياها الإحياء الذى يملكها به 
(الانتنانق )ما لإعلك أحد من المسايين صنفان , أحدهما يجوز أن يملكه من نحيه وذلك مثلالأر ض تتخذ للزرع . 
. والغراسوالابار والعيونوالماه ومرافق هذا الذىلا يكز صلاحه إلابه » وهذا إنما #لب منفعتة بشىء ٠‏ نغيره لا كبير 
منفعةفيه هونفسه وهذا إذا أحياه رجل بأمر وال أو غير أمرهملكه ولم ملك أبدا إلا أن مخرجه هن أخياه .ن 1 
والصنف الثانى ما 57 المنفعة منه نفسه لبخاص إلها لاثىء مجعلفه من غيره وذلك المعادن كلما الظاهرة والباطنة 
من الذهب والتبر والكحل والكير يت واللملح و 8 ذلك » وأصل المعادن صنفان ماكان ظاهرا كملح الذى يكونفى 
الجبال ينتابه الناس فهذا لايصلح لأحد أن يقطعه أحدا محال والناس فيه شمرع » وهكذا النهر والماء الظاهر فالمسامون 
فىهذا كلب مشركاء ٠‏ وهذا كالنبات فم لاملسكه أحد وكالماء فما لاملكه أحد » فإن قال قائل ما الدليل على ماوصفت؟ 
٠‏ قيل : ( أخيرنا ( ابن عنينة عن معمر عن رجل من أهل 5 عن أسه أن الأيرض بنحمال سأل رسولالله صلى الله 
٠‏ عليه وس أن يقطعه ملح مأرب فأراد أن يقطعه أو قال أقطعه إياه , فقيل له إنه كالماء العد , قال فلا إذن 
( الالتنانى ) قنمنعه إقطاع مث لهذا فا هذا حمى وقد قضى رسو لاله صلالله عليه وسل ولا حمى إلا لله ورسموله» 
فإن قال قائل فكيف يكون حمى ؟ قبل هو لامحدث فيه شيئا تكون المنفعة فيه من عمله ولايطلب فيه شيئا لا يذركه 
إلابالمؤنة عليه إنما يستدرك فيه شيئا ظاهرا ظبور الماء والكلا" فإذا تحجر ماخلق الله من هذا , فقدحمى لخاصة نفسه 
فليس ذلك له » واكنه شريك فيه كشيركته فىالماء والكلا" الذى ليس فىهلاك أحد ؛ فإن قال قائل فإقطاع الأرض 
| للبناء والغراس ليس حمى » قبل إنه إبما يقطع هن الأرض ما لا يضر بالناس وما إستغنى به وينتفع نه هو وغيره: » 
قال : ولا يكون ذلك إلابما محدثه هو فيه منماله فتكون منفعته يما استحدث منماله من بناء أحدثه أو غرس أو زرع 
لم يكن لآدمى وماء احتفره ولم يكن وصل إلبه آدمى إلا باحتفاره » وقد أقطع رسول اله سلى الله عليه وسلم الدور 
والأرضين ؛ فدل على أن الجى |اذى نهى عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم هو أن بحمى الرجل الأرض لم تسكن 
٠‏ ملكا له ولا لغيره بلا مال ينفقه فهها ولا منفعة إستحدثها بها فبا لم تسكن فها فهذا .منى قطبع مأذون فيه لا حمى 
منهى عنه ( قال الر ع ( د الذى هو مَأذوَن فيه الذى 556 فه بالفقة من ماله وأما ما كان فيه منفعة بلا نفقة 
على من حماء فلنس له أن محميه ( ]لال افق ) ومثل هذا كل عين ظاهرة كنفط أوقار أوكبريت أوموميا أوحجارة 
ظاهرة كوميا فغير هل كلأحد فليسلأحد أن ,تحجرها دونغيره ولا لسلطان أن يعنعها لنفسه ولا 'خاص من الناس لأن 
هذا كلة ظاهر كالماء والكلا" » وهكذا عضاه الأرض ليس لاسلطان أن يقطعها أن يتحجرها دون غيره لأنها ظاهرة 
ولوأقطعه أرضا يعمرها فبا عضاه فعمرها كان ذلك له لأنه حينئذ محدث فهها ما وصفت عاله ثما هوأ نفغ ما كان فيها » 
ولو محجر رجل لنفسه فن عا شيئا أو منعه له سلطان كان ظالما » ولو أخد فى هذا الحال من هذا شيئًا لم يكن عله 
أن برده إلا أنه شمرك فيه من منعه منه ولا أن يغرم لمن منعه شيئا بمنعه » وذلك أنه لم يأخذ شيئا كان لأحد فيضون له 
ما أخذ منه وإن منع الرجل ما للرجل أن بِأَحَذه.من جبة الإباحة » لانارقة غرما إلا أنه لم عنعه أن محتطب حطبا 
أو ينزل أرضا لم يضمن له شيا نما يضمن ما أتلف ارجل أو أخذ ما كان ملكه لرجل ولو أحدث على شىء من هذا . 
٠‏ بناء قبل له حول بناءك ولا قيمة له فما أحدث بتحويله لأنه أحدث فما ليس له بغتر إذن فإن كان أحدث البناء في عين 
لا منع منفعتها لم محول بنأؤه : وقيل له لك بناؤك ولا تمنع أحدا من هذه المنفعة ولا نمك ؤأنت وثم فيا شرع ء 
ولوكان بقعة من الساحل أو الأرض يرى أنها تصلح للملح لا يوجد فا إلا بصنعة وذلك أن فر ثرابا من أعلاها 


1 م ْ 
فينحى ثم سرب إلها مام فيدخلها فيظور ملحما بذلك أو غفر عنها التراب فيظهر فبا فى وقت من الأوقات مام - 
ثم يظهر فبها ملح كان للسلطان وله تعالى أعلم أن يقطعها وللرجل أن يعمرها ثم تسكون لهك تسكون له الأرض - 
بالزرع والبناء » وذلك أن هذا أ كثر عمارتها وأن هذا شىء لا تأقى منفعته إلا بصنعة وفى وقت ليس أبدائه0© 
٠‏ وحديث معمرآن النى صلى الله عليه وس أقطم اللم فلما أخيرأنه داك كااء منعه ذلك وهذا كالأرض غطا: .فبحفر 
فبها الببر لأن المنفعة كانت محولادونها إلابعمله » وقد يعمل فها فتقلامنفعة وتكثر و ملف ولامخاف (فالالتنانى ) 
ثم تفرق القطائع فرقين فتسكون بما وصفت بما إذا أقطعه الرجل فأحياه ملمكه من الأرض بالبناء والغراس والزدع 
والآبار والملم وما أشبه هذا فإذا ملكي ل ملك أبدا إلاعنه وهكذا إذا أحياه ولم يقطعه لأن كل من أحيا مواتا فبقطم' 
رسول الله صلى الله عليه وس أحباه وعطاء رسول الله ضلى الله عليه وسلم أ كثر من عطاء كل أحد بعده من سلطان | 
وغيره » ثم يكون ثثىء يقطعه المرء فيتكون له الاتتفاع به ومنعه .ن غيره ما أقام فيه أو وكيل له ؛ فإذا فارقه لم يكن ٠‏ 
ملكا له ولا يكون له أن سعه » وذلك أنه إقطاع أرفاق لا ليك وذلك مثل القاعد بالأسواق. الى هى طرق ٠‏ 
المسامين كافة » فن قعد فى موضع مها لبيع كان أحق به بقدر مأ يصلح له ومق قام عنه لم يكن ع له أن يعنعه من ١‏ 
غيره » قال وهكذا القوم من العرب مخلون الموضع من الأرض فى أبنيتهم من الشعر وغيره » ثم يتتجعون عنه ' 
لا تكون هذه عمارة بملكون بها حيث 'زلوا » وكذلك لو بنوا خياما لأن الخيام نيحف ومحول محويل ' 


أبنية الشعر والفساطيط وهذا والمقاعد بالسوق ليس بإحياء موات » وفى إقطاع المعادن قولان أحدها أنه ٠‏ 


مخالف الإقطاع الأرض لأن من أقطع أرضًا فمها معادن أو عملها ليست لأحد فسواء فى ذلك كله وسواء كانت . 
المعادن ذهبا » أو فضة أو محاسا أو حديدا أو شيئا فى ٠منى‏ الذهب وانفضة ممالا بخاص إلا بمؤنة ولم يكن ملكا 


الأحد فللسلطان أن يقطعها من استقطعه إياها ممن يقوم به وكانت هذه كالوات فى أن له أن يقطعه إياها 00 


ويخالفة للموات فى أحد القولين » وأن ااوات إذا أحبيت مرة ثبت إحياؤها وهذه إذا أحيت مرة ثم تركت 
دثر إحماؤها وكانت فى كل يوم ميتدأ الإحيا ء يطلبون فما تما يطلب فى العادن فإقطاعه الموات لبحيه شته له ملكا 

. ولا ينبغى أن يقطعه المعادن إلا على أن يكون له منفءتها ما أحباها وإحباؤها إداءة العمل فيها فإذا عطلها فليس له . 
منعبا عق أحد عمل فا ولا نذغى أن بقطعه ٠نها‏ مالابعمل ولا وقت فى قدر مايقطعه منها إلاما احتمل عمله قل هنها ' 
ماعمل أو كثر واتعطلن لمعادن أن يقول قد عمجزت عنها ( فالالغ :افق ) فن خالف بين إقطاع العادن والأرطين ‏ - 
للزرع انبغى أن 5 من حجته أن يقول إن المعادن إإما هى ثىء يطلب فيه ذهب أو فضة أو غير ذلك ثما هوغائبي ‏ ' 
عن الطالبٍ عخلوق فيه ليست للادميين فيه صنعة نما يلنمسونه وتخاصونه والتاسه وتمخلرصه ليس صنعة فيه فلا يكون 
لأحد أن محتجره عل اعد إلا ماكان يعمل فيه فأما أن علخ المنفعة فيه غيره ولا يعمل هو فيه فليس له ولقد رأبت 0 
للسلطان آن لايقطع معدنا إلا على ما أدف هن أن يقول أقطع فلانا دعادن كذا على أن يعمل فيها ها رزقه الله 
| أدى ما جب عليه فيا مرج منه وإذا عطلها كان من بحيها ااعمل فيا وليس له أن يدعبا له قال ومن حجة ٠ن‏ فرق . 
بين ملكبا وبين هلك الأرض أن يقول ليسله ببعها ولايسع الأرض لامعدن فيها »قالو.ن قال هذا قال ولو ملكه 1 
إباها السلطان وهو يعملا ملكا بكل حاك ل يكن ن له إلا على ما وصفت وكان هذا جورا من السلطان برد وإن عملها 
هو بغير عطاء من السلطان كانت له اح قاعطام » ومن قال هذا أششه أن محتج بأن الرجل محفر البكر بالنادية 


, وحديث معمر الخ كذا بالأصل وتام اه مشدينة‎ هلرق)١(‎ ٠ 


ش 2-45 ش 
فتسكون له فإذا أورد ماشيته لم يكن له منع فضل مائها وجهل عمله قا غير إحناء له جعله ل المنزل .يتزل بالبادية 
فلا يكون لأحد أن وله عنه وإذا خرج منه لم منع منه من يِنرْله وجعله غير ثماوك وسواء فى هذا معدن الذهب 
والفضة وكل تبر وغيره مما يطل بالعمل ولا يكون ظاهرا كظربور الماء والح الظاهر ٠‏ وأما ماكان ٠ن‏ هذا 
ظاهرا من ذهب أو غيره فليس لأحد أن يقطعه ولا بنعه وللاس أن .أخذوا منه ماقدروا عليه وكذلك الشذر 
يوعد ف الأررض ولو أن ولد أفطع أرضا فأخياها بعمارة بناء أو زرع 5 فظرر مها معدن كان ملكه للك 
الأرض وكان له منعهكا يمنع أرضه فى القولين معا » والقول الثانى أن الرجل إذا أقطع المعدن فعمل فيه فقد ملكه ' 
ملك الأزض» وكذلك إذا عمله بغير إقطاع » وما قلت فالقولين معا فى المعادن فإعا أردت بها الأرض القفر تكون 
أرض معادن فيعملها أرجل معادن » وفى القول الأول يكون عمله فنها لامملكة اها إلاملك الاستمتاع عنمه ما كان 
يعمل فيه فإذا عطله لم منعه غيره » وفى القول اننا إذا عمل فببا فه وكإحباء الأرض ملكها أبدا ولا تملك إلا عنه 
(قال ) 1 تكاضال جاهايا ثم أراد رج استقطاعه ففته نان يل : منها أنه كالبثر الجاهلة والماء امعد فلا عنع 
أ<د العمل فيه ولا يكون أحد أولى به من أحد يعمل فيه فإذا استيقوا إلبه فإن وسعرم عملوا معا وإن ضاق أقرع 
وام جدام عتم اكخر لاغ ريدو واس ااقة" جو اناك أن الطاة انقسفطل الى الأرك يكيل نه 
من أقطعه ولا يملكه الك الأرض فإذا تركه عمل فيه غيره , واثثالك يقطعه فيملكه هلك الأرض إذا أحدث فيه 
عبارة وكل ماوصفت من إحياء الموات وإقطاع المعادن وغيرها فإنها أعنى فعفو بلاد العرب الذى عامره عثير وعفره 
| غير مملوك قال: وكل ماظبر عليه عنوة من بلاد العجم فعامره كله لمن ظرر عليه من المسامين على خمسة أسهم لأهل 
الس سهم وأربعة ان أوجف عله فيقسم بينهم قم اليراث وما هلمكوا بوجه هن الوجوه وما كان فى قم 
أحدهم من معدن فهو لهكا يظبر المعدن فى دار الرجل فيكون له ويظور بر لماء فيكون له ( الالة هانق ) وإن 
كان فها معدن ظاهر فوقع فى قسم رجل بقرمته فذلك له كا بقع فيقسمه العارة بقيمة فتكون له وكل ٠١‏ كان فىبلاد 
العنوة نما عمر مرة ثم ترك فهو كالعامر ا'قائم المارة وذلك ماظبرت عله الأنهار وعمر بير ذلك على نطف السماء 
وبالرشاء وكل ما كان ل يسمر قط من بلادثم وكان نواتا فر و كااوات هن بلاد العربٍ لاتلف فى أنه ليس علك . 
لأحد دون أحد. ومن أراد أن يقطع هنه أقطم من أوجف أو لم يوجف ثم سواء فيه لا مختلف حالاتهم أما را 
وأرادوا من الإقطاع ٠‏ قال: وما كان من بلاد العجم صلحا فأنظر مالكه فإن كان السسركون مالكه فو لم ليس لأحد. 
أن يعمل فيه معدنا ولاغيره إلا بإذنهم وعليهم ها صوطوا عليه . قال :. وإن كان المسامون مالكين شيئا منه بثنىء 
ترك للحم فخمس ما صرلح عله المسادون لأهل الس وأربءة أخماسه لجاعة أهل النىء هن المسامين حيث كانوا فيق-م 
لأعل الخمس رقبة الأرض والدور وماعة المسادين أربعة أحماس فن وقع فى هلمكه شىء كانله وإن صاطوا المسانين 
على موات مع العامر فالموات بماوك كالعامر وذاكان فى حق امرى' من معدن فهو له وماكان فى حق جماعة من 
٠‏ معدن بيهم كا يكون ينبم ما سواه وإن صالحوا المسايين على أن 3 الأرض وكونون أحرارا ثم عا.لهم لتر 
بعد فإن الأرض كلبا صلح وخمسيا لأهل لني أر بعة أحماسها لجاعة المسامين 1 وصفت وإذا وقع صلحيم على ا'عامر 
ول يذ كر 0 "لعافو فقالوا لم أرضنا فلهم .ن دقن ماوصةت من العان والعادر مافيه أثر عمارة أوظبر عليه نهر 
أو عرفت عارته يوجه وما كان من الموات فى بلادهم فن أراد اقطاعه تمن صالح عليه أو لم يصالح. 
أو عمره تمن صالح أوالم يصالح فسواء لأن ذلك كان غير مملوك كا كان عفنو يلاد 'عرب غير لوك لهم ولو وقع 


ا 08 < 
الصلح على عامرها ومواتها كان الوات مماوكا لمن ملك العابر كا مجوز بغ الؤاك نط لاه السلكق إذا حازء ربل 
يجوز الصلح هن 11د ك3 إذا حازوه دون المس امين فن علق و فق ارضيتكا لواحد أو جماعة فجميع 
: غاأخرج من المعدن ان هلماك الأرض ولاشىء ١‏ للعال ف عمله لأنه متعد بالعمل وءن عل ف معدن بينه وبان غيره 
أدى إلى غيره نصيبه تما خرج من المعدن وكان ارما بالعمل لا أحر له فه وإن عمل بإذنه أو على أنله ماخرج من 
عه فوا وا كاز هذا آن كرون هي ة امنيا لزاغت :ولا الرشرك لاوا بقفن فالآثن فى ااتمل واقافل اعيل 
ولك ماخرج هن عملك سواء له الخيار فى أن يتم ذلك للعامل وكذلك أحبله أن ,رجع فيأخذ نصيبه مما خرج ٠ن‏ 
غلة ويرجع.عليه العامل بأجر مثله فى قرل من قال يرجع وليس هذا كالدابة يأذنله فيركوبها لأنه قدعرف ما أعطاه 
وقيضه ٠‏ : 

جمارة ماليس معمورا من من الآأر ض الى لا مالك لما 

( فالالتنافق ) كن يقال الحرم دارقريش ويثرب دار الأو س والحزرج وأرض كذا دار بنى فلان ل 
أنهم ألزم الناس لما وأن من أزلها غيرم إما يلها شبها بالمإتاز وعلى معنى أن لمم مياهها النى لاتصلح مسا كنها 
إلا مها وليس ماسته العرب من هذا داراً لبنى فلان بالموجب لمم أن يكون ملكا مثل ما بنوه أو زرعوه أو اختيروة 
لأنه موات أحى كاء 'رلوه مجتازن وفارقوه وكا محى ٠١‏ قارب ماعمروا وإنما يملكون يما أحيوا ماأحيوا ولا 
يملكون مالم يوا ( الال :افق ) وبان ما 0 فىالسنة ثم الأثر منه ما وصفت قيل هذا الباب من قول النى 
لىالله عليه وسل «لاحمى إلا لله ورسوله»ثم قول عمر رضىالعنهم إنم! لبلادم ولولا امال الذى أحمل عليه وسبيل 
ا تعالمى ما حميت علمهم من بلادهم شبرا » أى أنه تنسب إلهم إذا كانوا ألزم اناس لما وأمنعه ( أخبرنا ) مالك عن , 
هشام بن عروة عن أيه عن النى صلى الله عليه وسام قال « من أحيا موانا فهو له وليسن لعرق ظلم فيه حق » 
( الإالتنافق ) وجماع العرق الظالم كل ماحفر أو غرس أو بى ظاما فى حق امرى* بغير خزوجه منه ( أخيرنا ). 
سفران عن طاوس أن زسول الله دلى الله عله وس قال « نأا مواتا من الأرض قرو له وعادى الأ ض لله 
لله ولرسوله ثم مى ل منى » ( الالتنافق : فى هدين الحدئين وغيرثها الدلالة على أن الموات ليس ملكا لأحد 
بعينه وأن من أحيا مواتا من المسامين فبو له وأن الإحاء ليس هو باللزول فيه وما أشبه وأن الإحياء الذى يعرقه 
الناس هو العمارة بالحجر والمدر والحفر لما بنى دون اضطراب الأبنة وما أشبه ذلك ومن الدليل على ماوصفت 
أيضا أن ابنعيينة أخبرنا عنعمرو بن دينارعن محى بن جعدة أن رسول الله صل الله عليه وسم ا قدم المدينة أقطع 
الناض الدور فقال حى منبنى زهرة يقال لهم بنو عبد بن زهرة ارسول الله صلىالله عليه « نكب عنا ابن أم غبد » 
فقال رسول أله صلى الله عله وسلم « فل ابتعثنى الل إذآ ؟ إن الله لابقدس أمة لايؤخذ الضعيف فيهم حقه » 
(: الغ افق ) والدبنة بين لابتين تنسب إلى أهلبا من الأوس والخزرج.وءن فيه من العرب والعجم فلدا كانت" 
المدينة صنفين أ حدهما معمور ببناء وحفر وغراس وزرع والآخر خارج من ذلك فأقطع رسول الله صلى الله عليه ومن 
الخارج من ذلك من الصحراء استدللنا على أن الصحراء وإن كانت منسوية إلى حى بأعيائهم ليست ملكا لم كيك 
ماأحيوا وما بين ذلك أن مالكا أخبرنا عن ابن هشام عن سالم بن عبد الله عن أبيه قال : كان الناس محتجرون 
على عبد عمر بن الطاب ا « من أحيا أرضا مواتاً فبى له » ( أخبرنا ) عبد الرحمن بن الحسن .بن القاسم 
الأزرق عن أبه عن علقمة بن نضلة ل أياسفيان بن حرب قام بفناء داره فضرب برجله : وقال.سنام الأرض إن لها 


0" ع ١‏ 
أسناما زعم ابن فرقد الأسللى أى لا أعرف حق من حقه ؛ لى بياض اازوة وله سوادها ولى مابين كذا إلى كذا 
فبلغ ذلك عمر بن الخطاب ذقال ليس لأحد إلا ما أحاطت عليه جدرانه إن إحياء الموات مايكون زرعاً أو حفر 
أو مخاط بالجدران وهو مثل إيطاله التحجير يغير هايعمر به مثل مابحجر ( الال :انق ) وإذا أبان رسسول الله 
صلى الله عليه وسلم أن هن أحيا أرضاً مواتاً فبى له والموات مالا هلك فيه لأحد خالصا دون الناس فللسلطان أن 
يقطع من طلب مواتاً فإذا أقطع كتب فى كتابه ولم أقظعه <ق مسلم ولاضررا عليه ( فالالشنافق ) وخالفنا 
فىهذا بعض الناس فقال ليس لأحد أن محمى مواتا إلابإذن ساطان ورجع صاحبه إلى قولنا فقال : وعطية رسول الله 
ملى اله عليه وس أثبت العطايا فن أحيا مواتا فهو له بعطية رسول الله صلى الله عليه وسلم وليس للساطان أن يعطى 
إنسانا ما لا محل للانسان أن يأخذه من موات لامالك له أو حق لغيره يعرفه له والسلطان لاحل له شيثا ولا محرمه 
ولو أعطى السلطان أحدا شيئا لاحل له لم يكن له أخذه ( أخبرنا ) ابن عبينة عن هشام عن أيه أن رسول الله 
صلى الله عليه وس أقطع الزبير أرضاً وأن عمر رغى الله عنه أقطع العقيق وقال أين المستقطعون منذ اليوم 'أخيرناه 
«الك عن ريءة ( فالالة افق ) ومن أقطعه السلطان اليوم قطيعا أو محجر أرضا فنعبا من أحد يعمرها ولم 
يعمرها رأيت لاسلطان واله أعي أن يقول له هذه أرض كان المسامون فيبا سواء لاعنعها منهم أحد وإتما 
أعطيناكنا أو تركناك وحوزها لأنا رأينا العمارة لما غير ضرر بِيْن على جاعة السامين منفعة لك" والمسلمين 
فا ينالون من رفقها فإن أحبيتها وإلا خلينا من أراد إحياءها من السامين فأحياها فإن أراد أجلا رأيت أن 
يؤجد ( الغ ةانق ) وإذا كان هذا هكذا كان لاسلطان أن لأبعطه ولا يدعه ,تحجر على المسلمين شيئا 
لابعمره ولم بدعه أن ,تحج ركثيراً يعلمه لايقوى عليه وتركه وعبارة مايقوى عليه ( الال نافق ) وإن كانت أرضنا 
يطلب غير واحد عمارتها » فإن كانت تنسب إلى قوم فطلبها بعضهم وغيرثم كان أحب إلى أن يعطيها من تنسب إليهم 
دون غيرثم ولو أعطاها الإمام غيرهم لم أر بذلك بأسا. إن كانت غير تماوكة لأحسد ولو تشاحوا فيها فضاقت عن 
أن تسعهم رأيت أن يقرع بينهم فأهم خرج سهعه أعطاه إناها ولو أعطاهم بغير قرعة لم أر عليه بأسآ إن شاء الله 
وإن انسع الموضع أقطع منطلب منه فإن بدأ بأحد فأقطعه ترك له حر ما للطرريق ومسلا للماء ومغيضة وكل مالا صلاح 

الما أقطعه إلا به . 
ف االو انا 6ق لنيرء 
) الالتناثق ( أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن زيد بن أسم عن أبيه أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
٠‏ استعمل مولى له يقال له هنى على الى فقال له ياهنى ضم جناحك للناس واتق دعوة المظلوم فإن دعوة المظلوم محابة 
وأدخل رب الصرمة والغديمة وإباى ونعم ابنعفان ونعم ابن عوف فإنهما إن تملك ماشيتهما يرجعان إلى نمل وزدع 
وإن رب الصرعة والغنيمة يأنى بعياله فيقول يا أمير المؤمنين أفتار كبم أنا لا أبالك فالماء والكلاً أهون على” 
من الدنائير والدراهم وأي الله لعلى ذلك إنهم ليرون أنى قد ظاءتهم إنها لبلادهم قاتلوا عليها فى الجاهلية وأسلدوا 
. عليها فى الإسلام ولولا المال الذى أحمل عليه فى سبيل الله ما حميت على المسائين من بلادهم شيرا فقال 
ولو ثبت ه-ذا. عن غمر بإسناد موصول أخذت به » وهذا أشبه مازوى عن عمر رضى الله عنه من أنه ليس لأحد 


أن اليجفمل 1 


ظ م اا 7غ - 0 
| 5000 إلاحجى من الأرض الموات دما لك به الأرض ومالك وكيف يكوذ الحى 
) الالتنافق ) رحه لله : أخبرنا سفيان عن الزهرى ع ان ا ابن 520 
ابن جثامة أن رسول الله صلى اله عليه وس قال : دلا حمى إلالله ورسوله» (وحدثنا) غير واحد من أهل العل أن . 
رسول الله صلى الله عليه وسلم حم النقيع ( الل فى ) كان الرجل العزيز من العرب إذا اتتجع بلدا عخصيا . 
أوفى بكلب على جبل إن كازبه أو نشز إن لم يكن جبل ثم استعواه ووقفلله من سمعمنتهى صوته بالعواء فحيث بلغ 
صوته حماه من كل ناخية فيرعى مع العامة فما سواه ويمنع هذا من غيره لضعفاء سائمته وما أراد قرنه معها فيرعى 
معبا فنرى أن قول رسول الله صلى الله عليهوس! دوا أعله لاحمى إلاله ورسوله) لاحم على هذا المعنى الخاصوأن قوله ‏ 
لله كل محمى وغيرة ورسوله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم إماكان محمى لصلاح عامة المسابين لالما حمى 


له غيره من خاصة نفسه وذلك أنه صلىالله عليه وسل لاعلك إلا ما لاغناء به وبعياله عنه ومصلحتهم حتى يضير ' 


ماملسكه الله من حمس الس مردودا فى مصلحتهم وكذلك ماله إذا حبس فوق سنته مردوداً فى مصلحتهم فىالكراع 
والسلاح عدة فى سبيل الله وأن ماله ونفسه كان مفرغا لطاعة الله تعالى فصلى الله عليه وسم وجزاه أفضل ما جزى . 
ظ به نبياً عن أمته ( الال افق ) والجى ليس بإحياء موات فيتكون لمن أحياه بقول رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وقول رسول الله صلىالله عليه وس «لاحمى إلالله ورسوله) تمل معنيين أحدهما أن لايكون لأحد أن محمى للسادين 
غير ماحماه رسول الله صلى الله عليه وسلم .ومن ذهب هذا المذهب قال محم الوالى "كا حمنى رسول الله صلى الله عليه 
وسمن البلاد جماعة المسابين على ماحمناها رسول الله صلى الله عليه وسل ولا يكون لوال إن رأى صلاحا لعامة منحمى. , 
أن محمى حال شيئا من بلاد المسامينوالممنى الثانى أن قوله «لا >مى إلا لله ورسوله» محتمللاحمى إلا علىمثلماحمى 2 
عليه رسول الله صلى الله عليه وسل ومن ذهب هذا المذهب قال لاخليفة خاصة دون الولاة أن محمى على مثل ماحمى 7 
عليه رسول اله صلىاقهعليه وسل قال والذى عرفناه نصا ودلالة فيا حمى رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه حمى النقيع | 
والنقيع بلد ليس بالواسع الذى إذا حمى ضاقت البلاد بأهل المواثئى حوله حتى يدخل ذلك الضرر على مواشيهم أو 

أنفسهم كانو! محدون فما سواه من البلاد سعة لأنقسهم ومواشيهم وأن ماسواه مما لامحمى أوسع منه وأن النجع . 
يممكنهم فيه وأنه لو تركفكان أوسع عليهم لابقع موقع ضرر بين عليهم لأنه قلذِل من كثير غير مجاوز القدر وفيه 
صلاح لعامة | المسامين بأن تسكون الخيل المعدة لسبيل الله وما فضل من سبمان أهل الصدقات وما فضل من النعم 
الى تؤخذ م من أهل الجزية ترعى فيه فأما الخيل فقوة يع المسامين وأما نه م الجزية ققوة لأهل النىء من المسليين 

سلك سيل الخير إن لأهل النىء المحامين الجاهدين قال : وأما الإبل.التى تفضل عنسبمان أهل الصدقة فعاد بها ' 

على أهل سبمان الصدقة لاييق مس إلا دخل عليه من هذا صلاح فى دنه 5000 موه مئ قريب 
أو عامةئن مستحق المسلبين فكان ماحمىعنخاصتهم أعظم منفعة لعامتهم من أهل دينهم وقوة علىمن خالف دين اله 
من عدوم وحمى القليل الذى ححمى عن عامة: المسامين وخواص قراباتهم الذن فرض لله لهم الحق فى أموالهم : غْ 
غم عنهم شيا ملكوه حال ( الال :افق ) وقد حمى من حمى على هذا المعنى وأمر. أن يدخل الجى ماشية من 
ضعف عن النجعة ممن حول الجى ويعنع ماشية من قوى على النجعة فيكون الجى مع قلة ضرره أعم منفعة. من أأكثر ‏ 


٠‏ حدار جه 

منة ممالم محم وقد حمى بهد رسول الله صلى الله عله وسلم عمر رضى اله عنه أرضالم نعلم رسول الله صلى الله عليه وسلم 

حماها وأمر فيها بنحو تما وصفت من أنه ينبغى لمن حمى أن يأمر به ( أخبرنا ) عبدالعزيز بن مد عن زيد بن أسلم 

عن أبه أن عمر استعمل مولى له يقال هنى على الى ققال له « يا هنى ضم جناحك للناس واتق دعوة المظلوم فإن 

دعوة المظلوم مجابة وأدخل ربالصرة وربالغنيمة وإياى ونعم ابن عفان ونعم ابن عوف فإمهما إن تملك ماشيتهها 
. رجعان إلى مل وزرع وإن رب الغنيمة وا'صرعة يأى بعياله فيقول يا أمير المؤمنين أنتار كم أنا لاأبالك فالماء 
والسكلا أهون على من الدرامم والدنائير وام الله ل ذلك إنهم ليرونافىقدظامتهم إنها لبلادثم قاتلوا علا فى الجاهلية 
وأسدهوا علهافى الإسلام » ولولا المال الذى أحمل عليه فى سيل الله ٠١‏ حميت على المسائين من بلادثم شرا » 
( الل افق ) فى معنى قول عمره إنهم برون أنى قد ظاءتهم إنها لبلادهم قاتلوا علها فى الجاعلية » وأسلموا عامها 

فى الإسلام | إنهم يقولون إن منعت لأحد من أحد فن قاتل علها وأسم أولى أن منع له » وهذا كما قال لو كانت نع 
ظلمة , وقول عمر « لولا المال الذى أحمل عليه فى سيل الله ماحميت. . 


لخاصة فلماكان لعامة لم 5 كن فى هذا انعا ان 
على المسامين من بلادثم شيرا إنى ل أحمها لنفسى ٠‏ وا لخاصبى وإلى جم تها مال الله اذى جل عليه فى سيل الله وكانت 
فم يكن 


من أ كثر ماعنده ثما حتاج إلى التى: فنسب 03 إليا لكثرتها وقد أدخل الى خيل ااغزاة فى سبيل الله » فلم 
٠احمى‏ لحمل عله أولى بما عنده هن الى ما تركه أهله و محملون عليها فى سبيل الله لاأن كلا لتعزز الإسسلام 
وأدخل فيبا إبل الضوال لأنها قليل لعوام من أهل ابلدان وأدخل فيبا مافضل هن سرمان أهل الصدقة من إبل 
الصدقة وثم عوام من السامين محتاجون إلى ماجعل لهم مع إدخاله من ضعف عن الننجعة تمن قل ماله وفى اسك 
أموالهم علدهم غنىعن أن يدخلوا ء! ى أعلانىء منالمسلبين وكلهذا وجدعام النفع للمسليين (كالإل نلق ) أخبرف 
حمى محمد بن على عن 5301 أحسبه محمد بن على بن حدين أو غيره عن مولى اعمان بن عفان رضى الله عنه 
قال : بينا أنا مع عمان فى ماله بالعبالة فى يوم صائف إذ رأى رجلا يسوق بكرين وعلى الا" رض مثل اناراش من 
الحر فقال ما على هذا لو أقام بالمدينة حتى يبرد ثم بروح ثم دنا الرجل فقال انظر من هذا فقلت أنا رجلا معما 
بردائه سوق بكرين ثم دنا الرجل فقال انظر فنظزت فإذا عمر بن الخطاب نقلت هذا أميرالمؤمنين فقام عمان فأخرج 
رأسه من الباب فأذاه لفح السموم تأعاد رأسه حتى حاذاه فقال ما أخرجك هذه الساعة؛ فتَالبكران من إبل الصدقة 
مخلفا وقد مغى 5900 أن ألحةبما بالجى وخشيت أن يضما فيسأًانى الله عنبما فقال عمّان يا أميرالمؤمنين 
اهل إلى الماء والظل ونذكفيك فقال عد إلى ظلك فقلت عندنا هن يكفيك فقال عد إلى ظلك فُضى فقال عمّان 
2 من أحب أ ن ينظر إن ىالقوى الاأمين فلينظر إلى هذا» فعاد إلنا ل فى نفسه ( الال )فى ) فى حكاة قول عمر 
لمئان فى ال بكرين اللذين محلفا وقول:عمّان« .ن أحب أن ينظر إلى القوى الأمين فلينظر !! فى هذاع ( أخيرنا ) مالك 
عن ابن شباب يعنى يما حكاه عن عمر وعمّان ( الاش :]فق ) وإن كان للخليفة مال محمل عليه فى سبيل الله .ن 
الل عن فلا بأس أن يدخلها الجى وإ كان منها مال لفسه قلا يدخلها المى فإنه إن _فعل ظل لأنه منع منه. 
. وأدخل لنفسه وهو من أهل اقوة ( فالالة انق ) وهكذا من كان له مال محل عله فى سيل انه دون الخليفة 
قال ومن سأل الوالى أن يقطعه فى اللجى موضعا رهمره فإن كان حمى النى صلى الله عليه وسل لم يكن إلا منعه إياء 
وأ عبر أرطل عا ته وكان كن عمر فمأ ليس له أن يعمر قه وإن ان 1 أحدث بعده فكان برى الى دا 
كان له منعه ذلك وإن أراد العارة كان له منعه العارة وإن صبق فعمر ' نان إلى أن تبطل عارته والله تعالي أعل 5 


ظ -5؛:- 7 
وتمل ]ابل لحتنا وكان هو فى معتى ما حتى رسول الله طلى الله عليه وسلءلأنه حمى اثل ما حماه له أن بيبطل 
عمارته » وإن أذن له الوالى بعمارة لم يكن له إبطال عمارته لأن إذنه له إخراج له من الجى وقد مجوز أن يع 
ما أحدث حياه هن الى و محمى غيره إذا كان غير ضرر على من حاه علنه » وليس للوالى حال أن محمى مه ن الأدض 
إلا أقلبا 5 وقد يوسع الى حت بقع موقعا و. بن ضرره على من حمى عله » وما أحدث رع أحد 
م يكن عليه فى رعيته ثىء أأكثر ‏ ن أن عنع رعيته » فأما غرم أو عقوبة فلا أعامه عليه 5 ( 


لغند أن لاح احدل أحد 


( فالغ :افق ) أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عله وسلم قال 
لاءن منع فضول الماء لمنع به السكلا" منعه الله فضل رحمته يوم القيامة» ( ينن/:؛إ|فى ) ففى. هذا الحديث مادل على 
أنهليس لأحد أن عنع فضل ماله وإعاعنع فضل رحمة الله بمعصية الله فلماكان منع فضل الماء مغضية لم يكن لأحد منع ٠‏ 
فضل الماء ؛ وفى هذا الحديث دلالة على أن مالك الماء أولى أن يشرب به ويس وأنه إنما يعطى فضله مما محتاح إليه 
لأن رسول الله صلى الله عله وسلم قال : «من منع فضلالماء ليمنع به الكلا" منعه الله فضل رحمته ووفضل الماء الفضل 
عن ع مالك الماء ( الال افق ) وهذا أوضح ديث روى عن رسول الله صلى الله عليه وسم فى الماء » وأشبه 
ع لأن مالكا روى عن أبى الرجال محمد بن عبد الرحمن عن عمر أن النى صلى الل عليه وسي.قال « لامنع نقع . 
الى (/زل انق ) فكان هذا جبلة ندب المسادون إلمها فى الماء » وحديث أنى هريرة رضى الله عنه أمتنا وأبينها 
«هى ( تَألالة اثق ) وكل ماء يادية يزيد فى عين أو بثر أو غيل أونهر بلغ مالسكه منه حاجته لنفسه وماشيته وزرع 
إن كان له فليس له منع فضله عن حاجته من أحد يشسرب أو يسق ذا روح خاصة دون الزرع وليس لغيره أن سق 
منه زرعا ولاشجرا إلا أن يتطوع بذلكمالكالماء » وإذا قال رسو لاله صلىاللهُ عليه وسلم«ءن منع فضل الماء ليمنع به 
الكلا منعه الله فضل رحمته) ذفى هذا دلالةإذا كان الكل شيئا من رحمة اه أن رحمة الله رزقه خلقه عامة للمساءين 
وليس لو 95 منهم أن عنعها من أحد إلا عنى ما وصفنا من السنة والأثر الذى فى دعنى السنة وفى منع الماء لمنع به 
السكلا" اذى هو من رحمة الله عام معتمل معنيين أحدهما أن ما كان ذريعة إلى منع ما أحل الله لم بحي وكذلك ما كان . 
ذريعة إلى إجلال ما حرم الله تعالى ( الال افق ) فإن كان هذا هكذا فنى هذا ما يثبت أن الذرائع إلى الحسلال 
والحرام تشبه معانى الحلال والحرام ومحتمل أن يكون منع, الماء ا بحرم لأنه فى «نى تلف على ما لا غنى به أذوى 
الأرواح والآدميين وغيرثم فإذا منعوا فضل الماء منعوا فضل الكل » والمعنى الأول أشيه والله أعل فلو أن جماعة كان 
لهم مياه يبادية فسقوا بها واستقوا ء وفضل منها شىء فجاء من لا ماء له يطلب أن إشمرب أو يسق إلى واحد متهم ل 
دون واحد لم بحز لمن معه فضل من الماء وإن قل منعه إياه إن كان فى عين أو بثر أو نهر أو غيل لأنه فضل ماء يزيد 
وإستخلف , وإن كان الاء فى سقاء أو حرة أو وغاء نا كان فبو مخالف لماء الذى ستخلف فلصاحبه منعة وهو 
كطعامة إلا أن يضطر إلبه مسيم والضرورة أن يكون لامجد غيره بشسراء أو محد بشنراء ولا مجد ثمنا فلا بسع عندى 
والله أعلل ٠نعه‏ لأن فى منعه تلفا له وقد وجدت السنة توجب الضيافة بالبادية والماء أعز فقدا وأقرب ٠ن‏ أن ,تاف 
من مئعة وأخف مؤنة على من أحذ منه من الطعام فلا أرى من منع الماء فى هذه الال إلا. ١‏ ما إذا كان معة ندل 

قانادق وقاء ناما فاق وحر على عن انام علد عو كا واعوارة. فأرجو أن لاحرج ٠ن‏ 
0 0- 4) 


مداءُ سس 


إقطاع الوالى. 
( ثالإلشنائق ) رح لله : أخبرنا ابن عيينة عن هرو بندينار عن محى بنجعدة قال : لما قدم رسول اقّسلى 
: الله عله وسلم المدينة أقطع الناس الدور فقال حى من بى زهره .قال لهم بموعيد بن زهرة نكب عنا بن أم عيد وقال 
رسول الله صلى الله عليه وسل< فلا بتعثنىالله إذا؟إن الله لايقدس أمة لايؤخذ للضعيف فيمحقه»( فالالة :افق ) فىهذا 
الحديث دلائل : «نها أن حا على الوالى إقطاع من سأله القطبع من المسلمين لأن قول رسول الله على الله عليه 


وسلم م إن الله لايقدنن أمة لايؤخذ لاضعيف فم حقه» دلالة أن(21 ان سأله الإقطاع أن يِوْخْذ لاضعيف فبم حقه 


وغيره ودلالة على أن النى صلى الله عليه وسم أقطع الناس بالمدينة وذلك بين ظهراتى عمارة الأنصار من المنازل 
والنخل فم يكن لهم بالعامر منم غير العامر ولو كان لمم لم .قطمه الناس وفى هذا دلالة على أن ما قارب العامر 
وكان بين ظبرانيه ومالم يتقارب من الموات سواء فى أنه لامالك له فعلى ااسلطان إقطاعه تمن سأله من المسادين 
١‏ لالة افق ) أخبرنا ابن عبينة عن هشام عن عروة عن أيه أن رسول اله صلى الله عليه وسم أقطع الزير 
أرضا .وأن عمر بن الخطاب أقطع العقرق أجمع وقال أبن المستقطعون ؟ ( ال :]فى ) والعقيق قريب منالمدينة 
وقوله «أين المستقطعون نقطعهم »وإنما أقطم رسول الله صلى الله عليه وس ثم عمر ومن أقطع ١‏ لاإعلكه أحد يعرف 
٠ن‏ الموات وفى قول رسول الله صلى الله عليه وس « هن أحيا مواتاً فبو له » دليل على أن من أحيا مواتا كان لهم 
' يكون له إن أقطعه واتباع فى أن يملك من أحبا الموات ما أحيا كاتباع أمره فى أن يقطع الموات من محيه 
لافرق بينهما » ولا بحوز أن تقطع الموات من محيه ولا مالك له » وإذا قال رسول الله صلى أل غليه وسم 
« من أحيا مواتا فبو له » فعطية رس..ول الله صلى الله عليه وسم عامة لمن أنحيا الموات فن أحيا الموات فبعطية 
' رسول الله صلى الله عليه وسلم أحياه » وعطيته فى اخلة أثدت من عطية من بعده فى النص واجخلة » وقد روى عن حمر 
مثل هذا المعنى لا محالفه . 
باب الركاز يوجد فى بلاد المسامين 
( فالالةنافق) رحه الله : الركاز دفن الجاهلية أخبرنا ابن عيينة عن ابن شاب عن عبيد الله بن عبد الله 
عن ابن عباس عن الصعب بن جثامة عن النى صلى الله عليه وسم .قال« لاحمى إلالله ورسوله » ( فالزل .فى ) فلما 
قال رسول الله صلى الله عليه «وسل لاحمى إلا له ورسولهلم يكن لأحد أن يرل بلدا غير معمور فيمنع منه شيثا برعاه 
دون غيره وذلك أن البلاد ل عز ءوجل لا مالك لمامئ الآذءيين وإنا سلط الله الآدميين على منع مالم خاصة لا منع 
ماليس لأحد بعينه وقول رسول الله صلى اللهعليه وس «لاحمى إلا وار سوله» أن لاحمى إلاحمى رسولاثه هب الله عليه وسلم 
فى صلاح المسامين الذين مم شركاء فى بلاد الله ليس أنه حمى لنفسه دون6هم ولولاة الأمر بعد رسول الله صلى الله عليه 
' وسل أن محموا من الأرض شيئا.لمن محتاج إلى الجى من المنتامين » وليس لهم أن محموا شيعا لأنفسهم دون غيرثم 
( الا لتنائق ) أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن زيد بن أسم عن أبه أن عمر بن الطاب رضى الله عنه استعمل 
«ولى له يقال له هنى على الى ( ولت )فق ) وقول عمر إنهم ليرون أنى قد ظاءتهم يقول يذهب رأهم أفى حميت 
بلادا غير معمورة لنعم الصدقة ولنعم النىء وأمرت بإدخال أهل الحاجة الى دون أهل القوة على الرعى فيغير الى 


(1) قوله دلالة : أن لمن سأله الإقطاع كذا بالأصول اتى عندناء وتأمل . كتبه مصححه . 


ظ د ظ ظ 
إلى ألى قد ظامتهم ( الالتنائق ) ول يظاهم عمر رغى الله عنه وإن رأوا ذلك ٠‏ بل حمى على معنى ماحمى ع 
رسول الله صلى الله عليه وسم لأهل نذاحة دون أهل الفى ول الي حوزا للحم خالصا كا يكون ار ال | 
له خالصا دون غيره وقد كان مباحا قبل عيارته فكذلك الى ؛ن حمى له من أهل الحاجة. وقد كان مباح| 590 
محمى . قال وببان ذلك فىقول عمر بن الخطاب رضى الله عنه لولا المال اذى أحمل عليه فى سبيل اله ماحميت على ش 
المسامين من بلادهم شبرا أنه لم مم إلا لما حمل عليه92© ان محتاج إلى الى من المسامين. أن بحموا ورأى إدخال ٠‏ 
ااضعيف حمقا له دون القوى فكل هالم يعمر من الأرض فلا محال داوق فين أن ,لزنوا رورعز افئية حيث ‏ 
٠‏ شاءوا إلا ماحمى الوالى لمصاحة عوام المسابين فجعله لما محمل. عليه فى سبيل الله من نعم الجزية وما يفضل من نعم 
الصدقة ف.مده 1 ن محتاج ! إلبه من أهلباء وما يصير إلله من ضوال المسامين وماشية أهل الضَّعف دون أهل القوة 
( الالتنانى ) وكل هذا عام المنفعة بوجوه لأن من حمل فى سييل الله فذلك جاعة المسامين ومن أرصدله أن ' 
يعوا بمو ناف السداقة فذلك جماعة ضعفاء المسلمين , وكذلك منضعف هن المسامين فر عت له مافهة 'قذلك جاعة 
ضعفاء المسامين وأمر عمر رضى الله عنه أن لايدخل نعم ابن عفان واينعوف لقوتهما فى أسواللما وإنهما لوهلكت. 
«اشيتهما لم يكونا ثمن يصير كلا على المساءين فسكذلك يصنع. من له غنى غير الماشية . 


أخبرنا الريع بن سلمان قال أخبرنا الشاقعى زحنه الله تعالى:قال جمييع مايغطى الناض من أموالهم ثلاثة وجوة : 
. ثم .يتشعب كل وجهمنها » والعطايا منها فى الحياة وجهان ..وبعد الوفاة واحد : فالوجهان من العطايا فىاسلياة مفترقا 
الأمل وافيع » فأحدهما يتم بكلام المعطى والآخريتم بأمرين » بكلام المعطى وقبض المعطى أو قبض منيكون قبضه له 
قبضا ( ؤالالة فى ) والعطايا التى تنم بكلام المنطى دون أنيقبضها المعطى ما كان إذا خرج به الكلام من المعطى 
جائزا على ما أعطى لم يكن للمعطى أن مملك ماخرج منه فيه السكلام بوجه أبدا.وهذه:الغطية الضدقات اللحرمات '. 
0 علىقوم بأعيانهم أوقوم موصوفين وماكان فى معنى هذه العطايا مما سبل محبوسا على قوم موصوفين وإ نلم . 
سم ذلك حرا خهو بحرم باسم الحبس ( )الخ افق ) فإذا أشبد الرجل على نفسه بعطنة من هذه فهى جائزة 
53-97 قبضها أو لم يقبضها » وءتى قام عليه أخنها ٠‏ ن .يدى معظيها وليس لعطيها <دبسها عنه على حال بل سير 
على دفعها إليه وإن استبلك منها شيئا بعدإشهاده بإعطائها ضهن ما استبلك كا يضمنه أجنى لو استيلكه لأنه إذاخريج - 
من ملكه فهو والأجنى فما استبلك منه سواء ولو مات من-جعلت هذه الصدقة عليه قبل قبضها وقد أغلت غلة أخذ 
وارثه حصته من غلتها لأن الميت:قدكان مانكالما أعطى وإن لم يقيضه 5 يكون له غلة أرض الواخهييا أؤكانت 0 
وديعة فى يدى غيره فجحدها ثم أقر بها وإن لم يكن قبض ذلك ولو مات المتضدق بها قبل أن .ظبضها من تمندق بها 
عل هلم يكن لوارثه منها ثبىء وكانت لمن تصدق بها عليه ولا مجوز أن يقال ترحع موتروثة. والمورؤث إعايورث 0 
ماكان ملنكا للميث فإذا لم يكن لنتصدق الميت أن علك شيئا فىحاته ولا بال أبدالم مجر أن, علك الوارث عنه بعد 
وفاته ما لم يكن له أن ملك فى حياتة محال أأبدا .قال وفى هذا المنتى العتق إذا تسكم الرجل عتق من مجموزله عتقة 
ثم التق وم يمتج إلى أن يقبله العتق وم يكن ن للمعتق .ملك ولالغيره ملك رق يكون له فيه بع ولا هبة ولا ميراث 


)١(‏ قوله : ان محتاج إلى الى الخ كا الول قن الصواب«فليس من تاج الخ» بسو هدعي 
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محال : والوحه الى دن ا'اعطايا فى الحاة ما أخرجه امالك من بده ملكا ثاءا لغيره مهبته أو سعه ويورث عنه 
وهذا من العطايا بحل لمن أخرجه من يديه أن يملكه بوجوه » وذلك أن نرث من أعطاه أو برد عليه المعطى العطية 
أومبها له أويبعه إباها وهذا مثل النحل والهية والضدقة غيرالحرءة ولا التى فى مغناها بالتسبيل وغيره وهذه العطية 
تتم بأمرين : إشهاد بن أعطاها وقبضها بأمر من أعطاها والمحرمة والسلة تجوز بلا قبض . قبل تقليد الحدى 
وإشعاره ؤسياقه وإمابه بغبر تقايد مكون على مالكه بلاغة البيت ور والصدقة فه عا صنع منه ول يقبضه ٠ن‏ 
جعل له وليس كذلك ماتصدق به بير حبس مما لايتم إلا بقبض من أعطيها لنفسه أوقبض غيره له تمن قبشه له قبض 
. وهذا الوجه من العطايا لمعطيه أن عنعه من أعطاه إباه ما لم يقبضه » ومقى رجع فىعطيته قبل قوض من أعطيه فذلك له 
وإن مات المعطى قبل يقبض العطية فالمغطى. بالخبار إن أحب أن يعطببا ورثته عطاء مبتدأ لاعطاء موروثا عن المعطى. 
لأن المعلى لم يملسكها فعل وذلك أحب إلى" له وإن شاءنحيسها عنهم وإن مات المعطى قبل يقبضها المعطى فرئ لورثة 
المعطى لأن ملكا لم يتم للمعطى. . قال : والعطية بعد اموت هى الوصية لمن أوصوله فيحياته فقال إ ذامت فلفلان كذا 
فله أن برجم فى الوصية مالم يمت فإذا مات ملك أهل الوصايا وصايام بلا قيض كان من المعطى ولا بعده وليس 
للورثة أن عنعوه الموصى لمم وهو لهم ملكا تاما ‏ قال : وأصل ماذهبنا إله أن هذا موجود فى ااسنة والآثار أو 
فبهما ففرقنا بينه اتباعا وقاسا . ش 
الحلاف فى الصدقات الحرمات 

( للم ائق ) رحنه الله : فخالانا بعض الناس فى الصدقات الحرمات وقال من تصدق بصدقة عحرمة وسبلها 
فالصدقة باطل وهى ملك للمتصدق فى حياته ولوارثه بعد موته قبضبا من تصدق بها عليه أو لم يقيضها وقاللى . 
بعض من محفظ قول قائ لهذا : إنا رددنا لصدقاث الوقوفات بأنور قلت وما هى ؟ فقال قال شير يسح 5 محمد صلى 
الله عليه وسلٍ بإطلاق الحبس فقلت له وتعرف الحبس التى جاء رسول الله صلى الله عليه وسلم بإطلاقها : قال لا أعرف 
حبسا إلا الحبس بالتحرسم فبل تغرف شيئا بقع عليه اسم الحسن غيرها ؟ ( )ل ]فى ) فقلت له أعرف الحدس 
51 تى جاء رسول الله صلى الله عليه وسلم بإطلاقها. وهى غير ما ذهبت إلله وهى بينة في كتاب الله عز وجل قال 
اذكرها قلت قال الله عز وجل« ما جعل الله من حيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولاحام » فبذه الحبس الى كان أهل 
الجاهلية محبسونها فأبطل الله شروطهم فبها وأبظليا رسول لله صلى الله عليه وسم بإبطال الله إباها وهى أن الرجل 
كان يقول إذا تنج فحل إبله ثم ألقح فأنتج منه هو حام أىقد حمى ظهره فيحرم ركوبه ومجعل ذلك شبها بالعتق له 
' ويقول فى البحيرة والوصيلة على معنى يوافق بعض هذا ويقول لعبده أنت حر سائبة لا يكون لى ولاوك ولاعلى 
غقلك قال فبل قبل فى السائبة غير هذا ؟ فقلت نعم قيل إنه أبضا فى البيائم قد سيبتك ( مال :افق ) فلا كان 
العتق لابقع على البهائم رد رسول الله صلى الله عليه وسم ملك البحيرة والوصلة والحام إلى مالكه وأئبت العتق 
وجعل الولاء لمن أعتق السائبة وحم له بمثل حسيم النسب ولم محبس أهل الجاهلية علبته دارا ولا أرضا تبرزا محبسها 
وإعا حب سأهل الإسلام ( الال افق ) فالصدقات يلزمها اسم الحمس وليس لك أن رج مما لزمه استم الحبس شيئا 
إلا عير عن رسول الله صلى الله عليه وسلم يدل على هاقلت وقلت أخيرنا سفيان عن عبد الله بن ممر بن حفص ٠‏ 
العمرى عن نافع عن عبد اله بن مر أن عمر بن الخطاب هلك ماثة سهم من خيبر اشتراها فأتى رسول الله صلى 
الله عليه وس فقال 9 يارسولاقه إنى أصبت مالا لم أصب مثله قط وقد أردت أن أتقرب به إلى الله عز وجل) فقال 


ظ #- 
« حبس الأصل » وسيل الثمرة» ( الالغنائق) وأخبرىعمر بن حبيب القاضى عن عبد الله بن عون عن نافع عن ظ 
ابنعمر أن تهربن الخطاب قال« يارسول الله إلى أصبت مالا من خبير أصب مالا قط أعجب إلىأو أعظم عندى منهج 20 
. فقال رسول اله صلى الله عليه وس «إنشئُت حبست أصله وسبات أمره» فتصدق بهعمر بن الخطاب رذى الله عنه ثم 0 
حكى صددقته به ( ؤالالء_:إفى ) فقال إن كان هذا ثابتا فلا يجوز إلا أن يكون الحيس الى أطلق غير اليس الى 
أمر محبسها قلت هذا عندنا وعندك ثابت وعندنا أ كثر من هذا وإن كانت الحجة تقوم عندنا وعندك بأقل منه 
قال فكيف أجزت الصدقات الحرمات وإن لم يقبضها من تصدق بها عليه ؟ فقلت اتباعا وقياسا فقال و١٠‏ الاتباع؟ 
فقات له للا سأل عر رسول الله هلى الله عليه وسل عن ماله تأمره أن ببس أصل ماله ووسبل ثمره دل ذلك على 
إجازة الحدس وعلى أن عمر كان يلى حبس صدقته ويسبل أمرها بأر اانى صلى الله عليه وسل ء لا يليهأ غيره » قال : 
:قال : أفإحتمل قول النى صلى الله عليه وسلم « حبس أصلبا وسبل ثمرها » اشترط ذلك ؟ قلت نعم والمنى. الأول 
أظه رهما وعلنه من الخبر دلالة أخرى قال وماهى ؟ قلت إذا كان عمر لانهرف وجه الس أفيعانه حرس الأصل 
وسبلا كمرويدع أنيعامه أن مخرجبا من يديه إلى من يلمها عليه وللن حبسبا عليه لأنها لو كانت نت لانم إلا بأن مخرجبا 
الحس منيدية إلىمن يليها دونه » كان هذا أوإىأن يعلمه » لأن الحبس لايم إلا به » ولبكنه عامه ما. تمه » ولم يكن 
فيإخراجهابن يديه شىء يزيد فمها ولا فى إمساكها يلها هوثىء بنقص صدقته ولم يزل عمر بنال+طاب المتصدق بأ ع 
رسول الله صلى الله عليه وسل يلى ذما بلغنا صدقته حت قبضه الله تبارك وتعالى ولم:يزل على بن أنى طالب رضى الله 
عنة يلى ددقته بينبع <ق لت الله عز وجل ولم 'زل فاطمة علا السلام تلى صدقتها حت لقيت الله تبارك وتعالى. 
( فالالتنانقى ) أخبرنا بذلك أهل العلل .ن ود فاطمة وعلى وعمر وموامهم ولقد حفظنا الصدقات عن 
عدد كثير هن"المهاجرين والأنصار لقد حى لى عدد كثير .ن أولادهم وأهلهم أنهم ل بزالوا يلون صدقائهم حق 
مانوا ينقل ذلك العامة منهم عن العامة لاتلفون فيه وإن أ كثر ما عندنا بالمدينة و“كة من الصدقات ل وصفت 
ل بزل يتصدق بها المساون هن اسلف يلونها حت ماتوا وأن نقل الحديث فها كالتكلف وإن كنا قد ذ كرنا 
بعضه قبل هذا فإذا كنا إنما أجزنا ااصدقات وفبها العلل الى أبطلها صاحبك بها من قول شريح جاء محمد بإطلاق 
الحدس بأنه لامجوز أن يكون .ال مملوكا ثم مخرجه مالكه هن هلمكه إلى غير «الك له كله إلا بالسنة واتباع 
الآثارفكيف اتبعناهم فى إجازتها وإجازتها أ كثر ونترك اتباعهم فى أن محوزهاما حازوها ولم يولوها أحدا؟ فمال فا 
الخحصة فيه هن القياس ؟ قلت له لما أجاز رسول الله صلى اله عليه وسلم أن محبس الأصل أصل الال وتسبل الثمرة دل 
ذلك على أنه أجاز أن مخرجه مالك المال:من ملكه بالامرط إلى أن يصيز المال محبوسا لا يكون لمالكه بعه ولا أن 
برجع إليه بال مالا يكونان سبل ثمره عليه يبع الأصل ولاميرائه فكان هذا مالا عمائقا لكل مال سواء لأن 
. كل مالسواه حرج ٠خمالكه‏ إلىمالك فالمالك يلك يعة وهبتهيو وز لهالك الذى أخرجه من٠‏ لك أن علكه مد ١‏ 
خروجه من يديه بسع وهبة وميراث وغير ذلك هن وجوه املك وبجامع المال الحبوس الموقوف اعتق الذى أخرجه 
مالكه من ماله بثىء جعله الله إلى غير «للك نفسه' ولكن «لسكة منفعة نفسه بلا هلك لرقبته م ملك المحرس 
من جعل منفعة امال له بغير هلك منه لرقبة المال وكان بإخراجه اللك من بده محرما على أفسه أن. ملك امال ' 
بوجه أبدا كا كان محرما أن يلك العبد بثىء أبدا فاجتمعا فى معننين ٠‏ وإن كان العد مفارقه في أنه لاعلك 
منفعة نفسه غير نفسه كا عل كمنفعة المال مالك وذلك أن المال لايكون مالك إِنا يملك الآدميون فلو قال قائل لاله . 
أنت حر لم يكن حرا ولو قال أنت موقوف لم يكن ع ٠وقوفا‏ لأنه لم علك منفعته أحذا وهو إذا قال لعبده أنت حر فقد 
ملكد منفعة نفسه فقال قد قال فمها فقهاء الك وسكلني تذها وحينا ويد علنا ام بقواون تولك » وأبوبوسف 


وق لس 

حين أجاز الصدقات قال قرلك فى أنها نحوز وإن ولمها صاحها حو وا كرت واحتحم فما بأنه إما أجازها اتباعا وأن ' 
المتصدقين مها من السلف ولوها حت ماتوا ولكنا قداذهينا فها وبعض البصريين إلى إن الرجل إن لم مخرجها 
ن ملكه إلى ه 5 دونه فى حياته لمن تصدق مها عليه كانت منتقضة وأزطًا منزلة الحبات ء وتابعنا بعض المدنيين 
000 فالات افق ) فقات لي ان ما وضفت وما أعرف عن أحد هن التابعين 
أنه أبطل صدقة بأن لم يدفعبها التصدق بها إلى وال فى خحياته وما هذا إلا ثىء أحدثه منهم من لايكون قوله حجة على 
أحد وما أدرى لله سمع قولي أو قول بعض البصريين فيه فاتبعه فقال وأنا أقوم هذا القول عليك قلت له هذا 
قول مخالفه فكيف تقوم به ؟قال أقوم به لمن قاله من أصحابنا وأصحابك فأقول إن أبا بكر الصديق رضى الله عنه 
بحل عائشة جداد عششرين وسقا رض قبل تقيضه فقال لما لو كتنت خزنتيه وقبضتيه كان لك وإتما هو اليوم مال 
الوارث وإن عمر .بن الخطاب رضى اله عنه قال «ما.بال رجال ينحاون أبناءم تحلا ثم يمبكونها فإن مات 
أحدحم قال مال أنى مله وإن مات ابنه قال مالى ويدى لا نحلة إلا نحلة محوزها الولد. دون الوالد حت 
يكون إن مات أحق بها» وأنه شى .إلى عمْان بن عفان رضى الله عنه قول عمر فرأى أن الوالد محوز لولده 
. ٠إداموا‏ صغارا » فأقول إن الصدقات الموقوفات قياسا على هذا ولا أزعم ما زعمت. من أنها مفترقة فقلت له 
أفزأيت لؤ.اجتمعت هى والصدقات فى معتى واختلفتا فى معنيين. أو أكثر الجسع بينهما أولى. بتأويل أو التفريق ؟ 
قال بل التفريق فقلت له أفرأيت الحبات كلها والتحل واعطايا سوى الوقف لو تمت ان أعطها ثم ردها على 
الذى أعطاها أو لم يقبلها منه أو رجعت إلله عيراث أو ششراء أو غير ذلك من وجوه املك أل له'أنيملكبا؟ قال 
نعم : قلت ولو نمت ا نأعطيها حل له بعما وأهبتها؟ قال نعم : قلت أفتجد الوقف إذا تم من وقف له برجم إلى مالكه 
أبدا بوجه هن الوجوه أو علكه من وقف عله ملكا يكون له فيه دعه ؤهبته وأن يكون موروثا عنه ؟ قال : لاء قلت 
والوقوف خارجة من مللك مالكها بكل حال وتماو كة المنفعة لمن وقفت عليه غير ملو كة الأصل ؟ قال نعم : قلت 
أفترى العطايا تشبه الوقوف فى معنى واحد هن معانيها ؟ قال فى أنها لاتخوز .إلا مقبوطة : قات كذلك . قلت أنت 
فأراك جعات قولك أصلا قال قسته على ماد كرت وإن الف بعض أحكامه : قلت فكيف مجوز أن “يقاس الثىء 
مخلافه ومى مخاافة ماذ كرت من العطايا غيرها؟أو رأيت لو قال لك قائل أراك نسلك بالعطايا كلها مسلكا واحدا 
فأزعم أن الرجل إذا أوجب الهدى على نفس بكلام أو ساقة أواقلده أو أشعوم كان له أن عترمة وه ويرجع لأنه 
الشاكين الأرم ول قبشوه أله ذلك ؟ قال : لا ء قات وأنت تقول لو دفع رجل إلى وال مالا محمل به فى سبيل الله 
أو يتصدق به متطوعا لم يكنله أن رجه ٠ن‏ .دى الوالى بل يدقعه؟ قال نعم قال م١‏ العطايا بوخجه واحد قات فعمدت 
إلى مادلت عله السنة وجاءت الآثار بإجازته هن الصدقات المحرءات فدعلته قياسا على مامخالفه وامتنعت من أن 
تقر س عليه ماهو أقرب مئه ممالا أصل فيه تفرق بيئه وبينه . قال : وقلت له لو قال لك قائل أنا أزعم أن الوصة 
لانجوز إلا مقبوضة . قال وكيف تكون الوصية هقبوضة ؟ قلت بأن. يدفعها الموصى إلى المودى له و يعلها.له بعد موته 
.فإن مات جازت وإن لم يدتعها لم تحركا أعتق رجل ممحاليك له فأنزلما:النى صلى الله عليه وس وصية » وكا مهب فى 
المرض فيكون وصية. قال ليسءذلك له م قلت..: فإن قال لك ولم .؟ قال أقول لأن الوصايا عخالفة.للمطانا فى الصحة 
قلت : فاذكر من قال لك محوز بغير ماوصفنا من السلف.. قال ما أحفظه عن السلف وما أعل .فيه اختلافا : قلنا 
فبان لك أن المسامين فرقوا بين-العطايا 4 قال ماوجدوا بدا من التفريق ينهما قلت : والوصانا بللعطايا أشبه من. 


ش اع هه غْ 
الوقفت بالعطايا ا فإن لنوصى أن ,يرجع فى وصيته بعد الإشهاد عليها.ويرجع فى ماله إقاعات من الى لك باو ارده ١‏ 
فكف ات بين العطايا والوصايا سواها وامتنعت من المباينة بين الوقف والمطايا سواه وأنت تفرق بين العطايا 
مرا فزق ينا فتقول فى العمرى هى لصاحبها لاترجع إلى الذى أعطاها ولا تقول هذا فى العارية ولا ااعطية غير ... 
العمرىء قال بالسنة . قلت : وإذا جاءت السنة اتبعتها ؟ قالفذلك يلزمنى :كلك : ققد وصفت لك فى الوقف. السنة 
والخبر العام عن الصحابة ولم تتبعه » وقلت له أرأيت النحل والمنة والعطايا غير الوقف ألصاحيها أن يرج فيها مالم 
يقبضها من جعلبا له ؟ قال نعم : قلت : ثفن تقويت به أن قال قولك من أصحابنا يقول لايرجع فيها. :وإن مات قبل 
يقبضها من.أعطيها رجعت ميراثا يكون في ذلك الوقف فيسوى بين قوليه ‏ قال فهذا قول لايستقهم ولا مجوذ فيه إلا 
واحد من قولين إما أن يكون كا قلت إذا تنكلم. بالوقف أو المطية تت لمن جعلما له وجبر على إعطائها إياه » وإما 
أن يكون لايم إلا باللفيض مع العطايا فيكون .له أن يرجع مالم تتم بقبض من أعطيها ولا محوز أبدا أن يكون له 
٠‏ .حبسها إذا تكلم بإعطائها ولا يكون لوارثه ملكا عنه إذا لم ترجع فى حخنباته إلى المكه لم ترجغ فى وفاته إلى ملكه 
فتتكون موروثة عنه . وهذا قول حال وكل ماوهبت لك فلى الرجوع أيه مالم تقنضه أو يقبض لك وهذا مثل أن 
أقول قد يسنك عبدى بألف فإن قلت قد رجعت قبل تختار أنه كان لى الرجوع وكل أمز لايتم إلا بأرين لم يحو 
أن مملك بواحد ٠‏ فقلت هذا كم قلت إن شاء الله ولسكن تنك ذهبث إلى رد الصدقات قال ماعندى في أ كثر مما 
وصفت فين للك فيا به طن ماد كرت نها اومك بيه عندنا إنباتالسيدقات قال مولت فيها أكِير ما وصفت ‏ 
( الالغنافق) رحمدالل قلت ففما وصفت أنصدقات المباجرين والأنصار بالمدينة معروفة قائمة وقد ور تالمهاجرين 
والأنصار النساء الغرائب والأولاذ ذوو الدين.و الإهلاك لأمو الهم والحاجة إلى نبعه فنعهم'الحكام فى كل دهر إلى اليوم 
فكيف أنكرت إجازتها مع تموم العم؟ وأنت تقول لو أخرج رخل بيتا من داره فبناه مسجدا وأذن فيه لمن صلى 
0 بوقفه كان وقفا للمصلين ولم يكن له أن يءود فى ملكه إذا أذن للمصلين فيه وفى قولك هذا انهم مخرجه 
لكه ولو كان إذنه فى ااصلاة إخراجه هن ملكه كان إخراجه إلى غيرمالك بعينه فكانمثل الم الو 
ش 0 لحديث شربح فعمدت إلى ماجاءت به السسنة من الؤق ف .فى الأموال والدور وما أخرجه مالك .ن ملك ش 
نفسه فأ بطلته بعلة وأجزت السجد بلا خير من أحد من أصحابءرسول الله صلى الله عليه وس » ثم جاوزت القضد 
فيه فأخرجته من ملك صاحبه ولم مخرجه صاحبه من ملكه تنما مخرجه بالكلام وأنت عيب على المدنيين أن يقضوا 
مخدازة عشرة وعشرين سنة إذا از الرجل ا'دار والمحوز عليه حاضر يراه يبنيها وهدمها وهو يديع المنازل لايكلمه 
فيا ٠‏ وقلت لمعت واللوق لابسطل اق إنما يبطله القول وتممل إذن صاحب المسجد ‏ هو لم ينطق بوقفه ‏ وقفا. 
فتركن عليه وتعيب ماهو أقوى فى الحجة من قول المدئيين فى الحيازة من قولك. فى المسجد وتقول هذا وهو إزكان 
وقلت له أرأىت لو أذن فيدازه للحاج أن بمزلوها سنة أو سنتين : أتسكون صدقة عليهم . قال لا وله منعوم متى شاء 
من اللرزول فمها » قلت : فكيفلم تقل هذا فى المسجد مخرجه ٠ن‏ الدار ولا يتكلم بوقفه ققال إن صاحبينا قد عايا 
قول صاحبهم وصارا إلى قو الم فى إجازة الصدقات , فقلت له مازاد قولنا قوة مزوعبما إليه ولا ضعفا بفراقهما حين . 
فارقاه ولا بالرجوع إليه أسعد , وما عامتهما أفادا حين رجا إله علا كانا مهلانه » قال ولكن قد يصح عندها. 
التىء بعد أن لم:يصح » فقلت الله أعلم كيف كان رجوعبما ومقامبما والرجوع بكل حال خير لما إن شاء الله وقلت | 
له أمحوز لعالم أن يأتيه الخبر عن رسول اله صلى الله عليه وسل فى أمر منصوص فيقول به وإن عارضه وعارض حير 


اكه سس ش 
عر عتسوض فقول به ثم يأتى مثله فلا يقبله و«صرف أصلا إلى أصل؟قال لا , قلت فقد فعلت وصرفت الصدقات إلى 
النحل وهما مفترقان عندك » وقلت له أمجوز أن يأتيك الحديث عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وس فى!اصدقات 
بأمر يدل على أنهم تصدقوا ها وولوها وثم لابفعلون إلا الجائز عندم ثم يقولون فى النخل عندثم إنما تكون 8 
تكون مقبوضات فتقول اجعلوا الصدقات مثله , قال لا : قلت فقد فعلت : قال فلو كان هذا مأثورا عندم عرفه 
الحجازيون ٠‏ فقلت قد ذ كرت لك بعض ماحضرفى من الأخبار على الدلالة عليه وأنه قول المكيين ولا أعسلم من 
متقدمى المدنيين أحدا قال مخلافه( الالتنافق) ووصفت لكأهلأنأهلهذه ا'صدقات.ن آلعلى و غيرهم قدذكروا 
ماوصفت من أن عليا رضى الله عنه ومن تصدق ل يزك يلى صدقته وصدقاتمم فيه جارية ثم ثبتت قائمة مشبورة اأقسم 
والموضع إلى اليوم وهذا أقوى من خبر الخاصة » ققال ثما تقول فى الرجل يتصدق على ابنه أو ذى رحنه أو أجنى 
بصدقة غير محرمة ولا فى سبل المحرمة بالتسبيل أيكون له مالم يقبضها اللتصدق عليه أن يرجع فيها ؟ قلت نعم : قال 
وسبيلها سبيل الحبات والنحل ؟ قلت نعم » قال فأين هذا لى ؟ قلت معنى تصدقت عليك متطوعا معنى وهبت لك 
ونلتك لأنه إها هرو شىء من مالى لم يلزمنى أن أعطكه ولا غيرك أعطتك متطوعا وهو بقع عليه اسم صدقة ونحل 
وهية وصلة وإمتاع ودءهروف وغير ذلك من أسماء العطايا ولس محرم على لو أعطتكه فر ددته ع“ أن ألكهولومت 
أن أرثه كما بحرم على لو تصدقت عليك بصدقة محرمة أن أملكبا عئك بميراث أو غيره وقدازما اسم صدقة بوجه أبدا؟قات 
له نعم أخبرنا سفيان دن عدينة عن عمر و بن دينار عن ألى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أن عدد الله بن زيد الأنصارى ٠‏ 
٠‏ ذكر الحديث ) فالالشانق ( 'وأخيرنا الثقة أو سمعث مروانبن «عاوية عن عبد الله بن عطاء المدينى عن ابن بريدة 
الأسامى عن أبيه أن رجلاسأل النىصبى الله عليه وس فقال إنى تصدقت على أمى بعبد وإها مإتت فققال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم «قد وحمت صدقتك وهو لك عيرائك « قال فلم جعلت ماتصدق به غير واحجت عله على أحد بعينه فى معى 
الحبات نحل لمن لاحل له الصدقة الواجبة فبل هن دليل على ماوصفت ؟ قلت نعم أخيرنى محمد بن على بن شافع . 
قال أخيرتى عبد الله بن حسن بن حسين عن غير واحد من أهل ببته وأحسيه قال زيد بن على أن فاطمة بنت 
رسول الله صلى الله عله وسلم تصدقت الها على بنى هاشم وبنى المطلب وأن عليا رضى الله عنه تصدق عليهم وأدخل 
معهم غيردثم ( فالالة:افى ) وأخرج إلى والى المدينة صدقة على بن أنى طالب رضى الله عنه وأخيرتى أنه أخذها 
من 1ل أنى رافع وأنهاكانت عندهم فأمر بها فقرئت على فإذا فيها تصدق بها على رضى الله عنه على بنى هاشم وبنى 
الظلب وسمى معبم غيرهم» قال وبنو هاشم وبنو المظلب حرم عابهم الصدقة المفروضة ولم يسم على" ولا فاطمة منهم 
غنيا ولا فقيرا وفيهم غنى ( فالالثتائق ) أخيرنا إراهم عن محمد عن جعفر بن محمد عن أيه أنه كان ,شرب 
من سقايات كان يشضعما الناس بين مكة والمدينة فقلت أو قبل له ؟ نقال إعا حرمت علينا الص_دقة المفروضة 
( فالالغن]فى ) فقال أفتجيز أن يتصدق الرجل على الحاثمى والمطللى والغنى مهم ومن غيرم متطوعا ؟فقلت نعم 
استدلا لها وصفت وأن الصدقة تطوعا إنما مهى عطاء ولا بأس أن يعطى الغنى تطوعا قال قبل محد أنه يجوز أن 
يعطى الغنى ؟ ققلت ما للمسألة من هذا موضع وما بأس أن يعطى الغنى قال فاذ كر فيه حجة قلت أخبرنا سفيان عن 
استعملنى قال فبل حرم الصدقة تطوعا على أحد ؟ فقلت لا إلا أن رسول الله صلى اله عليه وسم كان لاياخذها وياخذ 
المدية وقد محوز تركه إباها علي مارفمه الله به وأبائه من خلقه تحريما ووز اغير ذلك 'لأن مغني الصدقات من. 


لام | 
| العطايا هبة لابراد ثوابها ومعنى الحدية يراد ثوابها قال : أفتجد دليلا على قبوله الحدية ؟ فقلت: نعم » أخيريه »الك عن . 
ردعة ة بن ألى عبد الرح 3 عن القاسم بن محمد عن عائأشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلل دخل فقرب ال 
وأدم من أدم البيت فقال« ألم أر برمة لحم» فقالوا ذلك ثىءتصدق به على بريرة فقال «هو لما صدقة وهو لنا هدية» 
ققال ماالذى محوز أن,يكون صدقة ممرمة؟ قلت كل ماكان الشهود نسمونه محدود من الأرضين والدور معمورهاوغير 
معمورها واارقيقفقال أم! الأرضون والدورفبى صدقات منمضى فكيف أجزت الرقيق وأصحابنا لامجيزون الصدقة 
بالرمق إلا أن يكونوا فيالأرض المتصدق ؟مها فقات له تصدق ااسلف بالدور والنخل واعل فى النخل زرعا أفرأيت 
إن قال قائل لا أجبز الصدقة مام ولا مقبرة لأنهما مخالفان للدور وأراضى النخل والزرع هل الحجة عليه إلا أن 
يقال إذا كان الساف تصدقوا بدور وأراضى محل وزرع فكان ذلك إإما يعرف بالحدود وقد تتغير وكذلك الجام 
و١‏ أقبرة «عرفان محد وإن تغيرا قأل هذه حجة عليه قال فإذا كانوا يعرفون العبيد بأعيانهم أتحدمم فى معرفة الشهود بهم. 
فى معنى الأرضينوالنخل أو أ كثر يأنهم إذا عرفوا بأعيانهم كانواكأرض تعرف حدودها؛ قال إنهم لقررب تما وصفت 
قلت فكيف أبطلت الصدقة الحرمة فهم؟ قال قد مهلكون وبأ بقون وتنقطع منفعتهم قلت فكل هذا يدخل الأرض 
والشجر قد تخرب الأرض بذهاب الماء ويأىاعليها السيل فيذهب بها وتنهدم الدار ويذهب مها السيل فا كانت 
قائمة فبى موقوفة ولا جناية لنا فما أتى عليها من قضاء الله عز وجل قلت -وكذلك العيد لاجناية لنا فى ذهابه 
ولا تقصه ( فالالة افق ) كل ما عرف بعينه وقطع عليه الشهود مثل الإبل والبقر والغنم أنه صدقة محرمة جازت 
الصدقة فى الماشية قال وتتم ااصدقات الحرمات أن يتصدق بها مالكها على قوم معروفين بأعيا مهم وأنساءهم وصفاتهم 
ومجمع فى ذلك أن يقول التصدق با تصدقت بدارى هذه على قوم أو رجل معروف بعينه يوم تصدق بها أؤ صفته 
أو نسبه حتى يكون إنما أخرجبا من ملكه لمالك ملكه منفعتها يوم أخرجها ويكون مع ذلك أن يقول صدقة 
لاتباع.ولاتوهب أو بقول لانورث أو يفول غير موروثة أو ,تقول صدقة محرمة أو يقول صدقة «ؤيدة فإذاكان واحد 
هن هذا فقد حرمت اصدقة فلا تعود ميراثا أبدا وإن قال صدقة محرمة على من ل يكن بعد بعينه ولانسبه ثم على بنى 
فلان أو قال صدقة محرمة على من كان بعدى بعينه فالصدقة منفسخة ولا جور أن مخرجبا من ملكه إلا إلى مالك 
«نفعة له فيها يوم رجا إليه وإذا انفسخت عادت فى ملك صاحبها م كانت قبل يتصدق .ها ولو تصدق بداره صدقة 
محرمة على رجل بعينه أو قوم بأعيانهم ولم يسبلها على من بعدثمكانت حرءة أبدا فإذا اتقرض الرجل المتصدق بها 
.عليه أو القوم المتصدق بها عليهم كانت هذه صدقة محرمة الما أبدا ورددناها على أقرب الناس بالرجل الذىتصدق ‏ 
بها يوم ترجع الصدقة إمما تصير غير راجعة ٠وروثة‏ يواحد ما ودفنا أو ما كان فى معناه وإتما فسخناها إذا تصدق 
بها فسكانت حين عقدت صدقة لامالك لنفعتها لأنه لاجوز أن مرج ٠ن‏ مالك إلى غير مالك منفعة لأنها لاتملك منفعة 
نفسبا كا ملك العيد متفعة نفسه بالعتق ولا يزول عنها اللك إلا إلى مالك منفعة فيها فأما إذا لم يقل فى صدقته محرمة 
أو بعض ماقلنا مما هو فى معنى تحر بمها من ششرط المتصدق فالصدقة كالمبات لك بما للك به. الأموال غير المحرمات' 
وكالعمرى أو غيرها من ااءطايا » وسواء فى الصدقات المحرمات نوم يتصدق مها مها إلى مالك علك منفعتها حك بعده أو 
لم تسبل أو دفعت إليه أو إلى غير التصدق أو لم تدفع كل ذلك محرم بيعبا بكلحال وسواء فى الصدقات كل ماجازت 
فيه الصدقات الحرمات من أرض ودار وغيرهما وعلى ماشرط المتصدق ان تصدق بها عليه من منفعتها فإنَ شرط أن . 
لبعضهم على بعض الأثرة بالتقدمة أو الزيادة من النفعة فذلك على ما اشترط فإن شرطها عليهم يأساتمهم وأنسابهم 


(عه-»؛) 


0 -مة- 
فسواء كانوا أغنياء أو فقراء فإن فالعلى الأحوج منهم فالأحوجكانت على ماشرط لايعدى بها شرطه وإن شرطها 
على جماعة رجال ونساء “مرج النساء منها إذا تزوجن ويرجءن إليبا بالفراق وموت الأزواج كانت على ماشرط 
وكذلك إن شرط بأن مرج الرجال منها بالغين ويدخلوا صغارا أو ختريدوا تابو عاو عو ال وهنا غيبا 
. عن البلد الذى بهالصدقة ويدخاواح-ضورا كفنا شمر ط أن كو زذلك كان إذا ولغتا مالك سوى ه نأخرجه منها. 
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) الالتتاق) رحمه الله : وخالفناءءض التاسق الصدقات اموقوفات فقال لا موز" مخالقال وقال شرح جاء . 
محمد صلى الله عليه وس بإطلاق الحدس قال وقال شريح لاحبس عن فرائض الله تعالى ( 5//ا.ة فى ) والحبس 
الى جاء رسول الله صلى الله عليه وس بإطلاقها والله أعلم ما وصفنا ٠ن‏ البحيرة والوصيلة والحام والسائبة إن كانت 
من البهائم فإن قال قائل هادل على ما وصفت ؟ قبل ما علمئا جاهليا حيس دارا على ولد ولا فى سيل الله ولا على 
مساكين وحبسهم كانت ماوصفنا من البحيرة والسائبة والوصيلة والحام فجاء رسول الله صلى اله عليه وسلم بإطلاقها 
الله أعم وكان بينا فىكتاب الله عز وجل إطلاقها فإن قال قائل فبو محتمل ٠اوصفت‏ ويحتمل إطلاق كل حبس 
فبل من خبر يدل على أن هذا الحدس فى الدور والأموال خارجة ٠ن‏ الحس المطاقة ؟ قيل نعم أخيرنا سفيان عن 
عبدالله بن حمر عن نافع عن ابن عمر قال جاء عمر إلى النى على الله عليه وسل فقال يارسول اله إنى أصبت مالالم 
أصب مثله قط وقد أردت أن أتقرب به إلىاللهءزوجل» فقال رسول الله صلى الله عليهوسلم « حبس أله وسبلكرته» 
( الالئنافى ) وحجة الذى أبطل اصدقات الموقوفات أن شرمحا قال لاحبس عن فرائض الله تعالى لاحجة فيها 
عندنا ولا عنده لأنه يقول قول شريح على الانفراد لايكون حجة ولو كان حجة لم يكن فى هذا حبس عن فرائض 
الله عز وجل فإن قال وكيفف ؟ قبل إنما أجزنا الصدقات الموقوفات إذا كان المتصدق مها صحيحا فارغة ٠ن‏ المال فإن 
“كان مريضا لم يحزها إلا من الثلث إذا مات من مرضه ذلك وليس في واحدة من الحالين حبس عن فرائض الله 
تعالى فإن قال قائل وإذا حبسها صحيحا ثم مات لم تورث عنه قل فرو أخرجبا وهو مالك يع ماله يصنع فيه 
مايشاء ومجوز له أن مخرجبا لأ كثر من هذا عندنا وعندك أرأبت لو وهبها لأجنى أو باعه إياها فحاباه أبجوز؟ فإن , 
قال نعمقيل فإذا فعل ثم مات أتورث عنه؟ فإن قال لاقبل فبذا فرار من فرائض لله تعالى فإن قال لا لأنه أعطى وهو 
د وقيل وقوع فرائض الله تعالىقيل وهكذا الصدقة تصدق مها صحيحا قبل وقوع فرائض الله تعاللى وقولك لاحدس 

:فزالفن الله تعالمى محال.لأنه فعله قبل أن تكون فرائض الله فى الممراث لأن اافرائض إنما تكون هد هوت 
. المالك و فى المرض ( ارالغ ]فى ) وحجة الذى صار إله هن أبطل الصدقات أن قال إنها فى معنى البحيرة والوصيلة 
و الحام لأن ينها اخ جبا من ملسكه إلى غير مالك قبل له قد أخْرجبا إلى مالك يلك مضنا انز نه ال عاق 
له رسوله صلى الله عليه وس والبكرة والوصلة والخام لم حرج رقبته ولامنفعته إلى مالك فهما «تناينان فكيف 
تقيس أحدهما بالآخر؟ ( الال :فى ) والذى يقول هذا اقول يزعم أن الرجل إذا تصدق عسجد له جاز ذلك ولم 
يعد فى ملكه وكان صدقة موقوفا على من صلى فيه فإذا قبل له فبل أخرجه إلى مالك عللك منه ما كان مالدكه ملك ؟ 
.قال لاولكن مللك من صلى فيه الصلاة وجعله لله تبارك وتعالى فلو لم يكن عليه حية مخلاف السنة إلا ما أجازه فى 


)١(‏ قال السراج البلقينى فى نسخته مانصهد وترجم ‏ يعنى الريبع ‏ بعد ترحمة السائبة عقيب الخلاف فى النذور 
فى غير طاعة.الله الخلاف فى الحبس الخ ) أه كتنة مصححه . 
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المسجدتما ليس فيدسئة ورد من الدور والأرضين وفى الأرطين نبنة ة كان محجو جا فإن قال قائل ؟ أجيز الأرضين و الدور 
لأنف الأرضينسنة والدورمثلالاً مها أرضون تغل وأردااساجد كان أو أن كونقو لهمقبولا من رد الدوروالأرطين 
وأجاز ااساجد ثم جاوز فى المساجدإلى أنقال : لو بنى رجل ؤداره مسجدافأخرج لدبايا وأذن للناس أنيصلوا فيه 
كان حبسا وقفا وهو لم ين يوقفه ولا محمسه وجعل إذنه بالصلاة كالكلام محبه ووقفه ( فألالغ انق ) فعاب هذأ 
القول عله صاحباه واحتجا عليه يما ذ كرنا وأكثر .نه وقالا هذا جبل صدقات المسامين فى القدم والحديث أشهر 
من أن ينبغى أن مجحبلبا عالم وأجازوا الصدقات اللمرءات فى الدور والأرضين. على ما أجزناها عله كن اعتدل قول 
أنى يوسف فيها فقال بأحسن قول فقال محوز ا'صدقات الحرءات إذا تكلم بها صاحبها قبضت أو لم تقبض وذلك . 
أن إنما أجزناها اتباعا لمن كان قبلنا مثل عمر بن الخطاب وعلى بن ألى طالب رضى الله عنيءا وغيرهم وهم ولوا. 
صدقاتهم حت ماتوا فلا يجوز أن مخالفهم فى أن لانحيزها إلا ٠ةروضة‏ وثم قد أجازوها غير هقبوضة بالكلام بها 
فنوافقهم فى إجاذتها ( مالل شنائق ) وماقال فيها أبو بوسف قال ( ثالالشئافى ) أخيرف غير واحدمن 
آل عمر وآل على أنعهرولىصدقته حتى مات وجعلها بعده إلى حفصة وولى على صدقته حتى مات ووليهابعده الحسن / 
ابن على دإذى الله عنهها وأن فاطمة بشت رسول ال صلى الله عليه وسلٍ وليت ضدقتها حتى مانت و بلغنى عن غير 
واحد من الأنصار أنه ولى صدقته حتى مات ( الال افق ) وفى أمر النى هلى لله عله وس عمر بن الخظاب 
5 الله عنه أن يسبل مر أرضه وبحبس أصلها دليل على أنه رأىماصنع جائزا فبهذا ثراه بلا قبض, جائزا ول يأمره 
: أن مخرجه عفر»ن ملكه إلى غيره إذا حبسه ولما صارت الصدقات مبدأة فى الإسلام لامثال للها قبله عدبا رسول 
الله صلى الل عليه وسم عمر فلم يكن فم أمره به إذا حدس أصليها وعد عزتا أن مخرجها اله أخد مخوزها دونه 
دلالة على أن الصدقة تتم أن حدس أصلها وسبل كرتها دون وال يلمها ما كان فى أهر ا لنى كلى الله عليه وسل 
أبا إسرائيل أن يصوم ووستظل وبحاس ويتكلم دلالة على أن لا كفارة عليه ولم يأمره فى ذلك يكفارة 
( الالشتائق. ) وخالفنا بعض الناس ويه المحرمات ذقال لاتخوز حتى مخرجبا. المتصدق مها إلى من 
محوزها عليه والحجة عليه ذا وصفنا. وغيره من افتراق الصدقات الموقوفات وغيرها نما بحتاج فيه إلى أن 
١‏ لايتم إلا شض . ش 
00 وثيقة ف المزيزاة 
( أخيرنا الر ارمع 0000 قال أخيرئا الشافمى إنلاء قال: هذا كتاب كته فلان بن فلان الفلاق فى دحة 
ن بدنه وعقله و+واز أمره وذلك فى فيز كذاايق ابقة “كذ إى تصدقت بدارى ١ل‏ الى بالفسطاط هن مصر فى 
0 أحد حدود ماعة هذه الدار ينتهى إلى كذا والثاى واثالث واارابع تصدقت جميع أرض : "هذه الدذار . 
وعبارتها من الخحشب واليناء والأبواب وغير ذلك من بعارتها وطزقها ومسابل عائها وآزقاقها ومرتققيا وكل قلل 
وكثير هو فها ومنها وكل حق هو لما داخل فيها وخارج منها وحبستها صدقة بتة منسيلة لوجه الله وطلب ثوابه 
لامثنوية قمها ولا. رجعة: حبسا ى لاتباع ولاتورث ولا توهب احَتى يرث الله الأرض: ومن عليها وهو خير 
الوادئين وأخرجتها من ملك ودفعنها نعنّها إلى فلان بن فلان 'يليها بنفسه وغيره من “تصدقت بها عليه على ما شرطت: 
وسميت فىكتانى: هذا وشرطى فيهأاق تصدقت بها على ولذى لصلى ذ كرثم وأتاثم بن كان تيه شنا اليوم أو ,حدث 
)0( قال السراج البلتزنى فى« نسخته هذه الوثيقة مذ كورة عقب أبواب العتق ترجم عليها فيوضع. الصدقات ع اه.. 
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100 فيها سواء ذ كرحم وأنثاهم صغيرجم وكبيرهم 5 مرعا فى سكناها وغلا لايقدم واحد هنهم على صاحبه 
مالم تتزوج اق لزنا تزوجت واحدة منهن وباتت إلى زوجبا اتقطع حقها مادامت عند زوج وصار بين الباتين .ن 
أهل صدقتى م ف من صدقى يكونون فم شرعا ما كانت عند زوج فإذا رجعت عوت زوج أو طلاق كانت على 
حقها من دارى كا كانت عليه قبل أن تتزوج وكا تزوجت واحدة من بنالى فبى على مثل هذا الشرط مرج من 
صدقتى ناكحة ويعود.حقها فنها مطلقة أو ميتا عنها لاتخرج واحدة هبن من ددقق إلا بزوج وكل »ن مات هن 
ولذى اصلى ذ كرحم وأثاهم رجع حقه على الباقين معه من ولدى اصلى فإذا انقرض ولدى لصلى فم ببق منهمواحد 
كانت هذه السدقة حبسا على ولد ولدى. الذكور لصلى وليس اولد البنات .هن غير ولدى شىء ثم كان ولد ولدى 
الذ كور من الإنات ولك كوو متاق هذه قل ماكان عليه ولدى اصلى الذكر والأثى فها سواء ومخرج' 
الرأة منهم من صدقتى بالزوج وترد إليها وت انع أو طلاقه وكل من حدث ءن ولدى الذكور من الإناث 
والذ كور فمو داخل فى صدقتى هع ولد ولدى. وكل من مات «نهم رجع <قه على ااباقين معه حق لابق من ولد 
ولدى أحد فإذا لم . سبق من ولد ولدى لصلى أحد كانت هذه الصدقة عال هذا الشرط على ولد واد ولدى الذ كور 
الذين إلى عمود نسبهم مخرج منبا المرأة بالزوج وترد إليها عوته أوفراقه ويدخل عليهم من حدث أبدا ..ن ولد 
ولد ولدى ولا يدخل قرن تمن إلى عمود نسبه من ولد ولدى ماتناسلوا على القرن الذين ثم أعد إلى منهم مايق 
من ذلك القرن أحد ولايدخل عليهم أحد من ولد بناتى الذين إلى عمود انتساءهم إلا أن يكون من ولد بنانى ٠ن‏ 
نهو من ولد ولدى الذكور الذين إلى عدود نسبه فيدخل مع القرن الذين عليهم صدقتى لولادفى إياه من قبل أبيه 
لامن قبل أمه ثم هكذا صدقتى أبدا على من بق هن ولد أولادى الذين إلى عمودى نسبهم وإن سفاوا أو تناسخوا 
حتى يكون بينى وبينهم ماثة أب وأ كثر مابق أحد إلى عمود نسبه فإذا انقرطوا كلهم فلم ببق منهم أحد إلى عدود 
نسبه فبذه الدار حبس صدقة لاتباع ولاتوهب لوجه الله تعالى على ذوى رحمى الحتاجين من قبل أنى وأمى يكونون 
فبها شرعا سواء ذكرهم وأنثاحم والأقرب إلى هنهم والأبعد منى فإذا انقرضوا ولم ببق منهم أحد فمذه الدار حبس 
على والى الذين أنعمت علمهم وأنعم عليهم آبالى بالعتاقة لمم وأولادثم وأولاد أولادثم ماتناساوا ذكرثم وأثاحم 
صغيرثم وكبيرجم وهن بعد إلى وإلى آباى نسبه بالولاء ونسبه إلى».نصار مولاى بولاية سواء فإذا القرضوا فلم بسقمنهم 
أحد فهذه الدار 58 صدقة لوجه الله تعالى علىمن عر مها من غزاة المسادينو أبناء السبيل وعلى الفقراء والمسا كبن 
هن جيران هذه الدار وغيرم من أهل الفسطاط وأبناء السبيل والمارة من كانوا حتى يرث الله الأرض ومن عليها 
ويلى هذه الدار ابنى فلان بن فلان الذى وليته فى حبانى وبعد موتى ماكان قويا على ولابنها أمينا عليها بما أوجب 
الله تعالى عليه .ن توفير غلة إن كانت لما وااعدل فى قسمبا وفى إسكان من أراد السكن من أهل صدقتى بقدر حقه 
فإن تغيرت حال فلان بن فلان ابنى بضعف عن ولايتها أوقلة أمانة فيها أوليبا من ولدى أفضلبهم دينا وأمانة على 
الشروط التى شرطت غلى ابنى فلان ويلءبا ماقوى وأدى الأمانة فإذا ضعف أو تغيرت أمانته فلا ولاية له فيبا وتنتقل 
الولاية عنه إلى غيره من أهل القوة والأمانة من ولدى ثم كل قرن صارت هذه الصدقة إليه وليها من ذلك القرن 
أفضلهم قوة وأمانة ومن تغيرت حاله ثمن وايها بضعف أو قلة أمانة ة تقلت ولابتبا عنه إلى أفضل من .عليه صدقتى قوة 
وأمانة وهكذا كل قرن صارت سدق هذه | إله يليها منه أفضلهم دينا وأ .انة على مثل ماشرطت .على ولدى ما بق 


و 
مئهم أحد ثم هن صارت إليه هذه الدار من قرابق أو والى وليها من صارث إليه أنضلهم دينا وأمانة ماكان 
فى القرن الذى تصير إلمهم هذه الصدقة ذو قوة وأمانة وإن حدث قرن ليس فمم ذو قوة ولا أمانة ولى قافى. 
المسلبين صدقق هذه من محمل ولايتها بالقوة والأمانة من أقرب الناس إلى رحما ماكان ذلك فهم فإن لم يكن 
ذلك فهم لفن موالى وموالى آبانى الذين أنعمنا عليهم فإن لم يكن ذلك فنهم فرجل مختاره الحاكم من المسامين فإن 
حدث من ولدى أو من ولد ولدى أو من موالى رحل قز وأمانة تزعبا الحاكم من بدى من ولاه من قبله 
وردها إلى من كان قويا وأمينا ثمن سميت وعلى كل وال يلها أن يعمر ما وهى من.هذه الدار ويصلح ما خاف 
فساده منها ويفتح فها من الأبواب ويصلح منها ما فيه الصلاح لما والمستزاد فى غلتها وسكنها مما يتمع من غلة . 
هذه الدار ثم يفرق ما ببق منه على من له هذه اغلة سواء يينهم ما شرطت لهم وليس للوالى من ولاة سين 
أن مخرجها من يدى من وليته إباها ماكان قويا أمينا علمها ولا من يدى أحد من الفرن الذى : تصير إليهم ماكان 
فهم من يشتوجب ولايتها بالقوة والأمانة ولا يولى غيرمم وهو بمحد فههم من يستوجب الولاية . شهد على إقرار 
فلان بن فلان » فلان بن فلان ومن شبد . 
ظ كتاب البة 
ولاج ف الولوقانالك الماش ح اك لدان ااا 

( أخبرنا الرسع ) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله قال أخيرنا مالك عن داود بن الحصين عن أنى الغطفان 
ابن طريف المرى عن مروان بن الحتم أن عمر بن الخطاب قال«من وهب هبة لصلة رحم أو على وجه صدقة فإنه 
لا برجع فنها ومن وهب هبة برى أنه إها أراد به الثواب فهو على هبته برجع فها إن لم رض منها» وقال مالك 
إن الهبة إذا تغيرت عند الموهوب للثواب بزيادة أو نقصان فإن على الموهوب له أن يعطى الواهب قيمتها يوم قبضها 
فقلت لاشافعى فإنا نقول بتقول صاحبنا فقال الشافعى قفد ذهب عمر فى الهبة يراد ثوابها أن إلواهب على هبته إن 
م برض منها أن للواهب الخيار حق يرضى من هبته ولو أعطى أضعافها فيمذهبه ‏ لله أعم كان له أن برجع فبا 
ولو تغيرت عند الوهوب له بزيادة كان له أخذها وكان كالرجل ينيع الثثى' وله فيه الخبار عبد أو أمة فيزيد عند 
المشترى فختار البائع :ة تقض البيع في فيكون له نقضه وإن زاد العبد المبيع أو الأمة المسعة م ومذهيم 
خلاف ما دويتم عن ممر بن الخطاب ٠.‏ 


وق اختللاف اله راقيين 2 باب الصدقة والهية «( 


1 الالخنائق ) . رحمه الله: 1 مساح لشفت ارون ا 
وجاءت على ذلك ببيئة فإن أبا حنيفة كان يقول لا أقبل بينتها وأمضى علها ما فعلت من ذلك وكان ابن أنى ليلى 
يقول أقبل بينتها على ذلك وأبطل ما صنعت ( ثالالة. فى ) وإذا تصدقت المرأة على زوجها بشى* أو وضعت ' 
له من مهرها أو من دين كان لما عليه فأقامت البينة أنه 1 كرهبها على ذلك والزوج فى موضع القبر للدرأة أبطات 
ذلك عنها كله.وإذا وهب الرجل هبة وقبضبا الموهوبة له وهى دار فبناها بناء وأعظم النفقة أوكانت جارية صغيرة 
فأصلحها أو صنعها حشبت وأدركت فإن أبا حنيفة كان يقول : لا برجع الواهب فى شىء من ذلك ولا فى كل هبة . 


١ 


: جد انتب | 
زادت غند تصاحها خيراً ألا. ترى أنه'قد حدث فبا فى لك الموهوبة له ثىء لم يكن فى ملك الواغيء أربت إن 
ولدت الجارية ولدا أكان للواهب أن إرجع فيه ول مهبه له ولم علكه قط ؟ وبهذا بِأَخَذ وكان ,١‏ بن أفى إلى يول 
له أن برجع فى ذلك كله وفى:الولد ( تالالنافق ) وإذاوهب اأرعل لاركل خارية أو واوا لوادت الطارية” 
فى يديه أو بنى الدار فليس لاواهب الذى ذكر أنه وهب لواب ولم يشترط ذلك أن يرجع فى الجارية أى حال 
ماكانت زَاذثاخرا او هصح ما لآ يكون له إذا آسندق المرأة جارية فزادت فى بدها ثم طلقها أن يدجع بنصفيا 
زائدة فأما الدار فإن الباتى إنما بنى ما بملك فلا يكون له أن يبطل بناءه ولا مهدمه ويقال له : إن أعطيته قيمة البناء 
أغذت. فت الدار والناء ما يكون لك وعلك فى الشفعة يبن فا صاحها ولا تر جع بنصفها كا لو أصدقها دارا 
فبنتها لم يرجع يفنقها لأمينا | 25 نه غير مبنى ولو كانت الجارية ولدتكان الولد للموهوبة له لأنه حادث 
فى ملسكه بائن منها كتباينة الخراج والخدمة للما/ما لو ولدت فى يد المرأة المصدقة ثم طلقت قبل الدخول كان الولد 
للمرأة ورجع #نصف الجارية إن أراد ذلك .و إذا وهب الزجل جاريته لابنه وابنه كبير وهو فى عباله فإن أيا حنيفة 
ع أنى لبلى يقول إذا كان الولد فى عيال أبيه وإن كان قد 


كان يقول لا محوز إلا أن يقبض وبه يأخذ وكان .), 
أدرك فبذه المبة له جائر ة وكذلك الرجل إذا وهب الإمرأته ( الالتنافق ) وإذا وهب الرجل لابنه جارية 
. وابنه قى عياله فإن كان الابن بالغا لم تسكن الحبة تامة حت يقبضجا الابن وسواء كان فى عياله أولم يكن كذلك 
دوى عن ألفى بكر وعائشة وعمر بن الخطاب رضى الله عنهم فى البالنين عن نان أنه رأى أن الأب موز لولدء ' 
مأكانوا صغارا فهذا يدل على أنه لا محوز لمم إلا فى حال الصغر ( فلم افق ) وهكذا كل هبة ونحلة وصدقة 
غير حرمة فبى كلها من العطايا التى لايؤخذ علمها عوض ولا تتم إلا بقبض المعطى وإذا وهب الرجل دارا لرجلين 
أو متاعا وذلك المتاع بما يقسم فقبضاه حميعا فإن أيا حنيقة كان يقول لا تجوز تلك الهبة إلا أن يقسم لكل واحد 
منهما خصته وكان ابن أنى للى يقول المبة جائزة ونهذا يأخذ وإذا وهب اثثان لواحد وقبض فبو جائز وقال 
أبو يوسف هما سواء ( الالتنافق ) وإدا وهب الرجل لرجلين بعض دار لا تقسم أو طعاما أو ثيابا أو عبدا 
لاينقنم فيضا جمعا الهبة فالحبة جائزة كا محوز البيع وكذلك لو وهب اثنان دارا بينهما تنقسم أو لاتتقسم أو عبد 
الرخل وقيض جازت الهمبة وإذا كانت الدار لرجلين فوهب أحدهما حصته لصاحبه ولم .قسمه له فإن أبا حنيفة 
كان 7 المبة فى هذا باطلة ولا تجوز وبهذا يأخذ ومن حيته فى ذلك أنه قال لا تجوز الحمبة إلا ااي 
مقبوضة بلغنا عن ألى بكر رضى الله عنه أنه حل عائشة أم المؤمنين جداد عشسرين وسقا من مخل له بالعالية فاما 
حضره الموت قال لعائشة «إنك لم تسكونى قبضتيه وإنما هو مالالوازث فصاربين الورثة» لأعها لم تسكن قبضته وكا 
. إبراهيم يقول لا بحوز الحبة إلا مقبوضة .وبه يأخذ وكان. ابن أى يلى يقول إذا كانت الدار بين رجلين فوهب 
أجدهما لصاحبه نصيبه فبذا قض .منه للببة: وهذه. معلومة وهذه جائزة وإذا وهب الرجلان دارا لرجل فقبضها 
فبو جائز فى قول ألى, جنيفة ولا تسد الهبة لأنها كانت لاثنين وبه يأخذ ( والال: “افق ) وإذا كانت الدار بين 
.رجلين فوهبٍ أحدهما .لصاحبه نصيبه فقبض الحبة فالحبة جائزة والقبض أن تسكون كانت فى يدى الموهوبة له ولا 
وكيل معه قنها أو يسامها ربها وى بينه وبينها حتى يكون لاحائل دونها هو ولا وكيل له.فإذا كان هذا هكذا كان . 
قبا » والقبض ف المبات كالقبض.فى الببوع ما كان قبضا فى الييع كان قبا فى المبة ومالم يكن قبضا فى الييع 
.لم يكن 'قبضاافى الهبة وإذإوهب الرجل للرجلالمبة وقبضها دارا أو أرضا ثمعوضه بعد ذلك منها عوضا وقبضهالواهب 
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. فإن أبا حنافة رحمة ان كان يقول ذلك جائز ولاتكون فيهشفعة وبه بأَحْذْ وليس هذا عنزلة ال مراء 60 ويأخذ. الشفيع 
بالشفعة بقيمة العوضولا يستطيع الواهب أن يرجع فى الهبة بعد الحوض فى قرلما جبعا ( هالالش انق ) وإذا وهب . 
الرجل لرجل شقصا من دار فقبضة ثم عوضه الموهوبة له شيئا فقبضه الواهب سثل الواهب فإن قال. وها للثواب 
كان فها شفعة وإن قال وهبتها لغير ثواب لم يكن فا شفعة وكانت المسكافأة كاتداء الهبة وهذا كله فى قول: 
من قال للواهب الثواب إذا قال أردته فأما من قال لا ثواب للواهب إن لم يشترطه فى الهبة فليس له الرجوع 
فى ثىء وهبه ولا الثواب منه'( قال الريع ) وفيه قول آخر وإذا وهب واشترط الثواب فالحبة باطلة 0 
أنه اشترط عوضا مرولا وإذا وهب لغير الثواب وقبضه الموهوب فليس له أن يرجع فى كو وعنه وهو من فول" 
الشانغى وإذاوهب الرجل للرجل هبة فى مرطه فلم يقبضها الموهوبة له حتى مات الواهب فإن أبا حنفة كان يقول 
ايها الو ل ا ل ب ا يقول 
فى : جائزة هن الثلث ( الالتنافق ) وإذا وهب الرجل فى مرطه النبة فلم يقيضبا الموهوبة له حق مات الواه . 
كن لذوهوبة لهثىء وكانت المة للورثة . الحجا اج بن أرطاة عن عطاء بنأفى رباح عن ابن عباسرضى الله عنهما 1 
قال لاتحوز الصدقة إلا مقوطة . الأ “شن عن إبراهم قال الصدقة إذا عامت جازت والمة لا مجوز إلا مقبوضة وكان . 
رن باكر بقول ابن عباس فى الصدقة . وهو قول أنى يوسف. ( فالإلغ_ :افق ) وليس للواهب أن يدج فى 
الهية إذا قبض منها سعوضا »قل أو كثر . 


باب فى العمرى.من كتتاب اختلاف مالك والشافعى رضى الله عنهمأ 

( قال الريع ) سألت الشافعى عمى أعمر عمرى له ولعقبه فقال هى للذى يعطاها لاترجع إلى الذى أعطاها فقلت 
ما الحجة فى ذلك ؟ قال السنة الثابتة من حديث الناس وحديث مالك عن النى صلى الله عليه وسل 1 
( أخبرنا) مالك عن ابن شباب عن أنى ساهة بن عبد الرحمن عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليهوسلم 
قال «أعا رجل أعمر تمرى له ولعقبه فإنها للذى يعطاها لاترجع إلى الذى أعطاهاح لأنه أعطى عطاء وقعت.قيه ١‏ 
المواديث ( فالالة افق ) وبهذا نأخذ ويأخذ عامة أهل العم فى جميع الأمصار بغير المدينة وأكابر أهل المدينة 

وقد روى هذا مع جابر بن عبد الله زيد بن ثابت عن النى صلى الله عليه وس فقلت للشافعى فإنا نخااف هذا فقال 
نخاافونه وأنام تروونه عن رسول الله صلى الل عليه وسلم ؟ فقلت إن حجتنا فيه أن مالكا قال أخبرى حي بن سعيد 
عن عبد الرحمن بن القاسم أنه سمع مكحولا الدمشق يسأل القاسم بن محمد عن العمرى وما يقول الناسفيها ققال له 
القاسم ما أدركث الناس إلا وثم على شمروطهم فى أموالمم وفما أعطوا. ( قالللاثق ) ماأجابه القاستم فىالعمرى 
إثىء 5 أخبره إلا أن الناس على شروطمم فإن ذهب ذاهب إلى أن يقول العمرى من المال والشسرط فيها جائز فقد 
يشترط الناس فى أموالهم ششروطا لاتجوز لمم . فإن قال قائل وما مى؟قيل الرجل يشترى العبد على أن يستقه والولاء ‏ . 
للبائع فيعتقه فهو حر والولاء للنعتق والدمزط باطل . فإن قال السنة :دل على إبطال هذا الشعرط قلنا والسنة تدل © ١‏ 
على إدطال ا اشرط فى العمرى فج أخذتم بالسنة مرة وتركتموها مع أن قول القاسم برحمه الله اوكان قصد ب+ به قصد - 


) 6 وله وك الشف م الخ لعل قبل ذلك سقطا والأصل زوكانابن أن لله قول هو منزلة الشر ا وَبأَخَدْ 
التفيع الخ » فتأمل : وحرر أكتية نصححه . 
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العمرى فقا إنهم على شر وطهم فيها لم يكن فى هذا مايرد به الحديث عن النى صلى الله عله وس ؟فإن قال قائل ولم؟ 
قبل نحن لانعلم أن القاسم قال هذا إلا مخبر محئ عن عبد الرحمن عنه وكذلك عاءنا قول النى صلى الله عله وس فى 
العمرى 0 شهاب عن أنى سامة عن جابر عن النى صلى الله عله وسلم وغيره فإذا قبلا ير الصادقين فن | 
روى هذا عن نى صلى الله عليه يه وسلم أزجح تماروى هذا عن القاسم لاربثيك عالم أن ماثنت عن رسول الله صلى 
0 نه ثما قاله ناس بعده قد يمكن فيهم أن لايكونوا سمعوا دن رسول ل صلى الله عله وسلم 
ولا بلغهم عنه ثىء وأنهسم أناس لانعرفهم . فإن قال قائل لايقول القاسم قال الناس إلا لماعة من أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أو من أهل العم لايحبلون للنى صلى الله عليه وسلم سنة ولا مجتمعون أبدا 
من <هة الرأى ولا مجتمعون إلا من جهة ااسنة : فقيل له قد أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن القاسم بن محمد 
أن رجلا كانت عنده وليدة لقوم فقال لأهلها شأنم بها فرأى الناس أنها تطليقة وأتتم “زعمون أنها 
ثلاث . وإذا قل لكم لم لاتقو لون قول القاسم و الناس إنها تطليقة ؟قلتم لاندرى. من الاس الذين يروى هذا 
عنهم القاسم فلئن لم يكن قول القاسم رأى الناس حجة علي فى رأى أنقفسم لموعن أن يكون على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حجة أبعد ولأنكان حجة لقد أخطأتم مخلافنم إياه برأم . وإنا لنحفظ عن ابن عمرى 
العمرى مثل قول رسول الله صلى لله عليه وسل ( أخبرنا ) ابن عبينة عن عمرو بن دينار وحميد الأعرج عن حبيت 
اين ألى ثابت قال كنت عنداين عمر فجاءه رجل من أهل البادية فقال إلى وهبت لابنىهذا ناقة حياته وإهاتناحت 
إبلا فقال أبن عمر عى له حياته وموته فقال إفى تصدقت عليه بها قال ذلك أبعد لك منها ( أخبرنا ) سفيان عن أن 
أنى مجح عن إحبيب إن ن أفى ثابت مثله إلا أنه قال أضنت6310 يمنى كبرت واضطربت ( أخيرنا ) الشافعى قال أخيرنا ' 
سفيان بن غينه. عن عمرو بن دينار عن سلمان بن سار أن طارقا قضى بالمديئة بالعمرى عن قول جابر بن عبد الله 
عن النى صلى الله علنه وسلم ( أخيزنا ) ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن حجرالمدرى عن زيد بنثابت 
أن النى صبى الله عليه وس جعل العمرى للوارث ( أخبرنا ) سفيان بن عبينة عن ابن جريج عنعطاه بن أنىر باح 
عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لاتعمروا ولا ترقبوا قن أعمر شيئا أو أرقبه فبو سبيل 
الميراث » ( أخبرنا ) سفيان عن أيوب عن ابن سيرين قال حضرت شر حا قضى لأعمى بالعمرى فقال له الأعمى 
يا أبا أمية بم قضيت لى؟ فقال شر بسح لست أنا قضيت لك ولكن محمد صلى الله عليه وس قضى لك منذ أر بعين سنة 
قال «من أعمر شيئا حباته فهو لورثته إذا مات» ( فالالخافق) كترلون ماوصفم من العدرىمع ثيوته عن رسول 
اله صلى الله عليه وسلم . وأنه قول زيد بن ابت وجابر بن عبد الله وابن عمر وسلمان بن إسار وعروة بن الزير 
وهكذا عند عمل بعد النى صلى الله عليه وسلم لتوثم فى قول القاسم وأنم 00 5 بعنى فى رجل قال 

لأمة قو م شأنس بها فرأى الناس أنها تطليقة ثم مخالفونه برسم وما روى القاسم عن 


وفى بعض النسخ ممنا نسب أرق السرى) . 


( نالالة افق ) وهو يروى عن ربعة إذ ترك حديث العمرى أنه محتج بأن الزمان قد طال و أن الرواية يكن فيا 
الغلط فإذا روى الزهرى عن أنى سلمة عن جابر عن النى دلى لله عليه وسلم « من أعمر عمرى له ولعقبه فهى للذى 


(1) قوله : أضنت الخ قال فى النهاية : هكذاروى:والصواب «ضنت» أي كثر أؤلادها اه فتأمل كتبه مصححه. 
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يعطاها لاترجع إلى الدى أعطى لأنه أعظى عطاء وقعت فيه المواريث ( الالغنائق ) ١‏ وقد أخيرنا سفئان 
٠‏ عن ابن جريج عن عطاء عنجابر أنالنى صلى اللتود نك «من أعمر شيئا فبو له ( الال افق ) وأخبرنا. 
سفيان عن عمرو بن دينار 0 عن حجر المدوى عنزيد بن ثابت عن رسول لل صلى الله عذه وسم أنه قال 
«العمرى للوادث» ( كالال:ن|فى ) وأخيرنا سفيان عن عمرو بن دينار وابن أنى مجسح عن حبيب بن أنى ثابت 
قال كنا عند عبد الله بن عمر فجاءه أعرانى فقال له إلى أعطبت بعض بؤْ”:ناقة حاته قال عمر وفى الحديث وإنها 
تنايحت ٠‏ وقال ابن أفى مسح فى حديثه وإنها أضنت واضطربت فقال هى له حياته ودوته . قال فإنى تصدقت بها عليه 
قال «فذلك أبعد لك منها» ( فازالة افق ) أخبرنا سفيان وعبد الوهاب عن أيوب عن مد بن سيرين أن ثير محا 
قضى بالعمرى لأعمى فقال بم قضيت لى يا أباأمية؟ فقال ما أنا قضرزت لك ولسكن قضى .لك محمد صلى الله عليه وسلم 
منذ أربعين سلة قضى من أعمر شيعا حاته فبو له حياته وموته . قال سفيان وعبد الوهاب فرو لورثته إذا مات 
) الالعنئق ) فترك هدا وهو يرويه عن اله بى صلى الله عليه وسلم خابر بن عبد لله من وجوه ثابتة وزيد بن ثابت 
ويفق به حابر بالمدينة ويفق به ابن عمر ويفق به عوام أهل اابلدان لا أعلمهم محتلفون وه ع قال أخيرنى: بحى سنن 
سعيد عن عبد الرحمن بن القاسم أنه سمع 0000 القاسم بن محمد عن" العمرى وما يقول الناس فيها فقال. 
القاسم ما أدركت الناس إلا على شروطهم فى أمو الحم وفما أعطوا ( اللخ افق ) والقاسم يرح هاللهلم نجبهف العمرى بشىء 
إما أخيره أنه إئما أدرك ااناس على شروطهم ولم يقل له إن العمرى من :تلاك الشيروط التىأدرك الناس عليها وحوز أن 
لايكون القاسى متم الحديث ولو سمعه ماخالفه إن شاء الله . قال فإذا قيل لبعض هن يذهب مذهره . لو كان القاسم 
قال هذاافي العمرى أيضا فعارضك معارض بأن يقول أخاف أن يغلط على القاسم من روى هذا عنه إذ]” 
كان الحديث عن النى صلى الله عليه وسل كنا وصفنا يروى من وجوه إسندونه ٠‏ قال لامجوز أن ينهم أهل الحظ ‏ 
بالغلط فقيل ولا مجوز أن يتهم .ن زؤى عن النى صلى اله عليه وسلم فإذا قال لايوز قلنا مارثبت عن اانى أولى أن 
كون لازما لأهل دين الله أو ماقال القاسم أدركت الناس ولسنا نعرف الناس الذين حك هذا عنهم » فإن قال 
لاجو ز على مثل القاسم فى عامه أن يقول أدركت الناس إلا والناس الذين أدزك أأمة يلزمه قولهم قبل له فقدروى ‏ 
محى بن سعيد عن القاسم أن رجلا كانت عنده وليدة لقوم ققال لأعلها شأنسي بها فرأى الناس أنها تطليقة وهو 
يفق برأى فسه أم) ثلاث تطليقات فإن قال فى هذه لاأعرف الناس الذرين روى القاسم هذا عنهم جاز لقيره أن 
يقول لا أعرف الناس الذين روى هذا عنهم فى الششروط وإن كان يقول إن. القاسم لا.قول الناس إلا الأمة الدين. 
بلزمه قولهم فقد ترك قول القاسم برأى نفسه وعاب على غيره اتباع السنة . (١‏ 

٠‏ كتاب اللقطة الصغيرة. 

( ثالالتنائق ) رحمه الله تعالى : ف اللقطة مثل حديث مالك غن ألنى ضلى الله عليه وس 1 وقال فى ضالة 

الغنم إذا وجدتها فى موضع مبلكة فبى لك فكلرا فإذا جاء صاحبما فاغرمبا له ٠‏ وقال في المال .عرفه سنة ثميأ كله 
إن شاء فإن جاء صاحبه غرمه له » وقال يعرفها سنة ثم كلها موسرا كان أو معسرا إن شاء إلا أى لا أرى له أن 
مخلطبا بعاله ولا يأ كبا حقى يشبد على عددها ؤوزنها وظرفيا وعقاصها ووكائها فُتى جاء صاحبها غرمبا اله 
وإن مات كانت دينا عليه فىماله ولا يكون عليه فىالشاة محدها بالمبلكة تغريف إن أحب أن يأ كلها فبى له ومقلق 
صاجبها غرمها'له , ولنس ذلك له فى ضالة الإبل ولا البقر لأنهما يدفعان عن أتفسما » وتنا كان ذلك له, 


 .):-ى0(‎ 


00 
فى ضالة الغنم والمال لأنهما لأيدفعان عن أنفمم,ءا ولا يعيشان والشاة بأخذها من أرادها 5 لا عتنع من السبع 
ل 1 حن عي والبعير او البدرة يردان المياه وإن تناعدت ونعدشان أكثر عر هرا بلا راع فليس له أن 1 

يعرض لواحد مديما والبقر قياساً على الإبل ( ااا م" تخافق ) وإن وجدرجل شاة ضالة فى الصدراء أ كا 9 با ممجاء 
صاحبها قال يغرمها خلاف مالك ( فالالة :انق ) ابن عمر لعله أن لايسكون سمع الحديث عن النى صلى اللهعله وسَلم 
قُّ اللقطة ولو ِ اسدمعة انغى أن .دول لا أكلبا كا قال ابن © زر انبغى أن فده أن بأحذها وشعى لاحا كم اللا 
فإن كان الْآخَذ لطا ثقة أمره بتعريفها وأشبد شرودا على عددها وعفاصها ووكاءها وأمره أن يوقفها فى يديه إلى أن 
يأتى ربها فأخذها وإن لم يكن ثقة فى ماله وأماتته أخرجبا من يديه إلى من نك عن الأدوال الأننريها. وأمزه”' 
بتعريفها لا جوز لأحد ترك لقطة وجدها إذا كان من أهل الأمانة ولو وجدها فَأَحْذها ثم أراد تركبا لم يكن ذلك 
له وهذا فىكل ماسوى الماشية فأما الماشية فإنها رق بأنفسها فبى خالفة لما , وإذا وجد رجل بع-يراً فأراد رده 
على صاحبه فلا بأس بأخذه وإِن كان إما يأخذه يأ كله فلا وهو ظالم وإن كان للسلطان حمى ولم يكن على صاحب 
| الضوال مؤنة تلزمه فى رقاب الضوال صنع كا صنع عمر بن الخطاب رضى الله عنه تركها فى الى حق يأنى صاحبها 
وها تنايحت فهو لماالكبها ويشبد على نتاجها كا يشمد على الأم حين بحدها. ويوسم نتاجها ويوسم أمباتها وإنغْ 
يكن لاسلطان حم ىوان استاجر علمها فكانت الأجرة تعلق فى رقاءها غرما رأيت أن يصنع كما صنع عمّان بن عفان 
إلا فى كل ماعرف أن صاحبه قريب أن يعرف يعبر رجحل بعالة فحدسه أو يعرف وم قوم بأعياتهم حيسها لهم ١‏ .وم 
واليومين والثلاثة ونحو ذلك . 

اللقطة الكبيرة 
( أخبرنا الرينع بِنْ سلمان ) قال ( غلالتنفق ) رحمه الله تعالى : إذا التقط الرجل الاقطة بما لا روح له 

ا ما حمل ونحول فإذا التتقط الرجل لقطة ؛ قلت أ و كثرتععرفبا سنة ويعرفها على أبواب المساجد والأسواق ومواضع 

العامة ويكون أ كثر تعريفه إباها فى الاعة التى أصاءها فيا ويعرف“عفاصها ووكاءها وعددها ووزنها وحليتها 
ومكن ولشهل عليه فإن جاء صاحيها وإلا فبى له بعل سئة على أن صاحها مى جاء غرهها وإن م أت شهى مال 
من ماله وإن جاء بعد السئة وقد استهلكبا والملتقط حى أو ميت فهو غر مئ الغرماء مخاص الغرماء فإن جاء 
وسلعته قائمة بعينها فى له دون الغرماء والورثة وأفق الملتقط إذا عرف رجل الءفاص والوكاء والءدد والوزن 
ووقع فى نفسه أنه لم يدع باطلا أن يعطه ولا أجيره فى الحم إلا ببينة تقوم علها كا تقوم على الحقوق فإن ادعاها 
1 وان أو اثنان أو ثلاثة فسواء لآجير على دقعم | إلمم إلا سنة يقيمونها عله لأنه قد بصيب الصفة بأن الملتقط وصفبا. 
ويصيب الصفة بأن الملتقطة عنه قد وصفها فليس لإصابته الصفة معنى نستحق به أحد شيئا فىال1س؟ , وإعا قوله أعرف 
عفاصها ووكاءها والله أعل أن تؤدى عفاصها ووكاءها مع ماتؤدى منبا ولتعم إذا وضعتها فى مالك أنها اللتقطة دون 
مالك و محتمل أن يكون ليستدل على صدق العترف وهذا الأظبر إنما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «البينة على 
المدعى )فهذا مدع ات لو أنعشرة أو أكثر وصفوها كلهم فأصابوا صفتها ألنا أن تعطبهم إناها كونون شركاء فيها 
ولوكانوا ألفا أو ألفين ون نع أن كلهم كاذب إلا واحدا بغير عينه ولعل الواحد يكون كاذباً ليس ,ستحق أحد 
بالصفة شيثا ولا محتاج إذا التقطت أن تأتى مها إماماً ولا قاضياً ( الالخنانت ) فإذا أراد المتقط أن يبرأ من 
ضمان اللقطة ويدفها إلى من اعترفبا فليفعل ذلك يأمر حا م لأنه إن دفعها بغير أمر حاك ثم جاء رجل فأقام عليه 


5 ال ا ظ 
البينة ضْمن . قال و إذا كان فى يدى ردل العبد الآبق أو الضالة من الضوال فجاء سيده فثل اللقطة ليس عليه أن. 
يدئعه إلا يبينة يقيمها فإذا ذفعه بيينة يقرمبا عنده كان الاحتباط له أن لايدفعه إلا بأمر الحام لثلا يقم عليه غسيره 
سس فيضمن لأنه إذا دفعه ببينة تقوم عنده فقد سكن أن تكو ن اابينة غير عادلة ويقم آخر بينة عادلة فسكون أولى 
وقد تموت البينة ويدعى هر أنه دفعه بينة فلا يقبل قوله غير أن الدى قبض منه إذا أقرله فيضمنه القاضى للمستحق : 
الآخر رجع هذا على المستحق الأول إلا أن يكون أقر أنه له فلا يرجع عليه وإذا أغام رجل شاهدا على اللقطة 
أو ضالة حاف مع شاهده وأخذما أغام عله بينة لأن هذا مال وإذا أقام الرجل بمكة بيئة على عبد ووصفت البينة 
العبد وشهدوا أن هذه صفة عبده وأنه لم يسع ولم يهب أو لم نعامه باع ولاوهب وحلف رب العبدكتب الام بينته . 
إلى قاضى بلا غير مكة فوائقت الصفة صفة العبد الذى فى يديه:لم يكن للقاضى أن يدفعه إليه بالصفة ولا يقبل 
. إلا أن يكون شهود يتدمون عليه فيث بدون عليه بعينه ولكن إن شاء الذى له عله بينة أن يسأل القاضى أن محل . 
هذا العبد ضالا فيعه فيمن يزيد ويأمر من يشتريه ثم يقيضه من "ذى اشتراه ( الغ ناف ) وإذا أقام عليه 
البينة ممكة برنه أبرأ القاضئ الذى اشتراه هن الثمن بإبراء رب العند ويرد عليه الثمن إن كان قضه منه وقد 
قل محتم فى رقبة ه_ذا أ'عبد ويضمنه الدى استخقه بالصفة فإن ثبت عليه الشهود فهو له ويفسخ عنه الغمان وإنلم 
ثبت عليه الشهود رد ٠‏ وإن هلك فما بين ذلك كان له ضامنا وه.ذا يدخله أن يفلس الذى ضمن ويستحقه ريه 
فكون القاضى أتلفه وبدخله أن ده ربه وهو غائب فإن قضى على الذى دفعه إله بإجازته فى غييته قفى 
عليه بأجر مالم يغصب ولم إستأجر وإن أ.طل عنه كان قد منع هذا حقه غير استحقاق له ويدخله أن يكون جارية 
فازهة اعلها أم ولد لرجل فيخي بينها وبين رجل يغيب علمها ولا محوز فبه إلا القول الأول ( فال تانق ) وإذا:. 
اعترف الرجل الدابة فى بدى رجل فأقام رجل علما بينة أتها له قضى له القاضى بها فإن ادعى الذى هى فىيديه . 
ظ أنه اشتراها من رجل غائب لم حبس .الدابة عن المقضى له بها ولم يبعث بها إلى البلد الدى فيها البيع كان البلد قريبا 
أو بعيدا ولا أعمد إلى مال رجل فأبعث به إلى اللبلد لءله يتف قبل أن ,بلغه بدعوى إنسان لاأدرى كذب أم صدق 
ولو عاءت أنه.صدق ماكان لى أن أخرجبا من يدى مالكبا نظرا لهذا أن لايضيع حقه على المغتصب لاعنع الحقوق 
بالظنون ولا تملك بها وسواء كان الذى استحق الدابة مسافرا أو غير مسافر ولا منع منها ولا تزع من يديه إلا أن 
يطيب نفساً عنها ولو أعطى قيمتها أضعافا لأنا لاتجيره على ببع سلعته ( كالإلة اق ) ويأ كل اللقطة الغنى والفقير . 
وءن نحل له الصدقة ومن لا تمل له فقد أمر الننى صلى الله عليه وس أنى بن كعب وهوأسر أهل المدينة أو كأيسرهم 
وجد صرة فيها أمانون دينارا أن يأ كلها (أخيرنا) الدراوردى عن شريك بن عبد الل.بن.أني عرعن عطاء بن سار 
عن عل بن أبى طالب رضى الله عنه أنه وجد دينارا على عهد رسول الله صلى الله عليهوسم فذكره للنى صلى الله عله | 
وس فأمره أن يعرفه فم يعترف فأمره أن يأ كله نم جاء صاحبه فأمرءأن غرمه ( والالة.: افق ) وعلى بن أبى طالب 
رضى الله عنه من حرم عله الصدقة لأنه من صلبية بنى هاشم وقد روى عن اأنى صلى الله عله وسم الإذن أكل 
اللقطة بعد تعريفها سنة على بن أبى طالب وأنى بن كهب وزيد بن خالد المهنى وعبد الله بن ممروبن العاص وعياض 
ابن حماد الاشعى رضى الله عنهم ( الال تانق ) والقليل مئ اللقطة والكثير سواء لابجو ز أكله إلا بعد سنة فأما 
أن آمر الملتقط وإن كان أمينا أن يتصدق لها فا أنصفت الملتقط ولا الملتقط عنه إن فعات إن كانت اللقّطة مالا ٠ن‏ ' 


نال الملتقط مال فلم آمره أن يتصدق وأنا لاآدره أن ,تشدق به ولا عميرائه من أيه وإن أمرته بالصدقة فكيف 


عار اه 
أضمنه ما آمره بإتلافه ؟ وإن كانت الصدقة مالا من مال الملتقط عنه فكيف آمر اللتقط بأن يتصدق عال غيره بغير 
إذن رب المال ؟ نم لعله بحده رب المال مفاساً فا كرن قد أنوبت ماله ولو تصدق بها ملتتقطها كان متعديا فكان لربما 
ادها بعينها فإن نقصت فى أيدى المسا كين أو تلفت رجع على الملتقط. إن شاء بالتلف والقصان وإن هاء أن 
برجع بها على المساكين رجع بها إن شاء ( لاله ]فق ) وإذا التقط العبد اللقطة فعلم السيد باللقطة فأقرها يده 
فالسيد ضَامن لما فى ماله فى رقبة العبد وغيره إذا استبلكها العبد قبلالسنة أو بعدها دوزمال ااسيد لأن أخذه اللقطة 
عدوانإا يأخذ الافطة من له ذمة يرجع بها عليه ومن له مال علكه والعبد لامال له ولاذمة وكذلك إن كان مدبرا 
أو مكاتبا أو أم ولد .والمدير والمديرة كل فيممى عبد إلا أن أم الولد لاتباع ويكون فى ذمتها إن لم يعامه السيد 
وفى مال المولى إن عل ( قال الربيع ) وفى القول ا'ثانى إن ع السيد أن عبده التقطها أو ل يعم فأقرها فى بده 0 
كالجناية فى رقبة العبد ولا يلزم السيد فى ٠اله‏ ثىء ( لالش افق ) والمكانب فى اللقطة عمزْلة الجر لأنه علاك ماله 
ش والعبد. بعضه حر وبعضه عبد يقضى بقدر رقه فه فإن 'تقط الاقطة فى اليوم الذى يكون لنفسه فيه أقرت فى بديه وكانت 
مالا من ماله لأن ما كسب فى ذلك الوم فى معانى كسب الأحرار وإن التقطبا فى اليوم الذى هو فيه للسيد أخذها 
السيد منه لأن ماكسبه فى ذلك اليوم للسيذ وقد قبل إذا التقطبا فى .وم نفسه أقر فى يدى العبدبقدر ماعتق منه وأخذ 
الست يقد مابر ق متها وإذا اختلفا فالقول قول السد 7 يعينه لأنها فى يديه ولا محل للرجل أن ينتفع من اللقطة ا 
حت مضى سنة وإذا باع الرجل الرجل الاقطة قبل السنة م جاء ربها كان له فسخ اابيع وإن باعها بعد السنة فالبييع 
جائر ويرجع رب اللقطة على البائع بالثمن أو قبمتها إن شاء فأمهما شاء كان له ( قال الرسع ) ليس له إلا ماباع إذا 
كان باع مما يتغابن الناس عثله , فإنكان باع بما لايتغاين الناس مثله » فله مانقص عما يتغاين الناس مثله 
( لالت نافق ) وإذاكانت الضالة فى يدى الوالى فباعها فالبسع جائز ولسيد ااشالة ثمنها فإن كانت الضالة عبدا فز عم 
سيد العبد أنه أعتقه قبل الببع قلمت قواه مم بمينه إن شاء المشترى ينه وفسخت البسع وجعلته حرا ورددث المشترى 
بالثمن الذى أخذ منه'( قال الرييع ) وفيه قول آخر أنه لايفسيخ البيبع إلا يبينة تقوم لأن يبع الوالى كبيع صاحبه 
فلا يفسخ عه إلا مينة أنه أعتقه قبل بعه لأن رجلا لو باع عيدا لم أقر أنه أعتقه قبل أن ببيعه لم يقبل قوله 0 
على الشترى , بعه إلا مينة تقوم على ذلك ( فالالةخانق ) وإذا التقط الرجل الطعام اارطب الذى لابق فأ كله * م 
جاء صاحبه غرم قبمته وله أن بأ كله إذا خاف فساده وإذا التقط الرجل ماببق م يكن له أ كله إلا بعد سنة مثل 
الحنطة والتمر وما أشببه ) الالشنائق ) والركاز دفن الجاهلية ثا وجد من مال الجاهلة على وجه الأرض فهو 
لقطة من الاقط يصنع فه ما, يصنع فى اللقطة لأن وجوده على ظهر الأرض وفى مواضع اللقطة يدل على أنه هلك سقط 
امؤنانتم و تورع صاحبه فأدى خمسه كان أحب إلى ولا يلزءه ذلك ( فالللق ]فى ) وإذا وجد الرجل ضالة 
الإيل م يكن لها ادها فإن العا تم أرسليا حت وجدها فيلكت تمن الساعيا قبيتها واليقر واغين والتفال 
فذلك عزلة ضوال الإبل وغيرها وإذا أخذ السلطان الضوال فإن كاننلها حمى برعونها فيه بلا مؤنة علىر مها رعوها 
فيه إلى أن يأنى رءها وإن م يكن ع لما حمى باعوها ودفعوا أكانها لأدبابها » ومن أخْذ ضالة فأنفق عليها فهو متطوع 
بالنفقة لايرج نع على صاحيها ثىء وإن أراد أن يرجع على صاحبها ما أثقق فلذهب إلى الحا كم حتى يفقرض لما 
نفقة ة ويوكل غيره أن سن ا تلك الافقة منه وينفق عليها ولا يكون لاسلطان أن بأذن له أن 0 عليها إلا اليوم. 


وال مين وما أشه ذلك ثما لآ.ة 4 5 0 1 فاذا حاوز ذلك أم سعها 2» و التمط لقطة فاللقطة مباحة فإن 
اع سوه شع من ولع لود شاور ره من 


عد 4 د 
هلكت منه بلا تعد فيها فليس يضامن لما والقول قوله مع ينه وإذا التقطبا ثم ردها فى موضعها فضاعت فهو ضامن 
لها وإن رآها ف يأخذها فليس بضاءن لما وهكذا إن دفعبأ إلى غيره فضاعت أضمنه من ذلك ما أَضمن امستودع 
وأطرح عنه الضمان فما أطرح عن امستودع ( مالع :فى ) وإذا حل الرجل دابة الرجل فوقفت ثم مضت أوفتح 
قفصاً لرجل عن ا شرع 1 سن لأن الطائر والدابة :أحدثا الذهاب والذهابٍ غير فعل الحال و الفائح . 
وهكذا :يوان كله وما فيه روح وله عقل يقف فه بنفسه ويذهب بنفسه فأما ما لاعقل له ولا روح فيه ثما يضبطه 
الزبال كن وف دك وواوية ماء فحلها الرجل فتدفق الزيت فهو ضامن إلا أن يكون حل الزيت وهو مستند قائم 
فكان الحل لايدفقه فثبت قاماثم سقط بعد فإن طرحه إنسان فطارحه ضامن لما ذهب منه وإن لم يطرحه إنسان لم 
يضمنه الال الأول لأن الزيت إبما ذهب بالطرح دونال وأن-الحل قدكان ولاجناية فيه ( ياللالةة افق ) ولاجعل 
لأحد جاء بآبق ولا ضالة إلا أن يكون جعل له فيه فيكون له ماجعل له وسواء فى ذلك 5057 بطلب الضوال 
ومن لايعرف به ومن قال لأجنى إن جتتى بعبدى الآبق فلك عثمرة دنائير ثم قال لآخر إن جثتى بعبدى الآبق فلك 
عشسرون دينارا ثم جاءا به جميعاً فالكل واحد منهما نصف 9 لأنه إنما أخذ نصف ماجعل عليه كه كان صاحب 
اعشرة قد-سمع رقوله لصاحب العششرين أو لم يسمعه وكذاك لو قال لثلاثة نقال لأحدث: إن جثتنى به فلك كذا ولآخر 
ولآخر فجعل أجعالا مختلفة ثم جاءوا به جميعاً فلكل واحد منبم ثلث جعله . 
وفى اختلاف مالك والشافمى اللقطة 
(قال ويه ) سألت الشافغى رحمه اله من وجد لقطة قال يعرفها سنة ثم بأكلها إن شاء موسر كان أومعسرا 
فإذا جاءصاحبها ضمنها له فقلت له وما الحجة فى ذلك؟ فقال السنة الثابتة وروى هذا عن رسول اله صلى الله عليه وس 
أنى بن كعب وأمره النى صلى اق عليه وس بأكلها وأنى من مياسير الناس يومئذ وقبل بعد ( أخبرنا) مالك عن 
ربيعة بن ألى عبد الرحمن عن يزيد مولى المنبعث عن زيد بن خالد الجهنى أنه قال جاء رجل إلى النى صلى الله عليه 
وس فسأله عن الاقطة فقال: أعرف عفاصها ووكاءها ثم عرفبا سنة فإن جاء صاحبها وإلافشأ نك بها» ( أخبرنا) مالك 
عن أيوب بن موسى عن معاوية بن عبد الله بن بدر أن أباه أخبره أنه نزل منزل قوم بطريق الشام فوجد صرة فيها. 
تمانون ديئارا فذكر ذلك لعمر بن الخطاب ففال له عمر عرفبا على أبواب المساجد واذ كرها من يقدم من الشام سنة 
فإذا مضت السنة فشأنك بها ( نالالة :افق ) فرويتم عن النى صلى الله عليه وس ثم عن عمر أنه أباح بعد سنة 
أكل اللقطة ثم خالفتم ذلك فقلم يكره أكل الاقطة للغنى والمسكين ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشائعى 
قال. أخيرنا مالك عن نافع أن رجلا وجد لقطة فجاء إلى عبد الله بن عمر فقال إلى وجدت لفطة ثاذا ترى ؟ 
افقال له ابن عمر عرفبا » قال قد فعلت ء قال فزد قال نعلت قال لاآمرك أن تأكلها ولو شئت لم تأخذها 
) العاف ) وابن عمر لم يوقت فى التعريف وقنة وأنم توقتون فى التعريف سنة وابن عمركره للذى وجد 
اللقطة | كلها غنآ كان أو فقيرا وأنتم ليس هكذا تقولون وابن عمر يكره له أخذها وابن عمركره له أن يتصدق 
بها وأنتم لانكرهون له أخذها بل تستحبونه وتقولون : لو تركها ضاعت . ٠‏ 


سات 


وترجم كتاب اختلاف على وابن مسموه رضى لله نهم ااطقة 
(أخبرنا الرسع ) قال أخيرنا الشافعى قال دخل على ابن قيس قال ممعت هز زبلا قول رأنث عبد الله أناه رحسل 
صره ة محتومة وال عرفتها وم أجد من بعر فها قال استمتع ما وهذا قولنا إذا عرفا ضيه ض عد 'ن بعر قبا فله أن 


عتما وهكذا السنة انثابتة عن النى >لى الل عابيه وس وحديث ابن ٠سعود‏ إشبه ا'سنة » وقد خالفوا هذا كله 


: ورووا حدشاً عن عامرعن أنه عن عبد الله أنه اشترى حجارية ذهب داجما فتصدقوا شمنمها وقال: اللرمعن صاحبها 
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ذإن كره فلى وعلى الغرم » ثم قال وهكذا نفعل باللقطة فخالفوا السنة فى الاقطة التى لاحجة فيها » وخالفوا حديث 


إن مسعوذ الذى يوافق اأسنة وهو عندثم ثابت واحتةدوا هذا الحديث الذى عن عاعر وثم مخالفونه فم هو هسنه . 


يعولون : : إن ذهب البائع فل دس المشكرى أن تعصدق شمنها ولكنة اسه حَىَ 1 صاحما دق حاء . 
حك اللقيط 

( أخيرنا الر بيع بن سلمان ) قال بعت الشافم. ى رحمه. الله يقول فىالنيوذ ذفذوحر ولاولاء له ونا يرثه اأسامون 1 
1 فكب كن لامالك له ألا ترى أنهم بأخذون مال النصرانى ولا وارث له ؟ ولوكانوا أعتقوه لم يأخذوا 
ماله بالولاء ولك كنهم ذولوا ما لاماللاك له .ن الأموال ولو ور« 4 أب همون وحب على العام أن لاعطة أحدا مدن 
المساين دون أحد وأن يكون أهل ااسوق واعرب ٠ن-.‏ ااسلين فيه صواء ثم وجب عله أن عل ولاءه ىم ولدته 
أنه لجاعة الأحياء دن المسامين الرحال واانساء م مل ميراثه لورثته .٠ن‏ كان عا دن المسادين ٠ن‏ الرجال دون 
النساء كا تورث الولاء ولكنه مال ما وصفنا لامالك له ورد على المسهين بضعه الإمام على الاجتهاد حوثث ترى : 


وترجم فى سير الأوزاعى الصى يسئ 3 بعوت 
سثل أبو حنيفة رحه الله عن الصى يسى وأبوه كافر وقعا ف سرم رجل ثم مات أبوه وهو كائر ثم مات الفلام. ‏ 
قبل أن يتكلم بالإسلام فقال لايصلى عليه وهو على دين أببه لأنه لايقر بالإسلام وقال الأوزاعى : مولاء أولى 
من أببه يصلى عليه وقال لو لم يكن معه أبوه وخرج أبوه مستأمنا لكان اولاه أن يبيعه من أيه وقال أبو يوسف 
إذا لم بسب معه أبوه صار مساما ليس ولاه أن بيعه هن أببه إذا دخل بأمان وهو ينض قول الأوزاعى إنه لابأس 
أن يبتاع السبى وبرد إلى دار الحرب فى ٠سألة‏ قبل هذا فاللقول فى هذا ماقال أبو حنفة إذا كان معه أبواه أو أحدهما 
فهو على دينه حت يقر بالإسلام وإذا لم يكن معه أبواه أو أحدهما فيو مس ( زألالة افق ) سى رسول اله صلى 
لله عليه وس نساء بنى قريظة وذرار.هم فباعبم من المشسركين فاشترى أبو الشحم الببودى أهل بيت تجوز ولدها 
من النى صلى الله عليه وسلم.وبعث رسول الله صلى الله عليه وسلم عا 0 إلى جد 
وثلثا إلى طريق الشام فبيعوا بالخيل والسلاح والإيل والمال وفيهم الصغير والكبير وقد محتمل هذا أن يكونوا من 
أجل أن أمبات الأطفال معهم ومحتمل أن يكون فى الأطفال من لاأم له فإذا سبوا مع أمهاتهم فلا بأس أن بباعوا 
من المسركين وكذلك لو سبوا مع آبالهم ولو مات أمباتهم وآباؤمم قبل أن. سلغوا فيصفوا الإسلام لم يكن لنا أن 
نصلى علهم لأنهم على دين ع الأمهات والآباء إذا كان الفساء بلغا فلنا بعهم بعد موت أمهاتهم من المشمركين لأنا قد 


٠‏ حكننا عليهم بأن - الشمرك ثثابت عليهم إذا تركب الصلاة عليهم كا حكئنا به وهم مع آبانهم لافرق بين ذلك إذا لزدوم 


ا 0 3 
حك الشرك كان لنا يعهم من المشمركان وكذلك النساء البوالغ قد استوهب رول لله صل الله عليه د َ 
لض ففدى بها رجلين20 . 1 1 1 
وترجم فى اختلاف مالك والفاقئ ا 
( أخبزنا ) مالك عن ابن شباب عن سنين أنى جبيلة رجل مر: من بنى سسليم أنه وجد منبوذا فى ذمان شمر بن ْ 
الخطاب فجاء به إلى عمر فقال ما“ةللك على أَحَذْ هذه النسمة؟قال وجدتها ضائعة فأخذتها فقال عري يا أمير الؤمنين 
أنه رجلصالاح فقال أ كذلك ؟ قال نعم قال حمر اذهب فهو حر وولاؤه لك وعلينا نفقته قال مالك الأء اسه 
عندنا فى المتبوذ أنه حر وأن ولاءه للمسامين فقلت للشافعى فقول مالك تأحد( الال* خاثق ) ققد تركتم ما روى. 
عنعمر فى المنبوذ فإن كنتم ركتموه لأن النى صلىالله عليه وس قال« الولاء 1 ن أعتق »ققد زعمتم أن فى ذلك دللا . 
على أن لايكون الولاء إلا ان ع أعتق. ولايزول عن معتق فقد الفتم عمر استدلالا بالسسئة ا فزعمتم ‏ 
أن السائية لايكون ولاؤه للذى أعتقه. وهو معتق فخالفتموهما جما وخالفتم ا'سنة فى النصرانى يعتق العبد 2 
فز عمتم أن لاولاء له وهوهعتق وخالفم السسنة فى التموذ إذ كان اانى صلى الله عليه وسم قزل« فإعا الولاء من أعتق 
افبذا نفى أن يكون الولاء لمن أعتق والمنبوذ غير معتق ولا ولاء له لفن أجمع ترك السنة وخالف عمر فالبت شعرى ‏ 
من هؤلاء الجمعون لاسمون فإنا لانعرةهم وهو المستعان ول يكلف الله أحدا أن بأخذ دينه عمن لايعرفه ولو كلفه.. 
أفنجوز له أن يقبلعمن لايعرف ؟إن هذه لغفلة طويلة فلا أعرف أحدا يوْحْذ عنه هذا الع يؤْخْذ عليه مثل هذا فى 


. قوله واحد يترك ماروى فى اللقيط عن عمر للسنة ثم يدع السنة فيه فى موضع آخر فى السائية والنصزاق يعتق السلم ' 
( فالاة.: افق ) وقد خالفنا بعض الآس فى هذا .فكان قولة أشد توجيها من قولسم قالوا يتبع ماجاء عن عمر 
فى اللقيط لأنه قد محتمل أن لايكون خلافا للسنة وأن تسكون السنة فى المعتق250 فمن لاولاء له وتجمل ولاء ارجل . 
. يسلم على يديه الرجل للمسم محديث عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز عن النى على الله عليه وسلم وقالوا فى ا'سائية 
والنصرالىيعتق المسلقولنائزعمنا أزعامم 'حجة بِأَنْ قول ااننى صلى الله عليه 'وسل «فإعا الولاءان أعتق هلايكون الولاء 
إلا لعتق ولا زول عن »هق تق فإن كانت لنا عايهم ذلك ح<حة فى عيع أبين لأنيم عالر يت ود 
توافقوه ووافقتهوه حيث كان ن لي شبهة لو خالفتموه ٠‏ 
باب الجعالة وليس فى التراجم 


وفى آخر اللقطة الكبيرة ( لال :افق ) رحمه الله تعالى ا الأحد جاء ١‏ أبن ولاضالة إلا أن يكون 
جغل له فيه فينكون له ما جعل له وسواء فى ذلك 50 الضوال و ن لابعرف به ومن قال لأجنى : إن 


)١(‏ ( قال ) شيخنا شيخ الإسلام أيده الله تعالى : لم يذ كر الشافعى رضى لله عنه 'جوابه, فى الصى الذى يسى 
وحده وتد جوز فى الخبر أنه متمل أن يكون فى الأطفال من لا أم له وهذا الاحتّال . عنصو يقتضى أنه لم محزم الشافئى - 
ينه ب بيع المي إذا يكن ممه أحد ابوه وهو وجه فى ألم وليب باذ كا قال ماحب الرونة بل كلام 
الشافعى يقتضيه أه . : : 

(0) قوله : فيمن لاولاء 4 كنا بالأمل وال قن سقطا عكذا و وما جاء عن عم من لأولا, 4 لع » 
وحرر فليس عندنا فى هذا القام أصل ثان يعززء » ولله الستعان .كتبه صحعه . 


عد 4 ّّ 
حثتى يصدى الآبق فلك عير 0 م قال لآخر :إن جتتى بعبدى الأبق فلك عشسرون ديبنارا ثم ثم جا آنه جيعا فالكل 
واحد مهما نصفف جعله لأنه إنما أخذ نصدفت ما جعل عله كان صاحب العثيرة قد سمع قوله لصاحب العشسرين أو لم 
يسمعه وكذلك لو قال لثلاثة فقال لأحدثم إن جئتنى به ذلك ككذا ,ولآخر ولآخر .فجعل أجمالا مختلفة ثم جاءوا به 
جميعا فلكل واحد هنهم ثلث دمله02© , 
كان الوا 
« باب المواريث » 
من مى الله تعالى له الميراث وكان يرث » ومن خرج من ذلك 
(ثالالة انق ) رحمه اللدتعاللى: فر ض الله تعالى مير اث الوالدينوالإ<وة والزوجةوالز وب(" فكانظاهر هأن من كان 
والذا أو أخا محجو با وزوج وزوجة»ء فإن ظاهره محتم لأن يرثوا وغيرثم ممنسمى له ميراث إذا كان فىحال دونحال 
فدلت سنة رسول الله على الله عليه وسل ثم أقاويل أ كثر أهل ااعلم على أن معنى الآبة أن أهل المواريث إتما ورثوا 
إذا كانوا فىحال دون حال ؛ قلت للشافعى : وهكذا نص السنة ؟ قال لا ولسكن هكذا دلالتها » قلت وكيف دلالتها ؟ 
قال أن يكون النى صلى الله عليه وسلم قال قولا يدل على أن بعض هن سمى له ميراث لايرث ؛ فبعم أن حه الله تعالى . 
لوكان على أن يرث من ازمه اسم الأبوة والزوجة وغيره عاما لم غم رسول ال #لى الله عليه وسلم فى أحد لزمه اسم 
الميراث بأن لايرث محال » قبل للشافعى فاذكر الدلالة فيمن لايرث مجموعة ٠‏ قال لايرث أحد ممن سمى له ميراث 
عق يكن هه .دن الك الرووث وكرة عرا ٠‏ وكزن برغا من أن كرون اثلا لنوووث + فإذا 'برع» من 
هذه الثلاث الخصال ورث » وإذا كانت فيه واحدة منهن لم يرث » فقلت : فاذكر ماوصفت ء قال أخبرنا ابن عبينة . 
عن الزهرىعن على بن المسين عن عمرو بن عمان عن أسامة بن زيد أن رسول الله صلى الله عليه وسح قال «لايرث 
المسلم الكافر ولا اللكافر المسلم »6 وأخبرنا مالك عن ابن شباب عن على بن الحسين عن عمرو بن عمان عن أسامة 
بن زيد أن النى صلىالله عليه وسم قال « لايرث المسم الكافر ولا السكافر اسم )6 وأخيرنا مالك عن ابن شباب.عن 
على ب ناسين قال : إنما ورث أيا طالب عقيل وطالب ولم يرثه على ولاجعفرء قال : فلذلك تركنا نصيبنا من الشعب 
( لالش ناف ) فدلتسنة رسولالله صلىاللّه علره وس على ما وصفت لك هن أن الدينين إذا اختلفا بالشمرك والإسلام 
لم يتوارث من سميت له فريضة » أخيرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أيه أن رسول الله ضلى الله عليه وسلم قال : 
من باع عبدا له مال قاله للبائع إلا أن يشترط المبتاع (الالعنانق ) فاما قال رسول الله صلى لله عليه وسم: إن مال 
العبد إذا يبع لسيده دل هذا على أن العبد لا يلك شيئا » وأن اسم ماله إما هو إضافة المال إِله » موز فى كلام 
العرب أن يقولالرج ل لأجير فى غنمه ودازه وأرضه هذه أرضك وهذه غنمك على الإضافة لا الملاك » فإن قال قائل : 
مادل على أن هذا معناه وهو محتمل أن يكون المال ملكا له ؟ قبل له قضاء رسول الله صلى الله عليه وسم بأن ماله 
للبائع دلالة على أن ملك امال لمالك الرقبة وأن المماوك لايملك شيئا » ولم أسمع اختلافا فى أنقاتلالرجلعندا لآيرث 
منقتل من دية ولامال شيئا » ثم افترق الناس فى القاتل خطأ » فقالبعض أعحابنا يرث منالمال ولا .يرث من الدية 


)١( ٠‏ انهى الْرَء اثالث حسب نحرئة الأصل.. 
)0( قوله: :فكان ل ره » د «(فدات سنة د لامحاو من ٠‏ سقط رف تر 
كته مصحه ' 


ت 7 ف 

000 وين انها عد هر النو سل لله عليه وسلم بحديث لايثبته أهل العم بالحديث » وقال فيرع . :لابرث 

قاتل الخطلٍ من دية ولا مال وهو كقاتل العمد » وإذا لم ينبت الحديث فلا .يرث قاتن عمد ولا خطإ شيئا أشبه يعمو 
أن لايرث قاتل من قتل . 

باب لحلاف فى ميراث أهل الملل 
٠ش‏ وفيه شىء بتعلق عيراث العبد والقاتل 

(قالالر: بع) فالالتانق ) رحمه الله تعالى : فوافقنا بعض الناس ء فقال : لاير ثماوك ولاقاتلعمدا ولاخطا 
ولا كافز شيئاءثم عاد فقال : إذا ار تدالرج لعن الإسلام فات علىالردة أوقتل ورثهورثتهالمسلمون(: لالع :افق )فقيل . 
أبعضهم أبعدو المرتد أن يكون كانرا أو مساما ؟ قال بلكافر » قبل فقد قال رسول الله صلى الله عليه وس «لابرث 
الكافر المسلم »ولم يستان من الكفار أحدا 56 ورثت مساما كانرا ؟ فقال إنه كافر قدكان ثبت له حم الإسلام 
ثم أزاله عن نفسه . قلنا فإن كان زال بإز ته إياه : فقد صار إلى أن يكن م ن قفى رسول الله صلى الله عليه وسلم . 
أن لايرثه مس ولا وكاميقا » وإن كان لم يزك بإزالته إياه » أفرأيت أن من مات له ابن مسلم وهو مرتد أيرثه ؟ 
قال لا : قلنا ولم حرمته ؟ قال لاكفر » قلنا فلم لامحرم منه بالكفر كا حرمته ؛ هل يعدو أن يكون فى الميراث محاله 
قبل أن برتد فيرث ويورث أو يكون خارجا من.حاله قبل أن يرتدء فلا برث ولا يورث وقد قتلته ؟ وذلك يدل على 
أن حاله قد زالت بإزالته وخرمت «عله انراتة وحكة عله حك المشسركان فى بعض وحم المسايين فى بعض 
قال فإنى نما ذهبت إلى أن عليا رضى الله تعالى عنه ورث ورثة مرتد قتله من المسامين ماله قلنا قد رويته عن على 
رضى الله عنه وقد زعم بعض أهل العلم بالحديث قبللك أنه غلط على على كرم الله وجبه ولو كان ثابتا عنه كان أصل 
مذهينا ومذهيك أنه لا حجة فى أحد مع رسول الله صلى الله عليه وسلم قال :فيحتمل أن يكون لابرث السكافر الذى 
م بزل كافرا قلنانإن كان حم المرئد مالفا حم من لم يزل كافرا فورثه فورثنه المسامونإذا ماتوا قبله فعلى لم ينك عن 
هذا قال هو داخل فى جملة الحديث عن النى صلى الله عليه وسلم قلت : فإن كان داخلا فى ججبلة الحديث عن 
النى صلى الله عليه وس ازمك أن تترك قولك فى أن ورثته من ااسدين يرثونه ( الال ناثق. ) وقد روى عن 
معاذ بن جبل ومعاوية ومسروق وابن المسيب ومحدد بن على بن المسين أن المؤمن برث الكافر ولا يرثه الكافر 
وقالبعضهم كا محل لنا نساؤم ولا حلم نساؤ نا فإن قال لكقائل قضاء النى>لى الله عليه وسلم كان فكافر .ن أهل 
الأوثان وأولئك لا تحل ذيا حرم ولا نساؤمم وأهل الكتاب غيرثم فيرث المسامون من أهل الكتاب اعمادا على 
ما وصفنا أو بعضم لأنه حتهلل هم ما احتمل لك بل لهم شهة ليست لك بتحليل: ذبائح أهل الكتاب و نسامهم 
قال : لاحل له ذلك قلنا وم؛قال لأنه,داخلون فىالكافرين وحديث النى ملى لله عليه وسلم جلة .قلنا: فكذلك المرتد 
داخل فى جملة السكافر ه612 


(1) زاد فى نسخة السراج البلقينى ما نصه 
وفى الرسالة فى «ترجة ما جاء فى الفرض المنصوص الذى دلت السنة على أنه إها أريد به الخاص » قال الله تعالى 
«ستفتونك قل الله ,فتك كم. فى السكلالة »الآيةءوقاك عزوجر « للرجال نصيبثما ترك الوالدان والأقربون وللنساء نصيب 
تماترك الوالدان والأقريون إلىقوله «مفروضا» وقالعز وجل « ولأبويه لسكا لواحدءنهما السدس »الآية»وقال «ولكم . 
نصف ما 3 أزواجكم » الآية وقال «ولحن اربع» اله مع آىالمواريث كلها ( الالشنائق ) رحمه الله تعالى 
© اكاك ا 


أن هت قال لابوويق أ جد حق عوت 


( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى قال الله عز وجل « إن امرؤ هلك ليس له ولد وله أخت راف اه 
وهر بدنها إن لم يكن ٠‏ لماولد)» وقال الله عز وجل « وللكم 567 ترك أزواجك م إنلم يكن لمن ولد » وقال 


:"فوت وعلة و وك اريم مما تركتم إن لم يكن ١‏ سكم ولد » وقال اللنى صبى الله عليه وسم « لايرث المسلم الكافر » 


( فالالع ةانق ) وكان عقولا عن الله عز وجل ثم عن رسول اله صلى الله عليه وس ثم فى لسان ااعرب وقول 
عوام أهل الل يلدنا أن امرأ لا يكون ٠وروثا‏ أبدا حتى يموت فإذا مات كان موروثما وأن الأحياء خلاف الموتى 
فن ورث حيا دخل عايه ‏ والله تعالى أعلم ‏ خلاف حكم الله عز وجل وحكم رسول اله صلى الله عليه وسلم 
ققلنا والناس معنا بهذا لم +*تلف فى جلته وقلا به فى المفقود وقلنا لا يقسم ماله حق يعلم يقين وفاته . 

وقفى عمر وعيان فى أمرأته بأن تربص أربع سنين ثم ##تد أربعة أشبر وعثيرا . وقد يفرق بين 
الزجل والرأة بالعجز عن إسابتها . وتفرق نحن بالعجز عن تققتها وهاتان سيبا ضرر » والفقود قد يكون سبب 
اضرر أشد هن ذلك ء فعاب عض المسرقبين القضاء فى المفةود وفيه قول عمر وعمّان وما وصفنا تما يقولون فيه بقولنا 
ومخالفونا . وقالوا كيف يقضى لامرأنه أن يكرن ميقا مده و4 أت يعين مو ثم ذخاوا فى أعظع مسا عابرا 
ا خلاف السكتاب والسنة » وجملة ماعابوا » فقالوا فى الرجل يرتد فى ثغر من **ور المسدين فباحق عساحة من مسالح 


فدات السنة على أن الله عزوجل نا أراد ثمن سمى له المواريثه لكر والأخوات والولد والأفارب والوا'دين 
والأزواج وجميع من سمئ له فريضة فى كتابه خاصا من سمى وذلك أن تمع / دين الوارث والموروث فلا مختلفان 
وكونان م نأهل دار المسادين أو ثمن له عَقَد من المساين ان به على دمه وماله أو يكوئان من المشمركان فتوارثان 
بالشرك » أخيرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن على بن الحسين عن رو بن عمان عن أسامة بن زيد آن 
0 الله صلى الله عليه وس قال «لايرث المسلم السكافر ولا السكافرالمسم »( ةانق ) رحهاله تعالىوآن يكون 
الوارث والموروث حرين مع الإسلام ؛ أخبرنا ابن عيينة 'عن ابن شباب عن سالم عن أبيه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسح قال « من باع عيدا له مال لاله للبائع إلا أن يشترطه المبتاع » ( فالإلءن افق ) رحمه الله تعالى فلما. كان 
بينا فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أن العبد لا يلك مالا وأن ما »لمك العبد فإعا بملكه لسيده وأن اسم 
امال له إِنما هو إضافة إله لأنه فى يديه لا أنه الك له ولا يكون ١الكا‏ له وهو لا يلك نفسه وف علك نفسه 
وهو مملوك يباع ويوهب ويورث ؟ وكان الله عز و+ل إنما نقل هلك الموتى إلى الأحياء فلكوا ها ما كان اموق 
فالكين وإن كان العبد أبا أو غيره من سميت له فريضة وكان لو أعطيها ملكا سيده عليه لم يكن السيد بأنى اليت - 
ولا وارثا سبيت له فريضة فكنا لو أعطنا 'عبد بأنه أب إتما أعطينا السيد الذى لا فريضة له فورثنا غير من ورثه 
الله تعالمى فلم نورث عبدا لما وصفت ولا أحدا لم مجتمع فيه الحرية والإسلام واابراءة من القتل حت لا يكون قائلا 
وذلك أنه آخيرنا مالك عن محى بن سعيد عنعمروبن شعيب أن رسول الله دلى الله عليه وسلم قال( ليس لقاتلمى'» 
( مالالتنافق ) رحه الله تعالى لا بلغنا أن رسول اقه صلى الله عليه وسلٍِ قال ليس لفاتل ثى* لم نورث قاتلا من 
قتل وكان أخف حال القاتل عمدا أن بمنع الميراث عقوية مع تعرض سخط اله تعالى أن بمنع ميراث من عصى 
لله تعالى بالقتل ( والإلغ:|فى ) رحمه اقه تعالى وما وصفت من أنه لاايرث المسلم إلا مسلم حر غير قاتل عمدا 
بما لا اختلاف فيه يين أحد من أهل الع حفظت عنه يبلدنا ولا فى غيره ٠‏ 


ظ 5286 ب 
50 إلا مقائلا يقم ميرائه بين وزئت السبين وتحل 'ديونه ويعتق مدرو 
وأمبات أولاده ونجم عليه حم الوى فى جميع أمره ثم يعود لا حَ به عليه فيقول فيه قولا متناقضا خارجا كله من ا 
أقاويل الناس والقياس والمعقول ( الال افق ) فال ماوصفت عض هن «و أعل. يم عندهم أو لأعامهم. فقلت له 
ماوصفت » وقلت له أسألك عن قولك فقد زعمت أن حراما أن يقولا أجد أبدا قولا ليس خيرا لازما أو قياسا 1 
أقولك فى أن يورث الرتد وهو حى إذا لحق بدار الكفر خبرا أو قباسا ؟ فقال أما خير: فلاء ففلت فقياس ؟ قال _ 
نعم من وجه : قلت فأوجدنا ذلك الوجه قال: : ألا ترى أنه لوكان معى فى الدار وكنت قادر؟ عليه قتلثه ؟ ففلت فإن 
المتكن ن قادرا عليه فتقتله أفقتول هو أم ميت بلا قتل ؟ قال لا ل 0 ت عليه حم الوق وهو غيرميت؟ 
أو رأيبت ت لوكانت علتك بأنك لو قدرت عليه فى حاله تلك تقتلته فجعلتة فى حم الونى فكان جاربا فى بلاد, الإسلام 
مقماعلى الردة دهرا من ن دهره أتقسم ميرائه ؟ قال :لا :قلت تأمع علتك بأنك لو قدرت عليه قتلته . قال فإنلمتقدر 
عليه حم عليه حي الموتى كانت باطلا عندك فرجعت إلى الحق عنذك فى أن لاتقتله إذا كان هاريا.فى بلاد الإسلام 
وأنت لو قدرت عله قتلته : ولو كانت عندك حقا فتركت اللحق فى قتله إذا كان هاربا فى بلاد الإسلام ٠‏ قلت : فا | 
قسمت ميراثه بلحوقه بدار السكفر دون الموت ؟ قال نعم . قلت :فالمس! م بلحق بدار الكفر أيقسم ميراثه إذا كان فى | 
دار لامجرى عليه فيها الحكي ؟ قال.لا نا فالدار لاغيت أخدا ولا غبيه .فهو حى حيث كان حيا وميت. حيث 
كان ميتا . قال نعم : قلنا أفتستدرك على أحد أبدا بشىء من جهة الر أى أقسح من أن تقول الحى ميت ؟ آرأيت لو 
تابعك أحد على أن تزعم أن حبا يقسم ميرائه ماكان مجحب عليك أن من تابعك على هذا مغلوب على عقله أو غى 
لاإسمع منه ؛ فكيف إذا كانالكتابوااسنة بدلان إمعا مع دلالة العقول على خلافكما بعا ؟ ر فالالئ: ]فق ) وقلت 
له عبتم على من قال قول عمر وعمان رذى الله عالق عبما فى اهراد المفقود وءن أصل ماتذهبون 5 'زعمون أن 
. الواحد من أصحاب رسول الله صلى اله عليه وس إذا قال قولا كان قوله غاية ينتهي إليها وقبلتم عن عمر أنه قال 
إذا أرخيت ااستور وجب المبر والعدة ورددتم على من تأول الآبتين : وهما قول الله عز وجل « وإ نطلقتموهن من 
: قبل أن مسوهن » وقوله « فا لكم عليبن هن عذة تعتدونها » وقد روى هذا عن ابن عباس وشرييح وذهبنا إلى - 
أن الإرخاء والإغلاق لايصنع 0 إأما صتعة الس يس فكيف لم مجيزوا أن تأول على قول عمر وقال بقول 
ابعياس ؟ وقلتم عمر فى إماءته أعل لم #نى القرآن »* ثم امتتعتم ٠ن‏ القبول عن عمر وعيان القضاد فى امرأة الفقود . 
٠‏ وهمالم يقضيا فى ماله بشىء علمناه » وقلتم لا مجوز أن بكم عليه 4 كم ااولى قبل أن تستدقن وفاته وإنطال زمانه . 
ثم زعمتم أنكم تحكون على رجل حكم الوت وأنت على يقين من حيانه فى طرفة عين فلقلا رأيتكم عبتم على 
أحد فى الأخنار القى انتهى إلا ينا قط إلا فلم من جبة الرأى مثله وأولى أن يكون معبيا فأى جهل أبين من أن 
تعيب' فى الخير الى هو عندك فم زعم ؟ غاية مانقول من جبة الرأى ماعبت منه أو مثله 5 وقلت لبعضهم أرأيت 
قولك لولم يعب يغلا ف كتاب ولا سئة ولا إتجمساع ولا قياس ولا معقول وسكت ت لكبعن هذا كله ألا يكون قولك : 
معيبا بلسانك ؟ ( قال ) وأزين ؟ قلت أرأيت إذا كانت الردة واللحوق: بدار الحرب يوجب عليه حكمالموت لم زعمت 
أن القاضى إن فرط أو لم .يرفع ذلك إليه حت يمضى سنين وهو فى دار الحرب ».ثم رجع قبل أن كم القاضى 
مسلا أنه على أصل ملكه » ولم زعمت أن القاضى إن حك فى طرفة عين عليه م ألوتثمرجع مسا آكان الحم . 
ماطيا فى بعض دون يعض . مازعمت أن حكم لوت بحب عليه بالردة والاحوق. بدار الحرب لأنك اوزجمت ‏ 
ات د أذ غليه الجتكم لأنه وجب ولازعمت أن لمكم إذا أذ عليه ورج مسلا 


| 55 كا حت 
رد الحسكم فلا ينقذ : فأنت زعمت أن نفد عضا ورد بعضا زقال) وما ذلك ؟ قلت : زعمت أنه يعتق مداروه 
وأمبات أولاده ويعطى غرعه الذى حقه إلى ثلاثين سنة حالا ويقسم ميرائه فبأى مسلا ومدبروه وأمهات أولاده 
وماله قائم فى بدى غرعه يقر به ويشبد عليه ولا يرد من هذا شيئاً وهو ماله بعينه فكل مال فى يدى الفرم ماله 
بعينه وتقول لاينقض الحكم . ثم تنزع ميراثه من يدى ورثته فسكيف نقضت بعض الحكم دون بعض ؟ قال :قات 
هو ماله بعينه لم محلل له ومدبروه وأمبات أولاده بأعياتهم . ثم زعمت أنه ينقض الحكم للورثة وأنه إن استبلك 
بعضهم ماله وهو موسر لم يغرءه إياه وإن لم يستهلسكه بعضهم أذته من لم يستبلكه هل ,ستطيع أحد كل عقله 
وعامه لو تخاطأ أن يأتى بأ كثر من هذا فى الحسكم بعينه ؟ أرأيت من أسبتم إليه الضعف من أصحابنا وتعطيل النظر 
وقلتم إنما يتخرص فيلق ماجاء على لسانه هل كان تعطيل النظر يدخل عليه أكثر من خلاف كتاب وسنة » فقد' 
جرعتهما جيعا أو خلاف معقول أو قياس أو تناقض قول فقد حعته كله فإن كان أخرجك عند نفسك من أن تكون 
ملوما على هدًا أنك أيديته وأنت تعرفه فلا أحسب لمن أتى-ماليس له وهو يعرقه عذرا عندناء لأنه إذالم يكن 
للجاهل بأن يقول من قبل أنه مخطىء ولا على فأحسب اعالم غير معذور بأن مخطىء وهو بعل ( لاله اف ) فقال 
نما تقول أنت ؟ فقلت أقول إنى أفف ماله حتى يموت فأجعله فيئا أو برجع إلى الإسلام فأرده إله ولا أحكم بالموت 
على خحئ فبدخل على بعض مادل عليك . 
باب رد المواريث 

( لالع :]فق ) رحه الله تعالى» قال الله عز وجل« إناءرؤ هلك ليس له واد وله أخت فلبا نصف ماترك وهو 
يرثها إن لم يكن لما ولد » وقال الله عز وجل « وإنكانوا إخوة رجالا ونساء فللذكر مثل حظ الأنثين » وقال . 
(«ولكي نصفمائرك أزواجكم إن لم يكن لمن ولد فإنكان لمن ولد بلكم الربع تما تركنمن بعد وصية يوصين بها 
أو دين » وقال تعالم«ولهن الربع مماتركتم إن لم يكن لكي ولد فإنكان لكم ولد فلبن الثمن ما تركتم » وقال 
عز اسمه«ولأبويه لكل واحد .هما السدس مما ترك إنكان له ولد ء فإن لم يكن له ولد وورثه أبواه فلا مه الثلثفإن 
كان له إحوة فلائمه السدس ع ( :فى ) فبذه الآى فى المواري ث كلما تدل على أن اله عز وجل انتهى منسمى 
له فريضة إلى شىء » فلا ينبغى لأحد أن بزيد هن انتهى الله به إلى شىء غير ما انتهى بدولا ينقصه فبذلك قلنا : لابجوز 
رد الواديث ( 4اإلةة فى ) وإذا ترك الرجل أخته أعطيتها نصف ماترك وكان مابق للعصبة فإن لم تسكن عصبة. 
فامواليه الذين أعتقوه » فإن لم يكن له موال أعتقوه كان النصف مردوداً على جاعة المساءين من أهل بلده » ولاتزاد 
أخته على النصف وكذلك لابرد على وارث ذى قرابة ولا زوج ولا زوجة له فريضة ولا مجاوز بذى فريطة فريضته 
والقرآن إن شاء الله تعالى يدل على هذا وهو قول زيد بن ثابت وقول الأكثر تمن لقيت من أصحابنا . 

ش بأب لحلاف ىرد الموارردث 

( ثلإلغئافق ) رحه الله تعالى : فقال لى بعض الناس إذا ترك ليت أخته ولا وارث له غيرها ولا مولى, 
أعطيت الأخت المال كله , قال : فقلت لبعض من يقول هذا إلى أى شىء ذهبتم ؟ قال ذهبنا إلى أن روينا. 
عن على بن أبى طالب وابن مسعود رد المواريث : قفلت له ماهو عن واحد منهما فما عامته ثابت » ولو كان 
ابتا كنت قد تركت عليهما أقاويل لما فى الفرائنض غير قليلة لقول زيد بن ثابت فكيف إن كان زيد لايقول 


-//!- :5 
بقولما لايرد المواريث للم تتبعهدونهما كا اتبعته دونهما فى غير هذا من الفرائض؟ ( 5)[ال افق ) ققال فدع هذا 
ولكن أرأيت إذا اختلف القولان فى رد المواريث أليس يلمزمنا أن نصير إلى أشه القولين بكتاب. الله تبارلةوتعالى؟ . 
قلنا بلى قال فعدهما خالفاه أى القولين أشبه بكتاب الله تبارك وتعالى؟ قلنا قول زيد بن ثابت لاشك إن شاء الله تعالى 
٠‏ قال وأين الدلالة على موافتة قولع فى لتاب الله عز وجل دونقولا؟ قلت قال الله عز وجل «إن امرؤ هلك ليس 
له ولد وله أخت فلما نصف ماترك وهو يرثها إن لم يكن لما ولد» وقال«فإن كانوا إخوة رجالا ونساء فللذ كر مثل 
حظ الأنثيين » فذكر الأخت منفردة فانتهى بها إلى اانصف وذ كر الأخ منفردا فانتهى به إلى الكل وذ كر الأخ 
والأخت متمعين فجعلها على النصف من الأخ فى الأجتماع ما جعلها فم الاتفراد أفرأيت إن أعطيتها الكل منفردة 
اليس قد خالفت حع اله تبارك وتعالى. نضا ؟ لأن الله عز وجل انتهى بها إلى الصف وخالفت معنى حم الله إذ 
سويتها به وقد جعلها الله تبارك وتعالى معه على النصف منه ( )لال .افق ) فقلت له وآى المواريث كلها تدل على 
خلاف رد المواريث قال فقال أرأيت إن قلثلا أعطيها النصف الباق مير#ثا ؟ قلت له قل ماشئت قال أراها موضعه 
قلت فإن رأى غيرك غيرها موضعه فأعطاها جارة له محتاجة. أو جارا له محتاجا أو غريبا محناجا ؟ قال فليس له ذلك 
قلت ولا لك بل هذا أعذر منك , هذا لم تخااف حم الكتاب نصا وإتما الف قول عوام المسلين لأن عوام منبم 
يقولون هو لجاعة المسادين ٠‏ 
باب المواريث 
أخبرنا الرييع بن سلمان قال( ؛][إلءئئ )فى ) رحمه الله تعالى قال الله تباركوتعالى< ونادى نوح ابنه وكانفىمعزل 
.يابنى»وقال عز وجل «وإذ قال إداهم لأيه آزر ) فنبسب إداهيم إلى أببه وأنوه كافر ونسب ابن توح إلى أمه نوح 
وابنه كافر وقال الله عز وجل لنيه صلى الله عليه وسلم فى زيد بن حارثة « ادعوم لآبائهم هو أقسط عند الله فإنلم . 
تعلموا آباءهم فإخوانسم فى الدينومواليسم »وقال تبارك وتعالى« وإذ تقول للذى أنعم الله عليه وأنعمت عليه» فنسب 
الموالى نسبين أحدها إلى الآباء والآخر إلى الولاء وجعل الولاء بالنعمة وقال رسول الله صلى اللعليه وسلم « مايال 
رجال يشترطون شروطا ليست فى كتاب الله ماكان من شرط ليس فى كتاب الله فيو باطل وإن كان مائة شرط 
قضاء اله أحق وشسرطه أوثق وإنما الولاء لمن أعتق» فبين رسول الله صلى الله عليه وسلم أن الولاء إنما يكون للمعتق 
قال وروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ أنه-قال «الولاء لخجة كلحمة النسب لابباع ولا يوهب« فدل السكتاب 
والسنة على أن الولاء إنما يكون تقدم فعل من المعتق 5 يكون النسب عتقدم ولاد من الأب ألا ترى أن رجلا ' 
لوكان لاأب له يعرف جاء رجلا فسأله أن ينسبه إلى نفسه ورضى ذلك الرجل لم مجز أن يكون له ابنا أبدا فيسكون 
مدخلا به على عاقلته مظامة فى أن يعقلوا عنه ويكون ناسبا إلى نفسه غير من ولد وإنما قال رسول الله صلى الله عليه . 
وس« الولد للفراش » وكذلك إذالم يعتق الرجل الرجل لم بجز أن يكونمنسويا إليه بالولاء فيدخل غلى عاقلته المظامة 
فى عقلهم عنه وينسب إلى نفسه ولاء من لم يعتق وإنما قال رسول الله صلى الله عليه وسلٍ الولاء «لمن أعتق» فبين فى 
قوله « إنما الولاء لمن أعتق» أنه لا يكون الولاء إلا لمن أعتق أو لاترى أن رجلا لو أمر أبنه أن ينتسب إلى غيره 
أو ينتفى من نسبه وتراظيا على ذلك لم تنقطع أبوته عنه يما أثبت اله عز وجل لكل واحد نيماعل ماه 
أولا ترى أنه لو أعتق عبدا له ثم أذن له بعد العتق أن يوالى من شاء أو ينتق من ولايته ورضى: بذلك المعتق لم يكن 
لواحد منهما أن ,فعل ذلك لما أثبت اك عاق :غلله من النعمة؟ فلما كان المولى فى المعنى الذى فيه النسب ثبت الولاء . 


. عات 
. يمتقدم النة كا ثبت النسب بمتقدم الولادة لم بز أن يفرق' بينهما أبدا إلا بسنة “أو إجباع من أهل الل وليس فى 


. الفرق ستهمافى هذا المنى سنة ولا إججاع ( الال إفى ) قد حضرنى جاعة من أصحابنا من الحجازيان وغيرهم 


فكلمنى رجل من غيرحم بأن قال إذا أسل الرجل على يدى رجل فله ولاه إذا لم يكن له ولاء نعمة وله أن يوالى 
منشاء » وله أن ينتقل بولائه ما لم يعقلعنه فإذا عقلعنه لم يكن له أن ينتقلعنه » وقأل لى فا حجتك فى ترك هذا ؟ 
. قلت خلافه ماحكيت .نقول اله عز وجل« ادعوم لأبائهم» الآبة وقول النىضيالله عليه وس «فإما الولاءان أعتق » 
فدل ذلك علىأن النسب يدبت مةذم الولاد كا ثبت الولاء عتقدم العتق » وليسكذلك الذى سل على يدى الرجل » 
فكان النسب شببها بالولاء والولاء شبمها بالنسب ء فقال لى قائل : إعا ذهبت فى هذا إلى حديث رواه ابن “وهب 
عن نمم الدارى قلت لايثبت » قال أفرأيت إذا كان هذا الحديث ثابتا أيكون عفالفا لا رويت عن اانىصلىالله عليدوسم 
«الؤلاء لن أعتق » قلت لا: : قالفكيف تقول ؟ قلت أقول إد نقول رسول الله دلى اللّهعليهوسه د إِنما الولاء ل نأ عتق » 
ونه ه عن سع الولاء وعن هبته , وقوله الولاء لجة كلحمة النسب لا باع ولا يوهب قيمن أعتق لآأن العا تسن 
والنسب لا محول ؛ والذى بم! م على يدى الرجل ابس هو المنبى أن مول ولاؤه » قال فبهذا قلنا, للحخامنمك منه 
إذاكان لجان يايد 5ن لعل وشوج ارات : منعنى أنه ليس يثابت » إنما يرويه عبد العزيز بن 
عمر عن ابن موهب عن. مم الدارى » وابن موهن ليس بالعرّف عندنا ولانعامه لق مما » و.ثل هذا لايثبت عندنا 
ولا عندك مئ قبل أنه مجبول ولا نعامه متصلا » قال : فإن من حجتنا أن عهر قال : فى المبوذ هو حر ولك ولاؤه » 
يعنى للذى التقطه ء قلت : وهذا لوثدت عن عمر حجة عليك لأنك مخالفه ‏ قال : ومن أبن ؛ قات : أنت تزعم أنه 
لايوالى عن الرجل إلا نفسه بعد أن يعقل » وأن له إذا والى عن نفسه أن ينتقّل بولائه ما ل يعقل عنه ٠‏ فإن زعمت 
أن موالاة عمرعنه لأنه وليه جائزة عليه » فبل لوصى اليقهم أن يوالى عنه ؟ قال : ليس ذلك له » قلت : فإن زعمت 
أن ذلك للوالى دون الوصى » فبل وجدته يجوز للوالى ثنىء فى اليتم لا يجوز للوصى22؟ ؟ فإن زعمت أن ذلك حم 
من عمر والحسم لامجوذ عندك على أحد إلا إثئىء يلزمه نفسه أو فما لابد له منه تما لايصلحه غيره » ولاتيم بد من 
الولاء » .فإن قلت هو حم فلا يكون له أن ينتقل به فكيف يجوز أن يكون له أن ينتقل إذا عقد على نفسه عقدا. 
مالم يعقل عنه » ولا يكون له أن ينتقل إن عقده غليه غيره؟ (قال) فإن قلت هو أعم بمعنى حديث رسول الله صلى اله 
غليه وسلم ٠‏ قلت ونعارضك يما هو أثيبت عن ميمونة وابن عباس من هذا عن عمر بن القطاب » قال وماهو؟ا' 
قلت وهبت ميمونة ولاء بنى يسار لابن 0 أختها عبد الله بن عباس فاتهبه » قهذه زوج النى صلى الله عليه وسل وابن 
غناس وهما اثنان » قال فلا يكون فى أحد ولو كانوا عددا كثيرا مع النى صلى الله عليه وسلم حمبة » قلنا فكيف 
| احتيجت بأخد على النى على الله عليه وس ؟ قال هكذا يقول بعض أصحابنا » قلت أبيت أن تقبل هذا من غيرك » 
ققال من خضرنا مناللدنيين هذه حجة ثابتة » قال فأنتم إن كنتم ترونها ثابتة فقد مخالفوتها فى شىء ء قالوا ما مخالفها 
فى ثىء ». وما نزعم أن الولاء يكون إلا لدى نعمة ( وإزال: :]فى ) نقال بى قائل اعتقد عنهم جوابهم » فأزعم أن 
. للسائبة أن يوالى من شاء ٠‏ قلت لامجوز هذا إذا كان من احتجسنا به من الكتاب والسنة والقياس , إلا أن يأى 
4 خسير عن النى صلى الله عليه وسم أو أمر أجع الى عط يي بن جرم اتباعا » قال فهم ا 


)١(‏ قوله: : فان زعمت أن ذلك حم الخ خ كذا فى جميع النسخ بدون ذكر لو اب الوتدروكك ولو وام 
محرفة عن الفاء فيكون هو الجواب أو غير ذلك وحرر . كتبه مصححه . 4 


ْ بحن م عه | ٠‏ 
أن حاطا أء: حالة عق عبد سول ال ملا هود ٠‏ قلنا وحن : لامنع أحدا أن يعتق سائبة 5 
أن الني صلى الله عليه وس قال ولاء السائية إليه يوالى ه.ن شاء ؟ قال لا : قنت فداخل هو فى معنى المعتقين ؟ قال نعم : 
قات أفيجوز أن مخرج وهومعتقمنأن ينبت له وعليه الولاء » قال فإنهم يروون أن رجلا قتلسائبة فض ىعمر يعقله على 
القائل فقال أ بوالقاتل أرأ.يت لوقتل ابنى ؟ قال إذا لا.غرم » قالفبو إذا مثل الأرقم » قال عمر فهو مث الأرقم » فاستدلوا 
بأنه لوكانت له عاقلة بالولاء قضىعمر بن الطاب على عاقلته ! قلت فأنت إنكانهذا ثابتا عن عم حجوج به » قالوأين ؟ 
قلت تزعم أن ولاء السائية ١‏ ن أعتقه » قال فأعفنى من ذا فإما أقوم لهم بقولهم . قلت : فأنت تزعم أن من لاولاء 
له ه.: ن لقرط ومسم وغيره إذا قل إنسانا قضى بعقله على جماعة | اسامين لأن لهم ميراثه وات .تزعم أن عمر لم بقض - 
مدعل لدان 1 يقول جميع المفتين . قلت : أفيجوز لجع المفتين أن مخالفوا عمر؟ قال لا هو عن عمر 
«نقطع ليس بثابت ٠‏ قلت : فكيف احتججت به ؟ قال لاأعل للحم حجة غيره ١‏ .قلت : فبئس ماقضّيت على من فقت 
بحجته إذا كان احتج غير حجة عندك , قال فمندك فى السائبة ثىء مخالف لهذا ؟ قلت : إن قبلت الخبر المتقظع فاعم 
( الالتتاق ) أخبرنا سعد ومسي عن ابن جر بج عن عطاء أن طارق بن امرقع أءتق أهل أبيات من أهل 
اليمن سوائب فائةاءوا عن بضعة عثسر ألفا فذكز ذلك لعمر بن الخطاب فأمر أن تدفع إلىطارق أو إلى ورثة طارق 
( نالالع تانق ) فبذا إن كن ثاتاً بدلك على أن عر يثبت ولاء السائية لمن سيبه ء وهذا معروف عن ألى بكر ١‏ 
الصديق رضى الله تعالى عنه فى تركة سالم الذى يقال له سالم مولى أبى جذيفة أن أبا بكر أعطى فضل ميرائه عمرة | 
بنت يعار الأنصارية وكانت أعتقته سائبة . وروى عن ابن مسعود أنه قال فى السائبة شبيها ععنى ذلك فما أطن. 
حديث منقطع . قال : فبل عندك حجة تفرق بين السائبة وبين الذى يسلم على يدى الرجل غير الحديث النقطع 
قلت نعم من القياس . قال ماهو ؟ قلت : إن الذى ريسل على يدى الرجل وينتقل بولائه إلى موضطع إمما ذلك برضا 
النتسب والندوب إله وله أن ينتقل بغير رضا من انتسب إله وإن السائية يتمع المّق عله بلا رضا منه وليس له 
أن يتتقل منه ولو رضى بذلك هو ومعتقه » وإنه تمن بيقع عليه عتق المعتق مع دخوله فى جسلة العتقين .كان أهل ' 
الجاهلة 0 البحيرة ويسيبون السائية ويوصاون الوصيلة ويعفون الحام وهده من الإبل وااغام . فكانوا يقولون ْ 
فى الخام إذا ضرب فى إبل الرجل عشز سنين وقيل ننج له عشيرة حام أى حمى ظهره فلا غل: أن ركن: ويقولون . 
فى الوصيلة وى من الغتم إذا وصلت بطونا توما ونتج نتاجها فسكانوا عنمونها مما يفعلون بغيرها مثلها » ورسيبرن 
ااسائية 0 لتبررنا فيك . فأنزل الله 
عر وعل اسل الله من يرة ولا سائة ولراسة ولاعام ا فرد الله م دعوةه صنى الله عليه وسلم 5 نم إلى 
مالسكها إذا “كان العتق لابقع على غير الآدمبين وكذلك لو أنه أعتق ق بعيره لم منع بالعتق منه إذا حك الله عز وجل 
أن برد إليه ذلك وسطل اك مرط فيه » فسكذلك أ بطل الشروط فىالسائية ورده إلى ولاء كان ل مدعت 0 
لك ( الالغنالق ) أخبرنا إيزاهيم بن محمد أن عبد الله بن ألى بكر وعبد العزيز أخبراه أن عمر بن عبد العزيز 
كتب فى خلافنه فى سائية مات أن يدفم ميرأثه إلى الذى أعتقه ( الال انق ) وإن كانت الكفاية فم ذكرنا من 
الكتاب وأا سمنة والقياس ٠‏ قال فا تقول ف النضرائى . عت ااعبد المسع ؟ قلت فهو حر . قال فلمن ولاؤه ؟ قلت للذى | 
أعتقه . قال لها الحجة فيه ؟ قلت ماوصفت لك إذ كان الله عزوجل نسب كافرا إلى نسل ومساما إلىكافر والنسب أعظم ‏ 05 
من الولاء » قال فالنصرانى لايرث المسِم » قلت وكذلك الأب لايرث ابنه إذا اختلف أديائهما وليس منعه ميرائه . 


ُ 


بحر راسد 

الى قطع تسبه منه هو ابنه ماله إذ كان ثم متقدم الأبوة » وكذلك العبد .ولاه محاله إذكان ثم متقدم العتق : 
قال وإن أسل اأعتق ؟ قلت بره 2 قال فإن لم يس ؟ قلت فإن كان لامغتق ذوورحم مساهون قيرثونه . قال وما ااحة 
فى هذا ؟ ولمإذ دفعت الذى أعتقه عن ميرائه تورث به غيره إذ لم يرث هو فغيره أولى أن لايرث بقرابته منه ؟ 
قلت هذامن شبك »خال فأو جدنى الحية فها قات ؟ قلت أرأيت الابن إذا كان مساما ات وأبوه افر ؟ قال لابرثة 
قلتفإن كان لهإخوة أوْ أعمام أو: بنو عممسدون؟ قال يرثونه » قلتو بسببمنورثوه؟قال بقراتمممن الأب » قلتفقد 
٠‏ منعت الأب من الميراث وأعطيتهم بسببه » قال إما منعته بالدين فجعلته إذا خالف دينه كأنه ميت وورثته أقرب الناس به 
تمن هو على دينه قلت فامنعنا من هذه الحجة فى النصرانى ؟قال هى لك و نحن نقولبهامعك ولكنا احتججنا لمن خالفك 
من أصحابك ء قلت : أو رأيت فما أحتسموت به حجة ؟ قال لا وقال أرأيت إذا مات رجل ولا ولاء له ؟ قلت يراثه 
للمسامين » قال: بأنهم مو الله ؟ قلت لا ولايكون المولى إلاامءتقا وهذا غير معتق ؛ قال فإذا لم تورتهم يأنهم موال 
وليسوا بذوى نسب فكيف أعطتهم ماله ؟ قات لم أعطبموه ميراثا ولو أعطيتبموه ميراثا وجب على أن أعطيه من 
على الأرض حين يموت أجعله لوكانوا معا أعتقوه » وأنا وأنت إِنما نصيره للمسادين يوضع منهم فى خاصة والمال 
. الموروث لايوضع فى خاصة فكان يدخل عليك لو زعمت بأنه ورث بالولاء هذا وأن تقول أنظر اليوم الذى أسلٍ فنه 
فأثنت ولاءة جاعة منكان حيا من المسلدين يومئذ فيرثه ورثة أولئك الأحباء دون غيرهم ويدخل عليك فى النصرانى 
بموت ولا وارث له فتجعل ماله لجاعة المسامين وقد قال رسول الله صلى الله عليه وسيم «لاير ثالمسل الكافر »قالفبأى 
ثىء تعطى المسامين ميراث من لانسب له ولا ولاء له من المسامين وميراث النصرانى إذا لم يكن له نسب ولا ولاء؟ 
قلت بما أنعم الله تعالى به على أهل دينه فخولهم ٠ن‏ أموال المسركين إذا قدروا علمها و.ن كل مال لامالك له يعرف 
من المسلمين . مثل الأرض الوات فلي بحرم عليهم أن محوها » فلما كان هذان المالان لامالك لا يعرف خولها الله 
أهل دن الله دن المسامين . 

ا الرد فى المواريث 
( تالالتنائق ) رمه الله تعالى : وهن كانت له فريضة فى كتاب الله عز وجل أوسنة رسوله صبىالله عليه وسلم 
أو ماجاء عن السلف انتهينا به إلى فريضته » فإن فضل ٠ن‏ المال ثىء لم نرده عليه » وذلك أن علينا شيئين : أحدهما 
أن لاننقصه ثما جعله الله تعالى نه والآخر أن لا تزيده عليه والانتهاء إلى 3 الله عز وجل هكذا وقال بعض ااناس 
نرده عليه إذا لم يكن لامال من ,ستغرقه وكان من ذوى الأرحام وأن لانرده. على زوج ولازوجة وقالوا روينا ١‏ 
قولنا هذا عن بعض أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم » قلنا لهم أنتم تتركون ماتروون عن على بن أنى طالب 
رضى الله عنه وعبد الله بن مسعود فى أكثر الفرائض القول زيد بن ثابت وكيف لم يكن هذا مما تتركون ؟ قالوا 
إناسمعنا قول الله عز وجل« وأولوا الأرحام بعضبم أولى ببعض فى كتاب الله» فقلنا معناها على غير ماذهيتم إليه » ولو 
ظ كان على ماذهبتم إليه كتم قد تركتموه قالوا ها معناها ؟ قلنا توارث الناس بالحاف والنصرة ثم توارثوا 
بالإسلام والحجرة » ثم نس ذلك فنزل قول اللدغز وجلم وأولوا ا أُرحام بعضهم أولى ببعض فى كتاب اله) على «عنى 
عاتر الدهره فق وت مزه دل الله عليه وسر لا مطاقا هكذا . ألا ترى أن الزوج يرث أكثر تمايرث” 
ذوو الأرحام ولا دحم له , أولا ترى أن ابن العم البعد يرث الما ل كله ولايرثه الخال والخال أقرب رحما منه 
فإنما معناها على ماوصفت لك ٠ن‏ أمها على مافرض الله لهم وسنرسول اقه صلى اللهوسلعليه ٠‏ وأنتمتقولون : إن الناس 


ال آالمم- 
يثوارثون بالرحم وتقولون خلائه فى موضع آخر تزعمون أن الرجل إذا مات وترك أخواله ومواليه اله لموالية 
دون أخواله ققد منعت ذوى الأرحام الذين قد تعطيبم فى حال وأعطيت المولى الذى لارحم له المال . قال فا حجتك . 
فى أن لاترد المواريث ؟ قلنا ماوصفت لك من الاثتهاء إلى حك الله عز وجل وأن لاأزيد ذا سهم على سبمه ولاأتقصه. 
قال فهل من شىء تثبته سوى هذا ؟ قلت: نعمء قال الله عز وجل « إن امرؤ هلك ليس له ولد وله أخت فلها نصف ‏ 
ماترك وهو يرما إن لم يكن لما ولد » وقال عز ذكره « وإنكانوا إخوة رجالا ونساء فلاذكر مثل حظ الأنثيين » 
فذكر الأخ والأخت منفردين فانتهى بالأخت إلى النصف وبالأخ إلى السكل وذكر الإخوة والأخوات +>تممين . 
فح بينهم مثل حككه بينهم منفردين قال « فللذكر مثل حظ الأنثِين » فجعلها على النصف منه فىكل حال » ثن 
قال برد المواريث قال أورث الأحْت المال كله فخالف قوله الحكدين معا . قلت : فإن قلتم نعطيها النصف تكتاب الله 
عز وجل ونرد علدا النضف لاميراثا . قلنا بأى شىء ترده غلما ؟ قال مانرده أبدا إلا ميراثا أو يكون مالا حكه. 
إلى الولاة فا كان كذلك فليس الولاة عمخيرين » وعلى الولاة أن مجعلوه لجاعة المسامين ولو كانوا فيه دين كان 
للوالى أن يعطيه ه ن شاء والله تعالى الموفق . 
باب مئراث اد 

لت ذافن ) رحه لله تعالى : وقلنا إذا ورث الجد مع الإخوة قاسنهم ماكانت المقاسمة خيرا 4 من م الثلك فإذا 
كان الثلث خيرا له منها أعطيه وهذا قول زيد بن ثابث وعنه قبلنا أ كثر الفرائض وقد روى هذا القول عن عمر 
وعمان أنهما قالا فيه مثل قول زيد ‏ بن ثابت وقد روى هذا أيضا عن غير واحد من أصحاب النى صلى اله عليه وسلم 
وهو قول الأ كثر من فقباء البلدان وقد خالفنا بعض الناس فى ذلك فقال : الجد أب » وقد اختلف فيه أصحاب النى 
صلى الله عليه وس قال آبو بكر وعالقة واب عباس وضد الله بن عنبة وغبد الله بن 'الزير رق الله عنه :.إنه أب 
٠‏ إذا كان معه الإخوة طرحوا وكان المال لاجد دونهم وقد زعمنا محن وأنت أن أصحاب النى صلى الله عليه وسل إذا 
اختلفوا لم نصر إلى قول واحد منهم دون قول الآخر إلا بالتثبت مع الحجة البينة عليه وموافقته للسنةوهكذا نقول وإلى 
الحجة ذهبنا فى قول زيد بن خ ثابت ومن قال قوله » قالوا فإنا نزعم أن الحجة فى قول من ع قال الجحد أب لصال منها أن 
الله عز وجل قال«رابني آدم» وقال «ملة أيم إبراهيم» فآقام الجد فى النسب أبآ وأن المسامين ل متلفوا فىأن لمينقصوه . 
من السدس وهذا حكبم للاأبُ وأن المسلمين حجبوا بالجد الأخ للاأم وهكذا حكدبفى الأب فنكيف جاز أن مجمعوا 
بين أحكامه فى هذه الخصال وأن يفرقوا بين أحكامه وحم الأب فما سواها قلنا إنهم لم مجمعوا بين أحكامه فيها قياس 
منهم للجد على الأب قالوا وما دل على ذلك؟ قلنا أرأيتم الجد لو كان إكا يرث باسم الأبوة هل كان اسم الأبوةيفارقه 
لوكان دون أب أو يفارقه لوكان قاتلا أو تملوكا أوكافرا ؟ قال لا قلنا ققد مجداسم الأبوة زمه وهو غير وارث وإنما 
ورثناه بالخير فى بعضن المواضع دون بعض لاباسم الأبوة قال فإنهم لايتقصونه من السدس وذلك حم الأب قلناونحن 
لاننقص الجدة من السدس أفترى ذلك قياساً على الأب فتقفها موقف الأب فتحجب بها الإخوة ؟ قالوا لا ولكن قد 

حجرتم الإخوة من الأم بالجد كا حجبتموثم بالأب ة قلنا نعم قلناءهدًا خبرا لاقياساً ألا ترىأنا مححبهم بابنة ابن متسفلة 
واه ممج الأب وهذا بين لم أن الفرائض مجتمع فى بعض الأمور دون بعض قالوا وكيف لم تجملوا أبا 
الأب كالب كا جعلتم ابن الابنكالابن ؟ قانا لاختلاف الأبناء والآباء لأناؤجدنا الأبناء أولىبكثرة المواريث من الاباء 
وذلك أن الرجل يتزك أباه وابنه فيسكون لابنه خمسة أسداس ولأبيه السدس ويكون له بنون برثونه معا ولا يكون 

0 3 ١١ 


لمع ظ 
أيوان 507 وقد نورث بحن وأنتم العف ولا ورت الك اوتردة الأتولا نورت اننا إذا كان دوثها 
غيرها وإن ورثناها لم نورثها قياس على أمها وإعا ورثناها خيرا لاقاسا قال فا حجتكر فى أن أثبتم فرائض الإخوة 
.مع الجد ؟ قلنا ماوصفنا من الا: باع وغير ذلك قالوا وما غير ذلك؟ قلنا أرأيت رجلا مات وترك أخاه وجده هل يدلى 
لو 0 با عد أبر أيه كلها 
ل 15 الم ند ورقار نع اغا يديان بالأبفاين الأب أولى بكثرة 58 000 
جاز أن محجب الذئ هو أولى بالأب الذى يدليان بقرابته بالذى هو أبعد منه؟ قلنا ميراث الإخوة ثابت ف القرآن ولا 
فرض للجد فيه فبو أقوى فى القرآن والقياس فى ثبوت الميراث.قال فسكيف جعلم الجد إذا كثر الإخوة أ كثر ميراثا 
من أحدهم؟ قلنا خبرا ولوكان ميراثه قياساً جعلناه أ بدا مع الواحد وأ كثر من الإخوة أقل ميراثا فنظرنا ,كلماصار 
للائع ميراثاً فجعلنا للاخ خمسة أسهم وللجد سبعآ ما ورئناهما حين مات ابن الجد أبو الابن قال فه لم تقولوا هذا ؟ 
قلنالم تتوسع لك بحااف عط +م إلى قول عض فتكون 
' غير خارجين 8 عن من أقاويلهم 7 

ميراث ولد الملاعنة 

( ثالالغنافق ) رحمه الله تعالى وقلنا إذا مات ولد الملاعنة وود الزنا ورثت أمه حقها فى كتاب الله عز وجل 
وإخوته لأمه حقوقهم ونظر:ا مايق فإ ن كانت أمه مولاة عتاقة كان مابق ميراثا لوامى أمه وإن كانت عرببة أو لاولاء | 
لماكان مابق ماعة المسامين وقال بعض الناس بقولنا فبها إلافى خصلة واحدة إذا كانت أمه عربة أولا ولاء لماردوا ٌْ 
. مابق من ميراثه على عصبة أمه وكان عصبة آمه عضيتة واللكهوا فيه ترواية ليست ثابتة وأخزى ليست مما يقوم مها 
حمبة وقالوا كيف لم تحعاوا عصبته عصبة أمه كا جعلممواليه موا ىأمه ؟ قلنا بالأمر الذى لم مختاف نحن وأتم فىأصله 
نم تركتم قولس فيه قلت أرأيتم المولاة العتيقة تلد من تملوك أو يمن لايعرف أليس يكون ولاء ولدها تبعاً لولائها 
جتى يكونواكأنهم أعتقوا معآ مالم بحر أب ولاءتم'؟ قالوا بلى قانا. أو يعقل عنهم موالىأمهم ويكونون أواياء فى التزونج 
لمم ؟ قالوا بلى قلنا فإن كانت عربية فتسكون عصبتها عصبة ولدها فيْعقلونعنهم ويزوجون بناتهم قالوا لا قلنا فإذا كان 
موالى الأم يقومون مقام العصبة فى ولد مولاتهم وكان الأخوال لايقومون و ة أنكرت 
ماقلنا والأصل الدى ذهبنا إله واحد؟ . َ 


00 مراك اموي 
انتانق ) رحه الله تعالى وقلنا إذا أسلِ الجوسى وابنة الرجل امرأته أو أخته أمه نظ باب ال لعي ش 
فورثناها به وألغينا الآخر وأعظمبما أثبتهما بكل حال وإذاكانت أم أختاآ ورثناها بأنها أم وذلك أن الأم قد تثبت' 
فى كل حال والأخت قد “زول وهكذا جميع فرائضهم على هذه المنازل وقال بعض الناس أورثها من الوجهين مما 
فقلنالله أرأيت إذا كان معها أخت وهى أخت أم ؟ قال أحجبها من الثلث بأن معبا أختين وأورثها من الوجه الآخر 
لأنها أخت قلنا أرأيت حك الله عز وجل إذ جعل للام الثلث فى حال ونقصبا منه بدخول الإخوة عليها أليس ا 
نقصها بغبرها لا بنفسها ؟ قال بلى بغيرها نقصها فقلنا وغيرها حلافها ؟ قال نعم قلنا فإذا نقصتها بنفسها أفليس قد نقصتها . 
مخلاف مانقصها الله عز وجل به؟ وقلنا أرأبت إذا كانت أما على السكال فكيف موز أن تعطها: بنقصها دونالكال. 


ظ ض 000 ظ 
ؤتعظطيا أماكاءلة وأختآ كاملة وها بدنان دهذا بدن ؟ حا مل اناك لاك حا لع اك 11 
سبل إلى استع الما إلا مخلاف الكتاب وخلاف المعقؤل لم جز إلا تعطيل أصف رهما لا] كبرهما قال فهل محد علينا 
شيئا مؤذلك ؟ قلنا نعمقد تزعم أن المكاتب ليس بكامل الحرية ولا رقيق وأن كل من لم تسكل فيه الحمرية سار إلى . 
اليد لأنه لايرث ولا يورث ولا تجوز شبادته ولا محدمن قذفه ولا محد هو إلا حد العبيد فتعطل موضع الحرية 
منه قال : إتى حم عليه أنه رقيققات أفكلحاله أو فى بعض حاله دون بعض؟ قال بل فى بعض حاله دون بمض لأق . 
لو قلت لك فى كل حاله قلت لسيد المكاتب أن يبيعه ويأخذ ماله » قلت ام بمحض. عبد 
ول بمحض حرا فسكيف لم تقل فيه بما رويته عن على بن أفى طالب رضى الله عنه أنه ب« يعتق منه. بقدر ماأدى ومجوز , 
شبادته بقدر ماأدى ومحد بقدر اما أدى ويرث ث ويررث قدر ماأدى؟ قال 50000 على صل أحكامة وهو ش 
| حك العبيد فها نزل به وتمنمه الميراث ؟ قال نعم قلنا نكيف لم جز لنا فى فرض الميوس ماوصة ا ؟ وإنما صيرنا الميوس 
إلى أن أعطناهم بأ كثر مايستوجبون فى تمنمهم حقاً ..ن وه إلا أعطيناهم ذلك الحق أو بعضه من و-هآخر وجلنا .. 
سس مهم حكا واحدا «عقولا لاءتبءضاً لاأنا جعلنا بدنا واحدا فى حم بدنين . 
يراك الأعيدة 
( لالع افق ) رحمه الله تعالى: أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن على بن الحسين عنعمرو د بن عبان 
عن أسامة بن زيد أن رسولات صلىالله عليه وسلقال «لارث المسلالكافر ولاالكافر المسم © ( فالالتنافق ) وجذا 
)١( .‏ فى نسخة النسراج البلقينى فى هذا المقام زيادة نصها .7 
وفى اختلاف العراقيين « باب المواريث » أخيرنا الريسع قاد ( الال :افق ) وإذا مات الرجل وترك أخاء 
لأببه وأمه وجده فإن أبا حنيقة كان يقول المال كله للجد وهو ءنزلة الأب فىكل ميراث وكذلك باغنا عن ألى 
بكر الضديق وعن عبد الله بن عباس وعن عائقة آم الؤمتين- رضئ اله عليا :وعن غيد الله بن الزيير انهم كانوا 
يقولون : الجد بمنزلة الأب إذا لم يكن له أب وكان ابن ألى ليلى يقول. فى الجد بقرل على بن أفى طالب رضى / 
الل عنه للاخ النصف وللجسد اانصف وكذلك قال زيد بن ثابت وعبد الل بن «سعود فى هذه التزلة 
( الالنافق) وإذا هلك الرجل وترك جده وأخاه لأبيه وأ.ه فالمال بإنهما_نصفان وهكذا قال زيد بن ثابت ' 
وعلى وعبد الله بن مسعود » وروى عن عمّان وخالفهم أبو بكر الصد.ق رضى الله عنه تيفل المال للجد وقالت 
عاق معه اين عباس وابن الزيير وعبد الله بن عتبة وهو مذهب أهل الكلام فى الفرائض وذلك 6 
اترهمون أنه القياس وليس واحد ٠ن‏ ااقولين بقياس غير أن طرح الأخ بالجد أبعد من القياس من إثبات | 
الأخ ممه وقد قال. بعض ٠ن‏ ,ذهب هذا المذهب إنما طرحنا الأخ بالجد لثلاث خصال آم محتمغون معنا. . 
عليها منها أن 0 الأم وكذلك «نزلة الأب ولا تنقهونه هن السدس وكذلك منزلة الأب 
وأنتم تسمونه أبا فقال الشافعى : ققلت إما ججبنا .به بنى. الأم خبرآ لاقاسا على الأب قال وكيف ذلك ؟ ‏ 
قلت' محن الحجب بنى الأم ببنت ابن ابن متسفلة وه-ذه وإن وافقت منزلة الأب فى هذا الرتع 1 ع لها 
محن وأنت بأن تكون تقوم مقام الأب فى غيره إذا واققه فى معنى وإن: خالفه فى غيره فأما بأنا لا نتقصه 
من السدس فإنا لم تنقصه خبرا وحن لا ننقص الجدة من السدس أفرأيتنا وإاك ألآناها: مقام الأب أن وافقته ' 


اصومه 


في دء ني ؟ وأما اسم الأبدة قاد فدن وأنت نازم من ينا وبين آدم اعم الأبوة وإذا كان ذلك ودونت أحدم أب 7 


0000-7 
'قول فكل من خالف دين الإسلام من أهل الكتاب ومن أهل الأوثان فإن ارتد أحد من هؤلاء عن الإسلام لم 
نرئه امس القول رسؤل الله صلى لله عليه وسم وقطع اله الولاية بين اسلنين والشمركين فوافقنا عن انان عل كل 
كافر إلا المرتد وحده فإنه قال : ترئه ورثته من المسامين فقلنا عدو المرتد أن “يكون داخلا فى معنى الكافرين أو 
ش يكون فى أحكام المسامين ؟ فإن قلت عرق عس شكهى اجام اين » قلا أفنجوز أن بكون كافرا فىحم 
مؤمنا فى غيره؟ فبقول لك غيراه ا حدث جعلته مؤمنا و«ؤمن ححث جعلته كافرا ء قال لا ء قانا أفلبيى جوز 


حت أفرب منْه لم يرث » وكذلك لو كان كافرآ » والموروث مساماءأو قاتلا والموروث مقتولا » أوكان الموزوث حرا 
والأتٍ ثملوكا ٠‏ فلوكان إما ورثنا باسم الأبوة فقط ورثنا هؤلاء الذذين حرمناهم كلهم واسكنا إنما ورثنام 
بخبرا “لا بالاسم فقال فأى القولين أشبه بالقياش ؟ قات ها مهما قباس والقول الذى اذترت أبعد من القياس والعقل 
قال : فأين ذلك ؟ قلت أرأيت اد والأخ إذا طلبا ميراث المت أيدليان بقرابة أنفسهما أم بقرابة غيرهما ؟ قال 
وما ذلك ؟ قلت أليس إعا يقول الد أنا أبو أنى اميت ويقول الأخ أنا ابن أنى الميت ؟ قال بلى قلت فبقرابة أنى 
اميت بدليان معا إلى المت ؟ قال بلى قات فاجعل أ اميت هو الميت أعهما أولى بكثرة ميراثه ابنه أو أبؤة ؟ قال 
.بل ابنة لأن له خمسة أسداس ولأبيه السدس قلت وكيف حجبت الأح بالجد والأخ إذا مات الأب أولى 
كاه ماله من الجمد لو كنت حاجبا أحدهما بالآخر انبغى أن 2 للد بالأح ؟ قال وكيف كان .يكون 
القياس فيه؟ قلت لا معنى للقياس فهما فعا محوز ولو كان له معنى انبغى أن بجمل للاخ أبدا حيث كان مع 
الجد حمسة "امعان وللجد السدس وقلت أرأبت الإخوة أمثبتين” الفرضن فى كتاب الله عز وجل ؟ قال نعم قلت 
أفبل للجد فى كتاب الله عز وجل فرض ؟ فقال لا قلت وكذلك السنة هم مثبتون. فها ولا أعلم للجد فى السئة. 
فرضًا إلا من وجه واحد لا يثبته أهل. الحديث قل تكل التثبيت فلا أءالبك إلاطرحت الأقرى من كل وجه ١‏ 
بالأضعف وإذا أقرت. الأخت وهى لأب وأم وقد ورك معبا. العصبة بالأح للاأب فإن أبا حنيفة كان يقول' 
اتعطية نصف ما هو فى.يدها لأئها أقرت أن المال كله بينهما نصفين فا كان فى يدها منه فهو بينهما تصفان 
وبهذا يوْحْد وكان ابن أنى ليلى لا يعطيه مما فى يدها شيئا لأنها أقرت بما فى يدى العصبة وهو سواء فى الورثة 
كليم ما قالا. جيعا ( الالت'افق ) وإذا مات الرجل وترك أخته لأبيه وأمه وعصبة فأقرت الأخت 
| بأخ فالقياس أن لا يأخذ شيئا وهكذا كل من أقر به وارث فكان إقراره لا يثبت نسبه فالقياس أن لايأخذ 
شيئاً ١‏ من قبل أنه إما أفر له محمق عله فى ذلك الحق مثل الذى أقر له به لأنه إِدَا كان وارثا بسبب كان موروثا 
به وإذا لم يثبت النسب حق يكون موروثا بهل بز أن يكون وارثا به وذلك مثل الرجل يقر أنه باع داره من 
. رجل بألف فجحده المقر له بالييم لم تعطة الدار وإن كان بائعها. قد كان أقر بأنها قد صارت ملكا له وذلك 
أنه لم بيقر أنمها كانت ملكا له إلا وهو بملوك عليه بها ثمىء فاما سقط أن تسكون #لوكة“عليه بثشىء سقط الإقرار 
له ومثل الرجلين يتنابعان العبد فيختلفان فى منه02©. وقد تصادقا على أنه ملك المالك إلى ملك المشترى فذاما 
.ل ينمل المشترى. مازعم أنه. ملك به سقط الإقراب » فلا وز أن شت للمقر اله بالنسب حق وقد أحطنا أنه لم 
يقراله : من دين ولا وصية ولا حق على امقر له إلا الميراث الذى إذا ثنت له ثبت أن يكون موروثا به وإذا ل رشبت 
ع ا موروثا 0 خرن .وازما + موإذا مات الرجل وترك امرأة ووادها و يقر بخبل امرأسم 
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لك من هذا ثىء إلا جاز عليك مثله ؟ قال نا إها صرنا هذا إلى أثر رويناه أن على ١بن‏ أى طالب رضى الله عنه 
قتل المستورد وورث ميراثه ورثته السلدين قلنا ققد زعم بعض أهل المديث متم أنه غاط وحن له بلك ايت 
أفرأيت حكه فى سوى الميراث أحكم مشمرك أو مس ؛ قال بل حك مشمرك قلنا فإن حبست المرتد لتقتله أو لتستتنبهفات: . 
ابن له عسل أيرثه؟ قال لا ء قلنا أفرأيت أحدا قط لايرث ولده إلا أنيكون قاتلهويرثه ولده؟ إنما أثيت الله 00 
المواريث للا بناء من الآباء حيث أثيت المواريث للا باء من الأبناء وقطع ولاية اأساين ن المششر كبن وسن رسول 
حت ف سارت يويسا موته:وجاوت: باترأة كنيد عل الولادة ء فإن [باحتيفة كان ,ول لا اقل هذا :ولا آثنت نيد 
ولا أؤرثه بشهادة امرأة وكان ابن أنى لق يقول أثت. نسبه وأورثه بشهادتها وح_دها وبهذا يؤخذ 
( الال افق ) وإذامات الرجل وترك ولدا وزوجة فأنكر ابنه ولدها فجاردت بأدببع سو يشهدن أنها ولدته ش 
كان نسبه ثابتا وكان وارما ولا أقبل فنه أقِل م ن أربع نسوة قياسا على القر آن لأن الله عز وجل ذكرها شاهدين 
وشاهدا واءرأتين فأقام امرأتين حيثٌ أجاز هما مقام رجل فاما أجز زنا النساء فما. تغيات عنه ألر جال لم مز أن يز 
منهين إلا أرساً قاس على ماوصفت ٠‏ وجبلة هذا القول قول عطاء. ١‏ ن أفى باح 7 وإذا كان لرجل عبدان ولدا ٠ ٠‏ 
فىه «لكه كل واحد منهما من أمة فأقر فى صحته أن أحدهما ابنه حت وا بين ذلك » فإن أبا حنيفة قال' لارثرت 

نبل اعد هديما: ويحق.من كل واعلا مهما ضفه ويدى “ماك قتا وكذلك امباتينا ويه ناخد 
وكان ابن أنى لإلى.يثبت نسب أحدهما ويرثان هيراث ابن ويسعى كل واحد منهما فى نصفب قيمته وكذلك انبايتنا 
( الالتنافى ) وإذاكان لرجل أمتان لازوج لواحدة منهما فولدتا ولدين فأقر. السيد بأن أحدهما ابنه ومات 
ولا يعرف أعهما أقر به , فإنا نرمهما القافة فإن ألحقو به أحدهنا جملتاه ايئة ور د وجعلا أمه أم ولد تعثق 
عوته وأرققنا الآخر » وإن لم يكن قافة أو كانت فأشكل عليهم لم مل ابه واحدا م ما وأقرعنا بينهجا فأعهما 
خرج سبحه أغتقناه وأمه بأنها أم ولد وأرققنا الآخر وأمه » وأصل هذا «كتوب فى كتاب ا'عتق ٠‏ وإذا كانت الدار 
فى بدى رجل فأقام ابن عم له البينة أنها دار جدهما والذى هى فى بده .شكر لذلك فإن أبا حدفة كان يقول لاأقضى 
بشبادتهم حتى بشهدوا أن الجد تركها ميراثا لأسه ولأى: صاحية لاعلاون له وارثا غيرهما ثم توفى أبوهذا وترك 
قية مه دا هرانا لا عفوق له وقونا خرزه :وان :١‏ نأف للى يقول أقفى له بشسهادتهم وأسكه فى الدار مع 
الذى هى فى نديه ولايقتسمان حقى تقوم اابينة على اللواريث كا وصفت لك فى قول أنى حدفة ولا يقولان لانعلم فقول 
ابن أنى يلى ولكن يقولان لاوارث له غيرهما فى قول ابن أنى للى وقال أبو يوسف أسكته ولا أيقتسمان 
( الال نائق ) وإذا كانت الدار فى يدى الرجل فأقام ابن عمه البينة أنها دار جدهما أنى أبيهما 95 تقل 
البينة أكثر من ذلك والذى فى يديه الدار منكر قضنيت لها دارا لجدهما ولم أقسمبا بينبما حن تثبت البينة على 
من ورث.جدهها د هن ورث أباهما لأنى لا أدرى لعل 55 ورثة أو أسحاب كي أو وصانا و أقبل البيئة إذا قالوا 
مات جدهما وتركبا ميراثا لاوارث له غيرهما ولا يمكونون هذا شهودا على مايعامون لأنهم فىهذا كله إثما يشهدون 
على. الظاهر كشهاد: دتهم على النسب وكشهادتهم على الك وكشبادتهم على العدل ولا أقبلهم إذا قالوا لانعلم وارثا 
غير قلان وفلان إلا أن بك ونوا هن أهل الخيرة بالمشهود عليه اين يكون الأغلب منهم أنه لاممقى عليهم وارث 
لوكان وذلك أن كونوا ذوى قرابة أومودة أو خلطة أوخيرة وار أو غيره فإذاكانوا هكذا قيلتهم على العلم لأن 
معتى البت معنى العل. ومعنى العلم ٠منى‏ البت » وإذا توف الرجل وترك امرأته وترك فى بيته متاعا فإن أبا حنيفة كان 
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الله سل الله ليه وس أن لايرث المسلم السكافر ولا الكاف رامسم فإن كانامرتد خارجا من معنى حكم الله تبارك وتماللى 
وحكم رسوله سل لله عليه وسم من بين الشركين بالأثر الدى زعمت ازنك أن تسكون قد خالفت الأثر لأن على : 
ابن أنى طالب رِضى اله عنه لم نمه يراث ولده لو ماتوا وهو لو ورث ولده منه انغى أن يورثه ولد إذا كانعنده 
مالفا لغيره من امشبركين ولو جان أن برثوه ولا يرهم كان فى مثل معى ماحكم به معاوية بن أنى سفئان وتابعه عليه 


5 الرجال والنساء نهو الباق منهما المرأة كانت أو الرجل , وكذلك اازوج إذا طلق . والباقى الزوج فى الطلاق. 
وبه كان بِأَحْدْ أبو حتيفة وأبو يوسفت وقال بعد ذلك لايكون لمرأة إلا ماجبز به «ثلها فى ذلك كله لأنه يكون 
وساناي عنده متاع البيت من مجارته أو صائغ أو تسكون وهوة عه وجل 3 ابن أفى للى يقول إذا يت 
الرجل أو طلق فتاع البيث كله متاع الرجل إلا الدرع واعخخار وشبهه إلا أن يقوم لأخدهما بينة على دعواه ولوطلقها 
فى دارها كان أمرهما على ٠اودفت‏ لك فىقولمما حميعا ( الة ]فى ) وإذا اختلف الزوجان فى متاع البيت 
' سكنانه قبل أن ,تفرقا أو بعد ماتفرقا كان البيت لارجل أو المرأة أو بعد ما مموتان واختاف فى ذلك ورثتهما 
بعد موتهما أو ورثة البت منهيما والبا قكان الباق لازوج أو الزوجة فسواء ذلك كله فن أقام البينة على 
شىء من ذلك فهوله ومن لم 'يهَمَ بيئة فالقياس الذى لا يعذر أحد عندى بالغفلة عنه على الإجماع عليه أن 
هذا التاع فى أديهما معا فهو بينهما نصفان كا متلف الرجلان فى انتاع بأيدهما جنعا فيكون بينهما 
. نصفين بعد الأعان فإن قال قائل وكيف يكون للرجل اصنوج والحلوق والدروع والخر ويكون لمرأة 
السيف والرمح والدرع ؟ قبل قد ملك الرجال متاع النساء والنساء متاع الرجال أو رأيت لو أقام الرخل 
البينة على متاع النساء والمرأة البينة على متاع الرجال أليس يقضى لكل بما أقام. عليه البينة ؟ فإذا قال بلى 
قبل أفليس قد زعمت وزعم الناس أن كينونة الشىء فى يدى التنازعين .شبت لكل النصف ؟ فإن قال بلى . 
قيل كما تثبت له البينة فإن قال بلى قيل ف لم تجمل الزوجين هكذا وهى فى أيديهما ؟ فإن استعملت عليه 
الظنون وتركت الظاهن قبل لك فا تقول فى عطار ودباغ فى أيدهما عطر ومتاع الدباغ تداعياه معا. فإن 
زعمت أنك تعطى الدباغ متاع. الدباغين والعطار متاع اعطارين قبل فا تقول فى رجل غير موسر ورجل 
موسر تداعبا ياقوتا ولؤلوًا ؛ فإن زعمت أنك #هله لاوسر وهو فى أبدعهما معا خالفت مذهب العامة وإن 
زعهءت أنك تقسمه بينهما ولا تستعمل عليبما الظن فبكذا يذغى لك أن تقول فى متاع الرجل وامرأة وإذا 
| أسم الرجل على .دى الرجل ووالاء وعاقده ثم مات ولا وارث له فإن أبا حدفة كان يقول ميرائه له بلغنا ذلك 
عن رسول الله صلى الله عليه وسم وعن عر بن الخطاب وعن عبد الله بن ٠سعود‏ وبهذا تأخذ وكان 
ابن أى إلى لايورثه تثبتا بمطرف عن ااشعى أنه قال لا ولاء إلا لذى لا نعمة . الليث ابن أنى سلم عن أأى 
الأشعبُ ااصتعاق عن عمر بن الخطاب أنه سكل عن الرجل سل على يدى الرجل فيموت ويترك مالا فهو له 
وإن أنى فلبينت المال قال أنو حنيفة عن إداهم بن محمد عن أيه عن مسروق أن رجلا من أهل الأرضن أ 
والى ابن عم له فات وترك مالا فسألوا ابن مسعود عن ذلك فقال ماله له ( ال افق ) وإذا أسلم الرجل 
على يدى الرجل ووالاه ثم مات لم يكن له ميرائه من قبل قول النى صل الله عليه وسلم م فإتها الولاء لمن أعتق » 
وهذا يدل على معنيين أحدحما أن الولاء لايكون إلا بن أعتق والآخر على أن لا يتحول الولاء عمن أعتق وهذا 
مكتوب فى «كتاب الولاء ع , ْ 
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غيره فقال نرث المشمركين ولا يونا ما حل لنا نساؤهم ولا تحل لمم نساؤنا أفرأيت إن احتج علياك أحد بهذا من 
قول مغاوية ومن تابعه عليه منهم سعيد بن المسيب ومحمد بن على بن الحشين وغيرهما وقد روى عن معاذ بن جبل 
شبيبه » وقد قاله معاوية ومعاذ فى أهل الكتاب :؟وقال لك" إن النى على الله عليه وسم ما كان ححكم به على أهل 
الأوثان والنساء اللاتى مخللن للمسايين نساء أهل التكاب لانناء أهل الأوثان قال لعاذ بن جبل ولعاوية ولمافقه . 
وعم فل لم توافق قولها؟ وقد محتمل قول البى صلى الله عليه وسلٍدلايرث السل الكافر ولا انكائر السلم» أن يكون | 
أراد به الكنفار من أهل الأوثان وأتبع «هاوية ومعاذا فى أهل الكتاب فأورث السم من الكافر ولا أورث 2 
الكافر من الملم ما أفول فى نسكاح نسالهم قال لا يكون ذلك له لأنه إذا قال اانى صلى لله عليه وس « لايرث 
السلم » الكافر فهذا على جميع الكفار , قلنا ولم لاتستدل بقول من سمينا مع أن الحديث محتمل له ؟ قال إنّه . 
'قل حديث إلا وهو محتمل تان والأحاديث على ظاهرها لا محال عنه إلى معنى محتمله إلا بدلالة يمن در 
عنه قلنا ولا يكون أحد من أمحاب ا'نى صلى الله عليه وسلم وإنكان مقدما حجة فى أن يقول ععنى محتمله 
الحديث عن رسول الله ملى الله عليه وس قال : لا قلنا فكل ماقلت من هذا حجة عليك فى ميراث امرتد ' 
وفها دويت عن على بن أبى طالب رضى الله عنه مشله ( (إ[الة :]فى .) وقلنا لايؤخذ مال المرتد عنه حتى يموت 
أو بقتل على ردته وإن رجع إلى الإسلام كان أحق عاله. ٠‏ وقال بعض الناس إذا ارتد فلحق بدار الحرب قسم 
. الإمام ميرائه كا يقسم ميراث الميت وأعتق أمهات أولاده ومدبريه وجعل دينه المؤجل.حالا وأعطى ورثته ميرائه 
فقول له عبت أن يكون"عمر وعبّان رضى الله تعالى عنهما حك فى دار السنة والهجرة فى اعرأة المفقود الذى لايسمع 
له مخبر والأغلب أنه قد مات بأن تتربص امرأته أربع سنين ثم أربعة أشبر وعشرا ثم تنكح فقلت وكيف محكم - 
ممم الوفاة على رجل فى امرأته وقد يمكن أن يكون حيا ؟ وثم لم محسكروا فى ماله محم الحياة إتما حتكروا به 
لعنى اضر على الزوجة » وقد نفرق نحن وأنت بين الزوج وزوجته بأقل من هذا الضرر على الروجة فزْعم أنه إذا 
كان عنينا فرق بينهما ثم صرت برأيك إلى أن حكمنتعلى رجل حى لوارتد بطرسوس فامتنع يمسلحة الروم ونحن 
نرى١حياته‏ عع المونى فى كل ثىء فى ساعة.من مهار خالفت فيه القرآن ودخلت فى أعظم هن الذى عبت الت 
من عليك عندك اتباعه فها عرفت وأنكرت قال وأين القرآن الذى خالفت؟ قلت قال:قال الله عزوجل« إن امرؤ: 
هلك ليس له ولد وله أخت فلها نصف ماترك» وقال جل وعز «ولك نصف ماترك أزواجيم» فإما .نقلملك المونى 
إلى الأحاء والونى خلاف الأحباء ولم ينقل عيراث قط ميراث حى إلى حن فتقلت ميراث الحى إلى المى وهو خلاف 
2 الله تبارك وتعالى . قال فإنى أزعم أن ردته ولحوقه بذار الحرب مثل موته » قلت قولك هذا خبر ؟ . قال ١‏ 
مافيه خبر ولكنى قلته قباسا ٠‏ قلت فأين القياس ؟ قال ألا ترى ألى لو وجدته فى هذه الحال قتلته فكان ميتا » قلت 
قد عامت'أنك إذا قنلته مات فأنت ل تقتله فأبن القباس ؟ إما قتله لو أمته فأنت لم تمته . ولو كنت. بقولك لو قدرت 
عليه تنه كالقائل له ازملك إذا رجع إلى بلاذ الإسلا م أن يكون حكه. حي اميت فتنفذ عليه حك اللونى . قال ما أفعل 
وكيف أفمل وهو حى ؟ قلت قد فعلت أولا وهوحى ثم زعمت أنك إن حكت عليه حسم الوق. فرجع تائبا وأم 
ولده قائمة ومديره قائم وفى بد غره ماله بعينه الذى دفعتة إليه وهو إلى عشر سنين وفى بد أبه ميرائه فقال لك 
رد علىمالى وهذا غريمى يقول هذا مالك بعينه لم أغيره وإنما هولى إلى عشسرسنين وهذه أم ولدى و.دبرى بأعبائهما 
قال لا أرده عليه لأن السك قذ نهذ فيه » قلنا فكيف رددت عليه ما فى يدي وارثه وقد تفذ له به الحسكم ؛ قالى هذا 
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ماله بعينه » قلنا والمال الذى فى يد غريمه وأم ولده ومدبرء ماله بعينه » فكيف نقضت المحكر فى بعضه دون بعض ؟ 
هل قلت هذا خبرا أو قاسا قال ماقلته خيرا ولسكن قلته قباسا . قلنا فعلى أى ثىء قسته ؟ قال على أموال أهل 
البغى يصيبها أهل ا'مدل ؛ فإن تاب أهل البغى فوجدوا أموالم بأعبائها أخذوها وإن لم مجدوها بأعباتها ل يغرمها 
أهل العدل , وكذلك ما أصاب أهل اعدل لأهل البغى » قلنا فهذا وجد ماله بعينه فرددت بعضه ولم تردد بعضه 
فأما أهل العدل لو أصابوا لأهل البغى أم ولد أو مدبرة رددتهما على صاحبهما وقلت لايعتقان ولاعلكمما غير 
صاحببما وليس هكذا قلت في مال المرتد . ْ 
ميراث الشركة 
) تالإلتنانق ) رحمه الله تعالى : قلنا إن الشركة زوج وأم وأخوان لأب وأم وأخوان لأم فلازوج النصف 
وللاام السدس وللاخوين .هن الأم الثلث 0 بنو الأب والأم . لأن الأب لما سقط حكنه صاروا بنى أم 
معا وقال بعض الناس مثل: فولنا إلا أنهم قالوا لابشركهم بنو الأب والأم. واحتجوا علينا بأن أصحاب 
انبى صلى الله عليه وس اختلفوا فيا فقال بعضهم 5 وقال بعضهم قولحم فقالوا اخترنا قول من قلنا 
بقوله من قبل أنا وجدنا بنى الأب والأم قد يكونون مع بنى الأم فيكون للواحد منهم الثلثان ولاجماعة 
من بنى الأم الثاث ووجدنا بنى الأب والأم قد يشركيم أهل الفرائض فيأخذون أقل مما يأخذ بنو الأم 
فاما وجدناهم مرة يأخذون أكثر ما .أخذون ومرة أقل مما يأخذون فرقنا بين حكيهم فورثنا كلا على 
حكنه لأنا وإن حءتهم الأم لم نعطهم دون الأب وإن أعطيناهم بالأب مع الأم فرقنا بين حكهم فقلنا إنا 
إها أشركناهم مع بنى الأم لأن الأم جعتهم وسقط حم الأب فإذا سقط حكم الأب كا نكن لم يكن ولو 
صار للاأب وضع يكون له فيه حكم استعملناه قل نصيعهم أو كثر قال فبل نحد مثل ما وصفت من أن يكون 
الرحل ‏ «ستعملا فى حال ثم تتأنى حال فلا كون 5 فيها ؟ قلنا نعم قال وما ذاك ؟ قلنا ما قلنا نحن وأنت 
وخالفت فيه صاحبك ءن الروج ينكم الرأة بعد ثلاث تطليقات ثم يطلقها فتحل للزوج قبله ويكون 
مبتدئا انكاحها وتكون عنده على ثلاث ولو نكحبها بعد واحدة أو اثنتين لم هدم الواحد ولا الثنتين ”م 
مهدم اثلاث لأنه للاكان له معنى فى إحلال 'المرأة هدم الطلاق الذى تقدمه إذا كانت لا محل إلا به ولا 
لم يكن له معنى فى الواحدة والثنتين وكانت تحل. لزوجها بنكاح قبل زوجتا كانت محل لو لم يطلقها لم يكن له 
معنى فل نستعمله قال إنا لنقول هذا خيرا عن عمر بن الخطاب رضى اله عنه قلت وقباسا كا وصفنا لأنه 
قد خالف عمر فيه غيره قال فبل تحد لى هذا فى الفرائض ؟ قلت نعم الأب بوت ابنه وللابن إخوة فلا يرثون 
مع الأب فإذا كان الأب قاتلا ورثوا ولم يورت الأب من قبل أن حكم الأب قد زال وما زال حك هكان كن 
يكن فم تمنعبم الميراث به إذا ضار لاحكم له كا منعناهم به إذا كان له حكم وكذلك لو كان كافرا أو تملوكا 
قال فبذا لايرث حال وأولئك يرثون محال قلنا أو ليس إنعا ننظر فى الميراث إلى الفريضة الى بدلون"- 
فيها محقوقهم لا ننظر إلى حالمم قبلبا ولا بعدها ؟ قال وما تعنى بذلك ؟ قلث لولم يكن قاتلا ورث. وإذا صار 
قاتلا لم يرث ولو كان مملوكا ثات ابنه لم يرث ولو عتق قبل أن يموت ورث قال هذا هكذا ؟ قلنا فنظرنا 
إلى الحال التي لم يكن فيب للا'ب حكم فى الفريضة أسقطناه ووجدناهم لامخرجون هن أن يكونوا إلى ب الأم 


ت قارت 
كتاب الوصايا 
أخبرنا الريبع' بن سلمان قال كتبنا هذا السكتاب من نسة الشافعى من خطه بده ولم نسمعه منه وذكر 
الرييع فى أوله وإذا أوصى الرجل للرجل مثل نصيب أحد ولده وذكر بعده تراجم وفى آخرها ما ينبغى أن . 
يكون مقدما وهو : ش 00 
ظ 0٠‏ باب الوصية وترك الوصية 
(١‏ الال افق ) رحمه الله تعالى فها روى عن الى صلى الله عليه وسلم فى الؤصية : إن قوله على الله عليه 
و « ماحق امرى* له مال محتمل ما لامرىء أن .بيت للتين إلا ووصيته مكتوبة عنده » ومتمل ما الروك 
فى الأخلاق إلا هذا لامن وجه الفرض . : 
باب الوصية يعثل نصيب أحد ولده أو أحد ورثنته ونحو ذلك ؛ وليس فى التراجم 
( زالانة:افق) رحمه الله تعالى : وإذا وصى الرجل للرجل مثل نصيب أحد ولده » فإن كانوا اثنين فله الثلث وإن 
كانوا ثلاثة فله الربع حتى يكون مث لأحد ولده » وإن كان أوصى: عثل نصيب ابنه , فد أوصى له بالنصف فله الثلث 
كاملا إلا أن يشاء الابن أن يسم له السدس ( قال ) وإتما ذهبت إذا كانوا ثلاثة إلى أن يكون له الربع وقد محتمل 
أن يكون له اثلث لأنه يع أن أحد ولده انثلاثة يرئه الثلث وأنه لماكان القول محتملا أن يكون أراد أن يكون كأحد 
ولده وأراد أن يكون له مثل ما يأخذ أحد ولده , جعات له الأقل فأعطيته إياه لأنه البقين ومنعته الشك , وهكذا 
لو قال أعطوه مثل نصيب أحد ولدى فكان فى ولده رجال ونساج أعطبته نصيب امرأة لأنه أقل » وهكذا لو كان 
ولدهابنقواين ابن » فقال أعطوه مثل نصيت أحد ولدى أعطته السدس ء ولوكان ولد الابن اثنين أو أ كثر أعطته 
أقل ما يصيب واحداً منهم » ولوقال له مثل نصيب أحد ورثق » فكان فى ورثته امرأة ترئه هنا ولا وارث له يرث 
أقل من تمن أعطيته إبا.» ولو كان له أربع نسوة يرثنه نا أعطيته ربع الثمن ء وهكذا لوكانت له عصبة فورثوه 
أعطيته مثل نصيب أحدثم وإن كان سهما من ألف سهم » وهكذا لوكانوا هوالى » وإن قل عددثم وكان مهم وارث 
غي رهم زوجة أو غيرها أعطيته أبدا الأقل ما يصيب أحد ورثته » ولوكان ورثته إخوة لأب وأم وإخوة لأب وإخوة 
لأم » فقالأعطوه مثل نصي ب أحد إخوتى أو له مثل نصي ب أحد إخوى فذاك كله سواء » ولا تبطل وصيته بأن الإخوة 
ألااب لاأيرثون ويعطى مكل ضيب آقل إخويه الذين وثونه ضيبا » إن كان أحد شوته لأم آقل 'نصيبا أو بى الأم 
والأب أعطى مثل نصيبه ( قال ) واو قال أعطوه مثل أكثر نصيب وارث لى نظر من بره فأيهمكان أكثر له 
ميراثا أعطى مثل نصيبه حت يستكئل الثلث ٠‏ فإن جاوز نصيبه اثلث لم يكن له إلا الثلث ؛ إلا أن يشاء ذلك 
الورثة » وهكذا لو قال أعطوه أ كثر ثما يصيب أحدا من ميرائى أو أكثر. نصيب أحد ولدى أعطى ذلك حتى 
ستكل اثلث ولو قال أعطوه ضعف ما يصيب أكثر ولدى نصيبا أعطى متلى م1 يصيب أكثر ولده نصيبا ولو قال 
ضُعفى ما يصيب ابنى نظرت ما يصيب ابنه فإن كان مائة أعطيته ثلهاثة فأ كون أضعفت اللائة الى تصيبه عيرائه ٠رة‏ 
ثم مرة فذاك ضعفان وهكذا إن قال ثلاثئة أضعاف وآربعة لم أزد على أن أنظر أصل اميراث فأسّمقه 4 درة بعد مرة 
اح إستكيل ما أوصى له به ولو قال أعطوه مثل نصيب أحد من أوصيت له أعطى أقل نا يصيب أحدا من 
أوصى له لأتى إذا أعطته أقل فقد أعطيته ما أعم أنه أوصى له. به فأعطيته بالبقين ولا أجاوز. ذلك لأنه شك 
واه تعالى أعلى . 2 27 
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باب الوصية يحزء من ماله 

( نالالة نإف ) رحمه الله تعالى : ولو قال افلان نصيب من مالى أو جزء من مالى أو حظ من مالى كان هذا 
كله سواء ويقال للورثة أعطوه منه ماشثنم لأن كل شىء جزء ونصيب وحظ . فإن قال الموصى له قد عل الورثة أنه 
أراد أ كثر من هذا أحلف الورثة ماتعامه أراد أكثر مما أعطاء ونعطه وهكذا لو قال أعطوه جزءا قليلا هن مالى 
أو حظا أو نصيبا ولو قال مكان قليل كثيرا ما عرفت للكثير حدا وذلك أنى لو ذهبت إلى أن أقول الكثير كل 
ماكان لاحي وجدت قوله تعالى 2ن يعمل مثقال ذرة خيرا بره * ومن يعمل مثقال ذرةشرا بره» فكان مثقال ذرة 
قلبلا ؤقد جعل الله تعالمىها حكا يرى فى الخير والشمر ورأيت قليل مال الآدمبين وكثيره سواء يِعَضى بأدائه على .ن 
أخذه غصيا أو تعديا أو استهلكه ( واالغ_افى ) ووجدتربع دينار قليلا وقد يقطع فيه ( للش فى ) ووجدت 
مائتى درثم قليلا وفيها زكاة وذلك قد يكون قليلافكل ما وقع عليه اسم قليل وقع علية اسم كثير فلما لميكن الكثير 
حد يعرف وكان اسم الكثير بقع على القليل كان ذلك إلى الورثة وكذلك لوكان حيا فأقر ارجل بقلل ماله أو 

كثيره كان ذلك إليه لفتى لم سم شيئا ولم محدده فذلك إلى الورئة لأتى لا أعطيه بالشك ولا أعطيه إلا بالبقين . 


باب الوصية لشىء مسمى بغير عينه 
( الغ نافى ) رحمه الله تعالى : ولو أوصى لرجل قفال أعطوه عبدا من رقي قأعطوه أى عبد شاءوا وكذلك ' 
لو قال أعطوه شاة من غنمى أو بعيرا من إبلى أو حمارا من حميرى أو بغلا من بغالى أعطاه الورثة أى ذلك شاءوا 
ما سماه ولو قال أعطوه أحد رقيقى أو بعض رقيقى أو رأسا من رقبق أعطوه أى رأس شاءوا من رقيقه ذكرا 
. أو أنثى صغيرا أو كيرا معنا أو غير عيب وكذلك إذا. قال دابة من دوانى أعطوه أى دابة شاءوا أنثى أو ذكرا 
مغيرة كانت أو كبيرة وكذلك يعطونه صغيرا من الرقيق إن شاءوا أو كيرا ولو أوصى فقال أعطوه رأسا ٠ن‏ رقيق 
أو دابة هن دوانى فات ٠ن‏ رقبقه رأس أو ءن دوابه دابة فقال الورثئة هذا الذى أوصى لك به وأنكر الموصى 
له ذلك فقد ثبت للموصى له عبد أو رأس ٠ن‏ رقيقه فعطه الورثة أى ذلك شاءوا وليس عليه ما مات ماحمل الثلث 
ذلك م لو أوصى له عائة دينار فهلك ٠ن‏ ماله مائة دينار لم يكن عليه أن محسب عايه ماحمل ذلك الثلث وذلك أنه 
جعل المشيثة فما يقطع به إليهم فلا يبرءون <ق يعطوه إلا أن ملك ذلك كله فيكون كبلاك عبد أوصى له به بعينه 
وإنلم دق إلا واحد نما أوصى له به ..ن دواب أو رقق فو له وإن هلك اارقّق أو الدواب أو ما أوصى له به 
كله بطلت الوضية .. 
باب الوصية ,نثىء مسمى لاغلكه 
( انغ ناف ) ره الله تعالى : ولو قال الموصى أعطوا فلانا شاة هن غنمى أو بعيرا ..ن إبلى أو عبدا من 
رقيقى أؤ دابة دن دوانى في يوجد له دابة ولا ثىء »ن ا'صاف الذى أوصى له به بطلت الوصية لأنه أوصى له بثىء 
«سحى أضافه إلى .لك لا بملكه وكذلك او أوصى له وله هذا.'صاف ذهلك أو باعه قبل موته ‏ بطلت ا'وصية له 
ولوهات ولهدئ صاف ذا أوصى فيه ثىء قات ذلك ا'صاف إلا واحدا كان ذلك ااواحد للموصى له إذا حمله 
ائثاث واوءات فى ببق منه ثىء بطلت وصة الرجل له بذهابه ولو تصادقوا على أنه بتى منه ثىء فقال الموصى له 
استهلكه الورثة وقال ا'ورثة بل هلك هن اللماء كان القول قول الؤرثة وعلى الموصى له البينة فإن جاء مها قل 
للورثة أعطوه ماشئتم ما يكون دثله تنا لأقل الصنف الذى أوصى له به والقول فى أمنه قولع إذا جثتم بشىء متمل 
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واخافوًا له إلا أن بأفى سينة على أن أقله عنا كان مبلغ منه كذا ولو استبلك ذلك كله وارث أو أجنى ان لزنه 
له أن يرجع على مستهلكه ٠‏ كان .8 شمن أى شىء ساه له الوارث منه فإن أذ الوارث منه تمن بعض ذلك ا'صنف 
وأفلس دعضه ر- جع الموصى له على الو ازت ا آسات ما سل له الوارث من ذلك الصنف بقدر ما أخذ كأنه أخذ 
نصف من غنم فقال الو وارث أسِلٍ له أدنى شاة منها وقبمتها درهمان فير ةد بدرحم وهكذا هذا كل 
صنف ء والله تعالى أعل . 
ظ ظ باب الوصية لشأة من ماله 4 

( لالت تاق ) ره الله تعالى : ولو أن رجلا أوصى ارجل بشاة من؟.اله قبل للورثة أعطوه أى شاة شتتم 
كانت عندك أو اشتريتموها له صغيرة أو كبيرة ضائنة أو ماعزة فإن قالوا نعطيه ظبيا أو أروية لم يكن ذلك لهم وإن 
وتع على "ذلك اسم شاة لأن المعروف إذا قل شاة ضائنة أو ماعزة وهكذا لو قالوا ا أو كبشا يكن 
ذلك لحم لآن المعروف إذا قبل شاة أنها أثى وكذلك لو قال أعطوه بعيرا أو ثوزا من ءالى لم يكن لهم أن يعطوه 
ناقة ولا بقرة لأنه لابقع على هذين اسم البعير ولا الثور على الاتفراد وهكذا لو قال أعطوه عثنر أينق هن مالى لم . 
يكن لهم أن يعطوه فيها ذ كرا وهكذا لو قال أعطوه عشيرة أجمال أو عشسرة أثوار أو عفيرة أتياس لم يكن الم أن 
يعطوه أنثى من واحد من هذه الأصناف ولو قال أعطوه عششيرا من غنمى أو عثيرا ءن إبلى أو عشيرا امن أولاد 
غنمى أو إبلى أو ,قرى أو قال .أعطوه ه عشسرا من انم أو عششرا من البقر أو عثيرا ٠ن‏ الإب لكان لهم أن رمطوه 
شرا إن شاءوا إناثا كلها وإن شاءوا ذ كورا كلها وإن شاءوا ذكورا وإناثا لأن القنم والبقر والإبل جاع يقع على 
الدكور والإناث ولا ثىء أولى من ثىء ألاوترى أن النى على الله عليه وسلم قال «ليس فما دون هس ذود صدقة» 


فلل عتلف الناس أن ذلك فى ال كور دون الإناث والإناتث دون الذ كور والذ كور والإناث لو كانت لرجل وأو .قال ٌ . 


أعطوا فلانا ٠‏ ن مالى دابة قبل لم أعطوه إن شثتم من الخيل أو البغال أو الخير أنثى أو ذكرا لأنه ليس الذدكر 
منها بأولى با سم الدابة من الأنثى ولكنه لو قال أنثي منالدواب أو ذكرا ٠ن‏ الدواب لم يكن له إلاءا أوصى به ذ 1 
كان أو أنثى صغيرا كان أو كبيرا أعجف كان أو سمينا معيبا كان أو سلما . والله تعالى الموفق . 


باب الوصية لشىء مسمى فبهالك بعينه أو غير عينه ظ 

( اشنا ) رحنه الله تعالى ولو أوصى الرجل ارجل بثلت شىء واحد بعينه عثل عبد وسيف ودار وأرض 
وغير ذلك فاستحق ثلثا ذلك الشى, أو هلك وبقى ثلثه مثل دار ذهب السسل بثاهها أو أرض كذلك فالثلث الباق 
المواصى له به إذا خرج من اثلث من قبل أن الوصية موجودة وخارجة من الثلث . ظ 

| اموز ين الوصية وزخال:ولا تحورى اخرئ 

( فالالتنافق ) رحمه لل تعالى ولو قال أعطوا فلانا كابا ه.ن كلابى وكانت له كلاب كانت الوصية جائزة لأن 
الموصى له عاسكه بغير عن وإن استهلتكه الورثة ول يععطؤه إباه أو غيرثم م يكن له من بأخذه: لأنه لمن لاسكلب 
ولولم يكن له كلب فقال أغطوا فلانا كلبا ٠‏ ن مالى كانت الوصية باطلة لأنه ليبس على الورثة ولا لم أن يشتروا 
من ثلثه كلبا فبعطوء إباه ولو استوهيوه فوهب لمم لم يكن دالا فى ماله وكان هلمكا لهم ولميكن علهم أن . 
يعطوا ملكهم للموصى له والموصى لم يملسكه واو قال أعطوه طبلا من طبولى وله الطبل الذي يضرب به للحرب 


ش دما ةب | 
والطبل الذى يضرب به للبو فإنكان الطبلالذى يضرب به للبو يصلح لثىء غير الاهو قبل لإلورثة علد «أى الطبلين . 
شنم لأ نكلا بقع عليه اسم طبل ولو لم يكن لهإلا أحدا'صنفين ءلم يكن أن يعطوه من الآخر وهكذا لوقال أعطوه طبلا 
من مالى ولا طبل له ابتاع له الورثة أى الطبلين شاءوا بما يجوز له فيه وإن ابتاعوا له الطبل الذى يضرب به لاحرب 
ثمن أى عود أو صفر شاءوا ايتاعوه ويبتاعونه وعليه أى جلد شاءوا نما يصلح على الطبول فإن أخَذُوه بحلدة لا تعمل 
على الطبول لم يحز ذلك حق يأخذوه مجلدة بتَحَد مثلها على الطبول وإن كانت أدتى هن ذلك20© فإن اشترى له الطبل 
الذى يضرب به فكان يصلح لغير الضرب واشترى له طبلا فإن كان الجلدان اللذان بجعلان علمهما ,صاحان لغير 
الضرب أخدذ بحلدته وإن كان له يصاحان لغير الضرب أخذ الطبلين غير جلدين وإن كان , قع على طبل الحرب 
اشم طبل غير جلدة أ<ذته الورثة إن شاءوا'بلا جلدوإن كان الطبل الذى يرب به لايصاحإلا للغعرب لم يكن للورثة 
أن. يعطوه طبلا إلا طبلا للحرب كا لو كان أوصى له بأى دواب الأرض شاء الورثة لم يكن لهم أن يعطوهخزيرا 
ولو قال أعطوه كر كان الكبر اذى يضرب به دون ما سواه من الطيول ودون الكير الذى بِتَحْدُه النساء 
ا لأعهن إنما سمين ذلك كبرا تشبها بهذا وكان القول فيهكا وصفت إن صلح لغير الغمرب جازت الوصية 
وإن ا لم يصلح إلا للضرب لم يز عندى ولو قال أعطوه عودا هن عداى وله عيدان يضرب بها وعبدان قدى وعصى 
وغيرها فالعود إذا وجه به التنكلم للعود ااذى يغرب به دون ٠١‏ سواه ثما بقع عليه اسم عود فإن كان ا'عود 
يصاح لغير الضرب جازت الوصية ول يكن عليه إلا أقل ما ,تمع عليه اسم عود وأصغره بلا وتر وإن كان لا يصلح 
إلا لغرب بطلت عندى الوصية وهكذا القول فى المزامير كلها وإن قال مزمار من مزاميرى أو »هن مالى فإن 
كانت له مزامير شتى فأمها شاءوا أعطوه وإن لم يكن له إلا صنف منها أعطوه من ذلك ااصنف وإن قال هزمار 
من مالى أعطوه أى مزمار شاءوا -ناى أو قصبة أو غيرها إن صلحث لغير الزر وإن لم تصلخ إلا للزهر لم يعط ٠.نها‏ 
عناواق اوضق راجل لرجل يحرة حمر بعينها بما فمها أهريق الخر وأعطى ظرف الجرة ولو قال أعطوه قوسا 
هن قسى وله قسى معمولة وقسى غير معمولة أو ليس له منها ثى* فقال أعطوه عودا هن ا'قسى كان علمهم أن 
غناوه قوسا #عمولة أى قوس كادوات صغيرة: أو كيزة غرية أو أى عمل شاءوا ‏ إذا وقع علمها اسم قوس" 
ترمى بالنيل أو النشاب أو الأسبان وهن أى عود شاءوا ولق أذ ادن أن بعطوه قوس جلاهق أو قوس نداف 
أو قوس كرسف لم يكن لمم ذلك لأن من وجه بقوس فإتما يذهب إلى قوس رمى بما وصفت وكذلك لو قال. 
أى قوس شتام أو أى قوس الدنا شكنم ولكنه لو قال أعطوه أى قوس شئتم مما بقع عليه اسم قوس أعطوه إن 
شاءوا قوس نداف أو قوس“ قطن أو ماشاءوا ما وقع عليه اسم قوس ولوكان له صنف من القسى ققال أعطوه من 
قسى لم يكن لهم أن يعطوه من غير ذلك الصنف ولا علبهم وكان لمم أن ره أيها شاءوا كانت ء ويه أو فارسية 
أو دودانية أو قوس حسبان أو فوس قطن . 
باب الوصية فى المسأ كين والفقراء ش 
) زالالتنانق ) رحمه الله تعالى وإذا أوصى الرجل فقال ثلث بالق اننا كن فكل. من لاماللله ولا ٠‏ 
الساضة داخل فى هذا اللعنى وهو للاأحرار دون المإليك تمن لم يتم عتقه ( قال ) وينظر أبن كان ماله فبخرج 
)١(‏ قوله: : فإن اشترى له الطبل الذدى يضرب به فكان يصلح إلى قولهم وإن كان الطبل الدى يضرب به الخ» 
كذا فى ججيع النسخ ولمل فى العيارة سقطا وحرر . كته مصححه . 


الام 
ثلئه فيقسم فى مسا كين أهل ذلك البلد الأى بة ماله دون غيرجم فإن كثر حت يغنهم تقل إلى أقرب البلدان 
ْ له ثم كان هكذا حيث كان له مال صنع به هذا وهكذا لو قال ثلث مالى فى الفقراء "كان مثل المسا كين يدخل . 
فيه الفقير والمسكين لأن المسكين فقبر والفقير مسكين إذا أفرد الموصى القول هكذا ولو.قال ثلث مالى فى الفقراء 
والمسا كين , عامنا أنه أراد التمييز بين الفقر والمسكنة » فالفقير الذى لا مال له ولااكسب يقع منه موقعا » والمسكين 
من له مال أوكسب يقع منه موقعا ولايغنيه » فيجعل اثثلث بينم نصفين ونعنى به مساكين أهل البلد الذى بين أظه رهم 
ماله وفقراءثم وإن قل ؛ ومن أعطى فى فقراء أو مسا كين » فإبما أعطى لعنى فمر أو مسكنة » فينظر فى المسا كين 
فإن كان فهم من مخرجه منالمسكنة مائة وآخر مخرجه من المسكنة حمسون أعطى الذى مخرجه من المسكنة مائة سهمين 
والذى 5 1 ن سبما ء وهكذا يصنع فى الفقراء على هذا الحساب ولابدخل فوم ولايفضل قرا 0 َ 
إلا بما وصفت فى غيره من قدر مسكنته أو فقره ( قال ) فإذا نقلت من بلد إلى بلد أو خص بها بعض المسا كين 
والفقراء دون بعض كرهته » ولم يبن لى أن يكون على من قعل ذلك صُمان » ولكنه لو أودى لفقراء ومسا كين ' 
فأعطى أحد الصنفين دون الآخر ضمن نصف الثلث وهو السدس لأنا قد عامنا أنه أراد صنفين فحرم أحدهما » ولو 
أعطى من كل صنف أقل منثلائة من » ولوأءطى واحدا ضمنْثاء ثىالسدس لأن أقل ما يقسم عليه السدس ثلائة, 
وكذلك لوكان انثلث اصنف كان أقل ما يقسم عليه ثلائة » ولوأغطاها اثنينضمنحصة واحد إن كان الذى أوصى به 
السدس فثاث السدس وإن كان الثلث فثلث الثلث لأنه حصة واحدة + وكذلك لو قال ثلث مالى فى المسا كين يضعه 
حيث رأى منهم كان له أقل ما بضعه ففه ثلاثة يضمن إن وضعه فى أقل منهم حصة ما بق :من ٠‏ الثلائة وكان الاختيارله 
أن يعميم ؛ ولا يضيق عليه أن تحتهد.فيضعه فى أحوجهم » ولا يضعهكا وصفت فى أقل من ثلاثة ء وككان له الاختيار 
إذا خ ص أن مخص قرابة الميتلأن إعطاء قرابته مجمع أنهم منالضنف الذى أوصولم وأنهم ذو رحم علىصلتها ثواب . 
باب الوصية فى الرقاب ا 

( فالالتتانق) رحمه الله تعالى .: وإذا أوصى ثلث ماله فى الرقاب أعطى مثبا فى المكانبان ولا سدى' منها 
عتق رقبة » وأعطى من وجد من المكاتبين بقدر ما بقى علمهم وعموا كا وصفت فى الفقراء والمساكين لا مختاف 
ذلك » وأعطى ثلث كل مال له فى بلد فى مكاتى أهله ( قال ) وإن قال يضعه منهم خيث رأى فك قلت فى الفقراء 
والمساكين لامختلف , فإن قال يعتق به عنى رقابا لم يكن له أن يعطى مكاتبا منه درهما وإن فعل ضّمن2©27 وإن بلغ 
. أقل من ثلاث رقاب لم بحزه أقل من عتق ثلاث رقاب ٠‏ فإن فعل ضمن حصة من تركه من اثلث » وإنلم سلغ 
ثلاث رقاب وبلغ أقل من رقبتين بحدهما هنا وفضل فضل جعل الرقبتين أ كثر منا حق يذهب فى رقبتين ولا محبس 
شيئا لايبلغ رقبة » وهكذا لولم يبلغ رقبتين وزاد علىرقبة » وبحزيه أى رقبة اشترى صغيرة أوكبيرة أو ذكرا أوأتثى » 
وأحب إلى أزكي الرقاب وخيرها وأ<راها أن يفك من سيده ملكه » وإن كان فى الثلث سعة محتمل أ كثر من 
ثلاث رقاب فقنل أ-هما أحب إليك إقلالالرقاب واستغلاؤها أو إكثارها واسترخاصها ؟ قال إكثارها واسترخاضها ' 
أحب إلى» فإن قال ول؟ قبل لأنه يروى عن النى صل الله عليه وسلأنه قال «من أعتق رقبة أعتق تق لله بكل تعضو منها 
عضوا منه من الثار » ونزيد بعضهم فى الحديث « حق الفرج بالفرج 0375 
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) ١)قؤله‏ : وإن بلغ أقلمنثلاث رقاب وقوله بعد «وبلغ أقل من رقبتين» كذا فى النسخ. بزنادة لعراتل من 
فى الوضعين ‏ والظاهر أنهما-من زيادة الناسيخ والمعنى على على سقوطبما فتأمل . كتبه مضححه . ش 


ع8 عا 


باب الوصية فى الغارمين 
( فالالت :افق ) رحةه الله تعالى : وإذا أوصى ثلث ماله فى اغغارمين فالقول أنه يقسم فى غارمى البلد الذى به 
ماله وفى أقل ما بعطاه ثلاثة فصاعدا كالقول فى الفقراء والرقاب وفى أنه يعطى الغارمون بقدر غرمهم كا لقول فى 
الفقراء لا مختلف » ويعطى من له اللدين علمهم أحب إلى »ولو أعطوه فى ديهم رجوت أن رسع . 


باب الوصية فى سبيل الله 
١‏ الالةتاثق ) رحمه الله تعالى » وإذا أوصى الرجل بثلث ماله فى سيل الله أعطيه من أراد الغزو لايحزى 
عندى غيره ؛ لأن من وجه.بأن أءعطى فى سيل الله لايذهب إلى غير الغزو وإن كان كل ها أريد الله به من سييل 
الله . والقرل فى أن يعطاه من غزا من غير البلد الذى به مال الموصى ومجمع عمومهم ؤأن يعطوا بقدر مغازهم إذا 
بعدت وقربت مثل القول فى أن تعطى المساكين ‏ بقدز مسكتهم لامختلف » وفى أقل من يعطاه وفى مجاوزته إلى بلد 
غيره مثل القول فى المساكين لامختلف ؛ ولو قال أعطوه فى سبيل الله أو فى سبيل الخبر أو فى سبيل البر أو فى سبيل 
0 انثرات جزى* أجزاء فأعطه ذو قرابته فقراءكانوا أو أغنياء والفقراء والمسا كين وفى الزقاب والغارمين والغزاة 
وابن السبيل والحاج» ودخلااضيف وابن السبيل والسائل والمعتر فيهم أو ف الفقراء والمسا كين لامحزى' عندى غيره 
أن ية م بين هؤلاء لكل صنف هنهم سهم فإن لم يفعل الوصى ضمن سم من منعه إذا كان موجودا وءن لم محده 
حيس له سهمه حت جده بذلك البلد أو ينقل إلى أقرب البلدان به ثمن فيه ذلك الصنف فيعطونه . 
باب الوصية فى المج 

( مالالةائق ) ره الله تعالى . وإذا مات الرجل وكان قد حج حجة الإسلام فأوصى أن محم عنه فإن بلغ ثلثه 
حجة من بلده أحج عنه رجل من بلده وإن لم يبلغ أحج غمه رجلا من حيث بلغ ثلثه ( قال الزييع ) الذى يذهب 
إليه الشافمى أنه من لم يكن حج حجة الإسلام أن عليه أن محج عنه من رأس ال مال وأفل ذلك من الميقات 
( الال فى ) ولو قال أحجوا عنى فلانا بمائة درجم وكانت المائة أ كثر من إجارته أعطبها لأنها وصية له 
كان بعينه أو بغير عينه »الم يكن وارثا » فإن كان وارما 000 
قبل له إن شئت فاحجج عنه بأجر مثلك وربطل الفضل.عن أجر مثلك لأنها وصية والوصية لوارث لانجوز » وإن لم 
تشأ أحججنا عنه غيرك بأقل مايقدر عليه أن محج عنه من بلده » والإجارة بيع من البيوع فإذا لم يكن فيها محاباة 
. فليست يوصية » ألا ترى أنه لو أوصى أن يشترى عبد لوارث فءتق فاشترى بقيمته جاز؟ وهكذا لو أوصى أن مج 
عنه فقال وارثه أنا أحج عنه بأجر مثلى جاز له أن بمحج عنه بأجر مثله (قال) ولو قال أحجوا عنى بثلئى حجة وثلثه 
يلغ أكثر من حببج جاز ذلك لغير وارث , ولو قال أحجوا عنى بثلى وثلثه بلغ حججا فن أجاز أن محج عنبه 
متطوعا أحج عنهثلثه بقدر مابلغ لايزيد أحدا وج عنه على أجر مثله فإن فضل ٠‏ نثلثه مالا بلغ أن محج عنه أحد 
من بلده أحج عنه من أقرب الللدان إلى مكة حت نفد ثلثه . فإن فضل درهم أو أقل نما لامحج عنه به.أحد رد 
ميراثا وكان كن أوصى لمن لم يقبل الوصية ( قال ) فإن أوصى أن محج عنه حجة أو حجبا فى قول من أجاز أن 
محج عنه فأحج عنه ضرورة لم محج فالحج عن الحاج لاعن الميت ويرد الحاج جمييع الأجرة (قال) ولو استؤجر 
عنه من حب فأفسد الحج رد جميع الإجارة لأنه أفسد العمل الذى استؤجر عليه ولو أحجوا عنه امرأة أجزأ عنه 


١ ْ‏ نر ٠‏ ء' 
ناجل ااال وال ارا اد خ-امرأة أجزأ عنها (قد) اسان الزن عن الحج مكتوب فى 

كتاب المج » وإذا أوصى اارجل أن محجوا عنه رجلا ات الرجل قبل أن محج عنه أحج عنه غيرهما لو أوصى 
أن عتق عنه رقبة فابتيعت فلم تعتق ختى ماتت أعتق عنه أخرى ٠‏ ولو أوصى رجل قد حج حجة الإسلام فقال أحجوا 
عنى فلانا ماثة درهم وأعطوا مابق من ثلث فلانا وأوصى بثلث ماله لرجل بعينه فلاموصى له بالثلث نصف الثلث لأأنه 
قد أوصى له بالثلث وللحاج وللموصى له يما بق م من الثلث نصف الثلث ومحج عنه رجل : عائة ش 


باب العتق والوضية فى المرض 

أخبرنا الشافعى: قال أخبرنا عبد الوهاب عن أيوبٍ عن أنى قلابة عن ألى المهاب عن عمران بن حصين أن رجلا 
أعتق ستة. مملوكين له عند موته ليس له مال غيرهم » وذ كر ديك ) الالتنائق ) رحمه الله تعالى فعتق البتات 
فى المرض إذا هات المعتق من الثلث . وهكذا المبات والصدقات في المرض لأن كله ثىء أخرجه المالك من ملكه يلا ٠‏ 
عوض مال أخذه فإذا أعتق المررض عتق بتات وعتق تدير ووصة بدىء .يعتق البتات: قبل غتق التديير والوصية 
وجميع الوصايا فإن فضل من اثلث فضل عتق منه التدبير والوصايا وأتفذت الوصايا لأهلها"» وإن لم يفضل منه فضل 
ل تكن وصية كان كن ناك لادان لود هك ل مارهن خا الموهوب له أو تصدق به فقبضه لآأن. مخرج. 
ذلك فى حياته وأنه تملوك عليه إن عاش بكل حال لايرجع فيه فبى م ازمه بكل حال فى ثلث ماله بعد الموت وفى 
جع ماله إن كانت له صحة والوصايا بعد الموت لم تلزمه إلا بعد موته. فكان له أن يرجم فيها فى حياته فإذا أعتق 
رققا له لامال له غي رم فى مرضه ثم مات قبل أن محدث له صحة فإن كان عتقه فى كلة واحدة مثل أن يقول : إنهم 
أحرار. أو يقول رقيق أو كل تماوك لى حر أقرع ينهم فأعتق ثلثه وأرق الثثان . وإن أعتق واحدا أو اثنين ثم 
أعتق من بق بدى' بالأول من أعتق فإن خرج من الثلث فهو حر وإن لم مخرج عتق ماخرج من الثلث ورق مايق 
وإن فضل من ائثلث شىء عتق الذى يليه . ثم هكذا أبدا لابعتق واحد حق يعتق الذى بدأ يعتقه., فإن فضل .فضل ٠‏ 
عتق الذى يليه لأنه لزمه عتتق الأول قبل الثانى » وأحدث عتق اثانى والأول خارج من ملكه بكل حال إن صح 
وكل حال بعد اللوت إن خرج منالثلث ء فإن لم يفضل منالثلتْ شىء بعد عتقه فإبما أعتق ولا ثلث له (قال) وهكذا 
لو قال لثلاثة أعبد له : أنتم أحرار . ثم قال مابق من رقيق حر بدى' بالثلائة . فإن خرجوا من الثاث أعتقوا 

معا وإن عجز الثاث عنهم أقرع بيهم وإن عتقوا معا وفضل من الثلث ثمىء أفرع بين من بقى منرقيقه إن لم محملهم 
الثلث '. ولو كان مع هؤلاء مديرون وعبيد . وقال إن مت من مركى فبم أحرار بدى*. بالذين أعتق عتق البتات 
فإن خرجوا منالثاث ولم يفضل شىء لم يعتق مدير ولا موصى بعتقه بعينه ولا صفته » وإن فضل من الثلث عتق المدبر . 
والموصى بعتقه بعينه وصفته » وإن عجز عن أن يعتقوا منه كانوا فى العتق سواء لايبدأ المدبر على عتق الوصية لأن كلا 
وصة ولا يعتق محال إلا بعد الموت وله أن يرجع فى كل فى حياته ولو كان فى العتقين فى الرض: عق بتات إماء 
فولدن بعد العتق وقبل موت المعتق فخرجوا من ااثلث ولم مخرج الولد عتقوا » والإماء من الثلث 0 
من غير اثلث لأمهم أولاد حرائر . ولوكانت المسألة الها وكان الثلث ضِيقا عن أن مخرج جميع من أعتق من ٠‏ 
الرقيق عتق بتات قومنا الما كل أمة منهن معها ولدها لايفرق بينها وبينه . ثم أقرعنا بينبن فأى أمة خرجت فى 

سهم العتق عثقت من الثلث وتبعبا ولدها من غير الثلث لأنا قد عامنا أنه. ولد خرة لابرق . وإذا ألغينا قهم . الأولاه ' 
الذين عتقوا بعتق أمهم فزاد الثلث أعدنا القرعة بين من بقق يي لي يي ل 


ظ ظ -5هة- 
ولدها لأنه ابن خرة من غير الثلث » فإن بق من الثلث شىء أعدناه هكذا أبدا حتى نستوظفه كله ( قال) وإن ضاق 
مايق من الثلث فءتق ثلث أم ولد منبن عتق ثلث ولدها معها ورق ثلثاه كا رق ثلثاها . ويكون حي ولدها 
حكها فاعتق منها قبل ولاده عتق منه . وإذا وقعت عليها قرعة العتق فإنما أعتقناها قبل الولادة ٠‏ وهكذا 
لو ولدتهم بعد العتق البتات وموت المتق لأقل .من ستة أشبر أو أ كثر ( لاله ناف ) وإذا أوصى 
الرجق عق آمة “عد مونةفإن ما من مرئاه [واشفرة قولات قل أن كرت الزمئ ف لدهاعنانك لآنهم ولذوا 
قبل أن يستق فى الحين الذى لو شاء أرقها وباعها . وفى الحين الذى لوصح بطلت وصيتها ولوكان عتقبا تدييرا كان ع. 
فيه قولان أحدها هذا لأنه يرججع فالتدبير . والآخر أن ولدها عئزلها لأنه عتقواقع بكل حال.مالم يرجع فيه ٠‏ وقد 
حتاف ف ارح :رومن بالعتق ووصايا غيره فقال غير واحد. من المفتين يبدأ بالعتق ثم مجعل ما بقى من الثلث فى 
الوصايا فإن لم يكن فى الثلث فضل عن العتق فبو رجل أوصى فما ليس له ( قال ) ولست أعرف فى هذا أمرا يلزم 
من أثر ثابت ولا إجماع لااختلاف فيه ثم اختلف قول من قال هذا فالعتق مع الوصايا قفال مرة بهذا وفارقه أخرى 
فزعم أن هن قال لعبده إذا مت فأنت حر وقال إنغت من مرعى هذا فأنت حر فأوقع له عتقا بموته بلا وقت 
بدى بهذا على الوصايا فم 5 ل إلى أهل الوصابا وصية إلا فضلا عن ٠‏ هذا وقال إذا قال اء تقوا عبدى هذا بعد مونى 
أو قال عبدى هذاحر بعد موتى يوم أو بشهر أو وقت من الأوقات ل بيدأ بهذا على الوصايا وحاص هذا أهل 
الوصايا واحتتج بأنه قل يبدأ بالءتق قبل الوصة وما أعامه قال بدأ بالعتق قبل الوصية مطلقا ولا حاص العتق 
ا الوصة مطلقا بل فرق القول فيه بغير حجة فها أرى والله المستعان ( قال ) ولا محوز فى العتق فى الوصية "إلا واحد 
هن قولين إما أن يكون العتق إذا وقع يأى حال ماكان بدى* على جميع الوصايا فلم رج منها ثىء حق يكل 
العتق وإما أن يكون العتق وصية من الوضايا مخاص مها المعتق أهل الوصايا فيصيبه من العتق ما أصاب أهل الوصايا 
من وضاياهم ويكون كل عتق كان وصلة بعد الموت نوقت أو بغير وقت سواء أو يفرق بين ذلك خبر لازم أو إجماع . 
ولا أعل فيه واحدا منهما قن قال عبدى مدبر أو عبدى هذا حر بعد مولى أو مق مت أو إن مت من مرضى هذا 
أو اعتتتوه بعد موتى أو هو مديز فى حباى فإذا مت فهو <ر فيو كله سواء ومن جعل اللمعتق بحاص أهل الوصايا 
فأوصى معه بوصة حاص العبد فىنفسه أهل الوصايا فى وصاءاهم فأصابه من خ ااعتق ما أصامهم ورق منه مالم حرج من . 
الثاث وذلك أن يكون من العبد حمسين دينارا وقيمة ما يبقى من ثلثه بعد العتق حمسين دينارا فيوصى يعتق العبد 
ويوصى ارجل مخمسين دينارا ولآخر بمائة دينار فيسكون ثلثه مائة ووصيته مائتين فلسكل واحد من الموصى لمم 


نصف وصيته فبعتق نصف العبد ويرق نصفه ويكون لصاحب انين خمسة وءشسرون وللموصى له بالمائة حمسون . 


) الالتنائق ) رحنه اث تعالى ولو أودى رجل لرجل عائة دينار من ماله أو بدار موصوفة بعين أو بصفة. 
. أو بعبدكذلك أو متاع أو غيره وقال ثم مافضل من ثُلثى فلفلان كان ذلك يا قال يعطى الموصى له بالشىء بعينه 
أو صفته ما أوصى له به فإن فضل من الثلث شىء كان للمودى له با فضل من الثلث وإن لم يفضل شىء فلا شى له 
( فالالتنانق ) ولوكان الموصى له به عبدا أو شيئا درف سن ةردن عد أوقا راو عرش من التروشن 
فهلك ذاك النىء هلك من مال الموصى له وقوم من الثلث ثم أعطى الذى أوصى له بتسكيلة الثلث ما فضل عن 


ٌ حي 1 
أ يس دااقات * ال ا 
يمه الحالك كايعطاء لو سل الماك فدفع ل المي به ( قال ) ولوكان الموصى به عبدا ات الموصئ وهو صحييع 

ثم أعور آ صحرحا محاله يوم مات الموصى وبقيمة له يومكق فأخرج من الثلث ودفع إلى الموصى له به كيكنه ناقضا 
أو تاما وأعطى الموصى له بما فضل عنه مافضل عن الثلث : وإنما القيمة فى /جميع ما أوصى به بعينه يوم بوت 
الممت.. وذلك يوم يجب الوصية (١‏ فالالتنانق ) وإذا قال الرجل ثلث مالى إلى فلان إضعه حيث إأراء الله فليس 1 
له أن أَخذ لنفسه شيئا كا لايكون له لو أمره أن يبيع له شيئا أن عه من نفسه لآن معنى ببعه أن يكون مبايعا يه 
وعولاًيكر مناها إلا القر وكذلك دعى ضعه لاه غيره وكذلك ليس له أن يعطيه وارثا للميت لأنه إنما يجوز له 
ماكان مجوز ليت . فلالم يكن مجوز للميت أن يعطيه لم جز لمن صيره إليه أن يعطى منه من لم يكن له أن يعطيه 
(قال) وليس له أن يضعه فما ليس لاميت فيه نظر كا ليس له لو وكله بشىء أن يفعل فيه ماليسس لهفده نظر ولا 
يكون له أن محبسه عند نفسه ولا يودعه غيره لأنه لا أجر للميت فى هذا . وما الأجر للميت فى أن يسلك فىسبيل 

الخيز التى يرجى أن تقربه إلى الله عز وجل ( فالال فى ) فأختار للدوصى إليه أن يعظيه أهل الحاجة ءن 
قرابة الميت حتى .عطى كل رجل منهم دون غيرثم فإن أعطاءهموه أفضل من إعطاء غيرثم لما ينفردون به من صلة 
قرابتهم للميت ويشسركون به أهل الحاجة فى حاجاتهم ( قال ) وقرابته ما وصفت من القرابة من قبل الأب والأم . 
معاً وليس الرضاع قرابة ( قال ) وأحب له إن كان له رذعاء أن يعطلهم دون جيرانه . لأن حرمة الرضاع تقابل 
حرمة النسب ثم أحب له أن .عطى جبرانه الأقرب منهم فالأقرب . وأقصى الجوار فيها أربعون دارا من كل ناحية 
ثم أحب له أن يعطيه أفقر هن محده وأشده تعففا واستتارا . ولا سقمنه فىييده شيئا يمكنه أن رجه ساعة مننهار . 


ظ باب الوصية للرجل وقبوله ورده 

(الالتنانق ) رحمه الله تعاللى : وإذا أرق الرجل المريض لرجل بوصية ماكانت ثم مات فللموصى له قبول 
الوصية وردها لايحبر أن يملك شيئا لايريد اكه بوجه أبداً إلا بأن يرث شيئا فإنه إذا ورث لم يكن له دفع الميزاث 
وذلك أن حك من الله عز وجل أنه نقل الك الموتى إلى ورثتهم فن الأحباء قأمنا الوصية والهبة والصدقة وجميع ' 
وجوه الملك غير الميراث فالمملك لما بالخيار إن شاء قبلبا وإن شاء ردها . ولو أنا أجبرنا رجلا على . قبول الوصبة 
جبرناه إن أوصى له بعبيد زمنى أن ينفق علهم فأدخلنا اضرر عليه وهو لم مه ولم يدخله علي. نفسه 
( الال نائق ) :ولا يكون قبول ولاارد فى وصية حباة الموصى فلو قبل الموصى له قبل موت الموصئ' كان له الرد 
إذا مات ولو رد فى حياة الموضى كان اه أن يقبل إذا مات و ير الورئة على ذلك لأن تلك الوصية لم نجب إلا بعد 
موت الموصى ٠‏ فأما فى حياته فقبوله ورده وصمته سواء لأن ذلك نما لم يلك (قال) وهكذا لو أوصى له بأيه وأمه ١‏ . 
وولده كانوا كسائر ااوصية إنقبلهم بعد موت الموصى عتقوا . وإتردهم فهم مماليك تركهم المت لاؤصية فيهمفهم لورثته 
( قال الريع ) فإن قبل بعضهم ورد بعضا كان ذلك له وعتق عليه من قبل . وكان من لم يقبل ماوكا لورثة 
ولو مات الموصى ثم مات الموصى له قبل أن يقبل أو يرد كان لورته أن يقباوا أو يردوا فن قبل منهم فله نصيبه 
عيرائه مما قبل.. ومن رد كان مارد لورثة الك . ولو أن رجلا اوج جارية رجل فولدت له ثم.أوصى له بها 
ومات: فل نعلم للوصى له بالوصة جتى ولدت له بعد موت سيدها أولادا كثيرا . فإن قبل الوصية فن ولدت له بعد 
موت السيد له تملكهم ‏ بما ملك .به أمهم وإذا ملك ولده عتقوا عليه ول تكن أمبم أم ولدلله حتى تلد بغد قبولهما منه 
لستة أشهر فأ كثر فتكون بذلك أم ولد وذلك.أن الوطء الذى كان قبل القبول كان وطء نكاح والوطء بعد 
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ابول وطء هلك والنكاح «نفسيح ولومات-قيل أن يرد أو يقبل قام ورثته مقامه » فإن قبلوا الوصية قإنما. ملكوا 
لوم فأولاد أيهم الذين ولدت بعد هوت سيدها الموضى أحرار وأمهم ماوكة وإن ردوها كانوا ممالك كلهم 
وأكره لحم ردها وإذا قل المودى د الوصية بعد أن تحب له بموت. الموصى ثم ردها فبىمال من.مالالميت موروثة 
عنهكسائر .اله ولو أراد بعد ردها أخَذْها بأن يقول إنما أعطيشكم مالم تقبضوا جاز أن يقولوا له لم تملسكها بالوصية 
دون القبؤل . .فلا كنت إذا قبلت ملكتها وإن لم تقبضها لأنها لاتشبه هبات الأحياء التى لايتم ملسكما. إلا بقبض 
الموهوبة له لها جاز عليك ماتركت ءن ذلك جاز لك ما أعطيت بلا قبض فى واحد .هما وجاز الحم أن يقولوا 
زدكها ) بطال لحقك فما أوصى لك به الميت ورد إلى ملك المت فيكون موروثما عنه (قال) ولو قبلها ثم قال قد تركتها 
لفلان من بين الورثة أو كان له على المت دين فقال قد تركتة لفلان من نين الورئة قبل قولك تركته لفلان محتمل 
معنين أظه رهما تزكته تشفيعا لفلان أو تقربا إلى فلان فإن كنت هذا أردت فبذا متروك للميت فهو بين ورثته كلهم 
وأهل وصاباه ودينهكما ترك وإن مت"قبل أن تسأل فهو هكنيا لأن هذا أظبر .انيه كا تقول عموت عن دينى على 
فلان لفلان ووضعت عن فلان حقى لفلان أى بشفاعة فلان أو تفي فلان أو التقرب إلى فلان وإن لمعت فسألناك 
قلت ر كك وض أوائز كت دينى لفلان وهبته لفلان من بين الورئة فذلك لفلان من بين الورثة لأنه وهم له شع 
إعلسكهوإذا أوصىرجل لرجلين بعبد أو غيره قبل أحدهما ورد الآخرفللقا بل دف الوضية وندف الوصية مردود فى 
مَالِ الميت ولو أودى رجل لرجل بجارية ات اللمودى ولم يتبل'الموصى له ولم برد حتى وهب إنسان للجارية مائة 
دينار والجازنة ثلث مال الميث ثم قبل الوصية فالجارية له لايجوز فيما وهب لما وفى ولد ولدته بعد موت اليد وقبل 
قبولالوصية وردها إلا واحد من قولين أن يكون ماوهب لاجارية أو ولدها لمكا للموصى له بها لأنها كانت خارجة 
من مال الميت إلى ماله إلا أن له إن شاء أن يردها . ومن قال هذا قال هو وإن كان له ردها فإعا ردها إخراج 
لما من ماله كا له أن مخرج من ماله ماشاء فإذا كانت هى وملك ماوهب للاأمة وولدها لمن علكها فالموصىله بها 
المالك لما . ومن قال هذا قال فإن استهلاك رجل من الورثة شيئا ما وهب لها أو ولدها فبو ضامن له للموصى له 
بها . وكذلك إن جنى أجننى على مالها أو نفسبا أو ولدها فالموصى له بها إن قبل الوضية الخصم فى ذلك لأنه له وإن 
مات الموصى له.مها قبل الة.ول والرد فورثته يؤمون مقامه فى ذلك كله .والقول الثانى أن ذلك كله لورثة الموصى 
وأن الموصى. له إنما للك إذا اختار قبول الوصة وهذا قول مك رلا:قول به لأن القبول إعا هوعلى ثىء ملك ٠تقدما‏ 
لس علاك حادث وقد قالٍ بعض الناس تنكون له الجارية وثلث أولادها وثلث ماوهب لها.. وإن كانت الجارية 
لاتخرج من اثلث فولدت أولادا بعد موت الموصى ووهب لما مال : لم يكن فى كتاب الشافعى من هذه المسألة غير 

هذا ٠‏ بقهى فى المسألة الجواب . 

باب مافسخ من الوصايا 

) الإلغنافق ) ره الله تعالى : قال الله تبارك وتعالى «اكتب علي إذا حضر أحدك الوت إن ترك خيرا الوصية 
للوالدين والأقربين بالمدزوف حا على المتقين * فن بدله بعد ماسمعه » الآية ( الغ :افق ) وكان فرضا فى كتاب 
الله تعللى على من ترك خيرا والذير المال أن .وصى لوالديه وأقربيه ثم زعم بعض أهل العم بالقرآن أن الوصية 
للواندين: والأقرنين الوارثين »نسوخة واختافوا فى الأقزبين غسير الوارثين فأ كثر من لقبت من أهل العم يمن 
حفظت عنه قال الوصايا منسوخة لأنه إنما أمر ها إذا كانت إنما يورث بها فلما قسم الله تعالى ذ كره المواريث 


ظ ( اذاه 0 
كانث تطوعا (. فالالة_:افق ) وهذا إن شاء الله تعالى كلهم قالوا » فإن قال قائل مادل على ماوضفث 4 قيل له . 
قال الله تارك وتعالى: « ولأنونه اانا المدس مما ترك إنكان له وك »ه فإن لم يكن له ولد وورئه أبوام : 
فلاأمه الثلث * فإن كان له إخوة فلا مه السدس » أخيرنا ابن عيينة عن سلمان الأحول عن ماهد أن رسول الله 
صلى لله عليه وسلم قال «لاوصية لوارث» . وما وصفت من أن الوصة للوارث دونه بآى المواريث وأن لاوصة 
لوارث ما لا أعرف يدعن ساعن لقت خلافا ( الال افق ) وإذا كانت الوصايا من أمر الله تعالى ذا كره 
بالوصية منسوخة بآى المواريث وكانت ااسنة تدل على أنها لاتحوز لوارث وتدلعل آنا تجوز لغير قرابة دل ذلكغلى 
نسخ الوصايا للورثة وأشيه أن يدل على نسخ الوصايا لغيرثم (قال) ودل على أن الوصايا للوالدين وغيرهما من يرث 
بكيل حال إذا كان فى مغنى غير وارث فالوضية له جائزة » ومن قبل أنها إتما بطلت وصيته إذا. كان وارثا فإذا لم 
يكن وارثا فلس »بطل للوصية ٠‏ وإذا كان الموصى يتناول من شاء بوصيته كان والده دون قرابته إذا كانوا غير 
ورثة فى معنى هن لايرث ولهم حق القرابة وضلة الرحم . فإن قال قائل فأن الدلالة على أن الوصية لغير ذى الرحم 
جائزة ؟ قيل له إن شاء الله تعالى حديث عمران بن حصين أن رجلا أعتق ستة تماوكين له ليس له مال غسيرمم 
٠‏ فجزأهم النى صلى الله عليه وس ثلاثة أجزاء فأعتق انين وأرق أزبعة » وااعتق عرلى وإتما كانت العرب كلك 
من لاقراية بينها وبينه فلو لم نحز الوصية إلا لذى قرابة ل نحز المملوكين وقد أجازها لمم رسول الله صلى الله 
عليه وسلم . 
باب لحلاف فى الوصابيا 

( الال افق) رحمه الله تغالى : أخبرنا سفيان بن عبينة عن طاوس عن أبيه ( فال اق ) والحجة فى 
ذلك هاؤصفنا من الاستدلال بالسنة وقول ال كثر ممن لقبنا فحفظنا عنه واله تان أعل . 

ظ باب الوصية للزوجة 

( فالال ةفق ) رحمه الله تعالى: قال الله تبارك وتعالى« والذين يتوفونمت؟ ويذرون أزواجا وصية لأزواج,هم». 
الآبة . وكان فرض الزوجة أن يوصى ها الزوج يتاع إلى الحول ولم أحفظ عن أحد خلافا أن المتاع النفقة وااسكنى 
والكسوة ار ل وثبت لما السكنى فقال «غير إخراج» ثم قال «فإن خرجن فلا جناح عل فما فعلن فى أنفسبون 
من معروف » فدل القرآن على أنهن إن خرجن فلا جناح على الأزواج لأنهن تركن ٠افرض‏ لمن ودل الكتاب 
العزيز إذا كان السكنى لما فرضا فتركت حقها فيه ولم بعل الله تعالى على الزوج حرجا أن من ترك حقه غير بمنوع 
له لم مخرج من الحق عليه . ثم حفظت عمن أرضى من أهل العم أن تمق المتوفى عنها زوجها وكسوتها حولا منسوع . 
بآبة المواريث ٠‏ قال الله عز وجل «ولكم نضف ماترك أزواجكم إن لم يكن لمن واد فإن كان لمنولد فلسكمالريع . 
نما تركن من بعد وصية بوصين بها أو دين * ولهن الربع مما تركتم إن لم يكن لكم ولد فإن كان لكم ولد فلون 
الثمن نما ركبم من بعد وصية توصون بها أو دين » ( فالالة افق ) ولمأعم عخالفا فيما وصفت من نسخ نفقة 
لمتوفى عنها وكسوتها سنة. وأقل بون مننة . ثم احتمل سكناها إذ كان مذكورا مع تفقتها بأنه بقع عليه اسم المتاع 
. أن يكون منسبوخا في المنة وأقل منها كما كانت النفقة والكسوة منسوختين 1 وأقل منها واحتمل أن تكون 
نسخث في السنة وأئتت فى عدة الوفى علها حت تنقضى عد بأصل هذه الآية وأن تكون داخلة فى جبلة. المتدات 


خم ب ا بد 
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فإنالله تبارك.وتعالى يقول فالمطلقات «لا تمخرجوهن من 'يوتهن ولا مخرجن إلا أن يأتين يفاحشة مبينةٌ) فاما فرض 
الله فى المعتدة من الطلاق السكنى وكانت المعتدة هن الوفاة فى «عناها احتملت أن يمل لما .السكنى لأتها فى معنى 
العنداث.. فإن كان هذا هكذا فالسكنى لما فى كتاب الله عز وجل منصوص أو فى معنى هن نص لها السكنى فى فرضضن 
التكتاب ٠‏ وإن لم يكن هكذا فالفرض فى السكنى لما فى السنة ثم فيما أحفظ عن حفظت عنه ٠‏ نأهل الم أن للمتوفى 
35 السكبى ولا نفقة . فإن قال قائل فا إن السنة 5 5 بى التوق عنها زوجيا ؟ قل أخيرنا مالك عن سعد ١‏ ئ إسحق 
عن كمب سن عمرة زالالعنانق ( وما وصفت فى متاع المتوق عنها هر الأمر الذى تقوم به الحجة والله تعالى أعل 
وقد قال بعض أهل العم بالقرآن إن آية المواريث لاوالدين والأقربين وهذا ثابت لمرأة . وإتما نزل فرض 
ميراث المرأة والزوج بعد وإن كان كا قال فقد أثبت لما المراث كا أثيته لأهل اغرائض وليس فى أن يكون 
ذلك بآخر ما أبطل حقيا . وقال بعض أهل اعنم إن عدتها فى الوفاة كانت ثلائة قروء كعدة الطلاق ثم نسخت 
شقول الله عز وجل « والذين يتوفون مشكم ويدرون أزواحا ير بصن افيق أر بعة شين وعثشرا » فإن كان 
هذا هكذا قفد بطلت عنها الإقراء وثبتت عليبا العدة بأربعة أشهر وعثشر منصوصة فى كتاب الله عز وجل 
ثم فى سنة رسول الله 'صلى الله عليه وسلم فإن قال قائل فأين هى فى السنة ؟ قيل أخبرنا : حديث المغسيرة عن 
حميد بن نافع قال الله عز وجل فى عدة الطلاق « واللاتى لم بحضن وأولات الأحمال أجلبن أن يضءن 
حملون » فاحتملت الآبة أن تسكون فى المطلقة لا نض خاة لأنها سياقها واحتملت أن 'تسكون فالمطلقة كل معتدة 
مطلقة تحيض ومتوف عنها لأنها جامعة ومحتمل أن يكون استئناف كلام على ا'عندات . فإن قال قائل فأى 
معاننها أولى بها ؟ قبل والله تعالى أعم . فأما الذى يشبه فأن تسكون فى كل معتدة ومستبرأة » فإن قال مادل على 
ماوصفت ؟. فإاللى قال الشاذمى لاكانت العدة استراء وتعيدا وكان وضع الجل براءة .عن عدة الوفاة هادما 
للا ر بعة الأشرر و'عشركان هكذا فى جميع العدد والاستيراء . والله أعلم مع أن المءقول أن وضع الخخل غاية براءة 
الظاهر ٠‏ واه سبحانه وتعالى الموفق . 
باب استحداث الوصابا 
( الال افق ) رحمه الل تعالى قال الله تبارك وتعالى فى غير آبة فى قسم الميراث « هن بعد وصية توصون بها 
أو دين» فدهن بعد وصية يوصين بها أو دين» ( هلال افق ) فنقلالله تبارك وتعالى ملك من مات من الأحياء إلى 
من بق >ن ورثة الت ب ت فجعطرم .قومون ن مقاءه م ملكهم من ملكه وقال الله عر وجل 00 دن بعد وصية توصون مها 
أذ دين». قال كا نظام رالآية المعقولفيها هن بعد وصية ة توصونبها أودين)إن كازعليهم دين( ثاالة انق ) ومهذا 
نقول ولا أعم من أهل اعم فيه غخالفا . وقد مختمل الآءة معنى غير هذا أظمر منه وأولى بأن العامة لا مختلف فيه فها 
عاءت وإجاعهم لايكون عن جهالة مي الله إن شاء الل ( فالالت افق ) وف قول الله عز وجل « من بعد وصية 
توصون بها أو دين » معان سأذ كرها إن شاء اله تعالى فلا لم يكن بين أهل العلم خلاف عاته فى أن ذا الدين أخق 
يمال الرجل فى خياته منه خق إستوفى دينه وكان أهل المبراث إنما علكون. عن المت ماكان الميت أملك به كان 
٠‏ بينات والله أعلم - فى حم الله غز وجل ثم مالم أعلم أهل العم اختلفوا فيه أن الدين مبدأ على الوصايا والميراث كان 
| - الدين م وصفت منفردا متقدمأ وفى قول الله عز وجل «أو دبن» م إجماع المسادين أن لاوصية ولا مبراث إلا عد 


ا 

الدين دليل علي أن كل دين فى صحة كان أو فى .رض بإقرار أو بينة أو أى وه ماكان سواء لأن الله عز وجل لم. 
بعص دينا دون دين ( فالالتتانق ) وقد روى فى تبدثة الدبن قيل الوصية حديث عن النى صلى الله عليه وسلم .| 
لاشبت أهل الحديث مثله أخبرنا فيان عن أنى إسحق عن الحرث عن على رضى الله تعالى عنه أن النبى صلى اله . 
عليه وسل قفى بالدين قبل الوصية وأخبرنا سفيان عن هشام بن حجير عن طاوس عن ابن عباس أنه قيل له كيف 
5" رنا بالعمرة قبل |1 اج وال تعالى يقول« وأعوا + اج والعمرة لله؟» فقا لكف قر رءون الديؤقل الوصة أو الوصة 
قل الدين؟ فقالوا الوضة قبل الدين قال فبأهما تبدءون؟قالوا بالدن قال فبو ذاك ( ثالالغئ انق ) يعنى أن التقدم ٠‏ 
جائز وإذا قضى الدبن كان للميت أن يوصى بثلث ماله فإن فعل كان لاورثة الثثثان وإن لم بوص أو 0000 
ثلث ماله كان ذلك مالا من م ماله تركة قال فسكان للورثة مافضل عن الوصية من المال إن أوصى ( الال :افق ) ولما 
عل الله عز ذ كره للورثة الفضل عن الوصايا والدبن فكان الدبن ا وصفت وكانت الوصانا محتملة أن تكون - 
«.دأة على الورثة ومحتمل أن تسكون؟! ودفت لك هن الفضل عن الوصة وأن يكون لاوصية غاية ينتهى مها إلمها 
كاليراث لكلوارث غاية كانت الوصايا مما أحم الله عز وجل فرضه بكتابه وبين كف فرطه على لسان رسول الله 
صلى الله عليه وس أخبرنا مالك عن ابن شهاب ( 4لإل: :افق ) فسكان غاية منتهى الوصايا التى لو جاوزها الموصى 
كان لاورثة رد ماجاوز ثلث مال الموصى قال وحديث عمران بن حصين بدل على أن من جاوز اثلث من الموسين 
ردت وصيته. إلى اثلث ود علق أن الوصايا تجوز غير قرابة 'لأن رسول اقه على الله عليه وسم حين رد عتق | 
الماوكين إلى الثاث دل على أنه حم يي والعتق عربى وإفا كانت العرب تملك من لاقراب ينها وينه. 
والّ تعالى أعل . 


باب الوصية بالثلث وأقل من الثلث ونرك الوصية 

( فالالت ناف ) رحمه اله تعالى وإذا أوصى الرجل فواسع له أن يبلغ ا'ثاث وقال فى قول النى صلى الله عليه : 
وسلم أسعد ( اثلث والثلث كثير أ وكير إنك أن تدع ورثتك أغنياء خير من أن تذرهم 0 الناس » 
ا فالالتنانق ) غنّا م قال ءن بعده فى ااوصايا وذلك بين فى كلامه لأنه إنما قصد قصد اختيار أن يثراك المودى 
ورثته أغنشاء فإذا ثر 57 أغنياء اخترت له أن ستوعب الثلث وإذا ل يدعهم أغنياء كرهت له أن يستوعب الثلث وأن - 
بوصى بالثىء حت يكون بِأَحذ بالحظ من الوصية ولا وقت فى ذلك إلا ماوقع عليه اسم الوصية أن لم يدع كثير مال 
ومن ترك أقل ما يغنى ورثته وأكثر من اتافه زاد شيئا فى وصيته ولا أحب باوغ الثلث إلا لمن ترك ورثته أغنياء 
( فالالشافق ) فى قول النى صلى الله عليه وسم و اكلدواقلت كثر: أو كير » تمل اثلث عر قليل وهو أولى 
معانيه لأنه لو كرهه لسعد لقال له غض هنه 0 محتمل أن له باوغه وبحب له الغض منه وقل كلام إلا وهو 


محتمل وأولى معانى الكلام به مادل عله الخبر والدلالة ما وصفت هن ع أنه لو كرهه لسعد أمره أن عض منه قبل 2 


الشافمى فبل اختلف الناس فى هذا ؟ قال لم ءانيم اختلفوا فى أن جائزا لكل موص أن يستكدل انثلث قل ما ترك 
أو كثر وليس مجائز له أن بجاوزه فقيل لاشافعى وهل اختلفوا فى اختيار النقص عن ا'ثاث أو بلوغه ؟ قال نعم وفها 
ودفت لك دن الدلالة عن رسول ألله دلى ال عله وسلم ٠أغني‏ عم سواء 5 فقَات قاذ كي احتلافهم 0 ثقال : أخبرنا 


مالك ع 6 انل . 


- ١# 


باب عطايا المريض 

أخبرنا الريبع قال قال الشافمى رحمه الله تعالى ا أعتق الرجل ستة بملوكين له لا مال له خيرم فى مرطه ثم مات 
فأعتق رسول الله صلى الله عليه وسح اثنين وأرق أربعة دل ذلك على أن كل ١‏ أتلف المرء من ماله فى عرضه بلا 
عوض يأخذه ما يتعوض الناس ملكا فى الدنيا فات من مرطه ذلك فحكه حك الوصية و لكان إما محكم بأنه 
كالوصية بعد الموت لها أتلف المرء من ماله فى مرضه ذلك فحكنه حكم الوصايا فإنصحتم عليه مايتم به عطية الصحييح 
وإن مات هن مرضه ذلك كان حكنه حكم وصيته وم حدثت له صحة بعدما أتلف منه ثم عاوده مرض فات 
تمت عطيته إذا كانت الصحة بعد العطية فحكم العطية سكم عطية الصحيح ( فالالة افق ) وجماع ذلك 
ا ومفت من أن مخرج من ملكه شيئا بلا عوض بِأَحْدْه اناس من أموالهم فى الدنيا فالحبات كلها والصدقات 
وااتاق ؤثماق هذه كلما 562 فا كان من هية أو صدقة أو مافى معناها لغير وارث ثم مات فهى ٠ن‏ 
. الثلث فإن كان معها وصايا فبى ٠.دأة‏ عامها لأنها عطة بتات قد ملكت عليه ملكا نم بصحته من جنيع ماله 
ويم بعوته من ثلثه إن حمله والوصايا مخالفة. لهذا . الوضايا لم علك عليه وله الرجوع فمها ولا للك إلا بموته وبعد 
انتقال الملك إلى غيره ( الال :افق ) وما كان هن عطية بتات فى عرضه لم يأَحْذ بها عوضا أعطاه إياها وهو يوم 
أعطاه من يرثه لو مات أولا يرثه فبى موقوفة فإذا مات فإن كان المعطى وارثا له حين مات أ بطلت العطية لأنى إذا 
احيلنها بن اقلت لعل لراوك بقتافلك فيا تلو عنة الومية وإن” كان النذل عدن مات النطلن اغن 
وارث أجزتما له لأنها وصية لغير وارث ( الغ افق ) وما كان من عطايا المريض على عوض أخذه ما يأخذ 
الناس من الأموال فى الدنيا فأخذ به عوضا يتغابن الناس عثله ثم مات فهو جائز من رأس امال وإن أخذ به عوضا 
لايتغاب الناس عثله فالز.ادة عطة بلا عوض فبئ هن الثلث فن جازت له وصية جازت له ومن لم نحز له وصية 
م نحز له اازيادة وذلك , الرجل يشترى اعبد أو ببيعه أو الأمة أو الدار أو غير ذلك تما لك الآدميون فإذا باع 
المريض ودفع إلله نه أو لم يدفع حتى ءات فقال ورثته حاباك فيه أو غبنته فيه نظر إلى قيمة الشترى يوم وقع 
البيع والثمن الذى اشتراه به فإن كان اشتراه بما يتغاين أهل المصر بمثله كان الدنراء جائزا راس المال وإن 
كان اشتراه بما لايتغاين ااناس مثله كان ما يتغابن أهل المصر مثله جائزا من رأس المال وما جاوزه جائزا من 
ائثلث فإن حمله الثلث جاز له البيع وإن م محمله الثلث قبل لداشترى لك الخبار فى رد الع إن كان قائما تخد 
أمنه الدى أخذ هنك أو تعطى الورثة الفضل عما بتغابن الناس مثله تما لم محمله الثلث فإن كان البيع فائتا رد م٠‏ بين 
قمة مالابتغابن الناس يمثله ما لم محمله الثلث وكذلك إن كان ابيع قاتما قد دخ له عيب رد قمته 
( مال/لتنافق ) فإن كان المريض المشترى فهو فى هذا المعنى ويقال للبائع الببع جائز فما يتغابن النامن مثله من 
رأس امال وا جاوز ما .تغابن الناس عثله ٠ن‏ اثلث فإن لم يكن له ثلث أو كان فى محمله اثلث قبل له إن 
شئت سلته با سلم لك من رأس المال والثلث وتركت الفضل والبيع جائز وإن شئت رددت ما أخذت ونقضت 
البيع إن كان البيع قاتما بعينه ( والالة افق ) وإن كان مستهلكا ولم تطب نفس البائع عن الفضل فللبائع 
مئ مال المت ما يتغاين الناس عثله فى سلعته وما حمل الثلث مما لا يتغاين الناس مثله وبرد الفضل عن ذلك 
على الورثة212 وإِنكان الساعة قائمة قد دخلبا عيب ( لل: :افق ) وإن كان الببسع عبدا أو غيره فاشترأه 
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: » قواه : وإنكانت الاءة قامة كذا فى جميع النسخ واعله «.وكذلك إن كانت ااخ‎ ) ١) 


0 6 ات 
أريرض فظهر دنه . علل عبب قابرأ البائع من العيب فنكان فى ذلك 'غبن كان اقول فيه كالقول. فما انمقد عليه 
١‏ ابيع وفيه غين وكذلك لو اشتراه صحيسا ثم ظهر »نه على عيب وهو .ريش .فأبرأه منه أو اشتراه وله فيه 
خخار. اق خبار شرط أو خمار صفقة فلم سقط خيار الصفقة بالتفرق ولا خار الرؤّية بالرؤية 0007 | 
الشترط بانقضاء الشرط حق .رض ففارق ااا ثم أو رأى السلعة فل يردها أو مضت. أيام الخار وهو مريض 
في رده لأن الببع تم ف هذا كله وهو مريض.١(‏ الالتنائق ). وسواء فى هذا كله كان اابا؛ تع الصحيح. 
والمشترى المريض أو المشترى الصحيح والبائع المرريض على أصل ما ذهبنا إليه من أن اين 0 فى اثلث 
وهكذا لو باع مريض. 75 مريض 217 أو صحيح من صحيم0©) ولو اختلف ورثة المريض البائع_والشترى 
الصحييح فى قيمة ما باع المريض فقال المشترى اشتريتها منه وقعتها مائة وول الورثة بل باعكها وقيمتها ماثتان. 
' ولو كان المشترى فى هذا كله وارثا أو غير وارث فل بعت اميت حق صار وارئا كان عنزلة منلم بزل وارثا له إذا.. 
ات اميت فإذا باعه الميت وقبض الثمن منه ثم مات فبو #.ثل الأجنى فى جميع حاله إلا فما زاد على ما يتغاين 
الناس به فإن باعه بما بتغاين الناس عثله جاز وإن باعه با لا يتغاين الناس عثله قل لاوارث حم الزيادة على 
ما نتغائن الناس عثله حكر الوصية وأنت فلا وصية لك فإن شئت فاردد الببع إذالم سم لك ما باعك وإن . 
شئت نأعط ‏ الورثة ٠ن‏ من السلعة ما زاد على ما يتغاين اناس عثله ثم هو فى فوت السلعة وغبنها مثل الأجنى 


وكذلك إن باع مريض وارث من مريض وارث 0 


باب نكاح المرريض 

( لالش افق ) رحه الله تعالى: ووز للمريض أن ينكح جميع ما أحل الله تعالى أربعا وما دونمنكا جوز له 
أن يشترى فإذا أصدق كل واحدة «نبن صداق «ثلبا جاز لما .ن جميع المال وأيتهن زاد على صداق مثلها 
فالزيادة محاباة فإن صح قبل أن يمؤت. جاز الما من جميع المال وإن مات قبل أن يصح بطلت عنها الزيادة على 
صداق مثلها وثبت النكاح وكان لها الميراث ( فاللل:_نافى. ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر سج عن موقى 
ابن عقبة عن نافع ٠ولى‏ ابن ر.أنه قال كانت ابنة حفص إن المغيرة عند عبد الله بن ن ألى ربعة فطلةيا تطليقة 
5 إن. عمر بن الخطاب تزوجبا بعده فحدث أنها عاقر لا تلد فطلقيا قبل أن. مجامعها فسكنت حياة 
عمر وبعض حخلافة عمان بن عفان ثم زوجها عبد الله ابن ألى ربيءة وهو «ريض لتشرك نياءة فى المززات وكان 
٠‏ . يلها وبينة قراية.. أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر يدج عن عرو بن دينار أنه سمع عكرمة بن خالد بقول 
أراد عبد الرحمن بن أم الحسي فى شكو اه أن مرج أدرأته- من ميرائها ننه فأبت نكم علمها ثلاث نسوة ' 
وأصدقبن ألف دينار كل امرأة منهن. فأجاز ذلك عبد الملك بن مروان وشرك بيهن فى الثمن, 
( الالعنفق :) أرى ذلك صداق «ثلرن ولو كان أ كثر ع صداق «ثلبن لجاز النكاح وبطل مازادمن 1١‏ 
على صداق مثلون إذا مات دن مرطه ذلك لأنه فى حسم الوصية والوصية لا نوز لوادث,( فالالغ افق ) وبلغنا . 


أن معاذ بن جبل قال فى مرطه الذى مات فيه زوجو لا أل الله تبارك وتعالى وأنا عزب ( قال ) وأخيرنى, 
)١(‏ قوله 3 أو مجع من ص جحت ع كذا فى يع انس وانظرم: ام . ش ش 
(0) قوله : ولو اختاف ورثة الريفى الخ كذا فى النسيخ جيعها بد بدون جواب ولعله ما وقع فى كناب 
الشافهي هن غير جواب عنه فنقله الرييع وفاته التنبيه علي ذلك .أو سقط .ن التاميخ. وخر كتيه مصححد . 


بح امع 
تعد بن نام أن شرا قضى فى نكاح رجل نكح عند موته فجمل الميراتث والصداق فى ماله 
( فالالشناق ) ولو نكم الريض فزاد النكوحة على صداق مثلها ثم صح ثم مات جازت لما الزيادة لآنه ' 
قد صح قبل أن عوت , فكان كن .ابتدأ نتكاحا وهو صحرح ولوكانت السألة حالما ثم ل يصح حت ماتت المنكوحة 
فضارت غير وارث كان لما يع ماأصدقها صداق مثلها من رأس المسال والزياد هن انثلث م يكون 
ماوهب لأجنبية فقبطته من الثلث شا زاد من صداق المرأة ع الثلث إذا مانت مثل الموهوب المقبوض 
#الزلة نان ) ولوكات ااه عالها والزوبية قح لانرث رأن مكو ؤشية كعات وى عند جاز لما 
جميع الصداق صداق مثلها ءن جميع المال والزيادة على صداق مثلها من الثلث لأنها غير وارث ولو أسادت . 
فصارت وارثا بطل عنها مازاد على صداق فثلها ( :)فى ) ولو نكم المريض امرأة تكاحا فاسدا ثم مات: 
لم تراثه ول كن لما مبر إن م يكن أصاءها ذإن. كان أصاءمها فليا مبر مثلبا كان أقل مما سمى لما أو أكثر 
( لالت افق ) ولو كانت لرجل أمة فأعتةها فى مرطه ثم نكحبا وأصدقبها صداقا وأصاءها ‏ بق الجواب 
« قال الريع » أنا أجيب فها وأقول بنظر فإن خرجت من اثلث كان العتق جائزا وكان النكاح جائزا. 
بصداق مثلها إلا أن يكون الذى سمى لما ءن الصداق أقل .٠ن‏ صداق مثلبا فليس لما إلا ما سماء لما فإن كان 
أ كثر من داق معل] ردت إلى 00 وكانت وارثة وإن لاخر من الثلث عتق منها ما احتمل الثلث 
وكان لما صداق مثلها محساب ما عتق هلها ول تسكن وارثة لأن بعضبا ردق : 


٠‏ هبات المرريض 

( انتانق ) رحمه ا تعالى : وما اتدأ المريض هبة فيمرضه لوارث أو غير وارث فدفع إليه ماوهيله فإن 
كانوارثا ولم صح المريضحومات ٠‏ ندركه الذى وهبفه فالهية مردودة كلها وكذلك إن وهبه له وهوغير وارث 
ثم صار وارثا فإن استغل ماوهب له ثم مات الواهب قبل أن يصح رد الغلة لأنه إذا مات استدللنا على أن ملك ماوهب 
له كان فى هلك الواهب ولو وهب لوارث وهو مريض ثم صح ثم مرض قدفع إليه اللمبة فى مرضه . الذى مات فيه 
كانت اللمبة مردودة لأن الهبة إنها تم بالقبض وقبضه إباها كان وهو هريض ولوكانت الهبة وهو مريض ثم كان الدفج 
وهو صحيبح ثم مرض ففات كانت المبة تامة هن قبل أنها تمت بالقبض وقد كان للواهب حيسبا وكاندقعه إياها كيبته إياها 
ودفعه وهو صحيح ( الال :افق ) ولوكانت الهبة لمن براه برثه فحدث دونه وارث فحجبه ات وهو غير وارث أو 
لأجنى كانت سواء لأن كلمهما غير وارث فإذا كانت هبتة لما صحيحا أو مريضا وقيضبما اللمية وهو صحيح قالهبة لما " 
جائزة من رأس ماله خارجة ءن ن ملسكه وكذلك لو كانت هبته وهومريض ثم صح ثم مات كان ذلك كةبضهما وهو 
صحيبح ولو كان قبضهما الحبة وهو مريض فلم ,صح كانت الحبة وهو صحيح أو مريض فذلك سواء والهبة من . 
الثلث مبدأة على الوصايا لأمها عطية بتات وما حمل الثلث منها جاز ومالم حمل رد وكان الموهوب له ششريكا 
للورثة بما حمل الثلث ةر ؤإزالء :افق أوما تحل أو ما تصدق به على رجل عينه فهو مثل الحبات 
لا مختلف لأنه لا ملك من هذا ثىء إلا بالقبض وكل مالا ملك إلا بالقبض فحكه حك واحد 
لامختلف ألا ترى أن الواهب. وااناحل والمتصدق لو مات قبل أن :يقبض ااوهوب له والنحول والتصدق 
عله ماصير لكل واحد ٠نم‏ بطل ٠١‏ صنع وكان مالا من مال الواهب الناحل المتصدق لورثته ؟ أولا 
ترى أن جائزا لمن أعطى هنذا أن برده على. معطيه فجل العطه. ملكه وعحل لعطيه شيراؤه منه .وارتهانه 


واه اسه 
مله ويرثه إياه فيملكه كا كان علدكه قا قبل خروجه من بده ؟ ( الال :افق ( ولو فت قار رول أو عنده فى 
يدى رجل بسكنى أو إجارة أو عارية فقال : قد وهبت لك الدار التى فى يديك وكنت قد أذنت لك فى قبضه لنفسك 
كانت هذه هبة مقبوضة للدار والعبد الذى فى يديه ثم لم محدث له منعا لماوهب ‏ له حق مات عل أنه لها 
قاض ( الالغنائق ) وما كان جوز ال دون القيض عخالف لهذا وذلك ااصدقات الحرمات فإذا تسكلم 
ها المتصدق وشبد بها عليه. فبى خارجة من ملدكه. تامة لمن تصدق بها عله لا بزيدها القبض . ماما ولا ينقس 
منها ترك ذلك وذلك أن المخرج لها.من ملدكه أخرجها بأمر منعها به أن يكون ملكه منها متضرفا فا 
صرف يه المال من بسع وميراث وهبة ورهن وأخرجبها ٠ن‏ ملكه خروجا لا مل له أن يعود إله مجال: 
فأشيث العننق فى كثير من أحكامها و مخالفه إلا فى أن ااعتق علك منفعة نفسه وكسين ا وأن منفعة هذه 
بماوكة لمن جعلت له وذلك أنها لا تسكون مالكة وا منعنا من كتاب الآثار فى هذا أنه موطوع 4 
غبره فإذا تكلم بالصدقة الحرمة صحيحا ثم مرض أو مريضا ثم صح فهى جائزة خارجة من ماله وإذا كان 
تكلم ها مريضا فلم يصح فهى من ثائه جائزة بما تصق به لمن جازت له الوصية بالثلث ومردودة عمن: ترد عنه 
الوصية بالثاث 
' باب الوصية بالثلث 

«وفيه الوصية بالزائد على اثثلث وشىء يتعلق بالإجارة ول يذكر الرييع ترجمة تدل على الزائد على الثلث» 

( فالالعنافى ) رحمه الله تعالى : وسنة رسول الله صلى الله عليه وس ندل على أن لا مجوز لأحد وصية إذا ش 
جاوز الثلث مما ترك ثمن أوصئ فجاوز الثلث ردت وصاياه كلها إلى اثثاث إلا أن يتطوع الورثة فيجيزون له 
ذلك فيجوز بإعطائهم وإذا :تطوع له الورئة فأجازوا ذلك له فَإنما أعطوه من أموالهم فلا محوز ف القياس 
إلا أن يكون يتم للمعطى عا يتم به له ما ابتدووا به عطيته من أموالهم من قبضة ذلك ويرد يما ردبه ما ابتدءوا من 
أمواهم إن مات الورثة قبل أن يقبضه المودى له90© ( الال :|فى ) فلو أوصى ارجل ثلث ماله ولآخر ٠‏ 
بنصفه ولآخر بربعه فم نحز ذلك الورثة اقتستم أهل الوصايا اثلث على قدر ما أوصى طم به نجرأ الثلث 


)١(‏ قال السراج البلقينى : وفى اختلاف العراقيين فى آخر « باب اليمين» وإذا أوصى الرجل للرجل بأ كثر من 
ثلثه فأجاز ذلك الورثة فى حياته وهم كبار ثم ردوا ذلك بعد موته فإن با حنيفة قال لا تجوز علبهم تلاك الوصية . 
ولحم أن بردوها لأنمم أجازوا وهم لا بملكون الإجازة ولا مملكون امال وكذلك بلغنا عن عبد الله بن مسعود ' 
وشريح وبهذا بأخذ ‏ يعنى أبا بوسف ‏ وكان ابن أنى ليلى يقول إجازتهم جائزة علهم لايستطيعون أن يرجعوا 
إلى شىء منها ولو أجازوها بعد موته ثم أرادوا أن يرجعوا فنا قبل أن تنفذ الوصية لم يكن ذلك لهم وكانت . 
إجازتهم جائزة في هذا الموضع فى قولما جميعا ( لال :|فى ) رحمه الله تعالى وإذا أوصى الرجل للرجل . 
باكثر من ثلث ماله فأجاز ذلك الورثة وهو حى ثم أرادوا الرجوع بعد أن يموت فذلك .جائز لهم لأنهم 
أجازوا مالم 'علكوا ولو مات فأجازوها بعد موته ثم أرادوا الرجوع قبل القسمة ل يكن ذلك لهم من قبل أنهم 
أجازوا ما ملكوه وإذا أجازوا ذلك قبل موته كانت الوصية وعاسير عرس آر ب كرام لأنهم 
فى الحالين جيما غير مالكين أجازوا مام كوا . ش 

(ع4د- ؛) 


ظ -.1- 
ثلاثة عثبر جِزْءآ فأخذ: منه. صاحب النصف ستة وصاحب الثلث أربعة وصاحب الربع ثلاثة.. ولو أجان 
الورئة اقتسموا جميع الال على أنه دخل علهم عول نصف السدس تأصاب كل واحد مهم من .العول 
نصف سدس وصيتة: واقتسموا امال كله كا اقتسموا الثلث حت يكونوا سواء فى العول ( )/إلة افق ) ولو 
قال لفلان غلامى فلان ولفلان دارى ووصقما ولفلان حمسمائة دينار فلم ساغ هذا الالث ولم يزه للم 
الوزئة وكان ‏ الثلث ألفا والوصية ألفين وكانت قيمة الغلام حممائة وقمة داره ألفا والوصية حمماثة دخل. 
على كل واحد منوم فى وصيته عول النصضف وأحخد صف وصلته فكان للموصى له بالغلام نصف اهلام 
وللنوكصى له بالدار ضف الدار ولموصى له بالجسمائة مائتان وحمسون دنارا لا تحمل وصة أحد منهم أوصى 
الداق دىء تله إلا فها أوصى له به ولا رج إلى غيره إلا ما سامها الورثة فإن قال الورثة لاسيله من 
جاز له من وصيته فى مال الميت يكون شيريكا 3 به وهكذًا العد وكل ما أوصى له به بعينه فلم تسلنه له الورثة 
والله تعالى الموفق00© . 
باب الوصية فى الدار والشىء بعينه 

(الانتن]فى ) رحمه الله تعالى : ولو أوصى رجل ارجل بدار فقال دارى اتى كذا ‏ ووصفها وصية ‏ لفلان 
فى |أمناء ولا لين ولا ححارة ولا اجر ل يبن به. لأن هذا لا كون دن الدار حق سق 4 فكون عمارة للدار ثاشة . 
فنها. ولو أوصى له بالدار فائهدمت فى خياة الموضى لم يكن له ما انهدم من الدار وكان لهما بق لم ينيدم من 
الدار ومنا ثبت 1 ينهدم منها من خشبٍ وأبواب وغيره ولو جاء علبا سيل فذهب بها أو يعضها بطلت 
0 0 بق من الثلث سوى م أوصى له ره شىء لأن ما أوصى له به قد ذهب وهكذا كل ا أوصى له 
لأنه أوصى له 3 لاعلك : 

باب الوصية لشىء بصفته 

) الالتنافق ) رحه الله تعالى : وإذا أوصى رجل ارجل بعبد فقال له غلامى البربرى أو غلامى الحشى 
أو نسيه إلى جنس من الأجناس وسماه باسمة وم يكن له عبد من ذلك الجنس سمى ذلك الاسم كان عر جاز 
ولو زاد قوصفه وكان له عبد من ذلك الحخنس السمى باعية ومخالف صفته دفته كان جار له ( قال الر بسع ( أخاف 
أن يكون هذا غلطا من الكاتب لأنه ل يقرأ على الشافعى ولم ,سمع منه والجواب فا عندى أنه إن 
وافق اميه أنه إن أوصئ له بغلام وسماه ناعية وحنسهة وودفه فوجدنا له غلاما ذلك الاسم والجنس غير أنه 
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)١(‏ وف اختلاف العراقبين فى آخر « باب اليمين » ( قالالة افق ) رحمه الله تعالى وإذا أوصى رجل ثلث 
٠‏ ماله لرجل وبمائة لآخر ورد ذلك الورثة كله إلى الثلث فإن أيا حنيفة كان يقول الثلث ' بينهما نصفان لا يضرب 
ْ صاحب المع خصة الورثة ٠.ن‏ ”اثلث وكان إن أفى ذلى يقول الثلث بينهما على أر بعة أسهم يضرب صاحب المالى 
ثلاثة أسهم وضرب صاجب اثلتُ بسهم وبهدا د يعنى ب أبا لوسفات . 
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مخااف لمنته كأنه قال فى فته . : أديض علوال حسن- الوجه فأصينا ذلك الاسم والجنس رده أسمج الوجه 
م مجمله له ( كالالة انق ) ولو كاق امسياسه وتعة إل متها لكان اعفان أو كوين ذلك. الجن 
فاتفق اسماهما وأجناسهما لا تفرق بينهما صفة ولم تثبت الشهود أهما أراد. ( قال الرييع ) ففبها قولان أحدهما أن . 
الشهادة باطلة إذا لم يثبتوا العبد بعينه كا لو شبدوا لرجل على رجل أن له هذا العبد أو هذه الجارية أن الشبادة . 
باطلة لأنهم ل يشيتوا العبد عنهاتوالفول 'القاق أن اارصة جائزة فى أحد ا'عبدن وهما موقوفان بين الورثة والموصى له 
<ق ,صطاحوا لأنا قد عرفنا أن له أحدهما وإن كان بير عينه2©920 ,. 0 
باب المرض الذى نسكون عطية المريض فيه جائزة أو غير جائزة 
( فالالغئ يق ) رحمه الله تعالى :. المرض مرضان فسكل مرض كن الأغلب منه أن الموت موف منه فعطية 
المريض فيه إن مات فى حم الوصايا وكل مرض كان الأغلب منه أنه غير مخوف فعطية المريض فيه كعطية الصحييح 
وإن مات منه + فأما المرض الذى الأغلبٍ منه أن الوت مخوف منه فكل حمى بدأت بصاحها حق جهدته أى حمى 
كانت ٠‏ ثم إذا تطاولت فكاها مخوف إلا الربع فإنها إذا استمرت بصاحبها ربعا كان الأغلب فيا أنها غير مخوفة 
ف أغطى الذى استمرت به حمى الربع وهو فى حماه فهو كعطية ااصحيح وها أعطى من 5 حمى غير ربع فعطية 
مررض »ء فإن كان مع الريع غيرها من الأوجاع وكان ذلك الوجع نوفا فعطيته كعطية المريض مالم برأ من ذلك 
الوجع وذلك مثل البر سام والرعاف الداتم وذات الجنب والخاصرة والقولنج وما أشبه هذا وكل واحد من هذا 
الود فهو مرض عنوف » وإذا ابتدأ البطن بالرجل فأصابه بوما أو بومين لابأتى فيه دم ولا شىء غير مارج من 
الخلاء لم يكن مخوفا ء فإن استمر به بعد يومين حتى يعجله أو بنعه نوما أو يكون منخرقا فهو مخوف » وإن لم يكن 
البطن منخرقا وكان معه زحير أو تقط.ع فهو مذوف ( قال ) وما أشكل من هذا أن مخاض بين عذوفه وغير عنوفه 
سئل عنه أهل العلل به » فإن قالوا هو مخوف لم نحز عطيتة إذا مات إلا هن ثلثه » وإن قالوا لايكون. مخوفا جازت 
عطيته جواز عطية الصحيح » ومن ساوره الدم حق تغير عقله أو تغلبه » وإن لم غير عقله أو الرار فهو فى حاله 
تلك موف عليه » وإن تطاول به كان كذلك » ومن ساوره اللغم كان وفا عليه فى حال مساورته ,.فإن استمر 
به فالج فالأغلب أن الفالج يتطاول به وأنه غير موف المعاجلة » وكذلك إن أصابه سل فالأغلن أن السل يتطاول ' 
وهو غير مخوف المعاجلة » ولو أصاءه طاعون فبذا مخوف عليه حتى يذهب عنه الطاعون » ومن أنفذته الجراح حتى 
تصل منه إلى جوف فهو عنوف عليه ومن أصابه من الجراح مالا يل منه إلى مقتل فإن كان لابحم عليهدا . 
ولا مجلس لما ولا يغلبه لا وجع ولارصيبه فها ضعربان ولا أذى ولميأ كل ويرم فبذا غنير نوف » وإن أصابه 
بعض هذا فهو مخوف ( فالالة افق ) ثم جميع الأوجاع الى لم تسم على ما وصفت إسأل علها.أهل العم بها فإن 


(1) ذاد السراج البلقينى فى نسخته مانصه : 
2 باب الوصية بالغلة للداء ا لمرء ة الستان أو خ<دمه 3 العيد « ' وليس ف التراجم 
وقدذكر حكمه فى اختلاف العراقين فى باب اليمين » فال رحمه الله تعالى وإذا أوضى الرجل للرجل بغلة 
دار أو 2 ستان والثلث محتمله. فذلك حائز وإذا أوصى له : مخدمة عبد والثنت مجمل العبد فذلك جار وإن1. حمل 
اثلث العبد جاز وازمه ماحمل الثلث ورد مالم حمل . هذا ماذ كره اهناك * 1 
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قالوا عذوفة فمطية الممطى عطة .ريض » وإن قالوا :غير عنوفة فمطيته عطية صحبيح » وأقل ما يكون فى امسألة عن 
ذلك والشيادة به شاهدان ذوا عدل . 


يأب عطية الحاما ل وغيرهاأ من ذخاف 


( فالااخ :افق ) رحمه الله تعالى : وتموز عطة الحامل حتى يضرا الطلق نولاد أو إسقاط فتسكون تلك 
حال خوف علمنا إلا أن يكون بها مرض غير الجل تما لو أصاب غير الحامل كانت عطيتها عطة مريض 
وإذا ولدت الحامل فإن كان بها وجع من جرح أو ورم أو بقية طلق أو أمر موف فعطيتها عطية مربض 
وإ 1 كن عا بيه ذلك شىء فعطيتها عطية صحيح ( الال هافق ) فإن ضربت المرأة أو الرجل بسياط 
أو خشب أو حجارة قلقب الضرب جوفا أو ورم بدنا أو حمل قبحا فهذا كله مخوف وهو قبل أن يبلغ هذا فى أول 
٠‏ يكون الضرب إن كان مما يصنع مث له مثل هذا عنوف » فإن أنت عله أيام يؤمن فيا أن بق بعدها وكان 


مقت فلس عخوف ٠.‏ 
باب عطية اأرجل ف المرب والبحر 


( فالالتنافق ) ره الله تعالى : ونحوز عطية الرجل فى الحرب حت لمتحم فيها فإذا التحم كانت عطيته 
اكعطة المريض, كان محار,!ا مسامين أو عدوا ( قال اأريع ) وله فا أعلم قول آخر أن عطيته عطية الصديح حتى 
برح ( قال ) وقد قال لو قدم فى قصاص اضرب عنقه إن عطيتة عطية الصحيح لأنه قد يعنى عنه : فإذا أسر فإن 
كان فى أبدى المسامين جازت عطيته فى ماله وإن كان فى أبدى مشسركين لايقتلون أسيراً فكذلك وإن كان فىأ.دى 
مشركين يقتلون الأسرى وبدعونهم فعطيته عطية المريض ء لأن الأغلب منهم أن يقتلوا وليس علو المرء 
فى حال أبدا من رجاء الحاة وخوف الموت لكن إذا كان الأغاب عنده وعند غيره الخوف غلءه فقعطيته عطة 
ريض وإذا كان الأغاب عنده وعند غيره الأمان عليه مما نزل به هن وجع أو إسار أو حال كانت عطبته 
عطية الصحيح ( فالإلة افق ) وإن كان فى مششركين يفون بالعبد فأءطوه أمانا على ثىء يعطيموه أو على غير 
شيء ل عطية الصحيح 5 


باب الوصية لاوارث 

( فالالةنافق) رحمه اق تعالى : أخبرنا سفيان عن سلمان الأحول عن مجاهد يعنى فيحديث «لاوصية لوارث» 
( الالشنافق ) ورأيت متظاهرا عند عاءة من لقيت من أهل العل بالمغازى أن رسسول الله صلى اله عليه وسلم 
قال فىخطبته عام الفتح «لاوصية لوارث» ولم أر بين الناس فى ذلك إختلافاً » وإذا قال رسول الله صلى الله عليه و-لم 
لاد صية لوارث » فحيم الوصية لوارث حم مالم يكن فنى أوصى رجل لوارث وقفنا الوصية فإن مات الموصى 
واللوصى له وارث فلا وصية له » وإن حدث للموصى وارث محجبه أو خرج الوصى له هن أن يكون يوم يموت 
وارثا له » بأن يكون أوصى صحيحا لامرأته ثم طلقبا ثلاثا ثم مات مكانه فلم ترئه فالوصية لما جائزة لأنها غير وارثة 
' وإما ترد الوصية ونحوز إذا كان لما حك ولا يكون لها حلم إلا بعد موت الموصى حتى تحب أوتبطل » ولو أوصى 
لرجل وله دونه وارث محجبه فات الوارث قبل ارق فصار الوصى له وارثا أو لامرأة ثم نكحها ومات وص 
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روجئه بطل الوصية لها مها لآنها ‏ صارت وصية لوارث ولو أوصى لوارث وأجنى عن أو اع أو عار أو ثرت 
أوعال مون نا كان لل نصيب ااأوارث وجاز للاأجنى مايصيبه وهو التسفب هق ع ما أوصى به للوارتث 
والأجنى » وللسكن لو. قال أوصيت بكذا لفلان وفلان فإ ن كان سمى للوارث ثلثا. وللاجنى ثلثى ما أوصى به جاز 
للاأجننى ما سمى له ورد عن الوارث ماسمى له ٠‏ ولوكان له ابن برثه ولابنه أم ولدته أو حضتته أو أرضعته أو أب 
أرطعه أو زوحة أو ولد لايرئه أو خادم أو غيره فأوصى لهمؤلاء كلهم أو لبعضهم جازت لهم الوصية لأن كل هؤلاء . 
غير وارث وكل هؤلاء مالك لما أوصىله به اللكه ماله إنشاء منعه ابنه وإن شاء أعطاه إياه » وما أحد أولى بوصلته 
من ذوى قرابته ومن عطف على ولده ولق دك ال خارك ه. وتعالى الوصة ذقال 2 إن ترك خيرا الوصة للوالدين 
١‏ والأقربين ( وأن الأغلب من الأفربين لأنهم يلون أولاد الموصى بالقرابة ثم الأغلب أن بزيدوا وأن يبتاومم بصلة 
000 التفلك عن الووية” ؛» ولكء لاس الشدوية غير الوارث الع لان تر من 0 

وما لامختلف فيه من أحفظ عنه يمن ع لقت . 


باب ما يجوز من إجازة الوصية للوارث وغيره وما لا .يجوز 

( فالالة هافق ) رحمه الله تعالى : وإذا أراد الرجل أن «وصى لوارث فقال للورثة إنى أريد أن أوصى بثا 
لفلان وارنى فإن أجزتم ذلك فعلت وإن لم تجيزوا أوصيت ثلثى لمن تجوز الوصية له فأشهدوا له على أنفسهم بأن قد 
أجازوا له جميع ما أوصى له وعلموه ثم مات فخير لمم فما بينهم وبين الله عز وجل أن مجيزوه لأن فى ذلك صدةا 
ووفاء بوعد وبعدا من غدر وطاعة للميت وبرا للحى فإن لم يفعاوا لم يبرهم الحا كم على إجازته ولم مرج ثلث مال 
ابت فى ثىء إذا لم مخرجه هو فيه وذلك أن إجازتهموه قبل أن يموت الميت لايلزمهم بها حم من قبل أنهم أجازوا 
ماليس لحم ألا ترى أ: نهم قد يكولون ثلاثة وائنين وواحدا فتحدث له أولاد أ كثر منهم فيكونون أجازوا كل الثلث 
وإما لهم بعضه وبحدثله وارث غيرهم محجبهم ويمودون قبلهفلا يكونون أجازوا فيواحدة منالحالين فى ثىء يملكونه 
محال وإن أ كثر أحوالهم فيه أنهم لا يملسكونه أيدا إلا بعد مابموت أو لا ترى أنهم لو أجازوها لوارث كان الذى 
اعت 1 الؤعرة قد وت فين مرضي فلو كان املاكة الواضة بوصية الميت وإجازمهم ملكها كان لم علكبا ولا ثىء 
من مال المت إلا بموته وبقائه بعده فسكذلك الددين أجازوا له الوصية أجازوها فما لا ملكون وفما قد لاعلدكونه 
أبدا ( قال ) وهكذا لو استأذنهم فها مجاوز الثلث من وصيته فأذنوا له به وهكذا لو قال رجل مهم ميرائى منك 
لأخى فلان أو لبنى فلان لم يكن له لأنه أعطاء ما لم ملك وهكذا لو استأذتهم فى عتق عبيد له فأعتقهم بعد مؤته فم 
مخرجوا من الثلث كان لهم رد من لابْرج من الثلث منهم وخير فى هذا كله أن موه ولكنه لو أوصى لوارث 
بوصية فقال فإن أجازها الورثة وإلافبهى لفلان رجل أجنى أو فى سبل الله أو فى شىء ثما تحوز له الوصية به 
مفى ذلك على ما قال إن أجازها الورثة جازت وإن ردوها فذلك لم وعلمهم أن ينفذوها من أوصى له بها إن 
لم مجزها الورثئة لأنها وصية لغير وارث وكذلك لو أوصى بوصية لرجل فقال فإن مات قبلى فا أوصيت له به لفلان 
فات قبله كانت الوصية لفلان وكذلك لو قال لفلان ثلث إلا أن-يقدم فلان فإن قدم فلان هذا البلد فهو له جاز ذلك 
على ماقال . 
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بأب ما جوز من إجازة الورثة لأوصية وما لأمحوز 
أخيرنا الر بيبع قال ) فالالششافق ) رجه ال تعهالى وإذا أوصئ المت ان لا وز له وصيته *ن وارث أوغيره 
أو.عا لا جوز ابه تاجاوز الثاث قات وقد عدوا ما أوكدى به وترك فمالوا قل أحزنا ما صنع ففما قولان أحدمما. 
أن قوشم بعد غامهم وقصهم ميراثه لحم قد أجزنا ما صنع جائز ان أجازوه له كببته لو دفموه إليه من أبديهم لاسو 
لهم فى الرجوع. فيه ومن قال هذا القرل قال إن الوصايا بعد الموت مخالفة عطايا الأحياء الى لا تجوز إلا بقبض من 
قبل أن معطبها قد ماث ولا يكون مالك قاضا لشىء رجه من كاده وإعا 2 إدخال مئة لأهل الوصية على الورثة 
فقوله فى وصيته شت لأهل الوصية 'فما محوز لهم شبت لهم ما شت لأهل الميراث وإذا كان هكذا فأجاز الورثة بعد. 
عامهم وملكبم فإنها قطعوا حقوةهم من مواريثهم عما أوصى به المبت7١2‏ مغى على مافعل منه جاز له جواز ما فعل 
مالم بردوه وليس ما أجازوا لأهل الوصايا بثىء في أيد.م فيخرجونه إلهم إعا هو شىء لم يضر إإمهم إلا يسبب 
الث وإذا سهموا حةوقهم صلم ذلك أن سلوه له كم ببرءون ن الدين والدعوى فيرأ هنبا من أبرءوه وبيرءون من 
حقوةهم من الشفعة فتنقطع حقوقهم فمها ولهذا وجه محتمل والقول الثالى أن يقول ماترك المت تما لانحوز له الوصية 
به فيو ملاك تقله الله تعالى إلمهم فكينوتته فى أيدهم وغير كبنونته سواء وإجازتهم ما صنع المت هبة منهم لمن وهبوه 
له قن دفعؤه إله جاز له ولهمم اارجوع مالم يدفعوهكما تسكون لمم أموال ودائع فى أبدى غي رهم فمهبون منها الشىء 
لغيرثم فلا تنم له الحبة إلا بالقبض ولمذا وجه محتمل والله تعالى أعلم 2 وإن قالوا أجزنا ما صنع ولا نعلمه وكنا ثراه 
يسيرا انغى فى الوجبين جميعا أن يقال أجِيروا يسيرا واحافوا ما أجزعوه إلا وأنتم تيوه هكذا ثم لهم الرجوع فما 
بقى وكذلك إن كانوا غيبا وإن أقيمت علمم البينة بأنهم عاموه جازت علهم فى قول من أجاز إجازتهم غير قيض | 
وما موز عليهم إذا أوصى ثلث ماله أو عاله كله أو مجزء .علوم منه إن عدوا كم تر ككأن'أوصى ثىء سمه فقال 
لفلان كذا وكذا دينارا ولفلان عبدى فلان ولفلان ٠ن‏ إبلى كذا وكذا فقالوا قد لجزنا له ذلك ثم قالوًا إعا أجزنا - 
ذلك ومحن ثراه جاوز الثاث سير لأنا قد عهدنا له مالا فى بحده أو ععدناه غير ذى دين فوجدنا عليه دينا قفه 
قولان أحدهما أن يقال هدا يلزمهم فى قول من أجاز إجاز هم لأنهم أحازوا ما يعرفون وما لايعدرون بمجبالتهم 
والآخر أن لمم أن محلفوا وبردوا الآن هذا إعا يجوز منمال المرت ويقال لهم ل إذا حلفوا ‏ : أجِيزوا منه ما كتتم 
ترونه محاوزا الثلث سدسا كان أو ربعا أو أقل أوأ كثر : 
باب اختلاف الورثة 

| ( الالتنافق ( رحمه الله تعالى وإن أجاز بعض الورثة فما تازم الإجازة فيه ولم نجز بعضهم جاز فى حضة هن 

أجاز ما أخاز كأن الورثة كانوا اثنين فيجب للموصى له نصف ما أوصى له به تما جاوزالثلث ( ارا “افق ) ولوكان 
فى الورثة صغير أو بالغ محجور عليه أو معثوه لم جز على واحد من هؤلاء أن مجيز فى نصيبه بشىء جاوز الثلث من 
الوصية ولم يكن لولى واحد دن هؤلاء أن بجي ذلك فى نصيبه ولو أجاز ذلك فى ماله كان ضامنا له فى ماله وإنوجد 
فى يدى من أجنيز له أخذ من يديه وكان للولى أن يتبع من أعطاء إياه بما أعطى منه لأنه أعطاء ما لاعلك . 


(1) كذا فى النسخ وتاك كثةمصسة: 


ا ؤولات 
الوضية القراءة .. ' 


لانت نائق) رحمه الله : وإذا أوصى الرجل فقال ثلث ننالى لقرابيق أو قبوى قزابق أو لرحمى أو لذوى 
رحمى: أو لأرخامى أو لأقرباكن أو قراباتى فذلك كله سواء والقرابة من قبل الأم والأب فى الوصية سواء-وأفرب 
قزاته وأبعذهم 'منه فى اأؤصية وا اك والأثى والغنى والفقير وااصغير والشكبير لأنهم أغطوا باسم القرانة قاسم 
القرابة يلزمهم معا كا أعطى من شهد القتال باممم الحضور » وإذا كان الر جل من قببيلة من قريش فأوصى فقرابته ْ 
فلا بحوز إذا كان كل من يعرف نسبه إلا أن يكون بينه وبين من يلقاه إلى أب وإ بعد قرابة فإذا كان العروف . ٠‏ 
عند العامة أن هن قال من آربش لقرابق لا يريد جميع قراء بش ولامن هوأ بعد منهم ومن ن قال لقرا, ب لايريد أقرب 
الناس أو ذوى قرابة أبعد منه بأب وإن كان قريًا صير إلى المعروف من قول العامة اذوى قراب فنظلر إلى القبيلة . 
الق بنسب إلها؟ فيقال من ببنى عبد مناف ثم يقال قد يتفرق بنو عبد مناف فن1. بهم؟ فيقال من بنىالمطلب فيقال أبتميز 
. بنو الطاب ؟ قيل نعم م قبائل فن أيهم ؟ قبل من بنى عبد يزيد بن هاشم بن المطلب فيقال أفيتميز هؤلاء ؟ قبل نعم ثم 
قبائل قبل فن أهم؟ قبل .من نى عبيد بن عبد يزيد قبل أفيتميز هؤلاء ؟ قبل نعم هم بنو. السائب بن عببد بن عبد يز .د 
قبل وبنو شافم وبنو على وبنو عباس وكل هؤلاء من بنى السائب » فإن قبل أفيتميز هؤلاء ؟ قبل نعم كل بطن 
منْ هؤلاء يتميز عن صاحبه » فإذا كان من آل شافع فقال لقرابته فهو لآل شافع دون آل عق ؤآل 
عباس ٠‏ وذلك أن كل هؤلاء يتميزون ظاهر التمييز من البطن الآخر. يعرف ذلك منهم إذا قصدوا آبادمم 
دون الشعوب والقبائل فى آبانهم وفى تناصرحم وتنا كحهم وعحول . يعضوم لبعض على هؤلاء الذبين معهم. » 
ولو قال ثلث مالى لأقرب قرابقق أو لأدنى قرابتى أو لألصق قرابتى كان هذا كله سواء ونظرنا إلى أقرب الناس , 
منه رحما من قبل أيه وأمه فأعطناه إياه ولم نعطه غيره من هو أبعد منه كأنا وجدنا .له عمين وخالين وبنى غم 
وبى خال وأعطينا المال عميه وخاليه سنواء بيهم دون بى العم والخال لأنهم يلقونه عند أيبه وأمه قبل بنى مه 
وخاله وهكذا لو وجدنا له إخوة لأب وإخوة لأم وعمين وخالين أعطينا المال إخوته لأببه وإخوته لأمه دون .. 
عميه وخاله لأنهم يلقونه عند أببه وآمه الأدنين قبل عميه وخاليه ولوكان مع الإخوة للاأب والإخوة للم 
إخوة لأب وأمكن المال لهم دون الإخوة للاأب والإخوة للا'م لأنا. إذا عددنا القرابة من قبل الأب والأم 
سواء فجمع الإخوة. للاأب والأم اقزابة الأب والأم كانوا أقرب بالميت ولوكان مع الإخؤة اللاأب والأم واد . 
ولد. متسفل لايرث كان امال. له دون الإخوة لأنه ابن نفسه ٠‏ وابن نفسه أفرب: إليه من ابن أبيه ولو كان 
مع ولد الولد المتسفل جد كان .الولد أولى منه .وإنكان جدا أدتى ( قال ) ولوكان م مع ' الإخوة للااب أو 
الأم جد كان الإخوة أولى من الجد فى قول من قال الإخوة أولى بولاء الموالى من الجد لأنهم قرب ننه ذاتيم يلقون 
المت قبل أن :يصير الميت إلى الجد .ولو قال فى هذا كله. ثلث مالى لخاعة من: قرابق فإن كان أفرب “الناش. يه 
ثلاثئة فصاغدا بوه هرا ء كانوا رجالا أو نساء وإن كانوا اثنين ثم الذين يلونهم واحد أو أ كثر كان 
للاثنين الثلثان من الثلث وللواحد فأ كثر ما بق من الثلث وإن كانوا.ؤاحدا قله ثلث الثلك: ولن يليه من -قرابته 
إن كانوا اثنين فصاغدا ثلثا الك ولوكان أقرب “الناس وأحد؟ (الذى يلي فى القرابة واخد أخذ كل وأحذ فلهما. 
لت الث وأخذ لبن لوهم فى القاية واحد أو اكثر اث الباق سواء ينم .. ْ 


ا ا 


باب الوصية لما فى البطن والوصية عا فى البطن 

( ثالالت :فى ) رحمه الله تعالى ونجحؤز الوصية بما فى البطن وما فى البطن إذا كان . مخلوقا يوم ؤقعت الوصية 
ثم مرج حيا فلو قال رجل ما فى بطن جار يق فلانة لفلان ثم توفى فولدت جاربته لأقل من ستة أشهر من 
نوم تكلم بالوصية كان لمن أوصى له به وإن ولدت لستة أشبر فأ كثر لم يكن له لأه قد محدث الجل 
فيكون الجل الحادث غير الذى أوصى به ولو قال ولد جاريق أو جاريق أو عبد بعينه وصية لمافى. بطن 
فلانة اعرأة يسمبها بعنها فإن ولدت تلك المرأة لأقل من ستة أشبر من بوم تكلم بالوصة فالوصية جائزة 
وإن ولدت لستة أشهر من نوم تكلم بالوصية فأ كثر هالوصية مردودة لأنه قد محدث حمل يعد الوصية فيكون 
غير ما أوصى له وإن كان الجل الذى أوصى به غلاما أو جارية أوغلاما وجارية أو أ كثر كانت الوصية بهم كلهم 
جائزة لمن أوصى له بهم وإ نكان الجل الذى أوصى له غلاما أو جارية أو أكثر كانت الوصية بينهم سواء 
على العدد وإن مات الموصى قبل أن تلد الى أوصى لخلبا وقفت الوصية حتى تلد فإذا ولدت لأقل ٠ن‏ ستّة 
لدرر كال ااوضة لف 1 


باب الوصية المطاقة والوصية على الثىء 

(الالتهافق ) رحمه الله تعالى : ومن أودى فقال إن مت من مرذى هذا ثفلان ‏ عيذ له حر ولفلان كذا 
وصية ويتصدق عنى بكذا ثم صح من مرضه '"ذى أوصى فيه ثم مات بعده فجأة أو من مرض غير ذلك امرض 
بطلت تلك الوصية لأنه أوصى إلى أجل 2١‏ ومن أوصى له وأعتق على شرط لم يكن وكذلك إذا حد فى وصيته 
حدا فقال إن مت فى عاءمى هذا أو فى مرضى هذا هات من مرض سواه بطل فإن أمهم هذا كله وقال هذه 
وصيتى مالم أغيرها فبوكا قال وهى وضيته مالم يغيرها ولكنه لو قال هذا وأشبد أن وصيته هذه ثابتة مالم 
يغيرها كانت وصيته نافدة / الال خافق ( وإن أوصى تقال إن حدث لى حدث الموت وصية مرسلة 
و محدد لما حدا أو قال مى حدث لى حدث الموت أو متى مت فوصيته ثابتة ينفذ حميع مافها ما جاز له متى 
مات مالم يغيرها ٠‏ ْ 

باب الوصية. للوارث 

( لالع ةفق ) رحه الله تعالى قال الله عز وجل « كتب عليسم إذا حضر أحدى اموت إن ترك خيراً 
الوصية للوالدين » الآية إلى « المتقين » وقال عز وجل فى آى الموازيث « ولأبويه لكل واحد منهما السدس كما 
ترك إن كان له ولد فإن لم يكن له ولد وورثه أبواه فلا'مه انثلث»ع وذكر من ورث جل ثناؤء فى آى من كتابه 
( غالالة افق ) واحتمل إجماع أمر الله تعالى: بالوصية لاوالدين والأقربين معنين أحدهما أن يكون للوالدين 
والأفقربين الأمران معا فيكون على الموصى أن يوصى لحم فبأذون بالوصية ويكون لم الميراث فيأخذون 
به واحتمل أن يكون الأمر بالوصية نزل ناسًا لأن ‏ تكون: الوصية لمم ثابتة. فوجدنا الدلالة على أن 
الوصية للوالدين والأقربين الوارثين منسوخة بآى المواريث من وجهين: أحدهما أخبار ليست متصلة عن 
النى صلى الله عليه وسلم من جهة الحجازيين منها أن سفيان بن عيينة .أخبرنا عن سلمان الأحول.عن مجاهد 


أن النى صلى الله عليه وس قال « لاوصية لوارت © وغيره اشّته مهدأ الوجه وؤحدنا غيره قد تصل. قه حداثا 


ا )١(‏ قوله : ومن أودى له كذا فى النسخ ولعله محرف عن « قد » وتأمل كته مصححه . 


ْ ْ 0 2 
عن النى صلى الله عليه وسلم عثل هذا المعنى م ل نعم أهل الم فى البلدان ١‏ اختلفوا في أن الوضة للوالدين متسويخة 
بآى المواريث واختمل إذا كانت «خسوخة أن تنكون الوصية لاوالدين ساقطة حت لو أوصى لما لم يحز الوصية 
وبهذا تقول » وما روى عن النى صلى الله عليه وسلم ومالم نعل أهل العم اختلفوا فيه يدل على هذا وإن كان حتمل 
أن يكون وجوبها منسوخا وإذا أوصى لمم جاز وإذا أوصى للوالدين فأجاز الورثة فليس بالوصية أخدوا وإنما 
أخذوا بإعطاء الورثة لهم مالهم لأنا قد أ يطلنا حم الوصية لهم فكان نص المنسوخ فى وصية الوالديين وسمى معهم 
. الأفز بين جملة فلماكان الوالدان وارثين قسنا علهم كل وارث وكذلك الخير عن النى صلى الله عله وسلٍ فادها كان 
الأقريؤن ورثة وغير ورثة أبظلنا الوصية للورثة هن الأقربين بالنص واقياسوالخبر « ألا لاوصية لؤارث » وأجزنا 
الوصة للاقربين ولغير الورثة من كان فالأصل فى الوصايا لمن أوصى فى كتاب الله عز جل وما رؤى عن رسول . 
لله صلى الله عليه وسلم ومالم أعم من مضى من.أهل العلل اختلفوا فيه فى أن ,نظر إلى الوصايا. فإذا كانت للن اث , 
الميت أبطلتها وإن كانت لمن لايرثه أجزتما على الوجه الذى محوز به وموجود عندى ‏ والله تعالى أعلم ‏ فها وصفت, 
من الكتاب وما روى عن اانى صلى الله عليه وسلم وحيث إن مالم نعلى من مضى «ن أهل العم اختافوا فيه 
أنه إما يمنع الورثة الوصابا لثلا يأخْذوا مال اليك مق وماق وذلك أن ما ترك المتوقى يؤخذ عيراث أو وصية 
فانا كان حكنهما مختافين ل يحز أن. مجمع لواحد الحكان الختافان في حم واحد وجال واحدة كا لا محوز 


1 .أن يعطى بالكىء وضد الثىء وم محتمل معنى غيره محال فإن ذهب ذاهب إلى أن شول إعا م تحر الوصة 


للوارث من قبل تهمة الموصى لأن يكون محانى وارثه ببعض ماله فلولا أن اعناء مستعل على بعض من 
يتعاطى الفقه ماكان فيمن ذهب إلى هذا اذغ عندى - والله أعلم ‏ للجواب مؤضع لأن من خى عليه هذا حتى 
لايتبين له الخطأ فيه كان شبها أن لا يفرق بين الشىء وضد الشىء فإن قال قائل فأين هذا ؟ قبل له إن شاء 
الله تعالى أرأيت امرأ اورت عصيته يلقونه بعد ثلاثين أيا قد قتل آباء عصبته آباءه وقتلهم آبازه 
وبلغوا غاية العداوة بيهم بتسافك الدماء وانتهاك الحارم والقطعة والنقى م ن: الأنساب فى الأشعار وغيرها 
ؤماكان هو يصطفى ما« ضنع بآباله وعادى عصيته عليه غابة 'عداوة وبدذل 98 فى أن سفك دماءهثم وكان 
من :عصيته الدين يرثونه من قتل أبويه فأوصى نْ فرضه لهحؤلاء القتلة وثم ورثته مم عم من عصيته 
كان الوارث معهم فى حال عداوتهم أوكان له سلما به برا وله واصلا وكذلك كان آباؤهما أتحوز الوصية 
لأعدائه وهو لاينهم فيهم ؟ فإن قال لا قبل وكذلك لو كان من الموالى فكان مواليه قد بلغوا يآباله ما بلغ 
بهم وبأمهم ماوصفت من حال القربى فأوصى لورثته من مواليه ومعهم ابثته أتحوز ااوسية لهم وهو 
لاينهم فبهم ؟ فإن قال لا . قل وهكذا 2 لو كانت ناشزة منه عاصة له عظر.مة- المبتان وترميه بالقدف قد سقته 
سما لتقتله وضربته بالحديد لتفتله فأفلت هن ذلك وبقرت متنعة منه واءتنع ٠ن‏ فزاقها إضرارا لا ثم مات فأوصى لما 
م جز وصيته لأنها وارث ٠‏ فإن قال نعم : قيل ولو أن أجنييا »ات ليس له وارث27© أعظم التعمة عليه صغيراً وكبيراً. 
وتتابع إحبسانه عليه » وكان .عر وفا بعودته فأوصى له بثلث ماله أمجوز ؟ فإن قال نعم » قبل وهكذا تجوز الوصية له 
وإن كان ورثته أعداء 7 . فإن قال نعم محوز وصيته فى ثلثه كان ورثته أعداء له أو غير أعداء قبل له آرآيت لولم 
يكن فى أن الوصية تبطل لاوارث وأنه إذا خس بإبطال وصيته الوادث م يكن فسا معنى إلا ماقلنا و دمل 


. ن النساخ وأصلالكلام «و له صديقأعظم انعمة عليه ابغ» بان‎ ٠ قوله : أعظم النعمة الخ »لعل هنا سقطا‎ )١( 
):-٠6( شْ‎ 


! مدع اه 
الذى.وصفت لم سبقك إليه أحد .عقل ن أهل الل شيا علا كنت تركته ؟ أو.ما كان يلزمك. أن تزعم أنك: 
تنظر إلى وصيته أبداً فإن كانت وصيته لرجل عدو له أو بغيض إليه أو غير صديق أجزتها وإنكان وارثا : وإن 
كانت لصديق له أو أنى يد عنده أو غير عدو-فأ بطلتها .. وإذا فعلت هذا خرجت ما روىعن النى صلىالله عليةوسم ‏ 
وما يدخل فيما لم مختلف فيه أهل العلل عامناه . أو رأيت لوكان له عبد يعلم أنه أحب الناس إله وأوثقه فى نفسه 
وأنه.يعرف يتوليج ماله إلبنه فى الحياة وله ولد دون واده . ثم مات ولده فصار وارئه عدوا له فأعتق عبده فى 
وصيته أليس يلزمك أن .لاتحي العتق لشأن تهمته فِه حبا إذكان يؤثره تماله على ولد نفسه وميتا إذ كان عنده 
تلك الحال وكان الوارث له عدوا ؟ أو.ريت لوكان وارثه له عدوا فقال وله مامنمنى أن أدع الوصية فيكون 
الميراث وافرا عليك إلا حب أن يفقرك الله ولا يغنيك . واسكنى أوصى ثلث مالى لغيرك فأوصى لغيره أليسإن أجاز 
هذا أجاز ماينبغى أن يرد ورد ماكان ينبغى أن محوز من ااوصية لوارث عدو فى أصل قوله ؟ اورأيت إذا كانت 
السنة تدل على أن للميت أن يوصى بثلث ماله ولا محظر عليه منه ثىء أن يوصى به إلا لوارث23© إذا دخل عليه 
أحد أن محظر عليه الوصية لغير وارث بحال أليس قد خالفنا السنة ؟ أو رأيت إذا كان حم الثاث إليه ينفذه لمن 
رأى غير وارث لوكان وارثه فى العداوة له على ماوصفت من العداوة ٠‏ وكان بعيد النسب أو كان مولى له فأفر 
لرجل آخر بمال.قدكان يححده إياه أوكان لايعرف بالإقرار له به ولا الآخر بدعواه أليس إن أجازء له تما مخرج 
الوارث من جيع الميراث عاد لهأ كثر من اثثلث وهو متهم على أن يكون صار الوارث ؟ وإن أبطله أبطل إقراراً 
بدين أحق من الميراث لأن الميراث لايكون إلا بعد الدين ( ث|لة :افق ) الأحكام .على الظاهر والله ولى الغيب 
ومن حي على الناس بالإزكان جعل لنفسه ماحظر الله تعالى عليه ورسوله صلى الله عليه وسل لأن الله عز وجل إتما 
يولى الثواب والعقاب على المغيب لأنه لانعلمة إلا هو جل ثناؤه . وكلف العباد أن بأخذوا من العباد بالظاهر ولو 
كان لأحد أن يأخذ يباطن عليه دلالة كان ذلك ارسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ وما وصفت من هذا يدخل فى 
جميع العل » فإن قال قائل مادل على ماوصفت من أنه لامحكم بالباطن ؟ قي ل,كتاب الله ثم سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم . .ذكر الله تبارك وتعالى المنافقين ققال لنبيه صلى الله عليه وسم « إذا جاءك المنافقون قالوا نشبد إنك* 
لرسول الله» قرأ إلى« فصدوا غن سبيل الله )» فأق رمم رسو ل الله صلى الله عليه وسلم يثنا كحون وشوارثون وسمهم لم 
إذا حضروا القسمة وبحكم لهم أحكام المسامين » وقد أخبر الله تعالى ذ كره عن كفرثم وأخير رسول الله صلى الله 
عليه وس أنهمامحذوا أيهانهم جنة مئ القتل بإظهار الأعان على الإممان . وقالر سول الله صلى الله عليه وسلد إما أنا بر 
وإنكم مختضمون إلى ولعل بعضكم أن يكون ألحن محجته من بعض فأقضى له على نحو ما أسمع منه ..فن قضبيت له 
ثئى< من حق أخيه فلا بأخذ به فإبما أقطع له بقطعة من النار » فأخيرجم أنه يقذى بالظاهر وأن الحلال والخرام 
عند الله على الباطن وأن قضاءه لاحل للمقغى له ماحرم الله تعالى عليه إذا عامه حراما ٠‏ وقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « أيها الناض قد آن للك أن تنتهوا غن حارم الله تعالى فن أصاب منكم من هذه الفاذورات شيئا فليستتر 
بستر الله فإنه من سد لنا صفحته نقم عليه كتاب الله م فأخبرمم أنه لايكشفيم عمنا لايبدون من أنفسهم وأنهم إذأ 
أبدوًا مافيه الحق عليهم أخذوا بذلك » وبذلك أهر الله تعالى ذكره فقال دولا مجسسوا» وبذلك أوصى صل الله عليه 
وسلٍ . ولا عن رسول اقه صلى. اه عليه وسلم بين أخوى بِيْالعجلان » ثم قاله :انظروا فإن جاءت به كذا فهو للذى 


)١(‏ قوله : إذا دخل الخ كذا فى النسخ ولعل فى العبارة محريفا فتأمل وحرر كه تمه 
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بلهمه» فجاءث بهعلى النعت اأدى قال رسول الله صلى الله عليه وسل فهو للذى جاور رس اشر عل ْ 
وسل « إن أمره لبين لولا ماحكم الله » ولم يستعمل عليهما الدلالة البينة الى لانسكون دلالة أبين منها » وذلك خيره 
أن يكون الولد ء ثم جاء الولد على ماقال مع أشباه لهذا كلها تبطل حكم الإز كان من الذرائع فى الببوع وغيرها . 
من حكم الإزكان فأعظم مافها وصفت من الحكم بالإز كان خلاف ما أمر الله عزوجل به أن محكم بين عباده من 
الظاهر وما حكم به رسول اله صلى.الله عليه وسلِ » ثم لم عتتع من حكم بالإزكان أن اختلفت أقاويله فيه. حتى لو 
لم يكن 1 نما مخلافه ماوصفت من الكتاب والنة كان يتبغى أن متكرن )كان أقا ربس و كة عله شيف ناه 
فيها » وذلك أنه يكن فى النىء الخلال فبحرمه . ثم يأتى ماهو أولى أن محرمه منه إنكان له التحريم بالإزكان. 
فلا محرمه » فإن قال قائل ومثل ماذا من الببوع ؟ قبل أرأأيت رجلا اشترى فرسا على أنمها عقوق » فإن قال لامجوز 
الببع لأن مافى بطنها ميب غير مضمون بصفة عليه » قبل له وكذلك لو اشتراها وما فى بطنها بدينار » فإن قال نعم 
قل أرأيت إذا كان المتبابعان بصيرين فقالا هذه الفرس تسوى حمسة دتائير إن كانت غير عقوق وعشرة إن كانت 
| عقوقا فأنا آخذها منك بعشسرة ولولا أمها عندى عقوق لم أزدك على حمسة ولكنا لانشترط معها عقوقا لإفساد البييع 
فإن قال هذا ابيع يجوز لأن الصفقة وقءت على القرس دون مافى بطنها ونبتهما معا وإظبا رهما الزيادة لا فى البطن 
الايفسد الببع إذا لم تعقد الصفقة على مايفسد البيع'ولا أفسد البيع ه هبنا بالنية قبل له إن شاء الله تعالى وكذلك لا محل 
نكاح المتعة ويفسخ . فإن قال نعم . قبل وإن كان أعزب أو آهلا ؟ فإن قال نعم » قبل فإن أراد أن ينكح امرأة 
ونوى أن لامحدسها إلا يوما أو عشمزا إنما أراد أن يقغى منها وطرا وكذلك نوت هى منه غير أنهما عقدا التكاح 
مطلقا على غير شرط » فإن قال : هذا محل قيل له ولم تفسده بالنية إذا كان العقد صحيحا ؟ فإن قال نعم ٠‏ قيل له 
إن شاء الله تعالى فبل محد فى البو ع شيئا من الذرائع أو فى النكاح شيئا من الذرائع تفسد به عا أو نكاحا أولىأن 
تفسد به البيع من شعراء الفرس العتقوق على ماوصفت وكل ذات حمل سواها والنكاح على ماوصفت فإذا لم تفسد 
ببعا ولا نكاحا بذية يتصادق علبها المتبابعان والتنا كحان أبا كانت نيتهما ظاهرة قبل العقد ومعنه وبعده » وقلت 
لا أفسد واحدا منهما لأن عقد ابيع وعقد النكاح وقع عليرصحة والنية لاتصنع شيا وليس معها كلام فالنية إذا لم يكن 
معها كلام أولى أن لاتصنع شيئا يفسد به بيع ولا تكاح ( لال :]فى ) وإذالم يفلد على التبايعين نيتهما أو 
كلامهما فنكيف أفسدت عليهما بأن أزكنت عليهما أمهما نويا أو أحدهما شيثا والعقد صحيح فأفسدت العقد 
ااصحيح بإزكانك أنه نوى فيه مالو شرط فى البيع أو النكاح فسد فإن قال ومثل ماذا ؟ قال قبل له مثل قولك والله 
تعالى الموفق . 
بأب تفريع الوصايا للوارث ‏ 


) لاا 8 افق ) رحمه أن تعالى : فكل ما أوصحى به المر يض فىمرضه الذى يموت فيه الوارث مز امال ومنمة 
وس وار جز الوضية لوارث باى هذا كان.. 

الوصية للوارث 0 

قال الر بيع ( ث[الغ: الى ) وإذا استأذن الرجلآن يوصئ لوارث فىعحة منه أومرضفأذنوا له أو لم يأذنوا فذلك .. 

سواء فإن وفوا له كان خيرا لهم وأتق لله عز ذكره وأحدن فى الأحدونة أن يحيزوء » فإن لم يفعلوا لم يكن الام 
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أن محبرثم على شىء منه وذلك بما نقل عن رسول اله صلى الله عليه وسل من الميراث ( فالللة افق ) أخبرنا سفيان‎ : 
ابنعبينة قالسمعت الزهرى يقول زعم أهل 'عراق أن شبادة الحدود لاتجوز فأشهد لأخبرى فلان أن عمر بنالخطاب‎ ٠ 
إِنْ تبت قبلت شبادتك » قال سفيان سمى الزهرى الذى‎ ١ رضى الله عنه قال لأنى بكرة « تب تقبل شبادتك » أو‎ 
أخبره فحفظته ثم نسيته وشككت فه فلا قنا سألت من حضر فقال لى عمرو بن قيس هواسعيد بن المميب قفلت‎ 
هل شككت فما قال ؟ فقال لا هو سعرد بن السب غير شك ( فالا لت افق ) وكثيرا ماسعته محدثه فيسمى سعيداً‎ 
وكثير ما سمعته يقول عن سعيد إن شاء الله تعالى . وقد روى غيره من أهل الحفظ عن سعيد ليس فيه شك وزاد فيه‎ 

أن عمر استتاب الثلائة فتاب أثنان فأجاز شباذتهما وأبى أبو بكر فرد شهادته . 
مسألة فى المتق. 

( قال ) ومن أوصى بعتق عبده ولا محمله اثثلث فأجاز له بعض الورئة وأنى بعض أن مي عتق منه ماحمل 
الثلث وحصة من أجاز وكان الولاء للذى أعتق لاللذى أجاز إن قال أجزت لا أزد ما فعل المت ولا أبطله من قبل 
. أنه لعله أن يكون ازمه عتقه فى حياته أو وجه ذكره مثل هذا » ومن أوصى له بثلث رقيق وفهم من يعتق عله إذا 
ملنكه فله الخيار أن يقبل أو يرد الوصة + فإن قبل عتق عليه من يعتق عليه إذا ملكه وقوم عليه مابق منه إن 
كان اتوسر؟ كان له ولاق + و كدق ف الرعيل كبن ولك الزسيل هن أن اوعد ا وعدااء إذاكان 4نوالذا من 
جبة ٠ن‏ الجبات وإن بعد . وكذلك كلمن كان ولد بأى جبة من الجبات وإن بعد . ولابعتق عليه أخ ولاعم ولاذو 
قرابة غيرثم » وءن أوصى لصى لم يبلغ بأبيه أو جده كان لاوصى أن يقبل الوصية لأنه لاضرر عليه فى أن يعتق على 
الصنى وله ولاؤه . وإن أوصى له ببعضه لم يكن لاولى أن يقبل الوصية على الضى وإن قبل لم يقوم على الصى وعتق 
منه ما هلك الصبى ٠‏ وإنما جوز له أ.ر الولى فما زاد الصى أو لم ينقص أو فما لابد له مئه . فأما مايتقصه مماله 
منه لد فلا محوز عليه وهذا نقس له منه بد . وإذا كان العند بين اثنين فأعطى أحدهما حمسين دينارا على أن يعتقه 
أو يعتق نصيبة منه فأعتقه عتق عليه ور جع شر 1 عليه بنصف السين وأخذها ونصف قيمة العبد » وكان له ولاؤه 
ورجع السيد على العبد بالخجسة والعثمرين التى قبضبا منه السيد . ولوكان السيد قال إن سامت لى هذه الخخسون فأنت , 
حر لم سكن حرا وكان لاثسريك أن يِأَخذ منه نصف الخسين لأنه مال العبد وماله بينهما . ومن قال إذا مت قتصيف 
غلامى حر فنصدف غلامه حر ولا يعتق عليه النصفف الثانى وإن حمل ذلك ثلثه لأنه إذا مات فقد انقطع ملكه عن 
. ماله وإنما كان له أن يأخذ من ماله ماكان حبا . فاما أوقع العتق فى: حال ليس هو فنها مالك لم يقع منة إلا ما أوقع 
وإذا كنا فى حياته لو أعتق نصف مملوك ونصفه لغيره وهو معسر ل نعتقه عليه فهو بعد الموت لاععلك فىحاله التى 
أعتق فيها ولا يفيد ملكا بعده » ولو أعتقه فبت عتدقه فىمرطه عتق عليه كله لأنه أعتق وهو مالك للكل أو اثلث 
وإذا مات فحمل الثلث عتق كله وبدى* على التدبير والوصايا ( الالتنائق ) وإذا كان العبد بين رجلين أو أ كثر 
فأعتق أحدثم .وهو موسر وشركازه غيب عتق كله وقوم فدفع إلى وكلاء شركائه نصيبهم من الغند وكان حرا وله 
ولاؤء فإن لم يكن لم وكلاء وقف ذلك لم. على أيدى من يضمنه باانظر من القاضى لهم أو أقره على المعتق إن كان 
مليثئا ولا مخرجه من ديه إذا كان ليا مأهونا إتمنا مخرجه إذلكان غير مأءون . وإذا قال الرجل لعبده : أنت خر 
على أن عليك مالة دينار أو خدمة :سنة أو عمل كذا فقبل العبد العتق على هذا" لزمه ذلك وكان دينا علبه ء فإن 
مات قبل أن مخدم رجم عليه المولى بقيمة الخدمة فى ماله إن كان له ( كالالغ_: الى ) ولو قال فى هذا أقبال التق 
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ولآ اقفن ماجات عل ل يكن حرا وهوكوؤلك انث نغر إن ططنات ماف دينار أو عتسلن ىكذا وَكذا ولوقال ان 
حر وعادك مائة دينار وأنت حرثم عليك مائة دينار أو خدمة فإن ألزمه العد نفسه أو ل يلزمه نفسه عتق فى الهالين 
معا ولم يلزمه منه ثىء لأنه أعتقه ثم استأنف أن جعل عله شيا فدعله على رجل لاعلكه ول يعقدبه شرطا فلا يلزمه 
إلا أن يتطوع بأن يضمنه له ( الال -انى ) وإذا أعتق الرحجل* شمركا له فى عبد فَإتما أنظر إلى الحال التى أعتق فيها 
فإن كان اموا ساعة أعتقه أعتفته وجعل تله ولاءه وضمنته نصيب ششركائه وقوءته يقيمتةه حان وقع العتق وحعلته حين 
وقع ااءد عتق حرا جنابته والحناءة عليه وشهادته وحدوده و جميع أحكامه أحكام حر وإن لم يدفعالقيحةولم يرتفع إلىالقاضى ” 
إلا بعد سنة أو أ كثرءوإن كانت قمته يوم أعتقه مائة ديئارثم نقصت م ثم لم برافعه إلىا! م <ق تصيرءسرة أو زادت ٠‏ 
حى تصير ألفا فسواء وقبمته ماثة . وإن كانت ت المعتقة أمة فولدت أولادا بعد ا'عتق فالقيمة قمة ة الأ بوم وقع العتق 
حاملا كانت أواغيرحامل ولاقمة للا حدث, ل نالولادة بعد العتقلأنهم أولاد حرة واوكانالعبد بين رجلين 
فأعتقه أحدهما وأعتقه الثانى بعد عت قالأول فعتقه باطل . وهذا إذا كان الأول موسراً فله ولاؤهوعله قيمته وإن كان 
معسرا فعتق الثاتى جائز والولاء بينهما وإن أعتقاه جميعا معا لم يتقدم أحدهما صاحبه فى العتق كان حرا ولمما ولاؤه 
وهكذا إنوليا رجلا عتقه فأعتقه كان حرا وكان ولاؤهبينهما ولوقالأحدهها لصاحيه إذا أعتقته فبوحر فأعتقه صاحبه 
كان حرا حين قال المعتق ولا يكونحرا لو قال إذا أعتقتك فأنت حر لأنه أوقع العتق بعدكال الأول وكان كن قال إذا 
أعتقته فبوحر ولا ألتفت إلىالقول الآخر. وإذا كان العبد بين شريكين فأعتقه أحدهما وهو معسر فنصيبه حر ولدعتق 
تصفب ماله ولاذى لم يعتق نصفه ولوكان موسر ا كان حرا وضمن لشريكه نصف قيمته وكان مال العبد بينهما ولا مال 
للعبد ما ماله لمالسكه إن شاء أن يأخذه أخذه وعتقه غير هبة ماله ( )لفق ) وهوغير ماله وهو يقع عليه العتق 
ولا بقع على ماله ولو قال رجل.لغلامه أنت حر ولماله أنت حر كان الغلام حرا ولم يكن المال حرا ماكان المالءن 
حيوان أو غيره لابقع العتق إلا على بنى آدم ٠‏ وإذا أعتق الرجل عبدا بينه وبين رجل وله من المال'»ايعتق عليه ثلاثة 
أرباعه أو أقل أو أ كثر إلا أن الكل لامخرج عتقعليه ما احتمل ماله منه وكان له ..نولائه بقدر ماءتق منه ويرق ٠‏ 
منه مايق وسواء فا وصفت العبد بينالمسامين أو المسل والنصرانىوسواء أمهما أعتقه وسواء كان عبد مساما أونصرانا 
فإذا أعتقه ا'نصراتى وهو موسر فبو. حركله وله ولاؤه وهو فيه مثل المسم إلا أنه لاايرثه لاختلاف الدينين كم لايرث 
ابنه فإن أسي بعد ثم ماث المولى المعتق ورثه.. ولا سعد اانصرانى أن يكون مالكا معتقا فعتق المالك جائز . وقد قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم « الولاء لمن أعتق » ولا يكون مالك لمسم فلو أعتقه لم بجر عتقه . قأما مالك معتق 
جوز عتقه ولا يكون له ولاؤه فل أسمع بهذا . وهذا خلاف السنة وإذا مللك الرجل أباه أو أمه عيراث عتقا عليه 
وإذا هلك بعضبما عتق منهما ما ملك ولم يكن عليه أن يقوما عليه لأن اللك لزمه وليس له دفعه لأنه ليس له دقم 
الميراث . لأن حسى الله عز وجل أنه تقل ميراث الموقى إلى الأعناء الرارثان + ولكة لو أؤضىئ له أو وهت لقأو 
تصدق به عله أو هلكه بأى الك ماشاء غير الميراث عتق عليه وإن ملك بعضيما بغير ميراث كانعليه أن يقوما عليه 
ولو اشترى بعضبما لأنه قدكانله دفع هذا الللك كله ول يكنعليه قبوله ولم يكن مالسكا له إلا بأن بشاءفكان اختياره 
املك هلك ماله قمة » والعتق يلزم ااعبد أحب أوكره » ولو أعتق الرجل شقتصا له فى عبد قومعلنه فقالعندالقيمة إنه 
آبق أو سارق كلف البينة . فإن جاء بها قوم كذلك » وإن أقر له شنربكه قوم كذاك وإنلم يقرله شمريكه ا حاف » فإن 
حلف قوم بريمًا 5 الإباق والنرقة , فإن نكا لعن المين رددنا اليمين على المعتق فإن حلف قوءناه 157 سارقاً 
وإن سكل قومناه صحرحا , ش 
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( الالعناق ) رحمه الله تعالى : ولو أوصى رجل بوصية مطلقة م أوصى بعدها بوصية أخرى أنفذت 
الوصيتان .ها . وكذلك إن أودى بالأولى فجعل إتفاذها إلى رجل وبالأخرى فجمل إنفاذها إلى رجل كانت 
كل واحدة من الوصيتين إلى من جعلها. إله وإن كان قال فى الأولى وجعل وصيته وقضاء دينه وتركته إلى 
فلان وقال فى الأخرى مثل ذلك كان كل ما قال فى ؤاحدة من : الوصيتين ليس فى الأخرى إلى الوصى فى تلك الوصية 
ون عات وكان قضاء دنه وولانة تركته إليبما معا ولو قال فى إحدى الوصيتين أودى ما فى هده الوصة إلى. 
فلان وقال فى الأخرى أوصى عا فى هذه الوصية وولاءة من خلف وقضاء دينه إلى فلان فبذا مفرد بما أفرده به من 

قضاء دينه وولاية تركته وما فى وصيته ليست فى الوصية الأخرى وشريك مع الآخر فها فى الوصية الأخرى ٠‏ 


نإ الحو ل ار 
( ثالالغنافق ) رحه الله تعالى : وللرجل إذا أوصى بوصة تطوع بها أن ينقضنها كلها أو يبدل »نما ماشاء 
التدبير 3 وغيره مالم يمت » وإن كان فى وصته إقرار 0 بن أو غيره أوعتق مات فذلك شىء واحب عله أوجه على 


نفسه فى حياته لا بعد موته فليس له أن يرجع من ذلك فى ثىء . 


تعن تك رعرعان اسن تنقيا لحا ودلا 5و0 ويونا رلا قرا 

( الالتنانقى) رحمه اله تعالى : وإذا أوصى رجل عبد بعينه لرجل ثم أوصى بذلك العبد بعينة لرجل فالعبد 
بينهما نصفان ولو قال العبد الذدى أوصيت به لفلان لفلان أو قد أوصيت بالعبد الذى أوصيت به لفلان لفلان كان 
هذا ردا للوصية الأولى وكانت وصيته للاخر منهما ولو أوصى لرجل عبد ثم أوصى أن باع ذلك العبدكان هذا 
دللا على إبطال وصيته به » وذلك أن البيع والوصية لامجتمعان فى عبد » وكذلك لو أوصى لرجل عبد ثم أوصى 
بعتقه أو أخَد مال منه وعتقه كان هذا كله إبطالا للوصية به للاأول ولو أوصى لرجل بعبد ثم باعه أو كاتبه أو دبره 
أو وهبه كان هذا كله إبطالا . للوصية فهر الال نائق ) ولو أوض به لرجل ثم أذن له فى التجارة أو بعثه 
تاجرا إلى بلد أو أجره أو عامه كتابا أو قرآنا أو علما أو صناعة أو كساه أو وهب له مالا أو زوجه 
يكن كوب من هذا رتترعاءق الرمنة » ولوكان الموصى به طعاما قباعه أو وهبه أو أ كله أوكان حنطة فطسنها 
أو دقتا فعجنه أو يزه أو حنطة فحعلها سويقا كان هذا كله كنقض الوصية ولو أوصى له بما فى هذا البيت من 
الحنطة ثم خلطها محنطة غيرها كان هذا إبطالا للوصية » واوأوصى له ما فى ل يم 

م يكن هذا إبطالا للوصية وكانت له السكيلة الت أوصى بها له . 

تغيير وصية المتق 

أخبرنا الرييع بن سلمان قال حدثنا الشافعى إملاء قال وللموصى أن يغير من وصبته ماشاء من تديير وغير تديير 
لأن الوصنة عطاء يعطيه بعد اموت فله الرجوع فيه مالم يتم لصاحبه بموته » قال وتحوز وصية كل من عقل الوضية 
من بالغ محجور عليه وغير بالغ لأنا إها محبس عليه ماله مالم يبلغ رشده » فإذا صار إلى أن محول ملبكه لغيرء لم 
منعه أن يتقرب إلى الله تعالي في ماله بما أجازت له البنة من الثلث , قال ونقتصر في الوصابا علي اكثلث » والحجة 


؛' م 
فى أن يقتصر مها على ا حديث جمران بن حنمين أن رجلا أعتق سنة كين له غند 
الموت فأقرع النى صلى الله عليه وسلم ينهم فأعتق اثنين وأرق أربعة فاقتصر بوصيته على اثلث وجعل عتقه فى المرض 
إذا مات وصية وأجازها للعبيد وثم غير قرابة وأحب إلينا أذيوصى للقرابة ( .فى ) وإذا أوصى رجل لرجل ش 
بثلث ماله أو شىء مسمى من دنانير أو دراجم أو عرض من العروض وله مال حاضر لا محتمل ما أوصى به ومال 
غائى فيه فضل ومن به أعطينا الموصى له ماأوصى له يما بينه ونين أن إيسة_كمل ثلث امال الحاضى وبقينا ماب 

له وكيا حضر من المال ىء دفعنا إلى الورثة ثلثبه وإلى الموصى له ثلثه حق إستوفوا وصايامم ٠‏ وإن هلك المال 
الغائب هلك منهم ومن الورثة » وإن أبطأ عليهم أبطأ عليهم معا وأحسن حال الموصى .له أ بذا أن يكون كالوارث ش 
مااحتملت الوصية الثلث فإذا عجز الثلث عنها سقط معه فأما أن يزاد أحد محال أبدا علىما أوصى له به قليلا أوكثيرا 
فلا إلا أن يتطوع له الورثة فببيؤن له من أموالهم أرأيت من زعم أن رجلا لو أوصى لرجل بثلاثة دراهم وترك 
ثلائة درام وعرضا غائبا يساوى ألفت ألف ققال أخير الورثة بين أن يعطوا الموسى له هذه .الثلائة درام كلها 
وإسل لم ثلث مال اميت أو أجبرهم على درمم من الثلاثة لأنه ثلث ماحضر وأجمل للموصى له ثلثى الثلث 
فما غاب من ماله أليس كان أقرب إلى الحق وأبعد من الفحش فى الظم لو جبرثم على أن :يعطوه. من الثلائة 
١‏ درام درهما؟ فإذالم يمز عنده أن يحبرثم على درسمين يدفعوتهما من قبل أنه لايكون له أن نسل إليه وصيته ول تأخذ 
الورثة ميرائهم كان أن عطوه قيمة ألوف أحرم عليه وأفحش فى الظل وما أحسن حالات الموصى له أن إستوفى 
ما أوصى له به لا يزاد عليه بشىء ولا يدخل عليه النقص فأما الزيادة فلا تحل ولكن كلا حضر من مال الت 
أعطينا الورثة الثلثين وله الثلث حتى يستوفى وصيته وكذلك لو أوصى له بعبد بعبنه ولم يترك الميت غيره إلا مالا غائبا 
سانا له ثلثه وللورثة الثثثين وكيا حضر من المال الغائب مثىء له ثلث زدنا الموصى له فى العبد أبدا حق يستوفى 
رقبته أو يعجز الثلث فيكون له ما حمل الثلث ولا أبالى ترك المت دارا أو أرضا أو غير ذلك لأنه لامأمون فى 
الدنيا قد تنهدم الدار وتحترق ويأتى السيل غلا فنسات أرضها وعمارتما وليس من العدل أن يكون لاورثة ثلثان 
بكتاب الله عز وجل. وللموصى له ثلث نطوعا من الميت فعطى بالثلت مالا تعطى الورثة بالثلثين . ظ 

20 ظ ْ باب وصية الحامل ٠‏ 

أخبرنا الرييع بن سلمان قال ( فالالئئافق ) تحوز وصية الحامل مالم محدث ما مرش خيز الح كالأمراض 
التى يكون فهها صاحبها «مضنيا أو تجلس بين القوابل فيضربم! الطلق فاو أجزت أن توصى حامل مرة ولا بوصى 
أخرى كان لغيرى أن يقول إِذَا ابتدأ الجل تغثى نفسها وتغير عن حال الضحة وتسكره الطعام فلا أجيز وصيتها فى هذه 
الخال وأجزت وصيتها إذا استمرت فى الجل وذهب عنها الفثيان والنعاس وإقهام الطعام ثم يكون أولى أن يقبل قوله 
من فرق بين حالما قبل الطلق وليس فى هذا وجه تله إلا ما قلنا لأن الطلق حادث كالتلف أ وكأشد وجع فى 
الأرض مضن وأخزنه أو لا تجوز وصيتها إذا حملت محال لأنها حاملا مخالفة حالما غير حامل وقد قال فى الرجل 
٠‏ محضر القتال عورطة ويج ما صنع فى ماله فىكل مالم مجرح فإذا جرح جرحا عنوفا فبذا اوس الف أل أشد 
خوفا فلا جوز تما صنع فى ماله إلا الثلث وكذلك الأسير مجوز له ماصنع فى ماله وكذلك من عع اساي 0 
مام يقل أو جرح من قبل أنه قد يمكن أن ما ,. . : ش 


ا د 
صدقة المى عن المبيت 

أخبرنا الرسع بن سامان قال حدثنا الششافمى إلاء قال : يلحق الميت من فعل غيره وعمله ثلاث حج يؤدى عنه 
ومال يتصدق به عنه أو يقضى ودعاء فأما ماسوى ذلك من صلاة أو صيام فبو لفاعله دون الميت وإنما قلنا مهذا دون 
. ماسواه استدلالا بالسنة فى المج خاصة والعمرة مثله قباسا وذلك الواجب دون التطوع ولا مج أحد عن أحد تطوعا 
لأنه عمل على البدن فأما المال فإن الرجل نحب عليه فما له الحق من الزكاة وغيرها فيجزيه أن يؤدى عنه بأمره لأنه. 
ْنَا أريد بالفرض فه تأديته إلى أهله لا هل على البدن فإذا عمل اءرؤٌ عنى على مافرض فى هالى فقد أدى الفرض عنى 
وأءا الدعاء فإن اله عز وجل ندب اءراد إليه وأمر رسول الله سلى الله عليه وسل به فإذا جاز أن يدعى للاخ حيا 
جاز أن يدعى له ميتا ولحقه إن شاء ان تعالمى بركة ذلك مع أن الله عز ذكره واسع لأن يوفى الحى أجره ويدخل 
على اميت منفعته وكذلك كلا تطوع رجل عن رجل صدقة تطوع . ش 


باب الأوصسياء 


( الال افق ) رحه الله تعالى : ولا مجوز الوصية إلا إلى بالغ هسم عدل أو امرأة كذلك ولا تجوز إلى عبد 
أجنى ولا عبد الموصى ولا عبد الموصى له ولا إلى أحد لم تثم فيه الحرية من مكاتب ولاغيره ولا محوز وصية 
مسلم إلى مشسرك فإن قال قائل فكيف لم حز الوصية إلى من ذكرت أنها لا مجحوز إليه ؟ قيل لا تعدو الوصية 
أن تكون كركالة الرجل فى.الحق له فلسنا نرد على رجل وكل عبدا كافرآً خائنا لأنه أملك بماله ؤنجيز له أن 
يوكل يما بحوز له فى ماله ولا تخرج هن يديه مادقع إليه منه ولا حمل عليه فيه أمينا ولا أعي أحدا مز 
فى الوصية ما عير فى الوكالة من هذا وما أشبهه فإذا صاروا إلى أن لا مجيزوا هذا فى الوصية فلا وجه للوصة 
إلا بأن يكون الميت نظر لمن أوعي له بدين وتطوع ءن ولاية ولده قأسنده إليه بعد هوته فلما خرج من لاك 
المت فصار يمحلكه وارث أو ذو دين أو هوصى له لا يعلكه المت فإذا قضى علبم فما كان لحم بسيبه قضاء مجوز 
أن يبتدى, الحا انقضاء لمم. به لأنه نظر لهم أجزته وكان فيه معنى أن 000 أسند ذلك إللةه يعطف 
علمهم. من الثقة مودة للميت أو للدوصى لحم فإذا ولى حرا أو حرة عدلين أجزنا ذلك لما بما وصفت من أن ذلك 
يصلح على الابتداء لاحام أن يولى أحدهما فإذا لم يول من هو فى هذه الصفة بان لنا أن قد أخطأ عاءدا 
أو محتهدا على غيره ولا نحن خطأه على غيره إذا بان ذلك لناكا نحبز أمر الحاك فما احتمل أن يكون صوابا ٠‏ 
ولا مجيزه فما بان خطؤه ومجيز أمر الوالى فما صنع نظرا ونرده فها صنع من مال هن إلى غير نظر ومجيز قول 
الرجل والرأة فى نفسه فما أمكن أن يكون صدقا ولا نجيزه فما لا يمكن أن يكون صدقا وهكذا كل من 
شرطنا عله فى نظره أن مجوز محال لم يجز فى الحال التى مخالفها وإذا أوصى الرجل إلى من نحوز وصيته 
ثم حدث لدوصى إليه حال 'مخرجه من حد أن يكون كافيا لماأسند إليه أو أمينا عليه أخرجت اوصية من 
يديه إذالم يكن أمينا وأضم إليه إذا كان أمينا ضعيفا عن الكفاية قويا على الأمانة فإن ضعف عن الأمانة 
أخرج بكل حال وكلما صار من أبدل مكان وصى إلى تغير فى أمانة أو طعف كان مثل الوصى يبدل مكانه 
كا يبدل مكان الوصى إذا تغيرت حاله وإذا أوصى إلى زجلين مات أحدهما أو تغيرت حاله أبدل مكان 
الليت أو التغير رجل آخر لأن المت لم يرض قيام أحده) دون الآخر ولو أوصى رجل إلى رجل اب 


- ا 5 

الموصى إلله وأوصى يما أوصى به إلى رجل + يكن وصى الوصى وصا لنبت الأول لأن اليت الأول ل يرْض 
الوق الآخر ( الال افق ) ولر قال أوصيت إلى فلان فإن حدث به حدث فقد أوصيت إلى من أوصى 
إليه لم محر ذلك لأنه إما أوصى بمال غيره وينبثى للقاضى أن ينظر فيدن أومّئ إليه الوسى المبت فإن 
كان كافا أمينا وم مد آمن منه . أو مثله فى الأمانة من يراه أمثل لتركة المبت هن ذى قرابة المت أو مودة له 
| أو قرابة لتركته أو مودة لهم ايتذأ توليته بتركة المت وإن وجد أكفأ وأءلا' يعض هذه الأمور منه ولى الذى 
براه أنفم تن يوله أده إن شاء اف تعالى ( فالالةافق ). وإذا اشتلف اارضات أو اللوليان أو الوصي 
والولى. معه فى المال قم ماكان منه يقسم فجعل فى أيديهما نصفين وآمر بالاحتفاظ يمالا يقس منه معا 
وإذا أوصى اميت بإنكاح بناته إلى رجل فإن كان ولهن الذى لا أولى هنه زوجهن.بولاية النسب أو الولاء 
نوق اارعة جا ا ل يكن له أن زوجهن وفى إجازة تزويج الوسي إبطال للاولاء إذا كان 
الأولياء أهل النسب ولا يجوز أن بلى غير ذى نسب فإن قال قائل محوز بوصية اليت أن بلى 'ماكان إلى المت ؟ 
فالمت لا ولاية له على حى فيكون بلى أحد بولابة المت إذا مات كارت اولاية لأقرب النان ةا 

أبها بعده أحبت ذلك أو كرهته ولواجاز هذا لوصى الأب جاز لوصى الأخ والمولى ولسكن لا بحوز لوصى 
فإن قل قد يوكل أبوها الرجل فيزوجها فيجوز ؟ قبل نعم وولبا من كان والولاية حينئدذ لاحى منهما والوكيل 
يقوم مقامه ( واززل: :انق ) فإذا قال الرجل قد أوصيت إلى فلان بتركتى أو قال. قد أوصيت إله بمالى أو 
قال حلت زيل الريع) انااعت قراانول : يكون وصيا امال ولا يكؤن إلبه من اانكاح ثىء إنها النكاج 
20 الأقرب فالأقرب دن المزوجة والله تعالى أعل . ٠‏ 


باب ما يجوز للوصى أن ,يصنمه فى أموال اليتلى 

( الإلتنانق ) ره الله تعالى : مخرج الوصى هن ١ال‏ اليتيم كل ما لزم اليتم من زكاة ماله وجنايته 
وما لاغنى به عنه من كسوته ونفقته بالمعروف وإذا بلغ الحم ولم باغ رشده زوجه وإذا احتاج إلى خادم ومثله. ' 
بخدم اشترى له خادم وإذا ابتاع له نفقة وكسوة فسرقذلك أخلف له مكانها وإن أتلف ذلك فائته يوما يوما واؤمره 
بالاحتفاظ بكسوته فإن أتلفها رفع ذلك إلى ا'قاضى وينبغى للقاضى أن محبسه فى إثلافها ومخفه ولا بأس بأن 
يأمر أن يكسى أقل ما يكفه قى البيت نما لا مرج فه فإذا رأى أن قد أديه أمر بكسوته ما مخرج فيه وينفق على 
امرأته إن زوجه وخادم إن كانت لما بالمعروف ويكسوهما وكذلك ينفق على جارريته إن اشتراها له ليطأها 
ولاأرى أن مجمع له امرأتين: ولا جاريتين للوطء وإن اتسع ماله لأنا إنما نعطيه منه ما فيه الكفاية بما مرج 
من حد الضيق وليس بامرأة ولا جارية لوطء ضيق إلا أن تسقم أيتهما كانت عنده حتى لا يكون فها موضع 
للوطء فينسكح أو يتسرى إذا كان ماله محتملا لدلك وهذا ما لاصلاح له إلا به إن كان يأتى. النساء فإن 
كان محبويا أو حصورا فأراد جارية يتلذذ بهالم نشتر له وإن أراد جارية للخدمة اشتريت له فإن أرادأن 
يتلذذ بها تلذذ بها وإن أراد امرأة لم يزوجها لأن هذا بما له منه بد وإذا زوج المولى عليه فأ كثر طلاقها أحببت أن 
بتسرى فإن أعتق فالءتو مردود عليه . : 00 7 
(م56اح ع) 


11 - 
الوصية النى صدرت من الشافنى رضى الل عنه 

قال الرييع بن سلمان : هذا كتاب كتبه محمد بن إدريس بن العباس الشافمى فى شعبان سئة ثلاث ومائتين 
وأشهد الله عالم خائنة الأعين وما مح الصدور وكتى به جل ثناؤه شهيدا ثم من سمعه أنه شهد أن لا إله إلا 
الك وعد ةلا شريك له وآن عييدا عبذه ورمزله لم يزل هين بذلك.وبه بدين حتى يتوفاه الله ويبعثه عله إن 
شاء الله وأنه بوصى نفسه وجماعة من سمع وصيته :بإحلال ما أحل الله عز وجل فى كتابه ثم على لسان نبيه 
صلى الله عليه وسلم وتحرجم ما حرم الله فى الكتاب ثم فى"السنة وأن لامحاوز من ذلك إلى غيره وأن محاوزته 
ترك رضا الله وترك ما خالف الكتاب والسنة 'وهها دن الحذثات والحافظة على أداء فرائض الله عز وجل فى 
القول والعمل والكف عن محارمه خوفا له وكثرة ذكر الوقوف بين يديه « بوم جد كل نفس ماعلمت من 
خير عحضرا. وماعامت من سوء تود لو أن بينها وبينه أمدا بعيدا » -وأن تنزل الدنيا حيث أنزلها الل فإنه 
لم بجعلها دار مقام إلا مقام.مدة عاجلة الانقطاع وإِئما جعلها دار عمل وجعل الآخرة دار قرار وجزاء فا 
بما عمل .فى الدنيا من خير أو شبر إن ل سف الله جل ثناؤه » وأن لا مخال أحدا إلا أحدا خاله لله لله تمن ٠‏ بفعل 
الخلة فى الله تبارك وتعالى وبرجى منه إفادة عم فى دبن وحسن أدب فى الدنيا » وأن يعرف المرء زمانه ويرغب 
إلى الله تعالى ذكره فى الخلاص من شر نفسه فيه » ويمسك عن الإسراف من قول أو فعل فى أمر الايلزءه 
وأن مخاص النية لله عز وجل فها قال وعمل.+. وأن الله تعالى يكفية مماسواه .ولامكق منه ثىء غيره م وأومطي 
ء' بق اعدث + حاوك الوت الى كتبه الله جل. وعز على خلقه الذى أسأل اقه المون عليه » 550 شن و كفاية 
كل هول دون الجنة برحمته ولم يغير وصيته هذه ٠‏ أن بلى أحمد بن محمد بن الوليد الأزرق النظر فى أمر ثارت 
الخصى الأقرع الذى خاف بمكة , فإن كان غير مفسد فيا خلفه محمد بن إدريس فيه أعتقه عن محمد بن 
إدرس فإن حدث بأحمد بن .محمد حدث قبل أن ينظر فى أمره نظر فى أمره القائم بأمر محمد بن إدررس بعد أحمد 

فأتفذ فيه ماجعل إلى 5 وأوصى أنجاريته الأندلسة التى تدعى فوز الى ترطع ابنه أبا الحسن بن محمد بنإدررس 
إذا استسكمل أبو الحسن بن محمد بن إدريس سنتين واستغنى عن رضاعبا أو مات قبل ذلك فهىحرة لوجه الهتعالى 
وإذا استكل سنتين .ورؤى أن الرضاع خير له أرضعته سسنة أخرى نم هى حرة لوجه الله تعالى إلا أن .يرى أن ترك 
الرضاع خير له أو يموت فتعتق بأهما كان ومتى أخرج إلى مكة أخرجت معه حتى يكل ما وصفت من رطاعه ثم 
هى حرة وإن عتقت قبل أن مخرج إلى مكة لم تسكره فى الخروج إلى مكة وأوصى أن محمل أم أنى الحسن أم واده 
دنائير وأن تعطى جاريته سكة السوداء وصية لما أو أن يشترى لما جارية أو خدى عا بينها وبين خمسة وعثعرنن 
5 إدينارا أو يذفع إليها عثمرون دينارا وصية لما فأى واحد من هذا اختارته دفع إليها وإن مات ابنها أبو الحسن قبل 
أن مخرج به إلى. مكة فهذه الوصية لما إن شاءتها وإن فوز ل تعتق حتى ترج بألى الحسن إلى مكة حملت وابنها معبا 
مع أبى الحسن وإن مات أبو الحسن قبل أن حرج به إلى مكة عتقت فوز وأعطيت ثلاثة دنائير وأوصى أن يقنم / 
ثلثُ ماله بازبعة وعشيرين سهما فيوقف على دنانير سهمان من أربعة وعشرين سهما من ثلث ماله ماعاش انها 
وأقامت معه. يتفق عليها منه وإن مات ابنها أبو الحسن: وأقامت 0 بن إدريس فذلك لما ومتى فارقت اينها 
وولده قم عنها ما أوسى لما به وإن أقامت فوز مع دنائير بعد ما تعتق فوز. ودنائير مقيمة مع ابنها محمد أو ولد 


' اس 5 
5 دين 5 على فوز سهم من أر بعة وعشرين سهما من ثلث 5 عله ين رض عليها منه 
ماأفامت معها ومع ولد محمد بنإدريس فإن لم تقم فوزقطع عنها ولس عل ارام :ولدبمد بن إدريس وأوصى لفقراء '. ا 
آل شافع بنالسائب بأر بعة أسهم م نأربعة وعششرين سهما ه.نثلث ماله يدقع إليهم سواء فيه صغي رمم وكيي رمم وذكرمم 
وأنائهم وأوصىلأحمد بنمدين الوليد الأزرق بستة أسهم مع أربعة وعشرين سهما من ثلث ماله وأوصى أن يعتق 
عنه رقاب مخمسة أسهم دن أز بعة وعثشر بن سهما من ثلث ماله ويتحرى أفضل ما يقدر عليه وأحمده ويشترى منهم . 
«سعدة الخباط إن باعه من هوله فيعتق وأوصى أن يتضدق على جيران داره ا'و ىكان يسكن بذى طوى من مسكة 
يسيم واحد من أربعة وعششرين سهما من ثلث ماله يدخل فيه مكل من محوى إفرنس ولاءة وموالى أمه ذكرم 
وإنائهم فبعطى كل واحد منهم ثلاثة أضعاف مابعطى واحدا من جيرانه وأوضى لعبادة السسندنة وسبل وولدهما مواله 
وسليمة مولاة أمه ومن أعتق فى وصيته بسهم من أربعة وعشرين سهما من ثلث ماله مجعل لعبادة طعف ماعل . 
اسكل واخد منهم ويسوى بين الباقين ولا فل امن نوالية إلا من كان بمكة وكل ما أوصى به من السهمان من 
ثلثه بعد ما أوصى به من الخمولة والوصايا يعضى بحسب بحسب ما أوصى به بمصر فيكون مبدأ ثم محسب باق ثلثه فيخرج 
الأجزاء النى وصفت فى كتابه وجعل محمد بن إدرس إتفاذ مناكان هن وصاياه بمضر وولاية بيع تركته بها إلى 
الله تعالى نم إلى عبد الله بن عبد الحسم القرشى ويوسف بن عمرو بن إزيد الفقيه وسعيد بن الجهم الأصبحى فأيهم . 
مات أو غاب أو ترك القيام بالوصية قام الحاضر القائم بوصيته مقاما يغنبه عن قال عووسة ميد ين درق أ 
تركها وأوصى .وسف إن يزيد وسعيد بن الجهم وعبد الله بنعبد الحم أن نلحقوا ابنه أبا الحسسن مى أمكنهم إلحاقه 
بأهله بك ولا تحمل حرا وإلى البر سبيل بوجه ويضموه وأمه إلى ثقة وينفذوا 6١‏ أوصاءم به بمصر ومجمعوا ماله 
ومال أفى الحسن ابنه بها ويلحقوا ذلك كله ورقيق أفى الحسن معه بمكة حت يدفع إلى وصى محمد بن إدريس بها 
وما ماف لحمد أن إدرس أو انه أنى الحسن بن محمد سرح فى فس بن الك وعبد الله بن عبد الحم 
وزوسف إن عمرو أوضياءه فيه وولاة ولده وماكان له ولهم عصر على ماشرط أن ,قوم الحاضر منهم فى كل | 
ما أسند إليه مقامكلهم وما أوصلو إلى أوصياء محمد بن إدريس بكه وولاة ولده تما يقدر على إيصاله فقد خرجوا منه 
وثم قائمون بدين محمد بنإدريس قبضا وقضاء دين إن كان عليه بها وبع مارأوا بيعه .ن تركته وغير ذلك من جبيع 
ماله وعليه بمصر وولاية ابنه أنى الحسن ما كان بحصر وجميع تركة محمد إن إدريس بعصر من أرض وغيرها وجعل 
محمد بن إدريس ولاء ولده مكة وحيث كانوا إلى عَمْان وزينب وفاطمة بنى محمد بن إدرس وولاء ابنه أنى الحسن . 
0 إذا فارق مصر: والقيام مجميع أموال ولده الذين سمى وولدان حدث لحمد 
بن إدريس حت يصيروا إلى البلوغ والرشد معا وأموالهم حيث كانت إلا مايلى أوصياقء مصر فإن ذلك إليهم ماقام به 
0 تركه فهو إلى وصيه. بمكة وها أحد بن محمد بن الولد الأزدق وعبيد اقه بن إسمعيل بن مقرظ 
الصراف فإن عبد الله توفى أو لم يقبل وصة: محمد بن إدريس فأحمد بن محمد العام بذلك كله ومحمد سأل انه 
القادر على ما يشاء أن يصلى على سيدنا محمد عبده ورسوله وأن يرحمه فإنه فقير إلى رحمته وأن مجيره من النار فإن 
الله تعالى غنى عن عذابه وأن مخلفه فى جميع ما مخلف بأفضل ما خلف به أحدا هن المؤمنين وأن ده 
ومجبر مصيبتهم :من بعده وأن يقهم معاضيه فإتات نا قبح بهم والحاجة إلى أحذ من خلقه بقدرته ولله. 
الجد أعيد محمد بن إدريس الشافعى على تفسه فى ره أن سلما الحجام لين. له إننا عو لبعض وده وهو 


19س 
مشيو ذا على" فإن بيع فإعا .ذلك على وحه اانظر له. ٠‏ فلس فى مابى اله ثىء وقد 56 كل ولا دحل ق 
ثلى ما لاقدر له من فخار وصدداف وحصر من سقط 00 طهام اابيت وما لامحتاج إله تم لاخطراله 


شهد على ذلك . 


فى نسخة السراج البقلينى فى هذا المسكان زيادة ونصها : 


باب الوصى 

ن اختلاف العراقبين ( مالالة فى ) رحمه الله تعالى: واو أن رجلا أوصى إلى رجل فات الموصى إليه فأوصى 

1 كا عي يقول هذا الآخر وصى الرجلينج.ما وبهذا يأخذ وكذلك بلغنا عن إبراهمروكاق ابن نأف ليلى 
يقول هذا الآخر وى الذى أوصى إله ولا يكون وصا للا ول إلا أن يكون الآخر أوصى إليه يوصية 3 الأول فكون 
وصنهما جميعا وقال أبو يوسف :عد لايكون وصا للا ول إلا أن يقول الثانى قد أوصيت إليك فى كل شثىء أو يذكر 
وصية ة الآخر ( ثإل)لة افق ) وإذا أوصى الرجل إلى الرجل ثم حضرت الوصىااوفاة فأوصى إله ماله وولده وصية 
الذى أوصى إلله إلى رجل آخر فلا يكون الاخر بوصية الأوسط وصيا للاأول ويكون وصيا للاأوسط الموصى إليه 
وذلك أن الأول رضى بأمانة الأوسط ولم برض بأمائة الذى بعده والوصى أضعف حالا فى 1 كثر أمره من الوكيل 
. ولو أن رجلا وكل رجلا بثىء لم يكن لاوكيل أن يوكل غيره بالذى وكله به مسستوجب الحق ولو كان الميت الأول 
أوصى إلى الوصى أن لك أن توصى بما أوصيت به إليك إلى من رأيت فأوصى إلى رجل بتركة نفسه لم يكن وصيا 
للا'ول ولا يكون وصيا للا ول حت يقول قد أوصيت إليك بتركة فلان فيسكون حينئذ وصيا له (قال) ولو أن وصيا 
للايتام مجر لهم بأموالهم أو دفعها مضاربة فإن أبا حنيفة كان يقول هو جائز علهم ولمم بلغنا ذلك عن إبرأهم 
النخمى وكان ابن أفى ليلى يقول لاحوز علمهم والوصى ضامن لذلك وقال ابن أفى ليلى أضا على اليتامى الزكاة 
فى أمو الهم وإن أداها الوصى عنهم فرو ضامن وقال أبو حنيفة لا يكون على يهم زكاة ة حق بلغ ألا ترى أنه 
لاصلاة عليه ولا فريضة عليه ؟ وبهذا بأد ( لال :افق ) وإذا كان الرجل وصيا بتركة مبت يلى أموالهم كان 
أحب إلى أن يتجر لهم بها وإذا كان اش :إل اأن يتجر لهم بهالم تسكن التجارة بها عندى تعديا وإذا لم تكن 
تعديا لم يكن ضامنا إن تلف وقد محر عمر بن الخطاب رذى الله عنه يمال يتم كان يليه وكانت ت عائشة تبضع 
بأموال يق محمد بن ألى بكر فى التجر وثم أيتام وتلهم وتؤدى منها الزكاة وعلى ولى اليتم أن يؤدى الزكاة 
عنه فى يع ماله كا يؤديها عن نفسه لا فرق بينه وبين الكبير البالغ فما يحب عليما ا على ولى الهم أن يعطى 
من مال اليتم يما لزءه 3 ن جناءة لو جناها أو نفقة له فى صلاحه ( لاله انق ) أخبرنا أبن أى رواد عن معمر 
غن أبوب عن محمد بن سيرين أن عمر بن الخطاب قال ار جل( إن عندنا مال يتم قد أسرعت فه الركاة ع وذ كر 

أنه دفعه إلى رجل ,تجر فيه ( الال :]فى ) إما قال مضاربة وإما قال 1 قال عض الناس لا زكاة 
فى مال اليتم الناض وفى زرعه الزكاة. وعله زكاة الفطر تؤدى عنه وجناياته التى تلزمه فى ماله واحتيج بأنه 
لاما كله وأ ار كان سقوط الصلاة عله تسقط عنه الزكاة كان قد فارق قوله إذ زعم أن عليه زكاة الفطر 
وزكاة الزرع وقد ذكر هذا فى كتاب الزكاة ( قال ) ولو أن ومى ميت ورثته كبار وصغار ولا دين على 
المت ولم بوص بثىء باع عقارا من عار الميت فإن أبا حثيفة كان يقول فى ذلك ببعه جائز على الصغار والكبار 
وكان ابن أنى للى يقول بحوز على الصغار والكبار إذا باع ذلك فما لابه منه وقال أبو يوسف بعه على الصغار 
جاتو فى كل فى .. كان نه بيد | أولم يكن ولا محوز على الكبير فى شىء من بيع العقار إذا لم يكن الميت أوصى 
إشىء يناع فيه أو ؟ يكون عله د, ا ولو أن رحلا مات وأوصىي إلى رجل وترك ورثة بالغين ج. 
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باب الولاء. والحلف . 


. أخبرنا الربيع بن سلمان قال أخبرنا محمد بن إدريس الشافمى قال أمر الله تبارك وتعالى أن ينسب هن 
كان له نسب من الناس نسبين من كان له أب أن ينسب إلى أنه ومن لم يكن له أب فلينسب إلى مواليه وقد 
يكون ذا أب وله موال فينسب إلى أيه ومواليه وأولى نسبيه أن يبدا به أبوه وأمر أن ينبسبوا إلى الإخوة 
فى الدين مع الولاء وكذلك ينسبون إلمها مع النسب والإخوة فى الدين ليست بنسب إما هو صفة تقع على 00 
بدذوله فى الدبن ومحرج منها مخروجه منه والنسب إلى الولاء والاباء إذا ثبت لم يزله المولى من فوق ولا 
. من أسفل ولا الأب ولا الود والنسب اسم جامع لعان #تلفة فينسب الرجل إلى العم وإلى الجبل وإلى 
الصناغة وإلى التجارة ورا كله نسب مستحدث من فمل صاحبه: وتركه الفعل وكان منهم صنف ثالث 
لاآباء لى يمرافون ولاولاء فنسسوا إلى عبودية لله وإلى أديانهم وصناعاتهم. » وأصل ما قلت من هذا فى كتاب. 
اللهُ عزوجل وسنة نيه صلى اله عليه وسم وما أجبع عليه عوام أهل العم قال الله تبارك وتعالى « أدعرم 
٠‏ لآبامهم هو أقسط عند الله فإن ل تعلموا آباء م إخراتي ف لين ومايع ع وقال عز وجل « وإذ تتمول للذى 
أنْعم الله عليه وأنعمت عله أءسك عليك زوجك واتق اله » وقال تارك وتعالى « ونادى نوح ابنه وكان فى 
معزل يا بنى اركب معنا ولا تسكن مع الكافرين * قال سآوى إلى جيل يعممنى دن الماء قال لا عاصم اليوم من 
أمر انه إلامن رحم وحال بينهما الموج فكان هن المغرقين » وقال عز وجل « واذكر فى الكتاب إبراهم إنه 
كان صديقا نبيا * إذ قال لبه يا أبت لم تعبد مالا سمع ولا صر ولا يغنى عنك شيئا ؟ » وقال تقدست أسماؤه 
« لاجد قوما يؤمنون بالله واليوم الآخر يوادون من حاد الله ورسوله ولوكانوا آباءهم أو أبناءم. أو إخواتهم 
| أو عشيرتهم ». فيز الله عز وجل بينهم بالدين ولم. يقطع الأنساب بينهم فدل ذلك على أن الأنساب ليست من . 
الدين فى شىء . الانساب ثابتة لا تزول والدين ثىء يدخلون فيه أو محرجون منه ونسب ابن نوح إلى 
أيه وابنه كافر ونسب إبراهم خليله إلى أبيه وأ بوه كافر وقال عز ذكره « يا بى آدم لا يفتننتم الشيطان » 
فنسب إلى آدم المؤمن من ولده والكافر ونسب رسول اله صلى الله عليه وسلم المسامين بأمر الله عز وجل 
إلى آبانهم كفارا كانؤا أو مؤمنين وكذلك نسب الموالى إلى ولأنهم وإن كان الموالى مؤمنين والمعتقون مشيركين 
) الالتنائق ) أخيرنا مالك وسفيان عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه وسلم مهى 
عن ببع الولاء وعن هبته ( أخبرنا الشافعى ) قال أخبرنا محمد بن الحسين عن يعقوب عن عبد الله بن دينار 
عن ابن تمر عن النى صل الله عليه وسلم قال « الولاء للجة كلحمة النسب لابباع ولا يوهب» ( ثالللض اف ) أخبرنا 
سفيان عن ابن أنى تجح عن مجاهد أن عليا رض الله تغاللى عنه قال « الولاء عنزلة الحلف أقره حيث جعله' الله 
عز وجل"» ( ثالالة افق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر عن ع عائشة أنها أرادثْ أن نشترى جارية تعتقبا 
حك أهل رشد وصغارا ولم يوص بوضية ولم يكن عليه دين فباع الوصى عقارا ما ترك الت كان يعه على اللكبار . 
باطلا ونظر فى يعه على الصغار فإن كان باع علمهم فيا لا صلاح لمعاشهم إلا به أو باع علْم نظرا لمم بيع 
.غبطة كان يبعا جائزا وإن-لم يبع فى واحد من الوجبين ولا أمر.لزمهم كان بعه مردودا وإذا أمزناء 
إذا كان فى يده. الناض أن يشترى الم به المقار. الذى هو اخير له من الناض لم نجز له أن يببسع العقار 
إلا ببعض ما وصفت من ااهدر . 


1ت 
قال أحلا بيتكها على أن ولامها نا دكرت ذلك لرسول لل صل لل عليه وسم و فقا لأعنسك ذلك فا الوا 
لن أعق » ( 5إالءئإفى ) أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه عن عائشة رضى الله تعالى عنها أنها قالت 
جاءتنى بريرة فقالت إنى كاتبت أهلى على تسع أواق فى كل عام أوقية فأعيننى ققفالت لما عائشة إن أحب أهلك 


١‏ أنأعدها لهم ويكون ولاؤك لى فعلت فذهبت بريرة إلى أهلها ورسول الله صلى اله عليه وسلم جالس ققالت إى 


قد عرست عليهم ذلك فأبوا إلا أن يكون الولاء لمم فسمع ذلك رسول الله صلى الله عليه وس فسألا فأخيرته عائشة 
فقال رسول اله صلى الله عليه وسم « خذيها واشترطى لحم الولاء فإن الولاء ان أعتق » ففعلت عائشة ثم قام رسول . 
الله صلى الله عليه وش فى الناس فحمد الله وأثئى عليه فقال «أما بعد افا بال رجال يشترطون شمروطا ليست فى كتاب 
الله تعالى ماكان من شرط ليس فى كتاب الله فبو باطل وإن كان مائة شرط قضاء الله أحق وشرطه أوثق 
وإعا الولاء لن أعتق » ( ثاللالش افق ) فى حديث هشام بن عروة عن ان صل الله عليه وسم دلائل قد غلط 
في بعضها من يذهب مذهبهم من أهل العم فقال لا بأس ببيع المكانب بكل حال ولا أراه إلا قد غلط الكتاية: 
ثابتة فإذا عجز اللمكاتب فلا بأس أن ببعه فقال لى قائل بريرة كانت مكاتبة وببعت وأجاز رسول الله 
صلى الله عليه وسلٍ ابيع فقلت له ألا ترى أن بريرة جاءت انستعين فى كتابتها وتذهب مساومة بنفسها ان 
يشتريها وترجع مخبر أهلبا ؟ فقال بلى ولكن ما قلت فى هذا ؛ قلت إن هذا رضا منها بأن تباع قال أجل قلت 
ودلالة على عجزها أو رضاها بالعجز قال أما رضاها بالعجز فإذا رضيت بالببع دل ذلك على رضاها بالعجز وأما 
على عجزها فقد تسكون غير عاجزة وترضى بالعجز رجاء تعجيل العتق ققات له والمكاتب إذا حلت تومه فقال قد 
عجزت لم أل عنه غيره ورددناه رقبقا وجعلنا للذى كانه بعه وعتق ويرق قأل أما هذا فلا مختلف فيه 
أحد أنه إذا عجز رد رفقا قلت ولا يعم عجزه إلا بأن يقول قد عجزت أو نحل تجومه فلا يؤدى ولا يعم له مال 1 
قال أجل وللكن ما دل على أن بريرة لم تسكن ذات مال قلت مسألتها فى أوقة وقد بقيت عليها أواق ورضاها 
أن تباع ديل على أن هذا عجز منها على لسانها قال إن هذا الحديث. لحتمل ما وصفت ومحتمل جواز' 
بع المكاتب قلت أما ظاهره فعلى ما وصفت والحديث. على ظاهرة ولو امل :وصقت ووصطفت: كان 
أولى العنيين أن يوذ به ما لامختلف فيه أكثر أهل العلم من أن المكاتب لا يباغ حتى يعجز ولم ينسب إلى 
العامة أن يهل معنى حديث ماروى عن النى صلى الله عله وس م الالتنافق ) فبين فى كتاب الله 
عز وجل ثم سنة رسوله صلى الله عليه وس ثم مالا تدع منه القول من أن المرء إذا "كان مائنكا لرجل فأعتقه 
فاتتقل جكنه من الصودية إلى الحرية فجازت شهادته وورث وأخذ سهمه فى المسابين وحد حدودم وحد له 
فكانت هذه الخرية إنما ثبت العتق للمالك وكان المالك المسلم إذا أعتق مسلا ثبت ولاؤه عليه فلم يكن 
للمالك المعتق أن يرد ولاءه فبرده رقيقا ولا مهبه ولا بسعه ولا لمعئق ولالما لو اجتمعا على ذلك فهدا مثل 
النمب الذى ‏ لا محول وبين فى السنة وما وصفنا فى الولاء أن الولاء لا يكون حال إلا لعتق ولا مختمل معنى 
غير دلك فإن قال قائل ما دل على ذلك ؟ قبل له إن شاء الله .تعالى قال الله عز وجل « إما الصدقات للفقراء 
الما كن ع فلم مختلف المسلمون أنها لا تكون إلا لمن سمى الله وأن فى قول الله تبارك وتعالى معنين آحدهما أنها 
لمن ميث له والآخر أنها لاتكون إغيرجم محال وكذلك قول النى صلى اقه عليه وس ( إنما الولاء ان أعتق» فلو أن 
رجلا لاولاء له والى رجلا أو أسم على بديه لم يكن مولى له بالإسلام ولا الموالاة ولو اجتمعا على ذلك وكذلك 


ظ 0 1 ّ 
الواؤخيد يونا الوق ذلا رلا بنعمة تجرى عليه للنعتق فلا يقال لهذا مؤلىأحد ولايقال له مولى الاين . 
.. فإنءقال قائل قا باله إذا مات كان ماله لمسامين ؟ قبل له ليس بالولاء ورثوه ولكن ورثوه بأن الله 4 عر وجل من 
عليهم بأن خولهم ما لامالك له دونه فادا لم يكن ليراث هذا مالك بولاء ولا بنسب ولا له مالك معروف كان مما | 
خولوه فإن قال وما:يشبه هذا ؟ قبل الأرض فى بلاد المسامين لامالك لما يعرف هى لمن أحناها من المسامين والذى. 2 
بموت ولا وارث له يكون ماله لجاعتهم لا أنهم مواليه . ولوكانوا أعثقوه لم يرئه من أعتقه منهم وهو كافر. ولكنهم 
خولوا ماله بأن لامالك له . ولوكان حَع المسامين فى الدى لاولاء له إذا مات أنهسم يرثونه بالولاء حق كأنه أدتقه ١‏ 
جماعة المسامين وجب علينا فبه أمران . أحدهما أن ينظر إلى الحال ال كان فيها مؤلودا لارق عليه ومشاما فجعل 
ورثته الأحاء يومثذ من المسادين دون من حدث منهم فإن ماتوا ورثنا' ورثة الأحياء 8 3 من الرجال ماله أو. 
جعلنا فن كان حيا من المسامين نوم موت ورثته قسمناه ينهم قسم ميراث الولاء . ولا تحمل فى واحدة من الحالين ٠‏ 
ماله لأهل بلد دؤن أغل بلد وأحصينا من فى الأرض من المسامين ثم أعظينااكل واحد منهم حظه من ميرائه ما يصنع. 
مجماعة لو أعتقت عقت واحدا فتفرقوا فى الأرض ونحن والمسامون إنما يعطون ميرائه أهل البلد الذى يموت فيه دون غيرهم” 
ولكنا إنما جعلناه للمسلمين من الؤجه الذى وصفت لامن أنه مولى لأحد فكيف يكون مولى لأحد ورسولاله «لى: 
| لله عليه وسم يقول «فإتما الولاء لن أعتق » اك الولاء لمن أعتق تثبيت أمرين أنالولاء للمعتقبأ تكد( 
ونق أنه لايكون الولاء إلا لمن أعتق: وهذا غير م الالغ افق ) ومن أعتق عبدا له سائئةفالغتق ماض 
' وله ولاؤه. ولا مالف ا 0 هذا معتق وقد جعلر سول 
اله سلى الله عليه وسم الولاء لن أعتق وهكذا المسل يعتق مشيركا فالولاء لامسل وإن مات العتق لم يرئه مولاة ‏ 
باختلاف الدينين » وكذلك المثنرك الذمى وغير الذمى فالعتق جائز ز والولاء للخشسرك المعتق. وإن مات المسل المعتق لم 
يرثه المسرك الذى أعتقه باختتلاف الدينين وأن رسول الله صل الله عله نه وسلم قضى أن لايرث المسلم الكافر ولا 
الكافر المسم فكان هذا فى التندب والولاء لأن النئى صلى الله عليه وسلم 4 عصس واحدا متهم دون الآخر: 
( الالغنانق ) وإذا قال الرجل لعبده أنت حر عن فلان ولم يأمره بالحرنة وقبل العتق عنه ذلك بعد المتق أو 
م يقبله فسواء وهو حر عن نفسه لاغن الذى أعتقه عنه وولاؤه له لأنه أعتقه ( كالإلة:افق ) وإذا مات المولى 
| المعتق وكانت إ» قرابة من قبل أبيه ترثه بأصل فريضة أو عصبة أو إخوة لأم يرثونه بأصل فريضة أو زوجة أوكانت 
امرأة وكان لما زوج ورث أهل الفرائض فرائضهم والعصبة شيئا إن بق عنهم . فإن لم يكن عصبة قام المولى العتق. 
امقام العصبة فيأخْذ الفضل عن أهل الفرائض » فإذا مات المولى المعتق قبل المولى المعتق ثم مات المولى ‏ الممتق ولا 
وارث له غير.مواليه أو له وارث لامحوز ميرائه كله خالف ميراث الولاء ميراث. النسب كا سأصيفه لك إن شاب الله 
تعالى . فأنظر فإ نكان للمولى امعتق بنون وبنات أحياء.يوم يموت المولى المعتق فأقسم مال المولى المعتق أو مافضل 
عن أهل الفرائض منه بين بنى اللولى العتق فلا تورث بناته منه شيثا فإن' مات المولي: المعتق.ولا. بنين للمولى العتق . 


لصلبه.وله ولد ولد مستفاون أو:قرابة نسب , من قبل الأب فأنظر الأحاء .يوم.مات المولى العتق. من ولد ولد الولى .' 


العتق فإن كان واحد:منهم أقعد إلى الولى المعتق باب :واحد فقط فأجءل المهراث له دون من بق من ولد ؤلده . وإن . 
استووا فى الفعدد. فاجمل الميراث ببيئهم شريا فإ نكان ال مولى العتق مات ولا ولد له ؤلا والذ للمولى العتق وله إخوة 


. قوله : وننى أنه لأيكون الولاء إلا الح كذا فى الأصل . وتأمله‎ )١( 
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لأبية وأمه وإخوة لأيه وإخوة لأ.ه فلاحق للاخوة من الأم فى ولاء مواليه 20 ولم يكن معهم, عسي رثم والميراث 
للاخوة من الأب والأم دون الإخرة لاب ولوكان الإخوة للا'ب والأم واحدا .:وهكذا منرّلة أبناء الإخوةماكانوا 
'هستوين » فإذا كان بعضهم أقعد من بعض فأ نظن :فإن كان القعدد لبنى الإخوة .للاأب والأم أو لواحد متهم فاجعل 
المراث له . وكذلك إن كانوا مثله فى القعدد اساواته فى القمدد ولاتفراده بقرابة الأم دوتهم ومساواته إياهم فىقراية ' 
الأب فإن كان القعدد نن الأخ لأب دون بنى الأب والأم فأجمله لأهل القعدد بالمولى المعتق وهكذا مئزلة عصبتهم 
كلهم بعدوا أو قربوا فى ميراث ااولاء ( مالللة: افق ) فإن كانت العتقة امرأة ورثت ٠ن‏ أعتقت وكذلك من 
أعتق ٠ن‏ أعتقت ولا ترث من أعتق أبوها ولا أمها ولا أحد غيرها وغير من أعتق من أعتقت وإن سفلوا ويرث 
واد المرأة المعتقة من أعتقتك! يرث ولد الرجل ااذ كور دون الإناث فإن !نقرض ولدها وولد ولدها الذ كور وإن 
حداوا رفاك مول كا عاتن بوره ادر الناضش بها من رجال عصبتها لاعصبة ولدها ( فالللة افق ) أخيرنا 
مالك عن عبد الله بن ألى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عبد املك بن ألى بكر بن عبد الرحمن بن الحرث بن 
هشام عن أببه أنه أخبره أن العاص بن هشام هلك وترك بنين له ثلاثة اثنان لأم ورجل اعلة فبلك أحد الذبن لأم 
0 وترك مالا وموالى فورثه أخوه الذى لأمه وأببه ماله وولاء موالله . ثمهلك الذى ورث المال وولاء الموالى وترك 
١ابنه‏ وأخاه لأبيه فقال ابنه قد أحرزت ما كان أنى أحرز دن الال وولاء الموالى : وقال أ<وه ليس كذلك وإما 
أحرزت امال فأها ولاء اللوالى فلا » أرأيت اتعوة أخى الوم ألست أرثه أنا ؟ فاختصما إلىعمان فقضى لأخيه بولاء 
الوالى ( والالة :فى ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن أفى بكر أن أباه أخيره أنه كان جالسا عند أبان بن عمان 
فاختصم إليه نفر ٠ن‏ جهينة ونفر من بنى الهرث بن الخزرج وكانت امرأة من جبينة عند رجل من بنى الحرث بن . 
الحزرج يقال له إبراهيم بن كيب فاتت المرأة وتركت مالا وموالى فورثها ابنها وزوجبا ثم مات ابنها فقالت ورثته 
لنا ولاء الموالى قد كان ابنها أحرزه . وقال الجهنيون ليس كذلك إنما مم موالى صاحبتنا ٠‏ فإذا مات ولدها فلنا 
ولاؤمم و' من نرثهم فقغى أبان بن عمان للجهنيين بولاء الزالى ( فالالتنانق ) أخيرنا مالك بن أنس عن 2 
ابن سعيد عن إسمعيا لابن ا سكم أن عم بن عبد لسرن عق عند 1 4 عترانا ترق المد بسله ناخيق 
قال إسمعيل 0 3 عبد العزيز أن آخذ ماله فأجءله فى بيت مال المسلمين ١‏ الا وهذا 
كله تأخذ . 
«يراث الولد الولاء 

( لنت نالق) رح الله تعالى: وإذا مات الرجل وترك ابنين وبنات وموالى هو أعتقي انا امول المعتق ورثه 
ابناه ولم يرثه أحد من بناته . فإن مات أحد الابنين وترك ولدا ثم مات أحد الموالى الذين أعتقهم ورثه ابن المعتق لصلبه 
دون بنى أخيهلأن المعتق لو مات يوم موت المولى كان ميرائه لابنه اصلبه دون ابن.ابنة ثمهكذا ميراث الولد وولد الو لد 
أبدا وإن تسفلوا فى الموالى أنسب ولد الولد أ بدا إلى المولى المعتق يوم بموت المولى امدق فأمهم كان أقرب إليهبأب واحد 
فاجعل له جميع ميراث المولى العتق ولوأ عتقرجل غلإما ثم مات المعتق وترك ثلائة بنين ثم مات-البنون الثلاثة وترك 
أجدثم ابنا والآخر أربعة بنين والآخر حمسة بنين ثم مات المولى العتق اقتسموا ميراث المؤلى على .عثسرة أسهم للابن' 
سهم وللائر بمة البنين أر بعة أسهم وللخمسة خسة أسهم كا يقتسمون ميراث.الجد لو.مات يومشذ وهم ووثته لاخلاف | 

(1) قوله : ولم يكن مغبم كذا فى النسخ والظاهر « وإن لم » تأمل . كتبه مصححه . 
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حال ميزاث الولاء وامال ولو كان الجد المت فورثه ثلاثة ابنون ثم مات البنون وترك أحدمم ابنا والآخر أربعة. 
والآخر خمسة ثم ظهر للجد مال اقتسم بنو البنين على أنه ورثه ثلاثة نين ثم ورث.الثلاثة البئين أبناؤم فللان 
المنفرد عيراث أيه ثلث ميراث الجد , وذلك حصة أبيه ٠ن‏ دا الحد وللا” ربعة البنين ثلث مات الجد أرباعا 
بينهم وذلك خصة ميراث أببم » وللخمسة البنين ثلث ميراث المد أحماسا بينهم . وذلك خصة أيهم من خيرات 
جدهم » ولو كان معبم فى المال بنات دخلن ولا يدخان فى ميراث ا'ولاء ٠‏ فإذا أءتتق رجسل عدا فات المولى 
.تق وترك أباه وأولادا ذكورا ثميراث المولى اللءتق لذكور .ولده دون بناته وجده لابرث الجد ممع ولد العتق شيا 
ماكان فهم ذ كر ولا ولد ولده وإن سفاوًا » فإن مات اللولى المعتق وترك أباه وإخوته لأبيه وأمه أو له فالمال 
لاب دون الإخوة لأنهم إنما يلقون المت عند أيه فأبوه أولى بولاء الموالى إذا كانوا إنما يدلون بقرابته فإذا مات 
المولى المعتق وترك جده وإخوته لأيه وأمه أو لأيه فاختلف أصحابنا فى ميراث الجد والأخ » فنهم من :قال الميراث . 
للاخ دون الجد وذلك لأنه مجمعه والميت أب قبل الجد » ومن قال هذا القول قال وكذلك ابن الأخ وابن ابنه وإن . 
سفلوا لأن الأب مجمعهم والمولى المعتق قبل الجد وبهذا أقول » ومن أصحابنا ءن قال الجد والأخ فى ولاء الموالى ش 
عنزلة لأن الجد يلتى الولى العتق عند أول أب ينتسب إلبه فيجمعه والميت أب يكونان فيه سواء ؛ وأول من ينسب 
ليه الت أبواليت واليت ابنه والجد أبوه قذهب إلى أن يشنرك الجد واليت المتق أب هما شرع فيه الجد بالأبوة 
والابن بولادته ويذهب إلى أمهما سواء » ومن قال هذا قال الجد أولى بولاء الموالى من ننى الأخ إذا سوى بينه وبين 
الأح جعل المال لاجد بالقرب من المبت ( الال افق ) الإخوة أولى بولاء الموالى من الهد» وبنو الإخوةأولى بولاء 
الموالى من الجد ‏ فعلىهذا هذا البابكله وقياسه ‏ فأما إن مات المولى|اعتق وترك جده وعمه ومات المولى ا معتقفالمال . . 
للجد دون العم لأنالعملايذلى بقرابة إلا بأبوة الجد فلا ثىء له مع »ن ,دلى :قرايته » ولو مات.رجل وتركحمه وجد 
أبيه كان القول فيها على قباس من قال الإخوة أولى بولاء الموالى من الجد أن يكون المال لاعم لأنه يلق اليت عند جد ٠‏ 
مجممب ءاقبل الذى بنازعه وكذلك ولد العروإن تسفلوا لأنهم يلقونه عند أب لم ولد قبا لجد أببه ومن قال الأخ والجد - 
سواء فجد. الأب والعم سواء لأن العم يلقاه عند جده وجد أبيه أبو جده ( الال خافق 1 فإن كان المنازع لد الأب 
ابن العم فجد الأب أولى كا يكون الجد أولى من ابن الاخ للقرب من المولى المعتق ( م|/لش اث ) وإذا مات المولى 
المعتق ثم مات المولى المعتق ولا وارث لامولى المءتق وترلشاخام لأخرا بنع قرب أو .بعيد فالمال لابن العم القريب 
أو العيد لأن الأح من الأم لايكون عصبة ؛ فإن كان الأخ' من الأم . 1 عصيته وكان فى عصبته من هو أقعد منه من 
أخيه لأمه الذى هو منعصبته كان للذى هوأقعد إلى ا ولى المعتق فإن استوى أخوه لأمه الذى هو من عصبته وعصبته ' 
فالمراث كله للائح من الأم لأنه ساوى عصبته فى النسب وانفرد منهم بولادة اس سه بعدوا 
أوقريواء لا اختلاف فى ذلك » والله تعالى الموفق . 
لحلاف فى الولاء 

( الالتنائق ) رحمه الله تعالى : وقال لى بعض الناس الكتاب واللننة والقياض والعقول والأثر على أ كثر 
ما قلت فى أصل ولاء السائبة وغيره وتحن لا تخالفك منه إلا فىموطع ثم نقيس عليه غيزه فيكون مواطع . قلت : 
وما ذاك ؛ قال الرجل إذا أسلم على يدي الرجا ل كان له ولاؤه ك٠‏ يكون لامعتق . قلت : أتدفع أن الكتاب والسنة 
وا'قياس يدل على ماوصفنا من أن النعم بالعتق يثيت له الولاء كثبوت النسب ؟ قال لا ٠‏ قلت والنسب إذا ثبت فَإها ش 
[ وزع ور سد ) 


35 م ب 
المسح فيه أالولد لوق من الوا ؟قال نعم قلت : فاو أراد الوالد بعد الإقرار بأن المولود منه تفيه وأراد ذلك . 
الولد م يكن لما ولا لواحد منهما ذلك . قال نعم . قلت فلو أن رجلا لا أب له رضى أن ,نتسب إلى رجل ورضى 
0 ذلك الرجل وتصادقا مع التراضى بأن ينتسب أحدهما إلى الآخر وعيآن أم المنسوب إلى النتسب إليه لم تسكن للمنتسب 
إليه زوجة ولا أمه وطثها بشبهة م يكن ذلك لمما ولا لواحد منهما ؟ قال نعم قلت لأنا إتما ننسب بأمرين أحدههما 
الفراشوفىمثل معناه ثبوت النسب بالشهة بالفراش والنطفة بعد الفراش؟ قال نعمقات ولا ننسب بالتراضى إذا تصادقا 
ا اذا كن وات ين قال ع .لك وثيت له حم الأحرار وينتقل عن أحكام العبودية . قال نعم قلت والولاء 
هو إخراخك بماو كك من الرق بعتقك وااءتق فعل منك لم يكن لملوكك رده عليك؟ قال نعم ٠‏ قلت : ولو رضيت 
أن تمهب ولاءه أو تنبعه لم يكن ذلك لك ؟ قال نعم . قلت فإذا كان هذا ثست فلا يزول عا وس كن متقدم العتق 
والفراش والنطفة وما وصفت من ثبوت الحقوق فيالنسب والولاء ؛ أتتعرف أن العنى الذى اجتمعنا عليه فى تثيت 
. النسب والولاء لاينتقل وإن رضى المنتسب والمنتسب إليه » والمولى المعتق والمولى المعتق لم يحز له ولا لهما بتراضيهما 
قال نعم . هكذا السنة والأثر وإجماع الناس فبل تعرف السبب الذى كان ذلك ؟ ( فالالة انق ) فقلت له 
فى واحد بما وصفت ووصفنا كفاية والعنى الذى حم بذلك بين عندى والله تعالى أعلم ٠‏ قال فا هو ؟ قلت إن الله 
عز وجل أثنت للولد والوالد حقوقا فى الواريث وغيرها وكانت الحقوق التى تثبت لكل واحد منهما على صاحبه 
تثبت للوالد على ولد الولد » وللولد من الأم غل :والدى الوالد حتوقا فى الو اث وول اراق وكش نايت 
وولاية النكاح وغير ذلك » فاو ترك الوالد والولد حقهما من ذلك وتما ثبت لأنفسهما لم يكن لهما تركه لآبامهما 
أو أبنائئهما أو عصبتهما » ولو جاز للابن أن بطل حقه عن الأب فى ولاية الصلاة عليه لو مات والقيام بدمه 
أو قتل والعقل عنه لوجنى ٠‏ لم يجزله أن يبطل ذلك لابائه ولا أبنائه ولا لإخوته » ولاعصبته . لأنه قد ثبت 
لآبائه وأبنائه وعصبته <قوق على الولد لامحوز للوالد إزالتها بعد ثبوتها ». ومثل هذه الحال الولد . فاماكان هذا 
هكذالم بحز أن .شبت رجل على آبائه وأبنائه وعصيته نسب من قد علمٍ. أنهلم يلده فيدخل عليهم ماليس 204 
. ولا.من قبل أحد من المسامين ميراث من نسب إليه إلى من نسب له والمولى المعتق كالمواود فما ثبت له من عقل 
جنايته ويثبت عليه من أن يكون موروثا وغير ذلك » فكذلك لامحوز أن ينتسب إلى ولاء رجسل لم .عتقه 
لأن الذى يثبت المرء على نفسه يثبت على ولده وآبائه وعصبته ولابتهم » فلا جوز له أن يثبت علهم ما لابلزمهم 
حن عقل وغيره بأمر لايثبت. ولالحم بأمر لم يثبت . فقال هذا ما وصفت إن شاء الله تعالى قلت فم جاز لك أن 
توافقه فى معنى وخالفه فى معنى ؟ وما وصفت فى تثبيت الحقوق فى النسب والولاء . قال : أما القياس على الأحاديث 
التى ذكرت وما يعرف الناس فسكا قلت لولا ثىء أراك أغفلته والحجة عليك فيه قائمة . قلت وما ذاك ؟ قال حديث 
عمر بن بد العزيز قلت له ليس ثبت شبت مثل هذا الحديث عند أهل العم بالحديث. . قال لأنه خالف غيره من حديئتك 
الذى هو أثبت منه . قلت لو خالفك ماهو أثبت منه لم تثبته وكان علينا أن نثبت اثابت ونرد الأضعف . قال أفرأيت 
لو كان ثابتا. أ الف حديثنا حديئك عن النى صلى الله عليه وسم فى الولاء ؟ فقلت لو ثبت لاحتمل خلافها وأن 
. لامخالفها لأنا تحد توجبه الحديثين معا لو ثبت وما وجدنا له من الأحاديث توجيبا استعملناه مع غيره » قال فكيف 
ظ كان يكون القول فبه لو كان ثابتا ؟ قلت : يقال الولاء لمن أعتق لاينتقل عنه أبدا ولو قله عن نفسه وبوجه قول 


(1) قوله : ولا من قبل أحد الخ كذا فى الأصل ولتحرر العبارة . كتبه مصححه . , 


ظ ظ امو 
نبي مل لله عليه وس « فإنها الولاء ان أعتق » على الإخبار عن شرط الولاء الم ار أن الولاء 1 
للذى أعتق إذا كان معتقا لاعلى العام أن الولاء لاايكون إلا اعتق إذ جغل رسشول الله صل الله علنه وسل. 
ولاء لغير معتق من أسم علىيديه . قال هذا القول المنضف غاية النصفة فم لم تثبت هذا الحديث فتقول بهذا ؟ ٠‏ 
قلت لأنه عن رجسل بول ومنقطع ونحن وأنت لانثبت حديث الجرولين ولا المتقطع. من الحديث . قال : 
فبل يبين لك أنه مخالف القياس إذا لم يتقدم عتق .؟ قلت نعم وذلك إن شاء الله تعالى بما وصفنا من تثبيت الحق ‏ 
له وعليه بثبوت العتق وأنه إذا كان ثبت يبوت العتق لم محز أن ثبت مخلافه . قال فإن قلت يثبت على 
المولى بالإسلام لأنه أعظم من العتق فإذا أسلم على يديه فسكأتما أعتقه ٠‏ قلت : افا تقول فى مملوك كافر :ذمى 
لغرك أسم على يديك أيكون إسلامه ثابتا ؟ قال نعم . قلت : أفيكون ولاؤء لك أم يباع نهو كزة رقن 
نْ اشتراه ؟ قال : لياع وكون رفيا لق اشتراة - قلت فلبنت أراه حملت الإسلام عقا ولو كان الإسلام يكون م 
عتقا كان للعبد الذمى أن يعتق نفسه ولو كان كذلك كان الذمى الحر الذى قلت هذا فيه حرا وكان إملامه 
غير إعتاق من أسم على بديه لأنه إن كان مماوكا للفسلين فلهم عندنا وعندك .أن سترقوه ولا مرج بالإسلام من 
أندهم وإن قا ت كان ماوكا الذميين فيذغى أن باع ويدفع منه إليهم قال ليس عماوك للذميين وكيف يكون مماوكا 
لمم وهو نوارثهم وتحوز شبادته ولا للمسامين بل هو حر » قلت وكيف كن الإسلام كالءتق ؟ قال بالخبر » قلت 
ثبت قلنا به معك إن شاء الله تعاللى » وقلت له : وكيف قلت فى الذى لا ولاء له ول سم على بدى رجل يوالى'. 
منشاء ؟ قال قياسا أنعمر قال فى المنبوذ هوحر ولك ولاؤه » قلت أفرأيت المبوذ إذا بلغ أيكونله أن ينتقل بولائه؟ 
قال : فإن قلت لا لأن الوالى عقد الولاء عليه قلت أفيكون لاوالى أن يعقد عليه مالم يسبق به خرية ولم يعقد على نفسه؟ 
قال فإن قلت هذا حم ٠‏ ن الوالى ؟ قلت أو نمم الوالى على غير سبب متقدم يكون به لأحد المتتازعين على الآخر 
حق أو يكون صغيرا بسع عليه الحاكم فما لايد له :نه وما يصلحه » وإن كان كا وصفت أفيثيت الولاء ع الوالى 
الملتقط فقست الموالى عله ؟ قلت فإذا والى فأث ثبت عله الولاء » ولا بجعل له أن ينتقل بولاثه ا 
. تقول ينتقل. نولائه » قال فإن قلت ذلك في اللقرط ؟ قلت فقد زعمت أن للمحكوم عليه أن يفسخ الحم , قال : ة 
قلت ليس للقيط ولا للموالى أن ينتقل وإن لم يعقل عنه ؟ قلت فبما يفترقان » قال وأين افتراقهما ؟ قلت اللقط 
الترعا ره ره امت الاريا مله الوكين بنعهة من الملتقط علد عليه » قلت فإن أنعم على غير لقيط أكثر 
من النعمة على اللقرط فأنقذ من قتل وغرق وحرق وسجن وأعطاه مالا أكون لأحد بهذا ولاؤه ؟ قال لا : قلت. 
فإذا كان الموالى لا يثبت عليه الولاء إلا برضاه فبو مخالف للقيط الذى شن عر رعاه كيف قنه عله ؟ قال 
ولأى ” شى ' خالفتم حديث مر ؟ قلنا : ولد س ما بشت مثله هوعن رجل أيس بالتزوقل كه وعتزنا دك تاك دروف 
أن ميمونة زوج اانى صلى الله عليه وسلم وهبت ولاء بنى ,سار لابن عباس ء فقد أجازت ميمونة وابن عباس هبة | 
الولاء فكيف تركته ؟ قال نهى رسول اله صلى اله عله وسلم عن ببع الولاء وعن هبته » قلنا أفيحتمل أن يكون 
نهيه على غير التحرجم ؟ قال هو على النحرم وإن احتمل غيره » قلت : فإن قال لك قا قائا ل لامجهل ابن عباس وميمونة 
كيف وجه نبيه » قال قد يذهب عنهما الحديث رأسا فنقول ليس فى أحد مع النى صلى الله عليه وسلم حبجة »قلت 2 
ات ل الحجة فى اللقط ؟ في ترها تلزم غيرك جا ازمتك حبتك فى أن الحديث عن النى صل الله عليه 1 
وسلٍ قد يعزب عن بعض أصحابه » الم ولا محال إلى باطن ولا خاص إلا بر عن النى دلى لله ع 


< ظ اوسمل- 

وسلٍ لا عن غيزه » قال فبكذا تقول : قلت نعم فى الة وفى بعض الأمر دون بعض »ء قال قد شركنا فى هذا بعض 
أمحابك ؛ قلت أفحمدت ذلك منهم ؟ قال:لا. قلتفلا أشركرم فما لم تحمد وفما نرى الحجة فغيره » فقال ان حضرنا 
من الحجازيين : أكا قال صاحيم فى أن لا ولاء إلا ان أعتق ؟ فقالوا نعم وبذلك جاءت السنة » قال فإن 00-7 
مخالف فى السائية والذمى بعتق المسل » قالوا :نه م . قال فيكلمه بعضم أو أنولى كلامه لتم ؟ قالوا افمل فإن قصرت 
تكلمنا » قال فأنا انكر عن أستعايك و ولام السائمة ها تقول فى ولاء 1١‏ سائية وميرائه إذا لم يكن.له وارث إلا من 
سيبه ؟ فقلت ولاؤه من سيبه وميراثه له » قال فا الحجة فى ذلك ؟ قلت الحسجة البيئة أمعتق المسيب للاسيب ؟ قال : نعم 
قلت : فقد قال رسول الله صلى الله عليه وس( الولاء ل نأعتق تق» وجعل المسلمون ميراث العتق 1 نأعتقه إذا لم يكندونه - 
من محجبه بأصل فريضة » قال فل من حجة فرهده؟ فلعتنا اع أحدا سلك طريق النصفة بريد وراءها حجة ؛ 
قآله تلن وقلك 4ه + قال انار وهال ومانمل اشاون غيرة ولاحاقة ولاوسع ولاجاد» قال .ومدق هذا؟ 
قلت سمعت من أرضى من أهل الع يعم أن الرجل كان ٠‏ عتق عبده فى الجاهلية سائية فيقول لا أرثه » ويفعل ف 
الوصبلة من الإبل والحام أن لايركب ء ققال الله عز وجل « ماجعل الله من حيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولا حام نت 
على معنى ما جعلتم فأبطل شروطهم فها وقضى أن الولاء لمن أعتق ورد البحيرة والوصيلة والحام إلى لك مالكب 
إذا كان العتق فى حم الإسلام أن لابقع على البهائم » قال فبل تأول أحد السائبة على بعض البهائم ؟ قلت:نعم . وهذا 
. أشبه القولين بما يعرف أهل العلى والسنة » قال أفرأيت قولك قد أعتقتك سائية أليس خلاف قولك قد أعتفتك ؟ قلت 
أما فى قولك أعتقتك فلا » وأما فى زيادة سائبة فنعم قال : فيما كلنان خرجتا معا فإِعا أعتقه على شرط » قلت : 
أو ماأعتقت بربرة علىشرط أن الولاء للبائعين فأ.طل رسول الله صلىالله عليه وسل الششرط ؟ فقال «الولاء لمن أعتق 
قال بلى : قلت فإذا أبطل رسول الله صلى الله عليه وسلم شرط البائع والمبتاع التق وإنا انعقد الببع عليه » 0 
ان أعتق ورده إلى المعتق فكيف لايبطل شسرط المعتق ولم مجعله لغيره من الآدميين ؟ قالفإن قلت فله الولاء ولابرثه؟ 
“قلت فقل إذاً الولاء للمعتق المشترط عليه أن الولاء لغيره ولا برثئه » قال لاوز أن أثيت له الولاء وأمنعه.الميراث 
وديناهما واحد ( الال :افق ) وقلت له أرأيت الرجل يلك أباه ويتسرى الجارية ويموت من ولاء هذين ؟ , 
قال لمن عتقا. بملكه ونعله , قلت أفرأيت لو قال للك قائل قال النى صلى الله عليه وسلم « إبما الولاء لمن أعتق 
وم يعتق واحد من هذين » هذا ورث أباه فيعتقه وإن كره وهذا ولدت جاريته ولم يعتقها بالولد وهو حى 
فأعتقها به بعد لوت فلا يكون لواحد من هذين ولاء لأن كلهما غير معتق هل حجتنا وحجتك عليه إلا أنه إذا 
زال عنه الرق يسبب من عي له بالملك كان له ولاؤه ؟ قال لا وك بهذا حجة منك ء وهذا فى معانى المعتقين » 
قلت فالمعتق سائية هوالمعتق وهذا أ كثرء نالذى فى معانى المعتقين , قال فإن القوم بذ كرون أحاديث » قلت فاذ كرها 
قال ذكروا أن حاطب بن أبى بلتعة أعتق سائبة » قلت ون نقول إن أعتق رجل سائية فبو حر وولاؤه له » 
قال فيذكرون عن عمر وعمان ما يوافق قو لهم ويذكر سلمان بن يسار أن سائية أعتقه رجل من الحاج فأصابه غلام 
من بنى زوم فقضى عمر علهم بعقله » فقال أبو المقضى عليه لو أصاب ابنى » قال إذآ لا يكون له ثى' ء قال فهو إذاً 
'مثل الأرقم » قال عمر فبو إذآ مثل الأرقم » فقلت له هذا إذا ثبت بقولنا أشبه , قال ومن أبن ؟ قلت لأنه لو رأى 
ولاءه للمسامين رأى علمم عقله » ولكن بشبه أن يكون رأى عقله على «واليه فاما كانوا لا يعرفون لم بر فيه عقلا 
حت يعرف مواليه ولوكان على ما تأولوا » وكان الحديث محتمل نا قالواكانوا مخالفونه » قال وأبن؟ قلت ثم بزعمون 


لاتب 
أن ااسائبة لوقتل كان عقله على السندين ؛ ومن نروى عن عهر وغيره مثل معنى قولنا » قال فاذكره : قلت أخيرنا 
سفيان عن أبن جريج عن عطاء بن أبى ر باح أن طارق إن المرقع أعتقأهل بت سوا فاق عيرائهم » فقال حمر 


إن الخطاب أعطوه ورثة طارق فأبوا أن يأخذوا » فقالعمر فاجعاوه فيمثلهم من النان ؛ قال فحديث عطاء مرسل. 


ا حو ع 0 يك ل ل 1 

ن سلمان بن مهران عن إبراهم النخعى أن رجلا أعتق سائبة فات فقال عبدالله هولك قال لا أريد قال فضعه 
ل ل 
عن معمر قال كان سالم مولى ألى حذيفة لامرأة من الأنصار يقال لما عمرة بنت يعار أعتقته سائبة فقتل يوم 
المامة فأنى أبو بكر بميرائه فقال أعطوء عهرة فأبت تقبله » قال قدا اختلفت 7 الأحاديث قلت فا كنا حتاج إلمها مع 
قول النى صلى الله عليه وس« الولاء لمن أعتق» وإذا اختلفت فالذى يلزمنا أن نصير إلى أقرمها من السنة » وها قلنا 
.معنى السنة مع ماذكرنا من الاستدلال بالكتاب » قال : : فإن قإلوا إما أعتق السائبة عن السامين » قلنا : فإن قال قد 


أعتقتك عن نفسى سائة لاعن غيرى وأشبد مهذا لقول قبل الى ومعةه ,» فال أردت أن مكل أجرى بأن لايرجع ش 


إلىولاؤه » قالفإن قالوا : فإذا قالهذا ؟ فهذا: يدلعلىأ نه أعتقه عن المسلمين » قلنا هدا الى واب محال , بهو لأعتقتك 
عن:فسى ويقول أعتقه ع زملوه فال ج مر دجسو لا رأت لوكازي أخرجه من ملكه إلى المسلمين 
أكان له أن يعتقه ولم وه بعتقه ؟ ولو فعل لكان عتقه ألا إذا أعتق ما أخرج من ملكه إلى غيره بغير أمره 0 


فإن قال عا أجزته لأنه مالك معتق فقد قضئن النى صلى الله عليه وسم أن الولاء ان أعتقى . 2 قال فنا حجتك عليهم.. 


فى الذمى" بعرعد فعتقه ؟ قلت مثل أول حجتق فى السائبة 3 أنه لا يعدو أن يكن منيثقا 7 ققد قضئ رسول الله 


دلى الله عليه وسم بالولاء لمن أعتق » أو يكون إذا اختلف الدينان لامجوز عتقه فيكون عتقه باطلا ؛ قال - 


بل هو معتق والعتق جائز قلت لما أعلمك بقبت للسألة موضما قال بلى لو مات البد لم يرئه العتق. قلت 


ومامنع الميراث إتما منع الميراث الذى منعه الورثة أيضا غير المعتق باختلاف الدينين وكذلك عنعه وارثه. 


بالنسب باختلاف الولاء والنسب قال أفبجونز أن يييت له عليه ولاء وهو لايرثه ؟ قلت نعم كا يحوز أن 
يشت له على أبه أبوة وهو لا برثه إذا اختلف الدينان 0 وز أن يقال :“إن الذمى إذا أعتق العبد المسلم 


وللدمى ولد مسلءون كان الولاء لبشه المسامين و ولا بكرن للذى أعتقه ؟ لكن. لم يكن و فالمعتق لهم من بنيه 
أسد أن بيحوز قال وأنت تقول مثل هذا ؟ قلت وأبن ؟ قال تزعم أن رحلا ع له ولد. مسائون وهوكافر. ' 


فات أحدثم ورثته إخوته المسامون ولم يرئه أبوه وبه ورثوه قلت أجل فبذه الحجة عليك قال وكيف ؟ قلت 


أرأيت أبوته زالت عن الميت باختلاف دينهما ؟ قال لاء هو أبوه محال قلت وإن أسلم قبل أن عوت ورثته . 


| قال نعم قلت وإنما حرم الميراث باختلاف الدينين قال نعم قلت فل لم تقل فى امولى هذا القول فتقول مولاء 
من أعتقه ولا يرثه ما اختلف ديناهما فإذا أسم المعتق ورثه إن مات بعد إسلامه قال فإنهم يقولون إذا أعتقه 
الذمى ثدت ولاؤه للسدين ولا يرجع إلله قات وكيف ثبت ولاؤه للسين وغيرمم أعتقه ؟ قال فأى ثىء 
يرثونه ؟ قلت: ليسوا يرثونه الكو ميرائه لهم لأنه لا مالك له بعينه قال وما دلك على ما تقول فإن الذى 


يعرف أنهم لا يأخذونه إلا ميراثا ؟ قلت أفيجوز أن يرثوا كافراً ؟ قال لا قلت أفرأيت الذمى لؤ مات ولا وارث' 


4ه من أهل دينه .لن ميرائه ؟ تمال للمسائين قلت لأنه لا مالك له لا أنه. ميراث قال نعم قلت وكذلك ٠ن‏ 


1 
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لا ولاء لله من لقيط ومسل لا ولاء له أو ولاؤه لكافر لا قرابة له من المسلمين وذكرت ماذكرت فى أول 
الكتاب من أنه لا يِوْحَدْ على الميراث. قال فإن من أصحابنا من خالفك فى معنى آخر فقال لو أن مساا أعتق 
ظ تصر انا قات التصراق ووثه وانها قال النى صلى الله عليه وسلم « لايرث المسلم الكافر فى النسب » فقات أموجود 
٠‏ ذلك فى الحديث ؟ قال فيقولون الحديث محتمله قلت أفرأيت. إن عارضنا وإياهم غيرنا فقال فعا معنى الحديث 
فى الولاء ؟ قال ليس ذلك له قلت ولم ؟ ألأن الحديث لاتمله ؟ قال بل محتمله ولكنه ليس فى الحديث والمسامون 
. يقولون هذا فى النسب قلت ليس كل المسامين يقولونه فى النسب فنهم من بورث امس الكاف رك مجيز له النكاح 
إليه ولا يورث السكافر المسلم قال فحديث النى صنى الله عليه وس جملة ؛ قلت أجل فى جميع الكفار والحجة على من 
قال هذا فى بعض الكافرين فى النسب كالحجة على من قاله فى الولاء قلت فإنهم يقولون إن عمر بن عبد العزيز 
قضى به فقلث قد أخبرتك أن ميمونة وهبث ولاء بنى يسار لابن عباس فانهبه وقلت : إذا جاء الحديث عن النى 
صلى الله عليه وسلم حملة فهو على جمله ولم محمله ما احتمل إلا بدلالة عن النى صلى الله عليه وسلم قال وكذلك أقول 
قلت فم لم #ل هدا فى السام يغتق الته عرانى مع أن الذى روينا عن عم ر بن عبد العزيز أنه وضع ميراث مولى له 
نصرانى فى بيت 'المال وهذا أثبت الحديثين عنه وأولاهما به عندنا والله تعالبى أعلم والحجة فى قول النى صلى الله عله 
وسل«لايرث اللسلم الكافر ولا الكافر المسلم» وقد روى عنعمر بن عبد العزيزخلافهذا قال فقد +تملأن يكون 
هذا من تمر بن عبد العزيز ترك ثىء وإن كان له قلت نعم وأظبر معانه عندنا أنه ليس له أن يرث كائرا وأنه إذا 
منع الميراث لاولد والوالد والزوج بالكف ركان ميراث المولى أولى أن عنعه لأن المولى أنعد من ذى النسب قال لها . 
حجتك على أحد إن خالفك فى الرجل يعتق عبده عن الرجل بغير أمره فقال ا'ولاء لامعتق عنه دون العتق لعبده لأنه 
عقد العتق عنه ؟ قلت أصل حجى عليك ما وضفت منأن الننى صلى الله عليه وسلقال «الولاء لمن أعتق» وهذا معتق 
قال فقد زعهت أنه إن أعتق عبده عنه بأمره كان الولاء للامر العتق عنه عبده وهذا .عتق عنه قات نعم هن قبل أله 
إذا أعتق عنه بأمره فَإيا ‏ ملك عبدة وأعتقه عنه بعد ما هلمكه قال أفةضه المالك الممتق عنه ؛ قلت إذا أعتقه عنه 
بأمره فعتقه أ كثر من قبضه هو لو قبضه قال وهن أبن ؟ قلت إذا جاز لارجل أن يأمر الرجل أن عتق عبد نفسه : 
فأعتقه فجاز بأنه وكل له ماذى الأمر فيه ما لم يرجع فى وكالته وجاز لارجل أن يشترى عبد ٠ن‏ الرجل .فيعتقه 
المشرى بعد تفرقهما عن المقام الذى تبايعا فبه وقبل القبض فينفذ ا'عتق لأنه مالك جاز إذا ملكه سيد العبد عبده أن 
ينفذ عليه عتقه وعتق غيره بأمره قال وااولاء للامر قات نعم لأنه مالك معتق قال ومن أبن يكون معتقا وإما أعتق 
عنه غيره بأمره؟ قلت إذا أمر بالعتق رحلا فأعتق عنهفرو وكيل له جائز العتق وهو امعتق إذا وكل ونفذ العتق 2 
قال فكيف؟ قلت فى الرجل يعتق عن غيره عبده بغير أمره العتق جائز قلت إعم لأنه أعتق ماجلك قال أرأيت قواه 
هو حر عن فلان ألمذا..عنى ‏ قلت أما معنى له حم يرد به العتق أو ينتقل به الولاء فلا » قال فا الحجة فى هذا سوى 

ما ذكرت أرأيت لو قال إذا أعتقه عنه بغير أمره فقبل العتق كان له ااولاء قلت إذاً يلزمه فيه ا'علة الو ل أن 
نقوله قال وما هو؟ قلت يقال له هل يكون ااعتق إلا مالك ؟ قال .قول لا قلنا فى ملاك ؛ قال حين قبل قلت أفرأيت 
حين قبل أقبل حرا أو بملوكا ؟ قال فأقول بل قبل حرا قلنا أفعتق حرا أو علكه قال فأقول بل حين فعل عامنا أنه 
كان مالكا حين وهبه له قلت أفرأ.ت إن قال لك قد قلت وأبطلت عتقك أيكون عبد المعتق تملوكا له؟ قال وف 
يكون مملوكا له ؟ قلت مجعله بإعتاقه إياه عنه تملوكا له قبل العتق وإذا ملنكتنى غبدك ثم أعتقته أنتء جاز عليكك إناى 


ظ م18 - 
وبطل عن عتقك إذا م أحدث له عتقا وم درك محدثه لى قال هذا يلزم من قال هذا وهذا جطأ بين ما للك إباء ش 
إلا بعد خروجه من ع الرق وما أخرجه من الرق غيره فالولاء لهسا قلت وهذا قول قد قاله غيرك م نأصحابنا أفتوضحه 
لى بشىء ؟ قلت نعم أرأيت لوأعتقت عبدا لى ثم قلت بعد عتقه قد جعلت أجره وولاءه الآن لك ؟ قال فلا يكون لى ظ 
أجره ولا ولاؤه وإِنما يقع الأجر والولاء بوم أعتقت فلما أعتقت عن نفسك لم ينتقل إلى أجرك م لايتتقل أجر 
عملك غير هذا إلى ( فالالتنانى ) وقلت له الولاء لا بملكه إلا من أعتق ولا يكون لن أعتق قاخزاحة من 
ملكه إلى غيره وهو غسن الأموال المملوكة التى محولا الناضس من أءوالم إلى أموال من شاءوا قال نعم قلت فهذه 
الحجة على من خالفنا فى هذا . ا 
2 ظ 
أخبرنا الريع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال إذا استودع الرجل الرجل الوديعة وأراد المستودع سفرا فلم 
ثق بأحد مجعلها عنده فسافر مها برا أو حرا فبلكت ضمن وكذلك لو أراد سفرا فجعل الوديعة فى بيت مال . 
انين دكت ضمن وكذلك إن دفتها ولم يعلم بها أحدا يأمنه على ماله فلكت ضمن » وكذلك إن دقها وم 
مخلف فى منزله أحدا محفظه فبلكت ؛ ضمن وإذا أودع الرجل الوديعة فتعدى فيها فلم هلك حتى أخذها وردها فى ْ 
موطعها فباسكت ضمن ٠‏ ن قبل أنه قد خرج من حد الأمانة إلى أن كان متعديا امنا للمال. بكل حال حتى محدث 
له المستودع أمانة مستقبلة , وكذلك لو تكارى دابة إلى بلد فتعدى بها ذاهبا أو جائيا ثم ردها سالة إلى الؤضع 
الذى له فى الكراء فبلكت من قبل أن يذفعبا كان لها ضامنا هن قبل أنه صار متعديا ومن صار متعديا م برأ حق 
يدفع إلى من تعدى عليه ماله وكذلك لو سرق دابة ارجل من حرزها ثم ردها إلى حرزها فبلكت ضمن ولا ييرأ 
من ضمن إلا بدفع ماضمن إلى مالكه ولو أودعه عثمرة درام فتعدى منها فى درم فأخرجه فأنفقه ثم أخذه فرده : 
بعينه ثم هلكت الوديعة ضمن الدرحم ولا يضمن التسعة لأنه تعدى بالدرثم ولم يتعد بالتمعة وكذلك إن .كان 
ثوبا فلسه ثم رده بعينه ضمنه ( قال الرييع ) قول الشاقعى إن كان الدرثم الذى أخذه ثم وضع0© 
غيره معروفا من الدراهم ضمن الدرهم ولم يضمن التسعة وإن كان لايتميز ضمن العثمرة ( فالللئنان ) وإذا . 
أودع الرجل الرجل الدابة فأمره بسقها وعافها فأمر بذلك من سق دوابه ويعلفها فتلفنت من غير جنابة 
1 يضمن وإن كان سق دوابه فى داره فبعث بها خارجا من داره ضمن ‏ قال وإذا استودع الرجل الرجل ' 
الداية فم ا بسقسبا ولا علفها ولم ينبه فحبسها المستودع مدة إذا أنت على مثلها وم تأكل ولم تشرب 
تلفت فتلفت فهو ضامن » وإن كانث تلفت فى مدة قد تقم الدواب فى مثلها ولا تلف فتلفت لم يضمن 
من تركبا » وإذادفع إليه الدابة وأمره أن يكريما تمن بركبها بسرج فأ كراها ممن محمل عليها فعطبت 
ضمن » ولو أمره أن يكريها ممن محمل علها "تبنا فأ كراها ممن محمل علها حديدا فعطبت ضمن ولو أمره أن 
يكرمها تمن محمل علبا حديدا فأ.كراها من محمل عليها تبنا بوزنه فعطبت ضمن لأنه يفترش عللها من التبن 
مابعم فبقتل ومجمع عليها من الحديد مايليد فيتلمى ويرم فيقتل » ولو أمرء أن يكريها تمن يركب فرج فأكراها ‏ 
)١(‏ هذه الرجة وكذا لتراجم وتيا فى قسم الوم وانيمة وماتعلق بها من سكم علىالأتال قد ذ كرت 
فى هذا اللوضع من نسخة السراج البلقنى فأثيتناها هنا تبعا لها . | 
() قوله : غيره لعله وعينه » فإنه السابق قبله تأمل . كتبه يصححه , 
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تمن ب ركبهابلا سرج فعطبت ضمن لأن معروفا أن السرج أوق لما » وإن كان يعرف أنه ليس باوق لما لم يذحن ' 

لأنه زادها خفة » ولوكانت دابة ضثلة: فأ كراها تمن يعم أنها لاتطرق حمله ضمن لأنه إذا سلطه على أن 

يكرا فإنما يسلطه على أن يكرءها تمن تحمله فأ كراها تمن لا تحمله ضْمن » وإذا أمره أن يكرعها تمن يركيها 
سرج فأ كراها بحن يركبها بإ كاف فسكان الإكاف أعم أو أضر فى حال ضمن ؛ وإن كان أخف أو مثل السرج لم 

يضمن ( فإزال: :فى ) وإذا استودع اارجل الرجل الوديعة فأراد الستودع السفر فإن كان المستودع حاضرا 
أو وكيل له لم يكن له أن سافر حتى يردها إله أو إلى وكله أو يأذنا له أن يودعبا من رأى ٠‏ فإن فعل فأودعبا 

مها فلكت عق اذام م يأذنا له ٠‏ وإنكان غائيا فأودعبا هن يودع ماله ممن يكون أمينا على ذلك فلكت 

لم يضمن » فإن أودعبا تمن بودع ماله من لست له أمانة فهلكت ضمن » وسواء كان المودع هن أهلها أو ٠ن‏ - 

غيرجم أو حرا أوعبدا أو ذكرا أو أن لأنه مجوز له أن يستهبلك ماله ولا جوز له أن يستهلك مال غيره » ومجوز 

له أن يوكل ماله غير أمين ولا جوز له أن يوكل بأمانته غير أمين » وهكذا لومات المستوذع فأوضَى إلى رجل ماله 

والوديعة أو الوديعة دون ماله فبلكت فإن كان الموصى إله بالوديعة أمينا لم يضمن الميت وإن كان غير أمين 

ضمن » ولو استودعه إياها فى قربة آهلة فانتقل إلى قرية غير آهله أو فى عمران من القرية فاتتقل إلى خراب من 

القرية وهلكت ضمن فى الحالين » ولو استودغه إياها فى خراب فانتقل إلى عمارة أو فى خوف فانتقل إلى موضع 

آمن لم يكن ضامنا لأنه زاده خيراً » ولوكان شرط عليه أن لامخرجها ءن هذا الموضع فتعدى فأخرجها هن غير 
ضرورة فبلكت ضمنء فإ ن كانت ضرورة فأخرجبا إلى موضع أحرز من اوضع الذىكانت فه لم يضمن . وذلك 

مثل النار تغشاه والسيل » ولو اختلفا فىالسيل أو النار فقال المستودع لم يكن سيل ولا نار وقالالمستودع قدركان فإن 

/ كان يعم أنه قد كان فى تلك الناحية ذلك بعين ترى أو أثر :يدل فالقول قول المستودع وإن لم يكن فالقول قول‎ ٠ 
ومتى ماقلت لواحد منهما القول قوله فعليه اليمين إن شاء الذى خالفه أحلفه ( قال ) واذا استودع الرجل‎  عدوتسملا‎ 
الرجل الود.عة فاختلفا فقال المستودع دفعتها إليك وقال الستودع لم تدفعها فالقول قول المستودع ولو كانت المسألة‎ 

الما غير أن المستودع قال أمرتنى أن أدفتها إلى فلان قدفعتها وقال المتودع لم آ.رك فالقول قول المستودع وللى 
المستودع البينة » وإما فرقنا بينهما أن المدفوع إلية غير المستودع . وتد قال الله عز وجل : « فإنأمن يعض بعضا 
فليوْدٍ الذى اومن أمانته » فالأول إما ادعى دفعها إلى مناثتمنه » واثانى إنما ادعى دفعها إلى غير المستودع بأمره 
فاما أنكر أنه أمره أغرم له لأن الدفوع إليِه غير الدافم . وقد قال الله عزوجل : « فإن 1 نستم منهم رشدآً فادفعوا - 
إلمهم أموالهم » وقال عز اسمه « فإذا دفعتم إلهم أموالهم فأشهدوا عامهم » وذلك أن ولى اليم إما هو وصى أببه 
أو وصى وصاه الحا م ليس أن الِتم استودعه ٠‏ فاما بلغ اليتم أن يكون له أمر فى نفسه وقال ل أرض أمانة هذا 
ولم أستودعه فيكون القول قول المستودع كان على المستودع أن شبد عليه إن أراد أن يبر » وكذلك الوصى فإذا 
| أقر المدفوع إليِه أنه قد قبض بأمر المستودع فإ ن كانت الوديعة قائمة ردها وإن كان استبلكبها رد قيمتها » فإن قال 
هلكت غير استهلاك ولا تعد فالقول قوله ولايضمن من قبل أن الداقع إليه بعد إنما دفع إليه بقول رب الوديعة ء» 
قال وإذا استودع الرجل الرجل المال فى خريطة فدوها إلى غيرها » فإن كانت التى حولا إللها حرزا كالق حولا 
منها لايضءن 5 لاتكون حرزا ضمن إن هلكت » وإن استودعه إياها على أن بجعلا فى صندوق على أن 
لايرقد عليه أو على أن لايقفله أو على أن لارضع عله متاعا فرقد عليه أو أقفله أووضع عليه متاعا فسرق لم يضمن لأنه 


ش بكر[ ند 
زاده خيرا . وكذلك لو استودعه على أن يدفنها فى موضع من البيت ولاننى عليه فوضعها فى ذلك الموضع وبنى عليه 
بنيانا بلا أن يكون مخرجا لما من البيت فسرقت لم يضمن لأنه زادها بالبناء حرزا . وإذا استودع الرجل الرجل 
الوديعة على أن مجعلها فى بيت ولا يدخله أحد فأدخله قوما فسرقها بعض الذين دخلوا أو غيرمم ء فإن كان الذى 
سرقها من أدخله فعليه غرمبا وإنّ كان الذى سرق لم يدخله'فلاغرم عليه ( قال ) سآن الرحل لخن الوودة 
فقال ما استودعتنى شيا » ثم قال قد كنت استودعتنى فبلكت فهو ضامن لما من قبل أنه قد أخرج نفسه من الأمانة 
وكذلك لو سأله إياها ثقال قد دفعتها إليك ثم قال بعد قد ضاعت فى يدى فإ م أذفعها إل كان ضاءنا » ولو قال مالك 
عندى شىء » ثم قال كان لك عندى شىء فبلا كان القول قوله لأنه صادق أنه ليس له عنده ثىء إذا هلكت الودضة 
( قال ) وإذا استودع الرجل الرجل الوديعة فوضعها فى موضع من داره محرز فيه ماله ويرى اناس مثله حرزا ؤإن 
كان غيره هن داره أحرز منه فيلكت لم يضمن وإن وضعبا فى ٠وضع‏ من داره لابراه اللاس حرزا ولا محرز فيه 
مثل الوديعة فهاسكت ضمن ؛ وإذا استودع الرجل الرجل الوديمة ذهبا أو فضة فى مرْله على أن لابربطها فى كه 
أو بعض ثوبه فربطها فخرج ذهاسكت ضمن ‏ ولوكان ربطبا فى مكانه لبحرزها فإن كان إحرازها يمسكنه فركبا 
حق طرت ضمن » وإن كان لابمكنه بغلق لم ينفتح أو ما أشبه ذلك لم يضمن . ( قال ) وإذ استودعه إباها خارجا” . 
من مله على أن محرزها فى مزله وعلى أن لايربطها فىكه فربطها فضاعت فإن كان ربطها من كه فما بين 
عضده وجنبه لم يضمن وإن كان ربطبا ظاهرة على عضده ضمن لأنه لامحد من ثيابه شيئا أحرز من ذلك الموطع ' 
وقد مد من ثيا.ه ماهو أحرز من إظهارها على عضده » وإذا استودعه إباها على أن ير بطبا فى كه فأمسكها فى بده . 
فانقلتت من يده ضمن » ولو أكرهه رجل على أخذها لم يضدن ٠‏ وذلك أن يده أحرز ءنكه مالم بحن هو 
فى بده شيئا هلاك به ( قال ) وإذا استودع الرجل الرجل شيئا من الحيوان ول يأمره بالنفقة عليه انبغى له أن يرفعه 
إلى الحا م حق يأمره بالنفقة عايه ويملهادينا على المستودع وبوكل الحااك بالنفقة .ن يقيضها منه وينفقها غيره 
لثلا يكون أمين نفسه أو ببيعها وإن لم يفعل فأتفق عامها فهو متطوع ولا يرجع عليه بشىء » وكذلك إذا أخذ 
له دابة ضالة أو عبدا آبتا فأنفق عليه فهو متطوع ولا يرجع عليه بثنىء » وإذا خاف هلاك الوديمة فحملها إلى وضع 
آخر فلا يرجع بالكراء على رب الوديعة لأنه متطوع به ( قال ) وإذا استودع الرجل الرجل الذهب فخلطها 
مع ورق له ٠‏ فإن كان خلطها ينقصها صُمن النقصان .ولا يضمنها لو هلكت وإن كان لابنقصها ل1 يضمن 
وكذلك لو خلطها مع ذهب يتميز هنما فبلتكت كت لم يضمن وإن كان لايتممز ٠نها‏ كما بينا فيلكت ضمن » وإذا 
. استودع الرجل الرجل دنانير أو دراهم فَأَخذ .: نها دينارا أو درهما ثم زد »كانه بدله ؛ فإن كان الذى رد مكانه يتميز 
من دنا نيره ودراهمة فضاعت الدنانير كلا ضمن ٠١‏ تساف نقط وإن كان الذى وضع بدلا ا أخذ لايتميز ولابعرف 
فتلفت الدنائير ضمنها كلما901© . 


)0( وف اختلاف العراقيين « باب فى الودبعة » 

( ثا[الغ ناف ) رحمه اله تعالى : وإذا استودع ا ارجل رجلا وديمة فقال لمستودع أمرتى أن أدفما إلى فلان . 
فدفعتها إله . قال أبو حنفة : فالقول قول رب الوديعة والمستودع ضاهمن وعهدا أَحْذ يمنى أبا بوسف 3 وكان 
ابن أنى للى يقول القول قول المستودع ولا همان غليه وعله اليمين ( كا[ال: افق ) وإذا. استودع الرجل 
الرجل الوديعة فتصادقا عليها ثم قال المستودع أمرتنى أن أدع | اأوديعة إلى رجل ا إله وأنكر ذلك.رب حح 
ش (عها-4؛) 
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قسم النىء 

أخبرنا الريسعقال ( وإلال .]فى ) رحمه الله تعالمى: أصلقسم مايقوم به الولاة من ل المال ثلائة وجوه أحدها 
ماجعله الله تبارك وتعاللى طهود ا لأهل دينه . قال الله جل وعز لنبيه صلى الله عليه وسلِ«خْدْ من أموالهم صدقة) الآءة 
فكل ما أوجب الله عز وجل على سل فى ماله بلا جناية جناها هو ولا غيره تمن يعقل عنه ولا شىء لزمه من كفارة 
ولا ثىء ألزمه نفسه لأحد ولا نفقة ازمته لوالد أو ولد أو مملوك أو زوجة أو ماكان فى معنى هذا فموصدقة طهور له. 
وذلك مثل صدقة الأموال كلها عينها وحولها وماشيتها وما وجب فى مال مسلم من زكة أو وجه من وجوه الصدقة 
فىكتتاب أو سنة أو أثر أجمع عليه المسادون . وقسم هذا كله واحد لامختلف فى كتابالله عز ذكره » قال الله تبارك 
وتعالى فسورة براءة «إنما الصدقات للفقراء» الآية وعلى المسل فى ماله إبتاء واجبة فىكتاب أو سنة ليست من هذا 
الوجه » وذلك مثل نفقة من تلزمه نفقته والضيافة وغيرها وما ازم بالجنايات والإقرار والبيوع وكل هذا خروج 


0 


نت الوديعة فالقهل قول رب الوديعة وعلى المستودع البينة جما ادعى ء واذا استودع الرجل الرجل وديعة فجاء آخر 
يدعيها «هه . فقال المستودع لا أدرى أيكا استودعنى هذه الوديعة وأنى أن محلف لمما وليس اواحد منهما بينة 
فإن أبا حنيفة كان يقول يعطبهما تلك الوديعة بينهما نصفين ويضمن لما أخرى مثلبا بينهما لأنه أتلف مااستودع 
مجبالته , ألا ترى أنه لو قال هذا استودعنها ثم قال بل أخطأت بل هو هذا كان عليه أن يدفع الوديعة إلى الذئ أفر 
بها له أولا ويضمن للاخرمثل ذلك لأن قوله أتلفه » وكذلك الأول إنما أتلفه هو بجبله وهذا يأخذ وكان ابنأ فى إلى 
بقول فى الأول ليس عليه ثى* والوديعة وااضاربة بينهما نصفان ( فالا لتتائق ) واذا كانت فى ,دى الول ولي 
فادعاها رجلان كلاهما بزعم أنها له وعى مابعرف بعينه مثل اعبد والبعير والدار فقال هى لأحدكا ولا أدرى أنكاهو 
قبل لما هل تدعبان شيا غيرهذا بعينه فإن قالا:لا وقا لكل واحدهنهما هولى أحلف بلله مابدرىلأهما هو ووقف . 
ذلك لما جميعا حت ,صطلحا فيه أو يقمكل واحد منهما البينة على صاحبه أنه له دونه فإن نكل أحدهما وحلف الآخر 
كان له كله وإن نكلا معا فهو موقوف بينهما وفمها قول آخر محتمل وهو أن محلف الذى فى يديه الوديعة ثم رج 
من يديه ولاثىء عليه غيرذلك قتوقف لمات يصطاحا عليه » ومنقالهذا ا'قول قالهذا ثىء ليس فى أيد.هما فأقسمه 
بينهمًا والذى هو فى يديه .زعم أنه لأحدهما لا لما وإذا استودع الرجل وديعة فاستودعها المستودع غيره فإن أياحدفة . 
كان يقول هو ضامن لأنه خالف وبهذا يأخَذ وكان ابن أفى إلى يقول لاذمان عليه ( الل الى ) وإذا أودع 
الرجل الوديعة فاستودعبا غيره من إن تلفت لأن المستودع رضئ بأماتته لا أمانة غيره ول يسلطه على أن يودءبا 
غيره. وكانٌ متعديا ضامنا إن تلفت ء وإذا مات الرجل وعليه دين ٠عروف‏ وقبله وديعة بغير عينها فإن أبا حرفة 
سول جيع ماترك بين الغرماء وصاحب الوديعة بالخصدص و بهذا يأخذ وكان ابن أنى للى يقول هى للغرماء ولس 
لصاحب الوديعة ثىء لأن الوديعة حمولة ليس بشىء بعينه : وقال أبو حنيفة فإن كانت الوديعة بعينها فبى اصاحب 
الوديعة إذا علم ذلك . وكذلك قال ابن أنى للى » أبو حنيفة عن خماد عن إبراهم أنه قال فى الرجل يموت وعنده 
:الوديعة وعليه.دين : إنهم يتحاصون الغرماء وأصحاب الوديعة , الحجاج بن أرطاة عن أنى جعفر وعطاء مثل ذلك ؛ 
الحجاج عن الحم عن إبراهم مثله ( فالالغئافى ) وإذا استودع الرجل الوديعة نات المستودع وأقر بالوديعة 
بعينها أو قاءت عليبا بينة وعليه دين محبط ماله كانت الوديعة لصاحبها فإن لم تعرف الوديعة بعينها ببينة تقوم ولا 
إفرار من المبت وعرف لما عدد أو قمة كان صاحب الوديعة كغريم من الغرماء . 


سو 
1-0 تأدية ع أو اف يوصل فيهاالأجركل هذا مؤطوع عل وجب فى كتاب المدقات فك منف بن 
فى صنفه الذى هر أبلك به . 


قسم الننيمة والفى». 0 

( فالا ةانق ) رحمه الله تعالى: وما أخذ منمشرك بوجه من الو<وه غيرضيافة من مر بهم من السلمين فتوعلى 
وحبين الخرجع ذنهما كلاهما مبين فكك ا تعاللى وعلى لسان رسول الله صلى الادعلية وس وفى ثعله فأحدحما 
الغندمة قال الله عز وجل فى سورة ة الأنفال « واعلموا أتما غنمتم من ثثىء فأن: اله خمسه» الآبة . والوجه انثافالنىء 
'وهو مقسوم فى كتاب الله عز ذكره ه فى سورة الحشر قال الله تارك وتعالى زومااقاء لله على رسوله منهم » إلى قوله ش 
«رءوف رحم » فبذان المالان اللذان خو ذو لما الله تعالى:.ن جعلما له منأهل دينه » وهذه أموال قومءها الولاة لااسعوم 1 
ركبا وعلى أهل الذمة ضيافة » وهذا صمح صوطوا عليه غير موقت فبو لمن مر مهم من المسلمين خاص دون اهام 
من المسلمين خارج من المالين . وعلى الإمام إن امتنع من صولح على ااضيافة من الضيافة أن 'يلزمه إياها '.. 


جاع سان قدم الغنيمة والفىء 
( لت نافق ) رحمه الله تعالى: قال الله عز وجل «واعلموا أأما غنمتم من شىء فأن لله خمسه» الآية وقال الله 
تعالى « ما أفاء الله على رسوله هن أهل القرى » الآية ». وقال عز وجل « وما أفاء ال على رمنوله مهم » الآنة . 
) ألالتافق ) فالغنيمة والىء محتمهان فى أن فيرما معا امس هن جيعبما لمن سمه الله تعالى له ومن سماء الله 
عز وجل له فى الآبتين معا سواء مجتمعين غير مفترقين . قال ثم يتعرف المع فى الأربعة الأحماس بما بين الله 
عز وجل على لسان بيه صى الله له وسلم وفى فعله فإنه قسمأر بعة أحماس الغنمة والغنيمةهى الموجف عليها بالخيل ٠‏ 
والركاب لمن حضر من عَنى وفقير والفىء وهو مالم وجف عايه محل ولاركاب فكانت سنة :النتى صلى ألله عليه:وسم : 
فى قرى عرينة التى أفا 00000 بعة أحماسيا | ارسول الله صلى اله عليه وسلم خاصة دون المسلمين سند رتول” 
الله صلى الله عليه وسَلٍ.حيث أراه الله عز وجل . أخيرنا ابن عرينة عن الزهرى عن مالك بن أوس.بن. الحدئان » 
قال سمعت يمر بن الخطاب وعلى والعباس رحمة الله عليهم مختصمان إليه فى أموال النى صلى الله عليه وسِلم قار مر 
كانت أموال بنى النضير ما أفاء الله على رسولة مالم بوجف عليها المسلمون ميل ولاركاب فكانت لانى صلى. الله 
عليه وسلم خالصا دون المسلمين فكان النى على الله عليه وسلم ينفق منها على أهله نفقة سنة فا فضل جعله فى الكراع . 
' والسلاح عدة فى سبيل الله عز وجل ثم توفى النى صلى الله عليه وسوفوللها أبو بكر مثل ماولها:به رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ثم ولمها ممر يمثل ماواها به رسول الله صلى لله عله وس وأ و بكر ثم سألتماق أن أوليكاها فولتكاها 
على أن تعملا ذمها عثل ماولما به رسول الله صلى الل عليه وسإ م ثم ولا به أو بكر ثم وليتها به فجكتمانى مختصمان 
أتر يدان أن أدفع إلى كل واحد منكما نصفا أتريدان 'منى قضاء غير ماقضيت به بينكا أولا؟ فلا ا الذق بإذنه تقوم 
السهاء والأرض لا أقضى بينكم قضاء غير ذلك فإن جزتما عنها فادفعاها ل أكفكاها ) :فالالغ تانق ). فقال 
لى سفيان لم أسمعه. من الزهرى ولكن أخبرنيه عمرو بن دينار عن الزهرى قلت. كا قصصت ؟ م 

( فالللع هانق ) فآموال بنى النضير اا أناء الله على رسوله عله الصلاة .والسلام الى يذ كر عمرءفنها.ها بق.فى 
يدى النى صل الله عليه وس بمد الخخس وبعد أشياء قد فرقها النى صلى الله عليه وسلم منها .بين رجاك-ين المهاجرين. 


4ع به ْ 
٠‏ لم بعط منها أنصاريا إلا رجلين ذكرا فقرا وهذا مبين ف موضعه . وى هذا الحديث دلالة على أن عمر إماحى 
أن أبا بكر وهو أمضيا ماببق من هذه الأموال التى كانت بيد رسول الله صلى الله عليه وسم على وجه مارأيا رسول اله 
صلى الله عليه وسلم تعمل به فيها وأمهما لم يكن لما تما لم يوجف عليه المسلمون-من النىء ماكان لرسول الله صلى 
١‏ له عليه وس وأنهما :ما كانا فوه أسوة للمسادين وذلك سيرتهما وسيرة من بعدهما » والأمر الذى لم مختلف فيه 
أحد من أهل العلى عندنا علمته ولم يزل محفظ من قوم أنه ليس لأحد ما كان ارسول الله صلى الله عليه وسلم من 
ص ااغنيمة ولا من أربعة أخماس مالم يوجف عليه منها ( قلغ افق ) وقد مضى من كان ينفق عليه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم من أزواجه وغيرهن لوكا معون فل أعلم أحذا من أهل العم قال لورثتهم تلك النفقة القى كانت 
لمم ولا خلاف فى أن نجعل تلك النفقات حيث كان النى صلى الله عليه وسلم مجعل فضول 'غلات تلك الأموال فيما فيه 
صلاح الإسلام وأهله (. لاله افق ) فا صار فى أيدى المسلمين من فىء لم يوجف عليه فخمسه حيث قسمه ال 
تبارك وتعالى وأربعة أخاسه على ماسأبينه إن شاء الله » وقد سن النى صلى الله عليه وسم مافيه الدلالة على 
ماوصفت . أخيرنا مالك عن أنى الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة أن النىصلى الله عليه وسل قال «لايقنسمن وراثق, 
وان عات كه بعد نفقة أهلى ومؤنة عاملى فهو صدقة » أخبرنا سفيان عن أنى الزناد عن الأعرج عن ألى هريرة 
عثل معناء ( ثالالة :افق ) وقد أخيرنا أن الثفقة إها هى جارية بقوت منه على أعبان أهله وأن: مافضل من 
نفقتهم فهو صدقة ومن وقفت له نفقة لم تكن موروثة عنه ( لاله اف ) والجزية من البىء وسبيلها سبيل جميع 
ما أخذ ما أوجف من مال مشيرك أن مخمس فيكون لمن سمى الله عز وجل الخس وأربعة أخاسه على ماسأبينه إن 
شاء الله » وكذلك كل ما أخذ من مال مر يقر إعاف + وكلك مكل ما أشن منه إذا اختلف فى بلاد المسلمين 
ومثل ما أخذ منه إذا مات ولا وارث له وغير ذلك تما أخذ من ماله . وقدكان فى زمان النى دلى لله عليه وسلم 
فتوح فى غير قرى عرينة الى وعدها الله رسوله صلى الله عليه وسلم قبل فتحها فأمضاها النى صلى ان عليه وس كلما 
لن هى له وم حبس منها ماحبس من القرى الت كانت له وذلك مثل جزية أهل البحرين وهجر وغير ذلك وقد كان 
فى زمان النى صلى الله عليه وسلم فىء من غير قرى عرينة وذلك مثل جزية أهل البحرين فكان : أر بعة أخياسها 
عضها حيث أراه الله عز وجل كا بمغى ماله وأوفى خمسه من جعله الله له » فإن قال قائل مادل على ذلك ؟ قيل 
أخبرنا ابن عبينة عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله الحديث ( قال الريع ) قال غسير الشافعى قال 
النى صلى الله عليه وسم ابر « لو جاءنى مال البحرين لأعطيتك هكذا وهكذا » فتوفى النى صلى الله عليه وسلم ولم 
بأته فجاء أبا بكر فأعطالى . ْ 


تفريق القسم فما أوجف عليه الميل والركاب 

( ؤالالةنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا غزا المسامون بلاد أهل الحرب بالخيل والركاب فغنموا أرضهم وديارثم 
وأموالهم وأنفسهم أو بعض ذلك دون بعض فالسنة فى قسمه أن يقسمه الإمام معجلا على وجه النظر فإن كان معه 
كثيرا فى ذلك الموضع آمنين لا بكر علمهم العدو فلا يؤخر قسمه إذا أمكنه فى موضعه الذى غنمه فيه وإن كانت بلاد 
حرب أوكان ماف كرة العدو علمهم أوكان منزله غير رافق بالمسامين تحول عنه إلى أرفق بهم منه وآمن لهم من 
عدوهم ثم قسمه وإن كانت بلاد شرك ( ]لخ هافق ) وذلك أن الى صل الله عليه وسيل قسم أموال بنى اللصطلق 
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5507 وسببوم فى الموضع الذى ا فل أن 56 عنه وما وله كله لاد شرك وقنم أُوال أهل‎ 
أميال من بدن ومن حول سير وأهله مش ركون وقد جوز أن يكون قسّمه بسير لأن المشركين. كانوا أ كثر من‎ 
المسامين فتحول إلى موطع لعل العدو لاأتونه فيه وبحوز أن, يكون «صير أرقت 6م فى الل من و‎ 
, فالالتنائق ) وأكثر ماقم رسول الله صل الله عليه وسلم وأمراء سراياه ما غنموا يلاد أهل الحرب‎ ( 
1 الالتتاثق ) وما وصفث من قسم النى صلى الله عليه وسلم وسراياه معروف عند أهل العم عندنا لا مختلفون‎ ) 
فيه فقال لى بعض الناس لا تقسم الغنيمة إلا فى بلاد الإسلام وابلءى أن بعض أصحابه خالفه وقال فيه قولنا والححة'‎ 
على من خالفنا فيه ما وصفنا من المعروف عن النى صلى الله عليه:وسلم من القسم ببلاد العدو وإذا حوله الإمام عن‎ 
موضعه إلى موطع غيره فإن كانت معه حمولة حمله عام مها وإن لم تسكن .عه فيذيغى لامسامين أن مملوه له إن كان معهم‎ 
#ولة بلا كراء إن امتنعوا فوجد كرا كا رى على الهنائم واستأجر عليها ثم أخرج اللسكراء والإجارة من جميع‎ 
الال ( فال/الشناق ) ولو قال قائل بر من معه فضل تحمل كان مذهبا ( ثالالة ]فق ) وإن لم جد حمولة وم‎ 
حمل الجيش قسمه مكانه ثم ٠ن شاء أخذ ماله ( /ال :افق ) ولو قال قائل مبرون على حمله بكراء مثلهم لأن‎ 
هذا موضع ذمرورة كان مذهبا ( الال :افق ) وإذا خرجت سرية من عسكر فغنمت غنيمة فالأمر فيهاما وصفت‎ 
.فى الجيش ف بلاد العدو ( الال اف ) فإن ساق صاحب الجيش أو السرية سبيا 9 أو خرثيا أو غير ذلك‎ 
فأدركه العدو فخاف أن يأخذوه منه أو أبطأ عله بعض ذلك فالأمر الذى لا أشك فيه أنه إن أراد قتل البالغين من‎ 
الرجال قتلهم وليس له قتل من لم يبلغ ولا قتل النساء منهم ولا عقر الدواب ولا ذيبا وذلك أنى إتما وجدت الدلالة‎ 
من كتاب الله عز وجل ثم سنة النى صلى الله عليه وس ثم ما لامختلف أهل العم فيه عندنا أنه إن “ما أيح قنله من‎ 
ذوات الأرواح من البيائم فإما أيسح أن يذبح إذا قدر على ذمحه ليؤكل ولا يقتل بغير الذبح والنجر الذى هو مثل‎ 
الذبح وذلك: أن النى صلى الله عله وسلم نهى أن تضير اليهام وهى أن ترمى بعد مااتؤ<ذ وأبسح ما امتنع منها‎ 
بما نيل به من سلاح لأحد معنيين أن يقتل ليؤكل وتللك ذكاته لأنه .لا يقدر من ذكاته على أكثر من ذلك أما قتل‎ 
مالا يؤكل لضرره. وأذاء لأنه فى معاتى الأعداء أو الحوت أو الجراد فإن قتله ذكاته وهو يؤكل بلا ذكاة وأما‎ 
ما سوى ذلك فلا أجده أبيبح ( فالالغذافق ). وقد قبل تذبح خيلهم وتعقر ومحتج بأن جعفرا عقر عند الحرب ظ‎ ٠ 
ولا أعلم ما روى عن جعفر من ذلك ثايتا لهم موجودا عند عامة أهل المغازى ولا ثابتا بالإسناد المعروف الموتصل‎ 
فإن كان من قال هذا إنما أراد غيظ المشسركين لا فى غيظهم من أن يكتب به عمل صالح فذلك فما أغيظوا به بما‎ 
أبيسح لنا وكذلك إن أراد توهينهم وذلك أنا نجد تما يغرظهم ويوهنهم ما هو عهظور علينا غير مباح لنا فإن قال قائل‎ 
وما ذلك ؟ قلنا قتل أبنانهم ونسالهم ولو قتلوا كان أغيظ وأهون لمم وقد نهى النى صلى الله عليه وسم عن ذلك‎ 
. وقتل ذوى الأرواح غير وجهه عذاب فلا يجوز عندى لغير معنى ما أيح من أكله وإطعامه أو قتل ماكان‎ 
عدوا منه ( لاله نانق ) فأما مالا روح فيه من أموالهم فلا بأس بتحريقه وإتلافه كل وجه وذلك أن النى‎ 
صلى الله عليه وسلم حرق أموال بى النضير وعقر النخل بير والعنب بالطائف وإن محريق هذا. ليس بتعذيب له‎ 
لأنه لا يألم بالتحريق والعذاب إلا ذو روح وهذا مكتوب فى غير هذا الموضم ( ثالالةنائق ) ولو كن وجل 3ق‎ 
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للربية شد ويل فرسه رجوت أن لا يكون ابه بأس لأن ذلك ضرورة » وقد يباح فى الضرورات ما لايباح فى 
غير الرورات . ١‏ ش 0 
الاستيدال 
( لالش تاق ) رحمه ال تعالى : ثم لامخرح .ن رأس الغنيمة قبل الجس شىء غير السلب » أخبرنا مالك عن 
بحى بن سعيد ع علو حون لت لبور أفاح عن أنى مد مولى أنى قتادة عن أنى 'قتادة قال خرجنا مع تسل أنه 
٠‏ على الله عليه وسلٍ عام خبر فاما التقبنا كانت لمسامين جولة فرأيت رجلا من المشركين قد علا رجلا من 
المسانين قال فاستدرت له 538 أتيته من ورائه قال خضربته على حبل عاتقه ضصربة وأقبل على فضمنى 
ضمة وح 57 ربح الموت ثم أدركه الموت موسق فاحقت عمر بن الخطاب فقلت له : ما بال الناس ؟ فقال 
أمر الله ثم إن اإناس رجعوا فقال رسول الله ملى الله عليه وسلم « من قتل قتيلا له عليه بيئة فله سلبه » فقمت 
فقلت من يشهد لى ؛ ثم جلست ثم قال رسول الله دلى الله. عليه وسلم دهن قتل قتلا له عليه بينة فله سلله » 
,ققمت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « مالك يا أبا قتادة ؟ » فقصصت عليه القصة فقال رجل من .القوم صدق 
با رسول الله وسلب ذلك القتيل عندى فأرضه منه ذال أبو بكر لاها الله إذاً لاعمد إلى أسد من أسد الله عز وجل 
يقاتل عن الله وعن رسوله فعطيك سلبه ققال رسول الله هلله عليه وس «ضدق فأعطه إياه» فأعطانيه فبعت الدرع 
وابتعت به مخرفا فى بنى سادة فإنه لأول مال تأثلته فى الإسلام ( ؛ئإ[إلء ]فى ) هذا حديث ثابت معروف عندنا 
والذى لا أشك فبه أن يعطى السلب من قتل والمدمرك مقبل يقاتل من أئ جبة قتله مبارزاً أو غير مبارز وقد أعطى 
النى صلى الله عليه وسِلم سلب مرحب من قتله مباززا وأبو قنادة غير مبارز ولكن المقتولين حميعا مقبلان ولم محفظ 
عن النى صلى الله عليه وسلٍ "أنه أعطى أحدا قتل موليا سلب من قتله والذى لا أشك فيه أن له سلب من قتل الذى 
يقتل المثمرك والحرب قابّة والمشركون يقاتلون ولقتلبم هكذا مؤنة ليست طم إذا انهزموا أو امهزم المقتول 
ولا أرى أن يعطى السلب إلا دن قتل مشمركا تبلا ولم ينهزم جاعة المتمركين وإنما ذهبت إلى هذا أنه لم محفظ 
. عن رسول الله صل الله عليه وسلم قط أنه أعطى الساب قاتلا إلا قاتلا قتل مقبلا وق حديث ألى قتادة ما دل على أن 
النى صلى الله عليه وس قال. ( من قتل قتلا له سلبه » يوم حنين بعدها قتل أبو قنادة الرجل وفى هذا دلالة على أن 
نف انان حالف ااسنة فى هذا فقال لا يكون للقاتل الساب إلا أن .قول الإءام قبل القتال من قتل قتبلا فله سلبه 
وذهب بعض أصحابنا إلى أن هذا ٠ن‏ الإمام على وجه الاجتهاد وهذا ٠ن‏ النبى لى ال عليه وسلٍ عندنا حم وقد 
أعطى النى صلى الله عليه وس السلب للقاتل فى غير موضع ( فالللغ :فى ) ولو اشترك نفر فى قتل رجل كان 
السلب بننهم ولو أن رجلا ضرب رجلا ضربة لا بعاش من مثلها أو ضربة كون «ستّهلكا من مثلها وذلك مثل أن 
يتقطع يديه أو رجليه ثم نقتله آخر كان السلب لقاطع اليدين أو الرجلين لأنه تقد صيره فحال لا بنع فيها سلبه ولا يعتتع . 
من أن يذفف عليه وإن ضربه وبق فه ما منع نفسه ثم قتله بعده آخر فالساب للاخر عا يكون السلب لمن صيره 
مخال لامتنع فا ( فلل :افق ) والسلب الذى يكون للقاتى كلثوب عليه وكلسلاح عليه ومنطقته وفرسه إن كان 
راكبه أو بمسكه فإن كان منفلتا منه أو مع غيره فليس له وإتما سلبه ما أخذ ءن يديه أو ما على بدنه أو حت بدنه 
( فالالش'انى ) فإن كان في.سلبه سوار ذهب أو خاتم أو تاج أو منطقة فها نفقة .فلو ذهب ذاهب إلى أن هذا 
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ش مره من ملي 6ن متها واو فال ليس هذا هن عدة الحرب ونا له سلب القتول الذى هو له سلاح كان وجا 
وال أعلم ( فالالتتنافق ) ولا مس السب ( لاله الى ) فعارضنا معارض فذكر أن عمر بن الخطاب قال 
إناكنا لا تخمس 5 وأن سلب البراء قد بلغ شيعا كثيرأ ولا أرانى إلا خامسه قال فخمسه وذ كر عن أبن عباس 
٠‏ أنه قال السلب من ااغنيمة وفيه ا س ( فالغ فى ) فإذا قالاانى صلىالله عليه وس «. نقتل قتيلا فله سلبه» فآخذ 
خن لنت الب زعا يكرث لصاحبه أر بعة أحماسه لا كله وإذا ثدث عن النى >لى الله عليه وسلم شىء لم جز تركه 
فإن قالقائل فلمل النى ,صلى الله عليه وسلم أعملى الساب أنه لم يكن ذا خظر وعمر عير أنه لم يكن ع مخمسة وإعا خمسه 
1( حين بلغ مالا كثيرا فالسلب إذا كان غنمة فأخرجناه ٠‏ نأن يكون حكنه حكنها وقذا قد متم ل أن يكون قول اللهتعالى 
«فأن لله حمسة» على أ كثر الفنيمة لاع ىكلها فيكون السلب مالم برد ءن ااغدمة وصئ النى ى صلىلله عليه وسلهوما غنم 
. مأ كولا فأ كله منغنمه ويكون هذا بدلالة السنة وما بق تحتمله الآية وإذا كان 1!: ى على الله عليه وس أعطى السلب ‏ 
من قتل لم جز عندى والله أعم أن مخمس وريقسم إذ كآن اسم السلب يكون كثيرا وقليلا ولم يستان النى صلى الله 
عليه وسل قليل السلب ولا كثيره أن يتمول يعطى 'القليل من السلب دون اللكثير ونقول دلت السنة أنه إنما أراد 
مما حمس ماسوى السلب من الغنيمة ( ثالالة. :اف ) وهذه الرواية من حمس السلب عن عمرليست من روايتنا وله 
رواية عنسعد بن أنى وقاص فى زمان عمر تخالفها . أخبرنا ابن عبينة عن الأسود بن قيس عن رجل من قومه سحى 
سير بن علقمة قال بارزت رجلا يوم القادسية فقئلته فبلغ سلبه 0 فى عثمر ألفا فنفلنه سعد بن أى وقاص . 
( تالالتنانق ) واثنى عشر ألفا كثير . 

. الوجه الثائى من التفل 
. ( اتناف ) رحمه الله تعالى : أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه وسَلم بعث سرية: / 
فياعبد الله بن حمر قبل مجد قغنموا إبلا كثيرة فكانت سهمائهم اثنى عششر بعيرا أو أحد عشير بعيرا ثم ثفلوا بعيرا 
بعيرا أخبرنا مالك عن ألى الزناد عن الأعرج أنه سمع سعيد بن المسيب .قول كان الناس يعطون النفل من امس ' 
( الال :افق ) وحديث ابن عمر يدل على أنهم إما أعطوا «الهم تما أصابوا على انبج تقاوا بعيرا عبرا والنفل . 
.هو شىء زيدوه غير الذى كان لهم وقول ابن المسيب يعطون النفل من الس 5 قال إن شاء الله وذلك من حمس 
النى صلى الله عليه وس فإن له حمس الخمس من كل غنيمة فكان النى صل الله عليه وس يضعه حيث أراء الله كا 
يضع سائر ماله فكان الذى يريه اله تبارك وتعاللى ما فيه صلاح السامين ( 4)[الغ اف ) وما سوى سمم النى . 
صلى الله عليه وسل من جميع الخخس لمن سماه الله عز وجل له فلا بتوهم عالم أن يكون قوم حضروا فأخذوا ماللهم 
وأعطوا ما لغيرم إلا أن يطوع به علهم غير ( فالإلة :فى ) والنفل فى هذا الوجه من سهم النى صلى الله 
عليه وسلم فينبغى للامام أن +تهد فإذا كثر العدو واشتدت الشوكة وقل من بإزائه من المسامين نفل منه اتباعا لسنة . 
رسول الله صلى الله عليه وسل وإذا لم يكن ذلك لم ينفل وذلك أن 1 كثر مغازى البى صل الله عليه وسل وسراياه. 
لم يكن قنها أتفال من هذا الوجه ( . ئإزال :اق ) والنفل فى أول مغزى. والثانى وغير ذلك سواء على ما وصفت | 
من الاجتهاد ( لالت افق ) والذى مختار من أرضى من أصحاينا أن لا يزاد أحد على ماله لا يعطى غير الأخماس . 
أو الساب للقاتل ويقولون لم نعم أحدا من الأنمة زاد أجدا على حظه من سلب أو سهما من مغنم إلا أن يكون 
ماوصفت من كثرة العدو وقلة المسامين فينفلون.وقدروى بعض الشاميين فى التفل فى اابدأة والرجعة انثلث 


فى واحدة والربع ف الأخرى ووو ابن عمر أنه نفل نصف السدس فبذا يدل على أنه ليس للنفل حد لامجاوزه 
الإمام وأ كثر مغازى رسول الله صلى الله عليه وسم لم يكن ن فمها أثقال فإذاكان للامام أن لا ينفل قنفل فينبغى لتنفيله 
ان بت 3 | ٠‏ 
ظ ٠‏ الوجه الثالث من النفل. 
( لالغئ :افق ) رحمه الله تعالى : قال بعض أهل العلم إذا بعث الإمام سرية أو جيشا فقال لهم قبل اللقاء من 
٠‏ غم شيئًا فهو له بعد ا خسن فدلك هم على ما شرط الإمام لأنهم على ذلك غزوا وبه رضوا وقالوا حمس ع 
ما أصاب كل واحد منهم غير السلب فى إقبال الحرب وذهبوا فى هذا إلى أن النى صلى الله عليه وسلم يوم بدر قال 
«من أخذ شيئا فرو له» وذلك قبل نزول الخس والله أعم ولم أعدشيئًا ثبت عندنا عن النى >لىالله عليه إلا ماوصفنا 
من قسمة الأربعة الأحماس بين من حضر اقتال وأزبعة أحماس المس على أهله ووطعه سهمه حيث أراه 
الله عر وجل وهو 4س الس 5 ذا أحب إلى والله أع » ولحذا مذهب وذلك أن يقال إعا قاتل هؤلاء على هذا 
الشرط وال أعلم ٠‏ 
كيف تفريق القسم 
( الال تانق ) رحمه الله تعالى : وكل ما حصل مما غنم من أهل دار الحمرب من فىء قل أوكثر هن دار 
أو أرض وغير ذلك من المال أو سى قسم كله إلا الرجال البالغين فالإمام فهم بالخبار بين أن يعن على ٠ن‏ رأى منهم 
أو بقتل أو يفادى أو يلس وإن هن" أو قتل فذلك له وإن سى أو فادى فسبيل ماسى وما أذ ما فادى سبيلماسواه 
من الغنمة قال وذلك إذا أخذ منهم شيا على إطلاقهم نأما: أن كرون اشر من ااسلنين ففاده بأسرين. :أو 1 كن 
فذلك له ولا ثىء لاسادين على من فادى من المسلين بأسارى المشسركين وإذا جاز له أن عن علييم فلا يعود على 
المسلمان فنة منفعة يقبضوتها كان أن يستخرج أسيرا هن انين أنفع وأولى أن موز » أخيرنا ابن عبينة عن أيوب 
عن أفى قلابة عن أبى المهاب عنعمران بنحصين أن النىصلى الله عليه وسلمفادى رجلا برجلان( والال_إنق )دف 
الرجل نأسزه الرجل فيسترق أو تؤخذ منه الفدية قولان أحدهما ما أخذ هنه كالمال يغنم وأنه إن استرق فهو 
كالذزية وذلك مخمس وأريعة أحماسه بين جماءة .ن حضر فلا يكون ذلك ان أسره وهذا قول صحيح لا أعلم خيراً 
ثابتا مخالفه وقد قبل الرجل عخالف لاسى والمال لأن عليه القتل فبو لمن أخذه وما أخذ منه فامن أخذه كا يكون 
سلبه لمن قتله لأن أخذه أشد هن قتله وهذا مذهب والله أعلم » فينيغى للامام أن يعر ل حمس ماحصل دين وصفنا 
كاملا ويقر أريعة أحماسه ومحسب من حضر القتال من الرجال المسلمين البالغين ويعرف من حضر من أهل الذمة 
وغير البالغين من المسلين ومن النساء فينقلبم شيئا قفن رأى أن ينفلهم من الأربعة الأخماس عزل لمم نفلهم وسيذ كر 
هذا فى موضعه إن شاء الله » ثم يعرف عدد الفرسان والرجالة من بالفى السلمين الذين حضروا القثال فيضرب 
للفارض ثلاثة أسهم وللراجل سهما فبسوى بين الراجل .والراجل فيعطيان سهما سما ويفضل ذو الفرس فإن الله ' 
عز وجل ندب إلى اتخاذ الخيل قال « وأعدوا لمم ما استطعتم من قوة » الآبة » فأطاع فىالرباط وكانت عليه «ؤنة فى 
اتخاذدوله غناء بشهوده عليه ليس الراجل شبهابة أخبرنا الثقة عنإسحق الأزرق عنعبد الله عن نافع عن ابن مر ل 
البى صلى الله عليه وسم ضرب للفرس يسهمين وللفارس يسم فزعم بعض الناس أنه لايعطى فرس إلا سبءا وقارس 
مار عدي وج دون ذهب مذهية: : هوكلام عرفى وَإا تغط الفارس يسبب القوة والغناء 


4 
مع السنةُ والفرس لاعلك شيئا إنما يملكه فارسه ولا يقال لايفضل فرس على مسم م والفرس بهيمة لايقاس هسم 


ولو كان هذا كا 0 بز أن السوى بإن فرس ومسل وفى قوله وجبان 00006 اأسنة والآخر : 


قاسه الفرس بالمسم وهو لوكان قاسا له دخل عليه أن كون. قد سوى فرسا سم وقال بض أضحابه بقولنا فى 


سهمان الخيل وقال هذه السنة الى لايتبعى خلافها ) الالءنائق ) وأحب الأقاويل إلى وأكثر قول أصحاينا . 
أن البراذين والمقارييف يسم لما سهمان العربية ولأنها قد تكتى غناءها فى كثير من المواطان وانم اليك جامع لما ش 
وقد قل ل يفضل العرى .على الحجين وإذا حضر | 0 .قر سين أو أ كثر م بسهم إلا لفررس 1 ولو جاز أن 


5 سهم لاثنين حاز أن لمهم لأكر وهمو لايل أيذا إلا على واجد 'ولو محول عنه كان تاركا له آخذا لشسله 
( لاش افق ) وليس فها قلت ., 


أحاديث متقطعة أش..ها أن يكون ثاد 


0 


ابن الزبير أن الزبير بن البوام كان . ب فى القنم بأربعة أسرهم سما له وسرمين لفرسه وسبما فى ذى القرى 
) الالتنانق ( على وال إتعالى آعا د ذى الة, رإفى سهم صفية ة أنه وقد شك سفنان أحفظه ع ن هشام:' ع0 نحي 
سماعا ولم بشك سفيان أنه من حديث هشام عن ممى هو ولا غيره ممن حفظه عن هشام ( الال هافق ) وحديث 
مكحول غن الى دلى الله عليه وسم «رسل أن الزيير حضر <يير بفرسين فأعطاء الى صلى اله عله وير كمي 
أسهم سبما له وأريفة أسهم لفرسيه ولوكان كا حدث مك<ول أن. الزير حضى خببر بفرسين_فأخذ حمسة أسهم 


كان ولده أعرف محدكه وأحرص على ما فه زيادة من غيرثم إن شاء الله تعالى ( لاا 9 افق ( ولا السمهم 


لرا كب داية غير الفرس لا بغل ولا حار ولا بعير ولا قيل ولا غيره وينبغى للامام أن تعاهد اعخيل فلا يدحل. 


إلا شديدا ولا بدحل حطما ولا قحما صعنا ولا ضرعا ولا أمنف رازحا فإن عا ل فشهد را جل على و واحد من هذه 
قل قل لا هم له لأنه ليس لواحد لها غناء اليل الى أسهم لما رسول إن صلى ايله عليه وسم وم تعلمة أسهم لأحد 
قم وى على مثل هذه الدواب ) فالا م افق ( ولو قال رجحل أسهم للفرس 1 أسهم للرجل و يقاتل. كانت 
شبهة واسكن فى الحاضر غير المقاتل العون بالرأى والدعاء وإن الجدش قد يتصرون بأُضعفهم وأنه قد لايقاتل ثم 
يقاتل وذهم مركدى فأعظلى صدهمة سنة ولست قى فرس ضرع ولا قحم ولا واحد ما وصقنا من هده المعالى 

( تالاه انق ) وإعا أسهم للفارس لهم قار س إذ 6 ذا حضر ”ثُ شيئًا ٠‏ ناهرب فار سا قل أن تتهطع الحرب فأما إن كان 
قارسا إذا دحل بلاد العدو وكان فارسا بعل انقطاع اهرب وتلي الغدمة فلا مهم له بسهمقارس قالوقال بعض. 
الناس إذا دخل بلاد العدو فارسا ثم مات فرسه أسهم له سههم فارس وإن أفاد فرسا سلاد ا'عدو قبل القتال فحضر 
عليه لم يسهم له ( الللة :افق ) فقيل له ولم أسهمت له إذا دخل أدنى بلاد العدو فارسا وإن لم محضر القتال فارسا ؟ 
قال لأنه قد شدت فى الد.وان:فارسا قل فقد ثنت هو ف الديوان. فإن مات فلا السمهم له إلا أن هوت بعد ماحرز 


الغنيمة قلى فقد أثبت هو وفرسه فى الديوا فزعهت أن الموت قبل إحراز الغدمة وإن حضر القتال يقطع حظه 


فى الغدمة وأن موت فرسه قبل <ضور القتال لا يقطع حظه قل فعليه مؤنة وقد وافى أدى بلاد العدو قبل فذلك 


كله يلزمك نفسه وطلزمك فى الفرس أرأيت الخ راسانلى أو المالى يقود الفرس للروم حق إذا ل يكن بينه وبان : 
أدنى لاد العدو إلا ميل كات فرسه أيهم لفرسه ؟ قال لا قل فبدا قد تكلف من المؤنة أ كثرنىا تكلف رجل من 


أهل انتهور ابتاع فرسا ثم غزا علية فأمى بأدق بلاد العدو ثم مات فرسه فزعمت أنك تسهم لله » ولو كنت بالمؤنة 
| ش (عهد-4) 


4 الإسهم إلا لفرس. كاد ولا خلاقة خا إشت كله وله تعالى أع وقه 


باالتهنا ان عن معام بن عروة عن بحى/ بن سعيد بن أعباد بن عبد الله 


٠‏ ات 

| القاز مته. فىالفرس تسهم 5 أولىأن رمه من ٠الذى‏ تكاف 1 كثرتما تكاف فحره ته( الالخنائق ) ولوحاصر 
قوم مدينة فسكانوا لايقاتلون إلا رجالة أوغزا قوم ف البحز فكافوا لايقاتلون إلا رجالةلايتفعون بالخبل فيواحد من 
العنيين أ عطى الفارس دهم الفارسلم ينقص منه ( الل .]فى ) ولو دخل رجل يريد الجبادفل مجاهد أسممله ولو دخل 
أجير زيد الجباد فقد قبل يسمم له وقيل غير بين أن إسهم له وويطرح الإجارة أو الإجارة ولا يسم له وقد قيل 
يرضخ له ( فالالة خافق. ) ولو انفلت أسير فى أيدى العدو قبلى أن رز الغنيمة فقد قبل لا يسمم له إلا أن يكون 
اقتال فيقاتل فأرئ-أن يسرم له وقد قبل يسبم له مالم ترز الغنيمة ولو دخل قوم مجار ققاتاوا لم أر بأسا أن يسهم 
لهم وقد قبل لا يسم لهم (. ]لال :افق ) فأما الذمى غير البالغ والمرأة يتمائلون. فلا ببسهم لحم ويرضخ لمم وكان 
أحب إلى فى الذمى لو استؤجر شنىء هن غير اغدمة أو المولود فى بلاد الحرب يرضخ له ويرضخ لمن قاتل أ كثر 
ما يرضخ ان لم نقاتل وليس لذلك عندى حد معروف يعطون من الخرثى والشىء التفرق مما ينم ولو قال قائل 
بدضخ لهم من جييع المال كان ٠ذهبا‏ وأحب إلى أن رضخ لحم هن الأربعة الأسهم لأنهم حضروا الةتال والسنة 
بالرضخ لهم محضورم كا كانت بالإسبام لغيرسم #ضودم ( ثالالة افق ) فإن جاء مد للمسدين بلاد الحرب قبل 
أن تنقطع الحرب فحضروا من الحرب شيئا قل أو كثر شركوا فى الغنيمة وإن لم يأتوا حق تنقطع الحرب ولا 
يكون عند الغنيمة مائع لما لم يشمركوثم ولو جاءوا بعدما أحرزت الغدمة ثم كان قتال بعدها فإن غنموا شيثا حضروه 
شركوا فيه ولا يشسركون فما أحرز قبل حضورثم واو أن قائدا فرق جنده فى وجبين فغنمت إحدى الفرقنين ولم تغنم 
الأخرى أو بعث سرية من عسكر أو خرجت هن ففدمت فى بلاد العدو ولم بعتم العسكر أو غم العسكر ولم تغام 
السرية شرك كل واحد ٠ن‏ الفريةين ماحبه لأنه جيش واحد كلءم ردء لصاحبه قد مضت خيل السامين' 
قفنمت يأوطاس غنائم كثيرة وأ كثر العسكر ,« حنين » فتيركرهم وهم مع رسول الله صلى الله عليه وسع ' 
) فالالغنافق ). ولو كان قوم مقيمين بلادهم فخرجت هنهم طائفة فغنموا لم ,شر 37 المقيمون وإن كان منهم قرسا 
لأن السسرايا كانت مخرج من المدينة فتغنم ولا يشسركبم أهل المدينة ولو أن إماما بعث جيشين على كل واحد منهما 
قائد وأمر كل واحد .نهما أن ,توجه ناحية غير ناحية صاحبه هن بلاد عدو فغنم أحد الجيشين لم ,شر كم م الآخرون 
فإن اجتمعوا فغندوا مجتمعين فم كجيش واحد ويرفعون اعمس إلى الإمام وليس واحد من القائدين يأحق بولاية 
الخحس إلى أن بوصله إلى الإ.ام هن الآخر وهما فيه شمركان ( فالالر هافق ) ولو غزت جماعة باغية مع جماعة 

أهل عدل شركوثم فى اله يمة ولأهل العدل بطاعة الإمام أن يلوا الخمس دونهم حق يوصاوه إلى الإمام . 


سن تفريق القسم : 1 

(الالخنانق ) رحه الله تعالى: قال الله تبار لك اسمه «واعاموا أما غنمتم من شىء»الآبة ( فالالشاق) أخبرنا 
مطرف عن معمر عن ع الزهرى أن مد بن جبير بن مطعم أخيره عن ع أيه قال لاه سم التىصلى الله عليه وسلم سهم 
ذى القربى بين ببى هاشم ونى المطلب أتدته أنا وعمّان بن عفان فقلنا يارسول الل هؤلاء إخواتنا من بنى هاشم 
لاينكر فضلبم لمكانك الذى وضعك الله به منهم ٠‏ أرأيت إذواننا من ببى المطلب أعطتهم وتركتنا أو منعتنا وإما 
رابجا وقرابيع وأندده . فقال النى صلى الله عليه وسلم « 6سا بنو هاشم وبنو اللطلب شىء واحد هكذا وشبك بين 
أصابفة ) أخبرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا أحسبه داود العطار عن ابن المبارك عن يونس عن ابن 
عراب ازعرف عن ان المسينء ن جبير بن مطعم عن النى صلى الله عليه وسلم عثل معناه . أخيرنا الثمة عن محمد 


اه - - 1 3 ' 
أبن إسحق عن الزهرى عن ابن المسيب عن جسير بن مطعم عن النى على الله عليه وس مثل معناه ‏ 
) الالغتانق ) قذاكرت لطرف بن مازن أن يونس وابن إسحق رويا حديث ابن شباب عن ابن 
ففال مطرف حدثنا معمر م وصفت ولعل ابن شياب رواه عنهما هها . أخبرنا عمى محمد بن على بن 0 
على بن الحسين عن النى ملى الله عليه وس مثله » وزاد « لعن الله من فرق بين فى هائم وى الظلن ع 1 
( فالالعنانق ) وأخبرنا عن اازهرى. عن ابن المسيب عن جبير بن مطعم قال قم رسول الله صلى الله عليه 
وسل ب اام 00 وبنى الطلب ولمى عط منه أحدا من بنى عبد شمس ولا بنى نوفل شيثا 
) الالشتائق ) فعا ى يسع سهم ذى القرنى حيث كانوا لايفضل منهم أحد حضير القتال على أحد لم 02 
إلا مهمه فى الغنيمة 2 العامة ولا فقسير على غنى : ويعطى الرجل سهمين وامرأة سهما ويعطى الصغير منهم 
والكبير سواء » وذلك أنهم إنما أعطوا باسم القرابة وكلهم يلزمه اسم القرابة . فإن قال قائل قد أعطى رسولالله 
صلى الله عليه وس بعضهم مائة وسق وبعضهم أقل ( فالالئ :انق ) فكل من لقبت من عماء أصحابنا لم مختلفرا 
فما وصفت من التسوية بينهم وبأنه إعا قبل أعطى فلانا كذا لأنه كان ذا ولد فقيل أعطاء كذا . وما أعطاه حظه 
وحظ عياله والدلالة علوصحة ماحكيت ما قالؤا عنهم ماوصفت مناسم القرابة وأن النى صلى الله عليه وسلأءطاه من 
حضر خيبر ومن لم محضرها وأنه ل سم أحذا من عيال من سمى أنه أعطى عرئه وأن حديث جبير بن مطعم قفه أنه 
قدم سهم ذئ القرفى بين بنى هاشم وب المطلب والقسم إذا ل يكن تفضيل إشبه قسم المواريث . وففحديث جبير إن 
مطعم الدلالة على أنه لهم خاصة . وقد أعطى النى صلى الله عليه وسل من سيحه غير واحد من قريش والأنصار لامن 
سبمذى القرى ( إل ]فق ) وتفرق ثلاثة أخماس الخس على من سمى الله عز وجل على اليتامى والمساكين وابن 
السنيل فى بلاد الإسلام كلها #صون ثم توزع بينهم لكل صنف منهم سبمه كابلا لايعطى واحد هن أهل السهمان 
سيم صاحبه ( فالالة افق ) وقد مغى النى صلى الله عليه وس بأبى هو وأمى ماني وصلى اله عايه وملائكته 
ناختلف أهل العم عندنا فى.سهمه هنهم من قال يرد على السبمان التى ذكرها أَنَه عر وجل معه لأنى ريت المسلمين 
قالوا فيمن سمى له سهم من أهل الصدقات فلم يوجد يرد على من سمى معه . هذا مذهب ل 0 | 
الصدقات مخالفا قسم النىء » ومنهم من قال يضعه الإمام حيث رأى على الاجتباد للاسلام وأهله » ومنهم من 
يضعه فى السكراع والسلاح ( فزخ انق ) والذى أختار أن يضعه الإمام فىكل أمر حصن به الإسسلام 0 
من سد ثغر وإعداد كراع أو سلاح أو إعطاء أهل البلاء فى الإسلام تفلا عند الحرب وغير الحرب إعدادا لازيادة 
٠‏ فى تعزيز الإسلام لاعن ماصنع فيه رسول الله صلى الله عليه وسل فإن النى صلى الله عليه وسلم قد أعطى الؤلفة 
وتفل فى الحرب وأعطى عام خيبر تفراً من أصحابه من المهاجرين والأنصار أهل الحاجة وفضل وأكثرهم أهل 
فاقة نرى ذلك كاه والله تعالى أعم ءن سيمه . وقال بعض الناس يقولنا فى سهم الزتامى والمساكين وابن السبيل 
وزاد سهم النى صلى الله عليه وسلم وسهم ذى القرفى : فقلت له أعطيت بعض من قسم الله عز وجل له ماله وزدته 
ومنعت بعض من قسم الله له ماله فخالفت الكتاب والسنة فما أعطيت ومنعت ء فقال ليس لذى القربى منه ثىء 
( الإالتنافق ) وكلونا فيه بضروب من الكلام قد حكيت ماحضرف منها وأسأل الله التوفيق . فقال بعضهم 
ماحجتيم فيه ؟ قلت الحدة الثابتة من كتاب الله عز وجل وسنة نه . وذكرت ل القرآن والسنة أنه قال : فإن 
سفيان بن عيينة روى عن محمد بن إسحق قال سألت أيا جعفر محمد بن على ماصلع غلى رحمه الله فى الجس ؟ ‏ فقال. 
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ملك به طريق أف "بكر وعمر وكان بكر ه أن يِوْخْد عليه خلاةي بها ء وكان هذا يدل على أندكان برى فيه رأيا خلاف 
رأمءا فاتبء ما ء فقلت له هل عامت أن أيا بكر قننم على العبذ والخر وسوى بين الناس وقام مر في يمل لاءيد 
شيئاواضل بض الناس على بعض ؤقسم على فلم مل للعيد شيئا وسر ى بين الناس ؟ قال نعم : قلت أنتعده خالفيها 
معا ؟ قال نعم : قلت أو تم عمر قال لا تباع أمبات الأولاد وخالفه على ؟ قال نعم : قلت وتعم أن عليا خالف أبا بكر 

فى الحد ؟ قال نم : قلت فكيف خا لك أن كون هذا الحديث عندك على ما وصفت من ان علا زأى غراراعنا 
. فاتبعيما وبين عندك أنه قد مخالفبما فما وصفنا وفى غيره ؟ قال فا قوله سلك به طريق ألى بكر وعمر » قلت 
هذا كلام حملة محتمل معانى فإن فت كوه فه على ؟ فذلك بدالنى على 6 فه أبو بكر وت#مر 
( فالالت افق ) وأخبرنا عن جعفر بن محمد عن أبيه أن حسنا وحسينا وعبد الله بن عباس وعبد الله بن جعفر 
بالواتعنا وش راث عنه وعنهم نضيبهم من الخمس فقال هو لي حق ولكنى تحارب معاوية فإن شكتم تركمم 
حقك منه ( لالش :افق ) فاخبرت بهذا الحديث عبد العزيز بن محمد فقال صدق : هكذا كان جعفر محدثه أها , 
حدنكه عن أبه عن جده ؟ قلت : لا قال ما أحسيه إلا عن جده : قال فقلت له أجعفر أوثق وأعرف محديث أيه أم. 
ابن إسحق؟ قال بل جعفر » فقلت له هذا بين لك إن كان ثابتا أن ماذهبت إلله من ذلك على غيرماذهبت إلبه فيذغى 
أن يستدل أن أبا بكر وعمر أعطياه أهله ( فالالة لق ) محمد بن على مرسل عن أنى بكر وعمر وعلىلا أدرى 
كيف كان هذا الحديث » قلت : وكيف احتججت به إن كان حجة فهو عليك وإن لم يكن حجة فلا تحتح يما ليس 
محجة واجعله كا لم يكن : قال فبل فى حديث جعفر أعطاموه ؟ قلت أمجوز على على أو على رجل دونه أن يقول هو 
الم حق ثم عنعهم ؟ قال : نم إن طابت أنفسهم قلنا : وثم إن طابت أنفسهم ما فى أبدءهم من مواريث باهم 
وأ كسابهم حل له أخذه . قال فإن الكوففيين قد رووا فيه عن -أنى بكر وعمر شيئا أفاءته ؟ قلت : نم ورووا 
ذلك عن ألى بكر وعمر مثل قوانا » قال وما ذاك ؟ قلت أخيرنا إراهم بن محمد عن مطر الوراق ورجل لم يسمه 
كلاهما عن الحسكم بن عييئة عن عبد الرحمن بن أنى للى » قال لقيت علا عند أحجار الزيت ٠‏ فقلت له بأنى وأمى 
مافعل أنو بكر وممر في حقكم أهل اللبيت هن الس ؟ فقال على أما أب و بكر فلم يكن فى زمانه أحماس وما كان ذقد 
أوقاناء ‏ : وأما عمر فل بزل يعطيناه حق جاء ال اموس والأهزاة اد قال قارس ( قال الر يع أنا أشك » ذتمال 
فى حديث مطر 3 حديث الآخر » فقال فى الممامين لة فإن أحببتم تركتم حقكم فجعاناه فى خلة المسادين حى يأتينا 
مال فأوفبكم حقك منه : ققال العباس لعلى لانطمعه فيحقنا : فقلت يا أبا الفضل ألسنا أحق من أجاب أمير المؤمنين 
ورفع خلة المسابين فتوفى عمر قبل أن يأتيه مال فيقضيناه » وقال الحكم 00000 أو الآخر إن عمر قال: لكم 
جق ولا بلغ عامى إذ كثر أن يكون لك كله فإن شئتم أعطيتك م منه بقدر ما أرى لك فأبينا عليه إلا كله فأنى أن 
يعطينا كله » ققال فإن الحكم عي عن ا يك د نترا جنا مط وى لون حي 2 مختلف اارواة عنه فى عمر 

فتقول مرة أعطاثم حتى جاء مال السوس ثم استسلفه منهم للنساين وهذا تام على إعطاءم القليل والكثير منه 
وتقول مرة:أءطاهموه حق كثر ثم عرض علهم حين كار أن يعطبهم يعض مابراه لم حقا لا كله وهذا أعطاثم بعضه 
دون بعض., وقد روى الزهرى عن ابن هرمز عن ابن عباس عن عمر قريبا من هذا المعنى قال : فكيف يقسم 
صهم.ذى القرنى وليست الرواية فيه عنأى بكر وعمر متواطئة؟ وكف محوز أن يكون حقا لقوم ولا شبت عنهمامن 
كلوجه أمهما أعطاه عطاء بينا مشهورا ؟ فقلت له قولك هذا قول هن لاعلم له » قال وكيف؟ قلتهذا الحديث يثبت 
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عن ألى بكر أنه أعطاهموه فى هذا الحديث وعمر حق كثر الملل » ثم اختلف عنه فى الكثرة وقلت أرأيت مذهب 
أهل العل فى القدم والحديث إذا كان الشىء «:صوصا فى كتاب الله عز وجل. مبينا على لسان 00 صلى: الله عليه 
وسلم أو فعله أليس يستغتى به عن أن يسأل عما بعده ويعم أن كرس أذ عو وحك عق أهل العم اتباعه ؟ قال بلى : 
قلت : قلت أفتجد سرهم ذى القرنى مفروضا فى آنتين من كتابب الله تبارك وتعالى مبينا على لسان رسوله صلى الله عليه ' 
وسل وفعله ثابت يما يكون من أخبار الناس من وجهين ٠‏ أحدهما ثقة الخبرين به واتصاله وأنهم كلهم أهل قرابة 
برسول الله ملى الله عليه وسم الزهرى من أخواله إوابن السيب من أخوال أيه وجبير بن مطعع ابن عمه وكلهم 
قريب منه فى جذم النسب وثم مخبرونك .م قرابتهم وشرفهم أنهم مخرجون منه وأن غيرثم مخصوص به دونه ومخبرك 
اله طله هو وعيان فناه وقراتيها فى جذم النسب قرابة ببى الطلب الذين أعطوه . قال نعم .: قلت فتى محد نة' 
أبدا أثبتت بفرض الكتاب وصحة الخبر وهذه الدلالات من هذه الشنة لم يعارضها عن النى صلى الله عليه وسل. 
«عارض مخلافها وكيف تزيد إبطال اليمين مع الشاهد بأن تقول : ظاهر السكتاب مخالفبما وهو لاعخالفهما ثم جد 
الكتاب بينا فى حكنين منه بسهم ذى القرنى من الس ممه السنة فتريد إبطال الكناب وااسنة هل تعلم قولا أولى 
بأن يكون مردودا منقولك هذا وقول ٠ن‏ قال قولك ؟ ( ااا إفق ) له أرأيت لوعارضك معارض مثل حجتك 
فقال أراك قد أأبطلت سهم ذى القرى من الؤس » فأنا أبطل سبم اليتامى والمساكين واين السبيل قال ليس ذلك له 
قلنا فإن قال فأثبت لى أن النى صلى الله عليه وسلم أعطاهموه أو أن أبا بكر وعمر أغطاهموه أو أحدهما . قال مافيه 
خير ثابت عن النى صلى الله عليه وسلم ولا من بعده . غير أن الذى بحب علينا أن نعل أن النى صلى الله عليه وسلم . 
أعطاه من. أعطى الله إياه » وأن أبا بكر وعمر عملا بذلك بعده إن شاء الله تعالى : قلنا أفرأيت لو قال فأراك : تقول 
نعطى اليتامى والمسا كان وان السبيل سهم النى صلى له غانه وس وسرم ذى القريى فإن جاز لك أن يكون الله عز 
وجل نه على حمسة فدعلته لعلاثة فنا أجءله كله لذوى القرلى لأنهم مردءون فى الابة على اليتامى والمساكان ؤابن: 
السيل لايعرفون معرفتهم ولأن انى صلى الله عليه وسلم أعطاه ذوى القرفى ولا أجد خبرا مثل الخبر الذى كم أنه 
عليه الصلاة وااسلام أعطى ذوى القرلى سينهه00© والنامى والمساكين وابن السيل ولا أجد ذلك عن أفى. 5064 
ولا عمر فقال ليس ذلك له : قلنا ول ؟ قال لأن الله تعالى إذ قم خسة لم بحز أن يعطاها واحدء قلت فكيف جاز 
لك . وقد قسم الله عز وجل #سة أن أعطيته ثلاثة وذوو القرنى موجودون ؟ ( فالال ةانق ) رحمه الله تعالى : 
فقال لعل هذا إتما كان فى حياة النى صلى الله عله وسلم الكائهم منه لما تؤفى النى على الله عليه وسلم لم يكن لمم 
قلت له أبحوز لأحد نظر فى اعم أن محتج بمثل هذا ؛ قال ولم لامجوز إذا كان محتمل وإن لم يكن ذلك فى الخير ولا 
شىء بدل عله ؟ قلت : فإن عارضك جاهل عثل حجتك فقال ليس لليتامى والمساكين وابن السبيل بعد النى صلى 
الله عليه وس ثىء لأنه محتمل أن يكون ذلك حقا إيتاى المباجرين والأنضار الدرين جاهدوا فى سبيل الله مع رسوله 

وكانوا قليلا فى مشسركين كثير ونابذوا الأبناء وا'عشائر وقطعوا الهم وصاروا حزب الله فبذا لأيتامهم ومسا كينهم 
وأبناء سبيلهم فإذا مضى رسول الله صلى الله عليه وسلم وماق انان مملين:وزأنا عن 1 بر وبحول :ا سل اق عله 
وسلم ول يكن لآبائه سابقة معه من حسناليقين والفضل أكثر من يرى أخذوا وضار الأدر واحدا فلا ركون لليتامي 


(١)لملهم‏ في التامى والمسا كين الخ » تأمل 
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والمسا كين وابن السبيل ثى, إذا استوى فى الإسلام » قال ليس ذلك له قلت ول ؟ لان اناعد ون إذا قسم 
شيئا فبو نافد لمن كان فى ذلك المعنى إلى نوم القيادة قلت له فقد قسم الله عز وجل وزسوله صلى الله عله وسلم ادوى 
القربى فلم ل تره نافذا لم إلى بوم القياءة ؟ قال نا منعك أن أعطيت ذوى القرنى أن تعطبهم على معنى الحاجة فيقضى, 
دين ذى الدين ويزوج العزب ومخدم من.لاخادم له ولا يعطى الغنى شيا : قلت له منعنى أتى وجدت كتاب الله عز 
ْ وجل ذكره فى قسم النى, وسنة التى صلى ان عليه وسام المبينة عن كتاب الله عز وجل على غير هذا الممنى الذى 
دعوت إليه » وأنت أرضا مخالف مادعوت إليه . فتقول لاثىء لذوى القرنى ٠‏ قال إلى أفمل فبلم الدلالة على ماقات 
قلت قول الله عز وجل «وللرسول ولذى القرنى» فبل تراه أعطاهم بغير اسم القرابة ؟ قال لا وقد محتمل أن يكون 
أعطاهم باسم القرابة ومعنى الحاجة : قلت فإن وجدت رسول الله صلى الله عليه وسلم أعطى من ذوى القربى غنيا 
لادين عليه ولا حاجة به بل .عول عامة أهل بيته ويتفضل على غيره للكثرة ماله ؛ وما من الله عز وجل به عليه من. 
سعة خلقه » قال إذاً سطل المعنى الذى ذهبت إليه » قلت فقد أعطى أيا الفضل العباس ابن عبد المطلب وهوما وصفت 
فى كثر ة المال يعول عامة بنى المطلب و يتفضل على غَيرهم » قأل فليس لما قلت مِنْ أن يعطوا على الحاجة معنى إذا 
أعطه الغنى » وقلت له أرأيت لو عارضك معارض أيضا فقال قال الله عز وجل فى الغنيمة « واعاموا أتما غنمتم من 
8 فأن لله خمسه )» الآية » فاستدللنا أن الأرّبعة الأحماس لغير أهل الس فوجدنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أعطاها من حضر القتال وقد محتمل أن يكون أعطاهموها على أحد معنين أو عليهما فكون أعطاها أهل الحاجة كن 
حضر دون أهل الى عنه أو قال قد جوز إذا كان بالغلية أعطاههوه أن يكون أعطاه أهل البأس والنجدة دون أهل 
العجز عن الغناء أو أعطاه من جمع الحاجة والغناء ماتقول له؟ قال أقول ليس ذلك له قد أعطى الفارس ثلاثة أسهم 
والراجل سهما قلت : أفبجوز أن يكون أعطى الفارس والراجل من وي الصفة ؟ قال إذا حك أنه أعطى 
الفارس والراجل فو عام حت تأتى دلالة مير عن النى صلى الله عليه وسلم أنه خاص وهو على الفتىوالفقير والعاجز. 
والشجاع لأنا نستدل أنهم أعطوه لمعنى الحضور » فقلت له فالدلالة على أن ذوى القرنى أعطوا سهم ذوى القرفى كمنى 
القرابة مثله أو أبين قات فيمنحضرأرأيت لو قال قائل ماغنم فى زمان النى “فى الله عليه وسلم؟ ليس بالكثير فلو غزا 
قوم فغنموا غنائ م كثيرة ة أعطينام بقدر ماكانوا يأخذون فى زمان البى صلى اله عليه وسام قال ليس ذلك له قد عام الل أن 
هوا القليل والسكثير فإذا بين الو ى صلى الله عليه وسا ام أن لم أرئمة أخماس فسواء ء قات أ وكثرت أو قلوا أو كثروا 
أو استغنوا أو افتقروا : قلت فل لاتقو ل هذا فسرم ذى القرفى؟ (. الال افق) رحمه الله تعالى: وقات له أرأيت لوغزا 
نفر يسير بلاد الروم فغنموا ما يكون السهم فيه مائة ألف وغزا آخرون ااترك فلم يغنموا درهما ولقرا قتالا شديداً 
أبجوز أن تصرف من الكثير الذى غنمه القليل بلا قتال من ااروم شيئا إلى إخو امهم الم سامين السكثير الذ. ن لقوا القنال 
الشديد من الترك وم يغنموا شيئا؟ قاللا قلت ولم وكل يقاتل لتكون كلة الله هى العليا ؟ قال لابغير ثىء عن موضعه الذى. 
سنه رسول الله صلى الله عليهوسل فيه بنى ولا علة » قلت وكذلك قلت فى الفرائض الى أنزلها لله عز وجلوفما جاءمنها . 
عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم » قال وما ذلك ؟ قلت أرأيت لو قال لك قد يكون وروا لممنى منفعتهم 
للميت كانت فى حياته وحفظه بعد وفاته ومنفعة كانت لم ومكانهم كان منه وما يكون منرم تما يتخلى منه غيرثم 
فأنظر فأمب, كان أحب إليه وخيرا له فى حياته وبعد وفاته وأحوج إلى تركته وأعظم مصيبة به بعد موته فأجمل لحم 
سهم من نالف هذا تمن كان بسىء إلبه فى حياته وإلى تركته بعد موته وهو غَنى عن .«يرائه قال ليس له ذلك بل ينفل 


عه 2 38 
ما جم لله عز وجل من جمله قلت وقنم الفثيمة وال والواريث والوصاي على الأسماء دون الحابية؟ قال نعم قلت 
لله بل قد يعطى أيضا من الىء ء الغنى والفقير قال نهم قد أخذ ان وعبد الرحمن عطاءهما ولما غنى مشهور فل متعاه 

من الغنى قلت ما بال سهم ذوى القربى وفيه الكتاب والسنة وهو أثيت ممن قسمله من ٠هه‏ من :اليتا اءنى وانن السيل 
وكثير تماذكرنا أدخلت فيه مالا موز أن يبل فى مثله وأضعف منه ؟ قال فأعاد هو وبعض من يذهب مذهبه 
قالوا أردنا أن يكون ثابتا عن ألى بكر وعمر قلت له أو ما يكتنى بالكتاب والسنة ؟ قال بلى قلت فقد أعدت هذا ٠‏ 
أفرأيت إذالم شبت ير صحيح عن أى بكر ولا عمر إعطاء اليتامى والمسا كين وابن السبيل أطرحتهم؟ قال لاءقلت 


أو رأيت إذا لم يثبت عن أفى بكر أنه أعطى البارز السلبٍ ويثبت .عن عمر أنه أعطاه أخرى وخمسه فكيف قلت" 0 


فيه وكيف استخرجت تثديت_السلب إذا قال الإمام هو لمن قتل وليس يثبت عن أفى بكر وخالفت عمر فى الكثير ‏ 
منه وخالفت ابن عباس مهو يقول السلب من الغنيمة وفى الساب الخمس لقول الله عز وجل( واعاموا أما غنمتم من 
ثىء فأن لله حمسه » الآية » قال إذا ثبت الثىء عن النى صلى الله عليه وسلٍ لابوهنه أن لارثبت عمن بعده ولا من ٠‏ , 
خالفه دن بعده قلت وإن كان معو الأويل؟ قال وإن » لأن المبية ورسول الله صل الله عليه وسرقلت له قد ثبت حم ا 
الله عز وجل وحم رسول الله دلى الله عليه وسل لذوى القرى بسهمهم فكيف أبطلته وقلت وقد قال الله تعال «خذ 
من أءوالهم صدقة تطهرثم وتركيهم بها» وقال النى صل الله عليه وسلوفبا سق بالسماء الشرع لم مص مال دو نمال 
فكتاب الله عز وجل ولا فىهذا الحديث وقال إبراهم الل.: خعى العشر فها أنبتت الأرض فسكيف قلت ليس فها دون خمسة 
أوسق صدقة ؟ قال فإن أبا سعيد رواه عن اانى صلى الله عليه وسل فقلت له هل تعل أحداً رواه تثنت رواته غير 
أنى سعيد ؟ قال لا قلت أفالحديث أن النى صلى الله عله وسل أعطى لذى القرفى سهميم أثبت رجالا وأعرف وأفضل. 
أم من روى دون أنى سعيد عنأ فيسعيد هذا الحديث ؟ قال بل من روى سهم ذى انقرفى فلت وقد قرأت ارسول الله . 
صلى الله عله وسلم ثلائة عبود عهده لبن منعيد بن العاص على البحرين وعبده لعمرو بن خزم على نجحران وعبدا ثالنا 
ولأنى بكر عبدا ولعمر عبودا واعمان عبودا فا وجدت فى واحد ءنها قط « ليس فما دون خمسة أوسق صدقة » وقد 
عبدوا فى العبود التى قرأت على العال ما محتاجون إلله من أذ الصدقة وغرها ولا وجدنا أجدا قط بروى عن" 
النى صلى الله عليه وسْلم محديث ثانت ارس ذم دون ضدة أوسق صدقة ) غير أنى سعد ولا و<دنا أحداً قط روى 
: ذلك عن أفى بكر ولا عر ولا مان ولا على فبل وجدته؟ قال لا قلت أفبذا لأنهم يأخذون صدقات. الناسن ون الطمام ش 
فى جميع البلدان وفى ااسنة مرارا لاختلاف زروع البلدان وارها أولى أن بوَخدذ عنهم ه.شهورا معر ونا أم سمهم 0 
القرفى الذى هو لنفر بعدد وفى وقت واحد من السنة ؛ قال كلاهما ما كان ينبغى أن يكون .مشهورا قلت أفتطرح. 
عدا أنى سعيد « ليس فم دون حخمسة أوسق صدقة » لأنه ليس عن الى صلى. الله عله وسِل إلا من وجه واحد 
وأن إنراهم النخعى تأول ظاهر السكتاتٍ وحديا .ثله ومخالفه هو ظاهر القر آن لأن المال يقع على مادون خمسة | 
أوسق وأنه غير موجود عن أفى بكر ولاعمر ولا عمان ولا على ؟ قال لا ولكبى 2 فى بالسنة ببن هذا كله فقلت 
له قال الله عز وجل « قل لا أجد فيا أوحى إلى محرما على طاعم يطعمه » الآنة وقد قال اين عباس وعائشة وعد 2 
ابن عمير لا يعن بأكل سوى ما سمى الله عر وجل أنه حرام واحتدوا بالقرآن وحم كا تعم ل في العم والفضل وروى. 
أنؤ إدرس عن النى صلى الل عليه وسل أنه نهى عن أكل كل ذى ناب من السباع ووافقه الزهرى فأ يقول قال . 
كل ذي ناب مخ السباع حرام والتى صلي .اله علله وسم أعل. بدني ما أراد الله عز وجل وذ كره بين خالم ذيئا 


م - لوا 0 

ما روزئ عن النى لى الله علبه وس فليس فى قوله حمجة ولو عل اذى قال قولا مخالف ماروى عن النبى صلى اله 
عليه وس أن النى صلى الله عليه وسل قاله رجع إليه وقد يعزب عن الطويل الصحبة السنة ويعامها بعد الداء دن 
الصحبة وقلت له جعل أو بكر وابن عباس وعائشة وابن الزير وعبد اله بن ألى عتبة وغيرثم الحجد أيا وتأولوا 
القرآن فخالفته لقولدزيد وأبق مسعود قال نعم وخالفت أبا بكر فى إعطاء الماليك فقلت لا يعطون قال نعم وخالفت 
عمر فى امرأة المفقود والبتة وفى التى تكح فى عدتها وفى أن ضعف الغرم على سراق ناقة المزلى وفى أن قضى: 
فى القسامة بشطر الدية وفى أن جلد فى التعريض الحد وجلد فى ريح الثسراب الحد وفى أن جلد وليدة حاطب وهى 
ثيب حد الزنا ححد البكر وفى شىء كثير .منه ما مخالفه لقول غيره من أصحاب التيصلى الله عليه وس ومنه. 
ما مخالفه ولا مخالف له هنهم قال نعم أخالفه لقول غيره من أصحاب النى صلى الله عليه وسم قلت له وسعد بن عبادة 
قسم ماله صحيحا بين ورثته ثم مات فجاء أبو بكر وعمر قيسا فقالا نرى أن تردوا عليه قفال قبس بن سعد لا أرد 
شيئا قضاه سعد وواهب لمم نصيبه وأنت تزعم أن ليس علمهم رد شىء أعظوة ولي عاق بكر وعدن ف هذا غنالقن | 
من أصحاهما فترد قولما مجتمعين ولا الف لما وترد قوليا مجتمعين فىقطم بد السارق بعد بده ورجله لامخالف ليا 

إلاما لايثبت مثله عن على رضوان الله تعالى عليه ( )لال :فى ) رحمه الله ثم غددت عليه ثلاث عثيرة تضية لعمر 
ابن الخطاب لم مخالفه فها غيره من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم عدية حك كلة تأغذا جا عن وده اهومتا 
أن عمر قال فى الى نكحت فى عدتها فأصيبت تعتد عدتين وقاله على ومنها أن عمر قضى فى الذى لايحد ماينفق على 
امرأته أن يفرق بينهما ومنها أن عمر رأى أن الأعان فى القسامة على قوم ثم حولما على آخرين ذقال إنما ألزمنا الله 
عز وجل قول رسوله صلى الله عليه وس وفرض علينا أن نأخذ به أفيجوز أن ماف شيئا روى عن النى صلى الله 
عليه وسلم ولو خالفه ماثة وأ كثر ماكانت فيهم حجة قلت ققد <الفت كتاب الله عز وجل وسنة نبيه صلى الله عليه 
وسلفى سهم ذى القربى ولم يثبت عن أحد من أصحاب:النى صلى الله عليه وس أنه خالفه قال فقد روى عن ابن عباس 
كنا نراه لنا فأبى ذلك علينا قومنا قلت هذا كلام عربى مخرج عاما وهو يراد به الخاص قال ومثل ماذا ؟ قلت مثل 
قول الله عز وجل «الذ. ن قال لحم الناس »م الآية فذحن وأنت نعم أن ل ؛ بقل ذلك إلا بعض الناس. والذين قالوه أربعة 
نفر وأن لم مجمع لمم اناس كلهم إنما جمعت لمم عصابة انصرفت عنهم م من أحد قال هذا كله هكذا ؟ قلت فإذا ليسم 
ابن عباس أحدا من قومه ألم ثره كلاما من كلهم وابن عباس يراه لهم ؟ فكيف لم تنج بأن ابن عباس لايراه لهم 
إلا حقا عنده واحتججت حرف +لة خير فيه أن غيره قد خالفه فيه مع أن الكتاب وااسنة فيه أثبت من أن محتاج 
معهما إلى شىء قال أفيجوز أن قول ابن عباس فأنى ذلك علينا قومنا يدنى غير أصحاب النى على الله عليه وس قلت 
نعم يوز أن يكون عنى به يزيد بن معاوية وأهله قال فكيف لم يعطهم عمر بن عبد الغزيز سبم ذى القربي ؟ قلت 
فأعطى عمر بن عبد.العزيز سم اليتامى والمسااكين أبن الفييل قال لا أراه إلا قد فمل قلت أفيجوز أن تقول أراه 
قد فمل فى سم ذى القرنى ؟ قال أراه ليس ببقين قلت أفتبطل سهم اليتامى والمساكين وابن السبيل حق تتيقن أن 
قد أعطاهموه عمر بن عبد العزيز قال لاقلت ولو قال عمر بن عبد العزيز فى سهم ذى القربى .لا أ طرهموه وليس 
لحم كان علينا أن نعطههوه إذا ثبت عن النى صلى الله عليه وسل أنه أعطاهموه قال نعم قلت وتخالف عمر بن 
عبد العزيز فى حك لو دي بهلم مخالفه. فيه غيره ؟ قال نعم وهو رجل من التابعين لايلزمنا قوله وإعا هر كأحدنا قلت 
فكيفب احتججت بالتوثم عنه وهو عندك هكذا ؟ قال : فمرضت بعض ما حكيت مما كلت به م نكلى ف سهم ذى القربى : 


م1 ب 
على عدد من أهل العم من أصحابنا وغيرهم لكاي قال إذا ثست عن النى صلى عليه وسل شوء فافرض من اله 1 
غَنْ وجل على خلقه اتراعه والححة الثابتة فيه ومن عارضه بثىء مخاافه عن غير سوك اله صلى الله عليه وشم فبؤ 
مخطىء ثم إذا كان معه كتاب الله عز وجل فذلك ألزم له وأولى أن لامحتج أحد معه وسيم ذى القربى ثابت 
فى الكتاب والسنة . 0 
ظ 1 1 الحمش فما ل .بوجف عليه 1 1 
| ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى وما أخذ الولاة من لمم كين دن حزيتهم 50 
أرضيم وما أخذ من أءوالهم إذا اختلفوا فى بلاد !١‏ ساءين ومن أموالم إن صالحوا بغي إنحاف خيل ولا ركاب ومن 
أمُوالهم إن مات منهم ميت لاوارث له وما أشبه هذا بما أخذه الولاة من مال المشركين فالس فى جميعه ثابت فيه 
وهو على ماقسمه الله عز وجل من قسمة له من أهل الس الموجف عليه من اغنيمة وهذا هو المسمى فى كتاب 
الله عز وجل (.ثالاله افق ) رحمه الله تعالى قال لى قائل قد احتجيجت بأن النى دلى الله عليه وس أغطى . سام . 
ذى القرنى عام خيير ذوى ااقربى وخببر ما أوجف عليه فكيف زعمت أن الخس لهم تمالم يوجف عليه ؟ فقلت له 
وجدت المالين أخذا .ن التمركين وخوطها بعض أهل دين ول وجدت لله تبارك وتعالى امعه حتم فى فس 
اافشمة ة بأنْه على خسة لأن قول الل تارك وتهالى( نل » ٠‏ اح كلام كل م ثىء وله الأمر منقبل ومن بعد فأنفذ رشول 
الله صلى الله عليه وسلم لذوى القربى حقبم فلا يشك أنه 0 لليتامى والمسا كين وابن السبيل حقيم وأنه قد 
انتهى إلى كل ها أمره الله عز وجل به فاما وجدت الله عز وجل قد قال فى سورة الحشسر « وما أفاء الله على رسوله 
منهم » الآية فس فيبا حكه فما أوجف عليه بالخيل والركاب ودلت السئة على أن ذلك الحسي على خمسها عامت أن 
النى صلى الله عله وس قد أمضى لمن جءل اله له شيئا مما جعل الله له وإن لم ثبت فيه خيرا عنه كخيبر جبير بن .عهم 
عنه فى سم ذى القرنى من الموجف عليه م علمت أن قد أنفذ لليتامى والساكين وابن السبيل فيا أوجف عليه ثما 
٠‏ جعل لحم بشهادة أقوى من خبر رجل عن رجل بأن الله عز وجل قد أذى إليه رسوله كا أوجب عله أداءه والقيام 
به فقال لى قائل فإن الله تبارك وتعالى جعل الخس فما أوجفف عليه على خلسة وجعل السكل. فا لايوجف عله على 
خمسة فكيف زعمت أنه عا للخمسة الجس لا الكل ؟ فقلت له ما أبعد ا بينك وبين من يكلمنا فى إبطال سهم ذى 
اقراف1 انك نري افكت انع افر جسن الفا المت 0 يل ولاركاب وغيرك بريد أن 0000 
خس الخس قال إما قصدت فى هذا قصد الحق فكيف ل تتا ل ما قلت به وأنت شريكى فى تلاوة كتاب الله عز وجل 
ولاك فما زاد لذى القربى؟ فقلت له إن حظى فيه لايدعر فى أن أذهب فيه إلى مايعل الله عز وجل أى أرى الحق فى 
غيره قال فا دلك على أنه إما هو لمن له حمس ااغنيمة الموجف عل1(2© حمس ازىء الذى لم يوجف عليه دون الكل . 
قلت أخبرنا ابن عبينة عن مرو بن دينار عن الزهرى عن مالك بن أوس بن ن الحدئان عن حمر قال كاننك بنو النضير 
تما أفاء الله عز وجل على رسوله تما لم يوجف عليه خحيل ولاركاب فسكانت لرسول الله م وسلم 
. خالصا.دون المسادين فتمال لست أنظر إلى الأحاديث والقر أن أو جا ول انارت إلى الحديث كان هذا الحديث ' 
1 ندل على أنها لرسول الله صلى الله علده وسلم خاصة فقلت له هذا كلام عرفى إما يعنى لرسول الله صلى الله عليه وس . 
ماكان يكون لمسلدين الموجفين وذلك أربعة أخماس قال فاستدلات بر عمر على أن الكل ليس لأحهل 00 


(1) الى سلكلا كيان نه تعس كن له من الفنيحة الموجف عليها . تا 
60 0 


١6 _‏ ست 

أوجف غليه قلت نعم قال فاخر أنها لرسول لله صل الله عليه وسل خامة فا دل على الج لأعل الب معه ؟ قلت | 
الما احتمل قول عمر أن يكون الكل لرسول الله صلى الله عله وسع وأن تسكون الأربعة الأخماس التىكانت ت تسكون 
للمسامين فها أوجف عليه لرسول الله صلى الله عليه وسلم دون ل فكان النى صلى الله عليه وسلم يقوم فيا مقام 
المسامين استدللنا بقول الله عز وجل فى الحثر «الله وللرسول ولذى ا'قرنى » الآبة على أن لهم الخمسن وأن الخمس إذا 
كان لهم ولايشك أن اانى صلى الله عليه وسل سله لحم فاستدللنا إذكان حي الله عز وجل فى الأثقال. «واعاموا أها 
غنمتم منشىء فأن لله خمسه» الآية فاتفق ق الحدكان ففسورة الحشر وسورة الأنفال لقوم موصوفين وإتما للحم منذلك 
امس لاغيره.. فقال فحتمل أن يكون لهم ما لم يوجف عليه الكل ؟ قلت نعم فلهم الكل وندع الخبر قال لامحوز 
عندنا ترك الخبر والخبر يدل على معنى الخاص والعام .فقال لى قائل غيره فكيف زعمت أن الخس ثابت فى الجزية 
وما أخذه الولاة منمشرك بوجه هن الوجوه فذكرت له الآية ف الحثشر قال فأوائك أوجف عليهم بلا خيلولا ركاب 
فأعطوه بثىء ألقاه الله عز وجل فى قلوبه.27© قلث أرأيت الزية ااتى أعطاها من أوجف عليه بلا خيل ولا ركاب 
لما كان أصل إعطائمها منهم للخوف من الغلية وقد سير إليهم بالخبل والركاب فأعطوا فيبا أهى أقرب من الإيجاف أم 
منأعطى بأمر لم سير إله بالخيل والركاب ؟ قال نعم قلت فإذا كان حك الله فما لم يوجف عليه مخيل ولا ركاب حق 
يكون مأخوذا مثل صلح لامثل ما أوجف عليه غير صلح أن يكون من سمى كيف لم تسكن الجزية وما أخذه الولاة 

ش من مشيرك هذه الخال ؟ قال فبل هن دلالة غير هذا ؟ قلت فى هذا كفاءة وفى أن أصل ما قسم الله من المال 


0 ثلاثة وجوه الصدقات وهى ما أخْد ٠ن‏ مسلم فتلك لأهل الصدقات لا لأعل اانىء وما غنم بالخيل والركاب فتلك 


: على ماقسم الله عز وجل والنىء الذى لاوجف عله مخيل ولاركاب فبل تعل رابعا ؟ قال لاقلت فبهذا قلنا امس 
ثابت لأهله فىكل ما أخذ من مدمرك لأنه لايعدو ما أحد منه أبدا أن يكون غنيمة أوفيئا والنىء ما رده الله تعالى 
على أهل دينه . | ش ا 
كيف يفرق ما أخذ من الآربمة الأخاس الفىء غير الوجف عليه 
( فالإالعنافق ) رحه الله تعالى وينبنى للامام أن بحصى جع ما فى البلدان من القاتلة وثم من قد احتم 
أو قد استكل حمس عثيرة هن الرجال ومخصى الذرية وثم ءن دون الحتلى ودون حمس عشرة سنة والنساء صغيرهن 
وكيرهن ويعرف قدر تفقاتهم وما حتاجون إليه فى ٠ؤناتهم‏ بقدر معاش: مثلهم فى بلدائهم ثم يعطى القاتلة فى كل 
: عام عطاءثم والذرية ما يكفيهم لستتهم “ن كسوتهم ونفقتهم طعاما أو قيمته دراهم أو دثائير وينطى النفوس شيعا ثم 
بزاد كلا كبر على قدر .ؤنته وهذا يستوى فى أنهم يسطون الكفاية ومختلف فى مبلغ العطايا باختلاف أسعار البلدان 
وحالات الناس فيها فإن المؤنة فى بعض اللذان أثقل منها فى عض ولم أعل أصحابنا اختلفوا فى أن العطاء لامقاتلة 
حيث كأنت إنما يكون فن الىء وقالوا فى إعطاء الرجل نفسه لابأس أن يعطى لنفسه 1 كثر من كفايته وذلك أن 
عمر بلغ بالعطاء خمسة لاف وهى أ كثر من كفانة الرجل نفسه ومنهم من قال غخمسة لاف بالمدينة لرجل يغزى 
إذاغزا ليست بأ كثر من السكفاية إذا غزا عليها لبعد الغزى وقال هى كالكفاية على أنه يغفزى وإن لم يغز فى كل 
| 000006 لاجباد أو أرخص سعر بلد أقل ولم مختلف أحد اقيته فى أن ليس لماليك فى 
العطاء ولا للاأعراب الذين ثم أهل الصدقة واختلفوا فى التفضيل على السابقة والنسب فنهم من قال أساوى بين 


)1١(‏ وقوله:: أرأيت الخ تأمل هذه العبارة فإن النيخة ‏ هنا غير موثوق بها أه كته ممححه 


لد 00 6 شْ : 
٠‏ الناسن 8 أفضل على نسب ولا سابقه وإن أبا بكر <ين قال له ع القتل الاي اجدوا فى اذ بأموالهم وأتفسهم 
ومجروا ديام لمكن إنما دخل فى الإسلام كرها ؟ فقال أبو بكر نا عماوا له وإنما أجورثم على لله عز وج وإنما 
“الدنا نيا بلاغ وجِير البلاغ أو سعه وسوى على بن أنى طالب كرم الله تعالى وجره بين الناس فى يفضل ‏ أحدا عاناه 
( فالالتنانق ) رحمه الله تعالى وهذا الدى أختار وأسأل الله التوفق وذلك ألى رأيت قسم الله تبازك وتعالى 
٠‏ اسمه فى المواريث على العدد وقد تكون الإخوة متفاضلى الغناء على الميث والصلة فى الحياة والحفظ بعد الوت فلا ' 
١‏ :يفضلون وقم النى دلى ال عله وسا لم لن حضر الوقعة. من الأربعة الأحماس على العدد ومنهم من يغنى غاية الغناء 
ويكون الفتوح على بديه ومنهم من يكون حضره إساغير نافع وإما ضرر بالجين والحزمة فاما وجدت السنة:تدل 
: على أنه إنما أعطاهم بالحضور وسوى بين الفرسان أهل الغناء وغيرثم والرجالة وثم يتفاضلون كا وصفت كانت 
التسوية أولى عندى والله تعالى أعل هن التفضيل على نسب وسابقة ولو:وجدت الدلالة على التفضيل أزجح. بكتاب . 
أو سنة كنت إلى التفضيل بالدلالة من المواء فى التفضيل أسرع ولكنى أقول نعطون على ماوصفت وإذاا قرب 
القوم من الجباد ورخصت أسعارثم أعطوا أقل أقل ما يعطئ من بعدت داره وغلا سعره وهدًا وإن تفال عدد العطة 

من التسوية على معنى ما لكل واحد من المريقين فى الجر ا اده ( كالالتتائق ) رحمه الل تعالى وعليهم. 
أن يغزوا إذا أغزوا ويرى الإمام فى إغ, زاتهم رأيه فإذا أغزى البعيد أغزاه إلى أفرب المواطع من مجاهده فإن استغنى ‏ 
مجاهده بعدد وكثر من قر بهم أغزام إلى أقرب المواضع من مجاعدهم ولهذا كتاب غير هذا . 

إعطاء النساء والذرية 

١‏ فالالختانق ) رحمه الله تعالى وا<تلف أصحابنا فى إعطاء من دون البالغين من الذرية وإعطاء نساء أهل 
٠‏ الفىء فنهم منقال يعطون معا من النىء وأحسب من حبجتهم أن.يقولوا إنا إذا منعناهم النىء ومؤتهم تلزم رجالهم كنا: ‏ 
م نعطهم .ما يكفهم وإن أعطينا رجاهم الكفاية الأنفسم فعلهم مؤنة عيالهم وليس فى إعطاتهم لأنفسيم كفاية - 
ما يلزمهم فدخل علينا أن لم نعطهم كال الكفاية من الفىء ومنهم دن قال إذا كان أصل امال غنيمة وفيا وصدقة . 
ش فالنىء لمن قاتل عليه أو من سوى معبم فى امس والصدقة ان لقال من خوية ونساء ولتموا آمل بذلك من 
ذرية الأعزاب ونساتهم ورجالهم الذين لارمطون من الفىء إذ لايقاتلون عليه »* أخبرنا سفيان بن عينة 'غن | 
عمرو بن دينار عن الزهرى عن مالك بن أوس بن الحدثان أن عمر بن الخطاب قال ما أحد إلا.وله: فى هذا امال ٠‏ 
ش حق أعطيه أو منعه إلاماملكت أيممانتم ف أشنا إبراههم بن محمد بن التشكدر عن مالك بن أوس عن حمر 
بوه وقال لأن عشت ' ليأتين الراعى .بسر وحمير حقه ( والالة ثانق ). ره الله تعالى وهذا الحدرث محتمل 


معانى منها أن بقول ليس أحد يعطى بعنى حاجة من أهل الصدقة أو يمنى أنه من أهل الفىء الذين يغزون إلا ؤله ١ .١‏ 


جق فى مال النىء أو 'صدقة وهذا كأنه أولى معانيه فإن قال قائل ما دل على هذا ؟ قل قد قال :ألبى صبى الله عله ' 
٠‏ وسل ف الصدقة «ولاحظ فيها لغنى ولا اذى مرة مَكتسنٍ».وقال لرجلين سألاه «إن شتا إن قلا من محتاجون اعليتكا : 
إذا كنت لا أعرف عيالكا ولاحظ فيها لنى » والذى أخفظة عن أغل العم أن الأعراب لاايعطون من اافىء' 
ولو قلنا معنى قوله « إلا وله فى هذا المال » رمنى القء حق كنا جاافنا ما لانعل الناس اختلفوا فيه أنه لين لمن أعطى .. 
من الصدقة ما يكفه ولا لكان غنيا من أهل الصدقات الددين يؤْخذ مهم فى الىء تضبب .ولو. قلنا يءنى: عم 
إلا .له فى هذا المنال خق مال. الضدقات كنا قد خالفنا م روى .عن الى صلى الل عليه وسل._«الاحظ قرب لني » 


د كقلةات 
و لانعم الناس اختلفوا فيه أنه.ليسلأهل النىء من الصدقة نصيب ( قلإلة_ثافى ) رحمه الله تعالى وأهلالنىء كانوا 
فى زمان النى صلى الله عليه وسلم ععزل عن الصدقة وأهل الصدقة بمعزل عن الوه قال و'عطاء الواجب من الفىء 
لا يكون إله 3 يطيق م مثله القنال ( ثالال افق ) أخيرنا سفيان بن عيينة عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن 
ابن عمر قال عرضت على النى ى على لله عليه وسم عام أحد وأنا ابن أربع عشسرة سنة فردنى ثم عرطت عليه عام 
الحندق وأنا ان حمس عثرة فأجازى قال نافع فحدثت بهذا الحديث عمر بن عبد العزيز فقال هذا الفرق بين. 
المقائلة والذرية وكتب فى أن يفرض لابن حمس عشرة فى المقاتلة ومن لم يبلغها فى الذرية ( ثالالة افق ) رحمه 
لله وإن كان المستكل حمس عثيرة سنة أعمى لا يقدر على القتال أبدا أو منقوص الخلق لا يقدر على القتال أبدا 
م يفرض له فرض القاتلة وأعطى بمعنى الكفاية فى اللقام والكفاية فى المقام شبيه بعطاء الذرية لأن السكفاية فى 
القتال للسفر والمؤّنة أكثر وكذلك لو كان سالما فى المقاتلة ثم عمى أو أصابه ما يم أنه لا مجاهد معه أبداسير إلى - 
٠‏ أن يعطى الكفاية فى المقام ( ).فى ) رحمه ان تعالى وإن مرض مرضا طويلا قد يرجى برؤه منه أعطاء , 
عطاء القاتلة ومخرج العطاء فى كل عام للمقاتلة فى وقت من الأوقات وأحب إلى لو أعطيت الذرية على ذلك الوقت 
وإذا صار؛مال النىء إلى الوالى ثم مات ميت قبل أن يأخذ عطاءه أعطى ورثته عطاءه وإن مات قبل أن يصير 
المال الذى فيه عطاؤء اذك العام إلى الوالى لم تعط ورثنه عطاءه وإن فضل من المال فضل بعد ما وصفت من إعطاء 
العطاء وضعه الإمام فى إصلاح الحصون والازدياد ف السلاح والكراع وكل ما قوى به المسامين فإِنَ استغتى به 
المسامون وكلت كل مصلحة لهم فرق ما بق منه بيهم كله على قدر ما يستحقون فى ذلك المال وإن ضاق الفىء عن 
مبلغ العطاء فرق بينهم بالغا ما بلغ لم محبس عنهم منه شيئاً (. لال د)فى ) رحمه الله تعالى: ويعطى هن النىء دزق 
الحكام وولاة الأحداث والصلات.بأهل الفىء وكل هن قام بأمر أهل الؤْء من وال وكاتب وجندى من لاغى 
لأحل النىء عنه رزق مثله فإن وجد من يغنى غناءه ويكون أمينا كو بلى له بأقل ما ولى لم يزد .أحدا على أقل 
ما محدثه أهل الغناء وذلك أن زلة .الوالى من رعبته بمتزلة والى مال اليتيم من ماله لايعطى منه على الغناء على 
اليتم إلا أقل مايقدر عليه قال وإن ولى أحد على أهل الصدقات كان رزقه تم يؤحْذ هنما لأن له فيبها حا ولا يعطى 
من النىء عليها كا لا يعطى من الصدقات على الفىء ولا برزق من الفىء على ولاية شىء إلا ما لاصلاح فلا يدخل 
الأ كثر فيحن يرزقه على الفىء وهو يغنيه الأقل وإنضاق النىء عن أهله آدى بينهم فيه 
اللاف 

١‏ الالشنائ ) فاختلف أمحابنا وغيرثم فى قسم الفى. فذهبوا اهن و القطص درن ولا أحفظ 
أمهم قال ما أحكى من القول دون من خالفه وسأحى ما حضرق من معاى كل من قال فى الىء شا فنهم *ن 
قال هذا المال لله دل على من يعطاه فإذا اجتهد الوالى فأءطاه ففرقه فى جميع من سمى له على قدر ما يرى من 
. استحقاقهم بالحاجة إليه وإن فضل يعضبم على بعض فى العطاء فذلك نسوية إذا كان ما يعطى كل واحد منهم لسد 
خلته ولا بحوز أن يعطيه صنفا منهم و حرم صنفا وهنهم من قال إذا اجتمع المال ونظر فى مصاحة المسادين فرأى أن 
: صرف الال إلى بعض الأصناف دون بعض فكان الصنف الذى يصرفه إليه لاستغنى عن شىء ثما يصرف إليه 
كان أرفق جماعة المسامين صرفه وإِن حرم غيره ويشبه قول الذى يقول هذا إن طلب المال صئفان كان إذا جرءه 
أحد الصتفين تماسك ولم يدل عليه خلة مضرة وإن آمي ينه وبين الصنف الآخر كانت على الصنف الآخر مضيرة. 


ش - لأقاه 0 
أعطاه الذى قرم الخلة اأضر ة كله إذالم بسد خلتهم غيره وإن منعه المتاسكين كله ثم قال بعض من قاله إذا صر ف 
مال الفىء إلى ناحية فسدها وحرم الأخرى ثم جاء مال آخر أعطاها دون الناحية التى:سدها فكائنه ذهب إلى أنه 
نا جعل أهل الخلة وأخر غيرم حت أفاءحم بعد ( والالة فى ) رحمه الله تعالى ولا أعلم أحدا هنهم قال يعطى. 
من يعطى من الصدقات ولامجاهد من الىء شيئًا وقال بعض من أحفظ. عنه فإن أصابت أهل الصدقات سنة تهلك 
أ.والهم أنفق عليبم من الفىء فإذا استغنوا منعوا من الىء ومنهم من قال فى مال الصدقات هذا اقول يزيد بض 
أهل الصدقات على بعض والذى أقول به وأحفظه عمن أرضى من سمعت منه تمن لقيت أن لايؤخر المال إذا اجتمع 
ولكن ,2 سم فإذا كانت نازلة من عدو وجب على المسدين القيام بها وإن غشمهم عدو فى دازهم وجب النغير على 
جع ا الفىء وغيرهم أخبرنا من أهل العم أنه لما قدم على عمر بن الخطاب رضى الل عنه 
بما أصيب بالعراق قال له صاحب. بت المال ألا.أدخله بيت المال ؟ قال لاورب الكعبة لا.رؤوى نحت سقف بيت حتى 
أقسمه فأمر به فوضع فى المسجد ووضعت عليه الأنطاع وحرسه رجال المهاجرين والأنصار فلما أصبح غدا مع العباس 
ابن عبد المظلب وعبد الرحمن بنعوف أخذ ببد أحدهما أو أحدهما أخذ بيده فاما رأوه كشطوا الأنظاع عن الأموال 
فرأى منظرا ل بر مثله رأى الذهب فيه والياقوت والزيرجد واللؤلؤ بتلاآلاً فبكى عمر بن الخطاب فقال له أحدهما 
والله ماهو بيوم بكاء ولكنه بوم شكر وسرور تقال إنى والله ماذهبت حيث ذهبت ولكنه والله ماكثر هذا فى 
قوم قط إلا وقع بأسهم بينهم ثم أفبل على ااقبلة ورفع يديه إلى السماء وقال«اللهم إنى أعوذ بك أن أ كون مستدرجا» 
فإنى أسمعك تقول_« سنستدرجهم منحيث لابعلمون »الآبة ثمقال أن سراقة بن جعدم ؟فأنى به أشعر الذراعين دقيقهما 
فأعطاه سوارى كسرى فقال أليسهما قفعل فقال الله أ كبر ثم قال الجد لله الذى 'سابهما كسرى بن هرمز وألبدهما 
سراقة بن جعشم أعرايا من بنى مدلج وجعل يقاب بض ذلك هذا ثم قال إن الدى أدى هذا لأمين ققال له رجل 
أنا أخبرك أنت أمين الله وهم يؤدون إليك ما أديت إ! لى لعز وجل فإذا. رتعت رتعوا قال صدقت ثم فرقه 
( ثالالتنائق ) رحمه الله تعالى وإِنما ألبسهما سراقة لأن النى صلى الله عليه وسم قال لسراقة ونظر إلى ذراءعيه 
«كأق بك وقد لبست سوارى كسرى» ( قالالهغ :انق ) رحمه الله تعالم, ولم مجعل له إلا سوارين # أخبرنا الثقة من 
أهل المدينة قال أنفق عمر على أهل الرمادة حت وقع مطر فترحلوا فخرج إليهم عمر راكبا فرسا ينظر إليهم وثم 
يترحلون بظعائنهم فدمعت عيناء ققال له رجل من بنى محارب بن خصفة أشيد أنها صبرت عنك ولست بابن 
أمة ققال له .ويلك ذاك لو كنت أنفقت “عليهم من مالى ومال الخطاب إنما أنفقت نفقت عليهم من مال الله 
عز وجل . 0 ١‏ 
١‏ مالم يوجف عليه من الأرضين خيل ولا ركاب 

َ) زألالةنافى ) رحمه اق تعالى فكل ماصالح عله المتيركون بغير قتال مخيل ولا ركاب فسبيله سبيل الفىء 

تسم على قم النىء فإن كانوا ماصالهوا عليه أرض ودور فالدور والأرضون وقف للمسلمين .تستغل ويقسم .الإمام. 
غللها فى كل عام كزله| دالو اعس ما ترك عمر من بلاد أهل الشيرك هكذا أو شيعا استطاب أنفس من ظهروا 
عليه مخيل وركاب فتركوه كا استطاب رسول الله صلى عليه: وسم أنفس أهل سى هوازن فتركوا حفوقهم. وخديث' 
جرير بن عبد الله عن عمر أنه عوضه من حقه وعوض امرأة من حقبا عيرائها من أببها كالدلل على ما قلت و بشبه 


2598 ع 
ْ فول ريو ين نيد انض غير لولة ]لتم ول ركتس على ماقم لك أن. يكون قسم لمم بلاد صلح مم 
00 لاد أجاف فره قم الصلح وعوض من بلا الإيحاف ميل وركاب . 1 

٠‏ .باب اتقو 6 الئاس فى الدبو ان على مناز لهم 

الاش نان ) رح لله تعاللى قال الله عز وجل «إنا خلقنام من ذكر 0 الآية وروى عن الزهرى أن 
النى صلى الله عليه وسلم غرف عام حنين على كل عثيرة عريفا ( /]/:: :الى ) رحمه الله تعالى وجعل النى صلى 
الله عليه وسم للمهاجرين شعارا وللا "وس شعارا وللخزرج شعارا وعقد اانى >لى الله عليه وسلٍ الألوية عام الفتح 
فتقد للقبائل قبيلة قببلة حتى جعل فى القبيلة ألوية كل لواء هه ول هذا لسارفالاءن فى الكرق وغرها وتع 
٠‏ المؤنة عليهم باجتاعهم وعلى الوالى كذلك لأن فى تفريةهم إذا أريد رالأمر مؤنة .عابم وعلى والييم وهكذا أحب. . 
الوالى أن يضع ددوانه على القبائل وويستظهر على من غاب عنم ومن جهل تمن محضره من أهل الفضل من قبائلهم 
( فالا لغنافق ) رحه الله تعالمى وأخيرنا غير واحد من أهل الم من قبائل قريش أن عمر بن الطاب لما كثر 
الماك فى زمانه أجمع على تدوين الديوان فاستشار فقال يمن ترون أبدأ ؟ فقال له رجل ابدأ بالأقرب فالأقرب بك 
قال ذك رمو بل أبدأ بالأقرب فالأقرب هن رسول الله صلى الله عله وسلم قبدأ بنى هاشم د أخيرنا سفيان بن 
عبينة عن عمرو بن دينار عن ألى جعفر محمد بن على أن عمر ا دون الدواوين قال عن ترون أبدأ ؟ قبل له ابدأ 
بالأقرك فالأقرب من رول الله طق اذا ظله ول« أخرنا عت واحد من أهل بالل والسدق .ون اقل المدينة :. 
ومكة من قبائل قريش وغيرثم وكان بعضهم أحسن اقتصاصا لاحديث من بعض وقد زاد بعضهم على عض فى الحديث 
أن عمر لما دون الديوان قال أبدأ بينى هاشم ثم قال حضرت رسول الله صلى الله عليه وسل يعطيهم وبنى الطلب فإذا 
كانت السن فى الحاثمى قدمه على المطلى وإذا كانت فى المطلى قدمه على اللماثمى فوضع الديوان على ذلك وأعطام 
عطاء القبلة الواحدة ثم استوت اله بنو عبد مس ونوفل فى جدم النسب فقال عبد ثمس إ<وة النى صلى الله عليه 
وسل لأبيه وأمه دون نوفل فقدءهم ثم دعا بنى نوفل يتلوتهم ثم النتوت لد عد الفرى وعد الذار فقال فى بى أسد . 
ابن عبد اامزى أدهار النى صلى الله عليه وسلم وموم أنهم من المطببين وقال بعطهم وثم من حلف الفضول وفههم 
كان النى صلى الله عليه وسم وقدقل ذكر سابقة فقدمهم على بتى عبد الدار ثم دعا بى عبد الدار يتاونهم ثم 
اتفردت له زهرة فدعاها تناو عبد الدار ثم إستوت له بنو تنم ومخزوم فقال فى بتى تم إنهم من حلف الفّول 
والطيبيين وفبعا كان' :النى صلى الله عليه وسلم وقبل ذ ذكر سابقة وقيل ذكر صهرا فقدمبم على عنزوم ثم دعا ش 
٠‏ مخزوما يتاونهم * م استوك 4 تبن وجي وعدى بن كعب ققيل له ابدأ بعدى ققال بل أقر نفسى حيث كنت فإن 
الإسلام دخل وأمرنا وأمر بنى سبم واحد ولكن انظرؤا يى سهم وجمح فقيل قدم ببى جمح ثم دعا بنى سبم فقال 
وكان ديوان عدى وسهم مختلطا كالدعوة الواحدة فللا خلصت إليه دعوته كير تسكبيرة عالية ثم قال الجد لله الذى 
وض إلى حظى من رسول الله صلى الله عليه. وسل ثم دعا : بنى عامر ابن لؤى فقال بتضهم إن أيا عبيدة بن الخرا 
القهرى لما رأى من تقدم عله قال | كل حؤلا, تدعو أمامى؟ فقال يا أيا عبيدة اصب رما صبرت أو كلم قومك هن 
قدمك منهم على نفسه لم أمنعه فأما أنا وبنو عدى فنقدمك إن أحبيت على أنفسنا قال فقدم معاوية بعد بنى الحرث 
ابن فبر ففصل بهم بين بن عبد مناف وأسد بن عبد العزى وشجر بين بنى سهم. وعدى شىء فى زمان الهدى 
فاقتزقوا فأم الهدى بينى عدى فقدموا على سهم وجمح للسابقة فيه (. للق :افق ) رحه الله تعالى وإذا فرغ 


ا 0-0 ْ ش 
من قريش نا على قبائل العرب كلها.لمكانهم ٠‏ من الإسلام ( لايق ) رحه ل الى :اناس ” 
. عباد الله فأولاهم أن يكون مقدما أقربهم بمخيرة الله لرسالته ومستودع أمائتهة وخاتم النبيين وخير خلق رب العالمين 
محمد عليه الصلاة والسلام ( فالالش اق ) رمه الله غان ومن فرش :ل الوا من قبائل. العرب ريت أن بقدم 
الأقرب فالأقرب.منهم برسول الله صلى الله عليه وسل فى النسب فإذا استووا قدم أهل السابقة على غير أهل الببابقة 
٠‏ عا | 
ظ حاب الجزية - | 
* أخبرنا | لرييع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال قال الله تبارك وتعالى « وما خلقت الجن والإنس 
إلا لعبدون » ( الال نإفى ) رحب الله تعالى خلق الله تعللى الخلق لعبادته ثم أبان جل وعلا أن خسيرته من خلقه 
أنبياؤه قفال تبارك اسمه وكان الناس أمة واحده فبعث الله النبيين مبشرين ومنذرين » فجمل النبيين صلى الله عليهم 
وس من أصفيائه دون عباده بالأمانة . على وحيه والقيام بمحجته فيهم ثم ذاكر من خاصته صفوته فقال جل وعز « إن 
اله اصطفى آدم ونوحا وآال إبراهيم وآل عمران على العالين » فخص آدم ونوحا بإعادة ذكر اصطفائهما وذكر 
إبداهيم قال جل ثناؤه «واتعخذ الله إبراهيم خليلا» و إععيل بن إبراههم فقال عز ذكرء «واذكر فى الكتاب 
إسمعيل إنه كان صادق الوعد وكان رسولا نبيا » ثم أنعم الله عز وجل على آل إبراهيم وعمران فى الأمم فقال 
تبارك وتعالى 2 .إن الله اصطفى آدم ونوحا وآل إبراهم وآل عمران على العالمين 5 ذرية بعضها من بعض والله 
سميع عليم » © ( ثالالة :افق ) دحمه الله تعالى ثم اصطف الله عز وجل سيدنا محمدا صلى الله عليه وس من خير آ ل 
2 إبراهيم وأ نزل كتبه قبل إنزاله الفرقان على محمد صلى الله عليه وسل بصفة فضيلته وفضيلة من اتبعه به فقال عزوجل 
1 . «حمد رسول الله والذين معه أشداء على التكمار رحماء ينهم تراه ركنا سجدا » الآبة وقال لأمته «كتتم خير أمة' ؛ 
أخرجث للناس» ففضيلتهم بكينوتهم من أمته دون أمم الأنبياء ثم أخبر جل وغز أنه جعله فاتح رحمته عند فترة رسله ‏ ْ 
فقال ‏ أعل لكاب تمجاءة راسولبا نين لصو بعل قاره من الرسل أن تقولوا ما جاءنا من بشير ولا نذير فقد . 
ش جام بشير ونذير» وقال«هو الذى. بعث ف الأميين رسولامنهم يتاو عليهم آياته ويزكيهم ويعاهم السكتاب والمكة» ش 
وكان فى ذلك م'ذل على أنه بعث إلى خلقه لأنهم كانوا أهل كتاب أو.أميين وأنه فتح به رحمته وختم به نبوته فقال 
عز وجل « ماكان محمد أبا أحد ٠ن‏ رجالم ولكن رسول الله وخاتم النسين » وقفضى أن أظبر دينه على الأديان 
. فقال عز وجل «هو الذى أرسل رسوله بالحدى ودين الحق ليظهره على الد, ن كله ولو كره الل يك ش 
بان كيف يظهره على الدين فى غير هذا الموضع' 


مبتداً أ التتريل والفرض على التي صلى الله عليه وم ثم على اناس . 

( ثالالغنافق ) رحه الله تعالى ا 50 رسو ل الله ش 

عليه وسل « اقرأ باسم ربك الذي خلق » (. |2 :]فى ) رح لق تعالى لما بعث الله تعالى محمدا صل الله علية 

وسل أنزل عليه فرائضه ما شاء لامعقب لمك * ثم أتبع كل واحد منها فزضا بعد فرض فى جين غير حين الفرض قبل | 
( الالشتاق ) رحمه الله تعالى : ويقال والله تعالى أعلم إن أول ما أنزل الله عليه « اقرأ باسم ربك الذى خلق », 
ع انوي سناما وبري امير ]ل التركين إرت لووايدة .عي انتيل عله السام ون ال 


م اا ع 
“ز وجل بأن يعلمهم نزؤل الوحى عليه ويدعوم إلى الإمان به فكبر ذلك عليه وخاف التكذيب وأن يتناول ‏ 
قزل عليه «يا أنها الرسول بلغ ٠‏ أنزل إليك من ربك وإن لم تفعل فا بلغت رسالته والله يعصمك من ''ناس» فقال 
بعصمك منقتلهم أن يةتلوك حين تبلغ ما أنزل إليك ما أمر به فاستهزأ به قوم فَرْلٍ عليه «فاصدع بما تؤمر وأعرض 
عن المشسركين» إنا كفيناك المستهزئين» ( ف|[ال افق ) وأعلمه من عامه منهم أنه لايؤمن به فقال «وقالوا لننؤمن 
لك حق تفجر لنا من الأرض ينبوعا أو تسكون لك جنة من أمخيل وعنب فتفجرالأهار خلالها تفجيرا »قرأ الريع 
إلى « بشمرا رسولا » ( ثإلالة :)فق ) وأنزل الله عز وجل فما بثبته به إذا ضاق من أذاهم « ولقد نعم أنك يضيق 
صدرك بما يقولون#فسبح محمد ربك)» إلىآخر السورة . ففرض عله إبلاغهم وعبادته ولم يفرض عليه قتالحم وأبان 
ذلك فى غيرآية من كتابه ولم يأمره بعزلهم وأنزل عليه «قل يا أسها الكافرونهلا أعبد ماتعبدون» وقوله «فإن تولوا 
فى عليه ماحمل وعليم ماحملتم » قرأ الر يبع الآية : وقوله «ماعلى الرسول إلا البلاغ» مع أشياء ذكرت فى"قرآن 
غير موضع ففمثل هذا المعنى وأ. .رمال عز وجل بأن لايسبوا أندادمم فقال عز وجل «ولا تسبوا الذ, نْ يدعونمن 
.ون الله فيسبوا الله عدوا غير علم »6 الآية مغ مايشيهبا ( لالع ذانق ) ثم أنزل الله ب وتعالى بعد هذا فى الخال 
اتى فرص فبها عزلة المشسركين فقال « وإذا رأيت الذين مخوضون فى آياتنا فأعرض عنم.20 » ما فرض عليه فقال 
« وقد نزل علي فى السكتاب أن إذا سمعتمآيات الل يكفر بها وإستوزأ بها » قرأ الريع إلى « إنسي إدا مثلوم » 
الإذات بالهجرة 0 
( نالا لتنافق ) رحمه اله تعالى » وكان المسامون مستضعفين بمكة زمانا لم يؤذن طم فيه بالحجرة »نبا ثم أذن 
الله عز وجل لم بالمجرة وجعل لم خرجا فيقال نزلت «ومن يتقان بجعلله رجام فأعامهم رسول الى الله عليه 
وسلم أن قد جعل الله تتبارك وتعالى لمم بالمجرة مخرجا وقال «ومن هاجر فى سبيل الله مجد فى الأرضٍ مراغا كثيرا 
وسعة) الآية وأمرهم يلاد الحدشة فباجرت إليها هنهم طائفة ثم دجل أهل المدينة فى الإسلام فأمرارسول الله صلى الله 
عليه وسلم طائفة فهاجرت إليهم غير حرم على من يق ترك اليجرة | إلمهم. وذكر الله جل ذكره للفقراء المباجرين 
وقال «رولا.يأتل أولو الفضل من والمعة» قرأ الريع إلى «فى سبيل الل ( 3ال/لغ :]فى ) رحمه الله تعالى ثم ألان 
لله تبارك.وتعالى لرسوله صلى الله عليه وسلم بالحجرة إلى المدينة ولم بحرم فى هذا على ٠ن‏ بقى مكة المقام بها وهى دار 
شرك » وإن قلوا بأن يفتنوا ولم يأذن لهم بجهاد . لم أذن الله عز وج للم بالجهاد , ثم فرض بعد هذا عليهم أن 
مهاجروا من دار الشرك وهذا موضوع فى غير هذا الوضع . 
مبتداً الإذن بالقنال 
ظ ( ثالالشتائق ) رحمهالله تعالى : فأذن لهم بأحد الجهاين بالمجرة قبل أن يؤذن لهسم بأن يبتدئوا مشركا 
يقتال » ثم أذن لهم بأن يبتدم وا المشمر كين بقتال : قال اله تعالى « أذن للذين يقاتلون بانهم ظاموا وإن الله على تص رمم 
لقدير به الذين أخرجوا من ديارهم بغيرحق » الآية »وأباح لهم القتال ععنى أنانه فىكتابه فقال عز وجل «وقاتلوا فى 
سيل الله الذين يقاتلو نكم ولا تعتدوا إن لامب العتدين » واقتلومم حيث ثقفتموهم» قرأ الريع إلى« كذلك جزاء 
الكافرين » ( والال: فى ) رحمه الله تعالى : يقال تزل هذا فى أهل وثم كانوا أشد العدو على المسامين وفرض 


36 _- 01 د 
. عليهم فى قتالهم ماذ كر الله عز وجل . ثم يقال نسخ هذا كله والنهى عن القتال حتى الوا والنى ,عن القتال 
فى الشبر الهرام بقول الله عز وجل « 'وقاتلوهم حو لاتسكون فتنة ) الآية وتزول هذه الآنة بعد فرض المهاد وهى 
موطوعة فى موضعها . ظ 
فرضالحجرة ظ 

( الال ئائق ) رحمه الله تعالى : ولما فرض الله عز وجل اللهاد على رسوله صلى لله عليه وسلم وجاهد 
المششركين بعد إذ كان أباحه وأتحن رسول اله صلى الله عليه وسلم فاعض وزارا كتزء هادف فون الله . 
عز وجل اشتدوا على لن أسلم »نهم ففتنوم ع عن دينهم أو من فتنوا منهم فعذر الله من لم يقدر على المنجرة من الفتو نين 
فقال «إلا م نأكره وقلبه مطمان بالإيمان» وبعث إإايهم رسول الله صلى الله عله به وسلم «إن لله عز وجل جرم ٠‏ 
مخرجا وَفْرض على من قدر على ا مجرة الخروج إذا كان تمن يفن عن دينه ولا عتنع » فمال فى.رجل منهم وفى 
٠‏ تخلف عن اللمجرة فم مهاجر « الذين تتوفاجم الملاتكة ظالمى أنفسبم قالوا فم كنتم » .الآية وأبان الله عرز وجل عذر 
المستضمفين فال( إلا المستضعفين من الرجال والنساء والولدان لايستطيعون حيلة» إلى« رحما) ) ذالالتنافق ) زحمه 
لله تعالى ويقال « عدى » من الله واجبة ( ثالالة افق ) ودلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسم على أن فرض 
الهجرة على من أطاقها إتما هو على من فتن عن دينه بالبلد الذى بسر بها لأن رسول الله صلى الله عليه وسام أذن 
ْ لقوم بمكة أن يقيموا بها بعد إسلامرم العبأس بن عبد الطلب وغيره إذ لم مخافوا الفتنة وكان يأمر جيوشه أن يقولوا 
لن أسلم « إن هاجرتم فلكم ما للمباجرين وإن أقم فأتم كأعراب وليس خم إلافي غلم ١‏ 


0 ش أصل فرض الجهاد 
( ثإالة: ]افق ) رحمه الله تعالى : ولما مضت ارسول اه صلى الله عليه وس مدة من هجرته أنم الله تعالى 
“فيباعلى ا باتباعه حدثت لم مها مع عون الله قوة بالعدد لم تكن قبلها ففرض الله تعالى علبيم الجهاد. بعد إذ كان 
إباحة لافرضا فقال تبارك وتعالى« كتب عليكم القتال وهو كره لكر وعسى أن تكرهوا شيا وهو خير نكم وعسى 
أنتحبوا شيئا وهو شر لم ) وقال عز وجل «إن الله اشترى من المؤ هنين أنفسهم وأموالم » الآية وقالتبارك وتعالى 
«وقاتلوا فى سبل الله واعاموا أن الله سمينع عليم » وقال عز وجل « وجاهدوا فى الله حق جهاد»» وقال «فإذا لقيتم 
الذي كفروا فضرب الرقاب حت إذا أأتخنتمومفشدوا الوثاق» وقال عز وجل«مالكر إذا قيللكم اثفروا ففسييل ' 
اله اثاقلتم » إلى« قدير » وقال«انفروا خفافا وثقالا وجاهدوا بأموالكم وأنفسك عالآية ثمذ كرقوما مخلفواعن رسول. 
اله صلى 5 غليه وس من كان ,نظهر الإسلام فقال « لوكان عرضا قربا وسفراً قاضدا لاتبعوك » الآية فأبان فى هذه . 
الآية أن علييم الجهاد فها قرب ونعد بعد إبانته ذلك فى غير مكان فى قوله « ذلك بأنهم لايصيبهم ظمأ ولا نصب» قرأ ٠‏ 
الربييع إلى أحسن ما كانوا بعملون» وسنبين مول ذلك ماخضر نا على وحبه إن شاء الله تعا لى قالالله عز وجل«فرح 
الحلفون عقعدم خلاف رسول الله » قرأ الرد 8 الآية وقال « إن الله بحب الذين يقاتلون فى سدله صفاً كأنهم م بنيان 


مرصوص » وقال « ومالكم لاثقاتلون فى سيل الله 6 مع ماذ كر به فرض الهاد وأوجب على التخلف عنه . 
' (4-00) 
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! باك ادر 
ش َس الالعنائق ). وحن هال فناافرض امعاق الجباد دل فى كتابه وعلى لمان ننه صلى الله عليه يه وسلم 
. أنه لم يفرض الخروج إلى الجباد على تملوك أو أن بالغ ولا حر لم يبلغ لقول الله عز وجبل « انفروا خفافا 
وثقالا وجاهدوا » وقرأ الريع الآية فكأن الله عز وجل جك أن لامال للسماوك ولم يكن مجاهد إلا ويكون عليه 
للجهاد مؤنة من المال ولم يكن شلوك فان: .وق كاله لاضن اله عله وس وخرض الؤمتين عن القثال م فدل 
على أنه أراد بذلك الد كو ر دون الإناث لأن الإناث المؤمنات ٠‏ وقال عز وجل « وماكان المؤمنون لينفروا كافة »م ' 
وقال « كتب عدم القتال » وكل هذا بدل على أنه أراد به الذكور دون الإناث . وقال عز وجل إذ أمر 
بالاستئذان : « وإذا بلغ الأطفال منسم الحم فلوستأذنو كا استأذن الذين من قبلهم » فأعم أن فرضر الاستئذان إنها 
هر على البالغين ٠‏ وقال : « وابتلوا اليتامى حت إذا بلقوا النكاح فإن 1 نستم منهم رشدا ) في بجعل لرشدحم حكرا 
تصير .به أموالهم إليهم إلا بعد الباوغ فدل على أن الفرض فى العمل إبما هو على البالغين » ودلت السنة ثم مالم أعل فيه 
مالفا من أهل العلم على مثل ما وصفت فت ( ثالالة افق ) رحمه الله تعالى : أخيرنا سفيان بن عبينة عن عبد الله 
أو عبيد الله عن نافع عن ابن مر «شك الرد.ع » قال عرضت على النىلى الله عليه وس نوم «أحد» وأنا أبن أربع 
عشرةسنة فردى وعرضت عليه عام « الخندق » وأنا ابن خمس عشرة سنة فأجازى ( لال افق ) رحمه الله تعالى - 
وشبدمع النى صل الله عليه وس القتال عبيد ونساء وغير بالغين رطخ لم ولمسهم وأسهم اضعفاء أحرار بالغين شبدوا 
معه. فدل ذلك على أن السهمان إما تكون فيمن شيد القتال.من الرجال الأحرار , ودل ذلك على أن لافرض 
فى الحجباد على غبرثم وهذا موطوع فى موطعه . 

من له عذر بالضعف والمرض والزمانة فى ترك اباد 

( فالااخئ ]فق ) رحه الله تعالى : قال الله عز وجل فى اباد : « ليس على الضعفاء ولا على المرضنى ولا على 
الذين لابحدون ماينفقون حرج إذا نصحوا لله ورسوله » الآبة وقال « ليس على الأعمى حرج ولا على الأعرج 
حرج ولا على المريض حرج » ( لالش ]لق ) رحمه الله تعالى : وقيل الأعرج القعد والأغلب أنه الأعرج فى 
الرجل الواحدة » وقيل زات فى أن لاحرج أن لامجاهدوا . وهو أشبه ما قالوا وغير محتمل غيرء وهم داخلون 
فى حد الضعفاء وغير خارجين من فرض الحج ولا الصلاة ولا الصوم ولا الحدود ولا محتمل والله تعالى أعم أن 
. يكون أريد بهذه الآبة إلا وضع الحرج فى الجباد دون غيره من "فرائض ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى اخزو 
غزوان غزو ببعدعن الغازى وهومابلغ مسيرة ليلتين قاصدتين حيثُ تقصرالصلاةوتقدم مواقت الهج من مكة وغزو 
.يقرب وهو ماكان دون ليلتين ممالا تقصر فيه الصلاة وما هو أفرب من ن المواقيت إلى مكة ( فالالتنانق ) رحمه الله 
تعالى : وإذا كان الغزو العيد لم يلزم القوى السام البدن كله إذا لم بحد مركا وشكلاسا .وتفقة ودع لمن 
| تلزمة نفقتة و إذن قدر مايرى أنه يليث وإن وحد بعض, هذا دون بعض فبو كل ايد مانفق. 
) 00 رحمه الله تعالى 'ذلت « ولاءعلى الذين إذا ما أتوك لتحملهم قلت لاأجد ما أحمليم عليه 
تولوا وأعينهم تفيض هن الدمع حزنا » الآبة (. لاله :افق ) زحمه الله تعالى: وإذا وجد هذاكله دخلفؤىجملة من 


جا لاتير جه 7 سير 0 

5 يلزمه فرض الجهاد فإن تمأ للغزو ولم رج أو خرج ولم بلغ موضع الغزو .أو بلغه ثم أصابه مرض أو صار ' 

من لانجد فى أى هذه المواضع كان فله أن يرجع: وقد صار من أهل العذر » فإن ثبت كان أحب إلى" ووسعه الثبوت 
وإذا كان من لم يكن لم م قوتهم لم محل له أن يغزو على الابتداء ولايثبت فاغزو إن غزا ولايكون له أن يضيع فرطا ‏ 
ويتطوع لأنه إذا ل بحد فبو متطوع ال » ؤهن قلت له أن لايغزو فله أن يرجع إذا غزا بالذر وكان ذلك له مالم 
يلتق الزحفان فإذا التقيا لم يكن.له ذلك حت بتفرقا . ش : 


العذر بغير المارض فى - 

) الال افق ) رحمه الله تعالى إذا كان سالم البدن قويه واجدا لما ا ناف بكرن داخل يمن عي 
فرض الجباد لوم يكن عله دين ولم يكن له أبوان ولا واحد هن أبؤين عنعه فل و كان عليه دين لم يكن له أن يغر 
حال إلا بإذن أهل الدين ( ]لاله :نإف ) رحمه الله تعالى : وإذا كان محجبه مع الشهادة عن النة الدين فين . 
أن لا يوز له الجهاد وعليه دين إلا بإذن.أهل الدين وسواء كان الدبن اسم أ وكافر وإذا كان يؤفر أن يطيع 
أبويه أو أحدهما فى ترك الغزو فبين أن لا.يؤمر بطاعة أحدهما إلا والطاع منهما مَؤّمن » فإن قال قاثل كف تقول 
لأ تجي عليه طاعة أبويه ولا واحد منهما.حق يكون المطاع مساما فى اباد ولم تقله فى الدين ؟ قبل الدين مال ازءه 
امن هو له لامختاف فيه من وجب له ٠ن‏ مؤمن ولاكافر لأنه بيجب عليه أداؤه إلى الكافر كا بجحب عليه إلى المؤ.ن 
وليس يطيع فى التخاف عن الغزو صاحب الدين محق بحب لصاحب الدين عليه إلاماله فإذا برى* من ماله فأمر " 
صاحب الدين ونهيه سواء ولا طاعة له عليه لأنه لاحق له عليه بغير المال فلما كان الخروج يعرض إهلاك ماله لديه 
ل مرج إلا بإذنه أو بعد الأروج من دينه وللوالدين حق فى أنفس.ما ‏ لابزول محال للشفقة على. الولد والرقة عليه 
وما يلزمه من مشاهدتهما ليرهما فإذا كانا على دينه فحةبما لاإزول بخال ولا يبرأ منه بوجه وعليه أن لامجاهد . 
إلا بإذنهما وإذا كانا على 7 دينه فإنما حاهد أهل دينهما فلا طاعة ليا عله فى ترك الجباد وله الجهاد وإن خالفيما ش 
والأغلن أن منغيما سخط لدينه ورضا لديئهما لاشفقة عليه ققط وقد اتقطعت الولاية بينه وبينهما فى الدين , ٠‏ 
فإن قال قائل فبل من دليل على ما وصفت ؟ قبل جاهد أبن عتبة بن ردعة مع الننى صلى الله عليه وسسلم وأمزه النى . 
صلى الله عليه وْسلٍ بالجهاد وأبوه مجاهد النى صلى الله عليه وسلم فاست أشك فى كراهية أبيه لجهاده مع ال 
صلى الله عليه وسلم وجاهد عبد الله بن عبد الله بن أفى مع النى صلى الله عليه وسلم وأبوه متخلفئ عن النى صلى انه 
عليه ؤسلم بوأحد» ومذل عنه من أطاعه مع غيرثم تمن لا أشك إن شاء الله تعالى فىكراهتهم للجهاد أبنائهم مع النى 
. صلى الله عليه وسلم إذا كانوا مخالفين مجاهدين له أو عخذلين ( لال افق ) رحمه الله تعالى :. وأى الأبوين 
أسلم كان حقا على الولد أن لا.غزو إلا بإذنه إلا أن يكون الولد يعلى من الوالد تفاقا فلا يكون له علية طاعة فى الغزو 
وإن غزا رجل وأحد أبويه أو هما مشمركان ثم أساما أو أحدهما فأمره بالرجوع فعليه الرجوع عن ونجبه مالم بصي" 
الى موضطع لاطاقة له بالرجوع منه إلا مخوف أن يتلف وذلك أن يصير إلى يلاد العدو فلو فارق الاين لم يأمن أن 2 
أَحْذْه العدو فقا كان هذا مكنذا لم يكن له أن يرجع للنءذر فى الرجوع وكذلك إن لم يكن ضار إلى بلاد عنوفة ' 
إن فارق الجماعة فنها خاف التلف وهكذا إذاغزا ولا دين عليه ثم اان فسأله صاحب الدبن الرجوع 
( فالالتاثق ) رحمه الله تعالى وإن سأله أبواه أو أحدهما الرجوع وليس عليه خوف فى الطريق. ولاله عذر . 
فعليه أن يرجع للعذر وإذا قلت ليس له أن يرجع فلا أحب أن ادر ولاسرع فى أوائل الخيل ولا الرجل ولايقف- 


ه15 سه 
الموقف الذى يتفه ٠ن‏ يتعرض للقتل لأنه إذا نبيته عن المزو لطاعة والديه أو لذى الدين ميته إِذَا كان له العذر 
شْ عن تعرض القتل وهكذا أنهاه عن تعرض القتل لو خرج وليس له أن مرج مخلاف صاحب دينه وأحد أبويه 
أو خلاف الذى غرًا وأحد أبويه وصاحب درنه كاره وليس على الختثى الشكل ااغزو فإن غزا وقاتل لم يعط سبما 
ويرضخ له ما يرضح للمرأة والعبد يقاتل فإن بان لنا أنه رجل فعليه من حين يبين الغزو وله فيه سزم رجل دا 
| السذر اللحاوث 
( فالالقنافى) رحمه الله تعالى وإذا أذن للرجل أبواه فى اغزو فغزا ثم أمراه بالرجوع فعليه الرجوع إلامن 

عدار حادث والعذر ماوصفت من خوف الطريق أو جدبه أو من مرض يمحدث به لايقدر دعه على الرجوع أو قلة 

نفقة لايقدر على أن يرجع إستقل دعبا أو ذهاب مركب لايقدر على الرجوع معه أو يكون غزا يهل مع السلطان 
ولاشوكل ارجوع معه ولا يجوز أن يغزو مجعل من مال رجل فإن غزا به فعليه أن يرجع ا وإما” 
أجزت له هذا من السلطان أنه يغزو بشىء من حقه وليس للسلطان حبسه فى حال قلت عليه فيها »الرجوغ إلا فى 
: حال ثانة أن كون حاف برجوعه ورجوع. هن هو فى حاله أن كثروا وأن يصيب ‏ المسفين خلة برجوعبهم 

بمخروجهم يعظم الخوف فيها علمهم فسكون له حنسه فى هذه الحال ولا يكون لمم الرجوع عليها فإذا زالت تلك الحال 
, فعليهم أن يرجعوا وعلى السلطان أن مخليهم إلا من غزا منهم مجعل إذا كان رجوعبم من قبل والد أو صاحب دين 

لاءن علة بأبدائهم فإن أراد أحد منهم الرجوع لعلة يبدنه مخرجه من فرض:الهاد فعلى السلطان تخليته غزا يمل 
أو غير جءل وليس له الرجوع فى الجعل لأنه حق هن حقه أخذه وهو ستوجبه وحدث له حال عذر وذلك أن 
عرض أو يزمن بإقعاد أو بعرج شديد لا يقدر معه على مشى الصحيح ؤما أشبه هذا( الالعتانق ). رحمه الله 
تعالى وإنى لأرى العرج إذا نقص «شيه عن مشى ا'صحي.ح وعدوه كله عذراً والله تعالى أعلم وككذلك إن رجل عن 
دابته أو ذهبت نفقته خرج من هذا كله من أن يكون عليه فرض الهباد ولم يكن لاسلطان حيسه عليه إلا فى حال 
والجدة ان نكو ن,خرج إلى فر ض الطهاد بقلة,الوجود ذعاره أن يعظيهم حى يكون واجداً فإن فعله حسه وليس 

للرجل الامتناع من الأخذ منه إلا أن يم ممه فى المهاد حتى ينقضى فله إذا فعل الامتناع من الأخذ منه وإذا غزا 

الرجل فذهبت نفقته أو دابته فقفل ثم وجد نفقة أوفاد دابة فإن كان ذلك يلاد اعدو لم يكن له الخروج وكان 
علية الرجوع إلا أن يكون مخاف فى رجوعه وإن كان قد فازق بلاد العدو فالاختيار.له العود إلا أن مماف فلا بحب 

عليه العود لأنه قد خرج و 7 من أهل العذر فإن كانت تكون خلة تر ع عه أوكانوا جماعة أصاهم ذلك وكانت 

تكو 3 ليث خلة برجوعبم فعليهم وعلى الواحد أن يرجع إذا كانت م وصفت إلا أن ماف إذا مخلفرا أن 

اتغامراق الوم خرن بفلافتكرن لم عدن أنالا ركو 

/ نحويل حال من لاجبهاد عليه 

!0 الالعنافق ) رحمه أل تعالى : وإذا كان الرجل من لاجباد عله يما وصفت من العذر أوكان ممن عليه 
جباد فخرج فيه فحدث له فا مرج به من. فرض الجباد بالعذر فى نفسه وماله ثم زالت الال عنه عاد إلى أن 
يكون تمن عليه فرض الجباذ وذلك أن يكون أعمى فذهب ااعمى وصح بصره أو إحدى عينيه فيخرج من حد 
العمى ‏ أو يكون أعرج فتنطلق العرج أو مريضا فيذهب امرض أو لاعحد ثم يصير واجدآ أو صييا فلغ أو بملوكا . 


عاق نت" 
فيعتق أو خنثى مشكلا فين رجلا لا إشكل أو كافرا فيس فيدخل فيمن عليه فرض الجهاد فإن كان دن ش 
من عليه فرض الجباد فإن كان قد غَرَا وله عذر ثم ذهب الغذر وكان من عله فرض المهاد لم يكن له الرجوع عن 
. الغزو دون رجوع من غزا معه أو بعض الغزاة فىوقت موز فيه الرجوع قال وليس للامام10© أن مجمر بالغزو 
فإن ترم فقد أساء ومحوز لكابم خلافه والرجوع وإن أطاعته هنهم طائفة فأقامت فأراد بعضهم الرجوع لم يكن 
م الرجوع إلا أن بك ون من مخلف منهم ممتنعين بموطعهم ليس الخوف عليهم بشديد أن يرجع من يرد الرجوع 
فيكون حيتئذ لمن أراد الرجوع أن يرجع داوق ذلك عدوي الرجوع والجاعة لأن الواحد قد مل بالقليل . 
واماعة لاتخل بالكثير ولذى العذر الرجوع فى كل:حال إذا جمر وجوزته قدر ا'غزو وإن أخل يعن هعه وكل معزلة 
قلت لا ينيغى لأحد أن يرجع فيها فعلى الإمام فيها أن يأذن ف الوقت الذى قلت : لبعضهم الرجوع ونع فى الوقت . 
الدى قلت : ليس لهم فيه اارجوع . 
شبود من لافرض عليه القتال ظ 
(إلة :افق ) رحمه الله تعالى : والذبن لايأنمون بترك القتال ‏ واقه تعالى أعلم ‏ بحال ضر بان ضرب أحرار 
بالذون معذورون يما وصفت وضرب لا فرض عليهم محال وثم ا'عبيد أو من لم يبلغ ٠ن‏ اارجال الأخرار والنساء 
'ولا نحرم على الإمام أن بشيد معه اقتال الصنفان معا ولا على واحد من 2 .نفين أن يشبد معه ااقتال 
( الإلغ افق ) أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن جعفر بن محمد عن أببه عن بزيد بن هرمز أن مجدة كتب إلى 
ابن عباس إسأله : هل كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يغزو بالنساء ؟ وهل كان يضرب لمن بسهم ؟ فقال قد كان 
رسول الله صلى الله عليه وسم يغزو بالنساء فيداوين الجرحى ولم يكن يضرب لحن بش ولكن محذين من الغدمة 
/ الالشناق ) رحمة الله تعالى ومحفوظ أنه شيد مع رسول الله ضلى الله عليه وسلٍالقتال العبيد والصبيان وأحذاتم 
ن الغدمة ( قال ) وإذا شبد من ليس عليه فرض الباد قويا كان أو طعيفا القتال أحذى ءن الغنيمة كا كان 
كك صل الله عليهوسم محدى النساء وقياسا علبين وخبر عن النى >لى الله عليه وسلم فى العيد والصبيان ولا بلغ 
محذية واحد نهم شهم آخر ولا قرسا منه و.فضل ل بعضهم على بعض فى الحدية إن كان ع لهغناء فى القتال 
أو معونة للمسامين اللقاتلين ولا سلغ بأ كثرم حذية سهم «قاتل فن الأحرار وإن نهد القتال رجل حر بالغ له عذر 

فى عدم شهؤد القتال من زمن أو ضعف بمرض أو عرض أو فقير معذور ضرب له بسبم رجل تام فإن قال من أبن 
ضعربت طؤلاء وليس علمم فرض !تمتال ولا لحم غناء بس,م ولم تضرب به للعبيد وم غناء ولا .للنساء وامراهقين 
وإن أغنوا وكل ليس عليه فرض القتال ؟ قبل له قلنا خبرا وقياسا قأما الخبر فإن النىدلى الله عليه وسل أحذى النساء 
هن الغنائم وكان العبيد والصبيان من لا فرض علمهم وإِن كانوا أهل قوة على القتال ليس بعذر فى أبدائهم وكذلك 
العبيد لو أتفق علهم لم يكن علهم القتال فكانوا غير أهل جباد حال كا بحج-الصى والعبد ولا مجزى” عنهما .ن 
حجة الإسلام لأنهما ليسا من أهل الفرض محال ومحج الرجل والمرأة الزمتان اللذان لما العذر بترك احج والفقيران 
الزمنان فبجزىء عنهها عن حجة الإسلام لأنهما إنما زال الفرض عنهما .عذر فى أبدانهما وأمواها متى فارقبما ذلك 
كانا .ن أهله ولم يكن. هكذا الصى والعبد فى الحج قال وكذلك لو لم يكونا كذا والرأة مثلهما فى الجباد ؤضربت 


11 
للزمن والفقير اللذين لا غزو علموم أن اسدول الله صلى الله عله وسإ م أسسهم 5520 وقوم لا غناء لهم 
على الشهود وأنمم لم يزل فرض الجباد عليم ٠‏ إلا ععنى العذر الذى إذا زال صاروا م ن أهله فإذا ا شبوده 
كان لهم ما لأهله . ْ ١‏ 
من ليس للامام أن يغزو به بحال 

(مالالغنانى) رمه اله تعالى : غزا رسول الله صلى الله عليه وسل فغزا معه بعض من يعرف ثفاقه فالتخزل يوم 
أحد عنه بثلمائة ثم شهدوا معه يوم الحندق فتكلموا عا حك الله ظْ وجل هن قولهم «ماوعدنا الله ورسوله إلاغرورا» 
ثم غزا. النى صلى الله عله وس بنى اللصطلق فشيدها معه عدد فتكلدوا عا حي الله تعالى من قوهم زلكن رجعنا إلى 
. المدينة لبخرجن الأعز منها الأذل» وغير ذلك تما حي الله عز وجل من نفاقبم ثم غزا غزوة تبوك فشهدها معه قوم 
منهم نفزوا به ليلة العقبة ليقتلوه فوقاه الله عز وجل شيرمم ومخلف آخرون هنهم فيحن ضرته ثم أنزل الله عز وجل 
فى غزاة تبوك أو منصرفه عنها ولم يكن فى توك قتال من أخبارثم ذقال «ولو أرادوا الخروج لأعدوا له عدة ولكن 
أكره الله انعائيم خط بطهم وقبل اقعدوا مع القاعدين » ( و)[الة اثق ) رحمه الله تعالى فأظر الله عز وجل لرسوله 
صلى الله عليه وس أسرارثم وخير السؤاعين لمم وابتغاءهم أن يفتنوا من معه بالكذبوالإرجاف والتخذيل لهم فأخيره 
أنه كره. انبعائهم فثبطهم إذكانوا على هذه النية كان فمها ما دل على أن الله عز وجل أمر أن نع من عرف بما عرفوا. 
به م أن يغزو مع المسلمين لأنه ضر رعلهمثم زاد فنأ كيد بيان ذلك بقوله «فرح الخلفون بمقعدهم خلاف رسولاث» 
قرأ الريع إلى « الخالفين » ) الالتنانق ) رحه لله تدالى فق شور مثل ما ودف الله تعالى المنافقين لم عمل 
للامام أن يدعه يغزو معه ول يكن لوغزا دعه أن يسمم له ولا برضخ لأنه من منع الله عز وجل أن يغزو مع البلين 
لطلبته فتنتهم ومخذيله إياهم وأن فومء.ن يستمعله بالغفلة والقرابة والصداقة وأن هذا قد يكون أغبر داهم لاخر 
من عدوهم ( قال ) ولا نزل هذا على رسول الله صلى الله عليه وسل لم يكن ليخرج بهم أبدا وإذا حرم الله عز وجل 
أن مخرج بهم فلا سهم للحم لو شهدوا القتال ولا رضخ ولا ثىء لأنه لم حرم أن رج بأحد غيرثم فأما .ن كان على , 
غير ما وصف اله عز وجل من هؤلاء أو بعضه وم يكن محمد حاله أو ظن ذلك به وهو تمن لا بطاع 222 ولا يضر ' 
1 ما وصف الله تعالى عن هؤلاء الذين وصف الله عز وجل بشىء هن أحكام الإسلام إلا ما منعهم لله عز وجل لأن . 
رسول الله صلى الله عليه وسل أقرثم على أحكام الإسلام بعد الآية وإبما مئعوا الغزو مع المسلدين لعي الذى وصف 
الله عز وجل م ن ضرر م( "6 وصلاة النى صلى الله عليه وم لم بمنع رسول الله دلى الله عليه وسم أحدا أن يدلى 
علمهم لاف صلاته صلاة غيره ) الالتنافق ( وإن كان مثمرك يغزو مع المساين وكان معه فى الغزو من يطبعه 
هن مسلم أو مشمرك وكانت عله دلائل المزيمة والحرص على غلبة المسدين وتفريق جاعتهم ل مز أن يغزو به وإن 
غزا بهلم رضخ له لأن هذا إذا كان فى امنائين مع استنارثم بالإسلام كان فى المكتشفين فى الثمرك مثسله فهم 
أو أ كثر إذا كانت أفعاله أفعالم 2 »ومن كان من الشسركين على خلاف هم 8 الصفة كانت فيه منفعة 
للنسادين بدلالة على عورة عدو أو طر'يق أو ضعة أو نضيحة للمسامين فلا انع أن يغزى به وأحبإلى أن لايعطى من 
القء شيثا وستأجر إجارة من مال لامالك له بعينه وهو غير سهم النى صلى الله عليه وسم فإن أغفل ذلك أعطى من 


م 


)كتاف استاوترض اناعم ل لياط 5 اناسل 


5 


ل 5 : 0 
سهم الى صلى الله عليه وس ورد النى ضلى الله عليه وس يوم « بدر» مشر قيل : م فأسل وله رده جاء إلا 
وذلك واسع للامام أن ارد الشرك فيمنعه الغزو ويأذن له وكذلك الضعيف من المسلمين ويأذن له ورد النى. صلى الله 


عليه وسلم من جهة إ إباحة اأرد والدليل. على ذلك والله تعالى أعل أنه قد غزا بهود بنى قبنقاع بعد بدر وشهد صفوان 


ابن أمية معدحنينا بعد الفتح وصفوان مشمرك ( قال ) ونساء الشركين فى هذا وصبيانهمكرجالهم لابحرم أن يشهدوا 
القتال وأحب إلى لو لم يعطوا وإنثسدوا القتال فلا بين أن رضخ لم إلا أن تكون مهم منفعة 3 للمسلين فيرضْخ لحم 
شىء ليس كا برضع لمبد مس أو لامرأة ولا مبى مسلمين وأحب إلى لو لم يش.هدوا الحرب إن لم تسكن بهم منفعة 
لأنا إنما أجزنا شبود النساء مع المسلمين و السوان فى ارك رجاء النصرة نهم لما أوجب الله تعالى لأهل الإيعان 

وليس ذلك فى الشركين . ش 0 


00 تفضل فرض الجهأد 
٠‏ (أخيرنا الر بع ) قال ( ذالالتنائق ) رحه لله عل قال ال تارك وتالى وسكتب علس الال وهو نكر | 
لك ويلا أو من القتال فى غيرآية من كتابه وقد وصفنا أن ذلك على الأحرارالمسلمين البالغين غير ذوى العذر . 
بدلائل السكتاب وااسنة فإذا كان فرض الجباد على من فرض عليه محتملا لأن بكون كفرض الصلاة وغيرها عاما ١‏ 


ومحتملا لأن يكون على غير العموم فدل كتاب الله عز وجل وسنة نببه صلى الله عليه وسلم على أن فرض الجهاد إنما 


هو على أن يقوم به من فيه كفاية للقيام به حتى مجتمع أءران أحدهما أن يكون بإزاء العدو الخوف على المسلمين 
من بمنعه والآخر أن مجاهد من المسلمين من فى جبادهكفاية حتى سل أهل الأوثان أو يعطى أهل السكتاب الجزية ٠‏ 
قل فإذا قام بهذا من المسلمين من فيه السكفاية به خرج المتخلف منهم من الأثم فى ترك الجباد وكان الفضل للذين . 
ولوأ الجباد على المتخلفين عنه قال الله عز ول « لااستوى القاعدون هئ المؤمنين غير أولى الضرر والجاهدون فى 
بل ان بأ.والم وأتفسهم فضل الها جاهدين بأموالم وأتفسيم على القاعدين درجة» الآبة ( لالع افق ) وبين 


إذ وعد الله عز وجلالقاعدن غير أولى الضرر الحسى أنهم لابأون بالتخلف ويوعدون الحسنى بالتخلف بلوعدتم 
26 عر . هم ع يى ها عو . 2< 


لا وسع علوم هن التخلف الحسنى إن كانوا ؤمنين لم يتخلفوا نشكا ولا سوء نية وإن تركوا الفضل فى الغزو وأبان ‏ . 
الله عز وجل فقوله فى النفيرحين أمرنا بالنفير «انفروأ خفافا وثقالا» وقال عز وجل« إلا تنفروا يعذيم عذابا ألما». 
وقال تبارك وتعالى « وما كان المؤمنون لينفروا كافة فاولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا فى الدين » الآية. 


فأعلمهم أن فرض الجباد على الكفاءة بة من الجاهدين ( فالالتتانق ) وم بغز رسول الله دلى الله عليه وس غزاة . 


علمتها إلا تخلفعنه فا بشسرقغزا بدرا وتخلف عنه رجال معروفون وكذلك "مخلفعنه عام الفتح وغيره منغزواته 
صلى الله عليه وسلم وقال فىغزوة تبوك وفى مجهزه للجمع للروم « ليخرج من كل رجلين رجل فيخلف الباق الغازى 
فى أهله وناله » (. ]لل فى ) وبعث رسول الله صلى الل عليه وس جيوشا وسرايا تخلف عنها بنفسه مع حرصه. 


على الجباد على ما ذكرت ( الغ :افق ) وأبان أن لو مخلفوا معا أثمو معا بالتخلف يقوله عز وجل «إلا تنفروا 


عدح عناا 001 يعنى واللّه تعالى أعلمء »إلا إن تركتم الثفير كلسم عذ بتي قال عب ار 8 
المتخلفين + بوالام اهم اعبات ارو 00 : 


ات 


تربع فرض الجباد 
(لالغ افق ) قال الله عز وجل « قاتلوا الذرن يلونع من الكفار» قال ففرض الله جهاد اشر كان ثم أبان 
من الذين نبدأ يحبادثم من الشركين فأعلمهم أنهم الذين يلون المسلمين وكان مغقولا فى قرض لله جبادهم أن 
أولاهم بأن مجاهد أقرمهم بالمسلمين دارا لأنهم إذا قووا على جبادهم وجهاد غيرم كانوا على جهاد من قرب منهم 
أقوى وكان من قرب أولى أن مجاهد من قربه من عورات السامين وأن نكاية هن قرب أ كثر من نكاية من بعد 
قال فيجب على الخليفة إذا استوت حال العدو أوكانت بالمسامين علموم قرة أنهدا بأفرك اعدو من ديار المسامين 
٠‏ لأنهم الذين ياونهم ولايتناول من <لفهم من طريق المسامين. على عدو دونه حق محم أت العو دون ان مايرا 
أو يعطوا الجزية إن كانوا أه ل كتاب وأحب له إن لم يرد تناول عدو وراءهم ولم يطل على اللى_امين عدو أن يبدأ 
بأقرمهم من المسامين لأتهم أولى بااسنم م ا'ذين يلون المسامين » وإن كان كل بلى طائفة »ن المسانين فلا أحب أن يبدأ 
بقتال طائفة تلى قوما مئ المسامين ذون آحر رين وإن كانت أقرب منهم من الأخرى إلى قوم غسيرم » فإن اختلف 
حال العدو فكان بعضهم أنكى من بعض أو أخوف من بعض فايبدأ الإمام العدو الأخوف أو الأنكى ولا بأس 
. أن يفعل وإن كانت داره أبعد إن شاء الله تعاللى حتى ما مخاف يمن بدأ به ثما لامخاف من غسيره مثله وتسكون هذه 
عمنزلة ضرورة لأنه يجوز فى الضرورة ما لامحوز فى غيرها وقد بلغ النى صلى الله عليه وسلم عن الحرث بن أنى ضرار 
أنه مجمع له فَأْغَارَ النى صلى الله عليه وسلم عليه وقربه عدو أقرب منه وبلغه أن خالد بن أن سفيان20© بن شح . 
مجمع له فأرسل ابن أنيس فقتله وقربه عدو أقرب ( كالااع. :]فى ) وهذه مئزلة لايتبابن فيها حال العدو كا وصفت 
والواجب أن يكون أول ماببدا به سد أطراف المسامين بالرجال وإن قدر على الحصون والخنادق وكل أمر دفع العدو 
قبلانتياب العدو فى ديارثم حتى لاسق لمساءين طرف إلا وفيه من يقوم بحرب من يليه من المش ركان وإن قدر علىأن 
يكون ذه أ كثر فعل ويكون القائم بولاءتهم أهلى الأمانة والعقلل والنصحة للمسلمين والعمم بارت وااتسدة والأناة 
والرفق والإقدام فى موضعه وقلة البطش والعجلة ( ؤالالة افق ) فإذا 1< حي هذا فى اانه سلءين وجب عله أن يدخل' 
. المسامين بلاد المثمركين فى الأوقات انتى لايغرر بااساين فيبا ويرجو أن ينال الظفر هن "عدو فإن كانت بالمسامين 
قوة لم أر أن يانى عليه عام إلا وله جرش أو غارة فى بلاد ال #مركين الذين يلون امسدين ٠‏ نكل ناحية عامة وإن كان 
يممكنه فى السنة بلا تغر, ر باأسفين أحبيت له أن لابدع ذلك كلا أمكنه وأقل ماب عا يه أن لايأتى عليه عام 
إلا وله فه غزو حنى لامكو ون اطبهاد معطلا في عام إلا دن عذر ١‏ وإذا غزا عاءا قالا غزا بلدا غيره ولا, ايع الغزو 
على بلد ويعطل ٠ن‏ بلاد المامركين غيره إلا أن تاف حال أهل البلدان فيتابع المزو على هن ماف نسكايته أودن 
يرجوغلبة المسلمين على بلاده فكون تابعه على ذلك وعطل غيره بمعنى لس فى غيره هثله . قال : وإنما قلت 0 
وصفت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم محل من حين فرض عليه الجهاد من أن غزا بنفسه أو غيره فى عام من 
غزوة أو غزوتان أو سرايا وقد كان علق وا دود فول سسرى سرية وقد مكنه ولكنه 1 
ويدعو ويظاهر الحم لحجج على من دعاه » وبحب على أهل الإمام أن يغزوا أهل الفىء يغزوا كل قوم إلى من يلوم 
من المشركين ولا يكلفت الرجل البلاد النعيدة وله مجاهد أقرب مثها إلا أن متاف حال الجاهدين فيزيد عن 
ا فإن جز القرب عن كفايتهم كلفهم أقرب أهل الىء بهم . قال : ولا جوز أن يغزوا أهل دار 


(1) ذا في النسخ وحرر ام , 


| 1 
من المسلمين كافة حتى مخلف فى ديار ثم من عمنع دارم منه ( ااإاخنائق ( فإذا كان أهل دار المسسلمين 
للا إن غزا بعضهم خيفك اعدو على الباقين _منهم لم يغز منهم أحسد وكان هؤلاء فى رباط الجهاد وزطهم 
( فاللتنائق ) وإن كانت متنعة غير عضوف علا من يقاربها فأ كثر ماحوز أنْ يغزى .من كل رجلين رجلا 


نا 3 . 
فخلف المقم الغلا عن فى أهله وماله . فإن سوك الله صلى الله عله وسم لاحم ن إلى شوك فأداد الزوم وكئوت 


وعم 2 قال ايخرج دن كل رحلين رجحل ون ق المدينة ملع بأقل عن خرن فهها 01 وإذا كان القوم فى سأعل 


من السواحل كتواحل إلشام وكانوا على قتال الروم وا"عندو الذى لمهم أقوى من أتييم من غير أل بلدمموكان .١‏ ٌ 


جبادحم عليه أ غرب. مئه عا لى غيرثم فلا بأس أن يغزوا إلمم “ن 00 عن عسوي إن كن عر 
حلفوا نهم جمتعون داء رهم لو انفردوا إذا صاروا .عنعون دارثم عن حاف دن المسامين ير و يدخلون بلاد اعدو 


فيكون عدوثم أقرب ودوابهم أجم وثم ببلادثم أعم وتكون دارثم غير ضائعة يمن ماف منهم وخلف معهم منغيرهم 


قال : ولا ينبغى أن «ولى الإمام الغزو إلا 'قة فى دينه شجاعا فى بدنه خسن الأناة عاقلا للحرب بصيراً مها غير جل 


'ولا نزق وأن يقدم إليه وإلى مئولاه أنلا مل المسلمين على:لكة ال ولا يأمرثم بق بحصن نخاف أن يشدخوا: 


عه ولا دخول «طمورة محاف أن يهتلوا ولا يدقعوا عن أنفسهم فهها ولا غير ذلك من أسياب امهالك فإن قعل ' 
ذلك الإمام فقد أساء ويستغفرالله تعالى ولاعقل ولاقود عله ولا كفارة إن أصيب أحد من المسلمحن بطاعته . قال : 
وكذلك لا أمر القليل منهم بانتياب الكثيرحيث لاغوث لهم ولا حمل هنهم أحدا علىغير فرض القتال عليه وذلكأن 
.قاتل الرجل!ارجلان لابجاوز ذلك وإذا مارم على اليس له لمبمعايه ل م أن لايفعلوه .قال : وإئما قلت لاعقلولا قود 
ولا كفارة عليه أنه جماد وحل لمم ب 200 3 أن د و4 به على ف ليس ابعر رص القتا ل لرخاء إحدى الماسنين. 00 
ألا ترى أنى لا أرى ضيقا على الرجل أن محمل على الجاعة حاسرا أو ناقن 0 وإن كان الأغلب أنه مول 
لأنه 50 بودر دين ندى رسول أنه صلى أله عليه وسم وحمل رحل من الها حاسراً على جاعة دن المشر أ لشركان ,2 

عا ف ذلك من الير فقتل 


حرم الفرار من الزدف 
٠‏ 'قال الله تارك وتعالى « نا أعها النى حرض 000 على الغتال إن يكن سس عشرون صابرون ا مائتان 
وقال ع وحل 2 الآن حوفت الله عنس وعم أن ف صضءدها فإن عن مج مائة صانرة خلوا ماد 2 « الآية 


أخيرنا ابن غنينة عن هرو بن دينار عن ابن عباس قال ألا أزات « إن 0 2 عشرون صابرون يغلدوا ماثتان » 


بدر بعد إعلام انى صلى الله عليه وسلم 


فكتب علمهم أن لايفر العثمرون من المائتين فأنزل الله غز وجل « الآن خنف الله عنتيع وعم أن فِكم ضعفا 
فإن يكن منكم مائة صابرة ,لبوا ماثتين »6 فخنف عنم وكتب علهم أن لايفر مائة من المائتين : 
( ثالالةنافى ) وهذا كا قال ابن عباس إن شاء الله تعالى مستغنى فيه بالتغزيل عن التأويل . وقال الله تعالى : 


.«إذا لقيتم الذين كفروا زحفا فلا تولوثم الأدبار » الآية فإذا غزا المسلمون أو غزوا فتيعوا للقتال فلقوا ضعفهم من 


العدو خرم 0 أن بولوا عم إلا ا إلى فئة ا كك 00 ١‏ أن يواو 0 : 


عز وجلإما اي على من ترك فرضه وأن فرض ل فى اللهات إعا ل ا بجاهد 5 


صعفهم من العدو ويأثم المسلمون الو أطل. عذه و على أحد من ن المسلمين وثم يقبرون على الخروج إله بلا تضييع لما 
انان ب 6) 


ظ جد 

خلفهم “ن ثغر تم إذا كان العدو ضعفبم وأقل ٠‏ قال : وإذا لق المسلمون اعدو فكثرم العدو أو قووا عامهم وإن لم 
يكثروجم بمكيدة أو غمرها فولى المسلمون غير «تحرفان لقتال أو متحيزين-إلى فئة رجوت أن لايأتموا ولا مخرجون 
٠ '‏ والله تعالى أعلى من الأثم إلا بأن لابولوا العدو دبرا إلا وثم ينوون أخد الأمرين من التحرف إلى القتال أو التحيز 
إلى فثة فإن ولوا على غير نية واحد هن الأمرين خشيت أن يأتموا وأن محدثوا بعد نية خير لحم ومن فعل هذا منهم . 
تقرب إلى الله عزوجل بها استطاع ءن خير بلا كفارة معلومة فيه . قال : ولو ولوا يريدون التحرف للقنال أوالتحيز 
إلى الفئة ثم أحدثوا بعد نية فى المقام على الفرار بلا واحدة هن النيتين كانوا غير 1 مين بالتولية مع اانية لأحد 

الأمزئن'وخفت أن بأموا بالندة الحادثة أن يشبتوا على الفرار لا لواحد .ن المعننيين 617 وإن بعض أهل الىء نوى 

أن مجاهد عدوا أبدا بلا عذر خفت عليه المألم » ولو نوى الجاهد أن يفر عنه لا لواحد هن المءنيين كان خوف عليه 
0 المأثم أعظ » ولو شهد القتال من له عذر فى ترك القتال من الذعفاء والمرذى الأ<رار خفت أن يضيق على أهل ' 
القتال لأنهم إنما عذروا بتركه فإذا تكلفوه فبم ءن أهلهكا يعذر الفقير الزمن بترك الج فإذا حج ازءه فيه مالزم من 
لهذر بتركه هن عمل ومأثم وفدية . قال : وإن شبد القتال عبد أذن له سيده كان كالأحرار ما كان فى إِذنْ سيده 
يضيق عليه النولة لأزكل من سميت من أهل الفرائض الذبن بحرى عليهم الأثم ويصلحون للقتال : قال : ولو شهد 
القتال عبد بغير إذن س.ده ليثم بالفرار غلى غير نية واحد من الأمرين ؛ لأنه ل يكن 'قتال 2 ولو شيد القتال 

مغلوب على عقله بلا سكر لم يأثم بأن بولى » ولو شهده .لوب على عقله بسكر من حمر فولى كان كتولية 
٠‏ الصحبيح المطيق للقتال» ولو شبد القنال من لم يبلغ لم ينم بالتولية لأنه تمن لاحد عليه ولم تكدل الفرائض عليه » 

ولو شبد النساء القتال فولين.رجوت أن لايأئمن بالتولية لأنهن لسن ممن عليه الجباد كيف كانت -الهن . قال : 
وإذا حضر اعدو القتال فأصاب المسدون غنيمة ولم تقسم حتى ولت منهم طائمة » فإن قالوا ولينا متحرفين لقتال 
أو «تحيزين إلى فئة كانت لهم تبحابق فالخ سفرورت ( كور اشافان ولارت] وو #ولسطون غيل عن عدم 
حمست أولم محمس حت ولوا وأقروا أنهم ولوا بغير نبة واحد هن الأمرين وادعوا أنهم بعد التولية أحدثوا نية أحد 
الأمرين والرجعة ورجعوا لم يكن ل غنيمة لأنها لم تصر إلهم حتى صاروا تمن عصى بالفرار وترك الدفع عنها وكانوا 
ْ آعين بالرك ( والالء :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا ولى القوم غير هتحرفين إلى فئة ثم غزوا غزاة أخرى وعادوا 
إلى ترك الغزاة ثماكان فنها »ن غندمة شبدوها ولميولوا بعدها فلبم حقهم منها . وإذا رجع القوم القرقرى بلانة 

لأحد الأءرين كانوا كااولين لأنه إنما أريد بالتحرم المزعة عن المامركين , وإذا غزا القوم فذهبت دواهم لم يكن 

لم عذر بأن بولوا وإن ذهب ااسلاح والدواب وكانوا يجدون شيثا يدفعون به من حجارة أو خشب أو غيرها » 

وكذلك إِنْلم محدوا من هذا شيئا فأحب إلىأن .ولوا فإن فعلوا أحبيت أن جمعوا مع الفعل على أن يكونوا متحرفين 

لقتال أو متحيزين إلى فئة ولا يبين أن يأنموا لأنهم من لابقدر فى هذه الخالة على ثىء يدفع به. عن نفسه + وأحب 

فى هذا كلة أن لاولى أحد حال إلا متحرفا لقتال أو متحيز إلى فئة » ولو غزا الشركون بلاد المسلمين كان تولية 

المسلمين عنهم 3 ليتهم لو غزاهم اأمسلمون إذا كانوا ناز لبن هم علوم أن يرز وا إلمم . قال : ولاشرىق على المسلمين. 
أن يتحصنوا من العدو فى بلاد العدو وبلاد الإسلام وإن كانوا قاهرين للعدو' فما برون إذا ظنوا ذلك أزيد فى قوتهم 

مالم يكن العدو يتناول من المسلمين أو أو الم شيئا فى تحصنهم عنهم فإذا كان واحد من الممنيين.ضرراً على المسلمين 

ضاق عليهم إن أمكنهم الخروج أن يتخلفوا عنهم”» فأما إذا كان العدو قاهرين فلا بأس أن .ت<صنوا إلى أن يتمهم ١‏ 


. كذافى الأصل : واعله « أن لامجاهد » وحرر اه‎ )١( 


ب مال 2 ْ 
00 تحدث لم قوة وإن وثى عليهم فلا أن يولؤا'عن المدو مام يلثقوا ##والمدو لأن لنب نا هو فى التوية ٠‏ 
بعد الثقاء ( والإلةئ ]فى ) رحمه لله : والتحرف للقتال الاستطراد إلى أن يمكن المستطرد التكرة فى أى حال 
ماكان الإمكان والتحيز إلى الفئة أين كانت الفثة بلاد اأعدو أو ببلاد الإسلام بعدذلك أقرب . إتما 0 
من لم ينو اعد من المعنين يد أخبرنا ابن عبينة عن يزيد ؛ وات عن عبد الرحمن بن أف ليلى عن ابن © 
٠‏ قال تنا رسو الله صلى لله عليه وسم فى سرية فلقوا العدو فحاص الناس حيصة: فأتينا اللدينة: وقتحنا ابيا فقلنا ١‏ 

بارسول لله : محن الفرارون قال« أنم 0 » أخبرنا ا, ن عبينة عن ابن ن أن مع ما 7 
عر بن الطاب رضي لاعن الى : أنافقة كل مس . ش ( 
٠‏ فى إظهار دن التي صلى الله عليه 6 على الآديان - ش١‏ 

( الال افق ) قال الله تبارك وتعالى « هو الذئ أرسل رسوله بالحدى ودين الحق لذاهره على الدين كله ولو 2 
5-8 المشسركون» أخبرنا إن عيينة عن الزهرى عن سود بن اللسيب عن أى هرارة أن رسول الله دلى الله عليه وسلم 7 
قال إذا هلك كمرى فلا كترى بعده وإذا هلك قبصرفلا قصر بعده والذى تفسى بده تافقو كنو زهما فيسبيل الله» 
ْ ) فالإالتنانق ( لا أنى كسرى يكتاب رسول الله ص الله عليه وسلم مزقه فقال رسول الله صلى لله عله وسم 0 
«عزق ملكه» ( ؤالاله_ هافق ) وحفظنا أن قبصر أ كرمكتاب النبى صلى الله عليه وس ؤوطعه ف مسك ققال الني 
صلى الله عليه وس « يشبت ملكه » ( الال افق ) ووعد رسول الله صلى الله عليه وسم الناس فتح فارس والشام 
فأغزى أبو بكر الشام على ثقة 75 فتحها لول رسول الله صلى الله عله وسم ففتح بعضنا وتم فتحها فى زمان ع 
وفتح العراق وفارس ( فالالإفى ) فقد أظهر الله عز وجل دينه الذى بعث به رسوله صى الل عليه وس على 0 
الأديان بأن أبان لكل ٠ن‏ سمعه أنه اق وما خالفه هن الأديان باطل وأظهرة بأن جاع الشرك دينان د أهفل 
. التكتاب ودين الأ.بين فقهر رسول الله صلى الله عليه وس الأمبين حتى دانوا بالإسلام طوعا وكرها وقتل من أهل. 
الكتاب وسبى حت دان بعضهم بالإسلام وأعطى بعض الجزية صاغرين وجرى غليهم. 00 الله عليه وس وهذا” 
ِ ظهور الدين كاه قال : وقد ,مال ليظهرن الله عز وجل دينه على الأديان حق لايدان لله عز وجل إلا به وذلك مق 
5 اله تبارك وتعابى. َ) الالتنانق ) وكانت قرديش تتتاب الشام انتبايا كثيرا مع «عايشها مئة وتأنى العراق : 
قال فيا دخلت فى الإسلام ذكرت لاد للنى صلى الله عله وسلم خوفها هن انقطاع :عايشها بالتجارة. من الشام والعراق 
إدا فارقت الكفر ودخلت فى الإملام مع خلاف ملك انشام والعراق لأهل الإسلام قال التي صل لله عليه ومسل 

« إذا هل ككتمرى فلا كمرى بعده» ( الال نانق) فر يكن خ بأرض العراقكنرى يعده ثبت له أمر بعده » قال : 


«وإذا هلك قبصر فلا قِصر بعذه ) فلم يكن بأزض اشام قبصر بعده وأجابهم على. افا وا له وكان م قال لمم رسول الله 2 


كلى الله عليه وس وقطع الله الأكاسرة عن" عراق وفارس وقيصرومنقام الام بده عن الشاء ( فالالغ تاق ) قال ش 
النى صلى الله عليه وسلم فىكسزى « يعزق ملكه » فم ببق للا كسرة »لك ( ولاخ ماني ) رحمه الله تعالى : وقال. ش 
| فى قصر « ثثت ملكه')» قثت له ملك لاد ل إلى اليوم او عن الشام. وكل هذا أمر يصدق ْ 


ا لاك 
الأصل شوق تؤخذ الأزية منه ومن لا تؤخذ . 

( الالتنانق ) رحمه الله تعالى : .بعث الله عز وجل رسوله صلى الله عليه وسلم عكة وهى بلاد قومه وقومه 
أميون وكذلك من كان حوطم هن بلاد العرب ول يكن فنهم من العجم إلا لوك أو أجير أو يحتاز أو من لايذكر 
قال الله تبارك وتعالى «هو الذى بعث فى الأه.ين رسولا هنهم بتاو علمهم آياته » الاية فلم يكن من الناس أحد فى أو 
مابعث أعدى له من عوام قومه ومن حوهم » وفرض اله عر وجل عليه جبادم فقال « وقاتاوهم حى لا تكون فنة 
ويكون الدين كله لله » فقيل فيه فتنة شرك ويكون الدين كله واحدالله وقال فقوم كان بينه وبينهم شىء «فإذا انسلخ 
الأشهرارم فاقتلوا اللشسركينحيث وجدتموثم وخذوث واحصروثم» الآية مع نظع رلا فى القركن » آخيرنا عدالدوين - 
ابن محمد عن محمد بن عمر عن أنى سامة عن أنى هريرة أن النى صلى الله عليه وس قال «لا أزال أقاتل الناس حق 
يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوا لا إله إلا اللهنقد عصموا منى دماءهم وأ:والهم إلا محقها وحسابهم على الله) حبر ناسفيان 
أبنعيد ا ملك بن نوفل بن مساحق عنأنى عصام اأزتى عن به أن اانى دل الله عليه وس كان إذا بعث سرية قال«إن 
رأيتم مسجداً أو سمعتم ؤذنا فلا تقتلوا أحدا » أخيرنا سفيان عن إبن شهاب أن هر .بن الخطاب رذى الله عنه قال 
أليس قال رسول الل صلى الله عليه وسم « أءرت أن أقاتل الناس حى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها عصهوا منى 
دماءهم وأمواله إلا بمحقبا وحسابهم على الله » قال أبو بكر « هذا من حقبا لو منعوق عقالا مما أعطوا رسول الله 
صلى الله عليه وسلٍ لقاتلتهم عليه » ( فالغ افق ) رحه الله تعالى يعنى من منع الصدقة ول يراتد * أخبرنا الثقة. 
عن معمر عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن أنى هريرة أن عمر قال لأى بكر هذا اللقول أو مامعناه 
( انتانق ) رحه الله تعالى : وهذا مثل الحديثين قبله فى المسركين مطلقا وإنما برادبه والله تعالى أعسلم 
«شركر أهل الأوثان ولم يكن محضرة رسول الله صلى الله عليه وسَلم ولا قزنة الح من مشرك أعل اكات الامهوذ 
المدينة وكانوا حلفاء الأنصار ولم تكن أنصار اجتمعت أول هاقدم رسول الله على الله عليه وسلم إسلاما فوادعت هود 
رسول الله دلى الله عليه وس ولم ترج إلى ثثىء من عداوته بقول يظبر ولا فعل حت كانت وقعة بدر فكام بعضها 
بعضا بعداوته وااتحريض عليه فقتل رسول الله صلى الله عليه وسلم فيهم ول يكن بالحجاز عدته إلا بهودى أو تصرانى 
بنجران وكانت الجوس بمجر وبلاد اليربر وفارس نائين عن الحجاز دوتهم مشسركون أهل أوثان كثير 
( نالالتنافى ) رحمه الله تعالى فأ:زل الله عر وجل على رسوله فرض قتال الامركين .ن أهل الكتاب فقال 
قاتلوا الذبين لايؤء:ون بالل ولا باليوم الآخر ولا محرءون «احرم الله وزسوله » الآبة ففرق الله عز وجلكا شاء 
لاب كه بين قتال أدلى الأوثان ففرض أن يقاتلوا حى يساموا .وقتال أهل الكتاب ففرض أن بقاتلوا 
حدق بعطار | الجزية أو أن يسدوا وخر قالله تعالى بد نين قتالهم أخيرنا الثفة عى بن حسان عن محمد بن أبان عن 
علقمة بن «رمد عن سلمان بن بريدة عن أيه أن رسول الله صلى الَّ عليه وسلٍ كان إذا بعث سرية أو جيشا أمر 
عليهم قال « إذا لقيت عدوا من المششركين فادعبم إلى ثلاث حصال أو ثلاث خلال _ششلك علقمة ‏ ادعبم إلى الإسلام 
فإن أجابوك فاقبل. منهم وكفف عنهم ثم ادعبم إلى التحول من دارم إلى دار المباجبن فإن أجابوك فاقبل منهم 
وأخبرثم أنهم إن فعلوا أن للم ما للمباجرين وعليهم ماعلمهم وإن اختاروا المقام فى دارثم أنهم كأعراب المسادين محرى 
عليهم حم الله عز وجل كا مجرى على المسلدين وليس لم فى الفىء شىء إلا أن مجاهدوا مع المسامين فإن لم مب. ك 
إلى الإسلام فادعهم إلى إعطاء الجزية » فإن فعلوا فاقبل منهم ودعهم ٠‏ فَإن أبوا فاستعن بالله عليهم وقاتلهم 


ظ د كرالاعم 
( كالالة ناف ) حدفنى عدد كابم ثقة عن غير واحد كارم ثقة لا أعل إلا أن فيرم سفيان الثورى عن علقمة 
عثل معنى هذا الحديث لامخالفه ) فالالتنانق ) وهذا فى أهل الكتاب ام دون أهل الأوثان وين مخالف هذا 
الحديث حديث ألى هريرة أن رسول الله صلى الله عله وسلم قالج أهرت أن أقاتل الناس حق بقولوا لا إله إلااك » 7 
ولكن أولثك الناس أهل الأوثان وا'ذين أهر الله أن تقبل منهم اطزية أهل الكتاب » والدليل على ذلك ماوصفت 
منفرق الله بين القتالين ولا مخالف أمر الله عر وجل أن يتماتل الممركون حت يكون الدين لله ويقتلوا حيث وجدوا / 
حق يتوبوا ويقيموا الصلاة وأهر الله عز وجل بقتال أهل الكتاب حت يعطوا الجزية ولا تنسخ واحدة من الآى 
غيرها ولا واحد هن الحديثين غيره وكل أما أنزل الله عز وجل ثم سن رسوله فيه ( فالالة :فى ) ولو جهل 
رجل فقال إن أمر الله بالجزية نسخ أءره يقتال المتمركين حت يسلموا جاز عليه أن يول جاهل مثله بل الجزية 
منسوخة بتمتال المسركين ا ولكن لبس فيهما ناسخ لصاحيه ولا مخالف . ظ 


من يلحق بأهل الكتاب 

( فالالت افق ) انتوت قبائل دن العرب قبل أن يبعث الله رسوله حمدا على الله عليه وسل وينزل عليه 
الفرقان فدانت دين أهل الكتاب وقارب بعض أهل الكتاب العرب هن أهل امن فدان بعضرم دينهم وكان من 
أنزل الله عز وجل فرض قتاله من أهل الأوثان حتى سل عخالفا دين من ودفته دان دين أهل الكتاب قبل نزول 
الفرقانعلى نى الله صلى الله عليه وسَلم لتمسك أهل الأوثان بدن آبانهم فأخذ رسول الله صلى الله عليه وسل الجزبة ٠‏ 
من أ كدر دومة وهو رجل يمال من غسان أو م نكندة وأخذ رسول الله على الله عليه وسم الجزية ..ن ذمة أهل 
. اليمن وعامتهم عرب ومن أهل نجران وفهم عرب فدل ذلك على ماوصفت من أن الإسلام لم يكن وثم أهل أوثان 
بل دائنين دين أهل الكتاب مخالفين دين أهل الأوثان وكان فى هدا دليل على أن الإزية ليست على النسب إتما 
هى على الدبن وكان أل الكتاب المشهور عند العامة أهل التوراة من الود والإبجيل من التضارى وكانوا من بنى 
إسرائيل وأحطنا بأن الله عز وجل أنزل كتبا غير التوراة والإتجيل والفرقان قال الله عر وجل « أم لم ينبأ مما 
فى صحف موسى * وإبراهيم الذى رفى » فأخبر أن لإبراهيم دحفا وقال تبارك وتعالى « وإنه لنى زبر الأولين ». 
( فالالئنافق ) رحهالله تعالى فكانت الجوس يدينون غير دين أهل الأوثان وعالفون أهل الكتاب ٠ن‏ اليروده 
والتصار ى فى بعض دينهم وكان أهل الكتاب اليبود والنصارى مختلفو ن فى عض ديهم وكان الحوس بطرف دن 
الأرض لانعرف السلف .هن أهسل الحجاز من دينهم مايعرفون من دين النصارى ليو حتى عرفوه وكانوا والله ' 
تعالى أعر أهل كتاب لمجمعهم أسم أنهم أهل كتاب مع المهو د والتصارى * أخير 0 أبن عبيئة عن أبى سعد سعيد بن 
المرزبان عن نصر بن عاصم قال قال فروة بن نوفل الأشجعى على م تؤذ الجزية منالمموس وليسوا بأه ل كتاب ؟ 
فقام إليه المستورد فأخذ بلببه وقال ياعدو الله تطعن على أفى بكر وعلى أمير ال منين يعنى عليا وقد أحَذوا منهم الجزية 
فذهب به إلى القصر فخرج على علمهما فقال ألبدا فجاسا فى ظل القصر فقال على رضى الله تعالى عنه أنا أعلم الناس 
بالجوس كان لهم عل يعلمونة وكتاب يدرسونه وإتما «لكبم سكر فوقع على ابته أو أخته فاطلع عليه بعض أهل 
تملكته فليا صحا خاف أن يقرموا عله الحد فامتنع منهم فدعا أجل لتكه نل انود قال جلحوق دبا" جيرا فق ذه 
آدم ؟ وقد كان آدم يشكح ليه ناته راكع دين آدم مايرغب بم عن دبنه ؟ قتابعوه وقائلوا الدين خالفوه حتى قتاومم 
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: وقد أسرى على كتابهم فرفع ٠ن‏ بين أظهرثم وذهب العلم الذى فى صدورثم فهم أهل كتاب وقد أخدذ 
رسول الدعدي الله عليه وسم وأنو بكر وهر منهم الجزية ) الال خانق ( رحمه الل تعالى وماروى غن علي 
من هذا دلل على ماوصفت أن اموس أهل كتاب ودايل أن عليا كرم الله وجبه ماخير أن رسول الله صى الله عليه 

وسل يأخذ الجزية منهم إلاومم أهل كتاب ولامن بعده فلوكان محوز أحْدذ الحزية من غير أهل الكتاب لقال 
| عل الجزية تؤخذ منهم كانو ١‏ أهل كتاب أولم يكونوا أهله , ولم أعم من سلف مئ المسلمين أحدا أجاز أن تؤحد 

الجزية من غير أهل السكتاب د أخيرنا سفنان بن عبينة عن ©هرو أنه مع بجالة يقول ولم يكن عمر أخذ الجزية 

من الجوس حتى شبد عند الرحمن بن عوف أن رسول الله دلى الله عليه وس أخذها من موس أهل هجر 

) فألات افق ) رحمه الله تعالى وحديث محالة متصل ثابت لأنه أدرك عمر وكان رجلا فى زمانه كاتبا لعاله 

وحددث فصر عن عاصم عن على عن النى صصلى الله عليه وسلم متصل وبه 3 وقد روى من حددث الخجاز حدئان ‏ 
منقطعان نخد الزية من الجوس * أخبرنا مالك عن جعفر بن محمد عن أببه أن تمر ابن الخطاب ذ كر له الجوس 
فقال ما أدرى كيف أصنع فى أمرثم فقال له عبد الر<ن بن عوف أشبد لسمءت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول 
« سنوا بهم سنة أهل الكتاب» ( وازالة ةانق ) رحمه الله تعالى إن كان ثثابتا فنفتّى فى أأخذ الزية لأنهم أهل كتاب 

لا أنه يقال إذا قال سنوا مهم سنة أهل الكتاب والله تعالى أعلم فىأن تكح نساؤثم وتؤكل ذبا هم قال ولو أراد 
جميع المشسركين220 غير أهل الكتاب لقال والله تعالى أعلم سنوا مجميع المدسركين سنة أهل الكتاب ولكن لما قال 
سنوا بهم ققد خصهم وإذا خصرم فغيرم مخالف ولا مخالفيم إلاغير أهل السكتاب * أخيرنا مالك عن ابن شهاب أنه 
من البدبر ( فالالثشتافق ) رحمه الله ولا يجوز أن يسأل عمر عن اووس ويقول ما أدرى كيف أصنع بهم وهو 
كتابهم ماعرف من كتاب اليهود والتصارى حتى أخبر عن اانىصلى الله عليه وسل بأخذه الجزية وأمره بأخذ الجزية 
منهم فبتبعه وفى كل ماحكيت مايدل على أنه لاسعه أخْذ الجزية من غير أهل الكتاب . 

٠‏ ريم من تؤخذ منه المزبة من اهل الاونان 
( أخبرنا الريع ) قاك ( ثاللةنافق) فكل من دان ودان آباؤه أو دان بنفسه وإن لم يدن آباؤه دين أهل 

الكتاب أى كتاب كان قبل نزول. الفرقان وخالف دين أهل الأوثان قبل نزول الفرقان فهو خارج من أهل. 
الأوثان وعلى الإمام إذا أغطاه الجزية وهو صاغر أن يقبلها مئه عربا كان أو تجميا ». وكل من دشل عليه الإسلام 


ش ولايدين دين أهل الكتاب تمن كان عر با أوتجميا » فأراد أن تؤخذ منه الجزية ويقر على دينه أو محدث أن يدين 


دين أهل الكتاب فليس للامام أن يأخذ منة الحزية 3 وعله أن يقاتله حَقق عم يمائل أهل الأوثان جح إساهوا 3 
قال : وأى مششيرك ماكان إذا ل ,دع أهل دينه دين أهل الكتاب قرو كأهل الأو ثان وذلك مثل أن عبد الصنم 
وما.استحسن من شى* ومن يعطل وهن فى معناهم » وهن غزا المسامون ممن مجحباون' دينه فذكروا هم أنهم أهل 
كتاب0) فهم أهلكتاب سئلوا متى دانوا به وآباؤهم » فإن ذكروا أن ذلك قبل نزول الوحى على رسول الله صبى الله 
عليه وسلم » قبلوا قولحم إلا أن يعاموا غير ما قالوا » فإن عاموا ببينة تقوم علميم لإ ياخذوا منهم الجزنة ول يدعوهم 


. أى أن الشافمى يفتى تحمل الحديث على معاءلة المحوس ١غاملة أهل الكتاب فى أحذ الجزية فقطه اه‎ )١( 
: قوله : فهع أهل كاب لولة زايد من الناسخ وتأمل » فإن لواب مابعده » وحرر‎ (0 
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| حق سوا أو بقتلوا وإن 500 إقراز فكذلك »إن أقر مسيم أنه يدن وم بدن كاوه 007 الكتاب إلا فى 1 
وقت سك ونه يعم أنه قبل أن ينل علي رسوله صلى الله عليه وس أقرز ناهمعلى دينهموأخذنا منهم الجزية »ولا يكون . 
. للامام أخذها ا يقولآخذها متم حتى أعلم أن لم تدينوا وآباؤكم هذا الددين إلا بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فإذا علمته لم كخذها متم فيا أستقبل ونئذت لم فإما أن تسلموا وإما أن تقتلوا0١2‏ فإذا أخبرنا من الذين ع [سلموا , 
منهم قوما عدولا فأثبتوا لنا على هؤلاء الذين اهرت نهم الجزية بقوطم بأنلم يدينوا دين ع أهل السكتاب مال إلا بعد 
نزول الفرقان » وإن شبد هؤلاء النفر المسلمون أو اثنان مهم على جماعتهم أن لم يدينوا دين أهل الكتاب إلا فى 
'وقت كذا وأن آباءهم كانوا بدينون دين أهل الكتاب نبذت إلى هن بلغ منهم ولم يدن دين أهلالكتاب إلا فى وقت ٠.‏ 
كذاوكان ذلك. بعد نزول الفرقان ٠‏ قال ولم ينبذ إلى صغارثم إذ كان آباؤهثم دانوا دين أهل الكتاب قبل نزول 
القرقان » ولو أن هؤلاء النفر العدول شبدوا على أتفسهم أنهم ل يكؤنوا دانوا دين ن أهل الكتاب إلا بعد نزول 
الفرقان كان إثراراً منهم على أنقسوم لا أجعله شبادة على غيرثم ولا أقل الشبادة على أحد متهم إلا أن * : شنتوها عليه 
أن الفرقان نرّل ولا بد.ن دين أهل الكتاب فإذا فعلوالم أقبل منه الجزية ولو كان آباؤهم .ن أهل تكب لأنه 0 
. لايكون دينه دين آبائه إذا بلغ إنما يكون مقرا على دين بائه ما لم , بلغ فلو شبدؤا أن أ لت دا 
اللكتاب بهوديا أو نصرانيا وله اين بالغ مخالف دين أهل السكثاب وابن ضغير ونزل. الفزقان: وهما تلك الحال فبلغ 
الصغير ودان دين أهل الكتاب وعاد البالغ إلى دينهم أخذت الجزية هن المغير لأنه كان يقر على دين أنه ولم يدن ١ ١‏ 
بعد البلوغ دننا غيره ولا آخذها ءن :لكين الذى نزل الفرقان وهو على دين غير دين أهل الكتاب . ش 


من ترفم عنه الجزية 

( ثالالغ هافق ) قال الله تبارك وتعالى « قاتلوا الذين لايؤمنون الله ولا باليوم الآخر ولا محرمون ما حرم الله 
اورسرلةولا يدترودين الحق من الذين أوتوا الكتاب حى بعطوا الجزية عن بد وثم صاغرون ». قال فكان سنا 
فى الآية والله تعالى أعلم أن الذين فرض الله عز وجل قتالهم حتى يعظوا الجزية الذين قامت عليهم الحجة بالبلوغ 
فتركوا دين الله عز وجل وأقاموا على ما وجدوا عليه آباءهم من أهل السكتاب وكان بينا أن الذين أمر الله بقتالهم . 
علها الذين فيهم القتال وثم الرجال البالغون ( الال افق ) رحمه الله تعالى ثم أبان رسول الله صلى ا عليه وس 
مثل معنى كتاب الله عز وخل فأخذ الجزية من الحتلمين دون من . دونهم ودون النساء وأمز رسول اله صلى الله 
عليه 'وسل أن لا تقتل النساء من أهل الحمرب ولا الوالدان وسياهم فكان. ذلك دليلا على حلاف نين اللساو. 
والصبيان والرجال ولا جزية على ن لم يبلغ من الرجال ولا على امرأة وكذلك لا جزية على مغلوب على عقله هن 
ٍ' قبل أنه لا دين له تمسك به تر بك لله الإسلام وكذلك لا جزية على تملوك لأنه لا مال له يعطى منه: الزية فأما من 
غلب على عقله أياما ثم أعاق أو جن ثم أفاق فتؤخذ منه الجزية لأنه مجرى عليه القلم فى فى حال إفاقته ولس عاو بعض 
الناس من العلة يغرب بها عقله ثم يفيق فإذا أخذت من صحرمح. ثم غلب على عقله خسب له من يوم غلب على عقله ش 
فإن أفاق لم ترفع عنه الجز زبة وإن لم يفق رفعت عنه من نوم غلب على عقله قال وإذا صولهوا على أن يؤدواعن ٠‏ 
«اتالي وناليم سوىدما يؤدون عن أنفسهم فإن كان ذلك من أموال الرجال فذلك جائز أوهو م ازديد عليهم. . 
لمات الحزية ومن الصدقة ومن أموالهم إذا اختلفوا وغير ذلك تما 5 إذاتواوه لنا وإن كانوا على أن 


(1) وقوله. ذا أخيرن اع | يذكر الجواب ولله « يني إل » فأ ل . 
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يؤدوها من أموال نسانهم أو أبنائهم الصغار لم يكن ذلك علمهم ولا 5 5 من أبنامهم ولا نساء و62 
فلا شيعا عليك فإن قالت فأنا أؤ: بعد عامها قبل ذلك منها ومتى امتنعت وقد شرطت أن تؤدى لم يلزمها الشمرط 
ما أقامت فى بلادها وكذلك لو بحرت الما 9 كن علبا أن تؤدئ إلا أن: نشاء. ولكنيا منع الحجاز فإن قالت 
أدخلها على ثىء يَوَخْذ منى فألزمته نفسها جاز 3 لأنه انس لما دخول الحجاز وإذا صالحت على أن يوْخذ من 
ماللما ثنىء فى غير بلاد الحجاز فإن أدته قبل وإن منعته بعد شرطه فلا منعه لأنه لا يبين لى أن على أهل الذمة أن 
ور الحجاز ولو شرط هذا صى أو .لوب على عقله لم يز ال ع ولا يِوْحَدْ من ماله وكذلك 
.لو شرط أنو الصى أو المعتوه أو وايهما ذلك عليبما لم يكن ذلك لنا ولنا أن عنعبما من أن مختلفا فى بلاد الحجاز 
وكذيك عنع مالحما مع الذى لايؤدى شيعا عن نفسه ولا يكون لنا فئعه من ملم ولاذمى يؤدى عن ماله ومنع 
انق ١‏ قال ولو أن أهل دار من أهل الكناب امتنع رجالحم ٠ن‏ أن يصالحوا على جزية أو مجرى عليهم الحكم 
وأطاعوا بالجزية ولنا قوة. عليهم وليس فى صلحهم نظو فبألوا أن :دوا 1 زية عن نساهم وأبناتهم ل 
ذلك لنا وإن صالدومم على ذلك فالصلح منتقض ولا تأخذ منهم شيئاً إن سموه على النساء والأبناء لأنهم قد منعوا 
أموالهم بالأمان وليس على أموالهم جزية وكذلك لا نأخذها هن رجالهم وإن شرطها رجاهم ولم يقولوا من أبنائنا . 
ونسائنا أخذناها من أموال من شرطبا بدمرطه وكذلك لو دعا إلى هذا النساء والأبناء لم يَؤْحْدْ هذا منهم وكذلك 
لوكان النساء والآبناء أخلياء من رجاهم ففيبا قولان أحدهما ليس أن ناخد منهم الزية ولنا أن نسبيبم لأن 
الله عز وجل إعنا أذن بالجزية مع قطع حرب الرجال وأن بجرى عليهم الحم ولاحرب فى النساء والصيان إما ' 
هن غنيمة وليسوا فى المعنى الذى أذن الله عرز وجل بأخذ الجزية به وا'قول الثانى : ليس لنا سباؤهم وعلينا الكف 
عنهم إذا أقروا بأن برىعل,م الحكيو لت لناأن تأخد م نأهو الهم شيئاوإن أخذناه فعلينا رده قال وتؤْخذ الجزيةمن 
الرهبان والشيخ الفانى الزمن وغيره من عليه الحكم من رجال الشركين الذين أذن الله عز وجل بِأَحَد الجزية . 
منهم وإذا صالح القوم من أهل الذمة على الجزية ثم بلغ مهم مولود قبل حولهم بوم أو أقلأو أ كثر فرضى بالصلح 

سثل فإن ‏ طابت نفسه بالأداء لحول قومه أخذت منه وإن لم تطب نفسه فحوله حول نفسه لأنه إنما وجب عليه 
الجزية بالبلوغ والرضا وبأَخدذ منه الإمام من حين رذى على حول أصحابه وفضل إن كان عليه من سنة قبلها لثلا 
مختلف أحواهم كأن بلغ قبل الحول بشهور نفائلة عل كهال كل حول فاخن إذاحال عون ااه فت 
سدس دينار ؤفى حول مستقبل معهم دينارا فإذا آخره أخذ منه فى حول أصحابه درنار وتصف سدس دينار . 

الصغار مع اطزية 
(تالالشنانق) رحمه الله تعالى قال الله عز وجل « حتى يعطو الجزية عن بد وثم صاغرون » قال فلم يأذن الله 

عز وجل فى أن تؤخذ الجزية من أمر بأخذها :نه حتى يعطها عن يد صاغرا ( فالالة:|فى ) وسعت عددا من 
أهل العم يقولون الصغار أن مجرى عللهم حك الإسلام ( :ارال _:|فى ) وما أشبه ما قالوا بما قالوا لامتناعهم .ن 
الإسلام فإذا جرى علمهم حككه فقد أصغروا ما يحرى عليم منه ( هااا ان ) وإذا أحاط الإمام بالدار قبل 
أن يسبى أهلها أو قبر أهلها القهر البين وم يسهم أو كان على سبيه بالإحاطة من قهره للحم ولم يغزثم لقربهم أو قلتهم 
أو كترم وقوته فعرضوا عليه أن يعطوا الجز زية على أن يجرى علهم حم الإسلام لزمه أن يقبلها ميم واو سألوه 
)1١(‏ لعله الوكمم فلاثىء عليك» تأمل كلاسم 


او 

أن عمارها عل أن لامجرى علميم حم الإسلام لم يكن ذلك له وكان عله أن يتاتلبم حق يساموا أو يغطوا ال 3 
وثم ضاغرون بأن رى علمهم حم الإسلام قال فإن سألوه أن يتركوا من شىء.ءن حك الإسلام إذا طلموم به غيرثم 
أو وقغ علموم بسبب غيرهم لم يكن له أن مجم إليه ولا ,أخذ الجزية منهم علية فأما إذا كان فى غزوهم مشقة أو.من 
بإزامم من المساين ومن ينتاءهم عنيم ضعف أو م20 انتصاف فلا بأس أن بوادعو | وإن لم يغطوا شيا أو ٠‏ 
أعطوه على النظر وإن لم محر عللبم 2 ؟ الإسلام كا جوز ترك قتالم م ومرادعم على اانظر وهذا موتتوع فى كان 

الحباد دون الزية . : 

ماله ةا لذن نكاما وتعرون 
( لالت انق ) وإذا أسر الإام قوما ءن أهل اللسكتاب وحوى نساءثم وذرارهم وأولادثم فسألوه محلم 
وذراد>م ونسائمم على إعطاء الجزية م يكن ذلك له فى نسَائهم ولا أولادهم ولا ما غلب من ذ_أر .هم وأدوطم وإذا 
سألوه إعطاء الجزية فى هذا الوقت لم قبل ذلك »نهم لأنهم ساروا غنيمة أو فعا وكان له القتل وان والغداءكا كان 
ذلك له فى أحرار رجاهم البالغين خاصة لأن رسول الله صلى الله عليه وسل قد.ن وفادى وقتل أسرى الرخال وأذن 
لله عز وجل بالمن والفداء فهم فقال « فضرب الرقاب حت إذا أمحتموثم فشدوا الوثاق فإما منا بعد وإ.] فداء » 
كي الرجال وحوى أ كثر النساء والذرارئ'والأمرال وبقيت منهم بقية لم يصل 


) الألثثت 2 أ ولو كان أسر أ 
إلى أسرثم بامتناع فى هوضع أو هرب كان له وعليه أن يعتى الممتنهين أحد الجزية والأ.ان على أمواهم ونساتهم إن 
يكن ن أحرز من ذلك شيئا فإن أعطام ذلك مطلقا فنكان قد أخرز ٠ن‏ ذلك شيئا لم يكن له الوفاء به وكان عليه 
أن يقسم ما أحرز لم وخيرثم بين أن يعطوا الجز ب عن أنفسهم ومالم بحرز لم م أو يفي إامهم ولو جاء الإمام ربل 
ا 5 فأجابهم | إلى أ .ان »ن جاءوا عنده من باد كذا وكذا على د الجزية وخالف الرسل هن غزا من 
المسامين فافتتحؤها وحووا بلادثم نا ظر فإن: كان الأمان كان لهم قبل الفتيم وقبل أن بمحووا البلاد خلى يلوم وكانت 
للم الذمة على ما أعطوا ولو أعطوا ذمة ملتقصة جلى سيط 5 وند إأهم وإن كان سياوؤٌ ثم والغلبة على بلادم كان قل 


اءطاء الاما إن احم ما أعطاتم .2 عا 3 لسباء وبطل ما أععلى الما لآنه أعطى اله أنه ن كان رققا وماله عمة 
2 ع ع ١‏ 1 ى 8 - 1 9 


مهم ١‏ 
أوفيئا ما لو أعطى قوما خووا أن برد إلمهم ارمع كن ذلك له . 

ش . :مسالة إعطاء المزية على سكتى بلد ودخوله 

(ثاالتنائك ) قال الله تبارك وتعالى « إتما المشسركون نيجس » الآية قال فسمعت بعض أهل العل يقول المسعيد 
الحرام!لخرم ( فالالغنانق ) د باق أن وزسوك الله حلى الله عليه وسلم قال « لاينغى للسم أن يؤدى الخراج ولا 
لشسرك أن يدخل الخحرم » قال وسمعت عددا من أهل العل بالنخازى يروون أنه كان فى رسالة النى صلى الله عله وسح 
لا يجتمع مسح ومششرك فى الحرم بعد عامبم هذا فإن سأل أحد تمن تؤخد منه الجزية أن يعطها ومجرى عليه الم 
على أن يترك يدخل الحرم محال فليس للامام أن يبل منه علىذلك شيئا ولا أن ,يدع مششركا يطأ الحرم بال منالحالات. 
طبيبا كان أو صانعا بذانا أو غيره لتحرم الله 7 وجل د<ول المششركين المسجد الجرام وبعده خحر م رسوله ذلك 
وإن سأل من تؤخذ منه الجزية أن يعطما ومجرى عليه 0 على أن يسكن الحجاز ل يكن ذلك له والحجاز مك 


ا" إعله « أو . بم أى باللبلمين انتقاص « تأمل كن يد 5 
)ع -4) 
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ْ فلأديه والمامة غالبا ملا لأن تر 9 يكن الحجاز مضسمومح تدا النى صلى الله عليه وسلم استثى على أعل ١‏ 
58 حين عاملمم فقال «أقرك ما أفرم 3 ثم أدر رسول الله دل الله عليه وسلم بإجلامهم م ن الحجاز ولا يوز ملح 


0 يسكن الهجاز حال ( الال :افق ) رحمه الله تعالى وأحب إلى أن لايدخل الحجاز مشيرك محال لما 
وصفت من انى سل اق علي وسل قاد ولا ين لى أن يحرم أن بعر ذمى بالحجاز مار ايم يلد 1 تمن 


ثلاث لال وذلك مقام مسافر لأنه قد محتمل أمر النى دلى الله عليه وسم بإجلاتهم عنها أن لاإسكنوها ومحتمل. 


لو ثبت عنه «لاببقين دينان رمن العرب » لاببقين دينان مقمان ولولا أن عمر ولى الخراج أهل الذمة لما ثت عنده . 


7 نأن أمر رسول الله صلى الله عليه وسم محتمل ما , رأى عمر م ن أن أجل م نْ قدم 0 الذمة تاجرا ثلاث لايم 


فا بعد ذلك لرأستأن لايصالحوا يدولا .كل حال ( والال :افق ) رحمه الله تعالىى ولا شخذ ذمى شيا م ن الحجاز 1 
دارا ولا يصالح على دولا إلا مجتازا إن صولح * أخبرنا محبى بن سليم عن عبيدالله بن عمرعن نافع ء ا ان 


عمر بن الخطاب222 ( لاله نانق) رحمه لله تعالى فإذا أذن لمم أن يدخلوا الحجاز فذهب لمم بها مال أو عرض بها 


شغلقل لمم: وكلوا بها من شئنممن المسامين واخرجوا ولا بقيمون مها أ كثُرمن ثلاث وأما مكة فلا يدخ لالحرم أحد 


' منهم محال أبدا كان لهم بها مال أولم يكنوإن غفل عن رجل منهم فدخلبها فرض أخرج مريضا أو مات أخرج ميتا وم 


يدفن بها وإن مات منهم ميت بغير مك دفن حيث عوت أو مرض فكان لايطيق أن محمل إلا بتلف عليه أو زيادة . 
فى مرضه ترك حى يطبق الجل ثم محمل قال وإن صالح الإمام أحدا من أهل الذمة على شىء تأحذة ق .اه لسنة مهم 

بتماقلت لامحوز الصلح عليه على أن يدفعوا إليه ثيئا فيقبض ماحل عامهم فلا برد منه شيئا لأنه قد وفى له يما كان ينه 
وبينه وإن علم بعد مضى نصفب السنة نبذه إلمهم مكانه وأعلم أن صلحمم لا مجوز وقال إن رضيتم صلحا جوز جددته 


الس وإن لم ترضوه أخذت من ماوجب عليسم وهو نصف ماصا لهت عليه فى السنة لأنه قداتم لم ونبذت إلى 


وإن كا: وا صالحوا غلى أن سلفوه شيثا لسنتين رد علمهم ما صالحوه عليه إلا قدر ما استحق عقامهم ونبذ إلمم وم أعم 
أحدا أجلى أحدا من أهل الذمة من اليمدن وقد كانت بها ذمة وليست محجاز فلا بحا هم أحد من اليمن ولا بأس 
أن يصالحهم على مقامهم باليمن فأما سائر البلدان ما خلا الحجاز فلا ان يصالحوا على المقام ما فإذا وقع لذمى 

-ق بالحجاز وكل به ول أحب أن يدخلبا محال ولا يدخلها لنفعة لأهلها ولا غير ذلك من أسباب الدخول كتجارة 
يعطى منها شيئاً ولا كراء يكريه مسل ولاغيره9© فإن أمر بإجلائه .ن موضع ققد عنع م من الموضع الدى أجلى منه 
وهذا إذا فعل فليس فى النفس منه ثىء وإذا كان هذا هكذا فلا يتبين أن يمنعوا. ركوب بحر الحجاز وعنعون المهام 
فى سواحله وكذلك إن كانت فى مر الحجاز جزائر وجبال تسكن منعوا سكناها لأنما . من أرض الحجاز وإذا دخل 


االحجاز متهم رجل فى هذه الحالة.فإن كان تقدم إله أدب وأخرج وإن لم يكن تقدم إليهلم يؤدب وأخرج وإن عاد 


أدب وإن ماث متهم ميت فى هذه الحال ككة أخرج با وأخرج من الحرم فدئن فى الحل ولا يدن فى ا'حرم محال 


لأن ال عن وجل قضى أن لا يقرب مشرك المستجد الحرام ولوأن أخرج من الحرم ولو دفن بها شام سم 


وإن مات بالحجاز دئن بها وإن مرض فى ااحر م أخرج فين مرض بالخجاز يبل بالإخراج حت يكون محتملا 


للسفر إن احتمله أخرج قال ونعد ووصفت دهدم بم بالتجار أت بالحجاز فما يؤْحَذ متهم وأسأل الله التوفق وأحت إلى 
أن لابتركوا بالحجاز محال لتجارة ولا غيرها . 


(1)قد دض فى الأصل لين الحديث . 
5 وقوله :إن أمر بإحلائه ا اخ لعل المراد«أنا أمرنا بإحلاله م نالحجاز ىوهذا تدواع من الاقامة 4 :وتأمل. 


3 1 - 0-6 
01 للمتكحين زبة ؟ ٠‏ 

0 ثالال* افق ) قال الله تار رك 8 وتعالى وح يعطوا الخزية - ن طش وكان ‏ معفو قولا أن الجزية * وى ء ب«ايؤخد ذ فأوناتٍ 
وكانت. الخز زبه ة محتملة للقلئل والكثير ) الال خافق ( وكان رسول له صلى الله عليه يوسم الميين عن ا عر وض 
معنى ما أر راد فأخذ رسول الله على الله عله ذه وسلم <ز زية ة أهل اليمن دنار راف كل سنة أو قمته من العافرى وى 
الشناب وكذلك روى أنه أخذ من أهل أيلة وءن 01 رى مكة دينارا عن ك. إنسان قال وأخذ الجزية من أهل 
يران فا كدوة ولاأدرى ما غابة ما أخذ مهم وقد سمعت بعض أهل العم من المسامين ومن ٠‏ أهل الذمة من أهل 
ران 2 أن قمة ما أخد هن كل واحة 1ك هن دينار وأخذها من كدر ومن #رس. البحريئن لاأدرى 
1 3 غاءة دا أخذ منهم وم أعلم أحدا قظ حكى عنه أنه أخد من أحد أفل من دينار # أخبرنا إبراعم بن محمد قال 
1 أخبر لي إسعيل بن أنى حكم ع مز بن عبد العزز أن النى صلى الله عليه وسلم 21 إلى أهل البدن 0 إن على كل 
إنسان ملك دينارا أو قمته من المعافرى » بمنى أهل الذمة مهم » أخرق. مطرف بن مازن وهشام بن وسفف 
بإسناد لا أحفظه غير أنه حسن أن النى صلى الله عازه وسم فرض على أهل الذمة من أهل اليمن دينارا كل سنة, ' 
قلت لمطرف بن مازن فإنه:يقال وعلى النساء أيضًا قفال لد أ الى امل له غله وسل فسن النساء انا عندنا 
) الال افق ) : وسأات تحمد بن خالد وع.د اله إن ععرو دن مسلم وعده من عاماء أهل ليق فكل 0-2 عن 

عدد مضوا قبلهم كلهم ثقة ة أن صلح النبى ضلى الله عله وس لهم كان لأهن ذمة اللمن على دنار كل سنة ولا شتون 
أن النساء كن فيمن تؤْحد منه الزبة وقال عامتهم وم باخد من زروعبم وقد كانث لم ازروغ ولا من مواشهم 
شيئا غامناه وقال لى بعضهم قد جاءنا بعض الولاة فخمس زروعبم أو أرادها فأنكر ذلك عليه وكل من وصفت 
أخيرنى أن عامة ذءة أه لان ٠ن‏ حير ( فالالتةانق ) سآلت عددا كثيرا من ذمة: أهل الينذن مفترقين فى بلدان 
اليمن فكارم أثبت لى لا مختلف قوم أن دعاذا أخذ ملم دينارا على كل .بالغ وسموا البالغ الحالم قالوا كان فىكتات 
ابي دلى الل عليه وسلم مع معاذ «إن على كل حالم دينارا» أخبرنا إبراهم بن مد عن أنى الحويرث أن النى صل الله 
:عليه وسلم ضر ب على تصرانى 2 يعال له موهطب دارا كل سنة وأن اانىي صلى لله عله به وسلٍ'ضَرْبٍ على نصارى 
أل ثاثاثة دينار كل سنة وأن يضيفوا من مر مهم من 1١‏ لسلمين ثلاثا ولاغدوا سلما » أخبرنا إبزاهم عن إسحق 
ابن عند الله نهم كانوا بوعل ثامائة فضرب الي دلى ا عليه وسلم بومكل تلهائة دينار كل سنة (ثالالء افق ) افإذا 
دعا هن يوز أن تؤخد منه الجزية إلى الحزية على ما مخوز وبذل دينارا عن نفسه 52 سنةلم حزن للامام..إلاه لقره 
«نه وإن ازاده على دينار م! بلغت الزيادة قلت أوكثرت جاز للامام أخذها منه لأن اشتراط التئ صلى اله عليه وسلٍ: 
على نصارى أيلة فى كل منة دينازا على كل واحد والضيافة زيادة على اللاينار وسواء معز البالغين” مل أنهل القمة . 
وموسرحم نالعا ما باغ يمره لأنا نعم أنه إذا صالح أهل اليمن وم عدد كثير على دينار على: التل ٠‏ كل سدة أن 
منهم المعسسر فلم ضع عنه وأن فهم 1 سر فلم بزد عله فُن عرض دينارا موسمرا كان أو معثرا قل أمثه وإن عرطن' 
أقل منهلم بقبل منه لأن هن صالح سول الله صلى اله عليه وسع لم تعلنه صالح على أقل من دينان' قال غالائتار أقن 
١‏ قبل من ٠‏ أهل الذمة وعللة إن بذلوه قوله منه عن كل واخدام وإِنم زد ضيافة ول هما تطبه من “ماله 
فإن صالح السلطان أحدا تمن يوز أخذ الجزية 'منه وهو يقوى عليه على الأبدى “على افلخ من يتان أواعلى أنه . 
يضع عمن أعسر من أهل دينه الجزية أو على أن فق علوم من ؛ َث الال 0 فاسدا لبس ف أو مأخرمين 
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أحد 3 إلا ناسالكة عله إِنْ دضْث مدة بعد الصاح توجب عليه شمرطه شيئا وعليه أن شد إلهم حى ,صالحوه صاحا 

جات لوخ مالسو هاينا جائزا فشكن أوأ كثر اع واحد منهم بحزيته فالسلطان غر من الغرماء. ليس 
بأحق ؟ عاله من غرمائه ولاغن ماؤه منه ( الالقناق) رحمه الله تعالى وإن فلسه لأهل دينه قبل أن مول الحول 
عليه ضرب مع غرمائه غصة حجزته لما مضى عله من الحول وإن قضاه الجزية دون غرمائه كان له مال ستعد اعليه 
غرماؤه أو بعضيم فإذا استعدى عليه بعضهم فليس له أن بَأخد حزيته دونهم لأن عله حين استعدى عليه أن قف 
ماله إذا أقر به أو ثبت عليه سينة فإن لم يستعد عليه كان له أخذ جزيته منه دونهم لأنهلم بشت عليه حق عنده حين 
أخَد جزيته وإن صالح أحدا من أهل اللدمة على ما محوز له فغاب الذمى فله .أَخدذْ <قه من ماله وإن كان غائما إذا 
:عل كانه إن لم نعلم حياته سأل وكيله ومن ,قوم عاله عن حياته فإن قالوا مات وقف ماله وأخذ ما استحق فيه 
إلى وم .يقولون مات فإن قالوا حى وقف ماله إلا أن يعطوه متطوعين الزية ولا يكون له أخذها من ماله وهو 
لاع حياته إلا 0 إياها متطوعين أو يكون بعلم ورثته كلهم وأن لا وارث له غيرثم وأن عونوا بالفين جوز 
أمرحم فى مالم فيجيز علمهم إقرارمم على أتفسبم لأنه إن مات فبو مالم ( ثالللة:]فى ) رحه الله تعالى وإن أخذ 
الجزية من ماله لسنتين ثم ثبت عنده أنه مات قيلبما رد حصة مالم ستحق وكان عليه أن بحاص الغرماء فإن كان 
ما يصيبه إذا حاصصهم فى الجزية عليه أقل ما أخذ رده علهم وإنكان ورثته بالغين جائزى الأمر ققالوا مات أمس 
وشهد شهود أنه مات عام أول فسأل الورثة الوالى أن برد علمهم جزيته سنة لم يكن على الوالى أن يردها علمم لأنهم 
كذوة" القوة ويكوط الزن يفقوت رار ته وارناة قوق احها العيرد ركذي اللذر مكنا 
كرجلين شهد لما رجلان محقين فصدقيما أحذهما ول يضدقبما' الآخر فتسجوز شبادتهما للذى صدقهما وترد للذى 
كذهما وكان "على الإمام أن برد نصف الدينار على الوارث الذى صدق الشبود ولا برد على الذى كذب الشهوة 
/ الإلتنافق ) وإن أخذنا الجزية من أحد من أهلبا فافتقر كان الإمام غريا من الغرماء ولم يكن له أن, ينفق 

من مال الله عز وجل على قير من أهل الذمة لأن مال الله عز وجل ثلاثة أصناف الصدقات فبى لأهلها الذين سمى 
الله عز وجل فى سورة براءة والنىء فلا هله الذين سمى الله عز وحل فى سورة الأثير والغا.مة قلا هلها الذن 
حضر وها وأهل الس المسمين فى الأغال وكل هؤلاء مسلم فحرام على الإمام والله تعالى أعم أن باد مؤاحق 
اأعوسن البلس قعطيه مسالا غيره فكيف بيذم عدن الله شار رك وتعالى له فيا تطول به على 1١‏ أسادين تصييا ؟ 
ألا ترى أن الذمى هنهم بوت فلا ي>كون له وارث فيكون ماله لامسامين دون أهل الذمة لأن الله عز وجل أنعم على 
المسلمين بتخويلهم مالم يكونوا يتخولونه قبل مخويليم وبأدوال المشركين فيئا وغدحة ( فاللة هانق ) ويدوون أن 
النى م ال عليه وسلم جعل على نصارى أيلة حزية دينار على كل إنسان وضيافة من مر مهم من المشامين وثتلك 
زيادة على الدينار ( الال افق ) فإن بذل أهل الذمة أ كثر من دينار يالغا مابلغ كان الازدياد أحب إلى ولم 
بحرم على الإمام ما أقوه فود وقد صالح مر أهل الشام على أربعة دنانير وضيافة د أخيرنا «الك عن نائع عن 
أسل مولى عمر بن الخطاب أن عمر بن الأطاب ضرب الجزية على أهل الذهب أريعة دنائير ومع ذلك أرزاق 
المنسامين وضافة ثلاثة أيام ( تالالتنانق. )د قدروى أن عمر ضرب على أهل الورق ثمانة وأربعين وعلى أهل 
النسر وعلى أهل الأوساط أربعة وعثيرين وعلى من دوم اثنى عثشسر درهما وهذا فى الدرثم أشبه ه يذهب عمر بأنه 


ْ ال اماس ْ 
عدل الدراثم فى الدية اثنى عثسر درهما بديئار أخبرنا سفيان بن عبينة عن ألى إسحق .عن حارثة بن مغر أت ع 
ابن الطاب فرض على أهل السواد ضيافة 5 م وللة فن ع ان أو 07 أثفق مزمالهل الالغنانق) وحديث 
أسم ضيانة ثلائة أيام أشبه لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم جعل الضيافة ثلاثا 7 يكون جعلها على 0 ثلاثا 
وعلى .قوم نوما 0 بعل على آخر ووكاة م محتلف صاحه لهم فلا برد بعضن الحدنث عطنا . 


بلاد مره 


( الال نافق ) وإذا ظبر الإمام على بلاد أهل الحرب ونفى عنها أهلها أو ظبر على بلاد وقبر أهلبا ولم 
يكن بين بلاد الحرب التى ظبر عليها وبين بلاد الإسلام ٠شمرك‏ أو كان بينه وبينهم مشمركون لا عنعون أهل الحرب 
الذدين ظهروا على بلادثم وكان قاهرا لمن بقى محصوزا ومناظرا له وإن لم يكن محصورا فسأله أوائك من العدو 
أن ندع لهم أموالهم على ثىء يأخذة منهم فيبا أوءنما قل أو كثر لم يكن ذلك له لأنها قد صارت بلاد المسامين 
وملكالهم وم بز له إلا قسمها بين أظبرثم كا صنع رسول الله صلى الله عليه وسل بير فإنه ظرر عليها وهو فى عدد 
المامركون من أهلنا أ كثر منهم وقرها مشركون 'نْ العرب غير هود وقد أرادوا ممعم منة فلما بان له أنه قاهر : 
قم أموالهم كا يقسنم ما أحرز فى بلاد المسائين وخمسها وسألوه وحم متحمنون منه لهم شوكة ثابتة أن يؤمنهم 
ولا يسى ذرانم فأعطام ذلك لأنهلم يظهر على الحصون ومن فيها فيحلكبا المسامون ولم يعطهم رسول الله على 
الله عليه وسم ذلك فما ظور"عليه :من الأمو ال إذ رأى أن لاقوة بهم على أن برذ وا عن الحصون لنع الأموالوكذلاك 
لم يعطهم ذلك فى حصن ظبر فيه بصفية بنت حى وما وعاية قي لأنه ظور عليه كا ظبر على الأموال ولم 
يكن لهم قوة على منعه إياه ( الالة افق ) رحه الله تعالى وهكذا كل ماظبر عليه من قليل أموال المشركين 
أو كثيره أرض أو دار أو غيره لامختاف لأنه غدمة و 2 الله ءز وجل ف الغدمة أن محمس وقد . بين رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أن الأر بعة الأحماس من أوجف عليها بالل والركاب وإن ظبر المسامون على طرف من أطراف . 
اللشركين حت يكون بهم قوة على منعه هن المسركين وإن لم ينالوا اللسركين فهو باد عنوة حب عليه قسحه وقدىم 
أربعة أحماسه بين من أوجف عليه ميل وركاب إن كان فيه عارة أو كانت لأرضه قيمة ( فالالغ افق ) رحه ان ٠‏ 
تعالى وكل ماوصفت أنه حب قسمه فإن تركه الإمام ولم يقسمه فوقفه المسلمون أو تركه لأهله رد حم الإمام فيه 
لأنه مخالف للكتاب ثم السنة معا فإن قيل فأين ذ كرذلك فى الكتاب ؟ قيل قال الله عز وجل «واعلموا أنها غنمنم 
دو قو نان له خمسه ولارسول الآية » وقبم رسول الله صلى الله عليه وسلٍ الأربعة الأخماس على. من اوس عا 
بالخيل والركاب من كل ١١‏ أوجف عليه من أرض وهار ونال فإن تر ركبا لأهلها اتبع أعايا مجميع. ما كان 
فى أيدهم هن غلتها فاستخرج من أيدمهم وجعل أجر دثاهم فما قاموا 37 فبيا وكان لأهاها أن يتبعوا الإمام بكل . 
ا نافات فيا لأنها أموالهم أعاتها ء قال فإن :ظبر الإمام على بلاد عنوة فخمسها ثم سأل أهل الأربعة الأحماس ترك 
حقوقهم منم! فأعطوه ذلك طببة به أنفسهم فله قبوله إن أعطوه إياه يضعه حيث يرىفإن تركره كالوقف على المسلمين 
فلا بأس أن يقبله عن أهله وغير أهله يما يحوز للرجل أن يقبل به أرضه 5-7 عمر بن ع الخطاب إن كان صنع 
هذا فى ثىء من نلاد ا'غنوة إ ما استطاب أنفس أهلها عنها فصنع ما وصفت فهاكما استطاب النى ص الله عله ا 
أنفين هن ضار فى يديه سى هوازن ب«عنين » فن طاب نفسا رده ومنل يطب نفسا لم يكرهه على أخذ ٠افي‏ يديه ٠‏ - 


ت الوارؤاات” 
ابلاه أهل الماح ' 


(اخوناالزيم) قال( الا انتانق )د 4ه الله تعالى فإذا غزا الإمام قوما فم يظهر عليهم حق عرطوا عله الصلح ' 
على ثىء من أرضهم أو ثىء يؤدونه عن أرضىىم فيه ما هو أ كثر من الزية أو مثل الجزية فإن كانوا من تؤخذ 
. منهم الجزية وأعطوه ذلك على أن مجرى عليهم الحكم فعليه أن يقبله منهم وليس له قبوله منهم إلا على أن يجرى 
عليهم الحكم وإذا قبله كتب بينه وبينهم كتايا بالشرط :بينهم واضحا يعمل به من جاء بعده وهذه الأرض مماوائة 
لأهلها الذين صألحوا عدها على ماصالهوا على أن يؤدوا عنها شيئا فهى ماوكة لمم على ذلك وإن ثم صالحوه على أن 
للحسلمين من رقبة الأرض شيئا فإن المسلمين .شسركاؤم فى رقاب أرضهم يا صالهوهم عليه وإن صالحوا على أن 
الأرض لهم وعليهم أن وفوا كذامة ع ااحنطة أو يؤدوا من كل مازرعوا فى الأرض كذا من الحنطة لم يز حق 
بستبين فيه ماومفت فحن صالح على صدقة ماله 0000 اأرض كلها للمشركين فلا بأس أن يصالحهم 
على ذلك ومجعلوا عليهم راجا معلوما إما ثىء مسمى يضمنونه فى أمو الحم بم كالجزية وإما ثىء مسمى يؤدى عن 
ٍْ كل زرع من الأرض كنا هن الحنطة أو غيرها إذا كان ذلك إذا جمع مثل الجزية أو أ كثر ولا خير فى أن 
يصالحومم على أن الأرض كاها للمشركين وأنهم إن زرعوا شيئا من , الأرض اللمسلمين من كل يت و فدان 
زرعوه مكيلة معلوءة أو جزء معلوم لأنهم قد يزرعون فلا ينبت أو يقل أو يكثر أو لايزرعون ولا يكونون حينئد 
صالحوه على جزية معاومة ولا أمر محيط العلل.أنه يأف كأقل الجدية أو محاوز ذلك * وأهل الصلح. أحرار إن لم 
.نظبر عليهم ولمم بلادثم إلا ما أعطوه منها * وعلى الإمام أن مخمس ما صالوا عليه فيدنع حمسه إلى أهله وأربعة 
أحماسه إلى أهل النىء فإِنْ لم يفعل صْمَن فى ماله ما استبللك عليهم منه كما وصفت فى بلاد العنوة وعلى الإمام أن 
فنع أهل العنوة والصلح لأنهم أهل جزية "كا وصفته يمنع أهل اللبزية . ٠‏ 


الفرق بين نكاح من 'تؤخذ منه الجمزبة وتؤّكل 00 

(. الال تانق ) رحمه الله تعالى حم الله عز وجل فى المشركين <كهان فحم أن يقاتل أهل الأوثان حق 
يساءوا وأهل الكتاب <ق يعطوا الجزية أو إسلموا قال وأحل الله عز وجل نساء أهل الكتاب وطعامهم فقيل 
طعاءهم ذباحهم فاحتمل إحلال الله نكاح نساء أهل الكتاب وطعاءهم كل أهل الكتاب وكل من دان ديهم 
واحتمل أن يكون أزاد بذلك عض أهل الكتاب دون بعض فكانت دلالة مابروى عن النى صلى الله عليه وسلم 
مالا أعلم فيه مخالفا أنه أراد أهل التوراة والإ مل من بنى إسسرائيل دون الجوس فكان.فى ذلك دلالة على أن 

فى إسرائيل المرادون بإحلال النناء والذبائح والله تعالى أعل ( إلالء:.ن]فى ) رحمه الله تعالى : ولم أعل عالقا 
ا 3 الحو ولا 8 فيا دل الإجماع على أن حم أهل الكتاب حكن وأن نتوين 
تكح نساؤه وذ كل 0085 من لاتتسكح نساؤه ولا تؤكل ذبحته وذ كر الله عز وجل نعمته على بنى 
إسرائيل فى غير موضع من كتابه وما تاهم ل دهرهم كان من دان دين بنى إسرائل قب لالإسلام 
من غير بنى إسرائيل فى غير معنى من بنى إسرائيل أن ينسكمح لأنه لابقع علهم أهل االسكتاب بأن آباءهم كانوا غير 
أهل الكتاب ومن غير نسب بنى ! سرائيل فويكونوا أهل كتاب إلا تعنلا أهل كتاب مطلق فم يجز والله تعالى أعلم 
أن جع نساء أحدٍ من العرب والعجم غير لماكل دا ن اليهود والنضارى محال اا بام 


ظ لماه 02 
عن عند ا سعد الجارى أو عبد اله بن سعيد مولى عمر بن الخطاب دق بن الخطاب قالماتضارى. 
العرب بأها ل كتاب وماعخل لنا ذبااحهم وما أنا يتاركهم حق ,سوا أوأضرب أعناقهم ( الل شاف ) رحمه الله تعالى 
شن كان من بى إ سرائيل دين دين اليهدود والتصارى نكح الساوّه وأ كلت ذيحته ومن نكم انساوّه فسى ‏ 
ملهم أحد وطىء بالملك ومن دان دين بنى إشرائل من غير هم ل تسكح نساؤّه و تو كل ذرحته ولم توطاً أءته وإذا ' 
م تكح نساؤهم ولم توطأ «نهم أمة علك اليمين20© لم تنكح منوم امرأة ( ال : الى ) رحمه الله تعالى فإن كان 
الصابئون والسامرة مننى إسرائيل ودانوا دين اليبود والنصارى فلا صل التوراة ولأصل الإنجيل نكحت نساؤهم 
وأحلت ذباكهم وإن خالفوهم فى فرع من دينهم لأنهم فروع قد محتلفون بيهم وإن خالفوهم فى أصل :التوراة ل . 
تؤكل ذباحهم ولم تسكح نشاؤهم ( والالغ :انق ) وكل من كان من بنى إسرائيل تؤكل ذباحمم وتسكح 
نساؤهم بدينه اليبودية والنصرانة حل ذلك منه حا كان محاربا أو مبادنا أو معطيا للجزية لافرق بين ذلك غير 
أىأ كره للرجل النبكاح ببلاد الحرب خوف الفتنة والسبا عليه وعلى ولده من غير أن يكون محرما والله تعالى أعلِ 
( الال افق ) رحمه الله تعالى : ومن ارد من نساء اليهود إلى النصرانية أو من نساء النصارى إلى اليهودية أو 1 
رجاهم لم يقروا على الجزية ولم ينتكح من ارئد عن أصل دين آبائه وكذلك إذا ارئدوا إلى محخوسة. أو غيرها من 
اله مرك لأنه إها أخذ منهم على الإقرار على ديهم , فإذا 2 بغير الأسلام حاات حالم عا أخذ إذن أذ الجزية منهم 
عبارابع» ن طعامهم ونساهم . 
تبديل أهل الإز به دنهم 
( للع :افق ) رحمه الله تعالى : أصل مانبنى عليه أن الجزية لانقبل من أحد دان دين كتانى إلا أن يكون 
0 أو هو دان ذلك لدي ن قبل نزول الم رآن وتقبل من كل من .شت على دينه ودين آبائه قبل نزول القرآن 
ثبتوا على الأديان الى أخذت 00 منهم عليها فإن يدل مهودى دينه بنصرانة أو مخوسة 2 0 يمجوسية 
ل يقتل لأنه إنما يقتل من بدل دين الحق وهو الإسلام » وقبل إن 00 إلى دينك اك أ منك 7 وإن أسانت 
طرحناها عنك فما يستقيل ونأخذ منك حصة الجزية التى لزمنك إلى أن أسدت أو بدلت وإذا بدلت غير الإسلام ' 
. نبذنا إليك ونفيناك عن بلاد الإسلام لأن بلاد الإسلام لاتسكون داز مقام لأحد إلا مسلم أو معاهد ولا يجوز أن 
. نأخذ منك الزية على غير الد.ن الذي أخذت منك أولا عله ولو أجزنا هذا أجزنا أن يتنصر وثنى الوم أو يتهود 
وي س فنأخذ منه الجزية فيترك قتال الذدين كفروا حق راع لتر الجزية منهم على 
ش مادانوا به قبل محمد صلى الله عله وسلٍ وذلك خلاف ما أحدبوا من الد.ن بعد رسول اقه صلى الله عليه وسلءفإن 
كان له مال بالحتهاز ويل 17 به ول. شرك يقم إلا #لاثا وإ ن كان له غير الحجاز ل يترلة يعم فى يلاد الإضاام إلا بقدد : 
باجمع ماله » فإن أبطأ دأ كثر جل إلى الخروج ٠ن‏ بلاد الإسلام أربعة أشرر لأنه أ كثر مدة جعلها الله تعالى 
ش لغير الذمنين من المتسركين و1" ثري مد جعلها. رسول الله صلى الله عليه ونال داف 8 رك وتعالى إداءة من الله 
ورسوله إلى الذين عاهدتم من المشمركين » قرأ الريع إلى « غير معجزى الله » فأجلبم النى صلى الله عليه وسلم 
ما أجلبم الله من أربعة أشبر ( (الالتنائق ) ره الله تعالى فإذا طق بدار الحرب فعلينا أن تؤدى إليه ماله 


(1) قوله : لم تسكح .نهم اءرأة كذا فى النسع ولعله 9 لم تؤكل ذييحتهم » تأمل , 


-1١41- 
ولس لنا أن نغنمه بردته عن شرك إلى شرك لما سبق من الأمان له » فإن كانت له زوجة ووك كان وصغار لم يبدلوا‎ 
أديانهم أقرت الزوجة والولد الكبار والصغار فى بلاد الإسلام . وأخذ من ولده الرجال الجزية وإن ماتت زوجته‎ 
أو أم ولده ول تبدل دينها وهى على دين يوْحْدْ هن أهله الجزية أقر ولدها 'صغار » وإنكانت بدلت دينها وهى حية‎ 
معه أو بدلته ثم ماتت أوكانت وثنية وله ولد صغار منها ففيهم قولان . أحدهما أن روا لأنه لاذمة لأبييم ولاأمهم‎ 
: يقرون بها فى بلاد الإسلام . وانثانى لامخرجون للا سبق لم هن الذمة وإن بدلوا ثم ( والالنةفق) رحمه الله تعالى‎ . 
وإذا قلت فى زوحته 57 الصغير وجاريته وعيده ومكاتية ومديره : 9 فى بلاد الإسلام فأراد إخراجهم‎ 
وكرهوه فليس ذلك له وآمره فيمن موز له بعه من رقبقه أن بوكل به أو ببيعه وأوقف مالا إن وجدت له‎ 
وأشبد عليه أنه ملكه للنفقة على أولاده الصغار وزوجته وه نْتلزمه النفقة عليه وإن لم أجد له شيئا فلا ينشأ له وقف‎ 
ونفيته بكل حال عن بلاد الإسلام إن لم يسل أو يرجع إلى دينه الذى أخذت عليه منه الجزية . واذا مات قبلإخراجه‎ 
ورثت ماله من كان يرثه قبل أن يبدل دينه لأن الكفر كله ملة واحدة وبورث الوثتى الكتانى والجوسى وبعض‎ 
. الكتايين بعضا وإن اختلفوا كا الإسلام مل‎ 
جماع الوفاء بالنذر والعهد ونقضه‎ 
(:الالتنان ) رحمه الله تعالى : ماع الوفاء بالنذر ان مين أو غيرها فى قوله تعالى « يا أمها الذين‎ 
آمنوا أوفوا بالعقود » وفى قوله تعالى « «وفون بالنذر ومخافون بوما كان شره مستطيرا » وقد ذ كرالله عز وجل‎ 
الوفاء بالعقود بالأمان فى غير آبة من كتابه » منها قوله عز وجل « وأوفوا بعهد الله إذا عاهدتم ولا تنقذوا الأعان‎ 
بعد توكدها » قرأ الربيع الآية وقوله « يوفون بعهد الله ولا ينقضون اليثاق » مع ماذكر به الوفاء بالعبد‎ 
لالع افق ) رحمه الله تعالى : وهذا من سعة لسان العرب الذى خوطبت به وظاهره عام على كل عقد ويشبه‎ ) 
الله تعالى أعلم أن يكون أراد الله عز وجل أن «وفى بكل عقد نذر إذا كانت فى الءقد لله طاعة ولم عن فم أدر‎ 
بالوفاء منها معصية فإن قال قائل مادل على ما وصفت والأمر فيه كله مطاق ؟ وءن أبن كان لأ<د أن ينض عبدا‎ 
يكل حال ؟ قبل الكتاتٍ ثم السنة صالح رسول الله صلى الله عليه وس‎ 


١‏ م قريشا بالحديية على أن يردءن جاء منهم. 
ُ فأنزل الله تبارك وتعالى فى امرأة جاءته هنهم «سلمة « إذا جاءم المؤمنات مباجرات فاءتحنوهن الله أعل بإعانهن » 
ففرض الله عز وجل عليهم أنْ لاترد النساء وقد أعطوثم رد هنجاء هنهم وهن هنهم فحرسونرسول الله صلىلله عليه 
وسل بأمر اله عز وجل وعاهد رسول الله صلى لله عليه وسلم قوء! من المششركين فأنزل الله عز وجلعليه « براءة من 
الله ورسوله إلى الذين عاهدتم من المششركين » الآية . وأنزل وكيف يكون لامششركين عبد عند الله وعند رسوله إلا 
الذين عاهدتم هن الشمركين ثم لم ينقصوى شيئا» الآية . فإن قال قائلكيف كان النى صلى الله عليه وسلم صالح أعل 
الحديبية ومن صالح من المشسركين ؟ قبل كان صلحه لم طاعة لله » إما عن أمر الله عز وجل بماصنع نصاء وإما أن 
يكون الله تبارك وتعالى جعل له أن يعقد لمن رأى بمارأى ثم أنزل قضاءه عليه فصاروا إلى قضاء الله جل ثناؤه 
ونع رسول الله صلى الله عليه وسام فعله بفعله بأمر الله وكل كان لله طاعة فى وقته » فإن قال قائل وهل لأحد أن 
يعقد عقدا منسوخا ثم ,فسخه ؟ قيل له ليس له أن ببتدىء عقدا منسوحًا وإن كان اتدأه فعليه أن ينقضه كا ليس له 
أن يصلى إلى بيت القدس ثم يصلى إلى الكعبة لأن قبلة بيت المقدس قد نسحت . ومن على الى بيت المقدس. مع 
رسول الله صلى الله عليه وس قبل نسخها فبو مطيع لله عز وجل كالطاعة له حين صل إلى الكمبة . وذلك أن قبلة 


# 


-- هم/١‏ 55 
كك ١‏ لقدس كانت طاعة ثّ قيل أن تبسح ومنصيه بعك ها سيحخت « فلا قبض رسول لّه صلى له عليه نه وسلم تناهت 
5 الله عز وجل قلا يزاد قمها ولا ينص منها فن عمل د | بمنسوخ يعد عامة به فيو عاص وعليه أن يرجع عن 
العصية . 3 وهذا فرق بو تى الله وس من لعذه م ن الولاة ف إن والمنسوخ و ىكل ماودفت دلالة 3 لى أن ليس 
للامام أن يعقد عقدا غير بباح له وعلى أن عله إذا عفده أن بفسحة م م تكون طاعة الله فى نقغه , فإن قبل ها الشيةه 


شه هذا ؟ قل له هذا مثل ماقال شرك الله صلى الله عله وسل « من تذر أن بطيع الله قأطءه وءن نذر أن لعدى 
اعنم 20 1 5 / 2-2 5 


لله فلا يعصه».وأسر المشنركون اءرأة من الأنصار وأحَذوا ناقة النى صلى الله عليه وس فانطلةت الأنصارية على ناقة ' 


اأنى صلى الله عله وس فنذرت إن نحاها الله عز وجل عليها أن تنحرها فذ كر ذلك للنى صلى الله عليه وسام فقال 
«لانذر فى معصية ولا فما لاجلك ابن آدم» ( ؤالالةذاثق ) رحمه الله تعالى يعنى والله تعالى أعلم لانذر بوفى به فاها 
دات ت ااسئة على إنطاك | 5309 ر فم ااف الماح من ٠‏ طاعة لله 2 وحل دل على إنطاله العقود ق خلاف 000 عو دن 


طاعة الله جل وعز ألا ترى أن خحخر 00 و روعت 1ن كانت لرسول الله حلى لله عله ودام 


فندرت 


بحر ها كان 0 رها معصية بغير إذن ما! ا فطل عنها عقد النذر ٠‏ وقال الله تارك وتعالى فى الأمان 0 ااه 


الله بالا فى أعانكم ولكن يوَاخد 5 نما عد الأعان فسكفارته ع #ننا كان » وقالر ل الله صلى الم 
و “ن اق 13 طعام 2 2 


3 عليه و مم 


عز وجل أن لابنى باليمين إذا رأى غيرها خيرًا منيا وأن يكفر بما فرض الله عز وجل هن الكفارة 0 0 دل 


« من حاف على عين فرأى غيرها خيرا نا أت الذى هو حير ولكفر عن عينه » فأعم أن طاعة ا 


على أنه إعا وى كل عقد نذر وعبد الم أو مرك كان مباحا لامعصية لله عز وجل فيه فأما مائيه له معصية فظاعة 


الله تبارك وتعالى فى نقضه إذا .خى ولا ينبغى للامام أن يعقده . 


جاع نقض العبد بلا خيانة 
) 6 م2 افق ) رحمه ألله تعالى : قال الله تازك وتعالى2م وإما مان من قوم خانة قايد إلم على سواء إن ألله 
لاحب الائنين » ( فالال: افق ) رلت فى أهل هدنة بلغ النى صل الله عله وس عنهم شىء استدل به على خيانتهم 
( تالاإلتنائق ) فإذا جاءت دلالة على إن لم يوف أهل هدنة مجميع ما هادهم عله فله أن ينبذ إليرم » وءن قلت 
له أن يثيك إلله قعله إن ياحقه عمأءنه م له أن عار كم مارب من لاهدنة له ١‏ 1 00 افق ( رمه الله تعالى * 


فإن قال الإمام أخاف خيانة قوم ولا دلالة له على خا نهم .ن بر ولا'عبان فليس له والله تعالى أ عم 5 مدتهم . 


إذا كانت صحيحة لأن معقولا أن الأوف هن خياتتهم الذى بجو ا إلهم لالكو ن إلا بدلالة على الخوف200 


ألا ترى أنه لو لم يكن ا مخطر على القلوب قبل العقد لمم ومعه وبعدهءن أن عخطر علما أن ونوا » فإن قال قائل 


ق شيهة ؟ قل : قول الله عز وجل « واللالى 0 نشوزهن فمظوهن واث#روهن فى امضاحع » فكان معلوها. 


أن الرجل إذا عمد على المرأة اانكاح ولم برها فقد مخطر على باله أن تنشز منه بدلالة ومعقولا عنده أنه إذا أمره 
بالعظة والحجر والضرب م يؤمر به إلاعند دلالة النثوز وما موز به من يعلبا ما أيح له فها . 


)1١(‏ قوله : ألا ترى إلى قوله أن مخونوا كذا فى النسخ ولعل الأسل رالا ترى أنه أى اانبذ لم يكن 505 ر على 
ل لت 4 3 2 
لم 


/ 
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تقض العمسدد 


( غالالغة افق ) رحمه الله تعالبى : وإذا وادع الإمام قوما «دة أو أخذ الجزية من قوم فكان الذى عقد الوادعة 
والجزية علمهم رجلا أورجالا منهم ل تازمبم حتى نعم أن ٠ن‏ بق »هم قد أفربذلك ورضنه وإذاكان ذلك فليس لأحد 
| من المسامين أن يتناول لم مالا ودما ٠‏ فإن فعا ل حم عله بما استبلك ماكانوا مستقرمين , وإذا نقض الذين عقدوا 
٠‏ الصلح عام م أو نقضت منهم جماعة بين أظهرمم فلم مخالفوا الناقض ,قول أوفعل ظاهر قبل أن يأتوا الإمام أو يعزلوا ' 
بلادثم وبرسلوا إلى الإمام إنا على صلحنا أو و الذن نقضوا خرحوا إلى قتال المسدين أو. أهل ذمة لامسامين 
فيعينون المقاتلين أو يعينون على من قاتلبم منهم فللامام أن زوم فإذا فل فلم مرج منهم إلى الإمام خارج ما فعله 
جماءة.م فللامام قتل مقاتلتهم وسبى ذراريء وغنيمة أ.والهم كانوا فى وسط دار الإسلام أو فى بلاد اعدو . وهكذا 
فءل رسول الله صلى الله عليه وس لم بنى قريظة عقد علهم صاحبهم ااصلح بالهادنة فنقض ولم يفارقوه فسار إليهم 
اوتدول الها على الله عله وسلم فى عقر دارم وهى معه بطرف المدينة فقتل مقاتلتهم وسى ذرار.هم وغم أموالهم 

وليس كلم اشترك فى المعونة على النى صلى الله عليه وسلم وأضحابه ولكن كلهم إزم حصنه فلم يفارق الغادرين منهم 
إلا نفرفحةنذلك دماءثم وأحرز عليهم ؛ وكذلك إن نقض رجل منهم فقاتل كان للامام قتال جماعتهم كا كان يقاتلهم 
قبل الهدنة قد أعان على حزاعة وثم فى عقد النى دلى الله عله وسم ثلاثة نفر من قريش فمسهدوا قتالكم فغزا التى 
صلى الله عليه وسل قريشا عام الفتح بغدر اانفر الثلائة90© وترك الباقون معونة +زاعة ٠‏ فإن خرج منهم خارج بعد 
سير الإمام والمسامين إليهم إلى المسامين مساما أحر زه الإسلام ماله ونفسه وصغار ذريته » وإن خرج منهم خارج 
فقال : أنا على الهدنة التى كانت وكانوا أهل هدنة لا أهل جزية وذكر أنه لم يكن ممن غدر ولا أعان قبل قوله إذا 
لم يعلم الإمام غير ما قال , فإن عم الإمام غير ما قال نبذ إليه ورده إلى مأمنه ثم قاتله وسبى ذريته وَغَتم ماله إن لم يسم 
أو بعط الجزية إن كان من أهلبا » فإن لم يعلم غير قوله وظبر منه ماندل على خيانته وختره أو خوف ذلك منه 
نبذ إليه الإمام والحقه عأمنه ثم قاتله لقول الله عز وجل « وإما مخافن من قوم خيانة فانبذ إليهم على سواء » 
( فالالعنافى ) رحمه الله تعا ىئزات والله تعالمأعم فىقوم أهل «هادنة لا أهل جزية » وسواء ماوصفت فيمن تؤخذ 
هنه الإزية أولا تؤخذ إلا أن هن لاتؤخذ منه الجزية إذا عرض المزية لم يكن للامام أحذها منه على الأبد وأخذها 
منه إلى مدة . قال وإن أهل الزية 506 ن غير أهل الجزية فى أن ماف الإمام غدر أهل الجزية فلا يكون له أن 
بنبذ إلمهم بالخوف والدلالة كا ينبد إلى غير أهر الجزية <تى ينكشفوا بالغدر أو الامتاع ٠ن‏ الجزية أو الحجء 
. وإذاكان أهل الحدنة من محوز أن تؤخذد منهم الجزية فخيف خاقي نبذ إليهم ٠‏ فإن قالوا نعطى الجزية على أن 
مجرى علينا الحم ل يكن للامام إلا قبولما .نهم » وللامام أن بغزو دار من غدر من ذى هدنة أو جزية بغير علمهم 
للا ونهارا ويسبيهم إذا ظبر الغدر والامتناع هنهم » فإن تميزوا أو مخالفيم قوم فأظبروا الوفاء وأظبر قوم الا.تناع 
كان له غزوثم ول يكن ن له الإغارة على جماعتهم ٠‏ وإذا قارمهم دعا أهل الوفاء إلى الحروج فإن مع 
وقاتلءن بق ونم فإن لم يقدروا على الخروج كان له قتل الناعة ويتوق أهل الوفاء فإن قتل منهم أحدا لم يكن فيه 
عقل ولا قود لأنه بين المسركين وإذا ظبر عليهم ترك أهل الوفاء فلا يتنم لهم مالا ولا إسفك لهم دما » وإذا 
اختلطوا فظبر عليهم فادعى كل أنه لم يغدر وقد كانت منهم طائفة اعنزلت آمسك عن اله فم يمتله ولم 
: يسوخريه ولاغم داله وكل وسى از من عر الةاغر» وغلم ماله :+ 


(١)قوله‏ : وترك الباقون عطف على « أعانٍ » وتأمل , 


( إل ناف ) رحمه لله تمالى: وإذا وادعالإمام قوما فأغاروا 1 أهل ذمة أو 57 تلو" 
أو أخذوا أموالهم قبل أن يظبروا نقض الصلح فللامام غزوهم وقتلمم, وسباؤهم وإذ ذا ظبر علرهم الزموم عن قتلوا. 
وجرحوا وأخذوا ماله الحم م يازم أهل الذمة من عقل وقود وضمان.. قال : وإن أقضوا العبد وآذنوا الإمام - 
| ا ل يأذنوا الإمام محرب إلا أ: نهم قد أظبروا الامتناع فى ناحيتهم ثم أغا: راغي | 

بم فقتاوا أوجر-وا وَأَحذوا المال <وريوا وسبوا وقتلوا » فإن ظهر عليهم ففيها قولان : أحدهما لايكون عليم . ش 
قرد فى دم ولاجرح وأحذ منهم ماوجد عندهم من مال بعينه ولم يضمنوا ماهلك من المال10) ومن قال هذا قال . 
إعا فرقت بين هذا وقد حم الله عز وجل بين المؤمنين بالقود وزعمت أنك محم بين المعاهدين به وهر فق : 
العاهدين ما يحرى على المؤمنين . قلت استدلالا بالسنة فى أهل الحرب وقياسا عليهم ثم مالم أعل فيه مخالفا . فإن قال 
فأن ؟ قلت : قتل وحثى حمزة بن عبد المطلب يوم أحد ووحشى مشمرك ك » وقتل غمز واحد من قريش غيرواحد 5 
المسلين ثم أسلم بعض من قتل فم بجعل رسول الله صلى لله عليه وس على قاتل منهم قودا وأحسب ذلك اقول اله ٠‏ 
عزوجل « قل للذين كفروا إن يننبوا بغفر لهم ما قد سلف» يمال أزلت فى الحاربين من المتمركين فكان المحاز بون 

من المشسركين خارجين من هذا الحسكم وما وصفت .من دلالة السنة ثم أسم ظليحة وغيره ثم ارتدوا وقتل طليحة .. 
وأوه ثابت بن أفرم وغكاشة بن محدن بعد ما أظبر طليحة ة وأخوه الشسرك فصارا من أهل الحرب والاءتناع . 
( تالالشنافق ) رحه الله تعاللى : ورجم رسول الله صلى 5507 مهوديين موادعين زنا بأن جاءوه وأزل 
عليه « فإن جاءوك فاح بينهم با أنزل الله 6 فل يجز إلا أن مسيم على كل ذءى و٠وادع‏ فى مال .سلم وبعاهد 
أصابه با أصاب مالم يصر إل إظبار المحاربة فإذا صار إليها لم محكم عله يما أصاب :بعد إظهارها والاءتناع كا لم ع 
على من صار إلى الإسلام. ثم رجع عنه با نعل فى الحاربة والامتناع مل طليحة وأدحابه » فإذا أصا وا وهم فى دار 
الإسلام غير بمتنعين شيئًا فيه حق لمسلم أخذ منه وإن امتنعوا. بعده لم يدهم الامتناع خيرا وكانوا فى غير حم 
“لين ثم ينالون بعد الامتناع دما ومالا أولئك إنما نالوه بعد الشرك والحاربة وهؤلاء نالوه قبل الحارية 
( تالالنائق) رحمه الله تعالى : ولو أن مساما قتل ثم ار تد وحارب ثم ظرر عليه وتاب كان عله القود» وكذلك 
ما أضاب هن مال «سلم أو .عاهد شيئًا » وكذلك' ما أصاب المعاهد والموادع لمسلم أو غيره من يازم أن . يؤخذله » 
وتخالف الماهد المسلم فما أصاب من حدود اله عزوجل فلا:تقام على .العاهدين حتى بأنوا طائيين ن أو يكون فيه سبب 
احق لغرهم فطلبه ؛ وهكذا حكد ,ما معاهدين قبل متنعان أو دقضان . ش 

والقول اثثالى: أن الرجل إذا أسلأو القوم إذا أسلموا دوا ريا أو امتنعوا 550 أقيد منرم 
ف الدماء و الجراح 'وضمنوا الأموال تابوأ أو ل يتوبوا » ومن قال هذا قالليسوا كالهاربين من السكفارلأن الكفار 
إذا أسلمو اغفر لهم ماقد ساف وهؤلاء إذا ارتدوا حبطت أعماطهم فلا تطرح عنهم الردة شيئا كان يازمهم لو فعلوه 


(1) قوله ومن قال هذا الع كذا فى الأصل الذى بيدنا ولا تخاوا العبارة من نتحربيف ولعل الأظهر « فإن قال ' 
قائل لم فرقت ؟ » فحرر . كته مصمحه  .‏ ْ 


سك 
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مسامين محال من دم ولاهود ولا مال ولا حد ولا غيره ومن قال هذا قَالٍ لعله ل يكن فى الزدة قاتل يعرف بعينه أو 
كان في يثبت ذلك عله أولم يطلبه ولاة الدم ( قال الربيع ) وهذا عندى أشببما بقوله عندى فومو ضع آخر وقال 
فى ذلك إن لم تزده الردة شراً لم تزده يرا لأن الحدود عليهم قاأعة فما نالوه بعد الردة . 
اها أحدت أهل الام لاؤاة عون ما لامكون نضا 
( الال غئافق ) رحمه الله تعالى : وإذا أخذت الجزية من قوم فقطع قوم منهم الطريق أو قاتلوا رجلا مساما 
فضربوه أو ظاموا مساما أو معاهداً أو زلى متهم زان أو أظبر فسادا فى ٠سلم‏ أو معاهد حد فها فه الحد وعوقب 
عقو بةمتكلة في فبه العقوبة ولم يقتل إلا بأن بحب عليه اتمتل ول يكن هذا نقضا للعهد محل دمه ولايكون'النقض لأ١هد‏ 
إلا عنم الجزية أو الحم بعد الإقراز والامتناع بذلك ولو قال أؤدى لد ولا أتر محم نبذ إليه ول يقاتل على 
ذلك مكانه وقبل هد تقدم .لك أمان بأدالك لاجزية وإقرارك بها وقد أجلناك فى أن مخرج من بلاد الإسلام ثم إذا 
خرج قبلغ مأمنه قتتل إن قدر عليه وإن كان. عينا للمشركين على المساهين يدل على عوراتهم عوقب عقوبة منكلة ولم 


ببمتل وم تقض عده وإن صنع تعض ماوصفت دن 7 هذا أو مافى معناه موادع إلى مده بل إلله فإذا بلغ بأمئه 5 وتل 


إلاأفيسر أو يكون عن تقيل منه الخر زية فعطها لقول الله عر وجل « وإما مماة ن هن قوم غيانة فائيذ إلييم . 


ل ا الآية ( الالغنانق ) رحن الله تعالى وأمر فى الذين لم ونوا أن موا إلهم عبد 1 لى مدتهم فى قوله 


« إلا الذين عاهدتم من المسرك ين ثم لم ينقصوك شيئًا ولم يظاهروا عليكم أحدا فاعوا إللهم عهدثم إلى مدتهم »الآية. _. 


ش ( فالالتنانق ) فرض الله عز وجل قتال غير أهل الكتاب حتى إسدوا وأهل الكتاب حتى يعطوا الجزية 
وقال« لا نكلف -الله نفسا إلا وسعما » و ذا رض الله على ا هين قتال الفريقين ٠ن‏ المثمر كين وأن عادنوثم وقد كف 


ٌْ رسول الله صلى الله عليه وسم عن. قتال كثير دن أهل الأوثان بلا مبادنة إذ انتاطتث دورثم عنهم مثل بى عم 


وردعة وأسد . وطىء حتى كانوا الذين أسدوا هادن رسول الله صنى الله عله وسإناسا ووادع حين قدم الدينة 
ى نو واو و صلم ع6 3 


بهودا على غير ماخرج أخذه 0 الالتنافق ) وقتال الصنفين هن المامركين فرض إذا قوى عليهم وتركه واسع 
إذا كان بالمسامين عنهم أو عن عضوم ذءف أو فى تر تركهم للم سفين” أنظر_للمهادنة وغير الهادنة فإذا قوتلوا فقد 
وصفنا السيرة فم فى موضعها ( فالالغئاثق ) رحمه اق قال وإذا ضنفت: السلاد ن .عن قتال المشمركين أو طائفة 
نيم لبعد دارثم أو كثرة عددثم أو خلة بامسدين أو عن لمم منهم حاز ذم الكف عنم وماق على غير شىء 
يأخذونه من المشركان وإن أعطامم الشركون شيئاً قل أو كثر كان لهم أخذه ولا نوز أن يأخذوه منبم إلا إلى 
مدة يرون أن المسائين يقوون عليها إذا لم يكن فيه وفاء بالجزية أوكان فبه وفاء ولم يعطوا أن بجرى عليهم الم 
( لشاف ) رح الله تعالى ولاخير فى أن يعطيرم المسلمون شيثاً ال على أن يكفوا عنهم لأن القتل للمسلمين 


6 شهادة وأن الإسلام د من أن يعطى د شرك على أن 5255 عن عاد لأن أهله قاتلين ودادو لين ظاهرون على الحق 


إلا فى حال واخدة وأخرى أكثر منها وذلك أن يلت بلتحم قوم-من 11 سامين فيخافون أن تصطلموا لكثرة العدو وقلتهم 
وحلة فيهم فلا بأس أن عطوا في تلك الحال شيعا من أمو الهم علي أن يتخلصوا *ن الممركان لأنه مبنمهافى ااضرورات 


-5مر!-ت 
يحور قينا .مالا جوز فى غيرها أو 0500 مسم فلا على إلا بفدية. فلا ماعن أ .يفدى لأن رسول الله صلى اله عله 
وس فدى رجلا هن أصحابة أسره عدو برح 20000 الوهات القنى عن أدوب' عن أنى قلابة ع نأف الهلب . 


عن عمران بن حصين. أن رسول لل دلى نه عله وسم فدى رحلا برجلان . 


٠  نيماسمال المهادنة -لى النظر‎ ٠ 
7 (اخونا ازيم )قا( الالعنانق ) رحمه الله تعالى : قاست الحرب بان عر لسن الله عليه وسلم‎ 


وقريش ثم أغارت سراياه على أهل جد <تى توق الناس لقاء رسول الله صلى الله عله وسل خوفا للحرب دونه من 
سراياه وإعداد من بعد له هن عدوه بتحد أنعت هله قرش أهل تهامة ومنع أهل نتحد منه أهل نحد المشرق ثماعتمر 
رسول الله صلى الله عايه وسلم مرة الحديية فى ألف وأربعائة فسمعت ابه قريش فجمعت له وجدت على منعه ولم: 
جموع أكثر من خرج فيه رسول الله على الله عليه وسم قتداعوا اصانح فرادنهم رسول ان «لى الله عليه وس إلى 
مدةولم نهادنمم على الأبد لأن قتالهم حتى سلمموا فرض إذا قوى عليرم وكانت المدنة بزنه وبينهم عشر سنين وأزل 
عليه فى سفره فىأمرثم «إنا فتحنا لك فتدا هبيناً» قال ابن شياب فا كان فى الإسلام فتنخ أعظم منه كانت الحرب قد 
أحرجت الناس فلا أمنوا لم يتسكام بالإسلام. أحد يعقل إلا قبله فلقد أسم فى ستيان من تلك المدنة أ كثر من أسلم 
قبل ذلك ثم نقض بعض قر يش ولم ينسكر عليه غيزه إنكارا يعتد به عليه ول يعتزل داره فغزاهم رسول الله صلى الله ' 
عليه وس عام الفح عدفيا لوجهه ليصيب منرم غرة ( ولغ انق ) رحمه الله تعالى وكانت هدنة قرش نظرا من 
رسول الله صلى الله عليه وس للمسلمين للاأهرين اللذن وصفت من كثرة جمع عدوم وحدم على قتاله وإن أرادوا 
الدخول علمهم وفراغه لقتال غيرمم وأمن الناس حتى دخلوا فى الإسلام قال فأحب للامام. إذا تزلت بالمسلمين نازلة 
وأرجو أن لا يزلا الله عز وجل بهم إن شاء الله تعالى مهادنة يكون النظر لمم فيبا ولا مهادن إلا إلى مدة ولا يجاوز 
بالمدة مدة أعل الحديدية كانت النازلة ماكانت فإ نكانت بالمسلمين قوة قاتلوا المشسركين بعد انقضاء المدة فإن لم يقو 
الإمامم فلا بأس أن محدد مدة مثليا أو دوثها ولا محاوزها من قبل أن القوة للمسلمين واضعف لعدومم قد محدث 
فى أفل منها وإن هادنهم إلى أ كثر منها فنتقضة لأن أصل القرض قتال المسركين حتى يؤمنوا أو يعطوا الجزية فإن 
الله عرز وجل أذن بالمدنة فقال «إلى ادن عاهدتم من الم ركان » وقال تمازك وتغالى« إلا ادن عاهدتم »فلا ل لغ ا 
رسول لله صق الله عليه وسَلم نه 1 كبر من فدة الحديية لم يز أن يهادن إلا على النظر للمسلمين ولا جاوز 
( قال 2 وليس للامام أن مهادن القوم من المسركان على النظر إلى غير مدة هدنة مطلقة فإن الحدنة المطلقة على الايد 
وهى لا تجوز لما وصفت ولكن بهادنهم على أن الخبار إليه حتى إن شاء أن ينبذ إليهم فإن رأى نظرا للمسلمين أن 
بنذ فعل فإن قال قائل فهل لهذه المدة أصل ؟ قيل نعم افتتخ رسول الله صلى الله عليه وس أموال خيبر عنوة وكانت 
رجالما وذراريها إلا أهل حصن واحد صاحا فصال-وه على أن يقرثم ما أقرجم الله عز وجل ويعماون له وللمسلمين 
بالشطر هن الثمر فإن قبل ففى هذا نظر للمسلمين ؟ قيل نعم كانت خيبر وسط مششركين وكانت هود أهلها محالفين 
لامشسركين وأقوياء على منعها منهم وكانت وبئة لا توطأ إلا يم المؤنة ولم يكن بالمسلمين كثرة 
يها منمم من يمنعها فلا كثر المسلمون أمر رسول الله ضلى لله عليه وس باجلاء اليهود عن الحَجَاز فثبت عند عمر ٠‏ 
ذلك تأجلام نإذا أراد الإمام أن هادهم إلى غيرمدة هادنهم على أنه إذا بدا له نقض الحدنة فذلك إله وعليه أن يلحقهم 


ْ مات 
انيم . فإن قبل ذا لم لابقول ما أقرى الله عز وجل ؛ ؟ قبل للفرق ببنه ويين رسول الله صلى الله عليه وسم فى أن أمر 
الله عز وجل كان يأف رسول الله صلى الله عليه وسلم بالوحى ولا يأنىأحدا غيره اف سه لان 
ومن جاء من المتمركين يريد الإسلام. ا يؤمنه حت بتاو عليه كتاب لله عز وجل وبدعوه إلى 
الإسلام باللمعنى الى برجو أن بدخل الله عز وجل به عليه الإسلام لقول الله عز وجل لننيه صلى الله عله وسلم «وإن 
أحد من الشركين استجاركك فأجرء حتى يسمع كلام الله ثم أبلفه مأمنه » الآبة ( اخ .تاف ) رحمه الله تعال : :ومن 
قلت يذذ إله أبلغه مأمنه وإللاغه مأميه أن عنعه من السادين والمعاهدين ماكان فى بلاد الإسلام أو حيث يتصل 
بلاد الإسلام وسواء قرب ذلك أم بعد ( انتانق ) ثم أباغه مأمنه : : يعنى والله تعالى أعلم منك أوءن بقتله على . 
على دينك20 من يطبعك لا أمانه من غيرك من عدوك وعدوة الذى لايأمنه ولا ال الإمام أدق 
ا بلاد المتمركين شيئا فقد أ بلنه مأمنه الذى كاف إذ ذا أخرجه سالما من أعل الإسلام ومن مجرى عليه حم الإسلام من / 
. أهل عبدثم فإن قطع به بلادنا وهو أهل الزية كلف الى ورد إلا أن يقمم على إعطاء اطزية قبن منه » وإنكان 
من لاوز فيه الحزية يكلف المدى أو حمل ول يقر لاد الإسلام وألحق عأمنه وإن كانت عشيرته القى يأمن فهها 
بعدة فأزاد أن ياغ أبعد .مها لم يكن ذلك على الإمام وإن كان له مأمنان فعلى الإمام إلماقه محيث كان يسكن منهما 
وإن كان له بلدا شرك كان يسكنهما معآ ألحقه الإمام بأمهما شاء الإ.ام » ومق سأله أن بجيره خد خى نيع ام 
٠‏ اق ثم ييلغه مأ دنه وغيره من الشمركين كان ذلك فرضا على الإمام ولو لم جاوز به موضمه الذى استأمنه منه 
لحوت انهه : 
٠‏ مهادنة من ,يقوى على قتاله 

( ثالالنافق ) رحه الله تعالى : وإذا سأل قومءن المثسركين مبادنة فللامام مهادتهم على النظز للمسالمين 
رجاء أن يسلموا أو بعطوا الجزية بلاءؤنة وليس له مبادنتهم إذا لم يكن ن فى ذلك نظر وليس له مهادتهم على النظر 
على غير الجزية أ كثر من أربعة أشهر لقول الله عز وجل براءة من الله ورسوله إلى الذين عاهدتم من الديركين 
إلى قوله « إن الله برىء من المشركين ورسوله » الآية وما بعدها ( لاله اث ) رحمه الله تعالى لما قوى أهل 
الإسلام أنزل الله عز وجل على رسوله صبى الله عله وسل سلم مرجعه من تبوك « براءة من الله ورسوله » فأرسل بهذه 
الأياتمع على إنأفى طالب رضى الله تعالمعنه ذقرأها على الناس فى الموسم وكان فرضًا أن لابسطى لأحد مدة بعد هذه . 
الآيات إلا أربعة أشبر لأنها الغاية التى فرضها الله عز وجل , قالوجعل النى صلى اله عليه وسلم لصفوان بن أمية بعد 
فتح مكة بسنين أربعة أشهر لم أعلمه زاد أجدا بعد أن قوى المسلمون على أربعة أشور ( فلل ]فق ) رحمه اللتعالى 
فقيل كان الذين عاهدوا انى صلى اله عله وسام قوما موادعين إلى غير هسدة معلومة فجعلها الله عز وجل 
أربعة أشي ثم جملا رسؤله كذلك وأمر اله تبارك وتعالى ثبيه صلى الله عليه وس فى قوم عاهديم, إلى مدة قبل 
نزول الآية أن يتم إلهم عبدثم إلى مدتهم ما استقاموا له ومن خاف منه خيانة نبذ إليه فل بيحز أن إستأنف مدة بعد 
نزول الآية وبالمسلمين قوة إلى أ كثر من أرنعة أشهر لما ودفت من فرض الله عز وجل فيهم وما فعل رسول الله 
صلى الله عليه وس : قال ولا أعرف م كانت مدة النى صلى الله عليه وسنل ومدة من أمر أن يتم إليه عبده إلى مدته 


: لعله : « أو من يطبعك » تأمل . كته مصححه‎ )١( 


ْ - 41 8 
ال ومجعل 0 المدة إلى أقل من أربعة أشبر إن رأى ذلك وليس بلازم له أن عبادن محال إلا على النظا رلاساين 
.وبين 1 ن هادن ويحوز له فى اانظر أن رجا إسلامه وإن تسكن له شوكة أن له مده أرهة أخور إذا خاف إنلم 
تفعل أن يلحق بالمشركين وإِنْ ظهر على نلاده فد صنع ذلك النى >لى. الله عليه وسلم بصفوان حين خرج هاربا إلى . 
اليمن من الإسلامثم أنم اللهعزوجلعليه بالإسلام ٠ن‏ قبل أن تأتىمدته ومدته أشرر ( الال خافق )د زحمه الله تعالى 
فإن جعل الإمام لمن قلت ليس له أن بعل له مدة 51 كثر .ن أربعة أشبر فعله أن بنذ إليه لما وصفت دن أن ذلك ' 
لامجوز له وبوفه المدة إلى أر بعة أشرر لايزيده مها » وليس له إذا كانت ودة أ ؟ كر توارعة أغير أن قرول لاأفى 

لك يأر بعة أشبر لأن الفساد إما هو فما جاوز الأربعة الأشبر ش 


جاع الحدئة على أن يرد الإمام 2 بسنا ار 

( الال افق ) رحمه الله تعالى : ذكر عدد من أهل العلم بالمغازى أن رسول اله دلى الل عليه وسلم هادن . 
قريشا عام الحديبية على أن ,أمن بعضهم بعضا وأن هن جاء قريشا من المدين مرتدا لم ودر ده وين عاذ إن 
ى صلى لله عليه وس بالمدينة منهم رده عليهم ولم إعطهم أن برد علمهم ٠ن‏ خْرج ٠‏ نهم عسلها إلى غسير المدينة فى بلاد 


الإسلام والشمرك وإن كان قادر عليه وم يك كر عدن أنه أعطاثم فى مسل غير أهل مكة شيا من هذا الشرط 00 


وذكروا أنه أأزل عليه فىمهادتم, «إنا فتحنا لك فتحا مبينا» فقال بض اافسرين قضينا لك قضاء مبينا فتمااصلح بين 
الى سل الله عليه وسل وبين أهل مكة على هذا حت جاءت أم كلثوم ابن عقبة بن ألى معيط مسادة مهاجرة فنسخ له 
عز وجل الصلح فىالنساء وأازل الله تبارك وتعالى « إذا جاءم المؤمنات مباجرات فامتحنوهن الله أعل بإعامهن » الآية 
كلها وما بعدها ( وال/لغتّ افق ) رحمه الله تعالى : ومجوز للامام من هذا ماروى أن رسول الله صلى الله عليه وس 
فمل فى الرجال دون النساء لأن الله عز وجل نس رد النساء إن كن فى اصلح ومن أن يرددن بكل حال فإذا 
صالح الإ.ام على مثل ماصالح عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل الحديبية صالح على أن لاعنع الرجال دون 

النساء الرجال هن أهل دار الحرب إذا جاء أحد من رجال أهل دار الحر ب إلى «خزل الإمام نفسه وجاء هن يطلب > 
من أوليائه <لى بينه وبينهم بأن لاعنعه من الذهاب به وأشار على هن أسلٍ أن لايأنى منزله وأن يذهب فى الأرض . 
فإن أرض الله عز وجل واسعة فيا مراغم كثيرة .».وقدكان أبو بصير لحق بالوص مسلا ولحقت به جماعة ٠ن‏ 

المسدين فطلبوم من النى صلى الله عليه وسل فقال 5 ما أعطينام أن لانويم ثم لا حسم ادا 00 
. ينالون من المتمركين ماشاءوا » ( فالالتنافق ) رحه الله : وإذا ضالح الإنام على أن ببعث إلبهم يمن كان 
بقدر على إعثه منهم يمن لم يأته لم ممز الصلح لأن رضول الله َل الله عليه وسل لم يعت إلميما “نهم بأحد .ول يأمر 
أيا بصير وله أصحابه بإتيانهم وهو يقدر على ذلك وإماءعنى رددناه م أعنجه م ' عنع غيره ٠‏ وإذا صاطهم على أن ” 
لا هن نساء مسامات جثه لم جز الصلح وعليه منعرم منرن لأمن إن لم يكن دخلن فى الصاح بالحدسية فلنس 
أن يصالح على هذا فين وإن كن دخان فيه فقد عام عروجل انالا رجومن إلى الكفار ومنع رسول الله 
صلى اك عليه وسلءن جاءه هن اانساء كذ ن جاءه من فعتوه أو صبى هارباً منهم لم تسكن له التخلية بينه و بينهم 
لأنهما مجامعان النساء فى أن لاعنعا معا ويزيدان على النساء أن لابعررفا ثوابا فأن ينال منهما امدمركون شيئا ولا يرد 
| إلميم فى صى ولا فى معتوه شيئا كا لابرد إلمهم فى:النساء غير المزوجات شيئا لأن الرد إما هو فى المتزوجات 
(فلاشاق) رحمه الله تعالى : ومن جاءه من عبيدجم مسلا لم يرده إليهم وأعتقه مخروجه إليه وفى إعطالهم . 


ظ 149 - ظ 

القيمة قولان أحدهما أن يعطوها ذ كر آ آأوأتى لأن رقيقهم ليس منهم ولهم حرمة الإسلام ٠‏ فإن قال قائل فكيف 
لاكون نهم ؟. قل فإن الله عز وحل يول «وأشهدوا ذوى عدل 2 ( غلم حتاف المسامون أنها على الأحرار دون 
الاليك ذوى العدل ولا يقال لرقيق الرجل ثم دنك إإما يقال ثم مالك وإعا يرد عليهم اقرمة بأم:إذا ضولكوا موا 
على أموالهم ولم أمان ذلا - الله عز وجل بأن برد نفقة الروحة لها فائنة ص بأن يرد قيمة المملوك لأنه قائت 

ومارددنا علمهم فنه من اانفقة . قلنا أن نَأَحْدْ منهم !؛ ذا فات المسامين اللبومثله ومالم نغطهم فبه شيئا من الأحرا الرجال 
أو غير ذوات الأزواج لم تأخذ منهم شيئايإذا فات المسامين إلبيم مثله لأن الله عزوحل إنما 2 أن ارد إإنبم العوض 
ف الموضع الذى - للمسلمين بان يأخذوا منهم مثله . والقول الثالى لابرد إليبم قيمة ولا ياخد منهم فيمن فات إليهم 
من ردق عينا ولا قمة لأن رقةهم لدسوا منوم 5 ولا جوز للاام إذا ل إصااع أأهوم إلا على ماودفت أن مكنم 
من مسلم كان أسيرا فى أبد6م فانفلت متهم ولا يقضى لهم عليه بشىء ولو أقر عبدثم أمهم أرسلوه.على أن يؤدى إليهم 
شيئا لم بز له أن يأخذه منه لل ولم حرج المسم بحسبه لأنه أعطائموه على ضرورة هى أ كثر الإ كر اه وكل ما أععلى 

0 2 

اأرء على الإكراه لم يلزمه ) نالا لع هانق ( رمه الله تعالى : ولو أن أسيرا فى بلاد الحرب أ ماهم مالا على 
أن لعطرهم منه عوضًا كان باخاز بين أن يعطيهم مل الم إن كان له مثل أو مثلقيمته إن م يكن له مث ل أو العوض 
الذى رضوا به ء وإن كان فى بده رده إلم بعنه إن 0 75 تغين وإن كان تغير رده ورد مانقعه لأنه أخذه على أمان 
وإما أيطلت عنه الشبرط بالا كر اه والضرورة فها لم أذ به عوضاً . وهكذا لو صالا قوما من المامركين على مثل 
ماوصفت فكان فى أديهم أسير 7 ن غيرثم فانفات فأتانا ل يكن ٠‏ لنارده عليهم 'نْ قبل أنه يس متهم وأنهم قدمسكون 


عن قتل وتعذيب من كان منهم إمسا كا لايعسكونه عن غيره ٠‏ 


عل نقض الصاح فها لاجوز 

) الانتنائق ( رحمه الله تعالى فظنا أن رسول الله صلى الله عله وسم فلع أهل اللدية الصاح الذى 
وصفت فخلى بين من قدم عليه من الرجال ووله وقدمت عليهم أم كلثوم بنت عقبة بن أنى معيط مسلمة «هاجرة 
فجاء أخواها يطلبانها فنعها منبما وأخير أن الله عز وجل نقض الصلح فى النساء وحم فين غير حكه فى الرجال 
وإعا ذهبت إلى أن النساء كن فى صلح الحديبية يأنه لو فى يدخل ردهن فى الصلح لم بعط أزواجهن فيرن عوضاوالله ‏ 
تعالى أعلم ( فا/إل افق ) وذكر بعض أهل التفشير أن هذه الآية 'زلت فيبا « إذا جاءك المؤمنات مباجرات 
فامتحنوهن » قرأ الربع الآية » ومن قال إن النساء كن فى الصلح قال بهذه الآية. مع الآية اتى فى « براءة » 
( الال ]افق ) رحمه الله تعالمى وبهذه الآية مع الآية فى براءة قلنا إذا صالح الإمام على ما لامحوز فالطاعة نقضه 
كأ صنع زسول الله صلى الله عليه وسمٍ فى النساء. وقد أعطى المششركين فما حفظنا فيبن ما أعطاهم فى الرجال بأن لم 
يستثنين وأنهن منهم وبالآية فى براءة » ومهذا قلنا.إذا ظفر المشركون برجل من المسلمين فأخذوا عله عهودا وأعانا 
اشام أو ببعث إليهم بكذا أو بعدد أسرى أو هال فحلال له أن لايعطيهم قللا ولا كثيرا لأنها. أعان مكره 
وكذلك لو أعطى الامام عله أن يرده عليهم إن حاءه ٠‏ فإن قال قائل مادل على ذلك قبل له : لم .كنع رسو ل الله 
عنلى الله عليه وسلم أبا بصير من وليه حين جاءاه فذهيا به فقتل أحدهما وهرب الآخر منه فلم ينكر ذلك عليه رسول 
الله حلى الله عله وسلم بل قال قولا يشبه التحسين له ولا حرج عليه فى الإإنهان لأتها أيمان مكره وحرام على الإمام 
أن يرده إليم ( فالالتنانق ) رحمه الله عالق بولق أراد هو الرجوع حبسه » وكذلك حرام على الإمام أن 


الل 


سور 0 اا 
أذ من حيئا م مما الهم علبه » وكذلك إن أعلام هذا فى عبد 4 أو متاح غلبا عليه يكن للامام أن يأ ايد 


منه الثى,22(7 يعطونه إناه فبأخذه الإمام برد السلف أو مثله أو قبمته إن م يكن له مثل , ولو أعطوه إناء بيغا أهوا 


.بالخبار بين أن يرده إلمهم إن لم يكن تغير أو يعطهم قيمته أو الثثمن لأنةه مكره حين اشتراه. وهو أسير فلا يلزمه 


ما اشترى وللامام أن يعطبهم منه ماوجب لم عليه با اشتراه ( فالالتئافق ) رحمه لله تعالى وبهذا نا لو أعطى ٠‏ 


الإمام قوما من المشسركين الأمان على أسير فى أيدمهم من المسلمين ثم جاءوه لم بحل له إلا زعة من أبديهم بلا غوض 
لماوصفت من خلاف حال الأسير وأموال المسانين فى أيدى المشركين 50) ما أعطى النى صلى الله عليه وسم أهل 


الحديبية من رد رجاهم الذين ثم أبناؤثم وإخوانهم وعشائرثم الممنوعين منهم ومن غيرم أن ينالوا بتلف دمي 
ذاهب إلى رد أنى جندل بن سهيل إلى أببه وعياش بن ألى ربيعة إلى أهله بما أعظام قيل له آباؤمم وأهاومم أشفق 00 
الناس عليهم وأحرص على سلامتهم وأهلهم كانوا سيقوتهم بأنفسبم ما يؤذبهم فضلاعن أن يكونوا «تهمين على . 


أن ينالومم بتلف أوأمر لا محملونه هن عذاب وإتما نقموا منهم خلانهم دينهم ودين آبائهم فكانوا يتشددون علمهم 
ليتركوا دين الإسلام وقد وضع الله عز وجل ع نهم الأثم فى الإكراه فقال « إلاء ن 1 كره وقلبه مطمأن بالإممان » 
ومن أسر مسلا من غير قسلته وقرابته فمد تله بألؤان القتل وماوه بالجوع والجهد » ولس حالهم واجدة ويقال له 


أضا ألا تزى أن الله عز وجل نقض الصلح فى النساء إذا كن إذا أريد مهن ن الفتنة ضعفن عند عرضها علممن, 0 


يعن نم الرجال أن التقبة تسعبن فى إظهار ١١‏ أراد المثمركون من القول وكان فممن أن يصييين أزواجهن وهن 
حرام فأسرى المسليين فى أأكثر ه ن هذا الخال إلا أن الرجال ليس تمن يتكح ورا كان فى الك عركين من يفعل فما 
بنغنا » والله سبحانه وتعالى أعلم . 7 
جاع الصلح فى المؤمنات” 

( فالالتنافق ) رحمه ال تعالى : قال الله عز وجل « إذا جاءك المؤمنات مباجرات فامتحذوهن ».قرأ الرييع 
الآءة ( فالالشتائق ) وكان ببنا فى الآية منع المؤمنات المهاجرات من أن يرددن إلى دار السكفر وقطع العصمة 
بالإسلام بينهن وبين أزواجهن .؛ ودلت السنة على أن قطع العصمة إذا انقضت عددهن ولم سم أزواجهن من 
المشركين وكان بينا فيها أن يرد على الأزواج نفقاتهم و.مقول فيها أن تفقاتهم التى ترد نفقات اللانى مللكوا عقدهن 
وهى الهوز إذا كانوا قد أعطوهن إباها » وبين أن الأزواج الذين يعطون النفقات لأتهم الممنوءون من نسائهم وأن 
نساءهم الأذون للمسامين يأن ينكحوهن | إذا آتوه ن أجورهن لأنه لاإشكال عليهم فى أن ينكدوا غير ذوات الأزواج 


إنها كان الإشكال فى تكاح ذوات الأزواج حق قطع الله عز وجل عصمة الأزواج بإسلام النساء ون رسول الله ' 


ْ سلى اله عليه وسو أن ذلك ضى العدة قبل إسلام الأزواج فلا يون أحد تفقته منامرأة فاتت إلا ذوات الأزواج وقد 
قال الله عز وجل لانسامين « ولا يمسكوا بم م السكوافر » فأبائمن من المسلدين وأبان رسول الله سل الله عليه وسم 
أن ذلك عضى العدة فكان لحي فى إسلام الزوج الح فىإسلام اأرأة لا مختلفان . قال« واسألوا با أنفقتم وليسألوا 
باكترا يعنى وال تعالى أعم أن آزواج ع الراكات + نااؤمنين إذا منمهم الشركون إتيان أزواجهم لسارم أوتوا 


. فيه سقط ولعل الأصل « لم يكن للامام أن لحا ء الخ « تأمل‎ )١( 
ْ . فتنبه‎ ٠. قوله ماس امل وو‎ )( 
؛)‎ -:6( 


ا 


- 195 م 
مادقم إلعن الأزواج من الورك يؤدى المسلمون مادقع أزواج المسليات من اللهزر وجعله اله عز وجل حك ينهم 
ثم حم لمم فىمثل ذا المعنى حكا ثانيا » فقال عز وعلا «وإن فاتسم ثىء من أزواجِم إلى الكفار فعاقبتم » والله تعالى 
. أعلم يريد فلتعفوا : عنهم إذا لم يعقوا عتكم مور نسائكم فآ توا الذذين ذهبت أزواجهم مثل ما أنفقوا » كأنة يعنى من 
مبورهن إذا فاتت امرأة مشرك أتتئا مسمة قد أعطاها مائة فى مبرها وفاتت امرأة مششركة إلى الكفاز قد أعطاها ' 
مائة حسبت ماثة الس بماثة المششره فقيل تلك العقوبة ( وال افق ) رحمه الله تعالى ويكتب بذلك إلى أصحاب 
عبود المشركين حت يعطى المششرك ماقاصصناه به من مهبر امرأته للمسلٍ الذى فاتت امرأته إلبهم ليس له غير ذلك » ولو 
كان للمسامة التى حت مشسرك أ كثر من مائة رد الإمام الفضل عن المائة إلى الزوج المشرك ٠‏ ولوكان مهر المسامة 
ذات الزوج الشمرك ماثتين ومبر امرأة امس الفائتة إلى الكفار مائة ففاتت امرأة مشركة أخرى قص من مهرها ' 
مائة وليس على الإمام أن يعطى من فاتنه زوجته من السامين إلى التسركين إلا قصاصا من مشمرك فاتت زوجته إلينا 
وإن فاتت زوجة السم مسامة أو مرتدة ثنعوها فذلك له وإن فاتت على أى الالين كان فردوهاغ يؤخة لزوجما 
منهم مهر وتقتل إن لم نسم إذا ارتدت وتقر مع زوجبا مسادة . 
ا أمر نساء المبادنين 

( أخبرنا الرييع ) قال ( وةئ افى) رحمه الله تعالى إذا جاءتالرأة الحرة من نساء أهلالحدنة مسلمة مهاجرة 
.ن دارالحرب إلى موضع الإمام من دار الإسلام أو دار الحرب قن طلبها من ولي سوى زوجها منع منها بلا عوض 
وإذا طلبها زوجها بنفسه أوطلبها غيره بوكالته منعها وفها قولان أحدهبا يعطى العوض والعوض ما قال اله عز وجل 
«فآتوا الذين ذهبت أزواجيم مثلما أتققوا » ( الال افق ) رحمه الله تعالى ومثل ما أتفقوا محتمل والله تعالىأعر . 
ما دفعوا بالصداق لا النفقة غيره ولا الصداقكله إنكانوا لم يدفعوه ( ثاللله_:|فى ) رحمه الله تعالىفإذا جاءت امرأة 
رجل قد نكحبا بعائتين فأعطاها مائة ردت إلهمائة وإن نكحبا عاثة فأعطاها سين ردت إلله حمسون لأنها 
م تأخذمنه من ااصداق إلاحمسين » وإن :كحها عاثة ولم يعطها شيثا منالصداق لم ترد إليه شيئا لأنه لم ينفق بالصداق 
شيئا ولوأنفق هن عرس وهدية وكرامة لم يعط من ذلك شيئا لأنه تطوع به ولا ينظر فى ذلك إلى مهر مثلها إن كان 
زادها عليه أو نقصبا منه لأن الله عز وجل أمر بأن يعطوا مثل ما أثفقوا ويعطى الزوج هذا الصداق من سهم النى 
صلى القه عليه وسلم من الف" والغنيمة دون ما سواه من المال لأن رسول الله صلىالله عليه وسوقال «مالى مما أفاء الله 
عيي ! إلا الس واس مردود فييم» يعنى والله تعالى أعلم فى مصلحتم وبأن الأثفال كانث نث تسكون عنه وأن حمر 
روى أن النىصلى الله عليه وس كان مغل فض ماله فيال كراع والسلاح عدة فيسبيلالله ( الالتنانق ) رحمه الله تعالى . 
٠‏ فإن ادعى الز وج صداقا 5 الإمام أو جر : فإن جاء الز سٍَ بشاهدين من المسامين أو شاهد حلف مغه أعطاء 
وإن لم جد شاهداً إلا مشيركا لم بعطه بشهادة مشمرك ك ويفبغى للامام أن يسأل المرأة فإن أخيرته شيا وأنكر الزوج 
أو صدقنه لم يقبله الإمام وكان على الإمام أن يسأل عن مهر مثلها فى ناحيتها وبحلفه بأنه دفعه ثم يدفعه إليه وقل قوم 
إلا ومهورثم معروفة بمن معبم من المسامين الأسرى والمستأمنين أو الحآضرين لهم أو المصالح عليم لم يكن معرم 
مسدون متها ( الل :افق ) رحنه الله تعالى وإن أعطاه المبر على واحد من هذه المعاى بلا بينة ثم أقام عنده شاهدا 
أنه أ كثر مما أعطاء رجع عليه بالفضل الذى شهدت له به البينة ولو أعطاه بهذه المعاتى أو بنينة ثم أقر عنده أنه أقل 


| 6 ا 2 ظ م 
ما أعطاه رجع عليه بالفضل 5 نذا تاهيه ِ وإن لم يقدم زوجها ولا دشواة لها خ نات ش: 
فليس لورثته فهما أنفق من صداقها ثى * لأنه لوكان حيا قم يطلبه لم بعطه إياء .2 وإنا جمل له.ما أتنق إذا متع. ردنا ش 
إليه وهو لايقال له تمنوع ردها إليه حتى يطلا قيمنع ردها إليه » وإن قدم فى طلها فم يطلبها إلى الإمام حئ مات 
كان هكذا ٠‏ وكذلك لولم يطلا إلى الإمام حتى طلقها ثلاا أو ملسكها أن تطلق نفسها ثلاثا فطلقت: نفسها ثلاث 
أو تطليقة لم يبق له عليها من الطلاق غيرها لم يكن له عوض لأنه قد قطع حقه فيها حتى لو أسلٍ.وهى فى عدة لم نكن 
له زوجة فلا برد إليه المهر من امرأة قد قطع حقه فيا بكل حال » وكذلك لو خالعها قبل أن يرتفع إلى الإسام لأنه 
لو أسلم ثبت الخلع وكانت بائنا منه لايعطى من نفقته ثىء من امرأة قطع أن تكون زوجة له مخال ء ولو طلقبا 
واحدة يملك الرجعة ثم طلب العوض لم نعطه حتى يراجعبا فإنراجعها فىالعدة من بوم طلقها ثم طلبها أعطى العوض لأأنه . 
لم يقطعحقه ف العوض لابكون قطعه حقه فى الموض إلا بأن محدث طلاقا لو كانت ساعتها نلك أسادت وأسل ل يكن له 
عليها رجعة ولوكانت المرأة قدمت غير مسامة كان هذا هكذا , قال ولو قدمت مسامة وجاء زوجها فم يطلبها حتى 
ماتت لم يكن له عوض لأنه إنما يعاوض بأن منعبا وهى محضرة الإمام » ولو كانت المسألة الها فم تمت ولسكن غلبت 
على عقلها كان لزوجبها العوض ولو قدم الزوج مساما وعى فى العدة كان أحق بها ولو قدم يطليها مشيركا ثم أسلم 
قبل أن : تنقضى عدتها كانت زوجته ورحم عله بالمرضن فاع منه إن. كان أخذه ولو طلت العوض فأعطه م 
لم يسم حت تنقضى عدتها ثم أسل فله العوض لأنها قد بانت منه بالإسلام فى الك التكاح ولو نسكحها بعد لم نزجع 
. .عليه بالعوض لأنه إنما ملكها بعقد غيره » وإن قدمت امرأة من بلاد الإسلام أو غيرها حيث ينفذ أمر الإمام ثم 
جاء زوجها يطلبها إلى الإمام لم يعط عوضا لأنها لم تقدم عليه وواجب على كل من كانت بين ظهرائيه من السلنين 
. أن منعبا زوجبا » ومق ماصارت إلى دار الإمام فنعها منه فله العوض ومتى طلبها زوجبا وهى فى دار الإمام فجاء 
زوجها فم برفعها إلى الإمام حت تنحت عن دار الإمام لم يكن له عوض لأنه إنما يكون له العوض بأن تقيم ودار ١‏ 
الإمام » ومتى طلها. بعد موتها “أو مغيها عن دار الإمام فلا عرض له » ولو قدمت مسامة ثم ارتدت استتيبت | 
فإن تابث وإلا قتلت فإن قدم زوحها بعد القتل فقد فاتت ولا عرض » وإن قدم قبل أن ترد فارتدث وطلبها 
يدها وأعطى الموش والنتدبت فإن تابت وإلا قتلت » وإن قدم وهى مرتدة قبل أن تدا ل فظلبها أعطى العوض 
وقتلت مكاتها » ومتى طلبها فقد استوجب العوض لأن على الإمام منعه منبا » وإن قدمت وطلبا الزوج ثم قتلها 
رجل فعليه القصاص أو العقل وازوجبا العوض وكذلك لوقدم وفيبا الحاة لم تمت وإن كان إدى أتها افآخر ‏ 
رمق لأنه منعها فى هذه الأحوال إلا أن تسكون جنى عابها جناية فصارت فى :حال لانعيش فيها إلاكما تغيش الذبحة 
فهى فى حال المتة فلا يعطى فيا عوضا » وإذا كان على الإمام منعه إياها فى هذه الأحوال بأن تسكون فى حم ١‏ 
الحياة كان له العوض ولا ستوجب العوض بحال إلا أن يطلبها إلى الإمام أو وال مخلفه يلده فإ طلبها إلى من 
دون الإمام منعامة أو خاصة الإمام أو وال ين لم يوله الإمام هذا فهذا لايكون له به العوض » وم توصل إلىالإمام ١‏ 
طلبه بها وإن لم يصل إليه فله العوض » وإن ماتت قبل أن تصل إلى الإمام ثم طلها إليه فلا عوض له ء وإن كانت | 
لاحر و | أو ماوكا أ مر الإمام باختيار فراق الزوج إن كان تماوكا وإن كان حرا فطها . 
أو ماوكا فر مختر فراقه حتى قدم مساما فبى على النتكاح » وإن قدم كافرا فطلها فن قال تعتق ق ولا عوض إولاها 
لأنها ليست منهم فلا عرض اولاها ولا لزوجها كا لايكون ازوج المرأة امأسورة فهم من غيرهم عرض + ومن قال 
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تعثق: و برد الإمام على سيدها قهتها فلزوجبا العوض إذاكان حرا وإن كان مملوكا فلا عوضلله إلا أن مجتمغ 
طلبه وطلب السيد فيطلب هو امرأته بعقد النكاح والسيد المال10© مع طلبه » فإن انفرد أحدهما دون الآخر 
فلا عوشض له ,. وإن كان هذأ يننا وس أحد من أهل الكتاب فحاءتنا امرأة رجل معهم مشر 3 أو امرأة غبر 
كتانى وهذا العقد يثنا وده فطلها زوحها يكن للا متعة مئها إذا كان الزوج القادم أو رما لما بوكالتة 
إذا ساكلت: ذلك ؛ وإن كان الزوج القادم فطلبها ز و<ها وأسلمت أعطناه العوض و إن تسم دفعناها إلله » ولو 
خْرَحت امرأة رحل مشهم معتوهة معنأ زوجها منها حدى يذهب عتهها » » فإذا ذهب فإن قالت خرحث مسلمة 
َ :وأنا أعقل ثم عرض لى فد وجب له العووض » وإن قالث خرجت معتوهة ثم ذهب هذا عنى فنا أسم ل منعناها 
اظئه وإن طلبها بومكد ذ أعطيناه العوض و إن لم يطلبها قلا عوض له الال افق ( رحمه الله تعاىى : وإن 3- رحثت 
إلينا منهم زوحة رحل 0 تبلغ وإن عقلت قوصفت الاسلام منعناها منئهة صفة الإسلام ولا يعطى حى تبلغ فإذا بلغت 
وثبتت على الإسلام أعطيناه العوض إذا طلبها بعد بلوغها وثبوتها على الإسلام فإن لم يطليها بعد ذلك ل يكن له 
3 عرض دن قبل أنه لامكل إسلامما حى تقل على الردة إلا بعد البلوغ 6« ولو حاءتنا حارية لم تبلغ قوصفت 
الإسلام وجاء زوجبا وطلبها فنعناه منها فباغت ولم تصف الإسلام بعد البلوغ فتكون من الذين أمرنا إذا عامنا 
إعانين أن لا ندفمهن إلى أزواجهن فُتى وصفت الإسلام بعد وصفها الإسلام وااباوغ لم يكن له عرض وكذلك إن 
. بلغت معتوهة لم يكن له عوض »ء والقول الثاتى : أن له العورض فىكل حال منعناها منة بصفة الإسلام وإن كانت 
صبية » وإذا جاء زوج المرأة ,يطلبها فم بدتفع إلى الإمام حتى أسم وقد خرجت امرأته من العدة لم يكن له عرض 
ولا على امرأته سبيل لأنه لا بمنع من امرأته إذا أسلم إلا باتقضاء عدتها ولوكانت فى عدتها كانا على انكام 
وإنما يعطى العوض من ينع امرأته » ولو قدم وهى فالعدة ثم أسل ثم طلبها إلى الإمام لى بينه وبينها فإن لم يطلبها 
حتى ارتدت بعد إسلامه ثم طلب العوض لم يكن له لأنهلا أل صار تمن لارمنع امرأته فلا يكون له عوض لأنى أمنعها 
منه بالردة » فإن لحق بدار الحرب مرتدا فسأل الغتوض لم يعطه لما وصفت ٠‏ ولو قدمت مساءة ثم ارتدت ثم 
<ظلب250 .فتها الإسلام الأول و بمنع منها بالردة وإن رحعت إلى الإسلام وه فى العدة بو أحق مها وإن رحعث 
تعد مذى العدة وااعصمة منقطعة بدنهما فلا عوض وكل ماوصفت قيه الع وضص فق قول دن رأى أن 5-0 ى العوضن وفه 
قول ثان لا.يعطى الزروج امرك :الذى حاءت زوحته مسامة العوض ولو شرط ل الإمام برد النسا ء كان الشرط منتقضا 
ومن قال هذا قال - إن شرط رسول الله صلى الله عليه وسلم لأهل الخدسة إذ دخل فبه أن برد من حاءه منهم 
وكان: النساء منهم كان شرطا صحيحا فنسخه الله ثم رسوله لأهل الحديبية ورد عليهم فما نسخ منه العوض ولما قضىالله 
ثم رسوله صلى الله عليه وسمم أن لا ترد النسام الم يكن لأحد ردهن ولا عليه عوض فيهن لأن: شرط من شرط 
ود النساء بعد أسخ اله عز وجل ثم رسوله لما باطل ولايعطى بالشيرط الباطل ثىء ( ( الال :فى ) رحمه الله 
تعالى. دهن قال هذا برد لوكا محال ولا يعطيهم قيه عوصا وأشبهبما أن لايعطوا عوضًا والآخر 1-3 وصفتث 
يعطون فيه العوضص » و*ن قال. هذا لانرد إلىأزواج المشمركين عوضًا ل أخذ للسسامين فيا فات من أزواجهم عوضا « 
وليس لأحد أن يعقد هذا العقد إلا الخليفة أو رجل بم الخليفة لأنه بلى الأموال كلها فن عقده غير خليفة فعقده 


(1).قوله : مع طلبهء أى طلب الملوك امرأته . قتنبه . 
-.(0) لعله : لم عنع متها بالإسلام الخ وتامل : كتنه مصحة . 


اك 1 
مردود وإن جاءت فيه امرأة التيضيل لير ار إن ولم يعطوا عوضا ونبذ إليهم » وإذا عقد الخلفة شات 
5500 غيره فعليه أن ب لم بما عقد لمم الخليقة قبله » وكذلك على والى الأمر بعده إنفاذه إلى انقضاء 

المدة فإن انقضت المدة قن قدم من رجل أوامرأة ل برذه ولم عط عوضا وكانوا 1 دار الحرب قدم علينا نساؤهم 
ورجالهم مساين فنقبلبم ولا نعطى أحدا عوضًا من امرأته فقول من أعطى العوض فإن هادناهم على الترك سنة 
فقدءت علينا امرأة رجل منهم وكان الذين هادثونا من أهل الكتاب أو من دان دينهم قبل نزول الفرقان وأسلموا 
فى دارثم أو أعطوا الجزية ثم جاءونا يطلبون رجالهم ونساءهم قبل قد انقضت المدنة وخير لني دخولسي فى الإسلام 
وهؤلاء رجالي فإن أحبوا رجعوا وإن أحبوا أقاموا وإن أحبوا انصرفواء ولو تتقضوا العهد بيننا وبينهم لم يعطوا 
عزضا هن امرأة رجل منهم ولم يرد إللهم منهم مسلم وهكذا لو هادنا قوما هكذا وأثانا رجالحم فخلينا بين أولياتهم 
وبينهم ثم نقضوا العهد كان لنا إخراجهم من أيدهم وعلنا طلبهم حقى. مخرجهم من أبديهم لأنهم تركوا العهد بيننا 
و ينهم وسقطالشرط وهكذا لو هادناء نلاتؤخذ هنه الجزية ىكل ماوصفته إلاأنه ليس لنا أنتأخذ الجزية وإذا هادنا 
قوما رددنا إلهم ما فات إلينا من بهائم أموالهم وأمتعتهم لأنه ليس فى البهائم حرمة ينعن بها ءن أن نصيرها إلى 
مشبرك وكذلك التاع وإن صارت فى يد بعضنا فعليه أن يصيرها إلهم ولو استمتع تع مها واستهلكها كان كالخصب يلزءه 
لهم ما يلزم ااغاصب من كراء إن كان لها وقيمة مادللك منها فى أ كثر ماكانت قبمته . 
إذا أراد الإمام أن بك: بكتاب صلح على الجزبةكتتب سم الله الرحمن الرحيم 
هذا كتاب كتبه عبد الله فلان أمير المؤمنين لليلتين خَلتا من شهر ريبع الأول سنة كذا وكذا لفلان بن فلان 
اانصراى من بنى فلان الاين يلد كذا وأهل النصرانية منن أهل بلد كذا إنك سألتنى أن أؤمنك وأهلالنصرانية ١‏ 
من أهل بلد كذا وأعقد لك ولهم مايعقد لأهل الذمة على ما أعطيتنى وشرطت لك ولم وعليك وعليهم فأجبتك 
إلى أن عقدت لك ولهم على وعلى جيمع المسامين الأمان ما استقمت واستقاموا مجميع ما أخذنا عليج وذلك أن بجرى 
عليسي حي الإسلام لاحم خلافه جحال يلزمكوء ولا إكون لم أن تمتنعوا منه فى ثىء رأيناه نازمسم به وعلى أن 
أحدا منج إن ذكر محخمدا صلى الله عليه وسم أو كتاب الله عز وجل أودينه بما لا ينبغى أن كر به ققد يرت 
منه ذمة الله ثم ذمة أمير المؤمنين وججيع المسةين وتقض ما أعطى عليه الأمان وحل لأمير المؤمنين ماله ودمهكما 
5 أموال أهل الحرب ودماؤثم » وعلى أن أجداً هن ر جام إن أصاب. مسامة بزنا أو اسم سكام أو قطع الطر بق 
على مسل أو فان مساما عن دينه أو أعان الحاربين على المساهين يقتال أو دلالة على عورة المسامين وإيواء لعيونهم 
فقد نقض عهده وأحل دمه وماله » وإن نال مساما بما دون هذا فى ماله أو عرضه أو نال به من على مسلم مئعه من 
كافر له عهد أو أمان ازمه فيه الحسم وعلى أن تتتبع أفعالي فى كل ماجرى بينم وبين مسل فا كان لابحل 
السلم ع 3 فيه فعل رددناه وعاقبنا 5 عله وذلك أن تعوا مساما بعاً حراً ماعندنا من خر أو خختزر 
٠‏ أودم فيتة أو غيره ونبطل الببع بيتك فيه وتأخذ تمنه مني إن أعطاكوه ولا نرده علي إن كان قائما ونهريقه إن 
كان حرا أو دما ومحرقه إن كان ميتة وإن استهلكه لم تجمل عليه فيه شيئا ونعاقبي عليه » وعلى أن لاتسقوه 
أوتطعموه محرما أو تزوجوه بشسهود - أو بنكاح فاسد عندنا وما بابعتم به كافرا مس أو من غسيركم لم 
تتبعيم فيه وم تأدج عنه ماتراضيتم به » وإذا أراد البائع منسكم أو المبتاع نقض الببع- وأتانا طالبا له فإن كان 
منتقضاً عندنا نقضناه وإنكان جائزاً أجزناه إلا أنه إذا قبض المبيع وفات لم يرده لأنه يسع بين مششركين مفى ومن 
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جاءنا منكم أو من غير ءن أهل الكفر محا كك أجريناكم على حك الإسلام وءن لم يأتنا لم نعرض لكم 
قما. نيكم وبينه » وإذا قتلام .سلما أو معاهدا منكم أو من غيركم خطأ فالدية على عواقلك كم تكون على 
ش عواقل المسادين وعواقلكم قر اباتك من قبل آبائكم وإن قتله منكم رجل لاقرابة له فالدية عليه فى ماله : وإذا قتله 
عمد فعله القصاص إلا أن نشاء ورثته دية فبأخذونها حالة » ومن سرق منكم فرفعه المسروق إلى الا 5 قطعه 
إذاشرق ناعت فيه القطع وغرم » وءن قذف كان للمقذوف حد حد له ؛ وإن لم يكن حد عزر حتى تكون أحكام. 
الإسلام جارية عليكم بهذه المعانى فما سمينا ول نم وعلى أن ليس لكم أن تظبروا فى شىء من أمصار المسامين 
الصليب ولا تعلنوا بالشمرك ولا تبنوا كنيسة ولاءوضع تمع اصلاتكم ولا تضربوا. بناقوس ولا تظهروا قولكم 
بالامرك فى عيسى بن هري ولا ففغيره لأخد هن السلمين » وتلسوا الزنائير من فوق جميع الثباب الأردية وغيرها 
حق لاحنى الزنانير ومخالقوا بسمروجكم ود كويكم وشانوا بال قلانسكم وقلا نسهم بعلم أمحماوتنه بقلانسكم وأن 
لاتأحذوا على المسلمين سروات الطرق ولا الجالى فى الأسواق وأن يؤدى كل بالغ من أحرار رجالكم غير 
مغلوب على عمله <زية رأسه ديناراً مثقّالا حيدا فى رأس كل سنة لانكون له أن يغب عن بلده حق بؤديه 
1 أو.يقم به من بؤديه عنه لاشىء عليه من جزية رقته إلى رأس السنة وذئ افتقر منكم فجزته عللة حتى تؤدى عنه 
ولس الفقر بدافع عنكم شيئا ولاناقض لذمتكي 2207 عن ماه أتى وجدنا عندك شيئا أخذتم به » ولا ثىء عليكم فى 
أموالكم و جزيتكم ما قم ف بلادم واختلفتم ببلاد المسلمين غير جار ولس لكم دخول مكة محال وإن اختلفتم 
بتجارة على أن تؤدوا من جميع مجاراتكم العثير إلى المسلمين فلكم دخول جميع بلاد المسلمين إلا مكة والمقام مجمع 
بلاد المسلمين كا شئتم إلا الحجاز فليس للكم المقام ببلد منها إلا ثلاث ليال حتى تظعنوا منه » وعلى أن ٠‏ نأ ند تالشعر 
محت ثيابه أو احتم أو استكمل مس عشرة سنة قبل ذلك فبذه الشسروط لازمة له إن رضها فإن لم رضبا فلا عقد 
له ولا جزية على أبنائم الصغار ولاصى غير بالغ ولا مغلوب على عقله ولا تماوك فإذا أفاق الغلوب على عمله وبلغ 
ااصى وعتق المملوك منج قدان دك فعليه جزيتم والمرط عليسجم وعلى هن رضيه ومن سخطه منمم تبدنا إلله 
ولي أن نعي وما مل هلمكه عندنا ل تمن أرادك هن مسل أو غيره بظل عا تمنع به أنفسنا وأموالنا وعم لم 
افيه على من جرى حكمنا عليه يما محكر به فى أموالنا وما يلزم المحكوم فى أنفسكم فليس علينا أن منع لم شيثا 
لمسكتموه عخرها من دم ولا ميتة ولا حمر ولا خرير كا منع ما ل ملكه ولا نعرض لكر قبه إلا أنا لا ندعكم 
تظبر ونه فى أمصار المسامين ما ناله منه مسلم أو غيره لم تغرمه عنه لأنه رم ولا تمن لمحرم وتزجره عن العرض لكم 
فه فإن عاد أدب بغير غرامة فى شىء منه و عليكم الوفاء مجميع ما أخذنا عليك, وأن لا تغشوا مساما ولا تظاهروا 
عدوثم علهم بقول ولا فعل عبد الله وميثاقه وأعظم ما أخذ الله على أحد من خلقه من الوفاء بالمثاق ولك عهد الله 
وميثاقه وذمة فلان أمير اللؤهنين وذمة المساءين بالوفاء لم وعلى من بلغ هن أبنائكم ٠١‏ عليكم يما أعطينا م 
ما وفيتم, مجميع ما شرطنا عليكم فإن غيرتم أو بدلتم فذمة الله ثم ذمة فلان أمير المؤمنين والمسلدين بريئة منكم 
ومن غاب عن كتابنا من أعطبناه مافنه فرضيه إذا بلغه فبذه الششروط لازمة له ولنا فيه ومن لم برض نبدنا إليه شهد 
( الإلشنافق ) رحمه الله تعالى فإن شبرط عليهم ضيافة فإذا فرغ من ذكر: الجزية كتب فى أثر قوله ولانئىء عليكم 
ْ فى أموالكم غير الدينار فى السنة والضيافة على ما سمينا. فكل من مر به مس أو جماعة من المسامين فعليه أن ينزله 


00 (1) كذاف التعنا :وحرر ظ 


: فوم 1 : 
فى فضك منازله 5-7 من _خزآو برد ليلة وبوما أو ثلاثا دعا عونت دكات الك 3 
والجل والجين واللبن والحيتان واللحم والبقؤل الطبوخة ويسلفه داية واحدة تبنا أو ما يقوم مقامه فى مكانه فإن أقام '".. 
أ كثر من ذلك فليس عليه 'ضيافة ولا علف.دابة وعلى الوسظ أن ينل كل من مر به رجلين وثلاثة لايزيدٍ عليم 
ويصنع لمم ما وصفت وعلى الموسع أن يرل كل من مر به ما بين ثلاثة إلى ستة لا يزهون على ذلك ولا يصنعون 
بدوابهم إلا ما وصفت إلا أن يتطوعوا لمم بأ كثر من ذلك فإن قلت المارة من المسلمين يفرقهم وعدلوا فى تفريةهم 
فإ نكثر الجيش جتى لامحتملهم منازل أهل الفنى ولا حدون مزلا أنزلهم أهل الحاجة فى فضل منازلهم وليست علوم . 
نيافة فإن.لم محدوا فضلا من منازل أهل الحاجة 1 يكنلمم أن تخرجومم وينزلوا منازهم وإذا كثروا وقلمن يضيفهم ٍ 
فأ-هم سبق إلى الإزول فبو أحق به وإن جاءوا معا أقرعوا فإن الم يفعلوا وغلب بعضهم بعضا ضيف الغالب 
ولاضيافة على أحد. أ كثر مما وصفت فإذا نزلوا بقوم آخرين منأهل الدمة أحييت أن يدع الذين قروا القرىويقرى 2 ٠‏ 
الذين لم يقروا فإذا ضاق علبهم الأمر فإن لم يقرجم أهل الذمة لم يأخذ منهم تمنا. للقرى فقا مقن" القرق لم يوْحْدُوا 
6011 إذا سبأ لمم المسامون ولا بِأجِد المسدون هن مار أهل الذمة ولا أموالهم شيئا بغير إذنهم وإذا لم يشترطوا علوم 
ضيافة فلا ضيافة عليهم وأيهم م قال أو فعل شيثا مما وصفته نقضا للعهد وأسل لم يقتل إذا كان ذلك قولا وكذلك إذا كان ظ 
نملا لم يقتل إلا أن يكون فى دين السلنين إن فعله قتل حدا أو قصاصا فيقتل محد أو قصاص لا نتقض عبد وإن فمل ش 
٠٠‏ وصفنا وشرط أنه تقض لعمد الذمة فم يسم ولسكنه قال أتوب وأعطى الجزية كا كنت أعطبها أو على صلم أجدده ‏ 
عوقب ولم يقتل إلا أن يكون فعل فعلا0؟© يوجب القصاص بقتل أو قود فأماما دون هذا من الفغل أو القول وكل ‏ . 
ظ| قول فيعاقب عليه ولا بقتل ( مألال:ة: افق ) رحمه الله فإن فعل أو قال ماوصفنا وشرط أنه شام 
من أن يقول أسم أو أعظى جزية قتل وأخد ماله فيا . 


الصلح على أمؤال أهل الذمة ش ظ 
(فالالعنانق ) رحه الله تعالىى قال اله عز. وجل« <ق يعطوا الجزية عن يد وثم صاغرون» المع سا" 
فى الآبة أن. تكون الجزية غير جائزة والله تعالى أعلم إلا معلوما ثم دلت سنة رسول الله صل الله عليه وس على 
مثل معنى ما وصفت من أنها معلوم فأما مالم يعم أقله ولا ]> كثره ولا كفب أخد من أخذه هن الولاة له ولا من 
أخذت منه من أهل ال+إزية فليس فى معنى سنة رسوله اله دلى الله عله وسلم ولا نوقف على حده ألا ترى إن قال ٠‏ 
أهل الجزية تمطيم فى كل ماثة سنة درهما وقال الوالى بل آخذ مني فى كل شبر دينارا ل قم علىأحد هذا ولا موز 
ها إلا أن سبان فها بسنة رسول الله صلى اقه عليه وس فتأخذ بأقل ٠١‏ أخذ رسول. له ِلى الله عله وسل فلا يكون 
لوال أن .يقل أقل منه ولا برده لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أخذها معلومة ألا اترى أنه أخذها دينارا وازداد 
فها طيافة فأخذ من كل إنسان من أهل اليمن دينارا ومن أهل أبلة مثله واخذ من أهل خران كسوة وأعفنى 
عاماء من أهلبا أنها تنجاوز قيمة دينار ولم مجر فى الآية إلا أن : تكون على كل بالغ لا على بم بعض البالغين دون عض | | 
من أ هل دين واحد فلا مجوز واللّه تعالى أعلم أن تؤخذ الجزية من قوم من أموالهم على معنى تضعيف الصدقة بلا ثنى 
علمهم :فيا وذلك أن ذلك لو جاز كان منهم من لامال له تحب فيه الصدقة إن كان له مال كثير من عرو ودود 
(1) كذا فى النسخ.ولعله م ينالهم أو اثتابهم » أو 2 موده ا 
(؟) وقرله ب حا تن ادر وي ان #او تا رار كته بصسحه . 
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كغلة ار مقربن على ديهم بلا جزية ولم ببح هذا لنا ولا أن يكون أحد من رجاهم خليا 
من الجزية ويحوز أن يوْحْذ من الجزية على ما صالحوا عليه من أموالهم تضعيف صدقة أو عشسر أو ربع أو نصف 
أو نصف أموالهم أو أثلائها أو ثنى أن يقال من كان له مني مال أخذ منه ما شمرط على نفسه وششرطوا له ما كان 
٠‏ يوْحْد منه فى السنة تسكون قبمته دينارا أو.أ كثر فإذا لم يكن له ما بحب فيه ما شرط أو هو أقل هن قبمة دينار 
فعليه دينار أو أمام دينار وإنما اخترت هذا أنها جزية معلومة الأقل وأن ليس منهم خلى منها قال ولا يفسد هذا لأنه ‏ 
شرط يتراضيان به لاببع بينهما فيفسد عاتفسد به الببوعك لم يفسد أن يشترط عامهم الضيافة وقد تتابع علمهم فتلزمهم 
وتغب فلا تازمهم بإغبابها ثىء قال ولعل عمر أن يكون صالح من نصارى العرب على تضعيف الصدقة وأدخل هذا 
الشرط وإن لم حك عنه وقد روى عنهأنه أنى أن يقر العرب إلا على الجزية فأنفوا منها وقالوا تأخذها منا على معنى 
. الصدقة مضعفة كا يوْحْذْ من العرب المسلمين فأنى فلحقت منهم جماعة بالروم فسكره ذلك وأجام إلى تضعيف الصدقة 

عليهم فضالحه من بق فى بلاد الإسلام علمها فلا بأس أن يصالحهم عليها على هذا المعنى الذى وصفت من ااثنى . 

كتاب الجزية على ثىء من ع أموالهم 
(أخبرنا الرييع) قال ( والللء :افق ) وإذا أراد الإمام أن يكتب ب لممكتابا على الجز زبة » 50 
سم الله الرحمن الرحم 

ا ا عبد الله فلان أميرالؤمنين افلان بن فلان النصرانى من بنى فلان الفلاق من أهل بلدكذا . 
وأهل النصرانية من أهل بلد كذا أنك سألتنى لنفسك وأهل النصرانية من أهل بلدكذا أن أعقد لك ولهم 
على وعلى المسلمين ما يءقد لأهل الذمة على ما شرطت عليك وعليهم ولك ولم فأجبتك إلى ما سألت لم ولن 
رضى ماعقدت هن أهل بلد كذا على ما ثيرطنا عليه فى هذا الكتاب وذلك أن محرى عليم حسي الإسلام 
لاحم خلافه ولا يكون لأحد منتم الامتناع ما رأيناه لازها له فيه ولا جاوزا به ثم بحرى الكتاب على مثل 
الكتاب الأول لأهل الجزية التى هى ضرببة لا تزيد ولا تنقص فإذا انتهى إلى موضع الجزية كتب على أنمن كان 
ش له منكم إل أو بقر أو غنم أو كان ذازرع أو عين مال أو عربرى قبه اأسهون على هن كان له »نهم فيه الصدقة 
أخذت جزيته منه الصدقة مضعفة وذلك أن تكون غنمه أر بعين فتؤخذ منه فا شاتان إلى عثسرين.ومائة فإذا 
بلغت إحدى وعشرين وماثة أخذت فيها أربع شاه إلى مائتين فإذا زادت شاة على مائنين آخذت فيها ست شيا 
إلى أن تبلغ ثلمائة ونسعة وتسعين فإذا بلغت أر بعرائة 5-5 مان شياه ثم لا شىء فى الزيادة حت تكمل ماثة 
ثم عليه ىكل مائه منها شاتان ومن كان ,منسج ذا بقر فباغت بقره ثلاثين فعليه فيها تببعان ثم لا ثىء عليه فى زيادتها 
حق تبلغ أر بعين فإذا بلغت أربعين فعليه فيها مسنتان ثم لا شىء فى زيادتها حى.تبلغ ستين فإذا بلغتها قفيها أربعة : 
أتبعة ثم لاثىء فى زيادتها إلى بمانين فإذا بلغتها ففيها أربع مسنات ثم لا ثثىء فى زيادتها حى تبلغ نسعين فإذا بلغتها 
فيا ستة أتبعة ثم لا شىء فى زيادتها حتى تبلغ مائة فإذا بلغتها فعليه فيها مسنتان وأربعة أتبعة ثم لا شىء فى زيادتها 
حى تبلغ ماثة وعثسرا فإذا بلغتها فعليه فيها أربع مسنات 1 فى زيادتها حتى تبلغ مائة وعشرين 
فإذا' بلغتها فعليه فيا ست مسنات ثم يحرى الكتاب بصدقة البقر مضعفة ثم يكتب فى صدقة الإبل فإن كانت له إبل 
فلا شىء فيها حتى تبلغ حمسا فإذا بلغتها فعله فيها شاتان ثم لا شىء فى زيادتها حتى تبلغ عشيراً فإذا بلغتها فعليه 
فيها أربع, غياه ثم لا شىء فى الريادة حت تبلغ حمسن عشسرة ة فإذا بلغتها فيه فبها ست شباه ثم لااشىء فى زيادتها 
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حتى تبلغ عشرين فإذا بلغتها فعليه فيها تمان شياه ثم لاشىء وريااع) ناجل ما وعد ون فا لغتها فعليه فيها. 
ابنتا مخاض فإن ل يكن فيها ابتنا مخاض قابنا لبون ذ كرآن » وإن كانت له ابنة مخاض.واحدة وابن ليون واحد أخذت ٠‏ 
بنت الخاض وابنالابون ثم لاثىء فى زيادتها حتى تبلغ ستا وثلائين فإذا بلغتها فعليه فيها ابنتا لبون ثم لاثشىء فزيادتها. 
حتى تبلغ ستا وأر بعين فإذا بلغتها فعليه فيا حقتان طروقتا الجل, ثم لا شىء فى زيادتها حتى تبلغ إحدى وستين فإذا 
بلعتها ففيها جذعتان ثم لاشىء فى زرادتها حتى تبلغ ستا وسبعين فإذا بلغتها ففمها أربع بنات لبون ثم لاثىء فيزيادتما | 
حى تبلغ إحدى وتسعين:فإذا يلغتها قفيها أر بع حقاق ثم ذلك فرضها حتى تنتهى إلى عشسرين ومائة فإذا كانت إحدى 
وعشر ن ومائة طرح هذا د فكان فى كل أر بعين منها ابنتا لبون وفى كل حمسين خقتان وإذالم يوجد فى مال 
من عليه الجزية من الإبل السن التى شسرط عليه أن تؤخذ فى ست وثلائين فصاعدا فجاء بها قبلت منه وإن ل يأت بها : 
فالخار إلى الإمام بأن أذ السن التى دونها ويغرمه فى كل بعير لزمه شاتين أو عثيرين درهما أسهما شاء الإمام 
أخذه: به وإن شاء الإمام أخذ السن ااتى فوقها ورد إليه فى كل بعير شاتين أو عشسرين درهما أعهما شاء الإمام فعل ' 
وأعطاء إياه» و إذا اختار الإمام أن يأخذ السن العلا على أن بعطهه الإءام الفضل أعطاه الإمام أمهما كان أيسر 0 
على المسلبين ء وإذا اختار أن يأخذ السن الأدنى ويغرم له صاحب الإبل فالخبار إلى صاحب الإبل فإن شاء أعطاه 
'شاتين وإن شاء أعطاه عثيرين درهما ٠‏ وهن كان منهم ذا زرع يقتات من حنطة أو شعير أو ذرة أو دخن أو أرز 
أو قطنة ل يؤْخذ منه فيه شىء حتى يبلغ زرعه خمسة أوسق يصف الوسق فى كتابه يممكيال يعرفونه فإذا باغبا 
زرعه فإن كان تما يست بغرب ففيه العثشر وإن كان ثما يسق بنهر أو سيح أو عين ماء أو نيل ففيه اللجس . ومن ١‏ 
كان ٠ثهم‏ ذا ذهب فلا جزية عليه فييها حتى تبلغ ذهبه عثسرين مثقالا فإذا بلغتها فعليه فيها ديئاز نصف العشر وما زاد 
فبحساب ذلك.. ومن كان ذا ورق فلا جزية عليه فى ورقه حى تبلغ مائتى درثم وزن سبعة فإذا بلغت مائتى درم 
فعليه فا نصفف العشمر ثم مازاد فتحسابه » وعلى 55 - ركازا فعله حمساه . وعلى أن من كان بالغا 
مني دالا فى الصلح فم يكن له مال عند الحول بحب على مسل لو كان له فيه زكاة أو كان له مال بحب فيه 
على ه سم لو كان له الزكاة : فأَخذنا منه ما شرطنا عليه ف يبلغ قيمة ما أذنا منه دينارا فعليه أن يؤدى إلينا دينارا 
إن لم تأخذ منه شيئا و بام دينار إن نقص ما أخذنا منه عن قبمة دينار وعلى أن ما صالهتمونا عليه به على كل من بلغ 
خور كارب عل دلاو وجالتم وين ذلك »نسم على بالغ لوب على عقله ولاصى ولا امرأة . قال : ثم محرى 
الكتاب م أجريت الكتاب قبله قله <ى بأق على آخره وإن شرطت علوم فى أمواهم قمةأ كثرءن كار كتدت 
أربعة دنائي ركان زا كل وزذا رطا على نتافة كتنها طن ماوست هلي ى كنات قله وإن ابابو إل 
أ كثر منها فاجعل ذلك علمم ( ثالالة :انقى ) رحمه الله تعالى : ولا بأس فهم وفيمن وقت عليهم اللجزية أن يكتب 
على الفقير منهم كذا ولا يكون أقل من دينار وءن جاوز الفقركذا لت ) كرمنة ومن .دل وال كذا يا كر 
. منه ويستؤون إذا أخذت منهم الجزية ثم وجميع من اغذت منه جزية مؤقتة فها ششرطت لم وعامهم وما #رى من 
حكم الإسلام على كل , وإذا شرط على قوم أن على فقيرم ديناراً وعلى من جاوز الفقر ولم يلحق يغنى ٠شهور‏ دينارين ‏ 
وعلى من كان “ن أهل ااغنى المشهور أربعة دنانير جلز » وينبغى أن يبينه: فقول وإما أنظر إلى الفقر والغنى بوم 
محل الجزية لابوم عقد السكتاب ء فإذا صالحهم على هذا فاختاف الإمام ومن توْحْذ منه الجزية فقال الإمام لأحدم ' 
أنت غنى مشهور الغنى وقال ابل أنا فقير أو وسط فالقول قوله إلا أن : بعلم غير ما قال سينة تقوم عليه بأنه غنى لأنه. 
ارده منه » وإذا الحم على هذا فحاء الحول ورجل فقير فم تَؤّحْد مه جزيته حتى بوسر 06 قيونا أخذت 
ال ش 00 م (م06,- 4) 
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جزبته دننارا على الفقر لأن الفقر حاله يوم وجبت عليه الإزية ٠‏ وكذلك:إن حال عليه الحول. وهو مشهور الغنى 
ش فم تؤخد جزيته حتى اقتقر أخذت جزيته أربعة دنائير عل حاله .وم حال عليه الحول وإن لم توجد له إلا تلك . 
1 الأربعة الدنائير فإن أعسر ببعضها أخذ منه ماوجد له منها واتبع بما بق دينا عليه وأخذت <زنته اما كان فقيرا 
فم استأنف دينارا لكل سنة على الفقر ولو كان فى الحول 00 فى حى إذاكان. قبل الحول سوم افتقر عدت 1 
. اح زيته فى عامه ذلك جزية فقي » وكذلك لو كان فىيحوله ققيرا فاماكان قبل الحول يع صار مشهورا بالثنى أخذت 

حزيته جز زية غنى . ْ 

الضيافة مع الجزية 

. ( الالعناثق )رحمه الله تعالى : لست أثست من جعل عمر عله الضيافة ثلاثا ولا من جعل عليه نوما وايلة 
ولاءن جعل عليه الجزية ولم يسم عليه ضيافة مخبر عامة ولا خاصة يثبت ولا أحد الذدين ولوا الصلع عليها بأعيانهم 

لأنهم قد ماتوا كلهم وأى قوم من أهل الذمة اليوم أقروا أو قامت على أسلافهم بينة بأن صلحهم كان على ضيافة 
تعاومة وأنهم رضوها تأعيانهم ألزهوها ولا يكون رضاهم الذى ألزموه إلا بأن يقولوا صالحنا على أن :مطى كذا 
ونضي ف كذا وإن قالوا أبنفنا تطوعا بلا صلح لم ألزمهموه وأحلفهم ماضيفوا على إقزار بصلح وكذلك إن أعاوا 
2 أحلفتهم ما أعطوه على إقرار يصلح فإذا حلفوا جعلتهم كقوم ابتدأت أمرم الأن فإن أعطوا أقل الجزية وهو : 
دنار قبلته وإن أيوا نبذت إليهم وحار بهم وأهم أقر بشىء فى صلحه وأنكره منهم غيره ألزمته ما أقرية ولم أجعل 
إقراره لازما لغيره إلا بأن يقولوا صلحنا على أن نعطى كذا ونضيف. كذا فأما إذا قالوا أضفنا تطوعا بلا صلح فلا 
ألزمهموه قال ويأخذهم الإمام بعلمه وإقرارجم.وبالبينة إن قامت عليهم من المسامين ولا نجي شهادة بعضهم على بعض 
وكذلك نصنع فى كل أمر غير مؤقت ما صالحوا عليه وفى كل مؤقت لم يعرفه أهل الذءة بالإقرار.به وإذا أقر قوم ' 
لهم بشىء بجحوز للوالى أخذه ألزههموه ماحيوا وأقاموا فى دار الإسلام وإذا صالحوا على ثىء أ كثر من دينار ثم 
أرادو ا أن متنعوا إلا من أداء دينار ألز مهم ماصاحوا عليه كاملا فإن امتنعوا منه حار.هم فإن دعوا قبل أن يظهر 
على أموالهم وتسى ذرار»م إلى أن يعطوا الإمام الجزية دينارا لم يكن للامام أن عنم منوم وجعلهم كقوم ابتدأ 


30 محاربتهم فدعوه إلى الجزية أو قوم دعوه إلى الجزية بلا حرب فإذا أقر منهم قرن بشىء صالهوا عليه ألزنهموه فإن 


كان فبهم غائب لم محضر لم يلزءه وإذا حضر ألزم ما أقربه ما محوز الصلح عليه وإذا نشأ أبناؤهم. فبلغوا الحلم.. 
أو استكاوا حمس عشرة سنة فل يقروا يما أقربه آباؤهم قبل إن أذيتم الجزية وإلا حار بناكم فإن عرضوا أقل 
الجزية وقد أعطى آباوْهم أ كثر منها لم يكن لنا أن :قاتلهم إذا أعطوا أقل الجزية ولا محرم علينا أن يعطونا 1 كثر 
مما يعطينا آباؤمم ولا يكون صلح الآباء صاحا على الأبناء إلا ماكانوا صغارا لاجزية عليهم أو نساء لاجزية علمين 
0 أو معتوهين لاجزية عيبم فأما من لم بمحزلنا إقراره فى بلاد الإسلام إلا على أخذ الجزية .منه فلا بكون صلح أيه 
ولا غيره صلحا عنه إلا برضاه بعد البلوغ وم نكان سفيها بالغا محجورا عليه منهم صالم عن نفسه بأمر وليه فإن ل 
بفعل وليه وهو مها دورب فإن غاب وليه جعل له ااسلطان ولا يصالح عنه فإن أنى المحجور علية. الصلح حاربه 
وإن أفى وله وقبل الحجور عله جبر وليه أن يدفع الجزية عنه لأمها لازمة إذا أقرها لأنها من معنى النظر له لثلا 
ايقل ويؤْخذ ما له فيا وإذا كان هذا هكذا وكان من صالحهم من مضى من الأثمة بأعيانهم قد ماتوا فحق الإمام أن 
0 'بعث أمناء فيجمعون ابالغين من أهل الذمة فى كل بلد ثم يسألونهم عن صاحهم فا أقروا به تما هو أزيد من أقل 

لخر جزية قله نهم إلا أن تقوم عليهم بينة بأ كثر منه مالم ينقضوا العهد قتلزمه منهم من قامت عليه بيئة ويسأل عمن 


0 الاو ا ساي 
- هم فن بلغ عرض عليه قبول ماس الحو عليه إن فعل أقبله منه وإن تع إلامن أفل ا لافنا مه سداق 


|| محتيد بالكلام على استزادته ويقول هذا صلح أصنما بك افلا تمتنع منه وريستظهر بالاستعانة بأصحابة عليه فإذاف 1 0 


إلا أفل. الجزية قبله منه فإن انهم أن يكون أحد منهم بلغ ولم يقر عنده بأن قد استكئل حمس عشرة امنة أو قد | 
احتوولم قم بذلك عليه ببنة مسلدون أقل من يقبل فى ذلك شاهدان عذلا ن كشفه ما كشف رسول الله صل الله عليه 
٠‏ وس «نى قريظة لفن أنبت قتله فإذا أنبت قال له إن أديت الجزية وإلا حار بناك فإن قال أنبت من أتى تعالجت هيء ٠١‏ 
تعجل إنبات الشعر لم يقبل منه ذلك إلا أن يقوم شاهدان مسامان على ميلاده فيكون لم يستسكل خس عشرة فيدعه . ا 
ولايقبل لهم ولا عليهم شهادة غير مسم'عدل ويكتب أسماءهم وحلاتم فى الدبوان ويعرف علييم وملف عرفاؤجم 
لايلغ متهم مولود إلا رقعه إلى واليه عليهم ولايدخل عليهم أحد من غيرثم إلا رفعوا إليه فكلا دخل فيهم أحد من '' 
غيرثم من لم يكن له صلح وكان تمن تؤخد منه الجزية فمل به كا وصفت فبمن فعل وكطنا بلغ متهم : بالغ قمل يه 
ماوصفت ( لالش تانق ) رحمه.اقه تعاللى وإن دخل من له صلح أثزمتة صلحه ومق أخذ منه صلحه رفع عنه أن 
تؤخذ عنه فى غير بلده فإن كان صالح على دينار وقد كان له صلح قبله على أ كر أخذ منه مابق من الفضل على 
الدينار لأنه صالح عليه وإن كان صلحه الأول على دينار بلده ثم صالح يلد غيره على دينار أو أ كثر قل له إن: 
شت رددنا عليك الفضل عما صالحت عليه أولا إلا أن يكون . تقض الغبد ثم أحدث صلحا فيكون صلعه الآخر كان 
أقل أو أأكثر من الصلح الأول ومق مات منهم ميت أخذت من ماله الجزية بقذر مامر عل من سنته أنه مر عليه 
. نصفها لم يؤدها يؤخذ. نصف جزيته وإن عته رفع عنه الجزية ماكان معتوها فإذا أفاق أخذتها منه من يوم 
أفاق فإن جن فكان يحن ويفيق لم ترفع الجزية لأن هذا ممن خرى عليه الأحكام فى حال إفاقته وكذلك إن مرض 
ممه الا عدي ترفع عنه الجزية إذا ذهب عقله فم يعد وأبهم أسم رفعت عنه الجزية فيا يستقبلوأخذت 
0 لما .ذى وإن غاب فأسلم فقال أسلمت ءن وقت كذا فالقول قوله مع عبنه إلا أن تقوم بينة .مخلاف ما قال ( قال . 
ااربيع ) وفيه قول آخرأن عليه الجزية من حين غاب إلى أن قدم فأخيرنا أنه مسل إلا أن 7 تقوم له بينة بأن: إسلامه 0 
اق قد تقدم قبل أن يقدم علينا بوقت فيؤخذ بالبينة ( الالتنائق ) رحمه الله تعالى وإذا أسل ثم تنصر لم تؤخد اللجز زيةا 
'وإن احرث ردت وقيل إن أسات وإلا قتلت وكذلك المرأة إن أسامت وإلا قتلت قال ودين وزن الديئار والدنائير 
. القى تؤخذ منهم وكذلك صفة كل مايؤخذ:منهم وإن صالح أحدثم وهو صحيح فرت به نصفب سنة ثم عته إلى آخر ١‏ 


السنة ثم أفاق أو لم يفق أخذت منه جزية نصف ااسنة التى كان فيها صحيخا ومتى أفاق استقبل به من وم أفاق 2-2 ش 


. سنة ثم أخذت جزيته منه لأنه كان صالح فازءه الجزية ثم عته. فسقظطث عنة وإن. طابت نفسة أن يؤدمها ساعة 


أفاق قبات منه وإن لم تطب لم يلزمها إلا بد المول وإذا عتق اليد الالغ من أهل اقدمة أخذت منه الجزية أو بذ 


إليه وسواء أعتقه 0 أو كافر . 
ظ ظ الشيافة فى الصلح 0 
ْ اننال ) رحد اث تعالى وإذا أقر أهل الذمة ضافة دقاف زكرا جا فل لام مستألتيم عنها ش 
وقبول ماقالوا أنهم يعرفونه منها إذاكانت زيادة على أقل :الجزية ولاتقبل منهم ولا مجوز أن يصالحهم عليبا محال 
..حتى تسكون زيادة على أقل الجزية فإن أقروا بأن يضيفوا +ن مربهم من اللساين يوما ؤللة أو ثلاثا أو أ كثر ٠‏ 
.وقالوا ماحددنا فى هذا حدا ألزرموا أن يفوا من وسط ما يأ كلون با وعسيدة وإداا من زيت أو لبن أو معن 7 


حر 1ك 
. أو بقول مطبوخة أو حيتان أو. لهم أو غيره أى هذا تيسر عليهم وإذا أقروا بعاف دواب ولم محددوا شيئا علفوا 
التين والحشيش مما محشاه الدواب ولاسين أن يلزموا حبا لدواب ولا ماجاوز أقل ماتعلفه الدواب إلا بإقرارثم 
ولا جوز بأن مخمل على الرجل منهم فى اليوم والليلة ضيافة إلا بقدر مامحتمل أن احتمل واحداً أو اثنين أو ثلاثة 
ولا يحوز عندى أن محمل عليه أ كثر من ثلاثة ا إلا .بإقرارثم, ويوْحْذ بأن بزل المسمين الذدئ لضيقوم 
. حيث ايشاء من منازله التى يزلا السفر التى تسكن من مطر وبرد وحر وإن لم يقروا بهذا.فعلى الإمام أن يبين إذا 
صالحهم كيفب إضيفف الوسر الذى يبلغ بره كا راشف ما سكا من الطعام وااعلف وعدد «ن يضيفه من 
المسامين وعلى الوسط الذى يبلغ ماله عدد كذا من: الأصناف وعلى من عنده فضل عن نفصه: وأهل بيته عدد كذا. 
واحدا أو أ كثر منه ومنازلهم وما تتمرى كل واحد منهم ليكون ذلك معلوما إذا زل بهم المبوع ومرت الجيوش 
فيؤخذون به ومجعل ذلك كله مدونا مشهودا عليه بة لأخذه من وليهم من ولاته بعده ويكتب فى كتابهم أن كل 
5 هن كان مصيرا فرجبع إلى ماله حتى يكون موسرا نقل إلى ضيافة المياسير 5 
الصلح على الاختلاف فى بلاد السامين 

١‏ زالالتنانق ) رحمد ا تعالى : ولا أحب أن يدع الوالى أحدا من أهل الذمة فى صلح إلا مكشوفا مشهودا 
عليه وأحب أن إشأل أهل الذمة عما صالحوا عليه مما يؤْحْذ مهم إذا اختلفوا فى بلاد للسامين فإن أنكرت منهم 
طائفة أن. تكؤون صالحت على ثىء بيؤذ منها سوى الجزية لم يلزمها ما أنكرت وعرض عليها إحدئ خصلتين أن 
لاتق الحجاز محال أو تأنى الحجاز على أنها مق أنت الحجاز أخذ منها ماصالحبا عليه. عمر وزيادة. إن رضيت به 
وإنما'قلنا لاتأنى الحجاز لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أجلاها من الحجاز وقلنا تأتيه على ما أخدْ عم رأن . ليس 
فى إجلانها:من الحجاز أمر يبين أن حرم أن تأنى الحجاز منتابة وإن رضيت بإتيان الحجاز على شىء مثل م) أخذ 
عمر أو 1 كثر منه أذن لها أن تأتنه منتابة لاتقهم ينلد منه 1 كثر من ثلاث فإن لم.ترض منعبا منه وإن دخلته بلا 
إذن ل يَؤْخذ من مالا شىء وأخرجبا منه وعاقبها إزعامت منعه إياها ول يعاقبها إن لم تعلم منعه إياها وتقدم إليها فإن 
عادت عاقبها 7 إلى ولاته أن لامجيزوا بلاد الحجاز إلا بالرضا والإقر ار بأن يَؤّخْد منهم ما أخذ عمر بن الخطاب ' 
رضن اله تعالى عنه وإن زادوه عليها شيئا لم بحرم عليه فكان أحب إلى وإن عرضوا عليه أقل منه لم أحب 
' أن يقبله وإن قبله لخلة بالسانيخ وعوت أن سعه ذلك لأنه إذا م محرم أن يأنوا الحجاز مجتازين لم محل إنيانهم 
. الحجا زكثير وْحْد منهم ومحرمة قلدل وإذا قالوا نأتيها بغير شىء لم يكن ذلك للوالى ولا لحم ومجنهد أن بعل هذا 
عليهم فىكل بلد اتتابوه فإن منعوا منه فى البلدان فلا بين لى أن له أن عنعهم بلدا غير الحجاز ولا بِأَجْد من أموالهم 
وإن ابحروا فى بلد غير الحجاز شيئا ولا بحل أن يؤذن لم فى مكة مجال20© وإن أتوها على الحجاز أخذ منهم ذلك 
وإن جاءوها على غير شرط لم يكن له أن بأخذ منهم شيا وعاقبهم إن عاموا هيه عن إتيان مكة ولم يعاقبهم إن لم يعلموا 
( ثالانت فى ) رحمه الله تعالى : وينبغى أن نبتدى* صلحهم على البيان من جميع ما وصفت ثم يازمهم ما صالحوا 
عليه فإن أغفلهم منعهم الحجاز كله فإن دخاوه بغير صاح لم بأخذ منهم شيئا ولا ببين لى أن عنعهم غير الحجاز من 
البلدان قال ولا أحسب عمر بن الخطاب: ولا عمر بن عبد العزيز أخذ ذلك منهم إلا عنرضا »نهم بما أخذمنهم فأخذه 
منهم كا تؤخذ الجزية فأما أن يكون ألزمهموه بغير رضا منهم فلا أحسبه وكذلك أهل الحرب ,منعون الإتبان إلى بلاد 

. أى وإن أتوا مسكة على الشرط الذى شربطه فى الحجاز تأمل . كتبه مصعه‎ )١( 


سداهقء 58 3-5 1 . 
السسلنين بشقارة بكل حال إلا بصلح فا صالخوا عليه جاز من أخذء وإن دخاوا بأمان من ير 0 
منهم شى: من أموالهم وردوا إلى مأمنهم إلا أن يقولوا إما دخلنا على أن يؤخذ منا فِوْخدذ منهم وإن دخلوا بغير 
أمان غنموا وإذا لم يكن لم دعوى أمان ولا رسالة كانوا فعا وقتل رجاهم إلا أن إسلموا أو يؤدوا الجزية قبل أن 
نظفر مهم إن كانوا ثمن جوز أن تؤخذ منهم الحزية وإن دخل رجل من أهل الذمة بلدا أو دخلها حرنى يأمان 
فأدى عن ماله شيئا ثم دخل بعذ لم يؤْخذ ذلك منه إلا بأن يصالح عليه قبل الدخول أو برضى به بعد الدخول فأما . 
الرسل ومن ارتاد الإسلام فلا يمندون المسجاز لأن الله عز وجل يقول لنبيه ضلىالله عليه وسلد وإن أحد » نالمشمركين 
استجارك فأجره حق .سمع كلام الله » وإن أراد أحد من الرسل الإمام وهو بالحرم فعلى الإمام أن مرج 
إليه ولا يدخله الحرم إلا أن يكون يتنى الإمام فيه ١١‏ مالاو لواب يد يكت مهما » فلا ترك يدخل الحرم حال . 


دكا كد عن رضي الله تمالى عنه من أهل الذمة 

) الالتنانق ) رحمه الله تعاللى أخيرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم. بن: عبد اله بن حمر عن أبه أن حمر 
ابن الخطاب رضى الله تعالى عنه كان يأَخذ من التبط من الخنطة والزيت نصف العشن يريد بذلك أن يكثر الخمل 
إلى المدينة ويِأخذ من القطنية العثشير * أخبرنا مالك عن ابن شباب عن السائب بن يزيد أنه قال كنت عاملا مع 
عبد الله بن عتبة على شوق المدينة فى زمان عمر بن الخطاب فكان يأخذ من النبط العشير ( ثالالة هاف ) رحمه الله . 
تعالى لعل السائب حك أمر عمر أن يأخذ من النبط الءشمر فى القطنية ا حك سالم عن أبيه عن عمر فلا يكونان 
#تلفين أو يكون السائب حك العثير فى وقت فكون أخذ مهم مرة فى الحنطة والزيت عشيرا. ومرة نصف العشر 
ولعله كله بصلح محدثه فى وقت برضاه ورضاثم ( وإزال: :]فى ) رحمه الله تعالى : : لست أحسب عمر أخذ ما أخذ هن ( 
النبط إلا عن شيرط بينه وبيهم كشرط الجزية وكذلك أحسب عمر .بن عبد العزيز أمر بالأخذ منهم ولا يأخذ من ٠‏ 
أهل الذمة شيثاً إلا ءن صلح ولا يتركون بدخلون الحجاز إلا بصليم وبحدد الإمام فما بينه و يتنهم فى تجاراتهم وجميع 
ماشرط عليهم أمراً يبين لهم والعامة ليأخذمم به الولاة غيره ولا يترك أهل الحرب يدخلؤن بلاد المسامين مجاراً. فإن 
دخلوا بغير أمان ولا رسالة غنموا وإن دخاوا بأمان وشرط أن يأخذ منهم عثسرا أو أ كثر أو أقل أخذ منهم فإن 
دخلوا بلا أمان ولا ششرط ردوا إلى مأمنهم ول يتركوا يمضون فى بلاد الإسلام ولا يؤخذ منهم ششىء وقد عقد لهم 
الأمان إلا عن طيب أنفسهم وإن عقد لمم الأمان على دمامهم لم يؤْخذ من أموالهم ثىء إن دخلوا بأموال إلا بشرط 
على أموالحم أو طيب أنفسهم ( الال :فى ) رحمه الله تعالى وسواء كان أهل الحرب بين قوم يعشرون المسمين 
إن دخلوا بلادثم أو حمسو نهم لايعرضون لم فى أخذ ثىء من أموالم إلا عن طيب أنفسهم أو صلح يتقدم منهم أو 
يؤخذ غنيمة أو فينا إن لم يكن طم مايأمنونبه على أموالهم لأن الله عز وجل أذن بأخذ أموالهم غنيمة وفيئا وكذلك . 
ادر ذحن لصون لجاع بك وج امرجم بعقد الأمان لحم ولا.يؤخذ إذا. أمنوا إلا بطيب أنقسهم بالشرط فيز | 
مختلفون به وغيره فيسل به أموالحم . 00 


جديد لإمء مأ بأخذ من أهل الذمة فى الأمصار 
) ثالالناق ) رحه لله تعالى : وينبعى للامام أن محدد ببنه وبين أهل الذمة جمبيع ما يعطيهم ويأخذ منهم ٠.‏ 
ويرى أنه ينوبه وينوب الناس منهم فيُسمى الجزية وأن يؤديها على ما وصفت ويسمى شهرا تؤخذ منهم فيه وعلى أن 


د 0 
٠‏ 5507 الإسلام إذا طلبهم به طالب أو أظهروا ظاءا لأحد ل مار 
وسلم إلا يما هو أهله ولا يطمنوا فى دين الإسلام ولا يعيبوا من حكنه شيئاً فإن فعاوا فلا ذمة لهم ويأخذوا عليهم 
أن لا يسمعوا المسلمين شركهم وقولهم فى عزير وعيسى عليهما السلام وإن وجدوهم فعلوا بعد التقدم فى عزبر 
٠‏ وعيسى عليهما السلام إليهم عاقبيم على ذلك عقوبة لا يلغ بها حدآ لأنهم قد أذن بإقرارثم على دينهم مع عل 
ما يقولون ولا يشتموا المسلمين وعلى أن لا يغشوا مسلا وعلى أن لا يكونوا عينا لعدوهم ولا يضروا بأحد ٠ن‏ 
٠‏ السلمين فى حال وعلى أن نقرئم على دينهم وأن لا يكرهوا أحداً على دينهم إذا لم يرده من أبنائهم ولا رقيقهم ولا 
غيرهم وعلى. أن.لا محدثوا فى مصر من أمصار المسلمين كنيسة ولا مجتمعا لضلالاتهم ولا صوت ناقوس ولا حمل حمر 
. ولا إدخال حير ولا يعذبوا بهيمة ولا يقتلوها بغير الذبح ولا محدثوا بناء يطيلونه على بناء المسلمين وأن يفرقوا 


بين هيآنهم فى اللباس والمركب وبين هيآت المسلمين وأن يعقدوا الزنانير فى أوساطهم فإنها من أبين فرق بينهم 


وبين هيآت السلمين ولا يدخلوا مسجدا ولا يبايعوا مسلا ببعا محرم عليهم فى الإسلام وأن لا يزوجوا مسالا محجوراً 
ش إلا بإذن وله ولا عهرا من أن يووعرة حرة إذا كان حرا ماكان بنفسه أو محجوزا بإذن وله بشهود المسلمين 
.. ولا يسقوا مسلا حرا ولا يطعموه مخرما من لم الخنزير ولا غيره ولا يقاتلوا مشلا مع مس ولا غيره ولا يظهروا 
الصليب ولا الماعة فى أمصار المسلمين وإن كانوا فى قرية يعلسكونها منفردين لم ينعهم إحداث كنيسة ولا رفع بناء 
ولا يعرض لهم فى خنازيرهم وخخرهم وأعياده وجماعاتهم وأخذ عليهم أن.لا يسقوا مسلا أتاهم مرا ولا سابعوه 
محرما ولا بطعموه ولا يعشوا مسلا وما وصفت سوى ما أبسح لمم إذا ما اتفردوا قال وإذا كانوا. عصر المسلين لم 
فيه كنيسة أو بناء طائل كبناء المسلمين لم يكن للامام هدمها ولا هدم بنائهم وترك كلا على ما وجده عليه ومنع 
دن إحداث الكنيسة وقد قبل عنم من البناء الدى يطاول به بناء المسلمين وقد قبل إذا ملك دارا لم منع ثما لامنع 
اسم ( ؤالال: :فى ) رحمه اله تعالى : وأحب إلى أن حعلوا بناءهم دون بناء المسامين بثبىء وكذلك إن أظبروا 
الجر والتزير والجاعات وهذا إذا كان المصر للمسلمين أحيوء ,أو فتحوه عئوة وشرطوا على أهل الذمة هذا فإن 
كانوا فتحوه على صلح بينهم وبين أهل الذمة من ترك إظهار المنازير والخجر وإحداث الكنائس فا ملكوا لم يكن 
له منعهم من ذلك وإظهار الشرك أ كثر منه ولا يجوز للامام أن يصالح عدا من إهل اقنمة غل اندز بق لاد 
المسلمين متزلا يظهر فيه جماعة ولا كنيسة ولا ناقوسا إنما يصالحهم على ذلك فى بلادهم الق عدوا فيها فنفتحها 


م عنوة أو صلحا فأما بلاد لم تكن للم فلا يجوز هذا له فيا فإن فعل ذلك أحد فى بلاد علسكه منعة الإمام منه فيه 


ومجوز أن يدعهم أن يلوا بلد لا يظهرون هذا فيه ويصلون فى منازهم بلا ججاعات ترتفع. أسوائهم ولا نواقيس - 
ولا نسكفهم إذا لم يكن ذلك ظاهرا جما كانوا عليه إذالم .يكن فيه فساد لمسل ولا مظلمة لأحد فإن أحد منيم فمل 
شيئاً ئما مهاه عنه مثل الغش السلم أوبيعه حراما أو سقيه محرما أو الضَرب لأخد أء الفساد عليه عاقبه فى ذلك بقدر 
ذنبه ولا يبلغ به حداً وإن أظهروا ناقوسا أو اجتمعت لهم جماعات أو تهيثوا مميثة نهاهم عنها تقدم إلمهم فى ذلك 
فإن عادوا عاقبهم وإن فعل هذا منهم فاعل أو باع مسلا ببعا حراما فقال ماعلمت تقدم إليه الوالى وأحلفه 
وأقاله فى ذلك فإن عاد عاقبه ومن أصاب منهم مظلمة لأحد فنا حد مثل قطع الطريق والفرية وغير ذلك أقم 
عليه وإن غش أحد منهم |اسلمين بأن يكتب إلى العدو لمم بعورة أو محدثهم شيا أرادوه بهم وما أشبه هذا 


0 عوقب وحبس ولم يكن هذا ولا قطم الطريق نقضا للعهد ما أدوا الجزية على أن مجرىعليهم السك . 


نك ا ود ظ ظ 

ْ) الالتنائق ) رحمه الله تعالى وينبغى للامام أن يظهر لحم أنهم إن كانوا ارين الاين قر امد 
الإسلام متفردين أو مجتمعين فعليه أن عنعهم من أن' يسبهم الغذو أو يقتلهم منعه ذلك من المسلمين وإن كانت دأدهم 
وسط دار المسلمين وذلك أن يكون من المسلمين أحد ينهم وبين العدو فلم يكن فى صلحهم أن عنمهم قعليه منعهم 
لأن منعهم منع دار الإسلام دونهم وكذلك إن كان لا بوصل إلى موضع ثم فيه منفردون, إلا بأن توطأ امن بلادم . 

شىء كان علي منعهم وإن لم يشترط ذلك لمم وإن كانت بلادثم داخلة بلاد الشرك ليس ا : وبين بلاد الإسلام ّ 


شرك خرب فإذا أناها العذو لم يطأ من بلاد. الإسلام شيئا ومعبم مسل فأ كث ركان عليه منعهم وإن لم يشترط ذلك ١‏ 


ل لأن منع دارهم منع مسلم وكذلك إن ا يكن معهم مس وكان مغهم مال السلم فإن "كانت 0 متصلة” 


3 :لاد الإسلام وبلاد الشرك إذا غشيها المشركون ل ينالوا من بلاد الإسلام شيا وأخذ الإمام: منهم الجزية فإن لم 


خط ل مه لامي حو اسل سني 1 مم فوضرن يقت ذأ كلإ تو وسيت ده ؛' 
الإسلام أن يشترط أن لا بمنعهم وأن يدع منعهم ولا ييين أن عليه منمهم فإن كان أصل صاسهم أنهم قالوا لا تمنعنا . / 
ْ ونحن نصالح الشركين بما شد شئنا لم بحرم عليه أن أَخْذ الجزية منهم على هذا وأحب إلى الو صالحهم على منعهم لثلا ش 
1 ينالوا أحدا يتصل يبلاد الإسلام فإن كانوا قوما من العدو دؤنهم عدو فسألوا أن يصالحوا على جزية ولا عننوا جاز 
لوالى أخذها مثيم ولا يجوز له أخذها بحال من هؤلاء ولا غيم إلا على أن مجرى عليهم حلم الإسلام لأن.الله 
عز وجل ل يأذن بالكف عنهم إلا بأن يعطوا الجزية عن ندوثم صاغرون والصغار أن يجخرى عليهم حم الإسلام 
فق صالمهم على أن لا يجرى عليهم حنم الإسلام فالصلح فاسد وله أخذ ما صالحوه عله فى المدة التق كفت فيا 
0 عنهم وعليه أن ينبذ إليهم حتى تصالحوا على أن مجرى عليهم الحم أو يقاتلهم ولا مجوز أن ,سبالمهم على هذا إلا أن 

ْ تكون بهم قوة ولا يجوز أن يقول آخذ متم الجز زية إذا استغنيتم وأدعها ! إذا افنقرتم ولا أن يصالحهم إلا على جزية ظ 

|  :مهحعاص معاومة لا بزاد فيها ولا ينقص ولا أن يقول متى افتقر منسم مفتقر أثفقت عليه من مال الله تعالى قال ومتى‎ ١ 

على ثىء تمازعمت أنه لابجوز الصلح عليه وأخذ عليه منهم جزية أ كثر من دينار فى السنة رد الفضل على الديناز . ش 
ودعاه, إلى أن يعطوا الجزية على ما يصلح فإن لم يفعلوا نبذ إليهم وقاتليم ومى أخذ منهم الجزية على أن متعم قم ا 
غنعهم إن بغلبة عدوله حق هربعن بلادهم وأسلمهم وإما نحصن:منه حتى الحم العدو فإن كان تسلف منهم جزية سنة . 
أصابهم فيها ما وصفت رد عليهم جزية ما ببق من المنة ونظر فإن كان ما مضى من البمنة نصفها أذ منه ما صالحهم 
غليه لأن الصل حكان تاما ببنه وبينهم حتى أسامهم فيومئذ انتقض صلحه وإن كان لم يتسلفب منهم شيثا وإها أخذ منهم . 
جزية سنة قد مضت وأسامهم فى غيرها لم يرد علديم شيئا ولا بسعه إسلامهم -فإن غلب غلبة فعلى ماوصفت وإن أسامهم ا 
بلاغلبة فهو آثم فى إملامهم وعليه أن بنع من آذام وإذا أخذ منه الجزية أخذها بإجمال ولم شرب منهم أجدا ولم ش 
ينله بقول قبييح والصغار أن مجرى علبيم الحم لاأن يضريوا ولا يؤذوا و يشترط علهم أن لاوا من بلاه ١‏ 
الإسلام شيئا ولايكون له أن إيأذن بهم فيه حال وإن أقطمه رجلا مسلبا قغمره ثم باعيموه لم يننقض البيبع ودكوم 
وإجباءه لأنهم ملكوه بأموالهم وليس اله أن يمنعهم الصيد فى بر ولأبحر لأن الصيد د لين لاعاء وات وكذك 
ارم لا 0 0 ا 0 : 


5 07 


تفريع ماعنع من أهل النمة | 

(أخبرن ازيم ) قل ( الال افق ) رحمه الله تعالى إذا كان عليئا أن نع أهل الذمة إذا كانوا معنا فى 
الدار وأموالهم التى محل لمم أن ,تمولوها ما بمنع منه أنفسنا وأموالنا من عدوم إن أرادمم. أو ظلم ظالم لهم وأن 
نستتقذمم من عدوم لو أصاءهم وأموالهم القى تحل لمم لو قدرنا فإذا قدرنا استنقذنام وما حل الهم ملكه ول تأخذ 
لهم خمراً ولا خنزيراً “فإن قال قائ ل كيف تستنقذمم وأموالهم التى محل لهم ملكها ولا تستنقذ لمم الجر والختزير 
وأنت تقرثم على ماسكها ؟ قلت إنما منعتهم بتحرسم دمائهم فإن اله عز وجل جعل فى دمانهم دية وكفارة وأما منعى 
ماحل من أموالهم فبذمتهم وأنما ما أقررتهم عليه قباح لى بأن الله عز وجل أذن يقتالحم حق يعطوا الجزية فكان 
فى ذلك دليل على تحرم دمائهم بعد ما أعطوها وهم ضاغرون ولم يكن فى إقرارى لهم علبها معونة عليها ألا ترى 
أنه لوامتنع عليوم عبد أو ولد من الشمرك فأرأدوا ] كراه,م لم أقرثم على ! كراهه بل منعتهم منه وكالم أكن بإقرارهم 
١‏ على الشيرك مغينا لمم باقراعم عليه ولاعنعهم من العدو معينا عليه فكذلك لم يكن إقرارثم على ال والختزير عونا هم 
. عليه ولا.] كونعونا للهمعلىأ<ذ الخمر والخنزير وإن أقررتهم علىملكه فإن قا فلم نحم لهم بقيمته علىمن استهلكه 
قلتأمرف الله عزوجل أن أحَم بينهم مما أنزل الله ولم يكنفما أنزل اللدتبارك وتعابى ولامادل عليه رسول الله صلى الله 
عليه وسلٍ النزل عليه المبين عن الله عز وجل ولافما بين المسامين أن يكون للمحرم عن » فن حم لمم ,شمن عرم 
:حم مخلاف حك الإسلام ولم يأذن اله تعالى لأحد أن بحكم مخلاف حكم الإسلام وأنا مدئول عما حكنت به ولست 
مسثولا عما عملوا تما حرم علمهم تمالم أ كلف منعه منهم ومن سرق لحم من بلاد المسانين أو أهل الذمة مامحب فيه 
القطع قطعته وإذا سرقوا فجاءتى المسروق قطعتهم وكذلك أحدهم إن قذفوا وأعزر لحم من قذفيم وأؤدب لهم هن 
ظلمهم من السلمين وآخذ لهم منه جميع ما بحي لم .مما عل أخذه وأنهاء عن العرض .له -وإذا عرض لم مما 
يوجب عليه فى ماله أو بدنه شيثاً أخذته منه وإذا عرض طم بأذى لايوجب ذلك عليه زجرته عنه فإن عاد حبسته 
أو عاقبته عليه وذلك مثل أن مهرزيق مم رثم أو يقتل خنازي رتم وما أشبه هذا فإن قال قائل فكيف لا مجيز شهادة 
يعضهم على بض وفذلك إبطال لمكم عنهم؟ قبلقال اللدعز وجل «واستشبدوا شبيدين من رجالكم» وقال «من 
ترضون من الشهداء » فلم يكونوا من رجالنا ولا ثمن نرضىمن الشهداء فليا وصف الدمهود منا دل على أنه لابيجوز أن 
يقضى بإسهادة شهود ن غيرنا لم جز أن نقبل شسهادة غير عسلم وأما إبطال حقوقهم فل نبطلها إلا.إذا لم يأتنا ما يجوز 
فبه وكذلك يصنع بأهل البادية والشجر والبحر والصناعات لا يكون منهم من يعرف عدله وهم مسلمون .فلا تجوز 
:شهادة بعضهم على' بعض وقد جرى ينهم المظالم والتداعى والتباعات كا تحرى. بين أهل ااذمة ولسنا آ مين فما جنى 
جانيهم ومن أجاز شهادة:من لم يؤهر بإجازةٌ شمهادته أثم. بذلك لأنه عمل نهى عن عمله فإن قال : فإن الله عز وجل 
.يقول « شهادة يينسكم إذا خضر أحدى الموت » قرأ الر يع إلى « فبقدمان بلله م ها معناه ؟ قيل والله تعالى أعلم 
(غالافةنانتي ) رحمه اله تعالى أخبرنا أبو سعيد معاذ بن موسى المعفرى عن بكير بن معروف عن مقاتل بنحبان 

. قال بكيز قال مقاتل أخذت هذا التفسير عن مجاهد والحدن والضحاك فى قوله تبارك وتعاللى «اثنان ذوا عدل منكم» 
الآنة أن رجلين.نصرانيين من أهل دارين أحدهما عم ى والآخر عانى صحبهما مولى لقريش. فى جارة فركروا 
البجر ومع القرشي مال معاوم قد علمه أولياؤء من بين آنية10» وبز ورقة فرض القرشى فجمل وصيته ته إلى الداريين 


, قوله : وبز : أى ثاب » ورقة : أى فضة ء فتنبه كته مصطيوحه‎ )١1( 


9.4 
ات وقيض الداريان المال والوصية فدفعاه إلى أولياء الميت و 1 ببعض ماله و 01 القوم قلة المال ققالى ا لاداريين 
إن صاحبنا قد خرج ومعة مال أ كثر مما أيتانا به فهل باع شيئا أو اشترى شيئا فوضع فيه ؟ أو هل طال مرضه 
فأنفق على نفسه؟ قالا: لا قالوا فإنكا خنتانا ففيضوا المال ورفعوا أم رهما إلى رسول الل صلى الله عليه وس فأنزل الله 
عز وجل «يا أعها الذي نآمنو | شمهادة بينكم إذا حضر أحدى الموت» إلى آخر الآبة قلا نزات أن مسا هن بعد الصلاة 
أمر الى الله صلى الله عليه وس فقاما بعد الصلاة فحلفا الله رب السموات ما ترك مولاك عن أثال إلا ما أنينا كم 


| به وأنا لا نشترى بأعاننا عنا قابلا عن اليا وواوكان ذا قرلى ولا نكم شهادة لله إنا إداً 3 ن الامين »فليا حلفا خلى‎ - ٠ 
سيليما ثم إنهم وحدوا بعد ذلك إناء من آنة المبت تَ فأخذوا الداريين ؤقاللا اشتزينام منه فى حباية وكذيا فكلنا‎ 


البينة فلم يقدرا عليها فرفموا ذلك إلى رسول الله صلى الله عليه وسل فأنزل الله عز ؤجل « فإن عثر» يقول فإن.اطلع 
«على أنهما استحقا إنما» يعنى الداريين أى كما حقا «فآخران» من أولاء المت «نقومان مقامهما من الذين استخق 
عليم الأوليان فقمان .الله ع فحلفان بلله إن مال ماحبنا كان كذا وكذا وإن الذى 5 قل الداريين لحق 
«وما اعتدينا إنا إذا لمن الظالمين» هذا قول الشاهد.ن أولياء الميت «ذلك أدنى أن يأتوا بالشهادة على وجهها » يعنى 
الدارين والناس أن يعوزدوا مثل ذلك ( :)إل نإف ) رحمه الله تعالى : يعنى من كان فى مثل حال الداريين من 
ْ الناس ولا أعلم الآبة تحتمل «عنى غير حمله على ماقال وإن كان لم يرضح بعضه لأن الرجلين اللذين كشاهدى الوضية, 
كانا أمينى الميت فيشبه أن يكون إذا كان شاهدان متكم أو من غيرك أمينين على ماشهدا غليه فطلب ورثة الت 
أعانهما أحلفا بأنهما أمينان لافى معنى الود فإن قال فكيف تسمى فى هذا الوضع شهادة ؟ قيل ا سمرت أيمان 
التلاعنين شبادة وإنما معنى شهادة بينكم أيمان بينسكم إذا كان هذا المعى والله تعالى أعلم فإن قال قائل فكيف لم 
محتمل الشهادة؟ قبل ولا نعلم المسلمين اختافوا فى أنه ليس علىشاهد مين قبلت شهادته أو ردت ولا مجو أن يكون 
إجماعهم خلافا لكتاب الله عز وجل ويشبه قول الله تبارك وتعالى «.ذإن عثر على أمهما استحقا نما » .وجد هن مال ' 
المي فى أيد.هما ول يذكرا قبل وجوده أنه فى أيدمهما فليا ؤجد ادعيا ابتياعه فأحلف أولياء اليت على مال الت 
فصار مالا من مال.الميت بإقرارهما وادعيا لأنفسهما شراءه فم تقيل دعواهما بلا بينة فأحلف :وارثاه.على .ما ادعيا 
وإن كان أبر سعيد لم يبينه فى حديثه هذا التبيين فقد جاء بمعناه ( ثالإلغ ]فى ) رحمه الله تعالى وليس فى هذا 
. رداليمين إما كانت عين الداربين "على ادعاء الورثة من الخانة ومين ورثة الليت على ما ادعى الدار يان تما 
وجد فادها وأقرا أنه للحت وأنه ضار لما من قبله وإعا أجزنا رد النمين من غير هذه الآبة فإن قال قائل فإن 
الله عز وجل يقول «أو مخافوا أن ترد أعان بعد أعانهم» فذلك والله تعالىأء ل أن الأيمانكانت عليهم بدعوى الورثة 
أنهم اختانوا ثم صار الورثة حالفين بإقرارثم أن هذا كان للميت وادعا هم شر اءه منه فجاز أن يقال. أن ترد.أعان 
تثنى علمهم الأأعان بما يجب عليهم إن صارت لهم الأعان كا يحب على من حلف لهم وذلك قول. الله والله تعالى أعل 
«يقومانمةامبا». محلفان كما أحلفا و إذا كانهذا كا وصفت فليست هذه الآنة بناسخة ولامنسوخة ة لأمر الله عز وجل 


بإشهاد ذوى عدل م و»ءن نرضى هن تدا 


(ع؟- 4) 


-- 


7 بين أهل الذمة 

( لالخ هافق ) رحمه لله تعالى : لم أعم مالفا من أهل العم بالسير أن رسول الله صلى الله عليه وسم لما نزل. 
. بالمدينة وادعمهود كافة علىغيرجزية وأن قول اللهعز وجل«فإن 0 فاج .بيهم أوأعرض عنهم» إعانزلتفالهود . 
الموادعين الذرين لم يعطوا جزية ولم يقروا بأن بحرى علمم الي وقال بعض نزلت فى الهوديين اللذين زنيا 
( الال :افق ) رحمه الله تعالى : والذى قالوا بشبه ما قالوا لقول الله عز وجل « وكيف محكونك وعندثم التوراة 
فيها - الله » وقوله تارك وتعالى «وأن اح دنهم عا أنزل الله ولا تتبع أهواءم واحذرثم أن يفتنوك) الآبة يعفى 
. والله تعالى أعلم إن تولوا عن حكلك بغير رضاجم وهذا يشبه أن يكون تمن أنى حاكا غير مقهور على الحديم والذين . 
جا كرا إلى رسوق الله عل الله عليه وسلم فى امرأة منهم ورجل زنيا موادعون وكان فى التوراة الرجم ورجوا أن 
لا يكون من حي رسول الله صلى الله عليه وسل الزجم فجاءوا بها فرجمهما رسول الله صلى الله عليه وسلم » 
1 قال : وإذا وادع الإمام قوما من أهل الشرك » ولم يشترط أن بيحرى عليهم الحسي ثم جاءوه متساكين فهو بالخبار 
بين أن ع ينهم أو يدع الحم » فإن اختار أن ع بينهم - بينهم حكه بين المسادين لقول الله عز وجل « وإن 
كلت فا 5 بالفسط» والقسط ع الله عز وجل الدى أنزله عليه ص الله عليه وس( 3خ الى ) رحمه الل تعالى 
ولبس للامام الخبار فى أحد من ع المعاهدين الدذين يحرى عليهم الح إذا جاءؤه فى خد لله عز وجل وعليه أن قيمه 
| ولا يفارقون اللوادعين إلا فى هذا الموضع » ثم على الإمام أن م على اللوادعين حكنه على المسامين. إذا جاءوه 
فإن امتنعوا بعد رضاهم محكه حاريهم » وسواء فى أن له الخيار فى الموادعين إذا أصايوا حد الله أو حدا فها بينهم 
لأن الصاب منه الحد لم يسم ولم يقر بأن يحرى عله الحم : 


الم بين أهل المزية ” 
9 ( فالالش تانق ) قال الله عن وجل «حتى يعطوا الجزية عن بد وثم صاغرون» ( فالالة “اق ) ر حمه الله 0 
فكان الصغار والله تعالى أعل أن بمجرى عليهم سس الإسلام وأذن الله ايد الجزية منهم على أن قد عم شر 
واستحلالهم لحارمه فلا يكشفوا عن شىء ثما استحاوا بد بينهم مالم يكن ضررا على مسل أو معاهد أو 0 
وإن كان فيه ضرر على أحد من أنفسهم لم يطلبه لم يكشفوا عنه فإذا ألى بعضهم على بعض مافبه له عليه حق فأىطالب ' 
الحق إلى الإمام يطلب حقه فحق لازم للامام والله تعالى أعلم أن ححكم له على منكان له عليه حق منهم وإن لم يأته 
المطلؤب راضيا محكه وكذلك إن أظهر السخطة لمكة لما وصفت من قول الله عز وجل «وثم صاغرون» ولا جوز 
أن تكون دار الإسلام دارمقام لمن متنع من الحسكم فىحال ويقال نزلت« وأن احكر بينهم بما أنزل الله فكان ظاهر 
ماعرفنا أن محكم بينم الله تعالى أعلم ( إن فى ) رحمه الله تعاللى فإن جاءت امرأة رجل منهم تستعدى عليه 
بأندطلقها أو آلى منها حكنت عليه حكمى على المسلمين فألزمته الطلاق وفيئة الإيلاء فإن فاء وإلا أخذته يأن يطلق 
وإن قالت تظاهر منى أمرته أن لايقرءها حت يكفر ولا محزئه فى كفارة الظهار إلا رقبة مؤمنة وكذلك لامحزئه فى 
القت لإلا رقبة مؤمنة ( ثلالء :فى ) رحمه الله تعالى فإن قال قائل فكيفف يكفر الكافر؟ قبل كا يؤدى الواجب وإن 
كان لايؤجر على أدائه من دية أو أرش جرح أو غيره وكا محد وإن كان لايكفر عنه بالحد لشمركه فإنقال فيكفرعنه 
خطئة الحد؟ قبل.فإن جاز أن يكفر خطيئة الحد جاز أن كفرعنه خطئة الظهار واليمين وإن قبل يؤدى ويؤخدمنه 


اواج يدت 5 2 يح انعو 


2 م وى م ةا 
الواجب إن يؤجر وإن لم يكفر عنه ؟ قبل وكذلك الظهار والأعان والرقة ة فى القتل فإن جاءنا 1 أن ينوج ش 
لم نزوجه إلا كا يزوج المسلم برضا من الزوجة ومهر وشوود عدول من المسادين وإن جا وتنا أمرأة قد تكجها تريد 
فساد نكاحها بأنه تكحها بغير شهود مسلدين أو غير ولى وما يرد به نكا المبلما لاحق فيه لزوج غيرهلم يرد نكاحه | 

٠‏ إذا كآن امه عندم نكاحا لأن التتكلح ماض قبل حكنا فإن قال قائل من أبن قلث هذا #قلت قال الله تبارك وتمالى فى.. 

٠‏ المشمركين بعد إسلامهم«اتقوًا الله وذروا مابق منالرباووقالوإن تبتم فلكم رءوس أموالكم» فم يأمرثم برد مابيقمن 

الربا وأمرثم بأن لايأخذوا مالم يقبضوا منه ورجعوا منه إلى رءوس أموالهم وأتفذ رسول اله ملىاشّعليه وس تكاج .' 
المسرك بماكان قبلحكه وإسلامهم وكان مقتضيا ورد ماجاوز أر يعًا من النساءلًمهن بواق فتجاوز عمامضىكله فىحكم . 
لعز وجل وحكم رسوله وكانت لرسول اقه صل الله عليهوسل ذمة وأهل هدنة يعل أنهم بتكحون ذكاحهم ولم يأم رهم ٠‏ 
بأن يتكحوا غيره ولم نعلمه أفسدلمم نكاحا ولامنع أحدا منهم أسلٍ امرأتة وامرأته امرأة .بالعقد المتقدم فى الشرك 0 
بل أق رهم على ذلك النسكاح إذا كان ماضيا وم مشركون وإن كانوا معاهدين ومهادنين وهكذا إن جاءنا رجلان . 
منهم قد .تبايعا حمرا ولم يتقابضاها أبطلنا البيع وإن تقابضاها لم نرده لأنه قد مضى » وإن تبايعاها. فقبض الشترى 
بعضا ولم يقبض بعضالم برد المقبوض ورد مالم يقبض وهكذا ببوع الربا كلها ولو جاءتنا نصرانية قد تكحها مسلم 
بلا ولى أو شهود نصارى أفسدنا التكاح لآنه ليس للمسل أن 'يتزوج أبداءغير تزويج الإسلام فننفذ له ولو جاءنا . 
نصرآقى باع مساما مرا أو نصراتى ابتاع من مسلم جمرا تقايضاها أو لم بتقابضاها أبطلناها بكل حال ورددنا الماله. 

إلى المشترى وأبطلنا من الخر عنه إن كان المسلم امشترى لمالم مملك مرا . وإنكان البائع لما لم يكن له أن يملك 

ش تمن حمر ولا آمر الدمى أن يرد اخر على المسلم وأهريقها على الذمى إذا كان منكها على المسم لأنها ليست كاله وإن . 
كان السلم القابض للخمر يرد تمن الخر على المسلم وأهريقت افر لأى لا أقضى على مسل أن يرد مرا . ومجوز أن ' 
أهريقها لأن الذمى عصى بإخراجها إلى المسم مع معضيته يملكها وأخرجها طائعا فأديتة بإهراقها ولمأ كن أهريقها 

ول يأذن فبها إنما أهريقها بعد ما أذن فبها بالببع وإن جاءتنا امرأة الذمى قد نكحته فى بقية من عدتها من زوج 

ش غيره فرقنا:بينه وبينها لحق الزوج الأول وليس هذا كفساد عقدة تميرها له إذا كانت جائز زة عنده لاضرر فبها على . 

غيزه ولا تجوز فى الإسلام محال إن طلق رجل امرأته ثلام! ثم تزوجها ؤذلك جائز عنده فسخنا النكاح وجعلنا لما 

مبر مثلها إن أصابها ولم تحل له حق تكح زوجا غيره يصيبها فإذا تكحت زوجا غيره مسلا أو ذميا فأصابها حل لله : 

نكاحها ( انتانق ). رحد الله تعالي : وتبطل بينهم اليو ع القى تبطل بين المسامين كلها فإذا مضت واستهلكت 
م نبطلها إعا نبطلها ماكانت قائمة وإنجاءنا عبد أحدهم قدأعتقه أعتقناً عله وإن كاتبه كتابة خائزة عندنا أحرناها 
له أو أم ولد يريد ببعها لم ندعه ببيعها فى قول من لايبيع أم الولد ويبيءها فى قول من بسع أم الولد فإذا أسع عبد 
الذمى شع علية فإن أعتقه الذءمئ أو وهبه أو تصدق به وأقبضه فكل ذلك جائز لأنة مالكه وولاؤه لملذمى لأنه 
الذنى أعتقه ولا يرئه إن مات بالولاء لاختلاف الدينين » فإن أسلم قبل أن عموت. ثم مات ورثه بالولاء. وهكذا أبتة . 
فإن أسامت أم ولده عزل عنها وأخذ بنفقتها وكان له أن يؤاجرها فإذا مات فهى حرة وإن در عبدا له فأسلم الغيد . 
قبل موت السيذ قنها قولان أحدهما أن بباع عليهكما شاع عبده لى قال له أنت حر إذا دخلت الدار أوكان غد أو 
٠‏ جاء 'شهر كذا والآخر لاساع حت :يموت فيعتق إلا أن يشاء السسيد بعه فإذا شاء جاز بعه وإن»كاتب عنتده فأشل 
العبد قبل. للمكاتب إن سنت فاترك ا ع 0 فإذا أدبت عتقتا ومو حيزت ابت" 


3 711 
وهكذالو أسل “اليد شم كاتبه بده المي اتى أو أسلم ثم دبر أو أسدت أمته ثم و طفيا فحبلت لأنه مالك لهم فى هذه 
الال ولا حد عليه ولا عليها » وإذا ‏ جنى النصرانى على النصر انى عمدا فالحنى عليه بالخبار بين القود والعقل إن كان 

جنى جناية فيها القود فإذا اختار العقل فهو حال فى مال الجاتى » وإن كانت الجناية خطأ فعلى عاقلة الجانى كا تكون 
ل 2 فإن لم يكن للجانى عاقلة فالجناية فى ماله دين يتبع بها ولا يعقل عنه ١انصارئ.‏ ولا قرابة 
ببنه ينهم وم لايرثون ولا يعقل السلمون اعنه وشم لايأخذون ماترك إذا مات ميراثا إننا يأخذونه فيا 
١‏ لالش افق ) دحمه القه تعالى : وولاة دماء. النصارىكولاة دماء المسانين إلا أنه لامحوز بينهم شمادة إلا 
شهادة المامين ومجوز إقرارهم يبنهم كا مموز إقرار المسادين بعضهم لبعض وكل حق ينم يلخد التي من بعض 
' كا يؤخذ للمسليين بعضهم من بعض ( لال :افتى ) رحمه الله تعالى : فإذا أهراق واحد منهم لصاحبه حمر أو 
قتل له ختزيراً أو حرق له ميتة أو ختزيراً أو جلد ميتة لم يدبغ لم يضمن له فى ثىء من ذلك شيئا لأن هذا حرام 
. ولا جوز أن يكؤن للحرام تمن ولوكانت الجر فى زق فخرقه أو جر فكسره ضمن مانقص الجر أو الزق ولم يضمن 
ار لأنه محل. ملك الزق والجرة إلا أن يكون الزق من ميتة لم يدبغ أو جلد ختزير دبغ أو لم يدبغ فلا يكون له 
تمن ولو كسرله صليباً من ذهب لم يكن عليه ثىء ول و كسره من عود وكان العود إذا فرق لم يكن صليبا يصلح لغير 
الصليب فعليه ماتقص السكسر العود » وكذلك لو كسر له مثالا من ذهب أو خشب يعبده لم يكن عليه فى الذهب 
شىء ول يكن أيضا فى الخشب ثىء إلا أن يكون الخشب موصولا فإذا فرق صلح لغير تمثال فيكون عليه مانق ص كر 
الخشب لا مانقص.قيمة الصئم ولو كسر له طنبورا أو مزماراً أو كبرا فإن كان فى هذا ثىء يصلح لغير الملاهى فعليه 
ماتقض الكسر وإن لم يكن يصلح إلا للملاهى فلا ثبىء عليه وهكذا لو كيرها تصرانى سل أو نصراق أو مهودى 
أو مستأمن أو كسرها مس لواحذ من هؤلاء أبطلت ذلك كله قال ولو أن نصرائيا أفسد لنصراق ما أبطل عنه 
فغرم المفسدشيئا حكم حا كهم أو ثىء يرونه حقا يلزه بعضهم م أو يه تطوع له به وطمنه ولم يقبضه الضمون: 
له حت جا «نا الضامن أبطلناه عنه لأنه لم يقرض ولو م يأتنا حق قى يدفع ليه ثم سألنا | بطاله ففيها قولان أحدهما لانيطله 
ومجعله ما مضى من دوع الربا والآخر أن نبطله بكل حال لانه أخذ هنه على غير يبع إبما أشذ سبب جناية لاقّمة 
لما . ولو كان الذى غرم له ما أبطل عنه فى الحسكم مسلا وقيضه منه ثم جاءى رددته على المبل كا لو أرنى على مسلم 
أو أربى عليه مسم وتقابضا رددت ذلك بينهما-وكذاك لو أه راق نصرائى اسع خمرا أو أفسد له شيئا مما أبطله عنه . 
وترافعا إلى وغرم له النصرانى قيمته متطوعا أو محكم ذمى أو بأمر رآه النصراتى لازماله ودفعه إلى المسلى ممجاءى 
أبطلته عنه ورددت النصرائق به على المسل لأنه ليس سل قبض حرام وما مضى من قبضه الحرام وبق سواء فى. أنه 
يرد عنه وأنه لايقر على حرام جهله ولا عرفه محال ٠‏ ومجوز للنصراق أن يقارض المسم وأ كره ه للمسم أن يقارض 
النصرانى أو يشاركه خوف الربا واستحلال البيو ع الحرام وإن فعل ل أفسخ. ذلك لأنه قد عمل بالخحلال ولا كر 1 
اسم أن شاحر السراق وا كه أن يستأجر النصراتى المسل ولا أفسع الإجارة إذا وقعت وأكره ٠‏ أن يسيع المسلم 
من النصر انى عبدا مسايا أو أمة مسامة وإن باعه لم بين لى أن أفسخ البيغ وجبرت النضراتى على بعه مكانه إلى أن 
يعتقه أو يتعذر السوق عليه فى موضعه فألحقه بالسوق ويتأى به الوم واليومين والثلاثة ثم أجبره على ببعه قال وفيه 
قول آخر أن البببع مفسوخ ء وإن باع مس من نصرائى مصحفا فالبيع مفسوخ » وكذلك إن باغ منه دقترا فيه 
الذي عن بعر اذ سو ان طيه وسه وف ذرق وان وب دوا ئكا ابولاك ل بخان نات | 


0 - عليه 0 
بءئق التصراق وشاطل قتعي بان رن من مرد وش اميه .ذلك وم 8 
فسخ البيع » وإن باعه دفاتر فيها شعر أو نحو لم أكره ذلك ل ول أفسخ البيع ؛ وكذلك إن' باغه اطبا أو عبارة 
رؤيا وما أشبههما فى كتاب قال : ولو أن نصرانيا باع مسلا مصحفا أو أحاديث من أحاديث النى صلىالله عليه وسلم 
أو عبد مسالا لم أفسخ له البيع ولم 1 كرهه إلا أتى أ كره أصل ملك النصراتى فإذا أوصى المسل للتصراق #صحف 
أو دقئر فيه أحاديث رسول اله صلى الله عليه وسلم أبطلت الوصية . ولو أوصى بها التصرانى لسسللم أبطلها ولوأوصى 
المسلي للنصرانى يعبد مسم ثفن قال أفسخ ببع العبد المسلم لو اشتراه النصراتى أبطل الوصية ومن قال أجبره على بعه . 
أجاز الوصية » وهكذا هبة.ااسلم للتصراتى واليهودى' والجوسى فى جميع ماذ كرت ».ولو أوصى مسلٍ لنضرآتى يعبد 


سراق فات المسو(21 ثم أسل النصراق نجازت الوصية فى القولين معا لأنه قد ملكه يموت الموصى وهونصر ثم أسلق' .. 00 


باع عليه » ولو أس قبل موته النصراق كان كوصية له عبد مسل لامحتافان ٠‏ فإذا أوصى النصراق بأ كثر من ثلثه 
نجاءنا ورثته أبطانا ماجاوز انثلث إن شاء الورثة ٠‏ نبطله إن شاء ؤرثة المسم ولو أوصى ,ثلث ماله أو شىء منه 
ين بهكنيسة لصلاة النصراق أو يستأجر به خدما للكنيسة أو يعمر به السكنيسة أو يستصبح به فيها أو يشترى به 
أرضا فتكون صدقة على السكنيشة وتعمر بها أو مافى هذا المعنى كانت الوصية باطلة » وكذلك لو أوصى أن يشترى 
به حرا أو خنازر فيتصدق بها أو أوصى ناز ير له أو حمر أبطلنا الوصية فى هذا كله » ولو أوصى أن تبنى كئيسة 
ملا مار الطريق أو وقفها على قوم يسكنونها أو جع ل كراءها للنصارى أو للمسا كين جازت الوصية ولبس ف بنيان 
| السكنيسة .عصية إلا أن تتخذ لمصلى النصارى الذدين اجتاعهم فيها على الشرك وأأكره لامسلم أن يعمل بناء أو. حارة 
أو غيره فىكنائس,م ااتى لصلواتهم » ولو أوصى أن يهطى الرهبان والشمامسة ثلثه جازت الوصية لأنه قد تيجو زالصدقة 
على هؤلاء » ولو أوصى أن يكنب بثلثه الإنجبل و”توراة لدرس لم مز الوصية لأن الله عز وجل قد ذكر تيديلهم . 
منها فقال « الذدين يكتبون الكتاب بأيديهم ثم يقولون هذا من عند الله » وقال « وإن منهم لفريا يلون ألسنتهم 
بالسكتاب» قرأ الريع الآية ولو أوصى أن يكتب به كتب طب فتكون صدقة جازت له الوصية ولو أوصىأن تكنب 
به كاتب سحر لم جز . ولو أوصى.أن يشترى يثلئه سلاحا لاحسامين جازٍ ولو أوصى أن يشترى به سلاحا لاعدو من 
. المشمركين لم جز ء ولو أوصى بثلثه لبعض أهل الحرب جاز لأنه لم محرم أن يعطوا مالا وكذلك لو أوصى أن يفتدى 
منه د فى أبدى المسدين من أهل الحرب قال : ومن استعدى على ذمى أو مستأمن أعدى عله وإن لم برض ذلك 
الستعدى عليه إذا استعدى عله فى شىء فيه حق للمستعدى وإن جا ونا محتسب من السلمين أو غسيرمم يذكر أن 
الذميين يعملون فما ما ينهم أعمالا من رباء لم تكشفهم عنها لأن ما أقرر نهم عليه من الأسرك أعظم مالم يكن لها طالل -. 
إستحقها وكذلك لا يكشفون ها استحلوا ٠ن‏ نكاح الحارم فإن جاءتنا حرم لارجل قد تكحته فسخنا اانكاح فإن 
جاءتنا امزآة تكحها على أربع أجبرناه بأن مختار أربعا ويفارق سائرهن وإن لم تأتنا لم نكشفه عن ذلك فإن قال 
“قائل فقدكتب عمر شرق ا 0 يفرق إذا طلبت ذلك المرأة أو ولها أو طبه 
الزوج ليسقط عنه مهرها وتر ركنا لحم على اله مرك أعظم من ركنا لهم على تكاح ذات حرم وجمع أكثر من أ زر بع 
مالم يأتونا فإن جاءنا منهم مسروق بسارق قطعناه له و وإن جاءنا منهم سارق قد استعبذه مسروق بحم لهأ بطلنا المبودية 
اعنه وحكننا عليه حكننا على ١!‏ اسارق قال : وللنصراق اه د والمسم الشفعة عليه ولا ينع اانصراق أن 
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م 00 - 
يشترى من مه ماشية فيا ضدقة ولا أرض زوع ولا خلا وإن أبطل ذلك الصدقة فيه الع الرعل اسل أن 
.يديع ذلك مفرقا من جاعة فتسةط فيه الصدقة قال : ولا يكون لذمى أن محى مواتا من بلاد المسدين فإن أحياها لم . 
تكن له اجاياو قل له خذ عمارتها وإن كان ذلك فيا والأرض للمساين لأن إحباء. الموات فضل من الله تعالى 
بين رسول الله صلى الله عليه وسلٍ أنه لمن أحياه ول يكن له قبل حبيه كالقء وإنما جعل الله تعالى الفىء وملك 
ما لامالك له لأهل دينه لا لغيرهم . 
كحتاب قتال أهل البئئ وأهل ااردة. 
. باب فيمن يحب قتاله من أهل البغى . 
( أخبرنا الر 2 بن سلمان ) قال ( ث)[لة )فى ) رحمه الله تغنالى قال الله تبارك وتعالى ( وإن طائفتان من 
المؤمنين افتتاوا فأصلحوا بنهما فإن بغت إحداهما على الأخرى. فقاتلوا الى تبغى حقى تؤء إلى أمر الله فإن فاءت 
لأملعرا نينا بالمدل واقسوا إن الله من الفنيطين» ( الالشنائق) رحمه الله تعالى فذكر اله عز وجل اقتتال 
ش الطائفة ثفتين والطائفتان الممتنعتان الماعتان كل واحدة متنع أشد الامتناع أو أضعف إذا لزمها اس م الامتناع وسمام 
الله ال المؤمنين وأمر بالإصلاح بينهم فحق على كل أحد دعاء امؤمنين إذا افترقوا وأرادوا القتال أن لا يقاتلوا 
حق يدعوا إلى الصلح و بذلك قلت لا سيت أهل البغى قبل دعاتهم لأن على الإمام الدغاء ما أمر الله عز وجل قبل 
القتال وأهر الله عز وجل بقتال الفئة الباغية وهى مسماة باسم الإإمان حتى تؤء إلى أمر الله فإن فاءت لم يكن لأحد. 
قتا ها لأن الله عز وجل إنما أذن فى قتا حا فى مدة الامتناع بالبغى إلى أن تىء ( الال :افق ) والنىء الزجعة عن 
القتال بلمزعة أو التوبة وغيرها وأى حال ترك بها القتال فقد فاء والنىء بالرجوع عن القتال الرجوع عن معصية 
الله تعالى ذ كره إلى طاءعته فى الكف عما حرم الله عز وجل قال وقال أبو ذؤيبٍ ‏ يعير نفرا من قومه انهزموا عن 
لس ل لبو لمن ش 
الاينسأ الله منا معشيرا شهدوا * يوم الأميلح لاغابوا ولا جرحوا 
عقوا للسسهم فم شغر ابه أحد 2 ثم استفاءوا وقالوا حمذا الوضح 
0 الالتنائق ) رحمة الله تعالى وأمرالله تعالى إن فاءوا أن يصلح بينهما بالعدل وم 0 شباعة فى دم ولامال 
وإعا ذكراتل. تعالى الصلح آخراما ذك الإصلاح بينهم أولا قبل الإذن بقتالم فأشيه هذا والله تعالى أعل أن تكون 
. التباعات فى الجراح والدماء وما فات من الأموال ساقطة ينهم قال وقد محتملقول الله عز وجلفإن «فاءت فاصلحوا 
.. بينهما بالعدل» أن يصلح يينهم بالحكم إذا كانوا قد فعلوا ما فيه حك م فيعطى بعضهم من بعض ما وجب له لقول الله 
غز وجل «بالعدل» والعدل أخد ع الناس ون .بعض ( الالشناك) وإنما ذهبنا إلىأن القود ساقط والآبة 
تحتمل المعنيين ( الال افق ) رحمه الله تعالى أخبرءا مطرف بن مازن عن معمر بن راشد عن الزهرى قال 
أدركت الفتنة الأولى أصحاب رسول الله صلى الل عله وسم فكانت فنها دماء وأموال فم يقتص فا من دم ولا مال 
ولا قرح أصيب بوجه التأويل إلا أن «وجد مالزحل بعينه فيدفع إلى صاحبه ( ثالالة :انق ( وهذا م قال الزهرى 
اغندنا قدكانت فى تلك الفتنة دماء.يعرف فى بعضها القاتل والمقتول وأتلفت فبها أموال ثم صار الناس إلى أن سكنت 
لون ينهم وجرى السكم عليهم فا عامته اقتس أحد من أحد ولاغرم ل مالا أتلفه ولا عمت الناس اختلفوا فى أن 
ما حووا في البغى من مال فوجد بعينه فصاحبه أحقي به ( الال ]فى ) رحمه اله تعالى :.أخبرنا سفيان بن عبينة 
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كك بات 

ا 000 بن ذيد بن رو بنتقيل أن رسول الله ىلق عليه وسزقاله من 
١‏ قتل دون ماله فهو شهيد» ( لالش كانق) رحمه الله تال وستة واصول الله صق الله عليه وسلم تدل على أن للمرء أن 
عنع ماله وإذا منعه بالقتال دونه فهو إحلال للقتال والفتال سبب الإتلاف لمن يقاتل فىالنفس وماذونها قال ولاعتمل 
قول رسول الله صلى الله عليه وس والله تعالى أعلر«من قتل دون ماله فهو شهيد» إلا أن يقاتل دونه ولو ذهب رجل 
إلى أن محمل هذا القول على أن يقتل ويؤخذ ماله كان اللفظ فى الحديث من قتل وأخذ ماله أو قتل لوخد ماله . 
ولا يقال له » قتل دون ماله ومن -قتل بلا أن يقاتل فلا يشك أحد أنه شهيد ( هلال :الى ) وأهل الردة بعد 
رسول الله صلى الله عليه وس ضربان » منهم قوم كفروا بعد الإسلام مثل طليحة ومسيلة والعنسى وأصحانهم 
ومنهم قوم مسكوا بالإسلام ومنعوا ااصدقات فإِن قال قائل ما دل غلى ذلك والعامة تقول لهم أهل. الردة ؛ 
( ثالالتنافق ) رحمه الله تعالى : فهو لسان عربى فالردة الارتداد عما انوا عليه بالكفر والارتداد بمنع الحق قال 
وءن رجع عن 0 لأنى بكر أليس قد قال رسول الله صل الله عليه وسم 
«أمرت آن أقاتلالناس حقّ يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها عصموا منى دماءثم وأمو الهم إلا محقها وحسابهم على اللّه» 
فى قول أنى بكر « هذا هنحقها لو منعوى عناقا تما أعطوا رسول الله صلى الله عليه وس لقاتلتهم عليه » معزفة منهما 
عا بأن ثمنقاتلوا من هو على التمسك بالإيعان ولولا ذلك ماشك عمر فى قتالهم ولقال: أبو بكر قد تركوا لاإله إلاالله 
فصاروا مشركين وذلك :بين فى مخاطبتهم جيوش أنى بكر وأشعار من قال الشدر منهم وعخاطبتهم لأف كن ند 
الإسار فقال شاعرثم : 

ألا أصبحينا قبل نائرة الفجر *# لعل منايانا قريب وما ندرى 

أطعنا رسول الله ما كان وسطنا * فيا تجبا ما بال هلك ألى بكر 

فإنت الذى سألكو فنعتم * لكا لتمر أوأحلى إلمهم من التمر 

سنمنعهم ما كان فينا بقية *# كرام على العزاء فىساعة العسر 

وقالوا لأنى بكر بعد الإسار ما كفرنا بعد إماننا" ولكن شحجنا على أموالنا ( الالع اق ) وقول أف بكر 

الا تفرقوا بين ما حمع الله يمنى فما أرى والله تعالى أعل أنه مجاهدثم على الصلاة وأن الزكاة مثلها ولعل مذهبه فيه 
أن ان ءز وجل يول «وما أمروا إلا لعبدوا الله مخلصين له:الدين حنفاء ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة وذلك دين 
القيمة» وأن الله تعالى فرض علمهم شبادة لمق وااصلاة والزكاة وأنه متى منع فرضا قد ازءه لم يترك ومنعه حتى يؤديه 
أو يقتل ( فالإلخنافق ) فسار إلمهم أبو بكر بنفسه حتى لق أخا. بنى بدر الفزارى فقاتله معه تمر وعامة أصحاب 
٠‏ _رسول الله صلى لله عليه وسل ثم أمغى أبو بكر خالد بن الوليد فى قتال » ن ارتد ومن منع الزكاة معاً فقاتليم بعوام / 
من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلج قال غفى هذا الدلا ل على أن من منع مافرض اله عز وجل عليه فل بقدر 
الإمام على أخذه منه بامتناعه قاتله وإن أنى القتال على نفسه وفىهذا المع ىكل حق لرجل على رجل منعه قال فإذا امتنع 
رجل من تأدية حق وجب عليه والسلطان بقدر على أخَذه منه أخذه وم تله وذلك أن يقتلفيقتله أو يسمرق قبقطعه 
1 منع أداء دين فبباع فيه ماله أو زكاة فتؤخذ منه فإن امتنع دون هذا أو شىء منه يجماعة وكان إذا قبل له أذ هذا 
قال لا أؤديه ولا أبدؤك بقتال إلا أن تقاتلونى قوتل عليه لأن هذا إنما بقاتل على مامنع. :ن حق لزمه وهكذا .ن. 
و الصدقة من نسب إلى الردة فقاتلهم أبو بكر باصحاب رسول الله صلي الله عله وسلم ( فالالة تاق ) ومانع 


ص 
الصدقة متنع ممق ناصب دونه فإذا لم مختلف أصحاب رسول اله صلى الله عليه وس فى قتاله فالباغى يقاتل الإمام 
العادل فى مثل هذا المعنى فى أنه لا يعطى الإمام العادل حقاً إذا وجب عليه ويمتنع من حكنه ويزيد على مانع الصدقة 
أن بريد أن غك هو على الإمام العادل ويقائله فبحل قتاله بإرادته قتال الإمام قال وقد قاتل أهل الامتناع بالصدقة 
وقتلوا ثم قبروا فم يقد منهم أحداً من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس وكلا هذين متأول أما أهل الامتناع 
فقالوا قد فرض الله علينا أن نؤديها إلى رسوله كأنهم ذهبوا إلى قول الله عز وجل لرسوله صدىالله عليه وسم «خذ من 
أمواللهم صدقة تطبرثم » وقالوا لا نعامه يحب علينا أن نؤدا إلى غير رسول الله صلى الله عليه وس وأما أهل البغى 
فشهدوا على من بغوا عليه بالضلال ورأوا أن جهاده حق فم يكن ع واحد من الفريقين عند تقذى الهرب قصاص 
عندنا والله تعالى أعلم ولو أن رجلا واحدا قتل على التأويل أو جماعة غير تمتنعين ثم كانت لمم بعد ذلك جماعة 
متنعون أو لم تسكن كان عليهم القصاص فى القتل والجراح وغير ذلك يكون على غير المتأولين فقال لى قائل ف 
قلت فى الطائفة اللمتنعة الناصبة اللتأولة تقتل وتصيب المال أزيل عنها القصاص وغرم المال إذا تلف ولو أن رجلا 
تأول فقتل أو أتلف مالا اقنتصصت منه وأغرءته المال ؟ ققلت له وجدت الله تبارك وتعالى يقول « ومن قتل مظاومآ 
٠‏ فقد جعلنا لوليه سلطانآ فلا سرف فى القتل»وقال رسول الله صلى الله عليه وس فما محل دم مسج( أو قتل نفس يغير 
. نفس » وروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم «من اعتبط مساءاً بقثل فهو قود بده» ووجدت الله تعالىقال« وإن 
طائفتان من المؤمنين اقتنلوا فأصاحوا: بينهما فإن بغت إحداهما على الأخرى فقاتلوا ااتى تبغى حتى تنىء إلى أمر 
. الله فإن فاءت فأصاحوا ينهم بالعدل وأقسطوا إن الله بحب المقسطين» فذكر الله عز وجل قتالحم ولم العا 
بينهما فأثشتنا القصاص بين المامين على ما حم لله عز وجل فى القصاص وأزلناه فى المتأولين الممتتعين ورأينا أن . 
المعنى بالقصاص من السامين هو ٠ن‏ لم يكن تمتنعآً متأولا فأمضينا الحسكنين على ما أمضيا عليه وقات له : على بن أنى 
طالب كرم الله تعالى وجهه ولى قتال المتأولين فلم يقصص هن دم ولا مال أصيب فى التأويل وقتله ابن ملجم متأولا 
فأمر محبسه وقال لولده إن قتلتم فلا مثلوا ورأى له القتل وقتله المسن بن على رضى الل تعالى عنهما وفى اناس 
بقية من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم لا نعلى أحدا أنكر قتله ولا عابه ولا الفه فى أن يقتل إذلم يكن له 
جماعة يمتنع مثلها ولم يقد على وأبو بكر قبله ولى من قتلته الجاعة الممتنع بمثلها على التأويل كا وصفنا ولاعلى الكفر - 
( :الغ افق ) والآبة تدل على أنه إنما أبيح قتالهم فى حال وليس فى ذلك إباحة أموالهم ولا ثى, منها وأءا 
قطاع الطر بق ومن قتل على غير تأو يل فسواء جاعة كانوا أو وحدانا ,قتلون حداً وبالقصاص ع الله عز وجل فى 
القتلة وفى المحاربين . ْ 
| باب السيرة فى أهل البغى 

) تالالتنافق ) رحمه انّ تعالى : روى عن جعفر بن محمد عن أيه عن جده على بن الحسين رذى الله تعالى 
عنهما قال دخلت على مروان بن الحم فقال مارأيت أحدا أكرم غلية .ن أببك ماهو إلا أن ولينا يوم الجل 
. فنادى مناديه «لايقتل مدبر ولا ذف على جرب » ( الال ةنق ) فذكرت هذا الحديث للدراوردى فقال ماأحفظه 
بريد يعجب محفظه هكذا ذكره عفر بهذا الإسناد ‏ قال الدراوردى أخبرنا جعفر عن أبيه أن علا رضى الله تعالى 
عنه كان لابأخذ سليآ وأنه كان بباشر القشال بنفسه وأنه كلن لابذفف على جريح ولا يقتل مدبراً . 


ش ات 17ت ش 

( ثالال* تنافق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا إبراهم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أيه أن علي رضى لله تعالى عنه 
قال فى ان ملمجم بعد ما ضير به «أطعموه واسقوه وأحسنوا إساره إن عشت فأنا ولى دمى أعفو إن شتت وإن شت 
استهدت وإن مث فقتلتموه فلا تمثلوا)» . 


0 باب الخال الى لاحل فيه| دماء أهل البغى ظ 

( فالا ل افق ) رحمه الله تعالى: ولو أن قوما أظهروا رأى الخوارج ونحنبوا جماعاتالنإس وكفروثم لبجلل 
بذلك قتالهم لأنهم على حرمة الإممان لم يصير وا إلى الحال التى أمر الله عز وجل يقتالهم .فنها باغنا أن عليا ر ضى. الله 
تعالى عنه نينا هو طب إذ سمع محكما من ناحية المسحود ولام إلا َه عر وجل» فمال على رضى الله تعالى عنه كلة 
حق أريد مها باطل 3 علينا ثلاث لا عتمم مساجد الله أن تذ كرو ١‏ فها اسم الله ولا عتمم الفىء ما كانت يديك 
مع أبدينا ولا بدؤم بقتال » ) اللا م اثق ( رحمه الله أخير نا عبد الر من بن الحسن بن التقاسم الأزدق الغسالى 
فسيوثم أو اعفوا عنهم وإن أشهروا السلاح فاشهروا عليهم وإن ضربوا فاضر بوثم» ) الال تانق ) حمه أللك تعالى. : 
وبهذا كله نقول ولا ل للمسامين بطعنهم .دماؤجم ولا أن منعوا النىء ما جرى عليهم 2 الإسلام وكانوا 
أسوتهم 2 حباد عدوثم ولا محال بيهم وبين المساحد والأسواق قال ولو شهدوا شهادة الحق وثم مظبرون لهذا ٠‏ 
قبل الاعتقاد أو بعدء وكانت حالهم فى ا'عفاف وااعقول حسنة انبغى للقاضى أن بحصيهم بأن يسأل عنيم فإن كانوا 
ستحلون فى مذاههم أن ,شهدوا لمن يذهب مذهبهم بتصديقه على ما لم سمعوا ولم يعاينوا أو يستحلوا أن ينالوا 
هن أموال من خالفهم أو أبدائهم شيئآ محعلون الشهادة بالباطل ذريعة إليه لم جز شبادتهم وإن كانوا لاستحلون 
ذلك جازت شبادتهم وهكذا من بغى من أهل الأدواء ولا يفرق بيهم وبين غيرثم فما بحي لمم وعليهم من أخذ 
الحق وااحدود والأحكام ولو أصاءوا فى هذه الخال <داً لله عز وحل أو للناس دما أو غيره م اعتقدوا ونصيوا إماها 
وامتنعوا نم سألوا أن يؤءنوا على أن سقط عنبء ما أصابوا قبل أن يعتقدوا أو شىء منه لم يكن للامام أن ,سقط 
عنهم مله شيئاً اله عز ذكره ولا للناس وكان عله أخدذم كم كون عليه أخد ٠ن‏ أحدث حدا لله تارك وتعالى 
أو لاناس ثم هرب ولم يتأول وكتنع ( فالالغ افق ) رحمه الله تعالى ولو أن قوم كانوا قى مصر أو صحراء 
فسفكوا الدماء وأ<ذوا الأءوال كان حكهم 5 3 قطاع الطرءق وسواء المكابرة فى ااصبر أو الصحراء ولو افترقا 
كانت المكابرة فى المصر أعظممما ( وإلالغ :افى ) رحمه الله تعالى وكذلك لو أن ل فقتلوا ول أخذنا 
مالا أقم عليهم الحق فى جميع ما أخذوا و كذلك لو امتنعو | فأصابو ادها وأموالا علىغر التأو. بل ثم قدر علمهم أخذ 
منهم الحق فى. الدماء والأموال وكل ماأتوا من حد ( اللا افق ) ولو أن قوما متأولين كثيرا كانوا أو قليلا 
اعتزلوا جاعة الناس فكان علمهم وال لأهل ااعدل يحرى حكنه فقتلوه وغبره قبل أن ينصيوا إهاما ويعتقدوا 
ويظهروا حك مخالفا لحكه كان علمهم فى ذلك القصاص وهكذا كان شأن الذين اعتزلوا علا رضى الله تعالى 
أعنه ونقموا عليه الحكومة فقالوا لا نساكنك فى بلد فاستعمل علهم عاملا فسمعوا له ما شاء الله ثم قتلوه فارسل 
إلمهم أن ادفعوا إلينا قاتله نقتله به قالوا : كلنا قاتله قال فاستساموا 0 عليم قالوا لا فسار إلمهم فقاتلهم 
فأصاب أ كثرمم قال وكلٍ ما أصابوه في هذه الحال من حد لجار وتعالى أو للناس أقم علهم مت قدر عليهم 
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احوارالات 

وليس علهم .فى هذه الال أن يبدءوا .بقتال حتى يعتنعوا من الحم وينتصبوا قال وهكذا و خرج رجل أو 
رجلان أو نفر إسير قاو العدد يعرف أن مثلهم لاعتنع إذا أريد فأظررو ارأهم ونابذوا إماءهم العادل وقالوا متنع 
من الحم فأصابوا دما وأوالا وحدودا فى هذه الحال متأولين ثم: ظبر عليهم .أقيمت عليهم الحدود وأخذت منهم 
الحقوق لله تعالى وللناس فى كل ثشىء كا يوْخذ من غير المتأولين فإن كانت لأهل البغى جماعة تكثر ومتنع مثلها 
بموضعبا الذى هى به بعض الامتناع حتى يعرف أن مثلها لاينال حتى تكثر نكايته واعتقدت ونصيوا إماما وأظهروا 
حكما وامتنعوا من حي الإمام العادل فهذه الفئة الباغية التى تفارق حي من ذكرنا قبلها فيذغى إذا فعاوا هذا أن. 
نسألهم مانقموا فإن ذ كروا مظامة بينة ردت فإن لم يذ كروها بينة قللهم عودوا لما فارقتم من ظاعة الإمام العادل 
و9 أن تكون كاسع وكلة أهل دين الله على المشركين واحدة وأن لا متنعوا من الحي فإن فعلوا قبل منهم وإن امتنعوا 
قل إنا مؤذنوك بحرب فإِن لم محيبوا قوتلوا ولا يقاتلون حتى يدعوًا ويناظروا إلا أن يمتنعوا من المناظرة فيقاتلوا 
قال وإذا امتنعوا من الإجاءة وحم علمهم - فم يساموا أو حلت عليهم صدقة فنعوها وحالوا دوتمها وقالوا لانبدؤكم 
بقتال قوتلوا حتى يقروا بالحم ويعودوا لما امتنعوا إن شاء الله تعالى (. ]لال :)فى ) رحمه الله تعالى وما أصابوا 
فى هذه الحال على وجهين أحدهما ما أصابوا من دم ومال وفرج على التأويل ثم ظهر عليهم بعد لم يقم علبهم منه 
ثىء إلا أن يوجد مال رجل بعبنه فيؤْحْدْ : والوجه الثانى ما أصابوا على غير وجه التأويل من حد لله تعالى أو للناس 
ثم ظهر عليهم رأزت أن يقام عليهم كا بقام على غيرثم من هرب من حد أوأصابه وهو فى بلاد لا والى لما ثم جاء لها 
وال وهكذا غيرثم من أهل دار غلبوا الإمام عليها فصار لاتحرى له بها خ؟ فى قدرعليهم أقيمت عليهم تلك الحدود 
٠‏ ولم يسقط عنهم ماأصايوا بالامتناع ولامنع الامتناعحقا يقام إما يمنعه التأويل والامتناع مغا فإنقال قائل فأنت تسقط 
ما أصاب المشركون من أهل ااحرب إذأ أسدو2١©‏ فكذلك أسقط عن حرفى لو قتل مساما منفردا ثم أسلم وأقتل 
الحربى بديئا أ من غير أن يقتل أحدا وليس هذا الحسي فى المتأول فى واحد من الوجبين ( الالتنافق ) رحنه 
الله تعالى فإذا دعى أهل البغى فامتئغوا من الإجابة فقوتلوا فالسيرة فوم مخالفة للسيرة فى أهل الثيرك. وذلك بأن 
الله عز وجل حرم ثم رسوله دماء المسامين إلا بما بين الله تبازك وتعالى ثم رسوله على الله عليه وسل فإتما أبسح 
قتال أهل: البغى ما كانوا يقاتلون وثم لامكونون مقاتلين أبدا إلا مقبلين متنعين هر يدين فتى زايلوا هذه المعانى نقد 
خرجوا من ااحال التى أبيح بها قتالهم وهم لاتخرجون منها أبدا إلا إلى أن تسكون دماؤهم محرمة كبى قبل 
محدئون وذلك بين عندى فى كتاب الله عز وجل قال الله تبارك تعالى « فقاتلوا التى تبغى حتى تىء إلى أمر الله فإن 
فاءت فأصلحوا بينهما بالعدل وأقسطوا إن الله بحب القسطين » ( الالتانق )د حمه الله تعالى ول بستكن الله 
تبارك وتعالى فى الفيعة فسواء كان للذى فاء فئة أو لم تكن له فئة فُتى فاء والفيئة الرجوع حرم دمه ولا يقتل منهم 
مدبر أبدا ولا أسير ولا جريح ال لأن هؤلاء قد صاروا فى غير اللعنى الذى حلت به دماؤهم وكذلك لايستمتع 
من أموالهع بدابة تركب ولا متاع ولا سلاح يقاتل به فى حربهم وإن كانت قائمة ولا بعد تقضيها ولا غير ذلك من 
أموالهم وماصار إلمهم:من دابة فحبسوها أو سلاح فعليبم رده عليهم وذلك لأن الأموال فى القتال إا محل من أهل 
. الشمرك الذين يتخولون إذا قدر عليهم فأما من أسلم فحد فى فطع الطريق والزنا والقتل فبو لايوٌ<1د ماله فبو إذا 
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1و 
قوتل فى البغى كان أخف حالا لأنه إذا رجع عن القتال لم تقتل فلا يستمتع من ماله يعىء لأنه لاجناية على ماله 
بدلالة توجب فى ماله شيئا قال ومتّى ألق أهل البغ ى السلاح لم يقاتلوا ( [التنائق ) دحمه الله تعالى وإذا قاتلت - 
المرأة أو العبد مع أهل البغى والغلام المراهق فهم مثلهم يقاتلون مقبلين ويتركون مولين “قال وعختلفون فى الأسارى ‏ ْ 
فلو أسسر البالغ من الرجال الأحرار 'فحبس لينايع رجوت أن إسع ولا محس .هلوك ولا غير بالغ من الأحرار 
ولا امرأة لتبايع وإنما ايع النساء على الإسلام فأما على الطاعة فون لاجهاد عليهن وكيف يبايعن والبيعة على 
المسامين المولودين فى الإسلام إنما هى على الجهاد وأما إذا انتقضت الحرب فلا أرى أن محبس أسيرهم ولو قال أهل 
الغ ى أنظرونا ننظر فى أمر نال أر بأسا أن ينظروا.قال ولو قالوا أنظرونا مدة رأيت أن محتهد الإمام فيه فإن كان 0 
برجو فيئتهم أحنة الاستيناء بهم وإن 01 يرج ذلك فله جهادهم وإن كان ماف على الفعة العادلة الضعف عنهم 
رجوت تأخيرهم إلى أن يرجعوا أو بمكنه القوة عليهم ( الالتنافق ) رحه اله تعالى: ولو سألوا أن . 2 
مجعل يوخذ منهم لم ينبغ أن يوْخْذ من مسلم جع على ترك حق قبله ولا يترك جهاده ليرجع. إلى حق منعه أو عن . 
باطل ركه والأخذ منهم على هذا الوجه فى معنى الصغار والذلة والصغار لا بجرى على مسلم قال ولو سألوا أن 
يتركرا أبدا ممتنعين لم يكن ذلك للامام إذا قوى على .قتالمم وإذا تحصنوا فقد قيل يقاتلون بالجائيق والنيران وغيرها 
وينيتون إن شاء من يقاتلمم ( فالالعةافق ) رحمه الله تعالى وأنا أحب إلى أن يتوق ذلك فيهم مالم يكن بالإمام 
ضروة إليه والضرورة إليه أن يكون بإزاء قوم متحصنا فيغزونه أو بحرقون عليه أو يرمونه بمجانيق أو عرادات 
أو طون به فبخاف الاصطلام على من معه فإذا كان هذا أو بعضه رجوت أن إسعه رمبهم بالمنجنيق والنار دفعا 
عن نفسه أو معاقبة مثل ما فعل به قال ولا وز لأهل العدل عندى أن يستعينوا على أهل اللي أحد من الشركين 
ذمى ولا حرنى ولو كان حج ااسامين الظاهر ولا أجعل لمن خالف دين الله عز وجل الذريعة إلى قتل أهل دين الله 
قال ولا بأس إذا كان 5 الإسلام الظاهر أن إستعان بال مركين عن قتال المش ركان وذلك أنهم محل دماؤجم مقبلين 
ومدبرين ونياما وكينما قدر عليهم إذا بلغتهم الدعوة وأهل البغى ما محل قتالهم دفءالهم عما أرادوا من قتال أوامتناع 
من احج فإذا فارقوا تلك الحال حرمت دماؤهثم قال ولا أحب أن يقاتاهم أيضا بأحد ستحل قتلهم مدبرين وجرحى 
وأسرى من المسامين فيسلط عليهم من بعل أنه يعمل فيهم مخلاف الحق وهكذا من ولى شيئا ينبغى أن لايولاه وهو | 
بعلم أله عمل مخلاف الحق فيه ولوكان المسامون الذين ستحلون من أهل البغى. ما وصفت يضبطون بقوة الإمام 
وكثرة من معه حق لايتقدموا على خلافه وإن رأوه حةا لم أر بأسا أن إستعان بهم على أهل البغى على هذا المنى 
إذا لم يوجد غيرثم يكنى كفايتهم وكانوا أجزأ فى قتالهم «ن غيرثم ( كلل :فى ) رحمه الله تعالى ولو تفرق أهل 
البغى فنضب بعضهم لبعض فسألت الطائفتان أو إحداهما إدام أهل العدل «عوتتها على الطائفة المفارقة لما بلارجوع ٠‏ 
إلى جماعة أهل العدل وكانت بالإمام ومن معه قوة على الامتناع منهم لو أجمغوا عله لم أر أن يعين إحدى الطائفتين. | 
على الأخرى وذلك أن قتال إحداهها ليس 1 جب من قتال الأخرى وأن قتاله مع إحداها كالأمان للى تقاتل معه 
وإن كانالإامام يضعف فذلك أسبل فىأن جوز هعاونة إحدى الطائفتين على الأخرى .فإن انقضى حر بالإمام الأخرى 
لم يكن له جهاد التى أعان حتى يدعوها ويعذر إليها فإنامتنعت من الرجوع نبذ إليها ثم جاهدها (فالالتناق )رجه 
الله تعالى ولو أن رجلا من أهل العدل قتل رجلا من أهل العدل فيشةل الحرب وعسكر أهل الغدل فقال : أخطأت 
به ظئنته من أهل البغي أحلف وين ديته ولو قال عمدته أقبد منه ( زفالالة:افق ) وكذلك لو صار إلى أهل ش 


تخ لانت 
العدل بعض أهل البثى تائا مجاهدا أهل البغى أو تاركا للحرب وإن لم مجاهد أهل البثى فقتله بعض أهل العدل 
وقال قد عرفته بالبغى وكنت أراء إِنما صار إلينا لينال من بعضنا غرة فقتلته أحلف على ذلك وضمن ديته وإن لم 
بدع هذه الشبهة أقيد منه لأنه إذا صار إلى أهل العدل فحكه حكرم ( الال )فى ) ره الله تعالى ولو رجع نفر 
من أهل البغى عن رأبهم وأءنهم السلطان فقتل رجلا منهم رجل فادعى معرفتهم أنهم من أهل البغى وجهالته بأمان 
ااسلطان لهم ورجوعهم عن أهم درى* عنه القود وألزم الدية بعد مامحلف على ماادعى من ذلك وإن أنى ذلكعامدا 
أقيد بما نال من دم وجرح إستطاع فيه القصاص وكان عليه الأرش فما لابستطاع فيه القصاص من الجراح قال ولو 
أن مجارا فى عسكز أهل البغى أو أهل مدينة غلب عليها أهل اابغى أو أسرى من المس دين كانوا فى أيدمسم وكل 
دؤلاء غير داخل مع أهل البغى برأى ولا معونة قتل بعضهم بعضا أو أتى حداً لله أو للناس عارفا بأنه محرم عليه 
ثم قدر على إقامته عليه أقم عليه ذلك كله وكذلك لو كانوا فى بلاد الحرب فأتوا ذلك عالين بأنه محرم وغير 
مكرهين على إجاه أو علوم كل تعد ل عر ويعل بولاناس وكذلاة لى عبرا فكانوا بطرف ممتنعين لايجرى عليرم 
- أو لاتلصصون ولا متأواين إلا أ: نهم لانجرى عليهم ا وكانوا تمن قامت عليهم المجة “بالعلم مع الإسلام ثم 
قدر عليهم أقمت عليهم الحقوق . 
3 أهل البثى فى الأموال وغيرها 

(الالت افق ) رحمه الله تعالى : وإذا ظهر أهل البغى على بلد ٠ن‏ بلدان المسامين فأقام إمامهم على أحد حداً ظ 
لله أو للناس فأصاب فى إقامته أو أخذ صدقات السامين فاستوفى ماعلمم أو زاد مع أخذه ماعليهم ماليسعليهم ثمظهر 
أهل العدل عليهم لم يعودوا على من حده إمام أهل البغى محد ولا على من أخذوا صدقته بصدقة عامه ذلك فإن كانت 
وجبت عليهم صدقة فأخذوا بعضبا استوفى إمام أهل ااعدل مابق هنا وحسب لهم ما أخذ أهل البغى منها : قال : 
- من مر بهم فَأخَذوا ذلك منه ٠‏ قال و إن أراد إمام أهل العدل أخذ الصدقة منهم فادعوا أن إمام أهل البغى 
أخذها منهم فهم أمناء على صدقاتهم وإن ارتاب يأحد مهم أحلفه فإذا حلف م تعد عله الضدقة وكذلك ما أخذوا 
من خراج الأرض وجزية الرقاب لم يعد على من أخذوه منه لأنهم مسامون ظاهر حكلهم فى اللوضع الذى أخذوا ذلك 
فيه ماعليهم من خراج وجزية رقبة وحق ازم فى مال أو غيره . قال : ولو استقضى إمام أهل البغى رجلا كان عليه 
أن يقوم بما نقوم به القاخى من أخذ الحق لبعض اناس من بعض فى الحدود وغيرها إذا جعل ذلك إليه : ولو ظهر 
أهل العدل على أهل البغى لم بردد من قضاء قاضى أهل البغى إلا مايرد م نقضاء القضاة غيره وذلك خلاف الكتاب 
أو السنة أو إجماع الناس أو ماهو فى معنى هذا أو عمد اليف برد شهادة أهل العدل فى الحين النى بردها فيه أو 
إجازة شباذة غير العدل فى اين الذى مجيرها فيه ولو كتب قاضى أهل البغى إلى قاضى أهل 'عدل محق ثبت عنده 
. ارجل على آخر من غير أهل الغى فالأغلب من هذا خوف أن يكون يرد .شهادة عل العذل مخلاف رأبه ويقبل 
شهادة من لاعدل له بموافقته ومنهم من هو عذوف أن يكون يستحل بعض أذ أموال الناس با أمكنه فأحب إلى 
أن لابقبل كتابه وكتابه ليس 2م نفذ منه فلا يكون للقاضى رده إلا محور تبين له ولوكانوا مأمونين على ماوصفنا 
براء م نكل خصلة منه وكتب من بلاد نائية مهلك حق المشبود له إن رد كتابه فقبل القاضى كتابه كان اذلك 
وجه والله تعالى أعل : وكان كتاب قاضههم إذاكان كا وصفت فى فوت الحق إن رد شبيها محكه . قال وءن شهد هن 
أهل البغي عند قاض من أهل العدل فى الحال التي يكون فيبها محاربا أو تمن ري رأهم فى غير حار بة فإن كان يعرف 
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.باستحلال بعض ماوصفت دن أن يشهد أن وافقه بالتضديق له على مالم يعاين ولم يسمع.أو باستحلال لمال اي ٠‏ 
عليه أو دمه أو غير ذلك م ن الوجوه الى يطلب بها الذريعة إلى منفعة المشبود له أو نكاية المشبود عليسه استحلالا. 
م بجر شهادته فى شىء وإن قل ومن كان من هذا بريئا منهم ومن غيرهم عدلا جازت شهادته» قال : ولو وقع ارجل. 
فى عسكر أهل البغى على رجل فى 17 أهل العدل حق فى دم نفس أو جرح م أو مال وجب على قاضى أهل العدل . 
الأخذ له به لامختلف هو وغيره فما يؤخذ لبعضهم من بعض من الحق فى المواريث وغيرها » وكذلك <ق على قاضى 
أهل البغى أن يأْحْذ من الباغى لغير الباغى من المسادين وغيرهم حقه ,ولو امتنع قاضى أهل البغى من أخذ الحق 
منهم لمن خالفبم كان بذلك عندنا ظادا ولم يكن لقاضى أهل العدل أن عنع أهل البغى حقوقبغ قبل أهل العدل عنع 
قاضيهم الحق منهم قال : وكذلك أيضا يأخذ من أعل العدل الحق لأهل الحرب والذمة وإن منع أهل الحرب الحق 
بقع عليهم وأحق الناس بالصبر للحق أهل ااسنة من أهل دين الله تعالى وليس منع رئيس الشركين حقا قبل من 
بحضرته لمسلم بالذى محل لمسلم أن عنع حربيا مستأمنا حقه لأنه. ليس بالذى ظلمه فبحبس له مثل ما أَخَدْ منه ولا ينع 
رجلا <قا بظم غيره و.هذا يأخذ الشافعى . قال : ولو ظهر أهل البغى على مصر فولوا قضاءه رجلا من أهله معروفا 
بحلاف رأى أهل البغى فكتب إلى قاض غيره نظر فإن كان القاضى عدلا وسمى شيودا شهدوا عنده يغرفهم القاضى 
المكتوب إليه بنفسه أو يعرفهم أهل العدالة بالعدل وخلاف أهل البغى قبل الكتاب فإن لم يعرفوا فكتابهما وصفت 
من كتاب قاضى أهل البغى قال : وإذا غزا أهل البغى المتركين مع أهل العدلوالتقوا فى بلادثم فاجت.هوا ثم قاتلوا 
معا فإن كان لكل واحد من الطائفتين إمام فأهل البغى كأهل العدل جماغتهم كجاعتهم وواحدثم مثل واحدثم فىكل 
ثىء ليس الخمس قال : فإن أمن أحدم عبداً كان أو حرا أو امرأة مهم جاز الأمان وإن قتل أخد منهم فى الإقبال 
كان له السلب . وإن كان أهلالبغى فيعسكر ردءاً لأهل ااعدلفسرى أهل العدل قأصابو ١‏ غنائم أو كان أهل العدل 
ردءاً فسرى.أهل البغى فأصابوا غنائم شركت كل واحدة من الطائفتين صاحبتها لايفترقون فىحال إلا أنهم إذا دفعوا 
الخمس من الغنيمة كان إمام أهل العدل أولى به لأنه لقوم مفترقين فى البلدان يؤديه إلبهم لأن حكنه جار علمهم دون 
حَ» إهام أهل البغى وأنه لايستحل حبسه استحلال الباغى قال : ولو وادع أل البغى قوما من المشركين لم يكن 
لأجد من المسابين غزومم فإن غزاهم فأصاب لمم شيئا رده عليهم ولو غزا أهل البغى قوما قد وادعبم إمام المسابين 
فسباهم أهل البغى فإن ظهر المسادون على أهل البغى استخرجوا ذلك من أيدمهم وردوه على أهله المشركين قال : 
ولا محل شعراء أحد من ذلك ااسى وإن اشترى فتعراؤه مردود قال : ولو استعان أهل البغى بأهل الحرب على قتال 
أهل العدل ؤقدكان أهل اعدل وادعوا أهل الحرب فإنه حلال لأهل العدل قتال أهل. الحرب وسبيهم وليس 
كينونتهم مع أهل البغى بأمان إما يكون لمم الأمان على الكف فأما على قتال أهل العدل فلوكان لم إمان فقاتلوا 
أهل العدل كان نقضا له : وقد قبل : لو استعان أهل البغى بقوم من أهل الذ.ة على قتال المسامين لم يكن هذا نقضا 
للعرد لأنهم مع طائفة من المسامين وأرى إن كانوا مكرهين أو ذكروا جهالة ققالوا كنا نرى علينا إذا ملتنا طائفة 
من المسامين على طائفة من المسلدين أخرى أنها ما محملنا على من حل دمه فى الإسلام مثل قطاع الطريق أوقالوا 
م نعم أن من حناونا على قتاله مسا لم يكن هذا نقضا لعبدهم ويؤخذون يكل أن أضابز1 مق أهل المذلءن دم وماك 
وذلك أنهم ليسوا بالمؤمنين الذين أمر الله بالإصلاح بينهم ( الال :افق ) رحمه الله تعالى ونتقدمإليهم وجدد 
:. عليهم شرطا بأنهم إن خرجوا إلى مثل هذا استحل قتلهم وأسأل الله التوفيق قال : فإن أتى أحد من أهل البغى تائما 
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الم يقتص منه لأنه مسوبحرم الدم وإذا قاتل أهل الدمة مع أهل العدل أهل الحرب لم يعطوا سليا ولا حمسا ولا سهما 
58 برطخ لم ولو رهن أهل اللبغى نفراً منهم عند أهل العدل ورهنهم أهل العدل رهنا وقالوا احيسوا رهتنا 
حق ندفع الك رهت؟ي وتوادعوا على ذلك إلى مدة جعلوها ينهم فعدا أهل البغى على رهن أهل العدل فقتاوهم لم 
يكن لأهل العدل أن يقتلوا رهن أهل البغى الذين عندتم ولا أن محبسوم إذا أثبتوا أن قد قتل أصحاح_م لأن 
أصحامهم لايدفءون إلمهم أبدا ولا يقتل الرهن مجناية غيرهم وإن كان رهن أهل البغى بلا رهن من أهل اعدل 
ووادعوثم إلى مدة فجاءت تلك المدة وقد غدر أهل البثى لم يكن لهم حبس الرهن بغدر غيرهم .قال : ولو أن ' 
أهل العدل 'أمنوا رجلا من أهل البغى فقتله رجل جاهل كان فيه الدية . وإذا قتل العدلى الباغى عامدا 
واتماتل وارث القتول أو قتل الباغى العدلى وهو وارثه لم أر أن ,توارثا الل تعالى أعلم ويرثهما معا ورثتبها 
غير القاتلين » وإذا قتل أهل البغى فى معركة وغير ها صلى غليهم لأن الصلاة سنة فى المسامين إلا هن قتله الأمركون 
فى المعركة فإنه لايفسل ولا .صلىعليه . وأءا أهل البغى إذا قتلوا فى المعركة فإنهم إغسلون ورصلى عايهم ويصنع 
بهم مايصنع بالمونى ولايبعث برءوسهم إلى موضع ولايصلبون ولاعنعون الدفن » وإذا قتل أهل العدل أهل البغى 
فى المعركة نموم قولان : أحدهما أن يدفنوا يكلومهم ؤدماتهم والشباب ااتى قتلوا فنا إن شاءوا لأنهم شبداء ولايصلى ' 
علمهم ويصنع بهم كا يصنع عن قتله اللششركون لأنهم مقتولون فى ا معركة وشبداء ٠‏ 'وا'قول الثالى :: أن يصلى عامم 
لأن أصل السك فى المسلبين ا'صلاة على الموى إلا حيث تركها رسول الله صلى الله عليه وسلم وإنما تركها فيمن قتله 
المشمركون فى المعركة ( هلال فى )رحمه الله تعالى : والصبيان والنساء من أهلالبغى إذا قتلوا معهم فهم فىا'طلاة 
عليهم مثل الرجال البااغين . قال : وأكره لعدلى أن يعمد قتل ذى رحمه من أهل البثى ولوكف عن قتل أيه 
أو ذى رحمه أو أخيه .ن أهل الشرك لم أ كره ذلك له بل أحبه وذلك أن النى صلى الله عليه وسلم كفت ١‏ أيا حذيفة 
ابن عتبة عن قتل أببه وأبا بكر يوم أحد عن قتل أبيه » وإذا قتلت الجاءة الممتنعة من أهل القبلة غير المتأولة أو 
أخذت امال فحكهم حم قطاع الطريق ٠‏ وهذا مكنوب فى كتاب قطع الطريق © وإذا ارتد قوم عن الإسلام 
فاجتمعوا وقاتلوا فقتلوا وأخذوا المال فحكهم حك أهل الحرب من المششركين » وإذا تابوا ل يتبعوا بدم 
ولامال : فإن قال قائل : لم لابتبعون ؟ قلى هؤلاء صاروا محار بين حلال الأموال والدماء وها أصاب الحاربون 
لم يقتص هنهم وما أصيب لهم لم برد علم,م وقد قتل طليحة عكاشة ابن محصن وثابت بن أفرم ثم أسلم هو قم يضمن 
عقلا ولا قودا ( كإزالة :فى ) رحمه الله تعالى : والحد ف المكابرة فى المصر والصحرّاء سواء ولعل المحارب 
افير أعظم ذنآً ( قال الربيع ) وللشافعى قول آخر : يقاد منهم إذا ارتدوا وحاربوا فقتلوا من قبل أن الشعراك 
إنلم يزدهم شرا لم يزدثم خيرا بأن عنم ااقود نهم ( كإلال :]فق ) رحمه الله تعالى .: ولو أن أهل البغى 
ظهروا على مدينة فأراد قوم غيرجم من أهل البغى تللم لم أر أن يقاتاهم أهل المدينة معهم » فإن قالوا نقاتديم 
معا وسع أهل المدينة قتالهم. دفعاً لهم عن أنفسهم وعبالحم وأمواطم وكانوا فى معنى «ن,قتل دون نفسه وماله إن 
شاء الله تعالى . ولو س: المشركون أهل النغى وكانت بالمساءين قوة على قتال المشمركين لسع المسادين الكف عن 
قتاك الشسركين حى يستنقذوا أهلالبغى . ولو غزا المسامون فات عاملممفعْروا معاً أو متفرةين وكل واحد مهم ردء 
ااه شرك كل واحد منهم اع فى ااغنيمة ( فالمار افق ) رحمهاته تعالى : قال لى قائل : لها تقول فحن 
#أرناد.مال رجل أو دمه أو حرمته ؟ قلت له : فله دفعه عته ٠‏ قال فإن لم يكن يدفع عنه إلا بقتإل ؟ قلت فيقاتله .. 
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قال وإن أنى القتال ظ نفسه ؟ قلت : .نعم . إذا م يقسدر على دقعه إلا بذلك . قال : وما معنى يقدر على دفعه يشير 
ذلك ؟ قلت : أن يكون فارساً والعارض له راجل فبمعن على الفرس , أو١.كون‏ متحصنا فيغلق الحصن الساعة. 
١‏ فعشق' عنه ٠‏ وإن أنى إلا حصره وقتاله قائلة آنا ٠‏ قال + أفليس قد ذكر : حماد عن بحى بن سعيد عن أفى 
أمامة بن سبل بن حنيف أن عمْان بن عفان قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لاحل دم امرى* مسلم 
إلا بإحدى ثلاث : كفر بعد إعان , أو زنا بعد إحصان » أو قتل نفس بغير نفس» فقلت له حديث عمان 5 حدث به , 
وقول رسول الله صلى الله عليه وسلم ( لامحل دم مسلم إلا بإحدى ثلاث » كا قال وهذا كلام عرنى ومعناه أله ' 
إذا أفى واحدة من ثلاث حل دءه . كا قال : فكان رجل زنا ثم ترك الزنا وتاب منه' أو هرب من الموضع 
الذى زى فيه فقدرعله قتل رجما ولو قتل مساما عامداً ثم ترك القتل فتاب وهرب فقدر عليه قتل قودا وإذا كفر 
فتاب زال عنه اسم الكفر وهذان لايفارقهما اسم الزنا والقتن ولو تابا وهربا فيقتلان بالاسم اللازم لما والسكافر 
بعد إعانه لو هرب ولم يترك القول بالكفر بعد ما أظهره قتل إلا أنه إذا تاب من الكفر وعاد إلى الإسلام حقن . 
دمه وذلك أنه سقط عنه إذا رجع إلى الإسلام اسم الكفر فلا يقتل وقذ عاد مساما ومتى لزمه اسم الكفر فهو 
كالزانى والقاتل( ثالللة افق ) رحمه الله تعالى : والباغى خارج م نأن يقال له حلال الدم مطلقا غيرمستثىفيه وإنها ' 
يقال إذا بغى وامتنع أو قاتل مع أهل الامتناع قوتل دفعا عن أن يقتل'أو منازعة ليرجع أو يدفع حقا إن منعه فإن 
أفى القتال على نفسه فلا عقل فيه ولا قود فإنا أمخنا قتاله , ولو ولى عن القتال أو اعتزك أو جرح أو أسر 
أو كان مريضآ لا قتال به لم يقتل فى ثىء من هذه الحالات ولا يقال للباغى وحاله هكذا خلال الدم ولو حل ١‏ 
دمه ما حقن بالتوية والإسار والجرح وعزله القتال » ولا محقن دم الكافر حتى لم وحاله ما وصفت قبله من 1 
حال من أراد دم رجل أو ماله ٠.‏ . 
الحلاف فى قتال أهل البغى | 
(. فالالةئافق ) رحمه الله تعالى : حضرى بعض الناس الذى حكيت حجته محديث عمان فكلمنى بها وصفت | 
وحكيت له جملة ماذكرت فى قتال أهل البغى فقال هذا كا قلت وما عامت أحدا احتج فى هذا بشنيه بما احتججت ‏ 
به ولقد خالفك أصحابنا منه فى مواضع . قلت : وماهى ؟ قال : قالوا إذا كانت للفئة الباغية فئة ترجع إليها 
وامهزموا قتلوا منوزمين وذفف علمهم جرحى وقتلوا أسرى فإن كانت حربهم قانمة فأسر منهم أسير قتل أسيرهم 
وذفف على جرحاهم » فأما إذا لم يكن لأهل البغى فئة وانهزم عسكرم فلا محل أن يقتل مدبرجم ولا أسيرم / 
ولا يذفف على جرحاثم ( ثالالة .|فى ) رحمه الله تعالى : فقلت له إذا زعمت أن ما احتججنا. به حجة فكيفا ' 
رغبت عن الأمر الذى فيه الحجة أقلت بهذا خبرا أو قياساً ؟ قال : بل قات به خيراً . قلت :وما الخير ؟ قال إن على ١‏ 
ابن أنى طالب رضى الله تعالى عنه قال يوم الجن : لايقتل مدبر ولايذفف على جريسح فكان ذلك عندنا على أنه ليس 
لأعل المجل فئة برجمون إلها ( ف[/لتنافق ) رحمه الله تعالى : فقلت له أفرويت عن على أنه قال لوكانت ٠‏ 
لمم فئة يرجعون إليها قتلنا مدبرمم وأسيرهم وجربحهم فتستدل باختلاف حككه على اختلاف السيرة فى الطائفتين عنده؟ 
قال لا ولكنه.عندى علىهذا المعنى. قلت أفبدلالة ؟ فأوجدناها . فقال فكيف مجوز قتلهم مقبلين ولامجوز مدبرين؟ 
قلت عا قلنا من أن الله عز وجل إنما أذن بقتالحم إذا كانوا باغين ٠‏ قال الله تبارك وتعالى « ققاتلوا. الت تبغى حق 
تنىء إلى أمر الله » وإنما يقاتل من يقاتل » فأما من لابقاتل فإنما يقال اقتلوه لا فقاتلوه ولوكان فما احتججت به من 
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هذا حجة كانت عليك لأنك تقول لاتقتلون «دبرا ولا أسيراً ولا جرعحا إذا انهزم عسكرثم ولم تكن لهم فئة 
قال قلته اتباعا لعلى بن أنى طااب قلت فتمد خالفت على بن أنى طالب رضى الله عنه فى مثل ما اتبعته فه » وقلت 
أرأيت إن احتج عليك أحد عش حجتك وقال نقتلهم بكل حال وإن انهزم عسكرهم . لأن علي قد يكون ترك قتلهم 
على وجه المن لاعلى وجه 'تحرم قال ليس ذلك له وإن احتمل ذلك الحديث لأنه ليس فى الحديث دلالة عليه قات 
ولا لك لأنه ليس فى حديث على رضى الله تعالى عنه ولا محتمله دلالة على قتل من كانت له فئة موليا وأسيراً وجر بحا 
(قال) وقلت وما ألفيته من هذا فى ماهو إلا واحد دن معنيال أما 7 قلنا بالاستدلال و الله عر وحل وفعل دن 
شتدى. به دن السلففإن أبا بكر قد عير غير واحد عن ممع الصدقة فا ضربة ولا ودله 75 وعلى ركى له تعالى عه 
قد أسسر وقدر على من امتنع ثها ضربه ولا قنله » وإما.أن يكون خروجبم إلى هذا محل دماءتم فيقتلون فى كل حال 
كانت لحم فثئة أو لم تكن قال لايقتلون فى هذه الحال ٠‏ قلت أجل ولا فى الحال الى أ نحت دماءثم فيها 2 وقد 
كان معاوية بالشام فكان محتمل أن تكون لهم ؤعة انوا كثرا وانصرف يعضوم قبل بعض فكانوا متملون أن 
تكون الفئة اانصرفة أولا فئة لافعة المنصرفة آخراً » وقد كانت ت ف المسامين هزعة ممة يوم أحد وثدت رسول الله 
صلى الله عليه وسلى وطائفة بالشعب فكان ألنى صلى الله عله وسلم وه ة أن امحاز إلله وثم فى “وعم واحد وقد بكرن 
للقوم وعه ف لممهزمون ولا ريدوما ولا برردون العودة للقتال ولا يكون لهم و ف.نمهزمون بريدون الرجوع للقتالك 
وقد وجدت القوم يريدون القتال ويشحذون اسسلاح فزغم نحن وأنت أنه ليس لنا قتالهم مالم ينصبوا إماماآ 
ويسيزوا ومحن مخافهم على الإيقاع بنا فكيف أبحت قتالهم بإرادة غيرثم القتال .أو بثرك غيرثم المزعة وقد 
أنى طالب وقوه كنك محدودا ,نعل على وقوله قال وماذاك ؟ قلت أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن 
أنى فاختة أن عليا رضى الله تعالى عنه أنى بأسير يوم صفين فقال لاتقتانى صبرا فقال على « لا أقتلاك صبرا إنى أخاف 
لله رب العالمين» فحلى سييله ثم قال أفيك خير أيبايع ؟ ( كالللة ةانق ) رحمه الله تعالى والحرب يوم صفين قاممة 
.ومعاوية يقاتل جادا فى أيامه كلها منتصفا أو مستعليا وعلى يقول لأسير من أصحاب معاوية لا أقتتلك صبرا إنى أخاف 
الله رب العالمين وأنت تأهر بقتل مثله ؟ قال فلعله ..ن عليه قات هو يقول إنى أخاف الله رب اعالمين قال يول إنى 
0 الله فأطلب الأحر بالمن عك قلأت 1 إذ قال لايقتل دل 50 ولا يكف الات 1 لاو 4 له بده جود دك ؟ِ 
لو قاله رجاء الأجر قال إِنى لأرجو الله واسم الرجاء من ترك شيئه مباحا له أولى من أسم الخوف واسم الخوف ن 
ترك شيئا خوف الأثم أولى وإن احتمل الاسان المعنين قال فإن أدحابنا يقولون قولك لانستمتع من أموال أهل 
اابغى لىع إلا ق حال واحدة قلت وما تلات اللحال :5 قال إذا كانت الجرب قاعة استمتع بدواهم وسسلا هم فإذأ 
القت الدرت رد ذلك عليهم وعلى ورثتهم قلت أفرأيت إن عارضنا وإياك «عارض إستحل :مال من استحل دمه 
ن أهل القبلة؟ فقال الدم عند الله تعالى أعظم حرمة من المال فإذا حل الدم كان المال له تبعا هل الحجة عليه إلا أن 
يقال هدا فى ر<ال أهل | لحرت الدن حالفوا دين ٠‏ الله عز وحل هكذا وحل أموالهم أضا بما لا مخل دعوم 
وذلك أن السمى ذرارهم وأساؤم فيسترقون وتؤحد د أموالهم ونساؤم وذرادهم ولا. حل دماؤهم والحج ق أهل 
القيلة مباين لهذا قد بحل دم الزالى منهم والقاتل ولا محل من مالما شثىء وذلك لْنايتهما ولا جناية على أموالما 


ع 1 نض 
والباغى أخف حالا منهما لأنه يقال للزاتى الحصن والقاتل هذا مباح الدم مطلقا لا استثناء فيه ولا يقال للباغى مباح ٠‏ 
الدم إما يقال على الباغى أن نع من البغىفإن قدر على منعه منه بالكلام أو كان باغيا غير 0 ثم مقاتل لم محل قتاله 
وإن يقاتل فم فل بخاص إلى دمه حق يصير فى غير معنى قتال بتولية أو أن يصير جر نحا أو ملقيا يا للسلاح أو أسيرا محل 
دمه فقال هذا الذى إذا كان هسكذا حرم أو مثل حال الزانى والقاتل محرم المال قال ما الحجة عليه إلا هذا رعائرق 
هذا حجة ؟ فقلت هل الذى حمدت ححة عليك؟ قال إلى إنما آخذه لأنه أقوى لى وأوهن لمم ما كانوا يتقاتاون فقلت 
فبل يعدو ما أخذت من أمواطظم أن تأخذ مال قتيل قد صار ملكه اطفل أو كير لم يقانلك قط فتقوى مال غائب 
عنك غير .باغ على باغ يقاتلك غيره أو مال جريح أو أسير أو مو 0 صاروا فى غير معنى أهل البغى الذين ل 
تتالهم وأموالهم أومال رجل يقاتلك بحل لك دفعه وإن ألى الدفع على نفسه ولا جناية على ماله أو رأيت لوم ين أهل 
البغى قوما من 'المسامين أنأخذ من 0 -والم ما نستعين به على قتال أهل الخ ى للستتفذع فتعطهم ياستنقاذهم خيرا 
تما نستمتع به من أمو لهم ؟ قال لا قات و 0 ل الاستمتاع بأ «وال الناس حرم ؟ قال نعم قلت قا أحل لك الاستمتاع 
بأموال أهل البغى حق تنقضى الحرب ثم استمتعت بالكراع والسلاح دون الطعام والثياب والمال غيرهما ؟ قال 
فا فيه قياس وما القياس فيه إلا ما قلت ولكنى قلته خبرا قلت وما البر؟ قال بلغنا أن عليا رضى الله تعالى عنه غنم 
ما فى عسكر من قاتله فقلت له: قد رويتم أن عليا عرف ورثة :أهل النوروان <ق تغب قدر أو مرجل أفسار على 
7" بعيرتين إحداهما غنم والأخرى ل يخم فبها؟ قاللا ولكن أحد الحديثين وممقلت فأهما الوهم؟ قال ماتقو لأ نت؟ 
قلت ما أعرف منهما واحدا ثايتا عنه فإن عرفت الثابت فقل عايثبت عنه قال ماله أن يغنم أموالهم قلت الآنا أموالم 

مممة ؟ قال نعم فقلت فقد خالفت الحديثين عنه وأنت لا تغنم وقد زاعمت أنه غنم ولا تترك وقد زعمت أنه تزك قال 
إها استمتع بها فحال قلت فالمحظور إستمتع به فما منوى هذا؟ قاللا قلت أفجوز أن يكونشيآن محظوران فيستمتع 
بأحدهما و بحرم الامنمتاع بالآخر بلا خبر ؟ قال لا قلت فقد أجزته ( :4]/1: بق ) رحمه الله تعالى وقلت له أرأيت ' 
لو وجدت لهم دنائير أو دراهم تقويك علمم أتأخذعا ؟ قال لا قلت فقد تركت ماهو أشد لك عليهم تقوية من السلاح 
والكراع فى بعض الحالات قال فإن صاحبنا يزعم أنه لا يصبى على قتلى أهل البغى فقلت له ولم؟ وصاحبك يصلى على 
من قتله فى حد 00 فى حسد يحب على صاحبك قتله ولا ل له تركه والباغى محرم على صاحبك قتله مولا 
ورا<عا عن الغى فإذا ترك صاحبك الصلاة على أحدهما دون الآخر كان من لا محل له إلا قتله أولى أن يرك الصلاة 
عليه ؟ قال أنه ذهب إلى أن ذلك عقوبة ليتنسكل غيره عن مثل ما صنع قلت أو يعاقبه صاحبك عالا يسعه أن يعاتبه 
به ؟ فإن كان ذلك جائزا فلصلبه أو ليحرقه فبو أشد فيالعقوبة هنتركااصلاة عليه أو بحر رأسه فيبعث به؟ قاللايفعل 

٠‏ . به من هذاشيئا قات وهل الى هن قاتلك على أنك كافر أن لا تصلى عله وهو يرى صلاتك لاتقربه إلى الله تعالى ؟ 

وقلت وصاحبك لو غتممال الباغىكان أبلغ فىتنكيل الناس حت لايصنعوا مثل ماصنع الباغىقال ماشكل عيذ قبتي 

له أن يكل به قلت فقد فعلت وقلت له أ قنع الباغى أن موز شبادته أو ينا كم أو يوارث أو شيئا نما *وز لأعل 
الإسلام؟ قاللا قات قال فكف منعته الصلاة وحدها؛ أخر ؟ لاقلت فإن قال لك قائل أصلى عليه وأمنعه أن ينا كع 

5 أوس ارث قال ليس له أن عنعه شيئًا ما لاعنعه المسلم إلا بر قلت فقد منعه الصلاة بلا خير وقال إذا قتل العادل أخاه 

وأخوه باغ ورثه لأن له قله وإذا قتله أخوء لم يرثه لأنه ليس له قتلهفقلت له فقد زعم بعض أصحابنا أن م نقتأ خادعمدا 

لم يرث مزماله ولا منديته إن أخذت »نه شيئاومن قتله خطأ ورث من ماله ولم يرث منديتة شيئا لأنه لايتهم على أن 
٠ ٠‏ (عوم-»4) 


ل 00 ٠‏ 1 
. يكون قنله لير ماله وروى هذًا عمرو بن شعيب يرقعه قفلت حديث مرو بنشعيب معيف لاتقوم به حسجة وقلتإثما 
قالاانى دل الله عليه وسلم «ليس لقاتلثىء» هذا علىء ناز مه اسم القت لأ يما كان تعمد القتلأو مرفوعا عنه الإثم بأنعمد 
غرضا فأصاب إنسانا فكيف لم يقل بهذا ف القتيل من أهل البغى والعدل فقول كل من يلزءه اسم قاتل فلا يرثت 
احتججت علينا ؛ وأنت أيضا نسوى بينهما فىالقتل فتقول لا أفيد واحداً منهما من صاحبه وإن كان أحدهما ظالما لأن. 
كلا متأول قال فإن صاحبنا قال نقاتل أهل البغى ولا يدعون لأنهم .رفون ما يدعون إليه وقال حجتنا فيه أن .ن 
بالغته الدعوة من أهل اهرب جاز أن يقاتل ولا .دعى فلت له لو قاس غيرك أهل البغى بأهل الحرب كنت شإمها 
بالحروج إلى الإسراف فى تضعيفه م رأيتك تفعل فى أقل من هذا قال وما فرق بينهم؟ قلت أرأيت أهل ابغى إذا 
أظهروا إرادة الأروج علينا واجراءة هنا واعنزاوا جاعتا أقتارم فى هذه الحال ؟ قال لا ققات ولا تأخذ لهم مالا 
. ولا نسى لمم ذرية؟ قال لا قلت أفرأيت أهل الحرب إذا كانوا فى ديارم لا مهمون بنا ولا يعرذون يذكرنا أهل 
قوة على حربنا فتركوها أو ضف عنها فلم يذكروها أبحل لا أن نقاتلهم نياما كانوا أو مولين ومرضى وتأخذ . 
ما قدرنا عليه من مال وسى نسائم وأطفالم ورجال؟ قال نعم قلت وما محل منهم مقاتلين مقبلين ومديرين مثل 
ماحل منهم تاركين الحرب غافلين؟ قال نعم قلت وأهل البغى «قبلين يقاتلون ويتركون مولين فلا يوَحْذَطم مال؟ قال ' 
نعوقلت أفترامم يشبهوتهم؟ قال إنهم ليفارقونهم فى بعض الأمورقلت بلفى] كثرها أوكلها قال فا معنىدعوتهم ؟ قات 
قد يطلبون الأمر ببعض الخوف والإرعاد وجتمعون ويعتقدون و,سألون عزلالعامل ويذكرون جوره أى رد مظامتة 
أو ما أشبه هذا فبناظرون فإن كان ماطلبوا حقاً أعطوه وإن كان باطلا أقيمت الحجة عليهم فيه فإن تفرقوا قبل هذا 
تفرقا لابعودون له فذاك وإن أبوا إلا القتالقوتلوا وقد اجتمعوا فيزمان عمر بنعبد العزيزفكلمبم فتفرقوا بلاحرب . 
. وقلت له وإذا كانوا عندنا وعندك إذا قاتلوا فأ كثروا القتل.ثم ولوالم يقتلوا مولين لحرمة الإسلام مع عظم الجناية 
فكيف تيتهم فتقتلهم قبل قتالهم ودعوتهم وقد يمكن فيهم الرجوع بلا سفك دم ولا مؤنة أكثر من الكلام ورد 
مظامة إن كانت حب على الإمام ردها إذا علمبا قبل أن يسألها . 
الأمارتف 

( ال انق ) رحمه الله تعالى : قال بعض الناس مجو زأمانالمرأة المسامة » والرجل الما لأهل الحرب فأما ااعبد 
المسلم فإن أمن أهل بغى أوحرب وكان يقاتل أجزنا أمانه ما حير أمان الحروإن كان لايقاتل لم مز أءانه » فقات له 
لم فرقت بينالعبد يقاتل ولايقاتل؟ فقال : قال رسول الله صلى الله عليه وسل« اللسامون يد على من سوام تتكافاً دماؤثم 
وورسعى بذمتهم أدناهم» فقلت له هذه الحجة عليك , قال ومن أبن ؟ قلت إن زعمت أن قول رسول الله صلى الله عليه 
وسل «يسعى يذمتهم أدناهم» على الأحرار دون الماليك ققد زعمت أن المملوك ,ؤمن وهو حارج من الحديث» قال 
ماهو بخارج من الحديث وإنه ليلزمه اسمالإيمان » فقلتله فإنكان داخلا فىالحديث فكيف زعمت أنه لامجوز أمانه 
إذا ل يقاتل؟ قال إبما يؤمن المقاتلين مقاتل » قلت ورأيت ذلك استثناء فى الحديث أو وجدت عليه دلالة منه ؟ قالكان. 
العقل يدل على هذا قلت لبس ؟! تقول الحديث وااعقلل معا بدلان على أنه يجوز أمان المؤمن بالإإعان لابالقتالولوكان . 
كا قلت كنت قد خالفت أصل مذهبكقال ومنأن ؟ قلت زعمت أنالمرأة تؤمنفيجوزأمانما والزمن لابقاتل يؤمن ١‏ 
فيجوزأمانه وكان يلزمك فىهذين على أصل ماذهبت إإله أن لاتحرز أماءهما لأنهما لايمإتلان قال فإنى أترك هذا كله 


5-508 00 ١ 
فأقول: إذناني صل الل ليه ومن انا و حكفاً دماؤهم قيليال‎ 
0 فقلت له القول الذى صرت إلله أبعد من الصواب ,من ن القول الذى بان لك .تناقض قولك فه , قال ومن أين‎ 
قلت أتنظر فى قول رسول الله صل الله عليه وسلم « تاناً دماقثم » إلى القود أم إلى الدية ؟ قال إلى الدية. » قلت‎ 
فدية المرأة نصف دية الرجل وأنت نير أمانمها » ودية بعض العبيد عندك أأكثر من دية المرأة. فلا تحير أمانه ؟‎ 
وقد يكون اليد لا يقاتل أكثر دية من العبد يقاتل ولا بحي أمائه ويكون الد يقاتل عن مائة‎ 
« درم فتجيز أمانه. فقد تركت أصل مذهك فى إجازة أمان العبد المقاتل يسوى مائة درهم وق المرأة‎ 
. كال: الزن فلت ها عو جتان نازع فى القود ءاقلت قله قال ايد اه قلت قأنت تيه اليد الأ لا توي تشترة‎ 
دنائير الحر ديته ألف دينار كان العبد ممن محسن قتالا أو لامحسنه » قال إنى لأفمل وما هذا على القود قلت أجل‎ 
. ولا على الدية ولا على القتال ء ولوكان على شى* من ذل ككنت قد تركته كله » قال فعلا م هو؟ قلت على اسم الإهان.‎ 

قال وإذا أسرأهل البغى أهل العدل وكان أهل العدل فهم تجار فقتل. بعضهم نعضا أو انتيلك يعضهم لبعض مالا لم يقنص 

ابعضهم من بعض ولم يلزم بعضهم لبعض فى ذلك * دى* لأن الحني لا مجرى علمهم : وكذلك إن كانوا فى دار حرب » 
فقلت له أتعنى أ نهم فى حال شبهة مجبالنهم وتنحمهم عن أهل ل 'لعلم وجهالة من هم بين ظهرانيه م نأهل :بغى أومشركاين؟. 
قال لا ولو كانوا فقهاء يعرفون أن ما أتوا وما هو دونه حرم أسقطتٍ ذلك.عنهم فى الحسي لأن الدار لا يجرى علا 
الحم فلت له إها تمل قولك لامجرى عللها السج معدين ء أحدهما أن تقول ليس .على أهلها أن يعطوا أن يكون 
الحم علريم جاريا » والمعنى الثانى أن يغلب أهلها علها فيمنعوتها من احج فى الوقت الدى يصيب فيه هؤلاء 
الحدود فأ-هما عنيت ؟ قال أما المعنى الأول فلا أفول به على أهلها أن يصيروا إلى جماعة المسدين وستساموا لسع 
وثم بعنعه ظالمون مسادين كانوا أو مشركين ولكن إذا منعوا دارهم من أن يكون علبا طاعة مجرى فا الحم 
كانوا قبل المنع مطيعين بجرى علهم الحم أولم يكونوا مطيعين قبله فأصاب 'المسامون فى هذه الدار حدودا ينهم 
أو لله ل تخد منهم الحدود ولا الحقوق بالحنيم وعلمهم فيا بينهم و بين اله عز وجل تأديتها » فقلت له نحن وأنت نزعم . 


أن القول لا يجوز إلا أن يكون خبرا أو قياسا عقولا فأخبرنا فى أى المعنبين قولك ؟ قال قولى قياس لاخيى ..١‏ 


قلنا فعلام قسته ؟ قال على أهل دار الحار بين يقتل بعضهم بعضا ثم يظبرعلهم فلا تقيد منهم » قلت أتعنى منالمشركين ؟ 
قال : نعم . . فقلت له أهل الدار من المشنركين مخالفون التجار والأسارى فههم فى العنى الذى ذهيت إله خلافا بينا » 
قال فأوجدنيه قلت أرأيت المتمركين الحار بين لو سبى بعضرم يعضا ثم أساموا. أتدع السابىي يتخول المسبى موقوفا له ؟ 
قال نعم: : قلت فلو فعل ذلك الأسارى أو التجار ثم ظبرنا علمهوم » قال فلا يكون لهم أن شرق يعضهم بعضا 
قلت أفرأيت أهل.الحرب لو غزونا فقتلوا فبنا ثم رجعوا إلى دارجم فأساموا أو أساموا قبل الرجوع أيكون على ' 
القاتل همهم قود ؟ قال : لا . قلت فلو فعل ذلك الأسارى أو التجار غير مكرهين ولا مشتبه علهم ؟ قال : يقتلون 
قلت أفرأيت المسدين أ.سعهم أن يقصدوا قصد الأسارى والنجار من المسدين يلاد ااحرب فيقتاوتهم ؟ قال لا بل 
حرم علهم » قلت أفيسعهم ذلك فى أهل الحرب؟ قال.: نعوقات أرأيت الأسارى والتجار لوتركوا صاوات ثم خرجوا , 
إلىدار الإسلام أمكون علموم قضاؤها أو زكاة كان علهم أداؤها ؟ قال: نعم قلت ولامحل لمم فى دارالحرب إلا ما محل ٠‏ 
فى دار الإسلام ؟ قال : : نعم قلت فإن كانت الدار لا تغير بما أحل الله لهم وحرم عليهم شيا فكيف أسقطت 5 
حق الله عز وجل وحق الآدميين الذى أوجبه الله عز وجلقها أتوا الدار الى لاتغيرعنده شيئا » ثم قلت ولابخل لهم 
حبس حق قبلوم فى دم ولا غيره ؟ وما كان لا عله حم ين 0 منهم عندك فى غيز هذا 
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الموضع , فقال فإفى أقي.م على أدل البتى الذين أظلن امابوا ذا عن الحم لا محرى علوم » قلت ولو كستهم 
تأهل:الثى كنت قد أخطات القياس » قال وأين ؟ قلت أنت تزع, أن أهل البغى ما لم ينصبوا إماما ويظهروا حكنهم 
يقاد هنم فى كل ما أصابوا وتقام, عليبم الحدود والأسارى والتجار لا إمام لمم ولا امتناع فلو قستهم بأهل 
البغى كان الذى نقيم عليه الحدود من أهل البغى أشبه بهم لأنه غير تمتنع بنفسه وثم غير ممتتعين بأنفسهم وأهل ١‏ 
النغى عندك إذا. قتل بءضهم بعضا بلا شببة ثم ظبرت علييم أقدتهم وأخذت لبعضهم من بعض ما ذهب لم من 
مان » فقال ولسكن الدار تمنوعة من أن محرى عليها الحم بغيرثم فإما منعتهم بأن الدار لا يجرى عليها الحم , 
فقلت له فأنت إن قستهم بأهل الحرب والبغى مخطى* وإْما كان ينبغى أن تبتدى* بالذى رجعت إليه » قال فيدخل 
على فىالذى رجعت إله ثىء ؟ قلت نعم قال وما هو؟ قلت أرأيت الناعة من أهل انقبلة محار يون فمتنعون فىمدينة 
أوضحراء فقطعون الطزيوو ستكرق الدماء واعدون الأموال وات ن الحدود ؟قاليقام هذا كله عليهم قات ولم وقد 
متعوا ثم بأتفسهم داحم ومواضعهم حت صاروا لا تحرى الأحكام عليهم ؟ وإن كنت إنما ذهبت إلى أنه أسقط الحم 
عن المسلمين: امتناع الداز فرؤلاء منعوا الدار بأنفسهم من أن يحرئ غليها حك وقد أجريت عابم السك في أجريته 
على قوم فى دار تمنوعة هن !قوم وأسقطته عن آخرين؟ وإن كنت قلت ,سقط عن أهل البغى فأوائك قوم متأولون 
مع المنعية مشبه عليهم يرون أن ما صنعوا مباح لهم والأساري والتجارالذين أستطت عنبم الحدود يرون ذلك عحرما 
عليبم؟ قال فَإما قلت هذا فى اللماربين من أهل القبلة بأن الله تعالى حم عليهم أن يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم 
وأرجلهم من خلاف قلت له أفيحتمل أن يكون الحم عليهم إن كانوا غيرممتنعين ؟ قال نعم وحمل وقلمىء إلاوهو 
محتمرؤلكن ليس فىالاية دلالة عله والآية علوظاهرها حقى:أنى دلالة على باطندونظاهر( الالتتافق)رحه الله 
تعالمى قلت له ومن قال باطن دون ظاهر بلادلالة له فى القرآن والسنة أوالاجاع مخالف للاية قال نعم فقلت له فأنت 
إذآ مالف آيات من كتاب الله عز وجل قال وأن ؟ قات قال الله تبارك وتعاللى « ومن قتل مظاوما فقد جعلنا لولله 
ستلظانا » وقال الله ت#الى ( اازائية والزاتى فاجلدوا كل واحد منيما مائة جلدة » وقال عز ذكره « والسارق 
والسارقة فاقطعوا أبدمهما ) فزعهت فى هذا وغيره آأنك تطرحه عنالأسارى وانتجار بأن يكونوا ففدار متنعة ولم جد 
دلالة على هذا فى كتاب الله عزوجل ولا فى سنة رسول الله كلى الله عليه وشم ولا إجماع فتزيل ذلك عنهم بلا دلالة 
وخصهم ذلك دون غيرثم وقال بعض اناس لا يتبغى لقاضى أهل اللغى أن ع فى الدماء والحدوى وحقوق ااناس 
وإذا ظبر الإمام على البلد الذى فيه قاض لأهل الغى لم يرد من حكنه إلا مايرد هن حي غيره من قضاة غير أهل 
النغى وإن حم على غير أهل ابغى فلا يذرغى للامام أن يز كتابه خوف استحلاله أموال الناس يما لا محل له 
( ف الالغتةافق:) رحه الله تءالى : وإذا كان غير مأءون برأيه على استحلال مالامحل له من دال ا.رى* أو 
ديه لم حل قبول كتابه ولا إنغاذ حكمه, وحككه 1 كثر م نكتابه فكيف جوز أن ينفذ حكره وهوالاً كثر ويرد كتابه 
وهو الأقل:؟ وقال من خالفنا إذا قتل العادل أباه ورثه وإذا قتل الباغى 1 وخالفه بعض أعحابه فقال هما 
سواء بتوارثان لأنهما متأو لان وخالفه آخر فقال لابتوارثان لأنهسما قاتلان ( إالللة :افق ) رحمه الله تغالى : 
والذى هو أشبه يعنى الحديث أنهما سواء لابتوارثان ويرثهما غي رهما ءن ورثتهما ( لال :افق ) قالءن خالفنا 
ستعين الإمآم على أهل البغى بالمشسركين إذا كان - المسادين ظاهراً ( :الالثتانق )د مه الله تعالى : فقلت له 
إن الله عز وجل أعز بالإسلام أهله فخولم من خالفبم مخلاف دينه فجعلهم صنفين صنفا مرقوقين بعد الهرية وصنفا 


مأحوذا.قن أموالهم إماقنه لأهل الإسلام المنفعة صغارا غير مأجورين عليه ومنعهم من أن نالوا نكاح مشامة وأباح 
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نساء حرائر أهل الكتاب للمساءين ثم زعمت أن لابذيح النسك إذا كان تقر با إلى الله جل ذكره أحد من أهمل. 
الكتاب فكيف رت أن تجعل المشمرك فى منزلة ينال مها مسادا حتى إسفك بها دمه وأنت تنعه من أن تسلطه على 
شاته التى يتقرب مها إلى ربه ؟ قال 3 الإسلام هو الظاهر قلت : والشر لخو الفاتل والمقتول قد مضخى. عنه احج 

, وصيرت حتفه بيدى من خالف دين الله عز وجل واعله .قتله بعداوة الإسلام وأهله فى الحال التى لانستحل أنت فيا 
قتله ( ثالالة ناف ) وقلت له أرأيت قاضيا إن استقضى نحت يده قاضيا هل يولى ذميا مأمونا أن يقضى فى حزمة بقل 
وهو يسمع قضاءه فإن أخطأ الحقرده ؟ قال : لا قلت ولم؟ وح أتماضى الظاهر؟ قال وإن . فإن عظما أن ينفذ على 
مسلم شىء بقول ذمى قلت :.إنه بأمر مسل » قال وإن كان كذلك فالذمى موضع حاك فقلت له أفتجد الذمىفى قتال 

' أهل البغى قاتلا فى الموضع الذى لايصل الإمام إلى أن يأمره بقتل إن رآه ولاكف ؟ قالإن هذاما وصفتولكن 
أصحابنا احتجوا بأن النى صلى الله عليه وسل استعان بالمشسركين على اللتنركين قلت : ون نقول لك استعن بالمشركين 
على المشركين لأنه ليس فى المشمركين عز محرم أن نذله ولا حرمة حرمت إلا أن نستبقيها كا يكون فى أهل دين الله 
عز وجل ولو جاز أن يستعان مهم على قتال أهل البغى فى الحرب كان أن عضوا حك فى حزمة بقل أجوز وقلت ١‏ 
له : ما أبعد مابين أقاويلك قال فى أى شىء ؟ قلت أنت لاع أن اسم والذمى إذا تداعيا ولذا جعلت الواد للمسلم 00 
وحجتهما فيه واحدة لأن الإسلام أو لى بالولد قبل أن يضف الولد الإسلام . وزعمت أن أحد الأوين إذا أسلم ش 
كان الولد مع أمهما أسلم تعزيزا للاسلام فأنت فى هذه السألة تقول هذا وفى ااسألة قبلها تسلط المشركين على قتل 
أهل الإمدلام : . 

كتاب السبق والنضال 
أخبرنا الريسع بن سلمان قال أخبرنا همد بن إدريس الشافعى رحمه الله تعالرقال: ماع مامحل أن ,أخذه الرجل 

من الرجل امس ثلائة وجوه أحدها ماوجب على الاس فى أموالهم عماليس لحم دفعه من جناياتهم وجنايات من 
إ#تملون عنه » وما وجب عليهم بالزكاة والنذور والكفارات وما أشيه ذلك : وما أوجيوا على أنفسبم تما أخذوا به 
العوض من الببوع والإجارات والهبات للثواب وما فى معنادوما أعطوا متطوعين هن أموالم اناس واحد من وجهان 
أحدهما طلب ثواب الله تعالى » والآخر طلب الاستحاد ممن أعطوه إناه وكلاها معروف جسن ومحن نرجو عليه 
الثواب إن شاء الله تغالى ثم ما أعطى الناس من أموالم من غير هذه الوجوه وما فى معناها واحد من وجهين 
أحدهما حق والآخر باطل فا أعطوا من الباطل غير جائز لهم ولا لمن أعطوه وذلك قول الله عز وجل «ولا تأ كلوا 
أموالج سس بالباطل» فالحق هن هذا الوه الذى هو خارج من هذه الوجوه التى وصفت يدل على المق فى نفسه 
وعلى الباطل فما خالفه » وأصل ذ كره فى القرآن والسنة والآثار » قال الله تبارك وتعالى فما ندب إليه أهل دينه 
وأعدوا لم ما استطعتم من قوة ومن رباط الخيل» فزعم أهل العلم بالتفسير أن القوة هى الرمى » وقال الله تبارك . 
وتعالى نا وما أفاء الله على رسوله منهم فا أوجفتم عليه من خيل ولا ركاب» ( فالغ :افق ) رحمه الله تعالى أخيرنا 
ابن أبى فديك عن ابن أنى ذئب عن نافع بن ألى نافع عن أنى هربرة رضى الله تعالى عنه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسم قال «لاسثق إلا فى نصل أو حافر أو خف » ( الال ةانق) وأخبرى ابن أنى فديك عن ابن ألى ذئب 
عن عباد بن أنفى صالح عن أبه عن أنى هرزيرة أن رسول الله صلى الله عليه وس قال«لاسيق إلا فى حافر أو خفب.» 
قال : وأخيرنا ابن أفى فديك عن ابن أفى ذئب عن ابن شباب قال : «ضت السنة في اانصل والإيل والخيل و الدواب_ 
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حلال » قال : وأخيرنا مالك بن أنس عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سابق بين الخيل التى ' 
قد أضمرت ( الال :فى ) دحمه الله تعالى : وقول النى صلى الله عليه وسلم « لاسبق إلا فى خف أو حافر أو 
نصل » مجمع معنين أحدهها أن كل نصل رمى به من سهم أو نشابة أو ٠إينكا"‏ العدو نكابتهما وكل حافر من خيل 
وحمير وبغال وكل خف من إبل مخت أو عراب داخل فى هذا الممعنى الذى محل فيه السبق ٠‏ والمعى الثانى أنه محرم 
أن يكون السبق إلا فى هذا : وهذا داخل فى معنى ماندب الله عز وجل إليه وحمد عليه أهل دينه من الإعداد لعدوه . 
القوة ورباط الخيل والآية الأخرى « لها أوجفتم .عليه من خيل ولا ركاب» لأن هذه الر كاب لما كان ااسبق عليها 
برغب أهلبا فى امحاذها لآمالهم إدراك السبق فيا والغنيمة عليها كانت من اعطايا الجائزة بما وصفتها فالاستباق. 
فيها حلال وفها سواها محرم فاو أن رجلا سابق رجلا على أن يتسابقا على أقدامهما أو سابقه على أن يعدو إلى رأس . 
جبل أو على أن عدو فبسبق طائر؟ أو غلى أن يصيب مافى يديه أو على أن بسك فى يده شيثاً فقول له اركن 
فبركن فيصيبه أو على أن يقوم على قدميه ساعة أو أ كثر منبا أو على أن يصارع رجلا أو على أن بداحى رجلا 
بالحجارة فيغلبه كان هذا كله غير جائز من قبل أنه خارج من معانى الحق الذى حمد الله عليه وخصته السنة يما محل 
فيه البق وداذل فى »عنى ماحظرته السنة إذ نفت ااسئة أن يكون السق إلا فى خف أو نصل أو حافر وداخل فى 
معنى أ كل المال تبالباطل لأنه ليس مما أخذ المعطى عليه عوضاً ولا لزمه بأصل حق ولا أعطاه طلبا لثواب الله 
عد وتدل ولا مده ساح الماع ا را له وهر غير مستحق له فعلى هذا عطايا الناس وقياسها 
( ثالالغنائفق ) رحمه الله تعالى : والأسباق ثلاثة سبق يعطيه الوالى أو الرجل غير الوالى من ماله متطوعا 
به وذلك مثل أن يسبق بين الخيل من غابة إلى غاية فجعل للسابق شيئا معلوما وإن شاء جعل للمصلى والثالث 
والرابع والذى يليه بقدر مارأى فا جعل لم كان لهم على ماجعل لمم وكان مأجورا عليه أن ,ؤدى فيه وحلالا لمن 
أخذه . وهذاوجه ليست فه علة ٠‏ والثانى مجمع وجههن وذلك أن يكون الرجلان يريدان يستبقان بفرسيهما ولا 
. بريد كل واحد منهما أن يسبق صاحبه وير يدان أن مخرجا سبقين من عندها وهذا لامحوز حق يدخلا بينبما محللا 
والمحلل فارس أو أ كثر من فارس ولا موز المحلل <تى يكون كفوا للفارسين لايأمنان أن يسبة,ما فإذا كان بينهما 
محال أو أكثر فلا بأس أن مرج كل واحد منهما ماتراضيا عليه مائة مائة أو أ كثر أو أقل ويتواطعاءها على بدى 
هن يثقان به أو يضمنانها ومحرى بينهما لحلل فإن سيقهما الحللكان ما أخرجا حميعاً له وإن سبق أحدها المحللأ حرز 
السابق ماله وأخذ مال صاحبه وإن أتيا مستويين لم ع واحد منبما من صاحبه شيئا وأقل السبق نوت أعنها 
صاحبه بالمادى أو بعضه أو بالكتد أو بعضه ( قال الربيع ) المادى عنق الفزس والكتد كتف الفرس والصلى 
هو الثانى والمحلل هؤ الذى يرمى معى ومعك ويكون كفوًا للفارسين فإن سبقنا المحلل أخذ منا جميعاً وإن سيقاء 
لم تخد منه شيا لأنه محلل وإن سبق أحدنا صاحبه وسبقه الحلل أخذ الل «نه السبق ولم يأخذ منى لأنى قد أخذت ١‏ 
سبق ( فالالثتافق ) رحمه الله تعالى وإذا كان هذا فى الاثنين هكذا فسواء لو كانوا مائة أخرج كل واحد منبم 
مثل ماعمخرج صاحبه وأدخاوا ينبم محللا إن سبق كان له جينع ذلك وإن سبق لم يكن عله ثىء وإنما قلنا هذا لأن 
أصل السنة فى السبق أن يكون بين الخيل وما مجرى فإن سبق غنم وإن سبق لم يغرم وهكذا هذا فى الرمى والثالث 
أن يسبق أحد الفارسين صاحبه فيكون السبق منه دون صاحبه فإن سبقه صاحبه كان له السبق وإن سبق صاحبه لم 
يغرم صاحبه شيئا وأحرز هو ماله وسواء لو أدحّل معه عشرة هكذا ولا مجوز أن مجرى الرجل مع الرجل مرج 
كل واحد منبا سبقا ويدخلان بينبما محللا إلا وااغاية القى حريان منبا والغاية ااتى ينتبيان إليها واحدة ولا بحوز أن 
أن ونفعالٍ أحدهها عن الآخر مخطوة واحدة . 


العو ع 
6 ظ ك الفال. ا 
(الالتنانق) رحمه الله : والنضال فها بين الاثنين يسبق أحدها الآخر والثالك بيتهما الحلل وى غيل 
لامختلفان فى الأصل فيجوز فى كل واحد منهما ماجاز ف الآخر ويرد فنهما .مايرد فى الآخر * ثم يتفرعان فإذا. 
٠‏ اختلفت. عللبما اختلفا » وإذا سبق أحد الرجلين الآخر على أن بجعلا ببنهما قرعا 'معروفا واسق 003 ' أوحوانى ' 
فهو جائز إذا سما الغرض الذى برميانه وجائز أن يتشارطا ذلك حاطة أو مبادرة فإذا نشارطاه عحاطة. فكلا أساب .- 
أحدها) بعدد وأصاب الآخر تمثله سقط كل واحد من العددين واستأ تنا عدا كأمهما أصايا 0 أسهم عشيرة 
سقطت العثيرة بالعشرة ولاثىء لواحدمئيما عن صاحبه ولا يعتد كل واجد منهما على صاحبه إلا بالفضل من 
. إصابته على إصابة صاحبه وهذا من حين ستذئان السبق إلى أن يفرغا منه وسواء كان لأحدهها فضل عشرين سهماً 3 
أصاب معه صاحبه بسهم حط منها سهما ثم كا أساب حطه حتى تخلص له فضل العدد الذى شرط فينضله وإن وقف 
وقرع يبنبها من عشمرين جاسقا وله فضل نسعة عشر فأصاب بسهم وقفنا المفلوج وأمرنا الآخر بالرمى:<تى ينفد . 
مافى أيديهما فى رشقها فإن حطه المفلوج عليه بطل فلجه وإن أنفد مافى يديه وللاخر فى ذلك الرشق عشيرون ' 
م يكلف أن يرمى معه وكان قد فلج عليه » وإن نشارطا أن الفرع بينهما حواب كان الحانى قرعة والخاسق قرعتين 
وبتقايسان: إذا أخط؟ فى الؤجه معا فإن كان أحدهما أقرب من صاحبه بسبم فأكثر عدد ذلك عليه وإن كان 0 
أقرب منه إسهم ثم الآخر أقرب بأسهم بطلت أسهمه بالسبم الذى هو أقرب به لابعد القرب لواحد ولا أكروثنم | 
واحد أقرب منه » وكذلك لوكان أحدها أقرب بسبم حسبناه له والآخر أقرب .مخمسة أسهم بعد ذلك السرم 
لم محسيها له إما مسب له الأقرب فأمهما كان أقرب بواحد <سبناه له وإ ن كان أقرب بأ كثر وإن كان أقرب بواحد 
:ثم الآخر بعده أفرب بواحد ثم الأول الذى هو أقرءهما أقرب 0ك ل بحسب له من الخسة من قبل أن 


الناطله سهما أقرب منها » وإنكان أقرب بأسرم فأصاب صاحبه بطل القرب لأن' الصيب أولى من القريب كسا | ١‏ 


بمحسب القريب. لقر ١‏ به من المصيب ولكن إن أصاب أحدها وأخلى الآخر, حسب للنسيب صوابه ثم نظر فى خؤانيهما 
“نكت الدئ 7 يصب أقرب بطل قر به كصيب مناضله كان المصيت لبحب له 0 0 مصيية ش ش 
أنهم إما يتقاسون فى 6 إلى موضع 55 وموضع العظم 37 ل بارش ون جع 0 ش 
فالقيان أن يتقار بوا إلى الشنءن قبل أنالث ن موطع الصواب وقد رأيتٍ منهم من يقاس نين التبل ف الوجه والعواضد 
كينا وثمالا مام يجاوز الهدف فإذا جاوز ا د أوالشن أو كان منصويا ألغوها فلم يقايسوا بها ماكان عضداً أوكان فى 
الوجهولا جوز هذا فىالقاس فالقياس أن :يقاس به خارجا أو ساقطا أو عاضدا أو كان 'فىالوجه وهذا فالمبادرة لله 
فى اللخاطة لا محتلفان 3 والمبادرة أن سما قرعا ثم بحسب لكل واحد منهما صواءه إن تشارطوا الصواب ولحؤايه 0 
إن تشارطوا الموالى مع الصواب ثم أمهما سبق إلى ذلك العدد كان له النضل ( قال الرسع : الحانى الذى يصيب . 
الهدف ولايصيب الشن ) فإذا تقايسا بالحوانى فاستوى حابباهما تباطلا فى ذلك الوجه فل يتعادا لأنا إنما نعاد من كل 

(1) قوله : أوحوابى جمع حاب وهو أن يرمى على أن سقط الأقرب للغرض الأبعد منه ويقال حبا السهم و إذا '- 
لعن الارض ع اتات الهدف وإن أصاب الزقعة فهو خاسق وخازق فإن جاوز ا ا 
وقرله لمان ارين اه كته تصسحة 0 ش ش 58 


1 
واحد منهما ماكان أقرب به ولس واحد منهما بأقرب من صاحبه » وإذا سبق الرجل الرجل على أن يرمى 
معه أو سبق رجل بين رجلين ققد رأيت من الرماة من يقول صاحب السبق أولى أن يبدأ والمسبق يبدى' أعهما شاء 
ولا بحوز ف القان أن يتشارطا أهما يبدأ فإن لم يفعلا اقترعا » والقياس أن لايرميا إلا عنشرط وإذا بدأ أحدهما 
من وجه بدأ الآخر من الوجه الذى ةو يرمى البادى* بسهم ثم الآخر سوم <ق ينفد نيلهما وإذا عرق أحدهما 
فخرج السهم من نده فلم بلع الغرض كان له أن يعود فيرمى به من قبل العارض فيه وكذلك 'لو زهق من قبل 
العارض فبه أعاده فرمى به وكذلك لو اتقطم وتره فم يبلغ أو انسكسر قوسه فم يبلغ كان له أن يعيده » وكذلك 
لو أرسله فءرض دونه دابة أو إنسان فأصامهما كان له أن يعيده فى هذه الحالات كلها » وكذلك لو اضطربت به 
يداه أو غرض له فى يديه ما لاعضى معه السرم كان له أن بود فأما.إن جاز وأخطأ القصد فرمى فأصاب الناس أو 
أجاز من ورائمم فهذا سوء رمى منه ليس بعارض غلب عليه وليس له أن يعيده » وإذا كان رميهها مبادرة فبدأ 
أحدهما قبلغ نسعة عشر من عثمربن رمى صاحبه باك.هم الذى يراسله به ثم رمى البادى* فإن أصاب سمه ذلك 
فلج عليه ولم يرم الآخر بالسهم لأن أصل السبق مبادرة والبادرة أن يفوت أحدهما الآخر وليستكالحاطة ٠‏ وإذا 
تشارطا الخواسق فلا حسب لرجل خاسق حق مخرق اللد ويكون متعلقا مثله » وإن تشارطا المصيب فلو أصابالششن 
ول مخرقه حسب له لأنه مصيب ء وإذا نشارطا الهواسق والشن ماصق بهدف فأصاب ثمرجع ولم يثبت فزعم الرامى 
أنه خسق ثم رجع لغاظ ليه من حصاة أو غيرها وزعم الصاب عله أنه لم مسق وأنه إنما قرع ثم رجع فالقول 
قوله مع عبنه إلا أن تقوم بينهما ببنة فيؤْحْذ بها » وكذلك إن كان الشن باليآ فيه خروق فأصاب موضع الخروق . 
فغاب فى الحدف فهو مصيب ء وإن لم يغب فى الحدف ولم ستمسك بثىء من الشن ثم اختلفا فيه فالقول قول المصاب 
.عليه مع رعينه » فإن أصاب طرفا من الشن فخرمه ففيها قولان . أحدهما : أنه لا بحسب له خاسقا إذا كان شرطبما 
الخواسق إلا أن يكون بق عليه من الشن طغية أو خيط أو جلد أو ثىء من الشن حيط بالسهم فكون ,سمى 
بذلك خاستًا لأن الخاسق ما كان ثابتا فى الشن وقليل ثبوته وكثيره سواء » ولايعرف الناس إذا وجبوا بأن يقال 
هذا خاسق إلا أن الخاسق ما أحاط به الوق فه ٠‏ ويقال للاشر خارم لالخاسق . والقول الآخر أن يكون الخاسق 
قد يقع بالاسم على ما أوهى الصحيم فخرقه فإذا خرق منه شيئا ‏ قل أوكثر ببعض الفصل ‏ فهوخاسق لأن الحسق 
الثقب وهذا قدثقب وإن خرم 2 وإن كان السرم ثابتا فى المدف وعليه جلدة من الشن أو طغية ليست عحيطة 
فقال الرامى خرق هذه الجلدة فارهت أو هذه الطفية فاتخرمت ء وقال الحسوق عليه إيما وقع فى المدف 
متغلفلا حت هذه الجلدة أو الطغية اللتين ها طائرتان عا سواه من الشن فالقول قوله مع عينه ولا محسب هذا 
خاسقا حال فى واحد من القولين ‏ ولو كان فى ااشن خرق تأثبت السهم فى الخرق ثم ثبت فى الهدف كان خاسقا 
لأنه إذا ثبت فى الحدف فالشن أضعف منه » ولو كان الشن منصوبا فرمى فأصاب ثم مرق ااسبم فلم يثبت كان عندى 
خاسقا » ومن الرماة من لابعده إذا لم يثبت » ولو اختلفا فيه فقال الرامى أصاب ومار فخرج وقال المرمى عليه لم 
يصب أو أصاب حرف الشن بالقدح ثم مضى كان القول قوله مع بمينه » ولو أصاب الأرض ثم ازدلف فخرق الشن 
فقد اختلفت الرماة هنهم من أثبته خاسقا وقال بالرمية أصاب وإن عرض له دونها ثىء ققد مضى بالبزعة الى أرسل 


بها ومنهم من زعم أن هذا لامحسب له لأنه استحدث يضر بته الأرض شيا أجماه فهو غير رمى الراءي ولو أصابوهو 
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دوللف لزتكى وع ل اللرادق 1 عدي ف واغد د القوليق خانافا وواوين زيما لني ينف فقول + 
بن محسب اازدلف ومنقط فى قول من إسقطه ( قال الربيع ) الزدلف الذى يصيب الأرض ثم برافع .من الأرض 
فيصيب الشن » ولوكان شرطبم المصيب فأصاب السهم حين تفلت غير مزداف الشن بقدحه دون نصله لم سب لأن ' 
الصواب إأعا هو بالنصل دون القدح » ولوأرسله مفارقا للشنْ فهبت ربح فصرفته فأصاب حسب له «صيبا » وكذلك ' 
لوصرفته عن الشن وقد أرسله مصيبا » وكذلك لوأسرعت به وهو يراه قاصرا قأصاب حسب مصيبا » ول وأسرعت به 
وهو يراه عصيبا فأخطِأ كان عنطتا ولا 3 للريح يبطل شيثا ولا محقه ليست كالأرض ولا كالدابة يصيبها ثم يزداف 
عنها يصيب ء ولو كان دون الشن ثىء ما كان دابة أو ثويا أو شيئًا غيره فأصابه فهتدكه ثم مر موه حت يصيب 
الشن حبسب فى هذه الحالة لأن إسابته وهتسكه لم محدث له قوة غير النزع إنما أحدث فيه ضُعفا » ولو رمى والشن 
منصوب فطرحت الريح الشن أو أزاله إنسان قبل يقم سمه كان له أن يعود فيرمى بذلك السنهم لأن الرمية زالت » 
وكذلك لو زال الشن عن موضعه برييح أو إزالة إنسان بعد ما أرسل الهم فأصاب الشن حيث زال لم مسب له » 
ولكنه لوآزيل فاضا ان نرعافات ارين نس" لكل والستطت سواه بولق اماي القن ف سقط فاك _ 
اسومه أو خراج بعد ثيوتة حسب له خاسقا لأنه قد ثبت وهذا كنزع الإنسإن إباه بعد ما يصيب , ولو نشارطا أن 
الصواب إنما هو فى الشن خاصة فكان للشن وتر يعلق به أو جريد يقوم عليه فأئبت السهم فى الوتر أو فى الجريد 
م محسب ذلك له لآن هذا وإ ن كان مما يصلح به الشن فهو غير الشن ولو لم يتشارطا فأثيت فى الجريد أو فى الوتر 
كان فيهما قولان : أحدهما أن اسم الشن والصواب لابقع على المعلاق لأنه بزايل الشنفلا يضر به وإنها ,تخذ لير بط 
بدك يتخذ الجدار ليسند إليه وقد يزايله فتكون مزايلته غير إخراب له و مجسيمائيتف الجريد إذا كان الجريد مخيطا 
عليه لأن إخراج الجريد لايكون إلا بضرر على الشن » ومحسب مائبت فى عرى الشن المخروزة عليه والعلاقة عخالفة 
لهذاء والقول اثاق أن محسس أزضا مايثبت فى الءلاقة من الخواسق لأنها تزول بزواله فى حالما تلك قال ولا بأس 
أن ينال أهل النشاب أهل العربية وأهل الحسبان لأن كابا نبل وكذلك القسى الدودائية والحندية وكل قوسن 
يرمى عنها سبع ذى نصل » ولا مجوز أن يتناضل رجلان على أن فى بد أحدهما من النبل 1 كثر مما فى يد الآخر 
ولا على أنه إذا خسق أحدهها 55 خاسقه خاسقين وخاسق الآخر خاسا ولا على أن لأحدهما خاسقا ثابتا لم يرم 
به محسب مع خواسقه ولا على أنه يطرح من خؤاسق أحذهما خاسق ولا على أن أحدهما يرمى من عرض والآخرٍ 
من أقرب منه ولا يجوز أن برميا إلا من.عرض واحد وبعدد نبل واحد وأن يستبقا إلى عدد قرع لا جوز أن بقول 
أحدهما أسابقك على أن 1 فى بواحد وعشرين خَاسقا فأ كون ناضلا إن لم تأت بعشرين ولا نسكون ناضلا إن جثت 
عشرين قبل أن فى بواحد وعشرين حت يكونا مستوبين معا ولا مجوز أن يشترط أحدجما على الآخر أن لاردمى 
إلا بنبل بأعياتها إن تغيرت لم يبدلها ولا إن" أنفذ سهما أن لايبدله ولا على أن ردمى بقوس ينها الابيدنها ولكن - 
يكون ذلك إلى الرامى يبدل ماشاء من نبله وقوسه ما كان عدد النبل والغرض والقرع واحدا وإن انتضلا فانكسرت_ 
نبل أحدهما أو قوسه أبدل نبلا وقوسا وإن انقطع وتره أبدل وترا مكان وتره ومن الرماة من زعم أن المسبق إذا 
#مى قرعا يستبقان إلله أو بتحاطانه فكانا على السواء أو بينهما زيادة سهم كان للمسبق أن يزيد فى عدد القرع ماشاء. 
ومنهم من زع أنه ليس له أن يزيد فى عدد القرع مالم يكونا سواء ومنهم ه.ن زعم أمهما إذا رميا على عددقرع لم يكن 
للسسق أن يزيد فيه. بغير رضا المسبق ولا خير فى أن مجعل خاسق فى السواد مخاسقين فى البياض إلا أن يتشارطا أن 
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ا 
ا واسقلاة كون إلا والبرة فكون ساض الث نكالهدف لا محسب خاسقا وإنما مسب حابا ولاخير أن سما قرعا 
معلوما قلا ببلغاته ويقول أحدهحما للاخر إن أصبت 1 السهم الذى فى بدك فقد نضلت إلا أن يتناقضا السبق الأول - 
ثم مجعل له جعلا معروفا على أن يصيب بسهم ولا يأس على الابتداء أن فطل تقول إن آميت يني تللق كذا 
وإن أصبت بأسهم فلك كذا وكذا فإن أصاب ها فذلك له وإن لم يصب بها فلا ثىء له لأن هذا سبق على غير نضال 
٠‏ . ولسكن لو قال له ارم عشسرة أرشاق فناضل الخطأ بالصواب فإنْ كان صوابك 1 كثر فلك سبق كذالم يكن فى هذا 
خير لأنه لايصلح أن ينال نفسه وإذا رمى يسهم قانكسر فأصاب النصل حسب خاسقا وإن سقط الشق الذى فيه 
. النصل دون الشن وأصاب بالقدم الذى لانصل فيه لم مسب ولو انقطع باثنين فأصاب هما معا حسب له الذى فيه 
النصل وألغى عنه الآخر » ولوكان فى الشن نبل فأصاب سهمه فوق سَهم من النبل ول يحض سسهمه إلى الشن ل محسب 
سك الشن وأعيد عليه فرمى به لأنه قد عرض لله دون الششن عارض م تعرض له الدابة فصيبها كاذ عله 
. وإذا سبق الرجل الرجل على أن يرمى معه فرمى معه ثم أراد المسق أن مجلس فلا يرمى معه وللسبق فضل أولا 
: فضل له أو عليه فضل فسواء لأنه قد يكون عليه الفضل ثم ينضل ويكون له الفضل ثم ينضل » والرماة طون يق. 
فى ذلك فنهم ه.ن مجمعل له أن محاس مالم فشكلل تكن أن عر هر تى ]عا كه شين كادة عراف وقد - 
لاسبتحقه ويكون منطذولا وليس بإجارة فكون له حصته تماعمل , ومنهم من يقول ليس له أن مجلس به إلامن 
ش عذر وأحسب العذر عندهم أن عوت أو مر ضالمرض الذى يضر بالرمى أو يصيبه بعض ذلك فى إحدى يديه أو بصره 
وينبثى إِذا قالوا له هذا أن.بقولوا فى تراضيا. على أصل الرمى الأول فلا ممؤز فى واحد من 'قولين أن يشترط 
المسيق أن المسبق إذا جلس به كان السبق له به لأن السبق على النضل والنضل غير الجاوشسوهذان ششرطان وكذلك 
او سبقه ول يشترط هذا عله ثم شرط: هذا بعد السبق سقط الشرط ولا خير فى أن يقول له أرمى معك بلا عدد 
قرع يستبقان إلزه أو يتحاطانه » ولاخير فى أن يسبقه على أنهما إذا تفالجا أعاد عله وإن سبته ونيتهما أن يعيد 
كل واد منبقا على صاجبه فالسبق غير فاسد وأ كره لما الننة نما أنظر فى كل شىء إلى ظاهر العقد فإذا كان . 
ْ 2517 أجزته فى الحم وإن كانت فيه نية لو شرطت أفسدت العقد لم أفشده بالنية لأن النئة حديث نفس وقد وضع 
الله عن الناس حديث أنفسهم وكتب علهم ماقالوا وما لوا » وإذا سبق أحد اارجلين الآخر على أن 00 معة 
اسل معروف أو قوس معروفة فلا خير فى ذلك حتى يكون السبق مطلقا من قبل أن القوس قد تتكسر وتهة 
فمفسد را لوجي فإن تشارطا على هذا فالششرط سطل السبق نينهما ولا اع أن يرمى لناشب مع صاحب العربة 
عن ساق عل أن يرهن انيه بالعرية رمى بأى قوس شاء دن العربية وإن أراد أن يرمى بغير الغربية من الفارسية 
كل ن له ذلك لأن معروفا أن ااضواب عن ن الفارسية أ كثر منه عن العربية وكذلك كل قوس اختلفت . وإيما فرقنا 
“بين أن لاتجيز أن يشترط الرجل على الرجل أن لابرمى إلا يقوس واحدة أو نبل وأجز زنا ذلك فى الفرس إن سابقه 
بفرس واحد لأن العمل فى السبق فى الرمئ إأما هو للرامى والقوس والنبل أداة فلا مجوز أن منع الرمى بمثل 
القوس والنبل الذى شرط أن ييرمى بها فيدخل عليه الضرر بمنع ماهو أرفق به من أداته الى تصلح رميه والفرس 
. نفسه هِو الجارى السبق ولا يصلح أن ببدله صاحبه وإنما فارسه أداة فوقه ولكنه لو شرط عليه أن لانجريه إلا 
إنسان بعينه لى مز ذلك ولو أجزنا أن بداهن رجل رجلا بفرس بعينه فأ بغيره أجزنا أن سيق رجل: رجلا ثم 
سدل مكانه رجلا يناضله ولكن لامجوز أن يكون السبق إلا علي رجل بعينه ولا يبدله بغيره وإذا كان عن فرس 


و 0 5 1 
الاير ع ولا شم ان عم ارس أن برمى أ نبل أو قوس شاء ذا كانث من نف التومنة وساي 0 
عليها ولا أرى أن منع صاحب. الفرس أن محمل على. فرسه من شاء لأن الفارس كالأداة للفرس واقوس والبل. . 


كالأداة للرامى . ولا خير فى أن يشترط المتناضلان أحدهما على صاحبه ولاكل واحد هنهما على صاحبه أن لابأ كل 


لمجاحق فرغ م العيق ولا أن يفرش فراشا . وكذلك لاإصلحآن بقول المتساشان بالفرسس لا لا هلف حق 00 


دوما ولا .بومين لأن هذا شرط تحري الباح والضرر على المتمروط عليه ول دس .ن ا'نضال المباح . ..وإذا نهى الرجل ١ ١‏ 


أن محرم على نفسه ما أحل الله له لغير تقرب إلى الله تعالى بصوم كان أن يشرط ذلك عليه غيره أولى أن يكون منهيا ' 
ْ عه وال وى أن يشترط الرخل على الرجل أن يرمى معه بقرع «علوم على أن لفق أن تعظنه ماشاء الناضل. 
أو ماشاء المتضول ولا خير فى ذلك حت يكون بشىء معلوم تما بحل فى البسع والإجار رات ٠‏ ولو سبقه شيا معاو.! ٠‏ 
على أنه إن نضله دفعه إليه وكان له عله أن لايرمى أبدا أو إلى مدة من الدد لم بحز لأنه يشترط عايه أن يمتنع »ءن 
المباح له ٠‏ ولو سبقه دينارا على أنه إن: نضله كان ذلك الد.نار له وكان له عليه أن يعطيه صاع حنطة بعد شبر كان هذا 
سبقا جائزا إذا كان ذلك كله مزمال المنضول ولكنه لو سبقه دينارا على أنه إن نضله أعطاه المنضول ديناره وأعطى 
الناضل المنضول مد حنطة أو درهما أو أ كثر أو أقل لم يكن هذا جائزا من قبل أن العقد قد وقع منه على شيثين 
شىء مخرجه المنضول جائزا فى السنة للناطل وشىء مخر+ه اللاضل فيفسد من قبل أنه لايصلح أن تراهنا على النضاك. 
. لامحال بينهما لأن التراهن من الققار ولا يصلح لأن شرطه أن عطه المد ليس بسيع ولا سبق فيفسد هن كل وجه 
ولو كان على لك دينار فسبقتنى دينارا فنضلتك فإن كان دينارك حالا فلك أن تتماضى وإن كان إلى أجل فعليك أن ' 
تعطينى الدينار وعلى إذا حل الأأجل أن أعطيك دينارك ولو سبقه دينارا فنضله إباه ثم أفلس كان أسوة الغرماء لأأه . 
حل فى ماله ممق أجازنة السنة فهو كالبيوع والإجارات ولوسبق رجل رجلا دينار إلا درهما أو دينارا إلامدا .ن 
حنطة كان السبق غير جائز لآأه قد ستحق الدينار وحصة الدرجم من الدينار عثشر ولعل حصته يوم سبقه نصفا 
عشمره وكذلك المد من الحنطة وغيره . ولا تجوز أن أسبقَك ولا أن أشترى منك ولا أن أستأجر منك إلى أجل 
بشىء إلا شيئا يستثنى منه لامن غسيره ولا أن أسبقك هد تمر إلا ربع حنطة ولا درثم إلا عشيرة ة أفاس ولكن إن 
استثنيت شيئًا من الثىء الذى سبقتكه فلا بأس إذا سبقتك دينارا إلا سدساً فإها سبقتك حمسة ة أسداس دينار وإن ‏ ' 


0 .سبقتك صاعا إلا مدا فإتما سبقتك ثلاثة أمداد فعلى هذا الباب كله وقباسه ؛ قال : ولا خير فى أن أسبقك ديناراً 


على أنك إن نضلتنيه أطعمت به أحدا بعينه ولا بغير عينه ولا تصدقت به على المسا كين م لابحوز أن أبعك شيئا 


بدينار على أن تفعل هذا فبه ولامحوز إذا هلمكتك شيا إلا أن يكون ملمكك فيه ناما تفعل فيه ماشئت دو وإذا ‏ 5 


اختاف المتناضلان من خيث يرسلان وهما دميان فى الماثتين يعنى ذراغا فإنكان أهل الرمى يعامون أن من زمى ف 
هدف يقدم أمام المدف الذى يرمئ من عنده ذراعا أو أكثر حمل.على ذلك إلا أن يتشارطا فى الأصل أن يدميا م 
موطع بعينه فيكون عليهما أن يميا من موطع شرطبما وإن نشارطا أن يدميا فى شيثين موضوعين أوشيئين ا 
ب كرا سيرهما فأراد أجدهما أن يعلقماتشارطاعلى أنيضعاه أو يضع مانشارطا على أن يعلماءأو عد الشن 0 

أكبر أو أصغر منه فلا مجوز له وبحمل على أن يرمى على شرطه » وإذا سبقه ول يتم الغرض فأ كره السبق حى 
..سبقه على غرض. معلوم وإذا سبقه على غرض معاوم كرهت أن يرفعه أو يخفضه دونه وقد أجاز الرماة امسق أن 
يرفع السبق ومخفضه فيرمي معه رشقا وأكثر فى الماثتين ورشقا وأ كثر فى الخسين والائتين ورشبقا ا وأكثر في 


1 


ااا 

الثلائة ومن أجاز هذا أجاز له أن يرمى به فى -الرقعة وفى أ كثر من ثلثائة ومن أجان هذا أجاز له أن ندل الشن 
وجعل هذا كله إلى المسبق مالم يكونا نشارطا شرطا » ويدخل عليه إذا كانا رما أول يوم بعشرة أن يكون للمسبق 
أن يزيد فى عدد النبل وينقص منها إذا استويا فى حال أبدا جعلوا ذلك إلله » ولا بأس أن يتشارطا أن برميا أرشاقا 
معلومة كل بوم من أول النهار آو آخره ولا يتفرقان حت يفرغا مها إلا من عذر عرض لأحدهما أو حائل محول 
دون الرمى واللطر عذر لأنه قد يفسد النبل والقسى ويقطع الأوتار ولا يكون الحر عذرا لأن الحر كائن كالشمس 
ولا الريح الخفيفة وإن كانت قد تصرف النبل بعض الصرف ولكن إن كانت الريح عاصفاكان لأمهما شاء أن 
يسك عن الرمى حتى تسكن أو مخف ء وإن غربت لما الشمس قبل أن يفرغا من أرشاقبها التى تشارطا لم يكن . 
عليهما أن برميا فى اللدل . وإن انكسرت قوس أحدعما أو له أبدل كان القوس والدبل والوئر مق قدر عليه فإن 
لم يقدر على بدل القوس ولا الوتر فهذا عذر » وكذلك إن ذهبت نبله كلها فل يقدر على بدلا فإن ذهب بعض ذله ١‏ 
وم ندر على بدله قبل لصاحيه إن شئت فاتركه حق محد البدل وإن شتت فارم معه فد اماق فى بديه م التبل وإن 
شك + شئت فاردد عليه مما رمى به من لله ماهد الزن :يها حق كل الندد وإذا زموا اثثين واتنين وأ كثر من الفيدد: 


0 واحد من الحزءين علة ظاهرة قل للحزب الذين نامّلونه : إن اصطل-- ثم على أن تحلسوا | مكانه رحلا من كان 
فذلك وإن تشاححتم م تجبرم على ذلك وإن رضى أحذ الحزيين وم برض الآخر لم بجبر ا'ذين لم يرضوا وإذا اختلف 
التناطلان فى موطع شن معلق فأراد المسبق أن ستقبل به عين الشمس لم يكن ذلك له إلا أن يشاء السبقم. 


لو أراد أن يرمى به فى الليل أو المطر لم يبر على. ذلك المسبق وعين الشمس تمنع البصر هن السهم كا عنعه الظامة 
( قاكالرييع ) المسبق أبدا هو الذى يغرم ( الال افق ) رحمه الله تعالى : ولو اختافا فى الإرسال فكان أحدهما 
يطول بالإرسال الئاس أن تبرد يد الراءمى أو ينسى صنيعه فى السمم الذى رمى به فأصاب أو أخطأ فبلزم طريق 
الصواب ويستعتب من طريق الخطأ أو قال هو لم أنو هذا وهذا يدخل على الرامى لم يكن ذلك له وقيل له ارم كا 
يرمى الناس لامعجلا غَننْ أن تثدت فى مقامك وفى إرسالك ونزعك ولا مبطثا لغير هذا لإدخال الحدس على صاحبك 
وكذلك لو اختلفا فى الذى .وطن له فكان بريد الحرس أو قال لا أريده والموطن يطيل الكلام قبل للدوطن وطن له 
له بأقل مايفهم به ولا تطل ولا تعجل عن أقل مايقهم به : ولو <ضيرهما من محسهما أو أحدهما أو ياغط فيكون 


: ذلك مضرا مهما أو بأحدهما هوا عن ذلك ( قال اأربيع ( الموطن الدى كون عند المدف فإذا رهى اأراء.ى قال 


دون ذا قليل أرفع من ذا قليل ( 4/الة ةانق ) ره الله تمالى : وإذا اختلف الراميان فى لوقف فخرجت 
قرع عة أحدهما على أن يبدأ فبدأ .ن عرض وقف حيث شاء هن أأقام ثم كان للاخر من لاض الآخر الذى بدأ منه 
أن قف حيث شاء من المقام وإذا سبق الرجل الرجل سيقا معلوما فنضله المسبق كان السبق فى ذمة المنضول حالا 
بأخذه بهكا يأخذ بالدين فإن أراد الناضل أن إسلفه النضول أو يشترى به الناضل ماشاء فلا بأس وهو متطوع 
بإطعامه إباء وما نضله فله أن محرزه ويتموله وعنعه منه ومن غبره وهو عندى كرج لكان له على رجل دينار فأسلفه 
الدينار ورده عله أو أطعمه به فعله دينارما هو ولا يجوز عند أحد رأيته ثفن نبصر الرمى أن .سيق الرجل الرجل 


عل أن يزع كن وغول العرع د قم وي و نقد إلى أن لامجوز أن عل القرع .ن عشر ولا مز إلا 


أن مكون القرع لايؤتى به محال إلا في أ كثر من رشق فإذا كان لابؤى به إلا بأ كبر من الرشق فسواء قل ذلك أو 
كثر فبو جائز . فإذا أصاب الرجل بالسهم فخسقٍ وثيت قليلا ثم سقط بأى وجه سقط به حسب لصاحبة ولو وتف 


ا 
رجل على أن يفلج فره ى بسبم فقال إن ار فقد فزت وإنم أسب 610 فالفلج ع وقال له صاحبه إن أصبت بهذا 1 
السبم فلك به الفاوج وإن لم يكن ماغه به إذا أصابه وإن أخطات به فقد أنضلتى نفسنك فبذا كله باطل لامجوز وهما 
على أصل رميهما لايفاج واحد هنهما على صاحبه إلا أن بلغ الفلوج ولو طابت نفس المسبق أن سوله السب قمنغير 
أن سلغه كان هذا شيئا تطوع به من 55 4 وإذاكانوا فى البق اثنين واثنين وأكثر فبدأ رجلانفاتقطع 
أو تارهما أو وتر أحدهما كان له أن يقف من بق حت يركب وتر | وينفد نبله . وقد رأيت من يقول هذا إذا رجى 
أن يتغالجا ويقول إذا علم أنهما والحزب كله لايتفالجون لو أصابوا عافى أيدهم لأنبملم يقاريوا عدد الغابة الق 
بينهم يرمى من بق ثم 5 نم هذان . وإذا اقتسموا ثلاثة وثلاثة فلا يوز أن يقترعوا وليقتسموا قمما معروفا ولا يجوز 
أن يقول أحد الرجلين أختاز على أن أسبق ولا مختار على أن يسدق ولا أن يقترعا فأمهما خرجت قرعته سبقه 
صاحبه ولسكن بحوز أن يقتما قسما معرونا ورسبق أهاشاء متطوعا لامذاطرة بالقرعة ولا بغيرها9© من أن 
يقول أرمى أنا وأنت هذا الوجه فأينا أفضل على جاه سبقه المفضول والسبق على من بذله دون حزبه إلا أن 
يدخل حز به أنفسهم معه فى ضمان السبق أو يأمروه أن يسبق عنهم فبلزم كل واحد مهم حصته على قدر عدد الرجال 
لاعلى قدر جودة الرمى » وإذا قال الرجل للرجل إن أصبت بهذا السهم فلك سبق فهذا جائز وليس هذا من وجه 
النضال » فإن قال إن أخطأت بهذا السهم فلك سبق لم يكن ذلك له ؛ وإن حضر الغريبٍ أهل الغرض فقسموه ققال 
من معه كنا نر اه راءيا » ولسنا نراه راميا أو قال أها ل الحزب الذين 0 علب كنا أراه غير رام وهو الآن رام 
ل يكن لحم من إخراجه إلا مالم ».ن إخراج من عرفوا رميه من قسمره وثم بعرفونه بالرمى فسقط أو بغير الرمى. 
| فوافق » ولا يجوز أن يقول الرجل لارجل سبق فلانا دينارين على أنى شريك فى الدينارين إلا أن بتطوع انين 
له أحدها أ وكلمهما بعد ما ينضل » وكذلك ك لو تطارد ثلائة فأخرج اثنان سبقين وأدخلا محللالم مجز أن مجعل رجلا 
لا.دمى عليه نصف سبق أحدها على أن له نصف الفضل إن أحرز على صاحبه وإذا سبق اارجل الرجل على أن له 
أن يبدأ عليه رشقين فأ كثر لم مجز ذلك له » وذلك أنا إذا أعطيناء ذلك أعطيناه فضل سهم أو أ كثر ألا ترى أنهما' ' 
لو رميا بعششر ثم ابتدأ الذى بدأ كان لو فلج بذلك السهم الحادى عثير كنا أعطيناه أن يرمى بسهم يكون فى ذلك 
الوقت ادي مراسله عن غير مراسلة وإما بحرن هذا له إذا :كافئا فكان أحده] عافو» والآخر فىآخر ء 
وإذا سبق الرجل الرجل فجائز أن يعطيه السيق موضوعا على يديه أو رهنا بة أ وحميلا أو رهنا وحملا أو يأمنه كل 
ذلك جائز وإذا رميا إلى سين مبادرة نأفضل أحدها على صاحبه حمسا أو أقل أو أ كثر فقال الذى أفضل عليه 
اطرح فضلك على أن أعطيك به شيئا لم ير ولا يجوز إلا أن ,تفاسخا هذا السبق برضاهها ويتسابقان سبقا آخر . 
( تالالعتانفق ) رحمه الله تعالى فى الصلاة فى المضر بة والأصابع إذا كان حلدهما ذى ما يؤكل مه أو مدبوغا من 
جلد ما لأبؤكل له ماعدا علد كل أو ختزير فإن ذلك لايطهر بالد باغ والله تعالى أعل » فإن صلى الرجل والمضرية 
والأصابع عليه فصلاته يحزئة عنه غير أتى أكرهه اعنى واحد إى آمره أن يفضى ييطون كفيه إلى الأرض وإذا كانت 
غليه الضوية والأصا بع . منعتاه أن يفضى مجميع بطون كفيه به لامعنى غير ذلك 4 ولا بأس أن صل متنكا القوس 


1  ةفيفتسلا قوله : من أن يقول ل :كت‎ )١( 


ظ - - ظ 
والقرن إلا أن ونا ركان عليه حركة ل نشل العراة رولا حوزن أن 10 355 
2 رجل على أن ترمى معة ومختار المسبق ثلائة ولارسميمم للسسبق ولا المسبق ثلاثة ولاسميهم الاسبق قال : ولامجوز 
السبق حت يعرف كل واحد من المتناضلين من برمى معه وعله بأن يكون حاضرآ براه أو غائبا يعرفه » وإذا كان 
.القوم التناضلون ثلاثة وثلاثة أو أ كير كان من له الإرسال وحزه ولناطلي,ْم أن يقدموا أعهم شاءوا ما شاءوا ويقدم 
ارون كذيك » ولو عقدوا الس.ق على أن فلانا مكون مةد.ا. وفلان معه وفلان ثان وفلان معه كان السبق: 
5-00 ولا جوز حتى يكو ن القو م يقدمون من رأوا تقديمه ٠‏ وإذا كان البدء لأحد المتناضلين قبدا المبدأ عليه 
٠‏ فأصاب أو أخطأ رح ذلك السهم خاصة » وإن لم .ماما حقى يفرغا من رميهما رد عليه السهم الأول فرمى به فإن كان 
أصاب به بطل عنه وإن كان أخطأ به رمى به فإن أصاب به حسب اله لأنه رمى به فى البدم وليس له الرمى به 
قلا ينفعه مصيبا كان أو عخطنا إلا أن يتراضا به . ظ 
كتاب المكى في قتال المشركين ومسألة مال الحربى 
أخبرنا الرييع قال أخرنا الشافعى قال' : الحسي فى قتال المششركين حكان فن بغزا هنهم أعل الأوثان ومن عبد 
ما استحسن من غير أهل الكاام: نكانوا فليس له.أن يأخذ منهم الجزية و_قاتلبى /إذا قوى عليهم حق يقتلبم 
ش أو إسنهدوا وذلك لقول الله عز وجل « فإذا انسلخ الأشور أطوم «ى الآيتين ولول رسول الله صلى الله عله به وسم 
« أمرت أن أقاتل الناس حت يقولوا لاله إلا الله فإذا قالوها عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا قبا وحسابهم على 
لله » ( الال افق ) رحمه الله تعالى وم نكان من أهل السكتاب من المشسركين الحار بين قوتلوا حق سوا أو 
يعطوا الجزية عن يد وحم صاغرون » فإذا أعطوهالم يكن للسامين قتلهم ولا إكراههم على غير ديئهم لقول الله 
عز وجل « قاتلوا الدين لاؤمنون نأف ولا يالوم الآخر » الآبة وإذا قوتل أهل الأوثان وأهل الكتاب قتلو ١‏ 
وسبيت ذراريمم ومن لم يبلغ الحم والحيض منهم ونساؤمم البوالغ وغير البوالغ ثم كانوا جميها فيئا بدفع منهم اس 
ويقسم الأربعة الأربعة الأحماس على من أوجف عليهم باطيل والرقا ته فإن أمخنوا فيهم وقبروا من قاتلوه مهم 
تى تغابوا على بلادمم قسمت الدور والأرضون قسم الدنائير والدرام لاغتاف ذلك 'مخمس وتسكون أريعة أحماسها 
ان حضر ؛ وإذا أسر البالغون من الرجال فالإمام فيهم بالخبار بين أن يقت يقتلهم إن لم سل أهل الأوئان أو بعط الجزية. 
:أهل الكناب أو يعن عليهم أو يفا ديه . مال يأخذه منهم أو ا من المسامين يطلقون لهم أو يسترقهم فإن استرقهم 
| أو أخذ متهم مالا فسبيله سبيل الغنيمة نمس ويكون أربعة أحماسه لأهل الغنيمة ‏ فإن قال قائل : كيف حكنت 
فى المال والولدان والنساء حك واحدا وحكنت فى الرجال أحكاما ٠تفرقة‏ ؛ قبل ظهر «رسول الله صلى الله عليه وسلم 
على قريظة وخيير فقسم عقارهها من الأرضين والنخل قسمة الأموال وسبى رسول الله صلى اله عليه و سل اق 
المصطاق وهوازن قا ف لقتعت ف الأموال وأسر رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل بدر فنهم من من عليه / 
نلا شىء أ منه » ومنهم من أخذ منه فدية ومنهم من قتله » وكان المقتؤلان بعد الإسار دوم بدر عقبة بن أل ىمعيط 
والنضر بن الحرث ٠‏ وكان من المنون عليم بلا فدية أوغية اجحى ترك رسول الله صلى الله عليه وس لبناته وأخذ 
عليهعهدا أن لايقاتله فأخفره وقاتله بوم أحد فدعا رسول الله صلى الله عليه وس أن لايفلت ها أسر منالمشركين رجلا 
ء' غيره فقال با محمد 1 على ودعنى لبناتى وأعطيك عهداً أن لا أعود لقتالك ققال النى صلى الله عليه وس « لا مسح 


ظ ظ الم م _- 2 ظ 
ش 00 م تقول قد خدعت محمدا هرتين » فأ به قضربت عنقه » م امراك عل اقاطية وتتركاية 1 
ابن أثال الحننى. بعد فن عليه ثم عاد أعاءة بن أثال فأسم وحسن إسلامه * أخررنا اثثقنى عن أدوب عن ألى قلابة! 

. عن أنى انهلب عن عمر أن ببن حضين أن رسول الله صل الله عليه وس فدى رجلا من المسامين جين ل الشركن : 
( الالتنافق )رجةداله تعالى ولامحوز لأحد من السادين أن يعمد قتل النساء والولدان لأن زسول الل صلق الله 

عليه وس نمى عن قتلهم أخمرنا سفيان عن الزهرى عن انن ع كعب ابن مالك ع نمه أن رسول الله صلى لله عليه وس 
نهى الذين بعث ث إلى اب نأف الحقيق عن قتل النساء والولدان ( الالتنانق ) لاتعمدون بقتل ولامسلمين أن يشنوا 
عليهم الغارة ليلا ونهارا فإن أصابوا من النساء والولدان أحدا لم يكن فيه عقل ولا قود.ولا كفازة , فإن تال قائل 
مادل على هذا ؟ قبل أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عببدالله بن عبدالله.بنعتبة عن!ننعباس رضواله تعالى عنهما عن 
لعفي ين جنامة الايثى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سثل عن أهلالدار من الشركين بنيتون قيصاب من نساتهم 
وأبناممن فقالرسول لصي الله عليه وسل «مممنهم » وربعاقالسفيان ف الحديث «ثم. نآبائمم» ( ثالالغ افق ) رحد اق 
تعالى : فإن قالقائل قول التي صلى اله عليه وسل«ثم منآبائهم» قل لاعقل ولاقود ولا كفارةءفإن قال فل يعمدون 

بالقتل ؟ قيل لنهى النى صلى الله عليه وسلم أن يعمدوا به فإن قال فلعل الحدثين مختلفان ؟ قيل :. لا ولكن معناهما: 
ماوصفت فإن قال مادل على ماقلت ؟ قيل له. إن شاء الله تعالى .إذا لم بنه عن الإغارة ليلا فالعم مط أن القتل 

قد يمع على الولدان وعلى النساء . فإن قال فهل أغار على قوم باد غارين للا أو نهازاً ؟ قبل نعم أخيرنا عمر' 

ابن حبيب عن عبد الله بن عون أن نافعا مولى ابن عمر كب إليه مخيره أن ابن عمر رضىالله تعالى عنهما . أخنزره أن 

رسول الله صلى الله عليه وسلٍ أغار على بنى المصطلق وثم غارون فى نعمهم بالمربسيع فقتل القاتلة وس الذرية 
( فالالة هانق ) رحمه الله تعالى وفى أمر رسول الله صبى الله عليه وسَلم أصحابه بقتل ابن أنى الحقيق غارا دلالة على 

أن ااغار يقتل وكذلك أمر بقتل كعب بن الأشرف فقتل غارا فإن قال قائل فقد قال أذ كان النى صلى الله عله , 

وسلم إذا تزل بقوم ليلال بغر حق يصبح قبل له إذا كان موجودا فى ستته أنه أمر بما ودفنا. من قتل الغارين وأغار 

. على الغارين ولم ينه فى خديث الصعب عن البيات دل ذلك على أن حديث أنس غير مخالف لهذه الأحاديث وللكه 

قد يترك الغارة ليلا لأن :عرف الرجل من يقاتل أو أن لايقتل الناس بعضبم بعضا وهثم يظنون أنهم من الشركين ' 

فلا يقتلون بين. الحصن ولا فى الآكام حيث لابيصرون من قبليم لا على معنى أنه حرم ذلك وفها وصفنا من هذا 

كله مايدل على أن الدعاء لمش ركين إلى الإسلام أو إلى الجزية ما هو واجب ان تبلغه الدعوة فأما من بلغته الدعوة "٠‏ 

فلسنامين قتله قبل أن بدعى وإن دعوه فذلك لهم من قبل أنهم إذا كان لم ترك قتاله بمدة تطول فترك قتاله إلى أن 

يدعى أقرب فِأما من لم تبلغه دعوة المسدين فلا موز أن يقاتلوا حتى بدعوا إلىالإعان إن كانوا .ن غير أهل الكتاب 
أو إلىالإعان أو إعطاء الجزية إنكانوا امن أهل الكتاب ولا أعل أحذا لم تبلغه الدغوة اليوم إلا أن يكون من وراء 
عدون الدين يقاتلونا أمة من الشمركين فلعل أولثك أن لا 00 بلغتهم وذلك كأ مكل أن يكونوا خلف ارق 
أو الترك22 أو الخزر أمة لا نعرفيم فإن قتل أحدءن السلنين أحدا من الشركين 1 تتلغه الدعرة وذاه إن كان 
نصراننا أو مهوديا دية نصرانى أو مهودى وإن كان وثنيا أو مجوسيا دنة الجوسى وإنما تركنا قتل النساء والولدان 
| بالخير عن رسول الله سلى له عليه تاد سنت أو من يلغ الحم يتوق ضريهم . 


ِ) لورتب لسر لام عد أه قاموس 


هع لد 
بالسلاح وذلاك أن ذلك إذا لم يتوق من اسم إذا أراد دم المسلم كان ذلك من نساء المتمركين ومن لم يلغ :الحم منهم 
أولى أن لا يتوق وكانوا قد زايلوا ا نهىعن قتلبم مها وإذا أسروا أو هربوا أو جر-وا وكانوا من لايقاتل 
فلا يقتلون لأنهم قد زايلوا الخال التى أبيحت فا دماؤهم وعادوا إلى أصل حكنهم بأنهم ممنوعين بأن يقصد قصدهم 
بالقتل ويترك قتل. الرهبان وسواء:رهبان الداع ورهبان الديارات والصمحارى وكل من محس نفسه بالترهب 
تركنا قتله اتباعا لأنى بكر رضى الله تعالى عنه وذلك أنه إذا كان لنا أن ندع قتل الرجال المقاتلين بعد المقدرة وقتل 
الرجال فى بعض الحالات لم نكن 1 مين بترك الرهبان إن شاء الله تعالى وَإِنما قلنا هذا تبعا لا قباسا ولو أنا زعمنا 
أنا تركنا فقتل الرهبان لأنهم فى معنى من لا يقاتل تر كنا قتل المرضى حين غير علمهم ارهن وأهل المين 
والأحرار والعبيد وأهل الصناعات الذين لايقاتلون فإن قال قائل مادل على أنه يقتل من لا قتال منه من المشمركين ؟ 
قبل قتل أدمحاب رسول لله ملى الله عليه وس يوم حنين دريد بن الصمة وهو فى شجار مطروح لا يستطيع أن 
شت جالسا وكان قد بلغ نموا من “سين وماثة سنة فلم يعب رسول الله صلى الله عله وسلم قتله ولم أعلم أحدا ءن 
المسامان عاب أن نقتل. من رجال الممركين م ن عدا الرهبان ولو جاز أن يعاب قتل من عدا الرهيان عدى أهم 
لا يقاتلون لم يقتل الأسير ولا الجر.ح المثبت وقد ذفف على الجرحى #ضرة رسول اله دلى لله عليه وسل .لهم 
أبو جبل بن هشام ذفف عله ان ذسعود وغيره وإذال يكن فىترك قتل اار راهب حجة إلا ما وصفنا غنمنا كل مال 
له فى صودعته وغير صومعته ولم ندع له منه شيا لأنه لا خبر فى أن برك ذلك له فتبع ونسى أولاد الرهبان 
ونساوْهم إن كانوا غير مترهبين . والأصل فى ذلك أن الله عز وجل أباح أموال المشركين فإن قبل ف لا منع 
ماله ؟ قلم لا أمنع مال اأولود واأرأة وأمنع دماءهما وأحب لو ترهب النساء تركرن كا أترك الرجال فإن ترهب 
عبد من الشسركين أو أمة سبيتهما من قبل أن السيد لو أسم قضيت له أن يسترقهما وعنعهما الترهب لأن الماليك 
لا علكون من أنفسهم ما يملك الأحرار فإن قال قائل وما الفرق بين الماليك والأحرار ٠‏ قبل لابمنع حر من غزو 
ولا حج ولا تشاغل ببر عن صنعته بل محمد على ذلك ويكون | لحج وااغزو لازمين له فى بعض الحالات ومالك العبد 
منعه من ذلك وليس يلزم اليد من هذا ثىء » 
الحلاف فيمن 'نؤخذ منه الجزية ومن لانو خذ 

( الال فى ) رحمه الله تعالى : الجوس والصابئون والسامرة أهل كتاب فخالفنا بعض الناس: ققال : أما 
الصابئون والسامرة فقد عامت أنهما صنفان هن المهود والنصارى وأما المهوس فلا أعلم أنهم أهل كتاب وفى الحديث 
مابدل على أنهم غير أهل كتاب لقول النى صل الله عليه وسل «سنوا بهم سنة أهل السكتاب» وأن المسامين لايتكحون 
نساءهم ولا بأكلون ذباأحهه600 فإن زعم أمهم إذا أبسح أن تود منهم الجزية فكلمشسرك عابد وثن أو غيرهفحرام 
إذا أعطى الجزية أن لاتقبل منه وحالهم حال أهلالكتاب فىأن تؤخذ منهمالجزية ومحقن دماوجم بها إلاالعرب خاصة 
فلا يقبل منهم إلا الإسلام أو السيف وقال لى بعض من يذهب هذا اللذهب ماحجتك فى أن حكت فالمهوس حم أهل 
الكتاب ولم نحم بذلك فغير المجوس ؟ قلت اللسبة أن سفيان أ<برنا عن أنى سعيد عن نصمر بن عاصم أن على بن 
أىطالب رضوالله عنه سثل عن المجوس فقال: «كانوا أه ل كتاب» فا قوله«سنوا مهمسنة أهل الكتاب؟» قلتكلامعربى 


. كذا فى غير نسخة . وتأمل البارة فإنها غير تامة  اه‎ )١( 


جه 0 2 
والكنا بان المعروفان التوارة والإتجيلوش كتب سواهما قالوما دل على ماقلت ؟قلتقال الله عز 00000 يما ف 


صحف مو سى #6 وإراهم الذى وفى» فالتوارةكتاب «وسى والإجي لكتاب عن والسمك كنات ] ا باهم مالم تعر فه : 


: العامة من العرب. حى أنزل الله وقال الله عز وجل « ولقد كتينا فى الزبور من بعد الذ كر أن الأرض برها عبادى 
الصالهاون» قالفًا معنى قو له ((س نوأ مهم سنة ة أهن الكتاب؟» قلنا فأن تؤْخدذ م نهم الججزية قال ها دلعلىأ نه كلام خاص 


قلنا ل و كان عاما أ كلنا ذبا حرم ونسكحنا نساءهم (. و/إل+ :افق ) فقال فى المشسركين الذدين تؤخذ منهم الجزية حم . 


واحداأو حكان ؟ قبل بل حكن قال وهل يشبه هذا ثىء ؟ قلنا نعم حي الله جل ثناؤه فيمنقتل من أهل الكتاب 


وغيرحم قال فإنا نزعم أن غبر المجوس ممن لا حل ذيحته ولا نساؤه قباسا على المجوس قلنا فأبن ذهبت عن قول الله 


عز وجا( فاقتلؤا الشركينحيث وجدكوثم» إلى فخلوا سبيلبم » وقال رسول الله صل الله عليه وسم «أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإن زعمت أنها والحديث منسوخان بقولالله عر وجل «حتى يغطوا اللزبة» وبقول 
500 لله عليه وسلوسنوا بهم سنة أعل الكت ب ؟» قلنا فإذ زعمت ذلك دخل عليك أن تكون الفرت كن 
خطون الجزية وإن لم يكونوا أهل كتاب قال فإن قلت لا يصلح أن تعطى العرب الجزية قلنا أو ليسوا داخلين 

فى اسم الثمرك؟ قال بلى ولكن لم أعلم النى صلى الله عليه وسلأخذ منهم جزية قلنا أفعامت أن النى صلى الله عليه وس 


أخذ جزية من غيركتا ىأو مجوسى؟ قال لا قلنا فكيف. جعلت غير الكتاببين من المسركين قباسا على الجوس؟أرأيت ' 


لوقال لك قائل ب لآخذها من العرب دون غيرهم تمن ليس من أهل الكتاب ماتقول له ؟ قال أسزْعم أن اللنبيصلى الله 
عليه وسو أخذها من عرنى ؟ فاذا نعم, وأهلالإسلام يأخذونها حتى الساءة ..نالعرب قد صالح النى صلى الله عليه وسمم 
أككر الغسانى فى غزوة تبوك وصالح أهل نحران واليمن ومنهم عرب وعم وصالح عمر رضى الله تعالى عنه 
نضاري بَى تغلب وي تير إذ كانوا كلهم .بدينون دين أهل الكتاب وهم تؤخذ .منهم. الجزية إلى اليوم 
( فالالة.نافى ) رحمه الله تعالى ولو جاز أن يزعم أن إحدى الآيتين والحديثين ناسع للاخر جاز أن يقال 


الأمر بأن تؤخذ الجزية من أهل الكتاب:فى القرآن ومن الجوس فى السنة منسوخ بأمر الله عز وجل أن نقاتل . 


اللشسركين حتى يساموا وقؤل رسول الله صلى لله عليه وسلم « أمرت أن أفاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله » 
ولسكن لا يجوز أن يمال واحد منهما ناسخ إلا مير عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وعضيان حميعا على وجوهبنا 
ماكان إلى إمضائهها سيل عا وصفنا وذلك ! ضاء حم الله عز وجل وحم رسوله معا وقولك خارج من ذلك فى 


بعض الأمور دون بعض قال ققال لى أنعلى أى ثىء الجزية ؟ قلنا على الأذنان لا على الأنساب ولوددنا أن الذى ٠‏ 
قلت على ما قلت إلا أن يكون لله سخط وما رأينا الله عز وجل فرق بين عرفى ولا عجمى فى شرك ولا إءهان 


ولا الندون. أن لنقتل كلا بالششرك ومحقن دم كل .بالإسلام ومحلم على كل بالحدود فما أصابوا وغيرها 
( تالالتنائق ) رحمه اك تعالى وإذا ظهر. المسدون على رجال.ن العدو فأسروهم فأسلبوا بعد الإسار ذبم 
«رقوقون لا حل دماؤهم وأى حال أسادوا فنها قبل الإسار حقنوا دماءهم وأحرزوا أموالهم إلا ماحووا قبل أن 
درا وكانوا أحراراً ولم بسب من ذراريهم أحد صغير فأما نساوم وأبناوثم البالغون فحكهم حم أنقسم فى 
القتل والسى ى لا حي الأب واازوج وكذلك إن أساموا وقد حصروافى مدينة أو بيت أو أحاطت بهم الخيل أو 
غرقوا فى البحر فكانوا لا ' ممتنعون تمن أراد أخذمم أو وقعوا فى نار أو بعر ؤخرجوا وكانوا غير ممتنعين كانوا هذا 


عر دوواد سبوا ولكن لو سبوا فربطوا أو سجنوا غير مربوطين أو صاروا إلى الاستسلام 


)4 -"( 


ا و ا ا ا ا ا 


0 1 - 0 ظ 
1-0-6 قوما محفظوتهم فأسدوا حقنت دماؤثم وجرى ا فإن قال ما فرق وعك اللا ريق 
حاط بهم فى صحراء أو بيت أو مدينة ؟قيل قد بمتتع أولتك حتى يغلبوا من أحاط بهم أو يأتهم المدذ أو يتفرقوق ' 
عنهم فهربوا وديس من كان بهذه الحال من بيقع علية اسم السى إنما بقع عليه اسم السى إذا حوى غير ممتنع ولو 
أسر جماعة من المسايين فاستعان بهم المشسركون على مشمركين مثلهم ' لتقاتلوحم فقد قبل يقاتلونهم وقيل قاتل الز بير 
وأصحاب له برلاد الحدشة مششركين عن مشسركين ومن قال هذا القول قال وما محرم هن القتال معهم ودماء الذين 
يقاتلونهم وأءوالهم مباحة بالشرك ولو قال قائل قتالهم حرام اعان نتيا أن واتجاعل من ظهر من اكسلين على 
المتشركين فغنم فالخحس لأهل الخمس وحم متفرقون فى البئدان وهذا لا جد السبيل إلى أن يكون ان بما غنم لأهل . 
امس ليؤديه إلى الإمام فيفرقه وواجب عللهم إن قاتلوا أهل الكتاب فأعطوا الجزية أن محقنوا دماءهم .وهذا إن 
أعطواالجزيةل يقدر على أن نعم حتى عحقنوا دماءهم كان: هذهبا وإن لم يستكرهوثم على قتالهم كان أحب إلى 

أن لا يقاتلوا ولا نعم خبر الزبير يثبت ولو ثبت كان النجائئى مساما كان آمن برسؤل الله صلى الله عليه وسَلٍ وصلي 
النىىصلى الله عليه وسوعليه وإذا غزا المسادون بلاد الحرب فسرت سرية كثيرة أو قليلة بإذن الإمامأو غير إذنه فسواء 
ولكنى أستحب أن لا مخرجوا إلا بإذن الإمام لخصال منها أن الإمام يغنى عن المسألة وبأته من الخبر ما لاتعرفه . 
العامة فيقدم بالسزية حيث يجو قوتها ويكفها حيث مخاف هلكنها وإن أجمع لأمر الناس أن يكون ذلك يأمر 
الإمام وإن ذلك أبعد من الضيعة لأنهم قد يسيرون بغير إذن الإمام فيرحل ولا يقم علهم فيتلفون إذا اتفردوا فى 
بلاد العدو ويسيرون ولا يعلم فيرى الإمام الغارة فى ناحيتهم فلا يعينهم ولو علم مكائهم' أعانهم وأما أن يكون ذلك 

بحرم علمهم فلا أعامه بحرم » وذلك أن رسول الله صلى الله عليه وس ذكر الجنة ققال له رجل من الأنصار إن قنلت 
صابراً محتسبا؟ قال «فلك الجنة قال فانغمس فى جماعة العدو فقتلوه وألق رجل من الأنصار درعا كانت عليه حين 
ذكرالنى صلى الله عليه وسم الجنة ثم انعمس فى العدو فقتلوه بين يدى رسول الله صلى الله عليه وسلم وأن رجلا من ش 
الأنصار 'تخلف عن أصحابه ِبر معونة فرأى الطير عكوفا على مقتلة أصحابه فقال لعمرو بن أمية سأتقدم إلى 
هؤلاء العدو فيقتاوتى ولا أتخلف غن مشبد قتل فيه أصحابنا ففمل فقتل فرجع عمرو بن أمية فذكر ذلك للنى ‏ 
صلى الله عليه وسلم قفال فيه قولا حسنا ويقال فققال لعمرو ذهلا تقدمت فقاتلت حتى تقتل؟ فإذا حل الرجل المنفرد أن 
يتقدم على اماع الأغلب عنده وعند من رآء أنها ستقتله بين يدى رسول الله صلى الله عليه وس قد رآه حيث لايرى ٠‏ 
ولا يأمنكان هذا أكثر ممافى اتفراد الرجل والرجال بغير إذن الإمام ( فالخ نإف ) رحمه الله تعالى قال الله 
تبارك وتعالى «يا أيها الذين آمنوا إذا لقيتم الذذين كفروا زحفا فلا تولومم الأدبار» الآية وقال « يا أمها النى حرض 


٠‏ الؤمنين على القتال .6 إلى قوله « والله مع الصابرين » أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن ابن عباس رضى الله 


عنهما(1© ( لاله :فى ) رحمه الله تعالى وهذا كا قال ابن عباس ومستغن بالتنزيل عن اتأويل لما كتب الله 
عر وجل من أن لا يفر اعشرون من الماتن فكان هذا الواحد من العشرة ثم خفف الله عنهم فصير الأمر إلى أن 
لا تفر المائة من المائتين وذلك أن لا يفر الرجل من الرجلين ( )/الة افق ) أخبرنا سفيان بن عيينة عن ابن 
أى مجح عن ابن عباس قال : من فرمن ثلانة قل يفر ومن فرمن اثنين فقد فر ( الت خانق ) رح الله تعالى ١‏ 
وهذا مثل معنى قول النى صلى اله عليه وسلم وقول ابن عباس وقولنا وهؤلاء الخارجون من الشخط إن فروا من 


(1) تقدم من الحديث فى باب « تحريم الفرار من الزحف » فانظره ٠‏ 


٠‏ ء 5-5 000 ٠‏ يي ا 
: لكا ني حو جكرن لران دقرم ثلاثة فضاعدا ف نرى وللهتعالى أعل القارين بكل حال» أما لذن يجب عليهم د 
7 السخط فإذا فر الواحد من اثنين فأقل إلا .متحرفا لقتال أو متحيرًا والمتحرف له عيئا وثمالا ومديرآ ونيته العودة ": 
للقتال والفار متحيزاً إلى فئة . من المسامين قلت أ وكثرت كانت عضرته أو منتثية عنه سواء إنما يصير الأمر فى 
ذلك إلى ثية التحرف والمتحيز فإ نكان اله عز وجل يعم أنه إما تحرف ليعود للقتال أو يز لذلك فهو الذى استئنى 5 
الله فأخرجه من سخطه فى التحرف والتحيز وإن كان لغير لغر هذا اممنى خفت عليه إلا أن يعفو الله د . 
قدياء بسخط من الله وإذا محرف إلى الفثة فليس عليه أن ينفرد إلى: العدو فيقاتلبم وحده ولو كان ذلك الآن لم يكن 
له أولا أن يشحرف.ولا بأس بالمبارزة وقد بارز يوم بدر عبيدة بن الحرث وحمزة بن عبد المطلب وعلى بأمر التى ٠ ١‏ 
صل الله عليه وسل وبارز محمد بن مسلمة مرحبا يوم بير بأمر النى صلى اقه عليه وسلم وبارز يومئد الزييد بن 

العراء باقر وبا يوم الخندق على بن أنى طالب عمرو بن عبدود وإذا بارز الرجل من الشركين بغير أن يدعو 
أو يدعى:إلى البارزة فبرز له رجل فلا بأس أن يعبنه عليه غيره لأنهم لم يعطوه أن لا يقاتله إلا واحد ول يسألهم 
ذلك ولاشىء يدل على أنه إما أراد أن يقاتله واحد قد تبارز عبيدة وعتبة فضرب ‏ عنيدة عتبة فأرخى عاتقه 
الأسر وضربه عتبة ققطع رجله وأعان حمزة وعلى فقتلا عتبة ( 5/ال: :فى ) رحمه الله تعالى تعالى فأما إن دعا ١‏ 
مسلم مشركا أو مشرك مساما إلى أن يبارزه فقال له لا يقاتلك غيرى أو لم بقل له ذلك إلا أنه يعرف أن الدعاء إلى 
مبارزة الواحد كل من الفريقين معا سوى المبارزين أحببت أن يكف عن أن محمل عليه غيره فإن ولى عنه السلم ١‏ . 
أو جرحه(221 فأنخنه فحمل عليه بعد تبارزهما فلبم أن يقتاوه إن قدروا على ذلك لأن قتالهما قد انقضى ولا أمان له 

علهم إلا أن يكون شرط أنه آمن منهم حتى يرجع إلى عخرجه من الصف فلا يكون لمم قتله حتى يرجع إلى مأمنه 
ؤلو شرطوا ذلك له فخافوه على المسل أو مجرم المسللهلهم أن يستنقذوا المسلم منه بلا أن يقتلوه فإن امتنع أن مخلمهم 
وإنقاذ صاحهم وعرض دونه ليقاتلهم قاتلوه لأنه تقض أمان نفسه ولو عرض بينه وبينهم فقال أنا مني فى أمان 


قالوا : نعم إن خليتنا وصاحبنا فإن لم تفعل تقدمنا لأحَذْ صاحبنا فإن قاتلتنا قاتلناك وكنت أنت نقضت أمانك فإن قال ' 


قائل وكيف لايعان الرجل المبارز على الشرك قاهراً له ؟ قيل إن معونة حمزة وعلى على عتبة إنما كانت بعد أن. 
ل يكن فى عبيدة قتال ولم يكن منهم لمتبة أمان يكفون به عنه فإن تشارطا الأمان فأعان المشركون صاحهم كان 
للمسامين أن يعينوا صاحهم و.قتاوا من أعان عله البارز له ولا يقتلوا المبارز مالم يكن هو استعيدمم عله 
ْ) الالتنانق ) وإذا محصن المدو فى جيل أو اعدو اولاق أو محسك أو بما يتحصن. به فلا بأس أن برموا: 
بالجائيق والعرادات والنيران و'عقارب والمنات وكل ما تكرهونه وأن يقوا علهم الماء ليغرقوثم أو بوحاوهثم فه 
وسواء كان معبم الأطفال والنساء والرهبان أو لم يكونوا لآن الدار غير ممنوعة بإسلإم ولا عهد وكذلك لا بأس أن 1 
إغرقوا شجرم المثعر وغير المثمر ومخربوا عامرثم وكل مالا روح فيه من أموالهم فإن قال قائل ما الحجة فيا وصفت 
٠‏ .وفهم الوالدان والنساء النهى عن قتلهم ؟ قبل المحة فه أن رسول الله صلى الله عله وس نصب على أهل الطائف 

منجنيقا أو.عرادة ونحن نعم أن فميم النساء والولدان وأن رسول الله صلى اله عله وسل قطع أموال ا بفى النضير 
١‏ وحرقها © أخيرنا أبو عر أنس بن عياض عن موسى بن عقنة عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى القه عليه 1 


(1)عبارة ختصر المز « فلهم أن ملو عليه فيتتلوه الخ » تأمل » كتبه مصعحه ١‏ 


1 )ما 
وسلم حرق أموال الى التضير ) ا 3 افق ( أخيرنا إراهم إن سود ءغن ابن شباب أن رسول الله دلى اله عايه 


'وسلم حرق أموال بنى النضْير فقال قائل : 


َ ش ْ 
وهان على سراة بنى لؤى *# حريق «البويرة ستطبر 
( فالالة :فى ) رحمه الله تعالى فإن قال قائل فقد نمهى بعد التحريق فى أموال بنى النضير ؟ قل له إن شاء الله 
تعالى إنما نهى عنه أن الله عز وجل وعده بها فكان محر.قه إذهابا منه لعين ماله وذلك فى بعض الأحاديث .روف 
عند أهلالغازى فإن قال قائل فبل حرق أو قطع بعد ذلك؟ قيل نعم قطع يبر وهى بعد بنى النضير و بالطائف وعمى 
آخر غزوة غزاها لق فبها قتالا فإن قال قائل كيف أجزت الرمى بالمنجنيق وبالنار على حماعة المشركين فهم الولدان 
والنساء وهم منهى عن قتلبم؟ قيل أجزنا يما وصفنا وبأن النى صلى الله عليه وسلم غووالنارة عل بى المطلقغارين 
وأمر بالبيات وبالتحريق والعر محيط أن فهم الولدان والنساء وذلك أن الدار دار شرك غير ممنوعة وإها نهى أن 
تقصد النساء والولدان بالقتل إذا كان قاتلهم يعرفهم بأعيانهم للخبر عن النى صلى اله عليه وسل وأن النى على الله 
عليه وسلم سباهم. فجعابم مالا وقد كتب هذا قبل هذا فإن كان فى الدار أسارى من المسامين أو تحار مستأمنون 
كرهت النصب عليهم بما يعم من التحريق والتغريق .وما أشمبه غير محرم له تحريا بينا وذلك أن الدار إذا كانت 
مباحة فلا بين أن حرم بأن يكون فيا مسلم بحرم دءه وإنما كرهت ذلك احتناطا ولأن ٠باحا‏ لنا لولم يكن فيبا 
مسلم أن مجاوزها فلا نقاتلها وإن قاتلناها قاتلناها يغير با يعم من التحريق والتغريق ولسكن لو التحم. المسامون 
أو بعضبم0© فكان الذى برون أنه نكأ من التحمبم يغرقوه أو محرقوه كان ذلك رأيت لمم أن يفعلوا ذلك 
ولمأكرهه لمم بأنهم مأجورون أجرين أحدهما الدفع عن أنفس,م والآخر نكاية عدوهم غير ملتحمين فتترسوا 
بأطفال المشركين فقد قيل'لا يتوقون ويضرب المتترس .نرم ولا يعمد الطفل وقد قبل يكف عن المنترس به ولو 
تترسوا يمسم رأبت أن يكف تمن تبرسوا به إلا أن يكون المسادون ملتحمين فلا يكف عن الترس ويضرب الشمرك 
ويتوق المسلم جبده فإن أصاب فى ثىء هن هذه الحالات «ساما أعتق رقبة وإذا حاصرنا الشركين فظفرنا لهم ميل 


أحرزناها أو بنامها عنهم فرجعت عدنا واستلحمئا وهى ف أبدينا أو خفنا الدرك وهى فى أ»دينا ولا حاحة لنا تركويها : 


إنما نريد غنيمتها أو بنا حاجة إلى ركوم! أو كانت معها ٠اشية‏ ماكانت أو نحل أو ذو روح من أموالهم نما محل 
للمسامين ااذه لأ كلة فلا يحوز عقرشىء منها ولا قتله إشىء من الوجوه إلا أن ندمحه كا قال أبو بكر« لا تعقروا شاة 
ولابعيرا إلا لأكلة ولا تغرقن نملا ولا حرقنه» فإن قالقائل فقد قال أبو بكر دولا تقطعنشجرا مثمرا فقطعته» قبل 
فإنا قطعئاه بالسنة واتباع دا جاء عن رسول ل صلى الله عليه وسم وكان أولى فى وبالمسامين ولمأجد لأنى 0 


. فىاذوات الأرواح مالفا نن كتاب ولا سنة ولامثله .ن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس فما حفظت فاو لجيكن 


فيه إلا اتباع أنى بكر كانت فى اتباعه حجة مع أن السنة تدل على مثل 1٠‏ قال أبو بكر فى ذوات الأرواح من أمواطهم 
فإن قآل قائل ما السنة ؟-قلنا أخبرنا سفيان بنعبينة عن عمرو بندينار عن صبيب مولى بنىعاءرعن عبد الله بن هرو 
ابن العاص أن رسو الله صل الله عليه وس قال «منقتل عصفورا فا فوقها بغيرحقها سأله الله عز وجل عن قتله» قبل 
يارسول الله وما حقها ؟ قال« أن يذحها فأ كلها ولايقطع رأسها» وقد نهى رسول الله صلىالله عليه وسم عن|اصبورة . 
ووخجدت الله عز وجل أباح قثل ذوات الأرواح من الأ كول. بواحد من نين أحدهما أن تذكى فتؤكل إذا قدر 


52 غارة لسراو ليان لو التحموا فكان ينكأ .ن التحمهم أن يفعلوا ذلك رأيت لهم الخ » تأمل . 


5-95 1 بس 

عل مها والآخر أن تذى بالرمى 508 عليا ور أب لح قو كر كد رقي رمن الاج ملي لوز اوم 
قال قائل فذلك تكابتهم وتوهين وغيظ قلنا وقد يغاظؤن ما محل قنفعله و بما لا محل فنتركه فإن قال ومثلمابغاظون به 
فنتركه قلنا قتل نسائهم وأولادثم فهم لو أدركونا وثم فىأيدينا لم نقتليم وكذلك لوكان إلى .جنبنا رهبان يغوظهم قنا 
م تمتلهم واسكن إن قاتلوا فرسانا لم نر بأساً إذا كنا نيحد ااسبيل إلى قتلهم بأرجالهم أن قر مهم كا نرمهم بالجانيق 
وإن أصاب ذلك غيرثم وقد عقر حنظلة بن الراهتب بأنى سفيان بن حرب بوم أحد فانكسعت به فرسه فسقط عنها 
فجلس على صدره ليذيحه فرآه ابن شعوب فرجع إلنْه يعدو كأنه سبع فقتله واستنقِذ أبا سفيان من محته فقال 
أبو سفيان بعد ذلك شعرا : | | 

فلو شئت جتنى كيت. رجيلة » ولم أحمل النعاء لابن شعوب 

وما زال مبرى «زجر الكلب منهم 5 م <تى دنت لغرؤب 

أقاتلبم طرا وأدعو لمالب * وأدفعهم عنى بركن صليِب 

( لالخ نافق) رحه اك تعالى فإن قال قائل ما الفرق بين العقر بهم وعقر 175 بم ؟ قيلالعقر بهم مجمع أمرين 

أحدهما. دع عن العاقر المسلم ولأن الفرس أداة عليه يقبل بقوته ومحمل عله فيقتله والآخر ,صل .به إلى قتل. 
الشرك والدواب تؤجف أو مخاف طلب العدو لما إذا قتلت ليست فى واحد من هذين العنين لا أن قتلها منع العدو 
للطلب ولا أن يصل المسم من قتل المشسرك إلى ما لم يكن يصل إليه قبل قتلها وإذا أسر امسسامون الممركين. فأزادوا , 
قتلوم قتلوهم برب الأعناق ولم مجاوزوا ذلك إلى أن يمثلوا بقطع يد ولا رجل ولا عضو ولا مفصل ولا بقر طن 
ولا تحريق ولا تغريق ولا ثىء هدو نا وصلاك لأن رسول الله صلى الله عليه وسل مبى عن المثلة وقتل. مى فتل 
كما وصفت فإن قال قائل قد قطع أيدى الذين استاقوا لقاحه وأرجل,م وسمل أعبهم فإن أنس بن مالك ورجلا رويا 
هذا عن النى صلى الله عليه وسلم ثم رويا فيه أو أحدهما أن النى ذلى الله عليه وس! ملم مخطب بعد ذلك خطبة إلا أمر. ٠‏ 
بالصدقة , ونهى عن المثلة » أخبرنا سفيان عن ابن أنى مجح أن هبار بن الأسود كان قد أصاب زينب بنت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بشىء فبعث النى صلى الله عليه وسلم سرية فقال « إن ظفرتم بار بن الأسود فاجعلوه 
بين <زءتين من حطب ثم أحرقوه ثم قالرسول الله صلى الله عليةوسل «سبحان الله ماينيغى لأحد أن يعذب عذِاب الله 
عز وجل إن ظفرتم به فاقطعوا يديه ورجليه » ( [الة فى ) رحمه الله وكان على بن حسين ينكر حديث أنس . 
فى أصحاب الاقاح يه أخيرنا بن أن بمحى عن جعفر عن أبنه عن على بن حسين قال والله ماسمل رسول اله صلى الله 
عليه وسلم عينا ولا زاد أهل اللقاح على قطع أبدهم وأرجلمم ( ثالالغ:إفى ) رحمه الله تغالى فى الأسارى من 
المسامين فى اذ لوث نال يشل نلا اد عوم مشي شنا أو تس مشي مدا كر سرون إل ده الاي 
إن الحدود تقام عليهم إذا صاروا إلى بلاد السامين ولا بمنع الدار عع الله عز وجل ويؤدون' كل زكاة وجبت عليهم 
لاتضع الدار عنهم شيئاً من الفرائض وللكلهم لوكانوا من المتسركين فأساموا ولم يعرفوا الأحكام فنال بعضهم من 
بعض شيئاً مجراح أو قتل درأنا عنهم الحد ,الجبالة وألزمناهم الدية فى أموالهم وأخْدنا منهم فى أموالهم كل ما أصاب 
بعضهم لبعض وكذلك لو زا رجل منهم بامرأة وهو لايعلم أن الزنا حرم درأنا سنه الحد بأن الحجة م تقم وتطرح 
عنه حقوق“اقه وبلزمه حقوق الآدميين » ولوكانت المرأة مسابة أسرت أو استؤمنت ممن قد قاممثة علنيم الحجة: . 


ناا 


سا 1 

ظ روس عدر يك نات 1 و ع ,اران تزوجبا و 1 و 
به الولد ودرأنا عنه الحد وجعلنا لما البر ولو سرق بعضهم من بعض شيئاً درأنا عنه القطع وألزمناه الغرامة ولو 
أن امبو ال سفن 53 الربا ببنهم لأن هذا من حقوق الآدمبين وقال فى القوم من المسانين ينصبون الهانيق على 
الشركين فيرجع علبهم حجرالمنجنيق فيقتل بعضهم فهذا قتل خطأ فدية القتولين علىعواقل القاتلين قدر حصة المقتولين 
كأنه جر حبل الاجندق عشيرة فرجع الحجر على خمسة منهم فقتلهم فأنصاف دياتهم على عواقل القاتلين لأنهم قتلوا 
بفعليم وفعل غيرثم ولا يؤدون حصتهم من فعلهم فهم قنلوا أنفسهم مع غيرثم ولو رجع حجر المنجنيق على رجل لم 
يحره كان قريبا من المنجنيق أو بعيدا معينا لأهل المنجنيق غير الجر أو غير معين لحم كانت ديته على عواقل الجارين 
كلهم ولوكان فبهم رجل يمسك لمم من الحبال التى بحرونها بشىء ولا بحر معهم فى إمسا كه لمم لم يلزمه ولا عاقلته 
شىء من قبل أنالم ند إلا بفعل القتل فأما بفمل الصلاح فلا ولو رجع عليهم الحجر فقتاهم كلهم أو سقط المنجنيق 
عليهم من جرهم فقتل كلهم وهم عشيرة ودوا كلهم. ورفع عن عواقل من يديهم عثير دية كل واحد منهم لأنه قتل 
. بفعل نفسه وقعل تسعة معه فيرفع عنه حصة فعل نفسه ويؤْخْذ له حصة فعل غيره ثم هكذا كل واحد ولو رمى رجل 
بعرادة أو بغيرها أو ضرب .بسيف فرجعت الرمية عليه كأنها أصابت .جدارا ثم رجعت إليه أو ضرب بسيف شيا | 
فرجع عليه السيف فلا دية له لأنه جى على نفسه ولا يضمن لنفسه شيئً ولو رمى فى بلاد الحرب فأصاب مساما. . 
مستأمنا أو أسيرا أوكافرا أسل فم يقصد قصده بالرمية ولم بره فعليه تتحرير رقبة ولا دية .له وإن رآه وعرف مكانه 
ورمى وهو مضطر إلى الرمى فقتله فعليه دية وكفارة وإن كان عمده وهو نعرفه مسامة فعليه القصاص إذا رماه بغير 
ضرورة ولا خطأ وعمد قتله فإن تترس به مششرك وهو يعامه مسلا وقد التحم فرأى أنه لا ينجيه إلا ضريه السلم 
. فضربه بريد قتل المشمرك فإن أصابه درأنا عنه القصاص :وجعلنا عليه الدية وهذا كله إذا كان فى بلاد الشركين 
أوصفهم فأما إذا اتفرج عن المشركين فسكان بين صف المسامين والشسركين فذلك موضع مجوز أن يكون فيه المنم 
والمشرك فإن.قتل 5 رجلا وقال ظننته مركا فوجدته مسلا فبذا من الخطأً وفيه العقل فإن اهمه أولياؤه أحلف 
لمع ماءامه منسل) فقتله فإن قال قائلكيف أ بطلت دية سم أصيب.ببلاد الشركين برمى أوغارة عيذ فيا بقتل؟ قل 
قال الله عز وجل«وماكان ؤم نأن يقتل مومنا إلا خطأ» إلىقوله« متنا بعين » فذ كر الله عر وجل فالمؤمن يقتلخطأ . 
والذمى يقتل خطأ الدية فى كل واحد منهما وتحرير رقبة فدل ذلك على أن هذين مةتولان فى بلاد الإسلام الممنوعة 
لا بلاد الحرب المباحة وذكر من حككهما حي المؤمن من عدو لنا يقتل فجعل فيه تحرير رقبة فر حتمل الآية والله ش 
تعالى أعلم إلا أن يكون قوله فإن كان من قوم. عدو لي يعنى فى قوم عدولم» وذلك أنها “زلت وكل مسلأهو من 
قوم عدو للمسلين لأن مسلى العرب خم من قوم عدو للمسامين وكذلك مسلموا العجم ولوكانت على أن لا .يكون 
دية فى مسلم خرج إلى بلاد الإسلام. من جماعة المشركين هم عدو لأهل الإسلام للزم من قإل هذا اقول أن زعم 
أن من أشلم من قوم مششركين.فخرج إلى داز الإسلام فقتل كانت فيه تح ربر رقبة ولم تسكن فيه دية وهذا خلاف حم 
المسادين وإِنما معنى الآية إن شاء الله تعالى على ماقلنا وقد “عت بعض من أرغى من أهل العلم .قول ذلك فالفرق بين 
القتلين أن يقتل المسم فى دار الإسلام غيرمعمود ال ياوه يه دبة وخريرارية او ل 0 الحرب التى. 
لا عام فها باهر خر معمود باقتل في ذاك ريد :رقبة ولاهية ٠ : ٠‏ ع شض 


( اللشناك ) وإذا دغل الذء والاكتوداز 000 ا تاف يشترى لحم شيئا فأما 3 35 
اسل فلا نعرض له وير إلى أهله من أهل الحرب لأن أقل مايه أن يكون خروج السل به أمان للكافر فه وأما. . 
مع الذمى . « قال الريسع 6 ففيها قولان أحدهما أنا تغنمه لأنه لا تكون كبنوتته معة أمانا له .نا لأنه إا روى ءْ 
« المساون تتكافاً دماؤه ؤسعى بذمتهم أدناهم 6 فلا يكون مامع الذمى من أموال 60 أمانا الأموالهم وإن ظن نالحرف 
اذى بعث عاله مغه أن ذلك أمان ل لو دخل حرى بتجارة إلينا بلا أمان منا كان لنا أن نسبيه ونأخذ ماله ولا 
عه بأنه إذا دل تاجرا أن ذلك أمان له ولاله بالذى يزيل عنه: حك والقول الثاق أنا لا تعنم مامع الذمىءن 0 
مال الحزلى لأنه. لما كان علينا أن لا نعرض:للذمى فى ماله كان مامعه من مال غيره له أمان مثل مالهكم لو أن 
ا ل إلنا بأمان وكان.معه مال لنفسه ومال لغيره من أهل الحرب لم نعرضضن له فى ماله لما تقدم ‏ له من الأمان 
الى ]نك الذي بمالتى 7ر13 لكان لخرى انان تدم ١‏ بجبرين لدو اله ولا الالر الى يد لجو ل شْ 
لالبو انربك نسأل التوفيق برحمته . وكان آخر القولين أشبه إن شاء الله تعالى . ش 


ش الأسارى والغاول 3 
أخبرنا الرييع بن سلبان قال أخبرنا الشافعى قال إذا أسر الممل فكان فى بلاد الحرب أسيرا موثما أو عبوسا.- 
أو على فى موضّع برى أنه لا يقدر على البرا اح منه أو موضع غيره ولم يؤمنوه ولم يأخذوا عليه أمهم أمنوا منه فله أخذ 
ماقدر عليه من ولداتهم ونساء؛ ( فالالتتافق ) رحه الله تعالى فإن أمنوه أو بعضهم وأدخاوه فى .بلادهم بمعروف 
عندثم فى أمانهم إباه وثم قادرون عليه فإنه يلزمه لهم أن يكونوا منه آمئين وإن لم يقل ذلك إلا أن يقولوا قد أمناك 
ولا أمان لنا عليك لأنا لا نطلل منك أمانا فإذا قالوا هذا هكذا كان القول ف هكالقول فى المسألة الأولى بحل له . 
اغتيالهم والذهاب آم الهم و! إفسادها والذهاب نفسه قإن أمتوه وخلوه وشرطوا علبه أن لاببرح بلادثم أو بلدا 
سموه وأخذوا عليه أمانا أولم يأخذوا ( الالتنانق ) رحمه الله تعالى قال بعض :أهل العلم ورب وقال. عضهم ليس 
له أن مهرب ء قال وإذا أسر العدو الرجل مئ المسامين فخلوا سدله وأمنوه وولوه من ضياعهم أو ل يولوه فأماتهم 
1 إناه أمان لهم منه فليس له أن يغتالهم ولا مخوتهم وأما الهمرب نفسة فله اهرب فإن أدرك لِوْحْد فله أن يدفع عن 
نفسه وإن قتل الذي أدركه لأن طلبه غبر الأمان فيقدله إن شاء وبأَحْد ماله مالم يرجع عن طلبه فإذا أسر المشركون 
السلم --2 قداء يدفعه إلى وقت وأخذوا عليه إن لم يدفع الفداء أن يعود فى إسارثم فلا ينبغى له أن يعود فى 
إسارهم ولا ينبغى للامام أن يدعه إن أراد العودة فإن كانوا امتنعوا من مخليته إلا على مال يعطيهموة قلا يعطيهم مله 
شيئا لأنه مال | كرهوه على أخذه منه خوادق ورواتن اعطاهره عل ثقء يأخذه منهم لم محل له إلا أداؤه بكل 
خال وهكذا لو صالحهم مبتدئا على ثىء انبغى له أن ,يؤديه إلمهم إنما أطرح عليهم, ما استسكره عليه - 
( الالتنانق) رحمه الله تعالى فى أسير فى أبدى العدو وأرساوا معه رسلا ليعطيهم فداء أو أرساوه يعيد أنيعطيهم 
فداء سماه لمم وششرطوا عليه إنلم يدفعه إلى رسولهم أو يرسل به إليهم أن عود فى إسادم ( الال نايق ) يددع 
عن أفى هريرة والثورى وإبراهيم النخعى أنهم قالوا لايعود فى إسارم ديق لهم بامال وقال يسيم , إن أداد المودة ش 
. (1).كذا فى النسخ ولمله « فلابكون الحصول مع الذمى أمانا الخ » تامل ٠‏ 0 0 0 1 ب 


| - 944 - ض 
مئعه السلطان العودة وقال ابن هرهز محبس لمم بالمال وقالٍ بعضهم بفى لهم ولا محسونه ولا يكون كديون الناس 
وروى عن الأوزاعى والزهرى:يعود فى إسارحم إن لم يعطهم المال وروى ذلك عن ربيعة وعن ابن هرمز خلاف 
ماروى عنه فى المسألة الأولى ( الالعنانق ( رحمه الله تعاللى ومن ذهب «ذهب الأوزاعى ومن قال قوله فَإما 
متج فما. أراه يما روى عن بعضبم أنه بر وى أن النى صلى الله عليه وسل صالح أهل الحديية أن برد من جاءه بعد 
الصلح مسالا فجاءه أبو جندل فرده إلى أبيه وأبو بصير فرده فقتل أبو بصير اأردود معه ثم جاء إلى النى صلى الله 
عليه وس فقال قد وفيت لهم ونجانى الله مهم فم يرده النى صلىالله عليه وسل ولم يعب ذلك عليه وتركه فكان بطريق 
الشام يقطع على كل مال قريش حق سألوا رسول اله صلى الله “عليه وسلم أن يضمه إليه لما نالوه من أذاه 
( :لالت ئائق ) رحه الله وهذا حديث قددزواه أهل المفازى كا وصفت ولا محضرى ذكر إسناده فأعرف ثبوته 
من غيره قال وإذا كان المسلدون أسارى أو «ستأمنين أو رسلا فى دار الحرب قفتل بعضهم بعضا أو قذف بعضهم ' 
بعضا أو زنوا بغير حَريبة فعليهم ففهذا كله الح كا يكون عليهم ولو فعاوه فى بلاد الإسلام وإنما سقط .عتهم لوزنى 
أحدثم محربية إذا ادعى ااشببة ولا تسقط دار الحرب عنم فرضا كا لا تسقط عنبم صوما ولا صلاة ولا زكاة فالحدود 
فرض عليهم وإذا أصاب الرجل حدا وهو محاصر لامدو أقيم عليه الحد ولا عنعنا الوف عليه من اللحوق بالمشسركين 
أن نقيم حد الله تعالى ولو فعلنا توقيا أن يغضب ما أقنا عليه الحد أبدا لأنه يمكنه من أى موضع أن يلحق بدار الحرب 
فيعطل عنه ح» الله جل ثناؤه ثم حم رسول الله صلى الله عليه وس قد أقام رسول الله صلى الله عليه وسم الحد بالمدينة 
والشرك قريب منها وفبها شرك كثير موادعون وضرب الشارب بحنين والشرك قريب «نه ( الال افق ) رحمه الله 
تعالى وإذا دخل الرجل بلاد الحرب فوجد فى أيدمهم أسيرا أو أسارى رجالا ونساء من المسامين فاشتراثم وأخرجهم 
من بلاد الحرب فأراد أن برجع عليهم ما أعطى فوم لم يكن ذلك له وكان متطوعا بالثسراء وزائدا أن اشترى ماليس 
يباع من الأحرار فإنكان بأمرمم اشتراهم رجع عليهم بما أعطى فيهم من قبل أنه أعطى بأمرثم وإذا أسرت المرأة 
فنكحها بعض أهل الحرب أو وطثبها بلا نكاح ثم ظهرعليها المسامون لم تسترق هىولا أولادها لأن أولادها مساءون 
بإسلاءها فإن كان لما زوج فى دار الإسلام لم يلق به هذا الولد ولحقوا بالنكاح المشرك وإن كان نكاحه فاسدا لأنه 
نكاح شبهة وإذا أسر المسلم فبكان فى دار الحرب فلا تنسكح امرأته إلا بعد يقين وفاته عرف مكانه أو حَنى مكانه 
وكذلك لايقسم ميرائه وما صنع الأسير من المسادين فى دار الحرب أو فى دار الإسلام أو السجون وهو صحيح فى 
ماله غير مكره عليه فهو جائز من ببع وهبة وصدقة وغير ذلك . ظ ظ 
المستأمن فى دار ار 1 
( مالالغتاإق) رحمه الله تعامى إذا دخل قوم من المسلمين بلاد الحرب بأمان فالعدو منهم آمنون إلىأن يفارقوم 
أو يبلغوا مدة أمائهم وليى لم ظادهم ولاخياتهم وإن أسر العدو أطفال المسامين ونساءحم لم 1 كن أحب طم 
الغدر بالعدو ولكن أحب لهم لو سألومم أن يردوا إليهم الأمان وينبذوا إليبم فإذا فعلوا قاتاومم عن أطفال 
السادين ونسائهم .. ش 
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مايجوز للأسير فى ماله إذا أراد الوصية . 
( التاق ) رحمه الله تعالى: يحوؤز للاأسير فى بلاد العدو ماصنع فى اله فىبلاد الإسلام وإن قدم لقتل مالم 
ينه منه ضرب يكون مرضا وكذلك الرجل بين الصفين ( اال :]فى ) أخبرنا بعض أهل المديئة عن محمه 
ابن عبد الله عن الزهرى أن مسروقا قدم بين يدى عبد الله بنزمعة يوم الحرة ليضرب عنقه فطلق امرأته ولم يدخل 
مها فسألوا أهل العلٍ فقالوا للما نصف الصداق ولا ميراث لما ر ثإ[للء: ]فى ) أخبرنا بض أهل الملل عن هشام . 
ابن عروة عن أيه أن عامة صدقات الزير تصدق مها وفعل أمورا وهو واقف على ظبهر فرسه .وم الجل ودوى 
عن شمر بن عبد العزيز : عطة البلى جائزة حق مجلس بين القوابل وبهذا كله تقول ( فالالعافق ( وعطية 
راكب البحر جائزة مالم يصل إلى الغرق أو شبه الغرق ( فالغ ةانق ) رحمه الله تعالى وقال القاسم بن محمد 
وابن المسيب : عطية الحامل جائزة ( الال ]فى ) رحمه الله تعالى و.! وصفت هن قول من سميت وغيرهم من أهل 
المد.ن بنة وقد روى عن ابن أنى ذئب أنه قال عطية الحامل.من الثلث وعطية الأسير هن اثلث وروى ذلك عن الزهرى 
( فالالشتائق) ولس يجوز إلا واحد منهذين القولينوالله تعالى أءا ل ثم قال قائل فى الحبلى عطينها جائزة حت تتم ١‏ 
ستة ة أشبر وتأول قولالله عز وجل« حملا خفيفا فرت به فاما أثقات» ولس فقول الله عز وجل «فاما أثقات ) دلالة 
٠‏ على «رض ولو كانت فيه دلالة على مرض غير الج قد يكون مرضا غير ثقيل وثقيلا وحكه فى أن لا يجوز له 
فى ماله إلا الثلث سواء ولوكان ذلك فيه كان الإثقال محتمل أن يكون حضور الولاد حين نحاس بين القوايل لأن 
ذلك الوقت الذى محشيان فيه قضاء اله عز وجل فسالا أن يؤ ,ما صالحا فإن قال قد يدعوان الله قبل ؟ قبل تسم 
مع أول الجل ووسطه وآخره وقبله والحبلى فى أول حملها أشبه بالمرض منها بعد ستة أشبر للغير والكسل والنوم.. 
والشعف ولمى فى شهرها أخف منبا فى شر البدء من حمليا وما فى هذا إلا أن الخبل سرور ليس عرض حق ظ 
محضر الحال الوفة للولاد أو يكون تغيرها بالخبل مرضًا كله من أوله إى آخره فيكون ماقال ابن أفى ذئب » فأما 
غير هذا لامحوز ‏ والله تعالى أعلم ‏ لأخد أن يتوهمه . ْ 
السلم دل الشركين على عورة المسامين 
قبل للشافعى: أرأيت المسم يكتب إلى امش ركين من أهل الحرب بأن المسابين يريدون غزوثم أو بالعورة منعوراتهم 
هل نحل ذلك دمه ويكون فى ذلك دلالة علىتمالأة المشركين؟ ( الال فى ) رحمه الله تعالمى: لاحل دم منثنتت له 
حرمة الإسلام إلا أن يقتل أو يز بعد إحصان أو يكفر كفرا بينا بعد إمان ثم يثبت على السكفر وليس, الدلالة على 
عورة مسلم ولا تأبيد كافر بآ عدر أن المسامين بربدون منه غرة لبحذرها أو بتقدم فى نكابة المسامين يكفر بين 2 
. فقلتللشافعى:أقلتهذا خبرا أم قياسا ؟ قالقلته بما لابسع مساما علمه عندى أن مخالفه بالسنة المنصوصة بعد الإستدلال ' 
بالكتاب فقيل للشافمى فاذ كر السنة فيه . قال أخيرنا سفئان بن عرينة عن ©هرو بن دينار عن الحسن بن محمد 
عن عبيد اله بن أبى رافع قال سمعت عليا تقول بعثنا رسول الله صلى الله عليه وس أنا والمقداد والزبير فقال انطلقوا 
حقىتأتوا روضة خاخ فإن بها ظعينة معها كتاب فخرجنا تعادى بنا خيلنا فإذا نحن بالظعينة فقلنا لما أخرجى الكتاب 
ققالت مامعىكتاب . ققلنا لتخرجن الكتاب أولتلقين الاب فأخرجته منعقاصها فأتينابه رسولالله صلىاللّه علبهوسم ٠‏ . 
)0 هذا جواب 4 وهو حل الرد أي.فالمرض غير الحم من الكل إلى ام العدم بالمرة .)تأمل . 
1 0 1 3 0 


حب اه م١‏ 0ك 

فإذافه يه دمن حاطب ذأبى ل إلى ناس ٠‏ من اله كين عن . بع شن أمراتى موا عليه ا قالوماهذا 
المباجرينلحمقرابات محمون بها قراباتهم ولم يكن لى 6ك قر 3 ا 3 ذلك 0 بدا والله ما فعلته 
شكافى دينى ولا رضا بالكفر بعد الإسلام فقال رسول الله صلى اله عليه وسلم «إنه قد صدق» فقال عمر بارسول الله 
ادعى أضرب عاق هذا النافق فقال الني صلى الله عله وسم «إنه قد شهد بدرا وما بدريك لعل الله عز وحل 3 اطلع 
على أهل بدر فال اعملوا ماشكنم فقد غفرت 2 قال فنزلت«يا أها الذين آمنوا لا تنخذوا عدوى وعدوى أولياء» 
00 (ثالا/ تمتافق )رمه ا تعالى . : فى هدا الحديث مع ماوصقنا لك ط رح لحي باستعيال الظنون لأنه لاكان السكتاب 
متملأن ل ما قالحاطبم قال منأنهلم يفعله شا كا فى الإسلام وأنه فعله ليمنع أهله ومحتملأن كر ره لارغية 


ش 0 9 عن الإسلام واحتمل المءنى الأقسح كان القول قوله فم احتمل فعله - رسول الله دلى الله عله له وسلم فنه بأن م بقتله 


و إستعمل عله الأغاب ولا أحد أنى فى مثل هذا أعظم فى الظاهر من هذا لأن أمر رسول الله صلى الله عليه وس 
مباين فى عظمته يع الآدمبين بعده فإذا كان من خابر المتسركين بأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم ورسول الله صلى الله 
عليه وس بريد غرتهم فصدقه ماعاب عايه الأغلب ممايقع فى النفوس فكون لذلك مقبولا كان من بعده فىأقلمن حاله وأولى 
0 أن يقبل منه مثل ما قبل منه قبل لاشافعى أفرأيت إن قال قائل إن رسولا لله صلى الله عليه وسل قالقد صدق إا تركه 
لعرفته بصدقه لابأن فعله كان محتمل الصدق وغيره فيتقال له قد على رسول الله ضلى أنه عليه وس أن المنافقين كاذبون 
وحقن دماءهم بالظاهر فلو كان ح؟ النى صلى الله عليه وسلم فى حاطب بالعلم بصدقه كان حككه على المنافقين القتل 
بالعم.بكذيهم ولكنه إمما حم فى كل بالظاهر وتولى الله عز وجل منهم السرائر ولثلا يكون لحك بعده أن يدع حك 
له مثل ما وصفت من علل أهل الجاهلية وكل ٠١‏ حم به رسول الله ضلى الله عليه وسلم فهو عام حتى يأنى عنه دلالة . 
على أنه أراد به خاصا أو عن حماعة المسادين الذين لا كن فم أن “هلوا له سنة أو يكون ذلك موجودا فى كتان 
< الله عز وجل قلت للشافعى أفتأمر الإمام إذا ول قلا فده بة من فعله أم تركدك ترك اانى 00 عليه وسل؟ 


0 إن لتاقي إن العقوبات غير الحدود فأنا الحدود فلا تعطل محال وأما العقو؛ بت فللامام تر 1 على الاجتهاد وقد 


روى عن النى صل الله عليه وسم أنه قال « محافوا لذوى الحيئات» وقد قبل ف الحديث «ما م يكن ع جد» فإذا كان هذا 
. من الرجل ذى الحيئة يمهالة م كان هذا دن حاطب مهالة وكان غير متهم أحبيت أن .يتجاق له و وإذا كان من غير ذى 
الميئة كان للامام والله تعالى أعلم تعزيره وقدكان النى صلى الله عله وس فى أول الإسلام بردد المعترف بالزنا00© 
. فترك ذلك من.أمر النى صلى الله عليه وس لهالته يعنى المعترف يما عليه وقد ترك النى صلى الله عليه وسلم عقوبة من 
غل فى سبل الله فقلت للشافعى أرأيت الذى يكنب بعورة اللسلدين أو مخبر عنهم بأنهم أرادوا بالعدو شيئا ليحذروه 
هن السام وأا وادع أؤ عضى إلى بلاد العدو مخبراً عنهم قال يعزر هؤلاء و حبسو ن عقوبة وليس هذا بنقض للعهد 
بحل سبهم وأمو احم ودماءهم وإذا صار منهم واخد إلى بلاد العدو ققالوا : ل نر 7 نقضا لا-هد فليس بنقض للعهد 
ويعزر و محس قلت للشافعى أرأيت الرهبان إذا دلوا على عورة المسامين؟ قال يعاقبون و,نزلون من الضواءع ويكون 
من عقوبتهم إخراجهم من أرض الإسلام فيخيرون بين أن يعطوا الجزية ويقيموا يدار الإسلام أو يتركوا يرج-ون ' 
فإن عادوا أودعبم السجن وعاقبهم مع السجن قلت للشافعى أفرأً.يت إن أعانوهم بالسلاخ والكراع أو المال أهو 


ش (1) لعله : « فترى لك من النى الخ » ء تأمل , 


> 1 


0 كدلاتي غلى عورة المسانين؟ قال إن كنت كنك 01 لاحل ايها أعظم م من بعض لقوق 0 


ما وصفت أو أكثر ولا يلغ بم قتل ولا حد ولا سي فقلت للشافتى فا المى بحل دماءهم ؟ قال إن قال أحد من ٠‏ ٍ 


:غير أهل الإسلام راهب أو ذمى أو مستأمن مع أهل الحرب حل قتله وسباؤه وسبي ذريته وأخذ ماله فأما مادون 
1 القال قيعايون عا وسنت :ولا يتاون ولا" نم سواه ولا يسبون . 0 0000* 
ظ السياول 1د 0 اح ا 
لاقن أفرأيت المسل الحراو العمد الغازى أو الىه أن الست 000 ن الغنائم شيئة قبل أن ' تقلم 
فقال لا يقطع ويغرم كل واحد من هؤلاء قمة ما سرق إن هلك ا"ذى أخذه قبل أن 'بؤدبه وإن كان القوم 9 
علموا ولم يعاقبوا فإن عادوا عوقبوا تلت للشافعى أفيرجل عن دابته ومحرق سرجه أو محرق فتاعه ؛ فقال لايعاقب 
رجل ف ماله وإنما يعاقب فى بدنه وإلها بجعل الله الحدود على الأبدان وكذلك المقوبات "فأما على الأموال فلا عقوبة 
علبها ( ثالالة|فى ) رحمه الله تعالى وقليل الغلول وكثيره اعمرم قلت فا الحجة ؟ قال أخبرنا ابن عيينة ع نجمرؤ بن ١‏ - 
دينار واين تجلان كلاهما عن عمرو بن.شعرب22© وأخبرنا الثقى.عن حميد عن أنس قال حاصرنا « تسشتصر» فنزل . 
٠‏ الحرمزان على حم عمر فقدمت به على عمرفلما انتهينا إليه قال له عمر تسكلم قال كلام حى أو كلام ميت ؟ قال تكلم . 
لابأس قال « إنا وإيا'ك معاشر العرب ماخلى الله يننا ويينسم كنا تعبدم وتقتلكم ونقصبم فها كان الله غز وجل ٠‏ 
معي لم يكن لنا بم يدان » فقالعمر ماتقول؟ قفلت يا أمير الؤمنين تركت بعدىعدواً كثيراً وشوكة شديدة فإن تقتله | 
بيآس اتوم من الخياة ويكون أشد اشوكتهم فقال عمر أستحى قاتل البراء بن مالك ومجزأة بن ثوز؟ فاما خشيت 
أن يقتله قلت ليس إلى قتله سبيل قد قلت له فعدنا أن أققال عمر أركشيت وأصنت منه فقلت افا ارتفيت ” 
ولا أصبت منه قال لتأتينى على ما شبدت به بغيرك أو لأبدأن بعقوبتك قال فخرجت فلقيت الزيير بن العوام فشهد - 
مان وأمسك عمز وآسل وقرش 4( فالالتنانق ( :وه الله تعالي وقبول من قبل من الحرمزان أن يمك على 


م عمر يوافق سنة رسول الله >لى الله عله وسل فإن رسول الله صلى الله عليه 2 قبل ءن بنى قرربظة حين. , 85 


ش تصرهم وجهد . بهم الحرب أن ينزلوا على حي سعد بن معاذ'( اناق ( ولاياسن أن تقل الإمام مع أل 
الحصن 252 عقله ونظره للاسلام وذلك أن السنة دلت على أن قبول الإمام إِنما كان لمن وصفت هن أهل القناعة. 
والئقة فلا يجوز للامام عندى أن يقبل خلافهم من غير أهل القناعة والثقة والعقل فيسكون قبل خلاف ما قبلوا منة” 
ولو فعل كان قد ترك النظر وم يكن له عر فإن قال قائل وكين موز أن ذل على حم من مله الالدرق اعم | 
' قبل لماكان الله عز وجل أذن بالمن والفداء فى الأسارى.من الاتتوكين وسن رسول الله >لى, أل عليه وسم ذلك لما 
غاالك ايا أن عن أو يفادى أو يقتل أو سترق فأى ذلك فعل فقد جاء ثب ارك رفس قر 
رسول الله صلى الله عليه وسل ( ذالإلءغ افق ) وقد وصننا أن للامام فى الأساري الخبار فى غير هذا الكتاب وأحب 1 
أن يكون على النظر للاسلام. وأهله فيقتل إن كان ذلك أوهن للعدو وأطفأ .للحرب وبدع إن كان ذلك أشد لنشسر ٠‏ 
الحرب وأطلب للعدو على نحو ما أشار به أنس على عمر ومق سبق هن الإمام قول فيه أمان ثم ندم عليه ل يكن له 
. نقض الأمان بعد ما سسبق منه وكذلك كل قول يشبه اأمان مثل قول عمر «تكلم لأبأس » ( لق ) ولا قود : 
على قاتل أحد بعينه لأن الهرمزان قاتل البراء بن مالك ومجزأة. بن ثور فم بر عليه عمر قودا وقول عمر فى هذا 


(1) ترك مئن الحديث في يذ كره . وتأمل ما بعده أيضاً فإنه غير ظاهر فما ين فبه فتنبه .كته مصححة . 
و2 ل ل 


ش لاوط - 
٠وافق‏ سنة رسول الله صلى الله عليه وس قد جاه قاتل حمزة مساما فلم يقتله به قؤداً وجاءه بشر كثير كلبم قاتل 
معروف بعينه فلم بر عليه قوداً وقول عمر « لتأتينى يمن يشبد على ذلك أو لأبدأن عقوبتك » محتمل أنلم دك 
٠‏ قال لابرمزان20© من أن لا تقبل إلا بشاهدنن ومتمل أن احتياظاً كا احتاط فى الأخبار ومحتمل أن يكون فى 
يديه فسءل الشاهد غيره لأنه دافم عمن هو بديه وأشبه ذلك عندنا أن يكون احتياطا والله تعالى أعل . 
): لفق ) أخبرنا الثقنى ع نحميد عن موسى بن أنس عن أنس بن مالك أن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى 
عنه سأله « إذا حاصرتم المدبنة كف 7صنعون » قال نبعث الرجل إلى المدينة ونصنع له هنة من جاود قال 2 أرأبت 
إن رمى محجر » قال إذاً الي حيو م 0 
تضييع رجل مسم ( زالازت افق ) رحه الله تعالى ماقال عمر بن الخطاب من هذا احتياط وحسن نظ 
للسامين وإنى أستحب للامام وبيغ م العمال وللناس كلهم أن لا يكونوا معترضين لثل هذا ولا لغيره ما الأغاب 
عليه منه التلف وليس هذا بحرم على من تعرضه والبارزة ليست هكذا لأن المبارزة إنما يبرز لواحد فلا ين 
أله مخاطر إنما الخاطر امتقدم على حماعة أهل الحدن فيرمى أو على الجاغة وحده الأغلب أن لا يدان له بهم فإن 
قأل قائل انهل أن ل اعت بالتقدم على الجاعة ؟ قل بلغنا أن رجلا قال يا رسول الله إلا م يسنك الله من : 
عبده ؟ قال «غمسه بده فى ا'عدو خاسراً » فألقى درعآً كانت عليه وحمل حاسراً حق قتل ( ]لال :فى ) رحمه الى 
تعامى والاختيار أن يتحرز ( الالتنانق ) رمه الله تعالى أخبرثا سفيان بن عبينة عن زيد بن خصيفة عن 
السائب بن بزيد أن النى عل اله علة وز ظاهر بوم أحد بين درعين ( الالتنافق ) رحمه الله تعالى 
. أخبرنا الثقنى عن حميد عن أنس قال سار رسول للا صلى الله عليه وسم إلى خير فانتهى إليها ليلا وكان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم إذا طرق قوما ليلا ل بغر عليهم حت ,صبح فإن سمع أذانا أمسك وإن ل يكونوا إضاون أغارعلهم 
حين إصبح فليا أصبيح ركب وركب معه المسامون ورج أهل القرية ومعهم مكاتلهم ومساحيمم فاما رأوا رسول الله 
لى الله عليه وسم قالوا محمد والخيس فقال رسول الله صلى الله عابه وسلم « الله أ كبر الله أكبر. خربت خيير إنا إذا . 
نزلنا ساحة قوم فساء صباح المنذرين. 6 قال أنس وإنى لرديف أبى طاحة وإن قدمى لتمس قدم رسول الله صلى الله 
عليه وسل ( فالال اق ) وفى رواية أنس أن النثى صلى الله عليه وسل كان لابغسير حت يصبح ليس بتحر.م 
للاغارة ليلا ونهاراً آ ولا غارين فى حال والله تعالى أعلم ولكنه على أن يكون ببصر من معه كيف يغبرون احتياطا 
من أن يؤتوا من كين أو حي ثلا يشعرون وقد مختلط الحر بإذا أغاروا ليلا فقتل بعض المسادين بعضا وقد أصابهم'") 
ذلك فى قتل اب عتيك فقطعوا رجل أحدثم » فإن قال قائل مادل على أن هذا من فعل النى صلى ةر سل ل 
بحرم أن يغير أحد ليلا ؟ قيل قد أهر بالغارة على غير واحد من اليبود قفتاو 

الفداء بالأسارى 

(. ثالإلغئافق ) دحه الله تعالى : أخبرنا التقنعن أيوب عن أنى قلابة عن أنى المبلب عن خمران بن حصين , 
قال آسر أشعان رسو الله لق لله عليه وسل رجلا هن بى عقبل فأوثقوه وطلل خوه اق الازة فز يه زيتول الدل 
عليه وس وحن معه أو قال أتى عليه رسول الله صلى لله عليه وس وهو على حمار وتعته قطيفة فناداه ياحمذ .'حمد. 


(1) كذا فى النسخ وتأمل » فإن تحريفه أبهم معناء كه م 
(؟) هكذا في الأصل » وحرر , 


يذه اي بو ع ع وجوه دياو موسييك « ال اهار 00 


ٍْ 3 05310 

فأتاه النيوصلى الله عليه وسم فقال «ماشأنك؟» قال فم أخذت وفم أخذت سابقة الحاج ؟ قال و أخذت مريرة - 
“ثقيف» وكانت اثقيف قد أسرت رجلين م نأصحاب رسول الله صل الله عليه وس فتركه ومضى فناداه ياحمد ياعحمة 
ف رحمه رسول الله صلىالله عليه وسوفرجع إليه فقالو ماشأنك ؟» قال إتى مس فقال « لوقاتها وأنت.ملك أمرك أفلخت 
كل الفلاح. » قال فتركه ومشى فناداه با محمد يا حمد فرجع إليه فقال إلى جا ع فأطعمنى قال . وأحسبه قال وإنى 
عطشان فاسقت قال هذه حاجتك ففداه رسول الله صلى الله عليه وسلم بالرجلين اللذ.ن أسرتهما. ثقيف وأخذدذ ناقته 
( انتانق ) رحمه الله تعالى : قول رسول اله صلى الله عليه وسلم « أخذت بجريرة حلفائي ثقيف 5 إعا هو 
أن الأخوذ مشيرك مباح الدم والمال لشركه من جميع جهاته والعفو عنه ميا اح فاما كان هكذا لم إشكر أن بقول 
أخذت أى حست مجريرة حلفائم ثقرف:وبحسه بدلك لصير إلى أن لوا من أراد ويصيرو! إلى ما أراد 
( فالالنافق ) رحمه ان تعالى : وقد غلط بهذا بعض من ,شدد.الولاية فقال يوْحْذ الولى من المسامين وهذامشرك 
محل أن يوْخدذ بكل جهة وقد قال زشول لله صلى الله عليه وسلم لرجلين مساميز وهذا ابنك؟» قال نم قال «أما إنه 
. لايحنى عليك ولا تحنى عله وقضى الله عز وجل أن لا تزر وازرة ؤزر أ<خرى » ولا كان حبس هذا حلالا بير 
جنابة غيره وإرساله .باحا كان جائزا أن محس بحتاية غيره لاستحاقه ذلك 20 ومخلى نطوعا إذا نال به بعض : 
مامحب حابسه ( والالغئ|فى ) رحمه الله تعالى : وأسل هذا الأسير فرأى.النى صلى الله عليه وسم أنه أسل لابذية 
فقال لو قلتها وأنت علك نفسك أفلحت كل الفلاح ) وحن بإسلامة دمه ولم له بالإسلام إذ كان بعد إساره وهكذا 
من أسر من المشركان أل حقن له إسلامه دمه ولم ترجه إسلانه من الرق إن رأى الإمام استرقاقه استدلالا بما 
وصفنا من الحديث عن النى صلى الله عليه وسل(١©‏ بعد إسلامه بالرجلين فبذا أنه أثبت عليه الرق بعد إسلامه 
١‏ الالتناق ) رحمه الله تعالى : وهذا رد لقول ماهد لأن سفيان أخبرنا عن ابن أنى نح عن مجاهصد 
قال إذا أسلم أهل العنوة فهم أحرار وأموالهم فىء للمسادين فتركنا هذا استدلالا بالخير عن النى صل الله عليه وسلم 
( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا فاداه النى صلى الله عليه وس يرجلين من أصحابه فإتما فاداه ببهما أنه 
فك الرق عنه بأن خلوا صاحبيه . وفى هذا دلالة على أن لابأس أن يعطى المسلمون المشركين من مجرى عليه الرق” 
وإن أسل إذا كان من يدفعون إلمهم من المسامين لايسترق وهذا العقيلى لايسترق للوضعه فيهم وإن خرج من بلاد 
الإسلام إلى بلاد الششرك وف هذا دلالة على أنه لابأس أن مرج المسم من بلاد الإسلام إلى بلاد الشرك لأن النى 
صلى الله عليه وس إذا فدى صاحبه بالعقيلى بعد إسلامه وبلاده. بلاد شرك فى ذلك دلالة على هاوصفت 
( فالالئافق ) رحمه اله تعالى : فداء | لنى صل الله عليه وس هذا بالعقيلى ورده إلى بلده وى أرض كفر لعلبه 
بأنهم لايضرونه ولا محترثون + اماه يم وشيرقة عند وار امو ول يرد إلى قوم يمومون عليه أن يضروه 
إلا فى مثل حال العقبلى ( والالة :افق ) رحمه الله تعالى : وفداؤه بالعقلى واعقيلى لابسترقخلاف أن يفدى يكن 
يسترق من السدين قال : ولا بأس أن يفدى يمن يسترق من الشركين البالغين المسامين وإذا جاز أن يفدى ب 
يسترق جاز أن يبع امسامون المتمركين البالغين من المشركين . 


() فيه سقط وال فإنه صلى الله عليه وسل فاداء بعد إسلامه بالرجلين فبذا بدل أنه أثبت الغ » 6 أن 


ل 
٠‏ المبدالسل يأبق إلى أهل دار الأرب 


سألت الشافعى عن اعدو ب إأمهم العبد أو يشعرد البعير أو 0-0 يعلكوتهما أسبما؟ قال لا فقلت 
ْ الشافنئ فا فا تقول فيبها إذا ظبر علبي امسلدون فجاء أصحاءهما قبل أن يقتسما ؟ فقال هما لصاحبهما فقلت أرأيت إن ' 
وقعا فى المقاسم ؟ فقال اختاف فيبما المفتو ن فنهم ٠ن‏ قال هما قبل المقاسم وبعدها سواء لصاحبهما وهنهم من قال هما 
لصاحبهما قبل.القاسم فإذا وقعت المقاسم وصارا فى سهم رجل فلا سييل إل,+! ومنهم من قال صاحبيما أحق بهسما 
مالم يق-ما فإذا قدما فصاحبهما أحق مهما بالقمة : قلت لاشافعى فا اخترت من هذا ؟ قال أنا أستخير الله عز وجلّفيه 
قلت فع أى القولين الأثار والقياس17) ؟ فال دلالة السنة ة والله تعالى أعلم . فقلت للشافعى فاذ كر السنة فقال أخيرنا 
ااثقئى عن أيوب عن أنى قلابة عن عمران ابن تعن اسيك الواانين الأنصار وكانت الناقة قداضيت قلا 
| ( الالتنائق ) رحمه الله تعالى : كأنه يعنى ناقة النى صلى الله عليه وسلم لأن آخر حديثه ندل على ذلك قال 
راق بن حدين فكانت تكون فيهم وكانوا محيثون بالنعم إليهم فاتفلتت ذات ليلة من الوثاق فأتت الإبل فجءل تكلا 
أتت بعيرا منها ثسته رغا فتركته حتى أتت. :للك الناقة فستها فم ترغ وعن ناقة هدرة فقعدت فى عجزها ثم صاحت بها 
فاتطلقت وطلبت من ليلتها ذإ فلم يقدر عليها فجعلت لله عليها إن لل آنجاها عليها لتننحرتها فاما قدمت المدينة عرفوا ااناقة. 
وقالوا ناقة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت إنها قد جعلت 2 لله تعالى علها لتنحرنها فقالوا وال لاتتحريها حى 
نؤذن رسول الله دلى لله عليه وسل فأتوه فأخبروه أن فلانة قد جاءت على ناقنك وأنها قد جعات لله عليها إن مجاها ' 
الله عليها لتنحرنها فقال رسول الله صلى الله عليه وس « لبئدما جزتما إن أنجاها الله عليها لتنحرنها لا.وفاء لذر فى 
معصة ة الله ولا وفاء لنذر فم لاعملك العبد-أو قال ابن آدم » ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى : وهذا الحديث بدل 
٠‏ على أن اعدو قد أجرز ناقة رسول الله صلى اله عليه وسلم وأن الأنصارية انفلتت من إسارسم عليها بعد إحرازهموها 
ورأت أنها لما فاش سول الله صلى الله عليه وس أنها قد نذرت نما لاعلك ولا نذر لها وأخد رسول الله صلى الله 
عله و سل ناقته ولو كان المشمركون يملكون على المساهين لم بعد أخذ الأنصارية الناقة أن تكون ملكتها بأمها أخذتها 
ولا خمس فيهالأنها لم توجف عليبا وقد قال مهذا غيرنا ولسنا تقول به أو تنكون ملكت أربعة أحماسها وحمسها 
لأهل الخمس أو تكون من النىء الذى لم يوجف عليه عخيل ولا ركاب فيكون أربعة أحماسها للنى صلى الل عليه وسلم . 
<.وحمسها لأهل الس ولا أحفظ قولا لأحد أن ,توهمه فى هذا غير أحد هذه الثلاثة الأفاويل . قال فلما أخذ رسول الله 
صلى الله عليه وسم ناقته دل هذا على أن المشسركين لاعلكون شيا على المسلدين وإذا لم يلك المشسركون على المسلمين - 
ما أوجفوا عليه مخيابم فأحرزوه فديارهم أشبه ‏ والله تعالى أعل أن لاعلك المسادون عنهم مالم علكوا ثم لأنفسهم 
قل قم الغنيمة ولا بعده » قلت للشافعىرح/ه الله تعالى فإن كان هذا ثابتآً عن رسول الله صلىالله عليه وسلم فكيف 
اختلف فيه ؟ فقال قد يذهب بعض السان على بعض أهل العلى ولو عدها إن شاء الله تعالى قال بها » قلت للشافعى 
لزان من لنت اف سم هذا كنج مانم بعد كلد و1 باك به كد ظلك فتكت ناهذا الال 3/1 
تعالى أعل ولا محوز هذا لأحد , فقلت فبل ذهب فيه إلى ثىء ؟ فقال كلنى بعض من ذهب هذا المذهب فقال20) 
وهكذا يقولفه المقانم فيصير عبد زاجل فقسب رجل فيكون مفروزا منعقه ويتفرقالجيش فلامحد أحداً يتبعه إسبمه 


)١ 0‏ تأمل هذه الخجلة ولعل الأصل وادلالة المنة على أن لاعلك قبل اسم وبعده وحرار. 
ا و ش 


3 اك 0 ْ 
فتلي الاسم 4' ١‏ قت 4 ربت لو تع ى مه حرأو أ واد وجل قال رح مزؤيفه ووش من يخ الال 0 
قفلت له وإن لم ب يستحق الحر الحرية ولا مالك أم الولد إلا بعد تفرق اليش" 0 قال نعم ويعوض من بيت الماك ٠.‏ 
فقلت له وما يدخل على من قال هذا القول فى عبد الرجل المسلم مخرج من بدى من صار سهمه ويعوض منه قيمته + ١‏ 


قفال من أين يعوض ؟ قلت من الس خاصة . قال ومن أى الس ؟ قلت سهم النبى صلى الله عليه وسلم فإنه كان. 3 1 


يضمه فى الأثقال ومصالح المسدين ( ةنق ) رحه الله تعالى :. فقال لى قائل تول الجواب عمن قال صاحب ٠.‏ 
المال أحق به قبل المقاسم وبعده قلت فاسأل. فقال ماحجتك فه ؟ قلت ما وصفت من السنة فى حديث عمران 
| ابن حصين والخر عن جاعة من أصحاب رسول الله صل الله عليه وس وأن السنة إذا دلت أن المشركين لابعلكون ش 
على المسانين شيئا حال ل جز أن يملسكوا علهم محال أخرى إلا بسنة مثلها ٠.‏ ققال ومن أبن ؟ قلت إى إذا أعطيت : 
أن مالك العبد إذا وجد عيدي1(2) قبل ما محرزه العدو ثم محرزه المسامون على العدو قبل أن يقسمه المسامون ققد 
أعطيت أن العدو لم يملسكوه ملكا يتم لم ولو ملكو ه ملكا يتم لحم لم يكن العيد لسيده إذا ملسكه الموجفون عليه - 
من المسانين قبل ١‏ لقسم ولا بعده أرأيت لو كان أسرثم إياه وغابتهم عليه كبيع مولاء له منهم أوهبته إياه ثم أوجف ش 


عليه ألا يكون للمو+فين ؟ قال بلى قات ت أنتعدو غلبة العدو عليه أن تتكون ملكا فيكو نكل لمم سواء ما وهب 3 


الهم أو ا تكون غصيا لاعلكونه عليه ؟ فإذا كانت السنة والآثار والإجماع غذل على أنه كا! انض قبل أن: 

إيقسم فسكذلك ينبغى أن يكون بعد ما يقسم ألا ثرى أن مسا متأولا أو غير متأول .لو أوجف على عبد ثم أخذ ٠‏ 
من يدمن قبرة عليه كان لمالكه الأول فإذا لم يلاك مسلم على مسل بغصب كان المشمرك أولى أن لايكون مالكا 
امع أنك.لم تحعل المشمرك مالكا ولاغير مالك ( فالغ :)فق ) فقال إن هذا ليدخله ولكنا قلنا فيه بالأثر 
( زالالغنافق ) رحمه الله تعالى : أرأيت إن قال لك قائل هذه اللمنة والأثر تجامع ‏ ما قلنا وهو القياس ١‏ 


والعقول فكيف صرت إلى أن تأخذ بثمىء دون السنة: وتدع المنة وثىء من الأثر أقل من الآثار وتدع الأ كش . 0 


فا حبتك فيه ؟ قال إنا قد قلنا بالسنة.والآثار التى ذهبت إليها ولم يكن فيا يبان أن ذلك بعد القسمة كهيا قبلما 1 

ش ( كشن افق ) رحمه لقم تعالى قلت له : أما فنها ببان أن العدو لو ملكوا على المسامين ما أحرزوا. 0087 0 
ملكا تاما كان ذلك أن ملك من انين غل الشركين دون مالكه الأول .؟ قال بلى : قلت أولا يكون ماوكا ' ش 
لمالكه الأول بكل حال أو للعدو إذا أحرزوه ؟ فقال إن هذا لندخل ذلك ولكن صرنا إلى الأثر وتزكنا القياس. 

( ثالانشنائق ) رحه الله تعالى : : قفلت له فهذه السنة والآثار والقياس عليها قال قد محتمل أن يكون حكه قبل , 

ما يقسم 29 حكنه بعد ما . يقسم حكه ( الالش افق ) رحمه الله تعالى : .فقلت له أما فى قاس أو عقل فلا محوز 
أن يكون.هذا لوكان إلا ا النى صلى الله عليه وس فإن لم برو عن النى صلى الله عليه وسل.فيه ثثىء ودوى 

عمن دونه فليس فى أحد مع النى صلى الله عليه وسم حجة قال أفيحتمل من رؤى عنه قولن. من أصحاب النى 

٠‏ ابل قاقر وير إن خرن جعت مداه ع التي عل إل عله وشر اقلت الختيل عن ل )قال ع قلت ا 


مسألتك عن أمر تمر أن لامسألة فيه؟ قال فأوجدى مثل هذا فقلت نعم وأيين قال مثل ماذا؟ (فالالض شالق ) قفى ١ ١‏ 


رسول الله صلى الله عليه وس فى السن محمس وقضى عم ر فى الضرس يعبر فنكان محتمل لذاهب لو ذهب مذهب :. 


(1) الأظبر « بعد مابحرزه الخ » تأمل . 
الات بعد ما يقدم خلافه » تأمل ‏ 


- م عند 

عمر أن يقول. السن ما أقبل والضرس ما أكل عله ثم يكون هذا وجها محتملا دع النعن اي ؟ فلما كانت الس 
٠‏ داخلة فى معنى.الأسنان فى حال فإن باينتها. باسم منفرد دونها كما تباين الأسئان بأسماء تعرف بها صمرنا وأنت إلى 
ما روى .عن النى لى الله عليه سل جلة وجعلنا الأعم أولى يقول النى صلى الله عليه وسلم هن الأخص -وإن احتمل 
الأخص من جيم كثير غير هذا .نقول فيه حن وأنت عثل هذا قال هذا فى هذا وغيره كا تقول قلت ها أحرز 
. الشمركون ثم أحرز عنهم فكان لمالكه قبل القسم ولم يأت عن النى على الله عليه وسلم أنه ليس له يعد القم أثر 
ا الشركين لا محرزون على المسامين شيمًا قال فإنا نأخذ قولنا من غير هذا الوجه 
إذا دخل من هذا الوجه فأخذه منأنا روينا عن النى>لى لله عليه وسر«من أسم على 5 فهو له» وروينا عنه أن 
الغيرة أسم على مال قوم قد قتلوم وأخفاه فكان له ( لاله افق ) أرا. بت مارويت ‏ عن ١١‏ نى صلى الله عله وسلم ٠ن‏ 
أنه « من أسل على شىء فهوله» أيشدت؟ قال هو من حدرشم قلت نعم منقطع و نحن نكلمك على تثبيته تنقول درات 
إن كان ثابتا أهوعام أوخاص ؟ قال فإن قلتهوعام:؟ قلت إدا تقوللك أرأيت عدوا أحرز حرا أو أم ولد أو مكاتبا 
أومديرا أوعبداً مرهونا فأسِ علهم؟ قاللايكونله حر ولا أم ولد ولاثىءلامجوز ملكه ( ثالالة نائق ) ره اله 
تعالى فقلت له فيركت قولك: إنه عام؟ قال نعم وأفقولمن أسلٍ على ثى مجوز ملكه لمالكه الذى غصبه عليه قلنا فآم. 
الولد بجوز ملكها للمالكبا إلى أن موت أفتجعل للعدو ملكها إلى موت سيدها ؟ قال لا لأن فرجها لا بحل لم 
قلت إن أحللت ملك رقبتها بالغصب <ين نقم الغاصب مقام سيدها .إنك لشبيه أن محل فرجها أو ملسكبا وإن 
منعت فرجها » أو رأيت :إن جعلت الحديث خاماً وأخرجته من العموم أبحوز لك فيه أن تقول فيه بالخاص 
بغير دلالة عن النى صلى الله عليه وسل ؟ ( [إلة .فى ) فقال فأستدل محديث المغيرة على أن المغيرة ملك ما جوز 
له تملكه فأسم عليه فم مخرجه النى .صل الله عليه وس من يده ولم محمسه قال فقلت له الذدين قتل المشيرة 
مشم ركون فإن زتهت أن حم أموالالسلمين حم أموال المشركين كلمناك على ذلك , قال : ما حنم أموال 
المتسركين حم أموال المسدين وإنه يدخل على هذا ألقول ما وصفت » فهل جد إن ثبت عن النى صلى الله عليه وسلم 
أقال من أسل على ثثىء فهو له عذرجا صححيحا لايدخل فيه ثىء هثل مادخل هذا القول ؟ ( قالاله_ :)فى ) تقلت له 
نعمامن أسل على ثىء يجوز له ملدنكه. فهر له 'فقال هذا جلة فأبنه فقلت له إن اله تبارك وتعالى أعز أهل. . 

ذينه00) إلامحقها فبى من غير أهل دينه أولى أن تكون تمنوعة أو أقوى على منعها فإذا كان المسل لو قهر مساما على 

عبد ثم ورث عن القاهر أو غلبه عليه متاأول أو لص أخذه المقبور عليه بأصل ملكه الأول وكان لاعلكه مسلم 

بغصب فالكافر أولى أنلايملكه بغصب ء وذلك أن الله حل ثناؤه خول المسامين أنفس الكافرين الحار بين وأموالهم 
فيشبه والله تعالى أعلم أن يكون المتمركون إنكانوا إذا قدروا علمهم وأءوالهم ولا لأهل دين الله عز وجل :أن 
لاييكون لم أن يتخولوا من أءوال أهل دن الله شيئا يقدر على إخراجه من أيدهم ولا محوز أن يكون المتخول 
متخولا على من يتخوله إذا قدر؛عليه قال لها الذى يسلدون عليه فيكون لهم ؟ فقلت ما غصبه بعض التمركين بعضا ثم 
أسل عليه ااغاصب كان له كا أخذه المغيرة من أموال اللشركين وذلك أن المسركين الغاصبين والغصوبين لم يكونوا 
ممنوعى الأموال بدين الله عز وجل .فاما أخذها يعضبم لبعض أو سبا بعضهم بعضا ثم أسلم السانى الآخذ للمال كان له 
ما أسل عليه لأنه أسم عبى مالو ابتدأ أخذه فى الإسلام كان له ولم يكن له أن يبتدى* فى الإسلام أخذ شىء لمسلم فقال 


508 < ا ا 
ل اأزاتاء ن قال هذا القولكيف زعم فى التركين إذا أخقوا لسر عبدا أومالا غير أو ابته أو ام وافه ااه 
أو,وكاتبه أو مرهونه أو أمة 'جانة أو غير ذلك ثم أحرزها المسلمون ؟ فقلت هذا يكون كله لمالتكه على انلك الأول 
وبالحال الأول قبل أن مرزها العدو وتكون أم الولد أم ولد وإن مات سيدهاء قت عنقت بموته فى بلاد الحرب أو بعد ٠‏ 
والمدرة مدبرة مالم لجع فمها سيدها وااعيد الجاتى والأمة الجانة جاننين فى رقاءهما الجناية لابغير النساء منهما شيعا 
وكذلك الرهن وغيره تال أفرأيت إن أحرز هذا المشركون ثم أحرزه عليرم مشركون غيرثم ثم أحرزه السادون ' 
ثم أحرزه المشركون عليهم؟ قلت كيف كان هذا وتطاول ؟ فبذا قول لايدخل حال هو على الملك الأول وكل حادث 
فيهبعده لابطله ويدفعون إلىمالسكيهم الأولين المسابين فقلت للشافمى رحمه الله تعالمىف ا جب على هذا القول أرأيت إن 
أحرزالعدو جارية رجل فوطئها الحرزهًا فولدت ثم ظبرعليها السامؤن فقال هى وأولادها لمالكها ؟ فقلت فإنأساموا 
. عليها؟ قال تدقم الجارية إلىمالكها وأخذ ممن وطثها عقرها وقيمة أولادها يوم سقطوا( الال *افق) أخبر ناحاتم 
عن جعفر عن آيه عن يزيد بن هرمز أن بحدة كتب إلىابنعباس يسأله عن خلال فقال ابن عباس:إن ناسا يقولون. 
إن ابن عباس يكاتب الحرورية ولولا أنى أخاف أن أكم علا 1 أكتب إله فكتب نحدة إلله أما بعد فأخيرى 
ه لكان رسول الله دلى الله عله وسلم يغزو بالنساء وه لكان يضرب لن بسبم وهل كان .يقتل الصدان ومق ينقفى 
يتم اليتهم وعن امس ان هو؟ فكتب إليه ان عباس وإنك كتبت تسألنى هلكان رسول الله صلىالله عليه وس يغزو 
بالنساء وقد كان يغزو بون فيداوين المرضى وبمحذين من الغنيمة وأما السهم.فلم يضرب لمن بسهم وإن رسول للها . 
صلى الله عليه وسل لم .قتل الولدان فلا تقنلهم إلا أن تسكون تعلم منهم ماعل الحضر من الصبى الذى قتله فتميز بين 
المؤمن والكافر فتقتل الكافر وتدع المؤءن وكتبث مق ينقضى م اليتجم ولعمرى إن الرجل لتشيب للبته وإنه 
لذميف الأخذ ضعيف الإعطاء فإذا أخذ للفسه من الح مابأَخَد الناس فقد ذهب عنه الم يتم وكتبت تسألق عن 
الى وان كنا نر خرن قا حفن سنا وساي طبه + تالح الداقتى عن السلدين إن رو قل لريب 
هل يكره لمم أن يقطعوا: الشجر الثمر ومخربوا منازلهم ومدائنيم ويغرقوها ومحرقوها ومخربوا ما قدروا عليه من 0 
مارم وشجرثم وتؤخذ أدتعتهم ؟ ( لالت افق ) كل ما كان نما بملكوا لاروح له فإتلافه مباح بكل وجه وكل 
مازعمت أنه مباح فحلال للمسامين فعله وغير مخرم علمهم ركه وأحب إذا غزا المسلمون بلاد الحرب وكانت غزاتهم 
غارة أو كان عدوهم كثيرا ومتحصنا متنعا لا يغلب عليهم أن تصير دارهم دار الإسلام ولا دار بد بيرى عليها 
الحم أن يقطعوا ومحرقوا ومخربوا ما قدروا عليه من تمارثم وشجرمم ويؤخذ متاعبم وما كان محمل من خفيف 
متاعبم فقدروا عله اخترت أن يغنموه وما لم يقدروا عليه حرقوه وغرقوه وإذا كان الأغلب عليهم أنها ستصير ذال 
الإسلام أو دار عهد محرى عليهم الحديمج اخترت لحم الكف عن أمواهم الغنموها إن شاء الله تعالى ولا بحرم عليهم 
محريقها ولا مخريمها <تى يصيروا مسلمين أو ذمة أو يصير منها فى أيديهم شىء نما محمل فينقل فلا .محل محريق ذلك 
لأنه صار للمسلمين ويحرقوا ماسواه ثما لحمل وإنما زعمت أنه لامحرم محريق شجرم وعامرثم وإ طمع بهم لأنه 
قد يطمع بالقوم ثم يكون الأمر على غير ما عليه الطمع وإنها جحرقت ولم محرزها المسلمون وإعا زعمت أن لمم 
الكف عن محريقها لأن هكذا أصل المباح وقد حرق الى صلى الله عله وسل على قوم ولم حرق على آخرين وإن 
حمل المسنلمون شيئا عن أ:والهم في: يقتسموه حق أدركهم عدو وخافوا غلبتهم عله فلا بأس أن محرقوه بأن أجعوا 
على ذلك وكذلك لو اقتسموهلم أر بأسا على أخد صار اد فى يده أن محرقه وإن كانوا برجون منعة ل أحب أن يعجاوا 
١‏ (مغ -4) 


كحربقه والبيض مالم يكن فيه فراخ ء.ن غير ذوات الأروا0© عمعنى الكفار وما ذنحوا من ذوات الأرؤاح حقى 


0 ذالله الروح منزلة مالا روح له فيحرق كه إن أدركيم العدو فى بلاد المشركين على ما وصفت إن شاءوا ذلك وإن . 


إغاءوا رده فأما ذوات الأرواح من اليل والبقر والنحل وغيرها فلا حرق ولا تعقرولا تغرق إلا يما مل بعذبحما 
أو فى .وضع ضرورة29؟ فقلت كتاب الله عز وجل ثم سنة نببه صل الله عليه وسل قال الله تبارك وتعالى فى بنى 
النضيرجين خار مهم رسول الله ملىالله عليه وس «هوالذى أخرج الذئن كفروا من أهل الكتاب» قرأ إلى مخربون 
| وتم أيهم وأيذى المؤمنين » .فوصف إخرابهم منازلهم بأيدمهم وإخراب المؤمنين يوتهم ووصفه إياه جل ثناؤه 
كالرضا به وأمر رسول الله صلى الله عليه وس سم بقطع محل من ألوان ليم فأنزل الله تبارك وتعالى رضا بما صنعوا من 
قطع عابم« ماقطتم من لين أوتركتمرها قائمة على شو قإذن له وليخزى اد لفاسقين » فرضى القطع وأباحالنرك 
فالنطع والثرك موجودان فىالكتاب والسنة وذلك أن رسول الله صلىالله عليه وسل قطع محل بنى النضير:وترك وقطع 
لمخل غيرثم وترك وتمن غزا من لم يقطع مله ( مالالش :افق ) أخبرنا أنس بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع 


٠‏ اب سعد بن اه عن ابن واب أن سول لهس ل عليه وس حرق أموان اي فال قال 
وهان على سراة بى لؤى * حريق بالبسويرة :مستطير 

فإن قال قائل ولعل النى صلى الله عليه وسلم حرق مال بى النضير ثم ترك قبل على معنى ما أنزل اله عز 
وجل وقد قطع وحرق مير وهى بعد النضير وحرق بالطائف وهى آخر غزاة قاتل بها وأمز أسامة بن زيد أن | 
حرق على أهل أبنى ( 5[إلءز :افق ) رحمه اقه تعالى أخبرنا بعض أصحابنا عن عبد اله بن جعفر الأزهرى قال 
ظ سبعت ابن شباب محدث .عن عروة عن أسامة بن زيد قال أمرتى رسول الله صلى الله عليه وس أن أغزو صباح ‏ ' 
على أهل أبنى وأحرق 

الحلاف فى التحريق 

قلت للشافمى رنحه الله تعالى. : فبل خالف ما قلت فى هذا أحد؟ فقال نعم بعض إخواننا من مفق الشاميين فقلت 
إلى أى شىء ذهبوا؟ قال إلى أنهم رووا عن أف بكر أنه : نهى أن مخرب عامر وأن.بقطع شجر مثمرفيها فا نهى عنه 
قلت ففا الحجة عليه ؟ قال ما وصفث من الكتاب والسنة فقلت علام تعد نهى أبى بكر عن ذلك ؟ ققال الله تعالى أعلم 
أما الظن به فإنه سمع النى صلى الله عليه وسلم يذ كر قتح الشام فكان على يقين منه فأمر بترك تخريب العامر وقطع 
المثمر ليكون للمسلمين لا لأنه رآه حرما لأنه قد حضر مع النوصلى الله عليه وس محريقه بالنضير وخيير والطائف 
. فلعلهم أنزلوه على غير ما أنزله عليه والحجة فها أنزل الله عز وجل فى صنيع رسول الله صلى الله عليه وس قال وكل 
شى, فى وصية ألى بكر سوى هذا فبه تأخذ . 

0 ذوات الأرواح ظ 

قلت الشافمى رحمه الله تعالى أفرأيت ما ظفر .المسلمون. يه من ذوات الأرواح من أموال الشمركين من الخيل 
| وإلنحل وغيرها من الماشية فقدروا على إتلافه قبل أن يغنموه أو غنموه فأدركبم المدو فجافوا أن ستنقذوه منهم 
)١(‏ لعله زائد من قل الناسثخ لامعنى له أو حرف وأصله م من مقتى الكفار م تأمل وحرر : ش 
(؟) كذا فى النسخة ولعل أصله د فقلت وما دليلك ؟ قال كتاب الله الع .وحور . 


2 0 0 0 ْ ٠ 

ش ويكووا به على السدين جوز م إتلاقه ‏ بذيع أو عقر 5 محريق أو : تغريق ل ١‏ من الأحوال 00 0 
0 الالغنافى ) رحه الله تعالى لا بحل عندى أن يقسد قصده بشىء يتلفه إذا كان لا راكب ا 

وم قلت و نما هو هال من أمواهم لا يقصد قصده بالتلف ؟ ( التاق )له راقه ما سواه من ألمال لأنه ذو روح | 
يألم بالمذاب ولا ذنب له ول س الا روح له يألم لان من أءوالم وقد نهى عن ذوات الأدواح أن يقتل ما قار / 
عله منها إلا بالذبح لنؤكل وما امتنع بما. نيل ه ن السلاتج لتؤكل وما كان منها. عداء وضاراً لاضرورة: قلت ٠‏ 


للشافء ى اذكرٌ ما وصفت. فقال أخيرنا |: ن عبينة عن عمرو بن دينار عن ع دهيب مولى عبد الله ابن عمر أن رصوله . 77 


الله صلى الله عله وسم قال «من قتل عصفورا فا فوقبا بغير حقها سأله. الله عزوجل عن لبا ( فالا افق ) رحمه 
الله تعالى فاماكان قتل ذوات الأرو اح ه.ن المهالم محظورا إلا بما وصفت كان عقر الل والدو 5 التي لاركبان علمها ‏ . 
من المشمركين داخلا فى معنى: الحظر خارجا. ٠ن‏ معنى المباح فل .يجز عندى أن تعقر ذوات الأرؤاح إلا على ما وصفت ١ ١‏ ' 
فإن قال قائل فنى ذلك غيظ المتمركين وقطع لبعض قوتهم قبل له إنما ينال من غبظ المتشركين بما كان غير تمنوع من أن 
ينال بأما الممنوع قلا يغاظ أجد بأن يأنى الغائظ له مانهىعن إتيانه ألا ترى أنا لوسبينا نساءهم وولدانهم تأدركونا فلي 
نشك فى إستنفاذثم إياثم منا لم محزلا قتلهم وقتلهم أغيظ لم وأتى من قتل دواءهم فإن قال قائل قفد روى أن جعفر ٠‏ 
ابن أنى طالب عقر عند الحرب؟ فلا أحفظ ذلك من وحه مث على الانفراذ ولا أعامه مشهورا عنم عوام أهل العلم. 
بالمغازى. قبل للشانعى رحمه الله تعالى أفر أأيت الفارس من. المشركين للمسل أن عقره؟ فال نعم إن شاء الله تعالى لأن: 
هذه مئزلة محد السبيل بها إلى قتل من أمر بقتله فإن. قال قائل فاذ كر ما يشبه هذا قيل يكون له أن يرمى الشرك 
بالبل والنار وااتجدق فإذا ضار أسيرا فى يديه ل ب يكن له أن يفعل ذلك به وكان له قتله بالسرف وكذلك له أن يدمى 
: . الضيد فقتله فإذا صار فى طايه لم يقتله إلا بالذكاة اج تى هى ات عله وقد أيح له هدم الشرك بالماود 2 وإ أصاب. : 
ذلك بعض من معنهم كن هو محظور الدم للدر ء فى دفعه عن نفسه 4و أ 0 هذا إن قال قبل فىهدا خبر؟ قل نم 
عقر حنظلة. بن الراهب بأنى سفيان :ن <رب وم أدد فزسه فانتكسءت به ودرع عنها قدلس ا حزظلة على صدره ١‏ 
وعطف ابن شعوب على. حنظلة فقتله وذلك بين يدى: ' رسول الله عن ان عليه وس ل فلم | 
عليه وس أنسكر ذلك عله ولا مهاه ولا : نهى غيره عن مل هذا( ثالاك تنثانق ( رحمة لله تعالى وابكنهة إذا صار. 
إلى أن يفار قه فارسه لم يكن ن له عهره فى لاك الل والله تعالى أعلم وكذلك لوكانت عليه امرأة أو ص لا قائل ١‏ 


د م زسول الله صلى الله 


| م .يقر إبما تعفر لعنى أن يوصل إلى فارسه لقتل أو لبؤسر قنل للشافعى قبل سمعت فى هذا حديئا بعمن بعد الب 
صلى الله علية وسِ؟ ؛ قال إما الغاية أن وجد على شىء دلالة من كتانب أل جنة :وله وسنت لك بعض ما حضرفى من 1 


ذلك فلا يده شىء وافقه قوة ولا بوهنه ثىء خالفه وقد بلغ.ا ء ن أفى أمامة الباهلى أنه أوصى أبنه لاءثر حسدا 2 


أوعن عض بن عبد !١‏ عزيز أنه نهى عن عقر الدابة إذا هى قامت وعن قيصة أن فرسا قام عايه بأرض الروم ركه 
ش ونهى عن عقره ( الاق ) رحه ال تعالى. وأخبرنا .. ن ممع هشام , بن الغازى بدوى عن مكحول أنه سأله 
عنه فنهاه وقال إن النى على لله علي وس نمه عن انثلة قبل لاشا نعى د فرأيت ما أدرك معبم مون 1 موال الشركين من 1 
ذوات الأرواح؟ ' قال لا تدقروا منه شيا إلا أن تذمحوه لتأ كاو ١‏ ما وصفت بدلالة النيئة 7 مافارق .ذوات الأرواح ْ 
فيصنعون فما افوا أن إستنقذ من يدهم فيسه ما شاءوا من تحريق وكسر.وتغريق وغيره قلت أو يدعون أولادثم 
ونساءهم ودوابهم ؟ فقال نم إذا لم يقدروا على استسقاذهم منيم فقلت لاشافعى أفرأيت إن كان السى.وامتاع قسم؟ قال كل ... 


رجل صار له من ذلك ثىء فبو مسلط على هاله وبدع ذوات الأدواح إن لم يقو على سوقوا و على منعنها و«ضنع 


حا لا 


فى غير ذوات الأرواح ما شاء فقات للشافعى أفرأيت الإمام إذا أحرز ما محمل من المتاع فحرقه فى بلاد الشرك وهو 


بقاتل أو حرقه عند إدراك المشركين له و<وفه أن يستنقذوه قبل أن يقدم وبعد ما قسم ؟ فقال كل ذلك فى الحم 
سواء إن أحرقه بإذن من معه حل له ولم يضمن لم سوأه ويه زل امس لأهله فإن سل به ذفعه إلمهم خاصة وإن لم إسلم 
هلم يكن عليه ثىء ومق حرقه يغير إذاهم ضمنه لحم إن شاءوا وكذلك رجحل م.: ن العاين إن حرقه ضمن ها حرق 
منه إن حرقه بعد أن محوزه المسادون فأما إذا أحرقه قبل أن محرز فلا ضهان عليه . 


اللووين قتع 
( فالالتغنافق ) رحمه الله تعالى : إذا أسر الممركون فصاروا فى يد الإ.ام ففمهم حكان ء أما الرجال البالغون 
فللامام إن شاء أن يقتلبم أو بعضهم أو .ءن علهم أو على بعضهم ولا ذمان عله فها صنع هن ذلك. أسرتهم العامة 
أو أحدأو نزلوا على حكهم أو وال هو أسرثم ( الال : افق ( ولا شغى له أن يقتا م إلاعل. النظر لل لمين” 
من تقوية دين الله عز وجل وتوهين عدوه وغيظهم وقتلمم بكل حال مباح ولا يتبغى له أن .عن علمم إلا بأن يكون 


:وى له سبيا عن من" عله برجو إسلاءه أوكفه المشسركين أو محديلهم عن المسلمين أو تر هيعهم بأى وحه ماكان وإن 


فمل على غير هذا المعى كرهت له ولا يضمن شيعا وكذلك له أن يفادى مهم المسلمين | إذا كان له المن بلا مفاداة 
فاأفاداة أؤلى أن تكون له ( الالغنائق ) رحه لله : دهن أرق منهم أو أخذ منه قدية ف فبو كامال الذى عنمه 
المسلمون يسم بيهم و حمس (ثالالة شافق ) زحمه الله تعالى : ودون البالءين من الرجال والنساء إذا أسروا بأى 


وجه ماكان الإساز فبم كامتاع المغنوم ليس له ترك أحد منهم ولا قتله فإن فل كان ضامنا لقيمته وكذلك غيره من 


الجند إن فءل كان ضامنا لقيمة ما استهلك منهم وأتلف . 


سير الواقدى 
) أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تغالى قال:أصل فرض الجهاد والحدود على البالغين من الرجال 
والفرائض على البوااغ هن النساء من المسلمين فى الكتاب والسنة من موضعين فأما الكتاب فقول الله تعلى «وإذا ' 
بلغ الأطفال متم الحم فليستأذنوا ما استأذن الذين من قبلهم» فَأَحَبر أنعلهم إذا باغوا الاستئذان فرضا كا كان على ٠‏ 
من قباهم من البالغين وقوله عز وجل:« وابتلوا النتامى حت إذا بلغوا النكاح فإن 1 نستم منهم رشدا » وكان بلوغ 
التكاح استكال حمس عشيرة وأقل فن بلغ اللتكاح استكل خس عشيرة أو قبلبا ثبت عله الفرض كله والحدود 


ومن أبطأً عنه بلوغ التكاح فالسن التى يلزهه مها الفرائض من الحدود وغيرها استكال خمس عثمرة والأصل فيهمن 


السنة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رد عبد الله بن عدر عن اباد وهو ابن أربع عثمرة سنة وأجازه وهو 
أبن #س عشسرة سنة وعبد الله وأبو عبد الله طالبان لأن يكون عبد الله مجاهدا فى الحالان فأجازه إذا بلغ أن تيحسعليه 
الفرائض ورده إذا لم سلغها وفعل ذلك مع بضعة عشسر رجلامتهم زيد بنثايتورافع بنخديج وغيرثم لفن لم ستكل 
خمس عشسرة ولم محتلم قبلها فلا جهاد ولا حد عله فى ثىء من الحدود وسواء كان جسما شديدا مقاريا .حمس عشيرة 
وليس بينه وبين استكلما إلا بوما أو ضعف2(١2‏ موديا بينه وبين استكلما سنة أو سنتان لأنه لامحد على الخلق 


. أى مستورا بالسلاح , يقال : أودى إذا تنكفر بالسلاح واستتر به » راجع.الاغة‎ )١( 


0000 ا 
إلا 5 أو سنة فأما إدخال الغفلة .مهما فالغفلة مردودة إذالم تسكن خلافهما 1 كانت علافيها 0 1 
( الال نائق ) رحمه الله تعاللى وحد البلوغ وأهل الشرك الذين يقتل بالغهم ويترك غير بالغهم أن ينبنوا الشعروذلك . 
أنهم فى الال ااتى يقتلون فهها ٠دافعون‏ لللموغ ثلا يقتلوا وغير مشهود عليهم فلو شهد علمهم أهل الشمرك لم يكونوا كن 
محوزشهادتهم وأهلالإسلام يشهدون بالبلوع علىمن بلغ فيصدقون بالبلوغ . فإن قال قائل فبل من خير سوى الفرق 
بين المسلدين والشركين فى حد البلوغ؟ قيل نمكشف رسول الله دلىالله عليه وس ببى قريظة حين قنل مقاتلنهم وسى ١‏ 
ذرارمم فكان من سنته أن لا يقتل إلا رجل بالغ ثن كان أننت قتله وهن لم يكن أنبت سباه فإذا غزا البالغ فحضي . ١‏ 
القتال فسهمه ثابت وإذا حضر من دون البلوغ فلا سهم له فيرضخ له وللعبد » والرأة والصى محضرون الغنمة ولا 
بسهم لهم ويرضع أيضا لمشر ك يقاتل معبم ولا يسبم له . 
الاستعانة بقل الذمة على قتال العدو 

(فلالتنانق ) رحمه الله تعالى : الذى روى مالك كا زوئ رد رسولاه صلى الله عليه وسلم مشسكا أو مش ركين 

فى غزاة بدر وأنى أن استعين إلا علا ثم استعان رسول الله صلى الله عله وسلم بعد بدر بمئتين فى غزاة خيبر بعدد 


من عهود بنى قينقاع كانوا.أشداء واستعان رسول الله صلى الله عليه وسلم فى غزاة حنين سنة تمان بصفوان بن أمية 3 
وهو مشمرك فالرد الأول إن كان لأن له الخنار أن يستعين 90 يمسام أو برده كايكون له زد المسلم من معنى حاف مله ., 
أو لشدة به فليس واحد من الحديثين مخالفا للاخر وإن كان رده لأنه لم بر أن يستعين شرك فقد نسخه مابعده من . 
استعانته بمشمركين فلا بأس أن إستعان بالشسركين على قتال المشسركين إذا خرجوا طوعا ويرضخ لهم ولايسبم للم ولى / 
0 000 أنه أسهم لم ولا يجوز أن يترك العبيد منالمساين بلا سهم وغير البالغين وإن قاتلوا 
والنساء وإن قا ن لتقصير هؤلاء عن الرجلية والحرية واللبلوغ والإسلام وسهم للشرك وفيه اتقصير الأ كثر | 
من التقصير عن الإسلام وهذا قول هن حفظت عنه وإن أ كره أهل الذمة على أن يغزوا فم جر ملف مل 0 
مخرجهم من أهلهم إلى أن تنقضى الحرب وإرسالم إياثم وأحب إلى إذا غزا بهم لو استؤجروا . : 


١ 
/ الرجل يسلم فى دار الحرب‎ 
فالالنْافق ) رحمه الله تعالى : إذا أسل الرجل من أهل دار الحرب كان مشمركا أو مستامنا فهم أو أسيرا فى‎ ( . 
أيدمهم سواء ذلك كله فإذا خرج إلى المسامين بعد ما غنموا فلا يسهم له وهكذا من جاءثم من المسلمين مددا وإن‎ 
بق من الحرب شى, شبدها هذا المسلم الخارج أو اليش ششركوثم فى الغنيمة لأنها لم محرز إلا بعد تقضى الحرب‎ 
وقال عمر بن الخطاب رضوا الله تعالى عنه الغنيمة لمن شهد الوقعة » فإن حضر واحد من هؤلاء فارسا أسهم‎ 
له سهم فارس وإن حضر راجلا أسهم له شهم راجل فإن قاتل التجار مع المسلمين أسمهم لم م 2 إن كانوا‎ 
فرسانا مع جتن وار‎ 


فى السرية تابخذ العلف والطعام 
( فالالغنافق ) رحمه الله تعالى : ولا محوز لأحد من الجيش أن يأخذ شيئا دون الجيش مما يتموله العدو إلا ' 
الطغام خاصة والطعام كله سواء وفى معناه الشمراب كله قفن قدر منهم على ثىء له آن يأ كله أو شمربه ويعلفه ويطعمه 


١ سس‎ 


(1) لمله: « يمشرك » فتأمل .. 


ش 0 ا 
غيره ووسقيه وغافك :له وليق ان ب وإذا ناعة رد عنه فى المغنم وبأ كله غير إذن الإمام وماكان حلالا مق : 
مأ كول أو مشروب فلا معنى الا براك الام 
ظ فى الرجل ,رض الرجل امام أو املف إل دا رالإسلام - 

( مالنغ نان ) رحمه الله تعالى وإذا أقرض الرجل رجلا طعاءا أو علفا فى بلاد العدو رده فإن حرج من بلاد 
العدو لم يكن له رده عله لأنه مأذون له فى.بلاد ااعذو فى أ كله وغير مأذون له إن فارق بلاد العدو فى أ كله ويرده 
| المتفرض على الإمام:.. 

ال جل ربج الثبىء من الطعام أو العلفف إلى دار الإسشلام 

( الال افق ) رحمه الله تعالى ومن فضل فى نديه شىء من. الطعام قل أو كث فخرج به من دار العدو إلى 
.. دار الإسلام لم يكن له أن بسيعه ولا يأ كاه وكان عليه أن برده إلى الإمام. فيكون فى الهم فإن لم يفمل حتى يتفرق 
الخرش فلإ .مخرجه منه أن يتصدق به ولا بأضعافه ما لا رجه من <+ق واحد ولا جماعة إلا تأديته إلمهم فإن قال 
لاأجدثم ذهو بيحد الإمام الأعما م الذى عليه تفريقه فوم ولا أعرفف لقرل من قال يتصدق به وجها فإن كان. ليس لمالا 

٠‏ فليس له اله اصدقة بمال غيره فإن قال لا أعرفهم قبل ولكن تعرف الوالى الذى نيقوم بدعامهم ولو لم تعرفهم ولا والمهم 
ل د معدي 


المجة فى الا كل والشرب فى دار المرب. 
( فالانتنئافى ) رحمه الله تعالى فإن قال قائل كيف أجزت لبعض المسابين أن يأ كل ويشرب ويعااف مما أصاب 
فدار الحرب ولم تحزله أن بأكل بعد فراقه إياها؟ قل إن اغخاول حرام وماكان فىبلاد الحرب فليس لأحد أن يأخذ . 
| منه شكا دون أحد حضمره فهم فيه شرع سواء على ماقسم لحم فلو أخذ إبرة أو خيطا كان محرها وقد قال رسول الله 
.صلىالله عليه وس «أدو | الخيط والخرط فإن اغلؤل.عاز وشنار ونار يوم اتقيامة» فكان الطعام داخلا فومعنى أموال 


. المسركين وأ كثر من الخيط والخيط واافاس'والارزة اتى لا محل أخذها لأحد دون أحد فاما أذن رسول الله صلى 


لله عليه وسلم فى الطعام فى بلاد الحرب كان الإذن فيه خاصا خارجا من اللة200 التى استثى فى بحز أن مين لأحد 

أن يأ كل إلاحيث أمره النى دلى الله عليه وسلٍ بالأكل وهو ببلاد الحرب خاصة فإذا زايلها لم يكن بأ-ق بما أخذ 
من ؛ الطعام م من غيره كال يكون بأحق عخيط لو أخذه من غيره وكذل ككل ما أحل من حرم فى معنى لاحل إلا فى 

٠‏ ذلك المعنى خاصة فإذازايل ذلك المعنى عاد إلى أصل التح رم مثلا الميتة المحرمة فى الأصل الحلة لمضطر فإذا زايلت 

الضرورة عادت إن أصل التحرم مع أنه يروى من حديث عض الناس مثل ماقلت م ن أن النى صلى الله عليه نه وسلم 

:اذى أن يأكلوا فى بلاد العدو ولا بمخرجوا بثنىء من الطعام إن كان مثل هذا ثبت عن التى صلى الله عليه وسلم 
ش فلا حجة لأحد معه وإن كان لاشت ثبت لأن فى رجاه من بل وكذاك ‏ رجال من روى عله إحلاة من يجبل ٠‏ 


(1) كذا في النسخ ولعله ه من الجلة التى استثنى منها » تأمل . 


17 
١‏ فالغ افق ) رحه الله تعالى 00 07 أ 


إعا أخذ مباحا بمباح فأكل كل واحد٠نهما‏ ماصار إليه مالم محرج فإذا خرج رد ا'فضل فإذا جازله أن بأخذ طعاما. 
فطعمه غيره لأنه قدكان محل لغيره أن بأخذ كم أخذ فأكل فلا بأس أن سابعه به . 
ظ ارجل يكون ممه الطمام فى دار الحرب / 
( لاله ناف ) رحنه ال تعالى : وإذا فضل فى يدى رجل طعام ببلاد العدو بعد تقضى الحرب ودخل رجل لم ' 
رك هم فى الغنيمة فبايعه لم مجز له بعه لأنه أعطى من ليس له أ كله واابيسع مردود فإن فات رد قبمته إلى الإمام ولم 
5 ن له <نسها ولا إخراجها من يديه إلى من ليبى له كاها وكان كإخراجه إياها من بلاد العدو إلى الموطع اد الذى 
ليس له أ كلها فبه . 


٠‏ ذب المهاتم من أجل جاودها 

( فالالتنائق ) رحمه الله تعالى : وأنحب إلى إذا كانوا غير متفاوتين ولا خائفين من أن يدركوا فىبلاد العدو 
ولا مضطرين أن لايذمحواشاة ولابعيرا ولا بقرة إلا لأكله ولابذ يوا لنعل ولاشراك ولاسقاء يتخذونا ءن جاودها . 
ولوفعاوا كان ما أ كره ولم أجِرَلهم امخاذ ثىء منجاودها ( الالغ :افق ) رحمهالله تعالى: وجاود اليهالم القعلكها ٠‏ 
العدو كالدنانير والدراثم لأنه إنها أذن لهم فى الأ كل من لومها وحم يؤذن لهم فى ادخار جاودها وأسقيتها وعامهم 
رده إلى لخنم وإذاكانت الرخصة فى الطعامخاصة فلا رخصة فى جلد ثىء من الماشة ولاظرف” فيه طعام لأن .الظرف. 
غير الطعام والجلد غير الا<دمفيرد الظارف والجلد والوكاء فإن استباكه فمليه قيمته وإن انتفع به فعليه ضمائه. حق رده 
وما نقصه الانتفاع وأجر مثله إن كان مثله أجر . ٠‏ 

) ثالالء تنائق ) رحمه الله تعالىى : وما وحد 7 52 5 للامام أن نعو هن يترجمه فإنكان . 
عاما م ن طب أو غيره لا مكروه فية باعة كما يديع ما سواه من المغانم وإن كان كتاب شرك 6 الكتاب وانتفعوا 
بأوعيتة وأداته فباعها ولا وجه لتحريقه ولا دفنه قبل أن يعلم ماهو . ش 


ظ توقيح الدواب من دهن العدو 
) الالتنانق ) رحمه الله تعالى : ولا وقح الرجل دابته ولا دهن أعامرها من أنعان العدو لأن هذا غير 
مأذون له به من الأكل وإن فعل رد قبمته , 


زقاق الممر واللوابى ‏ 
( ثالإانغنافى ) رحمه الله تعاللى : وإذا ظهر .المسلمون :على بلاد الحرب جحق تصير داز الإسلام أو ذمة يجرى 
عليها الحسم فأصابوا فبها حمراً فى خواب أو زقاق أهراتوا الخخر واتتفعوا اه 
إو كيه وناج روز عي و0 حرم باحر از اضرا جرم ها دترا افر الا 


ْ ا( 
والخواف فإن استطاعوا حملها أو حمل ماخف مثا حملوه معنا وإن م يستطيعوا أحرقوه وكسروه إذا ساروا وإذا 
ظفروا بالكشوث فى الحالين انتقعوا به وكذلك كل ما ظبروا عليه غير يحرم وليس الكشوث وإن كان غير مخرم 
وإن كان يطرح فق السكر إذا كان حلالا بأولى أن رم من ا'زسب والعسل الادن يعمل منرها حرم ولا عرقهذا 
ولا هذا لأنهما غير محرءين . 
إحلال ما علكه العدو 

( فالالة ناف ) رحمه الله تعالى :وإذا دخل القوم بلاد العدو فأصابوا منها شيثاً سوى الطعام فأصل مايصيبونه 
سوى الطعام شيئان أحدهما محظور أخذه غاول والآخر ٠باح‏ ان أخذه . فأصل «عرفة المباح منه أن ينظر إلى بلاد 
الإسلام فا كان فيها مباحا من شجر ليس ملكه الآدمى أو صد هن بر أو بحر فَأَحْدْ مثله فى بلاد العدو فهو مباح 
من أخذه بدخل فى ذلك القوس يقطعها الرجل هن الصحراء أو الجبل والقدح ينحته وما شاء من الخشب وما شاء 
من الحجارة البرام وغيرها إذا كانت غير تملوكة عدر رة . فكل ما أصيب دن هذه مهو أن أخذه لأن أصله مباح 
غير مملوك وكل ما ملكه القوم فأحرزوه فى هنا زلهم فهو ا سلجعرعده إلى منازلهم أوعود أو غيره أو صد 
فأخذ هذا غلول . 


البازى العلم والصيد اللقرط والمقلد 

( فالالةنافى ) رحه الله تعالى : وإذا أذ الرجل بازيا معلما فهذا لايكون إلا تماوكا ويرده فى العم وهكذا 
إن أخذ صيدا مقلدا أو مقرطا أو موسوما فكل هذا قد عل أنه قد كان له مالك وهكذا إن وحد فى الصحراء. 0 
ود آ مندوتا أو قدحا منحونا كان الخطواكل جارك رك ارا كوه اير لهم وإن لم يعرفوه فهر 


مغلم لأنه فى بلاد العدو . 


فى الهر والصةر 
تاق ) رحه لله تعالى : وها وجدناءن أءوال العدو ءن كل ثىء له من من هر أو صقر فهو مغنم 
وما أصيب من الكلاب نهو مخنم إن أراده أحد لصيد أو ماشية أو زدع وإن لم يكن فى الجرش ش أحد ريده لذلك ا 
يكن لهم حدسه لأن من اقتناه لغير هذاكان 1 ما ورأيت لصاحب الجيش أن مخرجه فيعطيه أهل الأخماس من الفقراء 
والمساكين ومن ذكر معبم إن أراده أحد منهم لزرع أو ماشية أو صيد فإن لم رده قتله أو خلاه ولا يكون له 
ببعه وما أصاب من الخنازير فإن كانت تعدو إذا كبرت أمرته بقتلها كلها ولا تدخل مما محال ولا تترك وهن عواد 
إذا قدر على قتلها فإن جل به مسير خلاها ولم يكن ترك قتلها بأ كثر من ترك قتال المشمركين لوكانوا بإزائه . 
فى الآدوية 
. ( ثالالعنافق) رحمه الله تعالى : الطعام مباح أن يؤٌكل فىبلاد العدو وكذلك الشسراب وا ذهبنا إلى مايكون 
مأ كولا مغنيا من جوع وعطش ويكون قوتا فى بعض أحواله فأما الأدوية كلها فليست :من حساب الطعام الأذون 
وكذلك الزتجبيل وهو مرببا وغير مربب إتما هو من <ساب الأدوية وأما الألانا فطعام يكل فا كان من 
حساب الطعام فلصاحبه أ كله لا مخرجه من بلاد العدو وماكان من حساب الدواء فليس له أخذه فى بلاد العدو 


ا - 
٠‏ الأربى يسلم وعنده أ كثر من ن أربع لسوة 0 

( تالالتنافق ) وإذا أسم الرجل الحربى و نيا كان أو كتابا وغنده كر هن أر مع نسوة نكحهن فعقدة 
أو عقد متفرقة أو دخل بهن كلون أو دخل يعضهن دون بعض أو فيبن أختان أ وكلين غير أخت للاأخرى قيل 
له أمسك أربعا أينين شئت ليس فى الأربع أختان مجمع ببنهما ولا ينظر فى ذلك إلى نكاحه أية كانت قبل وبهذا 
مضت سنة رسول اللهصلى الله عليه وسلم ) فالا د افق ) رحمه ان تعا لى أخيرنا الثقة وأحسية ابن علبة عن معمر عن 
ابن شباب عن سالم عن أبه أن غيلان بئسامة أسم وعنده عثسر نسوة ذال له رسول الله صلى الله عله وسم و«أميك 
أربعا وفارق سائرهن» ( فالالة افق ) أخبرنا .الك عن ابن شباب أن رجلا ٠ن‏ ثقيف أسلم وعنده عئير نسوة 
ققال له رسول الله دلى الله عليه وسلم « أمسك أربعا وفارق سارى: ن »> ( فالالتنانق ) أخيرق من ممع ابن أنى 
الزناد يقول أخيرنى عبد اليد بن سهيل ل بنعبد الرحمن بن عوف عن عوف , بن الحرث عن ثوفل بن معاوية الديامى 
قال أسامت وعندى حمس ذسوة فقال لى رسول الله صلى الله عليه وسلم « أمسك أربعا أينون شئت وفارق الأخرى » 
عمدت َك أقدمون صحية عرز عاقر 000 سكين عية فطلقة ا ) اللا عانق ( فخالفنا بعض ااناس فى هذا 
فقال إذا أسي وعنده أكثر م>ن أربع نسموة فإن كان 00 فى عقّدة فار قبن كابن وإن كان نكع أربعا منون 5 
عقد متفرقة قبن أختان أمسك الأولى وفارق الى نك 5 وإن كان لكدحهن فى عمد متفرقة ة أمسك الأربع 

الأوائل وفارق اللوانى .عدهرن وقال أنظرفى هذا 00 ما 1 0 فى الإسلام جاز له فأجعله إذا ابتدأه فى الشسرك 
جائراً له وإذا كان إذا ابتدأه فى الإسلام لم حز له جعلته إذا ابتمأه فى الثمرك غير جاز له ( فالالكةانة ) فقلت 
لبعض من يقول هذا اقول لو لم .كن عليك حجة إلا أصل اقول الذى ذهبت إليه كنت محجوجا به قال و.ن أبن ؟ 
قلتٍ أرأيت أهل الأوثان الو ابتدأ رجل ننكاءا فى الإسلام بولى منهم وشبود منهم أمجوز نكاحه ؟ قال لا قلت 
أفر أيت أحسن حال نكاح كان لأهل الأو ان قط أليس أن .نكم الرجل بولى منهم وشبود منهم ؟ قال بلى قلت 
فكان يلزمك فى أصل قولك أن يكون نكا<هن كلرن باطلا لأن أحدن ثىء كان منه عندك لا يجوز قى الإسلام 
مع أنهم قد كانوا ينكحون فى العدة وبغير شهود قال فقد أجاز المسادون لهم نكاحهم قلنا اناا لمر رسول الله 
صلى ألله عله وسلم.وأنت 1 تلسع فيه أمر رسول الله صلى ألله عله وسلم إذكان رسول ألله دلى ألله عليه وسل حم ف 
نكاحهن حكما جع أ.ورا فكيف خالفت بعضها ووافقت بعضها ؟ قال فأين ماخالفت منها ؟ قلت موجود على لسانك 
لو لم يكن فيه خير غيره قال وأبن؟ قلت إذ زعءعت أن رسولالله صلى الله عله وسم عفا لمم عن اعقد الفاسد فى الشرك 

حق أقامه مقام الصحيح فى الإسلام فكييف لم تعفه لهم فتقول با قانا قال وأين عفا لحم عن النكام الفاسد قلت تكاح 
أهل الأوثان كله قال فقد علدت أنه فاسد لو ابتدىء فى الإسلام ولكن اتبعت فيه الخير قلنا فإذا كان موجودا 
ش فى الخبر أن العقد الفاسد فى الشمرك كالمقد فى الإسلام كيف لم تقل فيه بقولا “زعم أن العقود كلها فاسدة ولكنها 
ماضية فبى معفؤة وما أدرك الإسلام من النساء وهو باق فهو غير معفو العدد فيه فنقول أصل العقد كله فاسد معفو 
عنهة وغير مءفو عما زاد من العدد فاترك مازاد على أر بع والترك إليك وأمسك أر بعا قال فبل بحد على هذا 
دلالة غير الخير تما يجامغنك عليه ؟ قلت .نعم قال الله عز وجل (واتقوا الله وذروا.مابق من الريا إن كنم 0 » إلى 
«تظامون» فعنا ر سول اله صلى الله عليه وس عما قبضوا م نالربا فم يأمرثم برده وأبطل ما أدرك حي الإسلاممن الربا 
٠‏ هالم يقبضوه فأمر ثم ببركه وددثم إلى رءو سأمواهم التى كانت خلالا لهم فجمع حم الله ثم حم رسوله صيىالله عليه وسلم 


0 (ع.م -1) 
| 


ممم 
٠‏ فى الريا عن ون ادر الإسلام فكذلك حم رسول الله صلى الله عليه وسلم فى التكاح كانت اامقدة فبه 
ثابتة فعفاها وأ كثر من أزبع نسوةمدركات فى الإسلام فلم يعفبن وأنت لم تقل بأصل ماقلت ولا القراس على عاذ | 
ولا الخبرء ن رسول الهصلى اللهعليه وسروكان قولك خارجا ..ن هذا كله ومن المعقول ٠‏ قال أفرأيت لوت رك تحديث 
ش نوفل بن معاوية وحديث ابن الديامى اللذين فيهما البيان لقولك وخلاف قولنا واقتصرت على حديث الزهرى أيكون 
فيه دلالة على قولك وخلاف قولنا ؟ قلنا: نعم ؟ قال وأن ؟ قلت إذا كانوا مبتدئين فى الإسلام لايعرفون بابتدائه حلالا 
ولا حراما من نكاح ولاغيره فعامهم رسول اله صلى الله عليه وس أن لايمسكوا أ كثر من أربع دل المعقول على أنه 
لوكان أمرثم أن يمسكوا الأوائ لكان ذلك فما يعلمهم لأن كلا نكاح إلا أن يكون قليلا ثم هو أولى ثم أحرى مع أن 
حديث نوفل بن معاوية ثبت قاطع لموضع الاحتجاج والشبية . 


الحرلى يدق اران 

( فالالةنإنى ) رحمه الله تعالى : فأصل نكاح الحربى كله فاسد سواء كان بشهود أو بغير شهود ولو تزوج 
الحرنى حربية على حرام من حمر أو خَنزير فقبضته ثم أساما لم يكن لما عليه مبر ولو أسابا ولم تقبضه كان لما عليه 

مبر مثلبا , ولو تزوجها على < حر مسلم أو مكاتب لمسلم أو أم ولد لمسل أو عبد مسج ثم أساما وقد قبضت أو لم تقض 
ل يكن لما سبيل على واحد منهم كان ار حراً ومن بق لوكا نال ورد وام عي انوا مور 
فى هذا كله , واه سبحانه وتعالى الموئق .. 

كراهية نساء أهل الكتاب ار بيات 

( الالتنانق ) رحمه الله تعالى : أحل الله تبارك وتعالى نساء أهل الكتاب وأحل طعامعهم فذهب بعض 
أهل التفسير إلى أن طعامعهم ذبا حم فكان هذا على الكتابيين محار بين كانوا أو ذمة لأنه قصد مهم قصد أهل: 
الكتاب فنكاح نسائهم حلال لامختاف فى ذلك أهل الحرب وأهل الذمةم لوكان عندنا مستأءن غير كتانى وكان 
عندنا ذمة حوس فلم محلل نساؤمم إنما رأينا الحلال والحرام فيهم على أن يكن كتايبات من أهل الكتاب المشهور 
من أهل التوراة والإنجيل وثم اليبود والنصارى فحلان ولو كن “لان فى الصلح والذمة وبحرءن من الحارية 
حل المجوسيات والوثنيات إذاكن مستأمنات غير أنا مختار للهرء أن لاينكح حرية خوفا على ولده أن ,سترق ويكره 
له أن لو كانت مسامة بين ظهرانى أهل الحرب أن ينكحيا خوفا على ولده أن سسترقوا أو يفتنوا فأما حرم ذلك 
فليس بحرم والله تعالى أعلم . 

من أسل على ثىء غصبه أو لم يغصبه 

( فالالتشائق ) رحنه الله تعالى : روى ابن أنى مليكة مرسلا أن النى صلى الله عليه وسلم قال « من أسل على 
شىء فهو له» وكان معنى ذلك من أسل على شىء محوز له ملكه فهو له . وذلك كل ماكان جائزا للمسل م نالمش ركين 
أسل عليه ئما أخذه من مال مشسرك لاذمة له فإن غصب بعضهم بعضا مالا أو استرق منهم حرا فلم زل فى يده موقوفا 
حتى أسل عليه فهو له . وكذلك ما أصاب من أموالم فأسل عليها فبى له » وهو إذا أسل وقد مضى ذلك منه فى | 
الجاهلة كالمسامين يوجفون على أهل دار الحرب فكون لحم أن بوهم فيسترقوثم أويغنموا أموالحم فيتمولونها 

إلا أنه لاخمس علييم من أجل أنه أخذه وهو مشرك فهو ل كله ومن أخذ من اللشركين من أحد من المسلبين حرا .. 


ش | ليل 0 ش 
أو عبد أو أم ولد أو مالا فأحرزه عله عليه ثم أسم عليه فلينى له منه ثى. وكذلك لو أوجف 1 فى يدى 
من أخذه كان عليهم رد ذلك كله ابلا قيمة قبل القسم وبعدم لاعختاف ذلك والدلالة عليه من الكناب وكذلك د 
السنة وكذلك يدل العقل والإجماع فى موضع وإن تفرق فى آخر لأن الله عز وجل أورث السمين أموالهم وديارم 
فجعلها نا لهم وخولا لإعزاز أعل دينه وإذلال هن حار به سوى أهل دينه . ولا يحوز أن يكون المسدون إذاقدروا 
على أهل الحرب لوثم وتمؤلوا أموالهم ثم يكون أهل الحرب بحوزون على الإسلام شيئا فبكوّن لمم أن يتخولوه 
أبداء فإن قال قائل فأين السنة التى دلت على ماذكرت ؟ قبل أخيرنا عبد الوهاب بن عبد الهيد عن أبوب عن آف 
قلابة عن أنى امبلب عن عمران بن حصين أن امشسركين أسروا امرأة من الأنصار وأحرزوا ثاقة للنى صلى الله عليه 
وسل فاتفلتت الأنصارية من الإسار فركبت ناقة النى صلى الله عليه وسم فنجت عليها أفأرادت حرها حين وردت 
المدينة وقالت إنى نذرت لأن أتجاى الله عليها لأحرتها فنعوها حت يذكروا ذلك للنىصل الله عليه وسل فذّكروء.له 
فقال رشول الله صلى الله عليه وسلم «لانذر فى معصية ولا فما لاعلاك ابن آدم» وأخذ ناقته ( إإزال: :]فى ) رحمه الله 
. تعالى : فلو كان المشمركون إذا أحرزوا شيئا كان لهم لاثةنى أن تكون الناقة إلا للا نصارية كلبا لأنها آحرزتها عن 
المشركين أو يكون لما أريعة أخماسها وتكون مخموسة ولكن رسول اله صلى الله عليه وسل لم بر لما منباغيئا وكان 
يراها على أصل مللمكه ولا أعل أحدا مالف فى أن المشركين إذا أحرزوا عبدا لرجل أو مالا له فأدركه قد أؤجف 
المسادون عليه قبل المقاسم أن يكون له بلا قبمة . ثم اختلفوا بعد مايقع فالمقامنم فقال منهم قائل مثل ماقلت هوأاحق' 
.به وعلى الإمام أن يعوض من ضاز فى سهمه مثل قيمته من حمس الس وهو سهم النى صلى الله عليه وسم وهذا 
القول يوافق الكتاب والسنة والإجماع : ثم قال غيرنا يكون إذا وقع ف المقاسم أحق به إن شاء بالقيمة وقال غيرمم 
لاسنيل إله إذا وقع فى المقاسم وإجماعرم على أنه لمالكه بعد إحراز العدو له وإحراز المسامين عِن العدو له حية 
عليهم فى أنه هكذا ينبغى أن يكون بعد القسم ٠‏ وإذا كانوا لو أحرزه مسامون متأولين أو غير متأولين فقدروا' 
عليه بأى وجه ما كان ردوه على صاحبه كان المشركون » أن لايكون لم عليهم سبيل أولى بهم وما يعدوا الحديث 
لوكان ثابتا أن يكون من أسل على ثنىء فبو له فيكون عاما فيكون مال المسل والمثمرك سواء إذا أحرزه العدو ثُن 
قال هذا لزمه أن يقول لو أسادوا على حر مسل كان لهم أن إسترقوه أو يكون خاصا فكون ا قلنا .بالدلائل التى 
ودفنا ولوكان إحراز المتسركين لما أ<رزوا من أموال المسادين يصير ذلك مذكا لمم لو أسادوا عليه ماجاز إذا. 
اما أحرز المسامون ما أحرز المشسر ركوق أن باحذة مالكه من المسامين بقيمة ولا بغير قيحة قبل القسم ولا بده وم 
لايجوز فما سوى ذلك من أموالهم ( والالهن]فى ) رحمه الله تعاللى : أخبرنا اثثقة عن نافع عن ابن عمر أن عبدا 
له أبق وفرسا له عار فأحرزه المتمركون ثم أحرزه عليهم السامون فردا عله بلا قيمة . فاو أحرز المسركون امرأة 
رجل أو أم ولده أو مدبرة أو جارية غير مدبرة فلم يصل إلى أخذها ووصل إلى وطها لم محرم عليه أن «طأ واحدة 
منهن لأنهن على أصل ملكه والاختبار له أن لايطأ منون واحدة خرف الولد أن يسترق دراه أن يشركه فى 


بضعها غيره 


المسلم ,يدخل دار المرب فيحد امرأته 


) الالتنانق ) ره الوتعالى : وإذا دخل رجلمس! م دار الحرب بأمان فوجد امرأته أو امرأة غيره أو ماله أو 
مال دن اداه وب اد تا أن مخرج بهمن قبل أنه ليس يملك للعدو ولو أساموا 
عليه لم يكن لم فليس لمخيانة كا لو قدر على مسلم غصب شيئًا فأخذه بلا عل المسم .فأداه إلى صاحه لم يكن خان إنما 
الخيانة أخذ مالا محل له أخذه ولكنه لو قدر على ثىء من أموالهم لم محل له أن ناخد منه شيئا قل أو كثر لأنه إذا. 
كان منهم فى أمان فرم منه فى مثله ولأنه لاتحل له فى أمامهم إلا ماعل له من أموال المساين وأهل الدمة لأن المال 
ممنوع وجوه أولها إسلام صاحبه وانثانى مال من له ذمة وااثالك مال من له أمإن إلى مدة أمانه وه وكأهل الذمة فا 
ع من ماله إلى تلك الدة ٠‏ ْ 

الذمية تسم نحت الذى 

( الالثنانفق.) رحمه اله تعالى : وإذا أسلمت الذمية محت الذمى حاملا كانت لما النفقة حتى تضع حملبا فإن 
أرطعته فلها أجر الرضاع وهى كالبتوتة المسلمة الحامل أو أولى بالنفقة منها وإذا كان بين المشركين ولد فأى 
الأبوين أسلم فسكل من لم ,بلغ من الولد تبع للمسلم يصلى عليه إذا مات ويورث من المسلم ويرثه المسلم وإن كان 
الأبوان تماوكين تسرك فأسلم أحدهما تسع المسلم الولدان الذين لم يبلغوا لأن خحكنهم حي الإسلام لا مجوز عندى إلا 
هذا القول ها كان الأولاد ضغارا وكانوا تبعا لغيرثم لابثمرك دين الإسلام وغيره22© فى دين إلا كان الإسلام أولى 
به أو قول ثان أنهم إذا ولدوا على الشمرك كانوا عليه حتى يعربوا عن أتفسهم فلو أسدٍ أبوجم لم يكن ح> واحد منهم 
حم مسلم ولست أقول هذا ولا أعلم أحدا يقول به من أهل العم فأما أن يقال الولد للائب فأين حظ الأم منه ولو 
اتبع الأم دون الأب كا يتبعبا فى العتق والرق كان أولى أن يغلط إله من أن يقال هو للاأب وإن كان الدرين ليس 
من معنى الرق ولكنه من المنى الذى وصفت من أن الإسلام إذا شارك غيره فى الدين والملك كان الإسلام أولى 
والله تعالى أعلم . ش 
ظ باب النصرائية تسل بعد ما .يدخل بها زوجبا 
( نالالتنائق ) رحمه الله تعالى فى النصرانية تسكون عند التصراق فتسلم بعد ماد خل مها : لما المبر فإن كانت 
قبضته وإلا أخذته بعد إسلامها أسم أو لم يسم فإن ل يكن ع دخل بها حت أسامت قبضت منه مهرا أو لم تفبضه فسواء 
ولا يعدو أن يكون لما نطف المبر لأنه لو أسل كان أحق مها أو لا يكون لما ثىء لأن فخ النكاح جاء من قبلا 
فإذا كان هذا فعلمها رد ثىء إن كانت أ<ذته له ما لو أخذت منه شيئا عوضا من شىء كالثمن لاسلعة ففاتت ااسلعة 
كان عليها رد الثمن فأما لما ما أخذت ولا تأخذ شيئا إن لم تكن أخذت فلا يشبه 0 وى . والله سبحانه 
وتعالى أعلم . ش 

النصرانية نحت اللي | 
( فالالة :فى ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت النصرانية عند المسلم فطبرت من الحيضة جبرت على الفل .نها 
فإن امتنعت أدبت <ق.تفعل لأنها عنعه الجاع فى الوقت الذى نحل له وقد قال الله عز وجل « ولا تقربوهن حق 
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يطهرن » فُزعم بعض أهل التفسير أنه حقى يطررن من الض قال الله تعالى « فإذا تطررن» يعنى بالماء «فاقوهن من " 
خيث أمرى انّْ» فلاكان ممنوعا من أن يأتى زوجته إلا بأن تطبر من الخيضة وتطهر بالماء يتمع فيها امعنيان كان - 
بينا أن تحبر النصرانية على الفسل من الحيضة لقلا يمنغ الجاع فأما اممسل منالجنابة فبومباح له أن مجامعها جنبا فتؤمربه 
كاتوّ مر بالفسل م من الوسخ والدخان وما غير رمحا ولا ببين لى أن تضرب عليه لو امتنعت ت منه لأنة غس لتنظيف لما. 

ش نكاح لساء أهل الكتات 

( فالالئنافى ) رحه الله تعالى : أحل الله تبارك وتعالى حرائر المؤمنات واستثنى فى إماء المؤمنات أن غللون 
بأن مجمع نا كحهن أن لا يمد طولا لحرة وأن' ماف العنت فى ترك نكاحرن فزعمنا أنه لا محل نكاح أمة مسلمة 
حق مجمع نا كحها الشرطين اللذين أباح الله نكاحبا هما وذلك أن أصل مانذهب إليه إذا كان الثثىء مباحا يشرط 
أن يباح به فلا بباح إذا لم يكن الثمرط كم قلنا فى الممتة تباح للمضطر ولا تباح لغيره وفى السح على الخفين يباح لمن 
لبسهما كامل الطبارة مالم محدث ولا بباح لغيره وفى صلاة الخوف بباح للخائف أن مخالف بها الصاوات من غير 
الحوف ولا تباح لغيره وقال الله تبارك وتعالى «.ولا تتكدوا المشركات حت يؤمن » فأطلق التحريم محرا بأمر 
وقع عليه أسم الشرك قال « والمحصنات من الذين أونوا الكتاب ءن قبلي » والمحصنات منهن الحرائر فأطلقنا من 


. استئتى الله إحلاله وهن الحرائر من أهل الكتاب والحرائر غيز الإماء 22 م قلنا لا بحل نكاح مشركة غير كتابية 00 


وقال غير نا كذلك كان يلزمه أن يقول وغيرحرة <ق مجتمع فها أن تكون حرة كتابة فإذا كان نكاح إماء المؤمنين 
منوعا إلا بشعرطين كان فيه الدلالة على أنه لا محوز ننكاح غير إماء المؤمنين مع الدلالة الأولى فإماء أهل الكتاب 
محرمات من الوجبين فى دلالة القرآن » والله تعالى أعلم . 


إبلاء النصرانى وظباره . ٠‏ 
( الئاق ) رحمه الله تعالى : وإذا آلى النصرانى من امرأته فتحاكا إإإنا بعد الأريعة الأشبر حكنا عليه 
حكنا على المسلم فى أن يء أو.يطلق وتأمره إذا فاء بالكفارة ولا نجبره عليها لأنه لا سقط عنه بالشرك من . 
حق الله تعالى ثىء وإن كان غيرمقبول منه حتى يؤمن فإذا تظاهرمن امرأته فرافعته ورضيا بالحم لين فىالظبار 
اواك رزو دواعي واولا تجيره عليها كا قلنا فى يين الإبلاء ٠‏ 


1 فى النصرانى ,يقذف اف له : ْ 
( الال اق ) رحمه الله تعالى : وإذا قذف النصراتى امرأته فرافعته ورضيا بلحي لاعنا يبنهما وفرقنا ؤثفينا 
. الولدكا نصنع بالمسلم ولو فعل وترانعا فأنى أن يلتعن عزرناه ولم محده لأنه ليس علىمن قذف نصرائية حد وأقررتأها 
معه لأنا لا نفرق بينهما إلا بالتعانه . 


فيمن بقع على جاررية من الممننم ظ 
( فالالشئافق ) 'رحمه الله تعالى : وإذا وقع الرجل من المسلمين قد شبد الحرب على جارية من الرقيق قبل 
أن يقسم فإن لم تحمل أخذ منه عقرها وردت إلى الغنم فإن كان من أهل الجبالة نمي وإن كان من أهل. العلم عزر 


(1) لعله « ققلنا لا حل الإماءكا قاذا الخ » وبعد ذلك فالعبارة هكذا فى عدة نسغ ولا يعني مافيها » فتأمل . 
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ولا حد من قل الشبية فى أنه ملك مني لازن لعي فود خين انع عاط ادن ل و 
من المير مخصته وإن حملت فبكذا وتقوم عليه وتكون أم ولده وإذا كان الزنا بعرنه فلا مبر فيه لأن رسول الله . 
صلى الله عليه وس نهى عن «هر الع والغى عه أ تكن من نفسها فتكون والذى زنى بها زانين محدودين فإذا 
كانت مغصوية فبى غير زائية محدودة فلا المبر وعلى الزاتى بها الحد . 
المسامون بوجفون على المدو » فيصيبون سبيا فهم قرابة 
( فالالخنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا أوجف المسلمون على اعدو فكان أيهم ولد لس ملوك للعدو أو كان 
فيهم ولد لمسل لم يزل من أهل الحرب وقد شبد ابنه الحرب نصار له الأظ فى أببه أو ابنه منهم لم يعتق واحد منهما 
عليه حتّى يقسموا فإذا ضار أحدهما أوكلاهما فى حظه عتق وإن لم يكن لم يءتق فإن قال قائل دأنت تقول إذا ملك أباه 
أو ولده عتق عليه فإما أذول ذلك إدا اجتلب هو فى ملسكه بأن يشتريه أو يتببه أو يزعم أنه وهب له أو أوصى له 
به لم أعتقه عليه حتى نةبله وكان له رد الحبة والوصة فهو إذا رافك عل كله رلك حقه عن الغنيمة ولا يعتق <تى 
يصير فى ملسكه بقسم أو شراء ولا بشبه هذا الجارية نوها وله فهها حق هن قبل أنا ندرأ الحد بالشببة ولا شت 
الك بالشببة . والله تعالى أعلم . 


المرأة نسبى مع زوجبا 

( :نشناق) رحمه الله تعالى: حم رسول الله لله عليه وسوفى نساء أهل الحرب من أهل الأوثانحكين 
فأما أحدهما فاللائى سبين فاستؤمن بعد الحرية فقسمرن رسول الله صلى الله علره وسلم ونهى من صرن إلله أن يطأ 
حائلا حتى رض أو حاملاحى تضعو ذلك فيسى أوطاس ودل ذلك على أن بالسباء نفسه ا.قطاع العصمة بين الزوجين 
وذلك أنه لايأمر بوطء ذات زوج بعد حيضة إلا وذلك قطع العصمة وقد ذكر ابن مسعود رضى الله تعالى عنه أن 
قول اللهعز وجل «والمحصنات من النساء إلاما ملكت أعانتيم » ذوات الأزواج اللانى ملسكتمودن بالسى ولم يكن 
استماؤهن بعد الحرية كن ن قطع العصمة بينهن وبين أزواجهن وسواء أسرن مع أزواجهن أو قبلأزواجهن ' 
أو بعد أو كن فى دارالإسلام أودار الحرب لاتقع العصمة إلاما كان بالسياء الذى كن به مستأميات بعداهرية وقد سى 
. رسول الله صلى الله عليه وسلم رجالا هن هوازن ا علمناه سأل عن أزواج المسبيات أسبوا ٠»ه‏ نأوقبلون أو بعدهن ' 
أولم يسبوا ولوكان فى أزواجبن «منى لسأل عنبن إن شاء الله تعالى فأما قول من قال لاهن النى صلى اله عليه 
وسلم فرجءن ن إلى أزواجبن فإن كان المشركون استحلوا شيئًا من نساهم فلا حجة بالك مرك وإن كانوا أساموا فلايجوز 
أن يكن اد جعن إلى أزواججن إلا بنكاح جديدمن ن أن التى دلى الله عليه وسلم قد أباحرن الكون وهو لابحهن 
والنكاح ثابت عليين ولاببيحون إلا بعد انقطاع النكاح و إذا انقطع النكاح فلا بد من مجديد النكاح » والله تعالىأعلم . 

المرأة نسم قبل زوجها والزوج قبل الرأة 

( تالالشنانق ) رحمه الله تعالى : سن رسول الله صلى الله عليه وس فى اللاتى أسدن 2 يسبين قبل أزواج+هن 
وبعدهم سنة واحدة وذلك أن أبا سفيان وحكيم بن حزام أسدها يمر الظرران واأءو فى.صلى الله عليه وسلم ظاهر عليه 
ومكة دا ركفر وبها أزواجهما ورجع أبو سفيان أمام النى >لى له عليه وسلم «سلنا وهند ابئة عتبة مشير ركة فأخذت 


بلحته وقالت اقتلوا هذا الثشبخ 0 ك حج بتى أسلمت بعد الفتح بأيام فأقرها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم على النكاح وذلك أن عدتها لم تنقض وصارت مكة دار الإسلام وأسلمت امرأة صفوان بن أمية واءرأة 


- ا 
عكرمة بن أنى جبل وأقامتا بمكة مسلمثين فى دار الإسلام وهرب زوجاهما «شمركين ناحية اليمن إلى داى شمر 
ثم رجما فأسم عكرمة بن ألى جهل ولم إسلم صفوان حت شمهدحنينا كافرا 0 
على نكاحبا وذلك أن غدتهما لم تنقض وفى هذا حجة على .من فرق بين المرأة تسم قبل الرجل والرخل يسم قبل 


الرأة وقد فرق بينهما بعض أهل ناحيتنا فزعم فى المرأة تسلم قبل الرجل مازعمنا وزعم فى الرجل يسم قبل المرأة.. 


خلاف مازعمنا وأنها تبين منه إلا أن يتقارب إسلامه وهذا خلاف القرآن والسمنة والعقل والق.اس ولو جاز أن يفرق. 
بينهما لكان ينبغى أن .قول فى المرأة نسلم قبل الرجل قد انقطعت العصمة بينهما لأن المسابة لا تل لشيرك 
محال والمرأة الشركة قد محل لمسه محال وهى أن نكون كتابية فشدد فى الذى ينبغى أن 'يهون فيه وهون 
فى الذى ينبغى أن يشدد فه لوكان ينبغى أن فرق بينهما فإن قال رجل ها السنة الى تدل على ماقلت 
دون ما قال ؟ نا وصفنا قبل هذا وإن قال ما الكتاب ؟ قبل قال الله عن وجل « فلا ترجعوهن إلى الكفار لاهن 


حل لمم ولاثم محاون لمن» فلا جوز فى هذه الآية إلا أن بكون اختلاف الدينين يقطع العصمة ساعة اختلفا أو يكون. 


بقطع الغصمة بينهما اختلاف الدينين والثبوت على الاختلاف إلى مدة والمدة لا تجوز إلا بكتاب الله وسنة رسول الله 
صلى الله عليه وس فقد دلت سنة رسول الله صلى اله عليه وس على ما وصفنا وجمع رسول الله صلى الله عليه وسلِ بين 
السامة قبل زوجها والمسلم قبل امرأته فحم فييما حك واحدا فكيف جاز أنيفرق بينهما؟ وجمع الله عز وجل بينهما 

ففال 0 لاهن حل لمولاهم .محلو نلمن » فإن قال قائلفإما ذهبنا إىقولالله عز وجل «ولا ممسكوا بعصم السكوافر»فهى 
كالآية قبلها لاتعدو أن يكون الزوج ساعة سل قبل امرأته تاقطع العصمة بينهما لأنه مس وهى كافرة أولا تسكون 


العسمة تنقطع بينهما إلا إلى مدة فقد دل رسول الله صلى الله عليه وسلم على المدة وقول من حكينا قوله لاقطع للعصمة. 


بينهما إلا بالإسلام حين كان متأول فسكان وإن خالف قوله السنة قد ذهب إلى ما تأول ولا جءل لما المدة الى 
دلت عليها السنة بل خرج من القولين وأحدث مدة ا ا إذا تقارب فإذا جازله أن يقول 
إذا تقارب قال إنسان التقارب بقدر النف سأو قدر الساعةأو قدر بعض اليوم أوقدر السنة؟ لأن هذا كله قريب وإنما 
بمحد مثل. هذا رسول الله صلى الله عله وسلم فأما أن محد هذا. بالرأى والغفلة فهذا ما يجوز مع الرأى والقظة 
والله تعالى أعلم . 


الحربى ون إلى دار الإسلام 
١‏ الالنافق ) وإذا أسر الزوج قبل المرأة والمرأة فىدار الحرب و<رج إلى دار الإسلام لم ينكح 95 حدق 
تنقضى عدة امرأته ولم تسم فتبين منه فله نكاح أختها وأربع سواها . 


من قوتل من العرب والعجم ومن 0000 0 

( ُالالشنالق ) وإذا قوتل أهل الحرب من العجم جرى السباءعلى ذرار.هم ونسائهم ورجالهم لا اختلاف فى 
ذلك وإذا قوتلوا وعم من العرب فقد سبا رسول الله صلى الله عليه وس بنى الصطلق وهوازن وقبائل من العرب 
وأجرى عليهم الرق حق من" عليهم بعد فاختاف أهل العل بالمفازى فزعم يعضهم أن النى على الله عليه وسلٍ لما أطلق 
سبى هوازن قال لو كان تاما على أحد هن العرب سب لتم على هؤلاء ولكنه إسار وفداء فن أثبت هذا اليديث 


زعم أن الرق لا بجرى على عربى ,بال وهذا قول الزهرى وسعيد بن المسيب والشعى ودوى عن عمربن الخنطاب شْ 


00 


ظ للا ا 
وعمر بن عبد العزيز ( الال :انق ) اغرتاعنان عن بمحى بن مح الغساتى عن تمر بن عبد العزيز قال وأخيرنا 
سفيان عن الشعى أن عمر بن الحظاب رضى الله تعالى عنه قال لاإسترق عرف ( قال الريع ) قال الشافعى ولولا 
أنا نأئم بالتمنى لتمنينا أن يكون هذا هكذا ( ثالال :افق ) أخبرنا ابن أنى ذئب عن الزهرى عن ابن السيب أنه 
قال فى المولى يكح الأمة يسترق ولده وفى العربى ينكحها لايسترق ولده وعليه قبِمتهم ( قال الريع ) زأى الشانعى 
أن ناخد م: بم الجزية وولدثم رفيق تمن دان دين أهل اللكتاب قبل نزول الفرقان ( ثإلالة فى ) رحمه الله تعالى 
ومن ل يثبت هذا الحديث عن اانى عق الله عليه وس ذهب إلى أن العرب والعجم سواء وأنه يحرى عليهم الرق 
حدث جرى على العجم وات عفان أعر ١‏ نالالتنانق ) فى الحرنى مخرج إلى دار الإسلام مستأمنا وامرأته فى دار 
الحرب على دينه : لاتنقطع بينبما العصمة إما تنتقطع ببنهما العصمة باختلاف الدينين فأما والدين واحد فلا تنقطع 
١‏ بينيما العصمة أرأيت لوأن مس1 أسر واعرلتة ]وفك .دار الطري مانا وامزاته أو أسم هو وامرأته فى دار 
الحرب فقدرعلىالخروج ولم تقدر امرأته أتنقطع العصمة بينم وهما على د.ن واحد ؟ لا تنقطع العصمة إلا باختلاف 
الدينين ( فاللاتنانق ) أى الزوجين أسل فانقضت العدة قبل أن سل الآخر منهما فقد انقطعت العصمة بينهما 
وهو فسخ بغير طلاق وإذا طلق النصراى الذمى امرأته النصرانية ثلاثا ثم أساما فرق بينبما ولم تل له حق تسكح 
٠‏ زوجا غيره وكذلك لو كان حريا «ن قبل أنا إدا أثتا له عقد النكام فجعلنا حكه فيه كتج المسم لزمنا أن يجعل 
1 حكم الس فما يفسخ عقد النكاح وفسخ عقد التكاح التحر م بالطلاق . 


المسل ,يطلق النصرانية 

( الال ناثق ) رحمه الله تعالى : وإذا طلق المسل امرأته النصرانية ثلاثا فتكحها نصراقى أو عبد فأصابها حلت 
له إذا طلقها زوجبا وانقضت عدتها لأنكل واحد من هذين زوج وإما قال الله عز وجل وح تنلكح زوجا غيره». 
فقد نسكحت زوجا غيره وإذا جاز لنا أن تزعم أن اانصرانتى ينسكح النصربائية فيحصنها حتىرجبها لوزنت لأن رسول 
لله صلى الله عليه وسلم رجم مهوديين زنيا فقد زعمنا أن رسول اله صلى الله عليه وسلم جعل نكاحه محصنها فكيف 
يذهب علينا أن يكون لامحلها وهو محصنها ؟ 

| اال 0 الله تعالى : وإذا سى | حوسى ا د عزنا من امرأة 0 أسلم وإن مى 
00 8 سبيت منفردة ليست مع أحد 0 وطنت لأنا ا 0 الإسلام 5 1 مالم تكن باق 
نشركة اديع اخابرهها تالكا ع الإمزدم يه كان لسرم ارجا بن 

ذبيحة أهل الكتاب ونكاح نانم 

) الال حاف ) من دان دين ال بود والنصارى من الصابئين والسامرة أ كلت ذيحته وحل نساؤه وقدروى 

عن يمر أنه كبتب إله فيهم أوفى أحدثم فكب عثل ماقلنا فإذا كانوا يعرفون بالبرودية أو النصرانية فقد عامنا أن 


| 1ه 
التصارى فرق فلا يو ز إذا جعت النصر انة بيهم أن زعم أن يعضوم محل ذيحته. ونساؤه و بعضهم حرم إلا مير 
0 مثله وم نعم فق هذا حيرا من جمعةه ارود وأانصرائ امه فحكله - ؟ واحد وقال لا تؤكل ذدحة ة الجوسى وإن 
ى الله عليها . ش 
) 08 7 افق ( وإذا اغتصبت جارية الرحل أم ولد كانت أو عر أم ود وأحرزها لكر وق أو عيرم ' 
فصارت إليه لم يكن عليه استبراء فى شىء من هذه الحالات لأنها “ملك عليه ما لايكون عله استبراء 7 غابت عنه 
فم ندر لعلها فجرت أو فجر بها والا<تيار له فى هذا كله أن لاقرها حت اتير 7 د تانق ( وذ .. 
اشكرى ام حار 3 من. العم أو وثعت 3 ق سيحة أو ءنْ سوق المسامين.لم يعبلها . وم با ثمرها 3 تلذذ منها إثدىء 
. الرجل يشترى الجارية وهى حائض 
١‏ اللا تاق ( وإذا ملمات الرحل جاربة شراء أ أو غيره وض فق أول حضة. ا أو وسطبها أو آخر ها م تسكن 
. هذه الحيضة استبراء كا لا تسكون هن العدة فى قول من قأل المدة الى ولا قول من قال العدة الطبر وعليه أن 
يستبرتها محيضة أءامها طبر ومحزءها حيضة واحدة وإذا ارتابت المستبرأة ل توطأ حتى تذهب الريبة ولا وقت ففذلك 
إلا ذهاب الريبة وإن كانت مشتراة لم ترد هذا وأرءها النساء فإن قان هذا +لى أو داء ردت . : 
عدة الامة التى لا نخيض 
( فالالغ ناف ) اختلف الناس فى استبراء الأمة الى لا تحيض من مغر أو كير فقال بعضرم شبر قياسا على ٠‏ 
الحرضة وقال يعضوم شهر وتصف وليس مدا وحةه وهو اما | 3 8 ع ١‏ وإعا أن يكون ما ذهب إلبه عض 
أصحابنا من ثلاثة أشرر ( فنع انق ) استبراء الأمة شهر إذا كانت تمن لا محيض قياسا على خرضة لأن الله 
عز وجل أقام ثلاثة أشهر مقام ثلائة قروء فلكل حيضة شهر إلا أن. ككون مغى قبه أثر مخلافه يثبت مثاه فالأثر 
أولى أن بتع . ٠‏ 
00 1 0000 
من ملك الاختين ؤاراد وطاهما 
( فالالتئ:افق ) ذحمه الله تعالى : وإذا ملك الرجل الأختين بأى وجه ماكان فله أن بيطأ أيتهما شاء وإذا وطىء 
إحداهما لم جز له وطء الأخرى حتى رم عليه فرج التى وطىء بأى وجه ما حرم من نكاح أو عتاقة أو كتابة فإذا 
كان ذلك فوطىء الأخرى ثم تجزت المكاتبة أو طلقت ثبت على وطء الى وطىء بعدها ولم يكن له أن يطأ العاجزة 
ولا المطلقة فتكون فى هذه الحال وأختها فى الحالة الأولى . ش 
وطء الأم بعد البنت من ملك للحن 
(ثالالء عاثق ) رحمه | الله تعالى : ولا نحل وطء الأم بعد الينت ولا البنك بعد الأم من ملك اليمين ولا بحل 


وطء المملوكات بثىء لاحل من وطء الحرائر مثله إلا أنهن غالفن الحرائر فى معئيين فسكون للرجل أن ملك الأم. 
(مم”-؛) 


00 غ0 - 
وولدهاولا بكو ن له أن كم الام راوع بين الأختين من الملاك 5 اتكاح ويطأ عن 
الولائد ما شاء للك فى وقت واحد ولا يكون له أن مجمع بين | كثر من أربع بالتكاح 1. 


التفريق بين ذوى الحارم. 

( مالائة ناف ) رحه الله تعالى : وإذا مللك الرجل أهل البيت لم يفرق بين الأم وولدها حتى يبلغ الولد سبعا 
أو ثمان سنين فإذا بلغ ذلك جاز أن يفرق بينهما فإن قال قائل فن أبن ا 0 
ال ى صلى الله عليه وسلٍِ أنه خير غلاما بين أبويه وعن عمر رضى الله عنه والغلام غير بالغ عندنا وعن على رضى الله ُ 
تعالى عنه أنه خير غلاما بين أمه وعمه وكان فى الحديث عن على رضى الله تعالى عنه والغلام ابن سبع أو تمان 
سنين ثم نظر إلى أ له أصغر منه فقال وهذالو بلغ مبلغ هذا خيرناه فجعلنا هذا حداً لاستغناء الغلام والجارية وأنه 
أول مدة يكون لما فى أتفسبما قول وكذلك ولد الولد من كانوا فأما الأخوان ففرق بينبما فإن قال قائل فكيف 
١‏ فرقم بين الأخوين ولم تفرقوا بين الولد وأمه ؟ قبل السنة فى الأم وولدها ووجدت حال الولد من الوالد مخالفا حال 
الأخ من أخيه ووجدتنى أجر الولد على نفقة الوالد والوالد على نفقة الولد فى الحين الذى لا غنى لواحد منهما عن 
صاحبه ولم أجدنى أجر الأخ على نفقة أخه . 

ا الذمى بشترى العيد السام 

( فالالتنائق ) رحمه الله تعالى : وإذا اشترى الذمى عبداً مسلا فالشراء جائز وأجيره على ببعه وإعا منعنى 

من أن أجعل الشراء فيه باطلا أنه لو أسم عنده جبرته على بعه ولو أعتقه أو وهبه لمسم أو تصدق به عليه أو مات 
ولا وارث له قبض عنه وجاز فيه ااعتق فى حباته والصدقة والحبة ولا يكون هذا إلا لمن يكون ملكه ثابتا مدة من 
المدد وإن كنت لا أثبته على الأبدكا أثبت ملك المسم وإذا كان للذمى مماوكان أمرأة ورجل ببنهما ولد فأمهما أسلم 
جبرت السيد على بسع المسلم منهما والولد الصغار لأنهم مسسلمون بإسلام أى الأبوين أسلم . 
الحربى يدخل دار الإسلام بأمان 

( ثالإالغنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا دخل الحربى دار الإسلام بأمان ومعه تملوكة أو تملوك فأساما أو أسلم 
أحدثما جيرته على يعبما أو يبع المسل منهما ودفعت إليه تمنهما وليس له أمان يعطى به أن ملك مسلا وأمان الذمى 
المعاهد أ كثر من أمانه وأنا أجيره على بع من أسلم من ممالكه . 


العبد النى يكون بين الس والذمى يسم 
) الال نافق 2 رحقه الله تعالى : وإذا كان العبد الكافر بين مسلم وذمى وأسر جبرت الكافر على بع نصيبه ‏ 
فيه وجبريه على يبع كله أ كثر ءن جبريه على بسع نصيبه وإذا حاصر المسامون المشمركين فاستأمن رجل م نالمشركين 
جاءة بأعيانهم كان لهم الأمان ولم يكن الأمأن لغيرمم وكذلك لو استأمن لعدد كان الأمان لأولثكالعدد وليس لغيرثم 
وهكذا إن قال تؤمن لى مائة رجل وأحلى بينك وت البقبة كان الأمان .فى المائة الرجل إليه من سمى فو آمن 200 
ومن لم يستان فليس بآمن ١‏ وهكذا إن قال تؤمن لى أهل الحصن على أن أدفع إليك ماثة منهم فلا بأس والماثة 


. أى :- ومن لم يسم »تأمل‎ )١( 


يي ا ع دن لو ان 


1 50 

9 أو دقيقهم مزقبل ألى إذا قدرت عليهم 0 جبعا ارقا فل كنت ادر على مضي كاوا رة رقما 
وكان ٠‏ نأمنت غير رقق ولدس هذا تعمس للعيد ولا رجوع فيصلح إما هذا صلح على شرط شن ن أدخله المستأمن فى 
. الأمان فبوداخلقيه ون ارده منه 1 أعله الأمان فبوخارج مئة حكنه 2 مششرك مرىعله الرق إذاقدرعله . 


الأسير وحد ل عليه العيد 


١‏ 50 رحمه الله تعاللى : إذا أسر المسا م فأحلفه المشمركون أن شبت فى بلادثم ولا لعن 
محلوه ثتى قدر على الخروج منها فليخرج لأن إعينه عيبن مكره ولا سبيل لهم على جيسه وليس بظالم لهم مخروجه من 
يدهم واعله ليس بواسع أن. 2 معهم إذا قدر على التنحى عَنهم ولكنه ليس له أن يغتالهم فىأموالهم وأنفسهم لأنهم 
إذا أمنوه فبم فى أمان منه ولا نعرف شيئا بروى خلاف هذا » ولوكان أعطاهم اليمين وهو مطلقلم يكن له الخروج ١‏ 
إذا كان غير مكره إلا بأن يلزمه الحنث وكان له أن حرج ومحنث لأنه حلف غير مكره وإنما أله.] عنه الحنث فى 
السألة الأولى لأنه كان مكرها . ش 

الأسيز بأمنه العدو على أمو الهم 
) الت تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا أسر العدو الرجل من ل فخلوا سبيله وأمنوه وولوه طياءيم 
أو لم بولوه فأمانهم إباه أمان لهم منه وليس له أن يغتالهم ولا مخوتهم ٠.‏ وأما الحرب بنفسه فله ال هرب وإن 7 
اللِوْحْد فله أن يدافع عن نفسه وإن قتل الذى أدركه لأن طلبه ليؤخذ إحداث من الطالب غير الأمان فيقتله إن شاء 
ويأخذ ماله مالم يرجع عن طلبه . 


الأسير برسله المشركون على أن يبعث إليهم 
( ثالالغ افق ) رحمه الله تعالى : وإذا أسر المشلوكون المسم فخلوه على فداء يدفعه إليهم إلى وقت. وأخ_ذوا 
عليه إن لم يدفع الفداء أن يعود فى إسارثم فلا ينبغى أن يعود فى إسارم ولا ينغى للامام إذا أراد أن «عود أن يدعه 
والعودة وإذا كانوا امتنعوا من مخليته إلا على مال يعطيرموه فلا يعطيهم منه شيئا لأنه مال أ كرهوه على أخذه منه 
بغير حق فإن كان أعطاهموه على شىء فَأَحْذْه مني لم محل له إلا أذاؤه اليهم بكل حال وهكذا لق صالحهم مبتدئا على , 
ثىء انبغى له أن يؤديه إليهم إما أطرح عنه ما استكره عليه . ش 


توق نتحلون وار اريت بافان فدون كوا ٠‏ 
( فالالتئائق ) رحه الله تمالى : وإذا دخل ججاعة من المسامين دار الحرب بأمان فسبى أهل الحرب قوما 
من الملبين لم يكن للمستأمنين قتال أهل الحرب عنهم حتى ينبذوا إلهم ف فإذا نبذوا إلمهم فحذدوم. 0 الأمان 
بينهم كان لمم قتالهم فأما ما كانوا فى مدة الأمان فليس لهم قتالهم . ش 
الرجل .بدخل دار الحرب فتوهب له الجارية 


( تالالشنانق ) رحمه الله تعالى : وإذا دحل الرجل ذار الحرب 55550 رية أو غلام أو متاع لمسم ش 
قد أحرزه عله أهل الحرب ثم خرج به إلى دار الإسلام فعرفه أصاحيه وأثبت عليه بينة أو أقر له الذى هو فى يديه 


بدعواه فعليه أن يدفعه إليه بلا عوض يأخذه منه ونحيره السلطان على دفعه . 


ااا 


: الرجل برهن الجاررية ثم يسبيها العدو 
) فالا 2 افق ( رخهه الله تعالى 3 وإذا رهن الرحل رةه انه درثم وذلاك قمنها م سياها اأعدو ثم أخذها 
صاحيها الراهن بثمن أو غير كن فهى على الرهن 5 6 لاخخرجبها السباء من الرهن ولو وجدت فى بدى رجل 
من المسامين أخرجت من يديه إلى ملك مالكيا الذى سبيت عنه وكانت على الرهن وإذا شى المشركون اخرة 
والمدبرة والمكاتبة وأم الولد والعبد وأخذوا المال فكله سواء متى ظهر عليه المسلدون قبل المقاسم أو بعدها أخرج 
.من يدى من هو فى يديه وكانت ارة حرة والمكاتية مكاتة والمدرة مدرة والأمةأمة والعيد عبدا وأم الولد أم ولد 
والمتاع على حاله لأن اللشركين لاعلكون على السلمين ولو ملك #عليهم لك بعضهم على بعض هلمكوا الهرة 
والمكاتبة وأم الولد واللديزة كا يسى بعضهم بعضا ثم يسلمون فيقر المسى خولا للسانى . 
1 9 عه 2 
( ثالالةنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا سى المسركون المدبرة فوطئها رجل منهم فولدت أولادا ثم سبيت 
وأولادها ردت إلى مالكيا الذى دبرها وأولادها كا ترد المماوكة غير مديرة ولا يطل ااسباء تدبيرها ولا طله 
إلا أن لاجع فيه المدبر فإن مات المدبر قبل أن محرزها المسلمون فبى حرة وأولادها فى قول من أعتق ولد المدبرة. 
بعتقها وولاؤها للذى دبرها وولاء ولدها الذين أعتقوا بعتقها فإن ولدت بعدمم أولادا فولاؤثم لموالى أبموم وقال فى 
المكاتبة كما قال فى المديرة إلا أن المكاتبة لاتعتق عوت سيدها إعا تعتق بالأداء . 


ع 


المكاتبة فسبى فتوطا فتلد 
) الالعنانق ( رحمه ال تعالى : وإذا وادت المكاتية أولادا فى دار الهرب وهى مسيية ثم أدت فعتقت عتق 


ولدها يعتقها فى قول عق ولد المكاتية عق أمه وإن ممزت رقت ورق ولدها 5 


| أم ولد النصراتى نسام 

( ثالالتنافق ) رحه الله تعالى : إذا أسلمت أم ولد اانصراق حيل بينه وبينها وأخذ بنفقنها وأمرت أن 
تعمل له فى موطعها مايعمل مثلبا لثله فإن مات فبى حرة وإن أسلم خلى بينه وبينها ولا يحوز فيها ماذهب إ أيه بعض 
الناس من أن تعتق وتسعى فى قيمتها من قبل أنها إن كان الإسلام يعتقها فلا ينبغى أن يكون عليها سعاية وإن كان 
الإسلام لايعتقها ثما سبب عتقها وما عن سعايتها ؟ ( لال .]فق ) رحه الله تعالى : العتق لو كان من قبل سيدها 
وأعتق هنها سهما من مائة سهم عتقت كلها ولم يكن العتق من قبل سيذها ولاامن قبل شريك له ء فإن قال من 
قبل نفسها فرى لاتقدر على أن تعتق نفسها ء فإن قال منهم قائل وهل ثبت الرق لكافر على مسلل ؟ قبل أنت تثدته 
قالوأين؟ قلت زعمت أن عبد الكافر إذا أسل فأعتقه الكافر أو باعهأو وهبه أو تصدق يهأ جزتهذا كله فيهولوكان 
الإسلام يزيل ملكه عنه ماجاز له من هذا ثىء وأنت تزعم أن للكافر أن يشترى المؤمن ثم يكون عليه ببعه ويكون 
لشتريه أن يرده على ملاث السكافر بالعيب ثم تقول للكافر بعه فإن زعمت أنك مجيره على بيعه » قبل فقل هذا فى 
تدده وفافة: نإن تيكالك فى تكدكل ىام .وهم لب الإنبلم تق حاولا اعد السك إل نالا سق 
فيها'ولا يجوز قول من قال أعتقبا ولا سعاية عليها من قبل أنه لابعتق الأمة لم تلد إذا أسلمت وهى انصراق 


و ا ا ا 0 


5 

ولا العبد ويقول آمره بسيعهما والرجل لا يكون عبدة البيسع عليه إلا فما علك وهو جز العتق والهبّة والصدقة وهذا , 
لا مجوز إلا لمالك . فإن قال لا أجده يملك من أم الولد إلا الوطء فقد حرمعليه الوطء فبو علك الرجلمن أم ولده . 
أن يأخذ مالها وكسيا والجناية عليها ويستعمنا وتوت فصير إليه ماحوت وهذا كله غير وطثها ولو كان إذا حرم 
عليه الفرج عنقت أم الولدكان لو زوج الك أم ولده أو كاتبها انبغى أن يعتقها عليه من قبل أنه قد 5 ينه وبين . 
فرجها وحول بين الرجل وبين الفرج يسيب لاعنع شيا عه وقد قال قاقل "متمق فى - نك“ متها كآنه جعل 
نههبا حراً بالولد ونصفما تملوكا إلى أن عوت السيد . ولا أعرف لاولد حصة من العتق متءضة2©102 ولوكانت 
حرة كلها من قبل أن الولد من ا'سيد وهو لو أعتق السيد منها سهما من ألف سهم لياح كلها فلا أعرف 


لا ذهب إليه وحها 5 وإذا دحل الحرنى بعيده أو أمته دار الإسلام مستأمنا فأسلا <يرعلى دعهها وم يترك مخرجعهماء 


الآسير لا نتكم امرأته ظ 
) فالا 1 افق ( رحه الله تعالى : وإذا أسر المسلم فكان فى دار الحرب فلا تنكم أمرأته إلا بعد تين وفاته 
عرف مكانه أو خف مكانه وكذلك لايقسم هيرائه . | 


ذا وق للاسي قتكالة.ونا لور 0 

( الالة انق ) رحمه الله تعالى : وما صنع الأسير من المسلمين فى دار الحرب أو دار الإسلام أو السجون . 
ظ وهو صحيح فى ماله غير مكره عليه فهو جائز .ن بسع وهبة وصدقة وغير ذلك فهو جائز لاننطل على واخد . 
منهم إلا مانبطل على الصحيح المطلق فإن كان هريضا فو كالريض فى حكنه وهكذا ماصنع الرجل فى الحرب عند 
التقاء الصفين وقبل ذلك مالم جرح وهكذا ماصنع إذا قدم ليقتلفما من قتله فبه بد وفما جد قاتله السبيل إلىتركه مثل 
القتل فىالقصاص الذى يكو ن لصاحبه عفوه ومثل قتل عصبته القاتل الذى قد تتركه ٠‏ وأما إذا قدم ليرجم فى الزنا فلا 
جوز له فى ماله إلا انثلث لأنه لاسبيل إلى تركه . والحامل مجوز ماصنعت فى مالها مالم محدث لما مرض مع مها 
أو يضربها الطلق فإن ذلك مرض مخوف »ء فأما ماقبل ذلك فا صنعت فيه فبو جائز » وهكذا الرجل فى السفينة 
فى الموضع الخوف من الغرق وَغَير الخوف لأن النجاة قد تكون فى الخوف والهلاك قد يكون فى غيره ولا وجه اقول 
من قال تجوز عطية الحامل حتى تستكدل ستة أشهر ثم نسكون كامريض فى عطيتها بعد الستة عندى ولالما تأول 
من قول الله عز وجل حمات « حملا خنفيفا فرت به فلا أثقلت دعوا الله رمهما » وليس فى هذا دلالة على حد 
الإثقال متى هو ؟ أهو التاسع أو الثامن أو الساببع أو السادس أو الخامس أو الرابع أو الثالث جق يتبين : وهن 
ادعى هذا يوقت لم جز له إلا بر ولا يجوز أن يكون الإثقال الخوف إلا حين مجلس بين القوابل » فإن قبل 
هى بعد ستة عخالفة للها قبل ستة فكذلك هى بعد شهر عخالفة لما قبل الشبر بعد الشورين وفى كل يوم زادت 
: فيه أن يكير ولدها وتقرب من وضع حملها وليس إلا ماقلنا أو أن يقول رجل الل كله «رض ولا يفرق بين أوله 
وآخره فإن قال هذا فبو هعروف ف الإثقال وغير الإثقال فالمرض الثقيل والمرض افيف عنده وعند الناس فى 
العطنة سواء ولا فرق فى الحسي بين المريض الخوف عليه الدنف وبين المريض الخفيف المرض فما أعطيا ووهبا وقد 
يقال لهذا ثتقيل ولهذا خقيف وما أعلم الحامل بعد الشهر الأول إلا أثقل وأسوأ حالا وأ كثر قبآوامتناعا من الطعام 


)١( ٠‏ قوله:ولوكانت حرة كلها كذا فى النسخ أى ولو فرض أن للولد حصته كانت حرة كلما منقبل الخ » تأمل. 


ا - 


وأشه 18 ريض متها بعل سنّة أثتين وك تجوز عطيتها فى الوقت الذي عي فيه أقرب من 56 ورد عطيتها فى 


الوقت الذى هى فيه أقرب إلى الصحة ؟ فإن قال : هذا وقت يكون فيه الولد تاما لوخرج فخروجه تاما أغبه لسلامة 
ايدان خرويه أو جرح ببقطا والي إنما هو لأمه ليس له : وال أعل 9 

ظ المرلى يدخل بأمان وله مال فى دار المرب ثم يسلم 

) ااا 5 أنى ( رحمه لله تعالى وإذا دل الحرى بلاد الإسلام اما وخلف فى دار الحرب أموالا وودائع 
قى د ملم وبدى حرنلى ويدى وكل له ثم أسم فلا سييل عليه ولا على ماله ولا على ولده الصغار ما كان له عقار 
أو غيره وهكذا لو أس فى بلاد الحرب وخرج إلى دار الإسلام لا سبيل على مال مس حيث كان أسلم ابنا شعبة 
القرظيان ورسولالله صلى الله عليه وسلم عاضو قزرظلة تاحول ليا إسلاميما أنفسيما وأموالما دورا كانت أوعقارا 
أو غيره ولا وز أن يكون مال المسل مغنوما بحال نما ولده الكار وزوحتة فحكم ع اعد عر ع 


ش مابجحرى على أهل الخرب من القتل وااسياء وإن سدديثث أمرأته حاملا مئهك يكن إلى إرقاق ذى يطنها سييل دن قل 


أنه إذا خرج فبو مسلم بإسلام أبيه ولا تجرى ااسباء على مسلم . 
الحربى يدخل دار الإسلام يأمان فأ ودع ماله ثم رجع 


) اا م افنى ) ره الله تعالى : وإذا داخحل المرىدار الإسلام بأمان فأودع وباع وترك مالا م رجع إلى دار 


اهرب فقتل مها فدينه وودائعه وما كان له من مال مغنوم عنه لا فرق بين الدين والوديعة وإذا قدم الأرنى دار 


الإسلام أعان قات فالأمان لنفسة وداله ولاحوز أن يؤْحد 'ن ماله نشىء وعلى الخاكم أن رده إلى ورثته حبث كانوا 
ولا شل إن لم تعرف ورتته شوادة أحد غبر المسامين ولا جوز ق هذه الخال ولا قْ غيرها شبادة أحد خالف 
ن الإسلام اقول الله مارك وتعالى « ذوى عدل منسكم » وقوله « من ترطون من الشهداء » وهذا مكتوب 


فى ع الشهادات . 


فى الأربى عق عيذه 


) لال انان 3 ا تعالمى وإذا أعتق الحربى عبده فى دار الحرب ثم 5 إلينا ول محدث له قبرا فى 


بلاد الحرب ستعبده به فأراد استعباده بلاد الإسلام لم يكن له أن يستعبده مساما كان العبد أو كافرا أو مسلا كان 
السيد أو كافرا ولو أحدث له قهرا ببلاد الحرب أوطرمثله ولم يعتقه حتى حرج إلينا بأمان كان عبدا له قال وإن كانت 
الأرض المفتتحة ه.ن أهل الششرك بلاد عنوة أو صلم خلى منه أهله إلى المسادين على ثىء أخذوه »نهم أمان أو غيره 
فبى تملوكة كا يملك الفى ء والغنيمة وإن تركها أهلها الذذين كانت لهم تمن أوجف عليها أو غيرثم فوقفها السلطانعلى 


المسلمين قلا نأعن أن شكارى الرحل' ةنا الأرض ابزرءها وعليه ماتكاراها به وا! ا 3 كون عليه ماتكارى به 


أرض المسلم والعشر ٠‏ 
الصلح على الجزية 
( فالااتنائق 3 حنه الله تعالى : ولا أعزف أن النى صلى الله عليه وس صالح أحداً من أهل الجزية على ثثىء 
إلا ما أصف صالح أهل أيلة عل ثلمائة دينار وكانٍ عددهم ثلمائة رجلوصااح نصرانيا كه يقال له وهب على دينار 


ا 


وصالح ذمة اليمن على دينار دينار وجعله على الحتامين من أهل اليمن 0 7 
ببحك فى الخبر كا حكى خير اليمن ثم صالح أهل نجر ان على حلل يؤدونها قدل صلحه إياثم على غير الدنائير على أنه 0 
يجوز ماصالحوا عليه وصالح عمر.بن الخطاب رقى اتدعال عنه اع الشام على أر بعة .دنائير وروى عنه بع | 


الكوفين أنه صالح الموسر من ذمتهم على يمانة وأريعين والوسط على أر بعة وعشرين والذى دونه على اثنى.عشر 


درهما ولا بأس يما صالح عليه أهل الذمة وإن كان أكثر من هذا إذا كان العقد على شىء مسمى بعينه وإن كان , 
أضعاف هذا وإذا انعقد لحم العقد على ثثىء مسمى لم محز عندى أن يزاد على أحد منهم فيه بالغا يديره مابلغ وإن . 
صالموا على ضيافة مع الجزية فلا بأس وكذلك لو صالحوا على مكيلة طعام كان ذلك م يصالحون عليه من الذهب. 


والورق ولا تسكؤن الجزية إلا فى كل سنة مرة ولو حاصرنا أهل مدينة من أهل الكتابٍ فعرضوا علينا أن يعطونا 
الجزبة لم يكن لنا قتالمم إذا أعطوناها وأن محرى عليهم حكننا وإن قالوا نعطيكوها ولامجرى علينا حكمكم لم 


لم بلزمنا أن نقبلها منهم لأن الله عز وجل قال« حق يعطوا الجزية عن يد وثم صاغرون» فرأسمع عخالفا فى أن الصغار 
| أن يعاو حكم الإسلام على حكم الشرك ومجرى عليهم ولنا أن أَحَذ منهم متطوعين وعلى النظر للاسلام وأهله وإن لم 0 


بحر عليهم الحسكم كا يكون لنا ترك قتالهم ولو عرضوا علينا أن يعطونا الجزية وبحرى-عايهم الحكم فاختلفنا يحن ١‏ 


0 زبة فقلنا لا نقبل و ا ا 0 


ل منهم 0 والله اسار جد رسول السلاله عليهوسلم ولا أحداً من الأنمة أخذ منهم أقلمنه و و اتناعشر 
درهما فى زمان عمر رضى الله تعالى عنه كانت دينارا فإن كان أخذها فبى دينار' وهى أقل ما أخذ . و”زداد منهم 


مالم نعقد لحم شيئا ما قدرنا عليه وإنكتب فى العقد لمم أن مخفف عمن افتقر منهم إلى أن محدكان ذلك جائزا وإن . 


ل يكن فى العقدة كان ذلكلازما لمم والبالغون منهم فى ذلك سواء الزمن وغيرالزمنفإن أعوز أحدثم بيحزيته فبىدين 


عليه يؤخذ منه مق قدر عليها وإن غابسنين ثم رجع أخذت منه لتلك السنين إذا كانت غيبته ف بلاد الإسلام والحق. 
لا ,اوضع عن شيخ ولا مقعد ولو حال عليه حول أو أحوال ولم :وْخد منه ثم أسلم أخذت منه لأنها كانت لزمته فى 
دا بض ا المسلمين وجب عليه ليس للامام تركه ان 3 


فتح السبواد 


َ)ْ الالتنافق ( رحمه الله تعالى : لست أعرف'ما أقول فى أرضي السواد إلا ظنا قرونا إل على وذلك أى ْ 
سيت أصح حديث وان الكوفيون عندثم فى السواد لين فيه سان ووجدت أحاديث من أحاديئهم مخالفه, 
منها أنهم يقولون السواد صل ويقولون السواد غنوة ويقولون بعض السواد صلح وعضه عنوة ويقولون إن 


جرير بن عبدالله البجلى وهذا أثبت حديث عندهم فيه أخبرنا الثقة عن ابن أفى خالد عن قيس بن أبى حازم عن | 


.ا جرد بن عبد الله قال كانت بجيلة ريع الناى فقسم لمم ربع السواد فاستغلوه ثلاث أو أربع سنين أنا شككت ثم ش 
قدمث على عهر بن الخطاب رذى الله تعالى عنه ومعى قلانة أنة فلان امرأة منهم لا ضرق ذكر اسمها :فقال 7 


عم رب الخطاب رشي الله ماق اعنة لاله أى قاسم ستول لتركتدك .علق إفاقم لكم ولكى أرى أن 


تردوا على الناس ) الالك افق ) رحمه الله تعالى وكان فى حدرته 8 وعاشى من حق فيه نيغا وتمانين دينارا © 


وكان في حديثه فقاات فلانة : قد شهدا ألى القادسية وثبت سبمه ولا أسلاجه حي ت#طرني ١‏ أداتمطيي | 


8 / 
ا : : 3 / 


ظ 1/0 - 
كذا فأعطاها إباه قال وفى هذا الحديث دلالة إذ أعطى جربرا البجلى عوضا من سهمه والمرأة عوضا من سهم 
أبيها أنه استطاب أنفس الذنين أوجفوا عليه فتركوا حقوقبم هنه فجعله وقفا للمسلمين وهذا حلال للامام 
و افتتح اليوم أر ضاعنوة فأحصى من افتتحها وطابوا نفساعن حقوقهم منها أن بمجعلها الإمام وقفا وحقوتهم 
منها إلا الأريعة الأحماس ويوفى أهل حقوقهم إلا أن يدع البالفون منهم حقوقهم فيكون ذلك لم و م والحكم 
فى الأرض كالحسج فى المال وقد سى النى صلى الله عليه وسم هوازن وقسم الأربعة الأحماس بين السامين ثم جاءته 
وفود هوازن مسامين فسألوه أن يعن علوم بأن يعطلهم ما أخذ منهم فخيرثم بين الأموال والسى فقالوا خيرتنا بين 
أحسابنا وأموالنا فنختار أحسنا : بنا فرك للم رسول الله صلى الله عليه وس حقه وحق أهل بيته فسمع بذلك المباجرون 
فتركوا له حقوقهم فسمع بذلك الأنصار فتركو اله حقوقهم ثم بق قوم من المباجرين الأخرين والفتحين فأمن فعرف 
على كل عشمرة واحدا ثم قال اثتونى بظيب أنفس من بق فنكره فله على كذا وكذا من الإبل إلى وقت كذا فجاءوه 
بطيب أنفسمم إلا الأقرع بنحابس وعتيبة بن بدر فإنهما أدبا ليعيرا هوازن فم يكرهيما رسول الله صلى الله عليه وسلم 
على ذلك دق ثانا تر بعد بان خدع عتيبة عن حقه وسل لم رسولاله صلى الله عليه وسلم حق من طاب نفسا عن 
حقه وهذا أولى الأمور بعمر بن الخطاب زضى اله عنه تعاللى عنذنا فى السواد وفتوحه إن كانت عنوة فهو كا وصفت 
ظن عليه دلالة يقين وإمما منعنا أن مجعله يقينا بالدلالة أن الحدزث الذى فيه تناقض لا ينبغى أن_يكون قسم إلا عن 
أمر عمر رضى الله تعالى عنه لكبر قدره ولو تفوت عليه فيه ما انبغى أن يغيب عنه قسمه ثلاث سنين ولوكان القسم 
ليس لمن قسم له ماكان للحم منه عوض ولسكان علمهم أن تخد منهم الغلة والله سبحانه وتعالى أعلم كيف كان ولم أجد 
فه حديا يشدث إإا أجدها متناقضة والذى هو أولى بعمر عندى الذى وصفت فكل بلدفتحت عنوة فأرضها ودارها . 
كدنانيرها ودراهمها وهكذا صنع رسولاته صلى الله عليه وس فى خيبر وبنى قريظة فامن أوجف علمها أربعة أحماس 
والخمس لأهله من الأرض والدنانير والدراهم فن طاب نفسا عن حقه فجائز للامام حلال نظراً للمسامين أن مجعله 
وقفا على المسامين تقسم غلته فههم على أهل الخراج والصدقة وحيث يرى الإمام منهم ومن لم يطب عنه نفساً فهو أحق 
محقه وأيما أرض فتحت صلخا على أن أرضبا لأهلها ويؤدون عنها خراجا فليس لأحد أخذها م نأندى أهلها وعلهم 
فها الخراج وما أخذ من خراجها فبو لأهل الىء دون أهل الصدقات لأنه فىء من مال مشسرك وإنما فرق بين هذا 
والمسألة الأولى أن ذلك وإن كان من مشسرك ققد ملك المسامون رقبة الأرض فيه فليس بحرام أن بأخذه صاحب 
صدقة ولا صاحب فىء ولا غنى ولا ققير لأنه كالصدقة الموقوفة أ -ذها من وقفت عليه يه من عنى وفقير وإذا كانت 
الأرض :صلحا فإنها لأهلبا ولا بأس أن يأخذها منهم المسلمون” بكراء ويدعوتها 3 نستاجر ملهم إبلوم ويوتهم 
ورقيقهم وما يجوز للم إجارته منهم وما دفع إلمهم أو إلى السلطان بوكالتهم فليس بصغار علمهم إعماهر دين عليه يؤديه 
والحديث الذى بروى عن النى صلى الله عليه وسل لاينبغى لسلم أن نوف نوراه أمسيتخل التعه ارام 
إعا هو خراج الجزية ولوكان خراج. الكراء ما حل له أن ,شكارى من مسلم ولا كافر شيئًا ولكنه خراج الجزية 
وخراج الأرض إنما هو كراء لا حرم عليه وإذا كان العبد النصراتى فأعتقه وهو على النصرانية فعليه الجزية وإذا 
كان العبد التصمراتى لمسسلم فأعتقه المسل فعليه. الجزية إنما تأخذ الجزية بالدين والنصرانى من عليه الجزية ولا ينفعه أن 
كون مولاه مساما كا لاءتفعه أن يكون أيوه وأمه مساءين . 


00( وم 
فى الذمى إذا انحر فى غير بلده ٠‏ 

0 الالتنانق ) رحمه لله تعالى: إذا احر الذمى فى بلاد الإسلام إلى أفق من الأفاق فى السنة مرارا 4 يؤْحْد 
منه إلا مرة واحدة م لا تَؤْحَد منه الإزية إلا مرة واحدة وقد د كز عن عض بن عبد العزيز رحمه الله تعالى. أنه 
أمر فها ظهر ه دن أموالم وأموال المسلبين أن ؤْخْد منهم شىء وقته وأءعر أن يكتب لهم ئراءة إلى مثله من ال حول 
ولولا أن عمر أخذه منهم ما أخذنا مهم فهو الشيية أن يكون أخذه إناه منهم على أص لصلح انهم إذا ابحروا أخد دنهم ٠‏ 
ومُْ لم سلغنا أنه أخْدْ من أحد فى سنة مرتين ولا أ كثر فللا كانت از زيه ة فى كل سنة مرة كان نغى أن يكون هذا عندنا 
فى كل سنة مرة إلا أن كونوا صو كو أ عند الفتتح على أ كثر من ذلك فيكون لنا أن تأخذ منهم ها صوحوا عليه 
ولسنا تعلميم صوطوا على أ كثر ويؤخدذ 6 اعضو رفي الله تعالى عنه من المسلمين ربع العشر ومن أهل 
الذمة نصف العشير ومن أهل الحرب ااعشير اتباعا له على ما أخذه لا مخالفه . ش 

) لالت فق ) رحمه الله تعالى: وإذ صالح رسول اله صلى لله عليه وس ]كدر الفسانى وكان نصبرائيا عرييا 
على الجزية وصالح نصارى ران على الزية وفهم عرب وحجم وصالح ذمة اليمن على الجزية. وفهم عرب ا 
واحتلفت الأخبار عن عمر ف تنصارى العرب دن دوع ومهراء وى تغلب فروى عنه أنه عق على أن تضاعف 
علمهم الصدقة ولا 5 رهوا على غير دينهم ولا يصبغوا أولادثم فى النصر ائية وعلمنا أنه كان َأَخْذ جزتهم نعا ثم روى 
أنه قال بعد ماتضصارى العرب افلكنات أخيرنا إداهم بن محمدعن عبد. الله بن دينارعن سعد الفلجة أو ابنه عن #ربن 
الخطاب رض الله تعالىعنهقال مانصارى العرب بأه لكتاب وماتحل لنا ذبا هموما أنا بتاركهم حتى يسلموا أو أضرب 
أعناقهم ( الالتنائق ) رحمه الله تعالى فأرى للامام أن ِأَحْذ هلهم الجزية لأن رسولالله صلى الله عليه وسم أخذها 
4 ن التصارى من الغرب كا وصفت وأما ذبا نحهم فلا أحب أ كلها ذيرا عن عمر وعن على بن أنى طالب وقد َأَحْدُ 
الجزية من الهوس ولا تأ كل ذبا بحبم فلو كان من حل لنا أحذ الزية منه حل لنا أكل ذبحته أ كلنا ذيحة المجوس 
ولا 0 إذا كان فى أهل الكتاب حكان وكان أحتد صنفهم حل ذسحته ونساوّه والصائف الثانى دن اجون | 
لا محل لنا ذدحته ولا نساؤه والجزية محل مئهما معا أن يكون هكذا فى نصارى العرب فحل أخذ الجزية منهم ولا 
بحل ذ ذباحهم والذى بروى من حديب ثْ ابن عباس رغى الله تعالى عنهما فى إحلال ذباحهم إما هو من حدات ثُ عكرمة 
٠‏ أخبرنيه 1 ن الدراوردى وابن ألى بحى عن ثور الديلمى عن .2 كرمة عن ابن عباس أنه سثل عن ذبائح تصارى 
العرب فقال قولا حكثا هو إحلالها وتلا(ومن بتو م منكم فإنه 0 ولكن ن صاحبنا سكت عر ن اسم عكر مة وثور 
ليلق ابن عباس والله أعم : ش 


الص دقة 


( ااال تافنق ) رحمه الله تعالى أخيرنا سفيان عن أنى إسحق الشيباتى عن رجل أن عمر رذى الله تعالى عنه 

صالح نصار ى بنى تغل عب أن لايصيغوا أبناءثمو لامكرهوا علىغيردينهموأنتضاعف علمم الصدقة ( الالتننفى ) وهكذا 

حفظ أهل المغازى وساقوه أحسن من هذا السياق فقالوا رامهم على الجر ققارا نحن عرب ولا نؤدى ماتؤدى 

العم ولبكن خذ.مناكا بأخذ يعض من بعض يعنونااصدقة فقال عمر رضىالله تعالىعنه:لا. هذا فرض على المسلمين 
ش (م:»- »؛)) 


٠ 2 '‏ 2 “ارلا ْ 
فقالوا فزد ماشئت ت بهذا الاسم لاباسم الجزية ففعل فتراضىهو وهمعلى أنضعف علهم الصدقة ( الال افق )ولاأعلمة 
فرض على أحد .ن نصارى العرب ولا هودها الذين صالح والذين صالح بناحية الشام والجزيرة إلا هذا الفرض 
| قأرى إذا عقدٍ لم هذا أن يوْخْدَ منهم عله وأرى للامام فى كل دهر إن امتنعوا أن يقتصر علمهم عا قبل منهم فإن 
قبلوا أخذه وإن امتنعوا جاهدهم عليه وقد وضع رسول انّصنى الله عله وسل الجزية على أهل اليمن دينارا علىكل حالم 
والحالم الحتموكذلك يوْحذ منهم وفمهم عرب وصالح نصارى نحران علىكسوة تؤخذ منهموكذلك تؤخذمنهم وفى هذا 
دلالتانإحداهما أنتؤخذ الجزية على ماصالحوا علهوالأخرىأنه ليسلا صاكوا علهوقت إلاماتراضوا عليه كاثنا م كان 
وإذا ضعفت علهم الصدقة فانظر إلى مواشهم وأطعمتهم وذههم وورقهم وما أصابوا من معادن بلادثم وركازها كل 
1 ما أخذت فيه من مسلم حمسا فخذ مهم سين وعشرا فخد متهم عشرين ونصف عشر فخذ مهم عشرا وربع 
عثر فخذ منهم نصف عشر وعددا من الماشنة فخذ منهم ضعف ذلك العدد ثم هكذا صدقاتهم لا تختلف ولا 
تؤخذ مهم دن أمواهم حق كون لأحدثم دن الصنئف دن المال 8 لو كان اسم وجب فه الزكاة فإذا كان ذلك 
ضعف علهم الزكاة وقد ريت رسول الله صلى الله عليه وسلم وضع الجزية عن النساء والصغار لأنه إذا قال خذ من 
كل حالم ديئارا فقد دل على أنه وضع عمن دون الحالم ودل على أنه لا يوْحْدْ من النساء27© ولا يِوْحْذْ من نصارى 
بنى تغلب وغيرثم تمن معهم من العرب لأنه لايؤخْذ ذلك منهم على الصدقة وإنما يوذ منهم على الجزية وإن عحى ' 


عنهم من اسمها لاعنهم من اسمها ولا يكزهون على دين غير دينهم لأن النى صلى الله عليه وسلم أخذ الجزية .ن 


أكدر دومة وهو عرنى وأخذها من عرب اليمن ونحران وأخذها الخلفاء بعده منهم وأخذها منهم على أن لايأ كلوا 
ذياحهم لأنهم ليسوا من أهلالكتاب أخبرنا الثقة سفيان أو عبد الوهاب أو هما عن أروب عن محمد بن سيرين عن 
0 0 عبيدة السامانى قال قال على رضى الله تعالمى عنه دلا تأ كلوا ذبائح نصارى بنى تغلب فإنهم لم يتمسكوا من نصرانيتهم 
أو من دينهم إلا شرب الخر» [ شك الشافعى ] ( ثالالة:افى ) وإعا تركنا أن حبرم على الإسلام أو نضرب ١‏ 
أعناقهم لأن النى صلى الله عليه وسم أخذ الجزية من نصارى العرب وأن عمان وعمر وعليا قد أفروثم وإن كان عمر ٠‏ 
قد قال هكذا وكذلك لا محل لنا نكاح نسائهم لأن الله تبارك وتعالى نما أحل لنا من أهل الكتاب الذين علدهم 


.20 نزك وجميع ماأخذ من ذمىعرنى وغيره ففسلكه مسلك النىء قال وما بحر به نصارى العرب وأهل ذمتهم فإنكانوا 


. مهودا فسواء تضاءف علهم فيه الصدقة وما تحر به نصارى بنى إسرائيل الذين ثم أهل الكتاب فقد روى عمر 
ابن الخطاب رضى الله تعالمى عنه فمهم أنه أخذ منهم فى بعض حار انهم العشير وفى يعضها نصف العشمر وهذا عندنا من 
عمر أنه صالحهم عليه كا صالحهم على الجزية. الم-ماة ولست أعرف الذين صالحهم على ذلك من الذين لم يصالهحهم فعلى 
ا إمام المسامين أن يفرق الكتب فى الأفاق وى لم ما صنع عمر فإنه لا يدرى من صنع به ذلك منهم دون غيره فإن 


0 رضوا به أخذه .0 وإن 'رضوا نه حدد بيئه وشم ضلحا فه كا محدد قم" انّدأ صلحه ترم دخل فى الأزبة /١‏ 
ا مسيم 6 معت ةن 6 0 2 م ةق . ل قف امو 


وإن صالحوا على أن يؤدوا فى كل سنة مرة من غير بلدائهم فسكذلك وإن صالحوا أن تأخذ منهم كلا اختلفوا وإن 
اختلفوا فى السنة مرارا فذلك وكأذلك ينبثى لإمام المسامين أن محدد بينه وبينهم فى الضيافة صلحا فإنه روى عن عمر 
رضى الله تعالى عنه أنه جعلٍ علديم نياف ثلاثة أيام وروى عنه أنه جعل ضافة يوم وليلة فإذا جدد عليهم الصلح 
0 لاع جد أمر بين أن يضيف الرجل الوسر كذا والوسطاكذا ولا يضف الفقير ولا الصى ولا المرأة وإن 


527 : ولا يؤخذ من نصارى إلى قوله « لأن النى الخ » كذا فى النسخ وهار ننه صر 


1 ا 0 1 ' 
2 دن 3 7 


ظ ظ د 0 
كانا غنيينلأنه نه لاوخ 0-6 والضيافة صنف 0 - ىأنيطصم رم خب كذا بأدم كذا ويعفوا 500 لفون 0 


كذا ومن الشعير كذا حتى يعرف الرجل عدد ما غلة إذا نزل. به ليس أن ينل به العسااكر في فكلف مياق ولا + 


' متملباومى #>حفة به وكذلك. يبسمى أن يلحم من منازلهم السكنائس أوفضول مناز لحم أو هما معا ) انتانق ) حينا 


زرع اانصراقى من نصارى العرب ضعف عله الصدقة كا وصفت وحيمًا زرع النصراق الإسرائيلى لم يكن عليه فى 0 0 


زرعه ثىء وإما الحراج كراء الأرض كا لو تتكارى أرضا .ن رجل فزرعبا أدى الكراء والشر والنصراف من 0 
تضارى العرب إذا زرع الخحراج ضعفت عليه العثمر وأخذت منه الخراج وإذا قدم المستأمن من أرض الحرب فكان 7 

على النصرانية أو الجوسية أو اليبودية فنكح وزدع فلا خراج عله ويقال له إن أردت المقام فصالحنا على أن 
تؤدى الجزية وجزيته على ما صالح عليه وإن أنى الضلح أخرج وإن غفل عنه سنة أو سنين فلا خراج عليه 
ولا بحب عله الخراج إلا بصلحه وبمعه الزرع إلا بأن يؤدى عنه ما صالح عليه وإن غفل حتى يصرمه .2 
لم يؤخذ منه شىء وإن كان المستأمن وثنيا لم يرك حق يقم فى دار الإسلام سنة ولم تؤخذ منه جزية وإن 
غفل عنه حتى زرع سنة أو أ كثر دقع إليه وأخرج وإن كانت المرأة مستأمنة فتزوجت فى بلاد الإسلام ثم .. 
أرادت الرجوع إلى بلاد الحرب فذلك إلى زوجبا إن شاء أن يدعبا تركها وإن شاء أن محبسها حبسناها له بسلطان .. 
الزوج على حبس امرأته لابغير ذلك وهتى طلقها أو مات عنبافلها أن ترجع فإن كان لما منه ولد فاي سلما أن رج 

أولاده إلى دار الحرب لأن ذمتهم ذمة أيهم 1 أن رج بنفسيا وإذا أبق العيد إل بلاد العدو ثم ظبر عليهم . 


9 2 العدو على بلاد الإسلام فسبوا عبيدا وظهر عليهم المسادون فاقتسموا العبيد أو لم يقتسموا فسادتهم أخق وده . 


قبمة ولا يكون العدو يملكون على مسلم شيئًا إذا لم يملك المسلم على المسل بالغلية فالمشيرك الذى هو ول للنسلم 
ْ ل على مس ولا يعدو المشركون فما غلبوا عليه أن يكونوا مالكين لمم كلكمم لأموالهم 
فإذا كان هذا هكذا ملكوا الحر وأم الولد والمكاتب وما سوى ذلك من الرقبق والأموال ثم لم يكن لسيد واحد من. 
هؤلاء أن يأخذه قبل القسمة بلا قرمة ولا بعد القسمة بقيمة كا لا يكون له أن يأخذ سائر أموال العدو أو لا يكون - 
. ملك العدو ملكا فيكون كل امرىء على أصل هلمكه ومن قال لاعلك العدو الحر ولا المكاتب ولا أم الولد 
ولا الدبرة وهو يلك ما سواهن فهو يتم ثم يزعم أنهم علسكون ملكا حالا فقول يعلكونه وإن ظهر عليهم | 
المسلمون فأدركه سيده قبل القبم فهو له بلا ثثىء وإن كان بعد القسم فبو له إن شاء بالقبمة فبؤلاء ملكوه ولا. 

ملسكوه فإن قال قائلفبلفها ذ كرت حجة لمنقاله؟ قبللا إلا ثىء بروى لابثبت مثله عند أه لالحديث عنعمر رضى 
لله تعللى عنه فإن قال فول لك ححة بأنهم لا يلكون محال ؟ قلنا المعقول فيهاما وصفنا وإنما الحجة على من خالفنا . 
ولنا فبه حجة ما لا يذبغى خلافه من سنة رسول الله صلى الله عليه وسل ااثابتة وهو بدوى عن أنى بكز رضىالَه تعالى ‏ 
عنه » أخبزنا سفيان وعبد الوهاب عن أيوب عن ن ألى قلابة ع ن أن المباب عن عمران بن حصين رضى الله تعالى عنه. 


أن قوما أغاروا فأصا, بوا امرأة .من الأنصار ونافة للنى صلى الله عليه وسلرفكانت المر أة وااناقة عندسم ثم اتقلتت الرأة 0 


فركبت الناقة فأتت المدينة فعرفت ناقة النىضلى الله عليه وس ققالت «إقىنذرت لكننجاتى الله عليبا لأمحرنها» فنعوها . 
أن تنحرها حتى يذكروا ذلك للنىصل الله عليه وس فقال « بئسما جزيتها أن نجاكالله عليها ثم تنحريها لانذر ومعصية 
. ولا فيا لامملك ابن آدم» وقالا معا أو أحدهما ف الحديث وأخذ النىسيىالله عليه وسيناقنه ( اللخ :]فى ) فقد أخذ ‏ 
النى. صلى الله عليه وس ناقته بعد ما أحرزها الشمركون وأحرزتها الأنضارية على الممركين ولو كانت الأنصارية ١‏ 

أحرزت عليهم شيئا ليس مالك كان لما فى قولنا أربعة أحماسه وحمسه لأهلٍ امس وفى قول غيرنا كان لهاما أحرزت ١‏ 


4ت 
لا حمس > قيه وقد أخبرالنى>لى الله عللية به وسلم أنها لاعلكمالهوأخذ ماله بلا قم ةأخيرنا أثقة عن ع#رمة ٠‏ بن بكيرعنأ ببه 
لا افع ن رواء أن أبا بكر الصد.ق رضى الله عنه قال فم أحرز ااعدو من أموال السدين تما غليوا عله أو أبق 
إلمهم 6 ثم أحرزه اأشادءون مالكوه أدق به قبل العم بوعدة فإن اقق.م فلصاحيه 0 دن دق من صار فى سرمة 
وعوض الذى صار فى سمه قيمته ..ن حمس الس وخكذا حر إن اقتدم ثم قاءت اابيئة على حريتة 
فى الأماء 00 
( الالةن فى ) رحمه الله تعالى : وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم:«المسامون يد على من سوام تتكافاً دماؤثم 
ويسعى بذمتبمأد ناهم »قال فإذا أمن:سل بال حر أو عبديقاتلأولايقاتلأو امرأة فالأمانجائز وإذا أ.نمندونالبالغين 
والعتوه قاتلوا أو ل يقاتاوا لم 2 ز أمانهم وكذلكإن أمن ذمىقاتل أو لم يقاتل 7 أمانه وإن أمن واحد مئهؤلاء 
فخرحوا إلنا ان فعلينا ردم إلى مأمتيع ولا نعرض لمم فى مال ولا نفس م من قبل أنهم ليسوا يفرقون بين من 
فى عسكرنا تمن محوز أمانه ولامجوز وننبذ إليهم فنقاتلهم وإذا أشار إلبهم المسلم بشىء دو ندأمانا فقال أمنتهم بالإشارة 
فهو أمان فإن قال لم أؤٌمنهم مها فالقول قوله وإن مات قبل أن .قول شيا فليسوا بآمنين إلا أن محدد لممالوالى أمانا 
وعلى الوالى إذا مات قبل أن يبين أو قال وهو حى ل أؤمنهم أن: يردثم إلى ايفو وينيذ إلمهم قال الله تعالى: «قاتلوا 
الذين لا يؤمنون بالل ولا ياليوم الآخر ولا : حرمون ما حرم الله ورسوله» وقال الله عز وجل ففغير أهل الكتاب: 
ٍ «وقاتلوهم حق لانكون قتنة ة ويكون الد بن كلهلله » فحن الله دماء من / دن دين أهلالكتاب من لتر كن بالإممان 
لا غيره وحقن دماء من دان دين أهل اللكتاب بالإعان أو إعطاء الجزية عن بد وهم صاغرون والصفاز أن محرى 
علوم لحك لا أعرف منهم خاردا من هذا من الرحال وقتل وم حنين دريد بن الصمة ابن مائة وحمسين سنة 
فى شجار لا يستطيع الجلوس فذ كر ذلك للنى صلى الله عليه وسل فلم .نكر قتله ولا أعرف فى الرهبان خلاف أن 
إساموا أو يؤدوا الجزيةأو يقتلوا ورهبان الدياراتوالصوامع والمسا كن سو اء ولا أعرف يثبت عن أفى كر رخو الله 
'عنه خلاف هذا ولو كان يثدت لكان يشبه أن يكون أمرهم بالجد على قتال من يقاتلهم وأن لايتشاغلوا بالمقام على 
صوامع هؤلاء كك يؤمرون أن لا موا على الحصون وأن اسيحوأ لآنها الشغلم 57 وأن اميد دوا لأن ذلك أنى 
للعدو وليس أن قتال أهل الحصون محرم علممم وذلك أن مباحا لهم أن يتركو 6 ولا يقتلوا كان التشاغل بقتال من ' 
يقاتلهم أولى مم وكا يروى عنه أنه نهى عن قطع الشجر المثمر ولعله لابرى بأسا بقطع الشجر الممر لأنه قد حضر 
رسول الله صلى ألله عليه وسم يقطع الشجر المثحر على بفى النضير وأهل خيير والطائف وحدضره يترك وعم أن 
سول الله صلى الله عليه وسلم وقد وعد فح الشام فأمرهم كرك قطعه لشقى هم منفعته إذ كان واسعا لهم ترهة قطعه 
ونسى نساء الديارات وصبياتهم و تو حد د أموالهم ) فالال* نخانفق ) ويقتل الفلاحه ون والأجراء وااثك يوخ الكيار ىق 
يساموأ أو بؤدو الحز زنة : 


(1) كذا فى النسخ » ولعله م عن أن سبوا » تأمل 3 
م( لعله «.ولو قاتلوا كان الخ « تأمل ٠‏ كته مصححه . 


يده« لومس ع ا 0000 يي ا ل 200 


يلب -4/؟- 


الم أو اران بدفع إليه الحرنى ما لأوديعة 
( فالالث ةفق ) رضى الله عنه: وأنوال أهل 00 يغصبون عليه ويتمول عليهم فسواء من غصبه 

عليهم من مسلم أو حرنى منهم أو من غيرهم وإذا أساموا معا أو بعضبم قبل بعض لم يكن على الغاصب لمم أن برد 
عليهم من ذلك شيا لأن أموالهم كانت مباحة غير ممنوعة بإسلامهم ولا ذمتهم ولا أمان لمم ولا لأموالهم من خاص 
ولاعام ومال له أمان وما كان من امال له أمان فليس للذى أمن صاحبه عليه أن يأخذه منه بحال وعليه أن يرده 

فلو أن رجلا من أهل الحرب أو دع سلما أو حربا فى دار الحرب أو ف بلاد الإسلام وديعة و أرضع منه ضاعة: 
فخرج المسلم من بلاد الحرب إلى بلاد الإسلام أو الحرنى فأسم كان عليهما معا أن يؤديا إلى الحربى ماله كا يكون 
علينا لو أمناه على ماله أن لا نعرض لاله والوديعة إذا أودعنا أو أبضع معنا فذلك أمان منه لنا ومثل أمانه على ماله 

أو أ كبر وهكذا الدين ٠‏ 00 

ظ فى الأمة لسيما العدو 
( الالتنانق )د حمه الله تعالى : فى الأمة للمسلم تنا الندق 56 8 رجل مهم فتلد له أولادا وبولد لأولادها 
أولاد فيتناتحون ثم يظهر عليهم المسامون فإنه يأخذها سيدها وأولادها الذين ولدتهم من الرجال والنساء وننظر إلى 
أؤلاد أولادها فتأخذ بنى بناتيا ولا تخد بنى بنيها من قبل أن الرق إنما يكون بالأم لا بالأب كا ينسكح الحر الأمة 
فيكون ولده زقيقا وكا ينسكح العبد الحرة فيسكون وده كلهم أحرارا ٠‏ 
فى العلج يدل على القلمة على أن له جارية سماها 
( //لشافق ) دضىاله عنه عاج دل قوما منالمسامين على قلعة على أن يعطوه جارية سماها فلما انتهوا إلى القلعة 

صالح صاحب القلعة على أن ,فتحها لحم وعملوا بينه وبين أهله ففعل فإذا أهله تلك الجارية فأرى أن يقال للدليل إن ٠‏ 
رضيت العوض عوضناك قيمتها وإن لم ترض العوضفقد أعطينا ماصاخنالعليه غيرك فإنرضى العوض أعطيه وتمالصلح 
وإن لم برض العوض قيل لصاحب القلعة قد صالحنا هذا .على ثىء صالحناك عله مجهالة منا به فإن سامت إليه عوضناك 
منه وإن لم نسامه إليه نيذنا إايك وقاتلناك وإن كانت الجارية قد أسامت قبل أن يظفر مها فلا سديل إليها ويعطىقيعتها 
وإن ماتت عوض منها بالقمة ولا بين فى الموت م سين إذا أسامت . 


فى الأسير ربكره على الكفر 


'. ( فالالةناثق ) رحه الله تعالى : فى الأسير يكره على الكفر وقلبه مطمئن بالإ.ان : لاتبين منه امرأته وإن 
تكلم بالشسرله ولا محرم ميراثه من المسادين ولا بحرهون ميرائهم منه إذا عل أنه إتما قال ذلك مكرها وعامهم ذلك , 
. أن يول قبل قوله أو مع قوله أو بعد قوله إنى إنما قلت ذلك مكرها ٠‏ وكذلك ما أ كرهوا عليه من غير ضر أحد 
من أ كل للم الختزير أو دخول كنيسة ففعل وسعه ذلك وأكره له أن يشعرب اطر لأنها تمنعه من الضلاة ومعرفة 
الله إذا سكر ولاببان أن ذلك حرم عليه وإذا وضع عنه الثيرك بالكره وطلم ننه مادونه. نما لايضر أحدا ولو 
أ كرهوه على أن كبك لم كن له أن يقتله ( لال افق ) رضى الله.عنه فى رجل أسر فتنصر وله امرأة 
فر به قوم من المسلمين فأشرف علهم وهو فى الحصن ن فقال إنمنا تنصرت بلساى وأنا أصلى إذا خاوت فهذا مكره 

ولا تبين منه امرأته . 


1م 


(فالالغنائق ) رحمه الله تعالى : إذا أسلم الذمى قبل حلول وقت الجزية سقطت عنه وإن أسلم بعد حاولما 
فبى عله ( الا كرك افق ) رضى ل عله > كل من حالف الإسلام من أهل الصوامع وغيرثم كن دان دى أهل 
الكتاب فلابد من السيف أو المزية ( قالما+ فى ) رحمه الله : كل شىء بع وفيه فضة مثل السيف والمنطقة 
والقدح والخاتم و الموج فلا يباع حتى جاع الفضة فتباع الفضة بالفضة ويماع السيف على حدة ويباع ما كان عليه 
مدن قضة بالذهب ولابباع بالفضة . 
الزكاة فى اللية من السيف وغيره 
( لاا 1 أثق )د اع : الخاتم يكون لارجل من فضة والملة للسيف لازكاة عليه فى واحد منهما . 


فقول من رأى أن لازكاة فى الى وإن كانت اللية لصحف أوكاناكاتم لرجل من ذهب لم سقط عنه الزكاة ولولا 


أنه ا النى صلى الله عليه وس عم بعاتم فضة وأنه كان فىيسسيفه حلة فضة ما<از أن يترك الزكاة فيه هن رأى 


أن لازكاة فى الى لأن الحلى للنساء لالأرجال . 
العبد يأبق إلى أرض الحمرب 
( اله :]فى ) رجه الله تعالى : وإذا أبق العبد إلى بلاد ا'عدو كافراً كان أومساما سواء لأنه على ملك سيده 
وأنه ليذه قشل المقاسم وبعدها وإن كان مساما فارتك فكذلك غير أنه إستتاب فإن تاب وإلا ل 
( الال نائق ) رضى اله عنه : وإذاسى النساء والرجال والولدان ثم أخرجوا إلى دار الإسلام 


فلا بأس ببيع الرجال من أهل الحرب وأهل الصلح والمسامين قد فادى رسول الله صلى الله عليه وس الأسرى 
فرجعوا إلى مكة وهم كانوا عدوه وقاتاوه بعد فدانهم ومن عليهم وقاتلوه بعدالان عليهم وفدى رجلا برجلين فكذلك 


لايأس م الى البوالغ دن أهل الحرب والصلح ومن كان دن الولدان 0 أحد أنونه فلا تأعن أن ساع دن أهل 
الحرب والصلح ولايصلى عليه إن مات قد باع رسول الل صلى الله عليه وسلم سبى بنى قريظة من أهل الحرب والصلح 


قبعث بهم أثلاثا » ثلثا إلى محد وثلثا إلى تهامة وهؤلاء مش ركون أهل أوثان وثلثا إلى الشام وأولئك مشمر كون فيهم 


الوثنى وغير الوثنى وفموم الولدان مع أمباتهم ولم أعلم منهم أحدا كان خليا من أمه فإذا كان مولود خَليا من أمه لم أر ' 
أن ساع إلا من مسلم وسواء كان السى دن أهل الكتاب أو من غير أهل الكتاب لأن بى قريظة كانوا أهل 


“"كتاث و«دن وصفت أن الت صلى إلله عله وسم من عليهم كانوا دن أهل الأوثان وقد من على بعس أهل الكتابين 


فلم يقتل ؛ وقتل أعمى من بى قريظة بعد الإسار وهذا يدل على قتل من لايقاتل من الرجال البالغين إذا أنى الإسلام 
أو الجزية ٠‏ قال : ويقتل الأسير بعد وضع الحرب أوزارها وقد قتل النى صلى الله عليه وسم. بعد انقطاع الحرب | 
بينه وبين من قتل فى ذلك الأسز وكذلك يقت لكل مثسرك بالغ إذا أنى الإسلام أو الجزية وإذا دعا الإمام الأسير إلى 
الإسلام فحسن وإن لم بدعه وقتله فلا بأس ٠‏ وإذا قتل الرجل الأسير قبل باوغ الإمام وبعده فى دار الحرب وبعد | 
الحروج منها غير أمر الإمام فقد أساء ولا غرم عليه من قبل أنه لما كان للامام أن يرسله ويقتله ويفادى بهكان . 


موديو و لي 


1 ان ْ 00 
ع كاي الت لييس للامام إلا إءطاؤها : من أوجف علما ولكنه الو قل طفلا أو 2 عوقب وظرم :. 0 
ثمانهها.» ولو استبلك مالا غرم ممته » وإذا سيق السئ ف بطتوا أوجفوا ولا تحمل للم محال فإن شاءوا قتلوا الرجالك . .. 
وإن شاءوا تركوهم وكذلك إن خيفوا وليس لهم قتل النساء ولا الولدان بحال ولا قتل ثىء من البهائم إلا ذعا 
لأكله لاغيره لا فرس ولاغيره » فإن انهم الإمام الذى سوق السى أحلفه ولا عىء عليه » وإذا جنت الجارية من ش 
السى جناية لم يكن للامام أن ممنعها من النى عليه ولا يفدمها من مال الجيش وعليه أن يدعبا بالجناية فإنكان ١‏ 
تنبا أقل من الجناية أو مثلها دفعه إلى اللمنى عليه وإن كان أ كثر فليست له الزيادة على أرش جنابته والزيادة ٠‏ 
لأهل العسكر » وإن كان معها مولود صغير وولدت بعدء٠‏ جنت وقبل تباع. بعت ومولودها وقسم الثمن . ٠‏ 
علريها فا أصابها كان للمجنى عليه كا وصفت وما أصاب ولدها فلجماعة الجيش لأنة ليس للجانى . قال : والييع . 
فى أرض الحرب جائز فن اشترئ شيثا من الغنم ثم خرج فلقيه العدو فأخذوه منه فلا شىء له وكان ينبغى لاوالى ش 
أن يبعث مع الناس من بحوطهم ( اله :إفى ) رحمه الله تعالى : محزى* فى الرقاب الواجبة المولود على الإسلام 
. الصغير وولد الزنا والله أعلم . 
العدو يغلقون الحصون على النساء والأطفال والأسرى 
هل ترمى الحصون بالمنجنيق ؟ ٠‏ 

) انافك ) دضى ا تعالى عنه : إذا كان فى حصن اللمشركين و د باس ش 
بأن ينصب النجنيق على الحصن دون البيوت التى فيها الساكن إلا أن يلتحم المسلمون قربا من الحصن فلا بأس 
أن ترمى بوته وجدرانه فإذا كان فى الحصن مقاتلة محصنون رميت البيوت والحصون ٠‏ وإذا تترسوا بالصبيان 
المسلمين أو غير المسلمين والمسلمون ملتحمون فلا بأس أن يعمدوا القائلة دون المسلمين والصبيان وإن كانوا غير 
ملتحمين أحبيت له الكف عنهم حتى يمكلهم أن يقاتلوهم غير متترسين » وهكذا إن أبرزوثم فقالوا إن رميتمونا ش 
وقاتلتمونا ا والنار مثل المنجنيق وكذلك الماء والدخان . 


٠‏ قْ 0 ال وحرف ق المنازل 

ظ (تالااشتاك ) رحه الله تعالى : ولابأس بقطع الشجر المثمر واتخريب العاهر وتحريقه من بلاد العدو وكذلك 
لابأس بتحريق ماقدر لمم عليه من مال وطعام لاروح فيه لأن رسول الله صلى الله عليه وس حرق مخل نى النضير. 
وأهل خيبر وأهل الطائف وقطع فأنزل الله عز وجل فى بى النضير د ماقطتم من لنة أو تركتموها قائمة ' 
2000 » الآية فأما ماله روح فإنه يأل مما أصابه فقتله حرم إلا بأن يذه بح فيؤكل ولا محل قله المفايظة ١‏ ' 
العدو لأن رسول الله صلى الله عليه وسم قال : « من قتل غصفوراً فنا فوقها غير حقها سأله الله عنها » قل" 
وما حقها يارسول الله قال :م بذ محا فأ كلها ولا يقطع رأسها فيرمى به » ولا نحرق نحلا ولا غرق لأنه له 
روح وإذا كان المسلمون البو أو مستأمنين فىدار الحرب فقتل يعضهم بعضا أو قذف يعضوم بعضا أو 
زنوا بغبر حربية فعليهم .فى هذا كله الحم كا يكرن عليهم لو فعلوه فى بلاد الإسلام إما سقط علهم لوزف. 
أحدهم بحرية إذا ادعى الشبهة » ولا تسقط دار الحرب عنهم. فرضا. كا لا تسقط عنهم صوما ولا صلاة ولازكاة" . 


)١(‏ لعله « ونحريق النازك » كدت 


جا 


والحدود فرض عليهم كما هذه رض علوم : قال وإذا أصاب الرحل حدا وهو مخاصر العدو أقم عليه الحد ولا عنعن 


الخوف عليه «ن الاحوق بالمشركين أن نقم عليه حدا لله عز وجل فلو فعلنا توقيا أن يغضب ما أقنا الحد عليه 


أبدا لأنه عسكلة >ن كل موضع أن بلحق بدار الحرب والعلة أن يلحق بدار الدرب فعطل عنه الحد إبطالا 


6 الله عز وجل ثم حسم رسول الله صلى الله عليه وس بعلة جهالة وغيا قد أقاغ رسول الله صلى الله عليه وسلم الحد 


نفسه بحرم خطأ فلا يكون له عقل على نفسه ولا على عاقلته ولا يضمن المرء ماجنى على نفسه وقد يروى أن رجلا 
“من المسابين ضرب رجلا من المششركين فى غزاة أظنها خيير بسيف فرجع السيف عليه فأصابه فرفع ذلك إلى النى 


صلى الله عليه وسلٍ فلم بعل له النى صلى الله عليه وسل فى ذلك عقلا وإذا نصب القوم المنجنيق فرموا بها فرجع الاجر' 
على أحدهم فقتله فديته على عواقل الذين رموا بالمنجندق فإنكان تمن رمى به معهم رفعت حصته من الدية وذلك أن 
بكونوا عششرة هو عاششرثم فجناية العششر على نفسه هرفوعة عن نفسه وعاقلته ولا يضمن هو ولا عاقلته عما جنى على 
نفسه وعلى عواقلهم تسعة أعشارديته وعلى الرامين الكفارة ولا يكون كفارة ولاعقل على من سددثم وأرشدثم 
وأمرمم حيث يرمون لأنه ليس بفاعل شيئا إنها تسكون الكفارة والدية على الذين كان بفعلهم القتل و نحو العاقلة 
كل ثىء كان من الخطأ ولوكان درهما أو أقل منه إذا ملت الأ كثر حملت الأقل وقد قذى الننى >لىالله عليه وس 
على العاقلة بدية انين وإذا دخل المسم داز اطرها منتانا فادان دينا من أهل الحرب ثم جاءه الحربى الذى أدانه 
سانا قضيت عليه بدينهكا أقضى به لاس والذمى فى دار الإسلام لأن الحم جار على المسم حيث كان لا تزيل 
اق عنه بأن يكون بموضع من المواضع كا لاتزول عنه الصلاة أن يكون بدار الششرك فإن قال رجل 


. الصلاة فرض فسكذلك أداء الدين فرض ولو كان التداينان حر بين فاستأمنا ثم تطالبا ذلك الدرين فإن رضيا حكمنا 


فليس علينا أن نقضى هما بالدين حَقق نعل أنه من حلال فإذا عامئا أنه من حلال قضينا ها 4 وكذلك لو أسما فعامنا 


أنه حلال قضينالها به إذا كان كل واحدمئهما مقرا لصاحبه بالحق لاغاصب له عليه فإن كان غصبه عله فى دار الحرب 


ل أتبعه بشىء لأنى أهدر عنهم ماتغاصبوا به فإن قال قائل مادل على أنك تقضى له نه إذا ل يغصبه ؟ قبل له أرنى أهل 
الجاهلية فى الجاهلية ثم سألوا رسول اله صلىلله عليه وس فأنزل الله تبارك وتعالى « اتقوا الله وذْروا مابق من الربا 


إن كت مؤمنين» وقال فيسياق الآبة «وإن تبثم فلج رءوس أموالج »فلم ببطلعتهم رءوس أمواهم إذا لم يتقاضوا 


وقدكانوا مقرين بها ومستيقنين فى الفضل فبها فأهدر رسول الله صلى الله عليه وسه ل ما أصابو! من دم أو ماللأنه 


كان على وجه الغضب لاعلى وجه الإقرار به وإذا أحصن الذميان ثم زنيا ثم محا كنا إلينا رجناههما وكذلك لوأساما 
. بعد إحصانهما ثمزنيا مسامين رججناهما إذاعددنا إحصائهما وهمامشسركان إحصانا ترجمهما به فبوإحصان بعد إسلامهما 


ولا يكون إحصانا مرة وساقطا أخرى والحد على المسلم أوجب منه على الذمىوإذا أثيا جبيعا فرضى أحدهما ولم رض 
الآخر حكنا على الراضى حكرنا وأى رجل أصاب زوجة «حيحة النكاح حرة ذمية أو أمة «سابة وهو حر بالغ 
فبومحصن وكذلك الحر ة المسامة يصيبها المسم وكذلك الحرة الذمية يصيبها الزوج المسلم أو الذمى إنما الإحصان الجاع 
بالنكاح لاغيره تق وجدنا جماعا بنكاح صحبح فهو إحصان للحر منهما وإذا دخل الرجل دار الحرب فوجد فى 
أبدمهم أسرى رجالا ونساء منالمسلمين فاشتراهم وأخرجهم من دار ارب وأراد أن يرجع علمهم بما أعطى ل يكن 
ذلك له وكان متطوعا بالشراء لما ليس يباع من الأحرار فإن كانوا أمروه بشراتمم رجع علمهم بما أعطى فبهم من 
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قل أنه أعطى بأمرمم وكذلك قال يعض الئاس ثم رجع فنقض قوله فزعم أن رجلا لو دحل بلاد الحرب وفى أيدهم 
عبد إرجل اشتراه بغير أمر الرجل ولا العبد كان له إلا أن يشاء سد العبد أن ,عطيه أنه وهذا خلاف قوله الأول إذا 
5 ل 1 1 1 
زعم أن المشترى غير مأمور متطوع ازمه أن ازعم أن هذا العبد لسيده ولا ,رجع على سيده بشىء من عنه وهكذا 
تقول فى العبسد كا نقول فى الحر لامختلفان وإنما غلط فيه من قبل أنه يزع أن المشركين يملكون ‏ 


على المسلمين وأنه اشتراه مالك من مالك ويدخل عليه فى هذا الموضع أنه لاكون عليه رده إلى ع ان + 


اشتراه مالك من مالك.وكذلك لو كان الذمى اشتراه ‏ وإذا أسرت المسلمة فنكحها بعض أهل الحرب ‏ 
أو وطما بلا كاج م ظهر عليها المسلمون لم تسترق هى ولا ولدها لأن أولادها مسلمون بإسلامها 
فإن كان لما زوج فى دار الإسلام لم يلق به هذا الولد ولحق بالناكح المشرك وإن كان نكاحه فاسدا لأنه تكاح 
شبهة وإذا دخل المستأمن بلاد الإسلام فقتله مسلم عمدا فلاقود علبه وعليه الكفارة فى ماله وديته فإن كان مهوديا . 
أو نصرانيا فثلث دية المسلم وإن كان محوسيا أو وثنيا فهو كالجوسى فماعائة د رهم فى ماله حالة فإن قتله خطأ فديته ' 
على عاقلته وعليه السكفازة فى ماله د أخيرنا فضيل بن عياض عن منصور عن ثابت الحداد عن سعيد بن المسيب أن. 
عمر بن الخطاب رضى لله عنه قضى فى المبودى والنصرانى أربعة آلاف أربعة آلاف وفى الجوسى مماتمائة درم 
أخيرنا بن عبينة عن صدقة بن إسار قال أرسلنا إلى سعيد لين نسأله عن دية الموذى والنصراقى قال قذى فيه 
عمان بن عفان بأربعة لاف فإن كان مع :هذا المستأمن المقتول مال رد إلى ورثته كما برد مال المعاهد إلى ورثته إذا 
كان الدم ممنوعا بالإسلام والأمان فالمال ممنوع بذلك وإذا دخل المسام أو الذمىدارالحرب مستأمنا فخرج يمال من 
ماهم يشترى لمم به شيئا فأما مامع المسلمين فلا نعرض له وبرد ا 
يكون خروج المسلم به أمانا لسكافرفيه00© وإذا استأمن العبد من المشركين على أن يكون مسلا ويعتق فذلك. للامام 
1 أمن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حصار ثقيف من نزل إليه من عبد فأسلم فشرط لهم أنهم أحرار فَتزل إليه 
خسة عشر عبدا من عبيد ثقيف فأعتفهم ثم جاء سادتهم بعدهم مسامين فألوا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
بردهم إلهم فقال هم أحرار لاسبيل عليهم ولم بردهم وإذا وجد الزجل من أهل الحرب على قارعة الطريق غير . 
سلاح وقال جئت رسولا مبلغا قبل منه ولم نعرض له فإن ارتيبٍ به أحلف فإذا حلف ترك وهكذا لوكان معه سلااح 
وكان منفردا ليس فى جاعة متنع مثلها لأن حالما جميعا يشبه ماادعيا ومن ادعى شيئا يشبه ما قال لايعرف بغيره 
كان القول قوله مع عينه وإذا أنى الرجل من أهل الشرك بغير عقد عقدله المسلمون فأراد اللقام معهم فبذه الدار 
لاتصلح إلا لؤمن أو معطى جزية فإن كان من أهل الكتاب قبل له إن أردتالمقام فأد الجزية وإن لم ترده فارجع 
إلى مأمنك فإن استنظر فأحب إلى أن لاينظر إلا أربعة أشهر من قبل أن الله عز وجل جعل للشركين أن إسيحوا 
فى الأرض أربعة أشهر وآ كثر مابجعل له أن لا يبلغ به الحول لأن ااججزية فى الحول فلا يقيم فى دار الإسلام مقام 
م يؤدى الجزية ولا يؤدءها وإن كان من أهل الأوثان فلا تؤخذ منه الجزية محال عر ببا كان أو أتجميا ولا ينظر 
إلا كإنظار هذا وذلك دون ااحول وإذا دل قوم مئ المشركين بتجارة ظاهرين فلا سبيل عليبم لأن حال هؤلاء 
حال من لم يزل يمن من التجار وإذا دخل الحرفى دار الإسلام مثمركا ثم أسلم قبل يؤْخذ فلا سبيل عليه ولا علي 
ماله ولوكان جاعة من أهل الحرب ففعاوا هذا كان هذا هكذا ولو قاتلوا الع 


(1)ل يتكلم هناعلى امال مع الذمى وقد ذكر فما تقدم أن فيه قولين فتنبه ؛ كته مصح 


0 


0 - 1 د ْ ش | 
ا وأموالهم ولا سئيل على دما م للاسلام فإذاكان هذا يلاد الحرب فأسلم رعليق افان ذا أسلم اقل أن 
يؤر أحرزله إسلاءة دمه وم يكن عليه رق وهكذا إن دلى فالدلاة هن الإعان أ.سك عنه فإن زعم أنه مؤهن 
فقد أحرز ماله ونفسه وإن زعم أنه صلى صلاته وأنه على غير الإعان كان فيئا إن ا الإمام قدله وج كه حنم 
أسرى امش ركان : ش 
1 الحربى إذا ٍ 41 ارم 
( فالال :افق ) رض الله عنه : ولو أن قوما من أهل دار الحرب لئوا إلى الحرم فكانوا متنعين فيه أخذوا 
كا يؤخذون فى غير الحرم فنسي فيهم من القتل وغيرهك ممم فيمن كان فى غير اليرم فإن قال قائل وكيف زعمت 
أن الحرم لاعنعهم وقد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم فى مكة « هى حرام رمة الله لم تحال لأحد قبلى ولا محل 
لأحد بغدى وم تحال لى إلا تشاعة مون تاو وق مانا سوعرية ؟ قبل إنما معنى ذلك والله أعل أنهالم محال أن 
ينصضب عليا الحرب حى تسكون كغيرها فإن قال مادل على ماوصفت ؟ قيل أمر النى صق الله عليه. وسلم عند ماقتل 
غاصم. بن ثابت وخبيب(01 وابن جسان تل ألى سفيان فى داره عكة غيلة إن 07 غليه . وهذافى الوقت الذى 
كانت فيه حر مة فدل على أنها لاتمنع أحدا من ب وحب عايه وأنها إعا منع أن ينصب عليها الحربكا ينصب عل 
غيرها وال أعلم . 
المربى ,يدخل دار الإسلام بأمان ويشترى عبدا مساما 
( ثالالتناثق ) رحمه الله تعالى : وإذا دخل الحرفى دار الإسلام بأمان فاشترى عبد مساما فلا جوز فيه إلا 
واحد من قولين أن يكون الثسراء مفسوخا وأن يكون على ملك ضاحبه الأول أو يكون الشسراء جائزا وعليه أن بينعد 
| فإنلم يظبر عليه حتى مهرب به إلى دار الحرب ثم أسل عليه فبو له إن باعه أو وهبه فبيعه وهبته جائزة ولا يكون 
حرا بإدخاله إياه دار الحرب ولا يعتق بالإسلام إلا فى موضع وهو أن مرج من بلاد الحرب مساها كا أعتق النى 
صلى الله عليه وسلم من خرج من حصن ثقيف مساما . فإن قال قائل أفرأيت إنذهبنا إلى أن النى صلى الله عليه وس 
إعا أعتقهم بالإسلام دون الحروج من بلاد الحرب قيل له قد جاء النى صل الله عليه وس عبد مسل ثم جاءه سيده 
ريطلبة فاشتراه النى صلى الله عليه وسلم منة بعبدين ولو كان ذلك إعتقه لم بشتر منه حرا وم عتقه هو بعد ولكنه آم 
غير خارج من بلاد منصوب عليها حرب . ٠‏ 
٠‏ عبد الحرلى يسلم فى بلاد ارب 
( الالشنائق ) رضى الله عنه : ولو أسلم عبد الحربى فى دار الحرب ى 0 مها حتى ظبر اللمدون علييا . 
5 رققا محقون الدم بالإسلام . 


( ثالالة افق ) دض الله عنه : وإذا أسع الفلام العاقل قبل أن حتلم أو بلغ حمس عشرةاسنة وهو للدمو, 
ووضفث الإسلام كان أحب إلى" أن عه وأن باع عليه والقاس أن لابباع عله حى يصف الإسلام بعل الحم أو ' 


عس 


)0 في نسخة «وحسان» ومع ذلك لم يذ كر فى السيرفيمنكان مع عاصم مناسمه حسانءولا ابن حسان»فحرر. 
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ا" 


بعد استكال ج عشنرة سن فيكون فى لسن الى لو أسل ثم ازتد بمدها قثل . ٠‏ وإنها قلت 0 احم علد 
قياسا على من أسي من ,بيده 90 أجيره على بيعه وهو لم يصف الإسلام وإ جعاته مسا بجع خيرء كان إذا وصف 


الإسلام وهو يعقله فى مثل ذلك الى ]د كدت وإن كان إد عله فحتمل الأول. ع مين أ( 


وهذا ا ١‏ 


٠‏ فى المرئد ٠‏ ش ش 
) التنافق ) رحة الله عليه 097 ش12123 
أو خرس أو عته أوقفنا ماله فم تقض فه شىء وإن م اسل قل انقضاء عدة امرأئة بانت منه وأوقفنا أمبات: أولاده 


ومدبريه وجبييع ماله وبعنا من رقيقه مالا يرد عليه وماكان بعه نظرا له ولم بحلل من ديونه المؤجلة ثىء فإن رجع . 


إلى الإسلام دفعنا إليه ماله ما كان ببده قبل ماصنع فإن مات أو قتل قبل الإسلام فاله فىء مخمس فتسكون أريعة 
. أحماسه لسانين وخمسه لأهل الس . فإن زعم بعض ورثته أنه قد أسم قبل أن وت كلف البينة فإن جاء بها 


أعطى ماله ورثته من المسامين وإن لم يأت نها وقد علدت منه الردة ماله فىء » وإن قدم ليقتل فشهد أن لا إله إلا الله . 
وأن محمدا عبده ورسوله وقتله بعض الولاة الذين لايرون أن يستتاب بعض المرتدين فيرائه لورثته المسامين وعلى ١‏ 
قاتله الكفارة والدية ولولا الشيهة لكان عليه القود وقد خالتنا فى هذا بعض الناس وقد كتبناه فى "كتاب المرته 0 
' وإذا عرضت الجاعة لقوم من مارة الطريق وكابروحم بالسلاح فإن قتلوا وأخذوا المال قتلوا وصلبوا » وإن قتأواوم 00 
ِأَخْذوا مالا قتلوا ولم يصلبوا » وإذا أخذوا المال ول يقتاوا قطعت أيد.هم وأرجلبم من خلاف وإن لم يقتاوا ول . 


ش أَخَدُوا المال نفوا من الأرض وينم بم أن يطلبوا فينفوا من بلد إلى بلد فإذا ظفر بهم أقيمت. عليوم أى هذه الحدود 


5. كان حدثم ولا يقطعون حت يبلغ قدر ما أخذكل واحد منهم ربع دينار فإن تابوا من قبل أن يقدر عا نهم سقطاعتهم‎ ٠ 
. الله من هذه الحدود وازمهم ما لاناس من مال أو جرح أو نفس جق يكونوا يأخذونه أو بدعونه فإن كانت منهم‎ 

ججاعة ردءاً لمم حيث لا,شمعون الصوت أو إسمعونه عزروا ولم يصنع بهم ثىء منهذه الحدود . ٠‏ ولا محد من حضر ١‏ 

المعركة إلا من فعل هذا لأن الحد إنما هو بالفعل لا بالحضور ولا التقوية . وسواء كانهذا الفعلفى قرية أو صحراء. 


. ولو أعطاهم السلطان أمانا على ما أصابوا (29 كان ما أعطاهم عليه الأمان من حقوق الناس باظلا وازمه أن يأخذ لم 


حقوقبم إلا أن بدعوها ولو قعلوا غير مرتدين عن الإسلام .ثم ارتدوا عن الإسلام بعد فعلهم ثم تابوا أقيمت عليهم ش 0 


تلك الحدود لأنهم فعلوها وثم عن تلزه هم تلك الحدود ولوكانوا ارئدوا عن الإسلام قبل فعل هذا ثم فعلوه مر تدين 3 
ثم تابوا لم نقمعليهم شيئا *نْ هذا لأنهم م فعلوه وهم مشركون ممتنعون.قد ارتد طلحة فقثل ثانت ابن أفرم وعكاشة بن 0 


حصن يده 6 ثم أسر فلم : مم منهة و لعل لأنه قعل ذلك فى حال السرك ولا تباعة عليه فى الحكم إلا أن يوجد مال. 
رجل بعنه فى ,ديه فِوٌحْدْ منه » ولو كانوأ ارتدوا ثم فعاوا هذا ثم تابوا ثم فعلوا مثله أقيمت عليبم الجحدود فى الفعل . 
الذى فعاوه وهم مسامون ول تقم عليهم فى الفعل الذى فعلوه وهم مشسركون (قال) وللشافعى قول آخر فى موضع آخرٍ 


إذا ارتد عن الإسلام ثم قتل مساما ممتنعا وغير ممتنع قتل به وإن رجع إلى الإسلام لأن المعصية بالردة إن لم تزده شيرا ‏ - 
.الم تزده خيرا فعليه القود ( قاك الربيع ) قياس قول الشافعى أنه إذا سرق الغبد من الم فباغت سرقته تمام سهم 1 . 


(١)أى:‏ وله ولد صغار أجيره على بعه » أى بيع الولد وهولم يصف الع » تأمل ٠‏ 
() الأمنح وهو البإمحو ا روطام من الأمان على نحقوق الناس باطلا «( تأمل , 


د ب ا 3 
م فَجَان ربع دينار كز أنه يقطع لأنه يزعم أنه لان بلغ بالرضخ للعبد سهم رجل فإذا 5 
| والذى بلغه بعد سهم رجل ربع دينار أو أ كثر من السهم بربع قطع ( فالالتنافى ) رحمه الله تعالى وإذا ارتد 
العبد عن الإسلام ولحق بدار الحرب ثم أمنه الإمام على أن لابرده إلى سيده فأمانه باطل وعليه أن يدفعه إلى سيده 
فلو حال بينه وبين سيده بعد وصوله إليه قات فى بديه ضمن لسيده قبمته وكان كالغاصب وإن لم .عت كان لسبيده عليه 
أجرته فى المدة التى حسه عنه فيها » وإذا ضرب الرجل بالسيف ضيربة يكون فى مثلها قصاص اقتص منه وإن لميكن 
فيها قصاص فعليه الأرش » ولا تقطع بد أحد إلا السارق وقد ضرب صفوان بن المعطل حسان بن ثابت بالسيف 
ضريا شديدا على عبد رسول الله صلى الله عليه وسلم فلم يتقطع صفوان وعفا حسان بعد أن برأ فلم عاقب رسول الله 
صلى الله عليه وس صفوان وهذا بدل أن لاعقوبة على من كان عليه قصاص فعنى عنه فى دم ولا جرح . وإلى الوالى 
قتل من قتل على احاربة لايننظر به ولى المقتول » وقد قال بعض أصحابنا ذلك ٠‏ قال ومثله الرجل يقتل الرجل من 
غير نائرة واحتج لهم بعض من يذهب مذاهيهم بأمر المحدر باذ ولوكان حديثه نما شبته قلنا به فإن ثنت 
فهو كا قالوا ولا أعرفه إلى بومى هذا ثابتا وإن لم بثبت فكل مقتول قتله غير المحارب فالقتل فيه إلى ولى المقتول من 
قبل أن الله جل وعلا يقول 2 ومن قتل مظلوماً ققد جعلنا لوله سلطانا » . وقال عز وجل ( ثمن عفى له من أخه 
شىء فاتباع بالمعروف » فبين فى حك الله عز وجل أنه جعل العفو أو القتلى إلى ولى الدم دون السلطان إلانى الحارب 
فإنه قد حي فى الحار بين أن يقد | أو يصلبوا فجعل ذلك حكا مطلقا لم يذكر فيه أولياء الدم . وإذا كان ممن قطم 
الطريق من أخذ المال ول يقتل وكان أقطع اليد اليمنى والرجل اليسرى قطعت يده اليسرى ورجله اللمنى والحم 
الأول فى يده اليمنى ورجله اليسرى مابق منهما شىء لايتحول إلى غيرهما فإذا لم يبق منهما شىء يكون فيه حم حول 
السك إلى الطرفين الآخرين فكان فيهما ولا تقطع قطاع الطريق إلا فها تقطع فيه السراق وذلك ريع دينار يأخذه 
كل واحد منبةفصاعدا أو قبمته وقطع الطر.قبالعصا والرمى بالحجارةمثله بالسلاح من الحديد وإذا عرض اللصوص 
لقوم فلاحد إلا فى فعل وإن اختلفت أفعالهم فحدودهم بقدر أفعالهم من قتل منهم وأخذ المال قتل وصلب ومن قتل 
هنهم ول يأخذ مالا قتل ولم يصلبٍ ومن أخذ المال قطعت يده اليمنى ورجله اليسرى من خلاف ومن كثر جماعتهم ولم 
يفعلشيئا من هذا قاسعرمما أصابوا أوالم يتقاسمهمعزر وحس وليس لأولياءالدينقتلى قطاع الطريقعفو لأن الله جلوعز 
حدثم بالقتل أو القتتل وااصلب أو القطع ولم يذكر الأولياء كنا ذكرثم فى القصاص فى الآبتين فقال عز وجل «ومن 
قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا» وقالفى الخطأ وقدية مساءة إلىأهله إلا أن يصدقوا» وذكر القصاص فىالقتلى ثم ١‏ 
قال غز وجل «فنعؤله من أخخهثىء فاتباع بالمعروف»فذ كر فى الخطأ والعمد أهل الدم ولم يذكرثم فى الحاربة فدل . 
على أن حَي قتل الحارب عخالف لحم قتل غيره والله أعلم ( الال :]فى ) كل ما استباك الحارب أو السارق من 
أموال الناس فوجد بعينه أخذ وإن لم يوجد بعينه فهو دين عليه يتبع به قال وإنتاب الحاربون من قبلأن نقدر عليهم 
سقط عنهم ما لله عز و جل من الحد ولزمهم ما للناس من حق فن قتل منهم دفع إلى أولياء المقتول فإن شاء عفا وإن 
شاء قتل وإن شاء أخذ الدية حالا من مال الفاتل ومن جرح منهم جرحا فيه قصاص فالجروح بين خيرتين إن أحب 
فله القصاص وإن أحب فله عقلالجروح فإن كان فيهم عبد فأصاب دما عمدا فدَوَ ل الدم بالخبار بين أن يقتله أويباع 
لتر له بيه قتيله إن كان حرا وإن كان عبدا فقيمة قتيله فإن فضل من تنه ثىء رد إلى مالكه فإن جز عن 
الدية لم يضمن مالك شيئا وإن كان كفافا للدية فبو لولى القتبل إلا أن يشاء »الك العبد إذا عنى له عن التصاص 


0 سوم‎ ٠ 
أن يتطوع بدية الذى قثله عبذه أو قيمته وإذا كانت فى الحاربين امرأة فحكدبا < حسم الرجال لأ وجدت 5 لله‎ 
عز وجل على الرجال والنساء فى الحدود واحدة قال الله تياك وتعالى« الزانية والزائق فاجلدوا كل واحد منهما مائة‎ 
جلدة » وقال: والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما» ولم مختلف المسامون فى أن تقتل المرأة إذا قتلت وإذا أحدثالسلم‎ 
حدثا فى دار الإسلام فكان مقما بها متنعا أو مستخفيا أو لحق بدار الحرب فسأل الأمان على إحدائه فإن كان فيها‎ 
حقوق للسمامين لم ينبغ للامام أن يؤمنه علمها ولو أمنه علها فجاء طالبها وجب عليه أن يأخذه مها وإن كان ارتد‎ 
عن الإسلام فأحدث بعد الردة ثم استأمن أو جاء مؤمنا سقط عنه جميع ما أحدث فىالردة والامتناع قد ارتد طلبحة‎ 
عن الإسلام وثنيا وقتل ثابت بن أفرم وعكاشة بن حصن ثم أسل في يسَقسَد يواحد منهما ولم يؤخذ منه عقل لواحد‎ 
منهما وإما أمرالله عز وجل نبيه عليه الصلاة والسلام فقال « وإن أحد من المشمركين استجارك فأجره حق ,سمع‎ 
كلام الله ثم أبلغه مأمنه» ول أعلم أمر بذلك فى أحد من أهل الإسلام فإن قال قائل في لا مجمل ذلك فى أهل الإسلام‎ 
الممتنعين كا تجعله فى المشمركين الممتنعين ؟ قبل لما وصفنا من سقوط ما أصاب المشمرك فى شركه وامتناعه من دم أو‎ 
مال عنه وثبوت ماأصاب المسل فى امتناعه مع إسلامه فإن الحدود إنما هى على المؤمنين لاعلى المشركان ووجدت الله‎ 
عز وجل حد الحاريين وثم ممتنعون كا حد غيرهم وزادثم فى الحد بزيادة ذنبهم ولم عدم ع لمجت ؟‎ 
أسقط عن المشركان وإذا أبق العبد من سيده ولحق بدار الحرب ثم استأمن الإمام على أن لابرده على سيده فعليه‎ 
أن يرده على سيده وكذلك لو قال على أنك حر كان عليه أن برده إلى سيده وأمان الإمام فى حقوق الناس باطل.‎ 
وإذا قطع اازجل الطريق على رجلين أحدهما أبوه أو ابنه وأخذ المال فإ ن كان ماأخذ منحصة الذى ليس يأيه يلغ‎ 
ربع دينار فصاعدا قطع كان مالهما مختلطا أو لم يكن لأن أحدها لا ملك بمخالطته مال غيره إلا مال نفسه فإن‎ 
استيقنا أن قد وصل إليه ربع دينار من غير مال أبيه أو ابنه قطعناه وإذا قطع أهل الذمة على المسابين حدوا حدود‎ 
المسامين وإذا قطع المسامون على أهل الذمة حدوا حدودثم لو قطعوا على السادين إلا أنى أتوقف فىأن أقتلهم إن قتلوا‎ 
أو أضمنهم الدية وإذا سرق الرجل هن امهنم وقد <ذمرااقتال  عبدا كان أو حرا لم يقطع لأن اسكل واحد منهما‎ 
فيه نصيب الحر بسبمه والعبد با يرضخ له ويضمن وكذلك كل من سرق من بيت المال وكذلك كل من سرق من‎ 
ز كاة الفطر وهو من أهل الحاجة ومن سرق حرا من كتانى وغيره فلا غرم عليه ولا قطع وكذلك إن سرق‎ 
ميتة من محومى فلا قظع ولا غرم لا بكون القطع والفرم إلا فيا محل أمنه:فإذا بلغت قيمة الظرف ربع دينار قطعته‎ 
من قبل أنه سارق لشيئين وعاء محل ببعه والانتفاع به إذا غسل وحمر قد سقط القطع فيا 15 يكون عليه القطع‎ 
لو سرق شاتين إحداهما ذ كية والأخرى ميتة وكانت قيمة الذكية ربع دينار لم يسقط عنه القطع.أن يكون معبا‎ 
.. ميتة والليتة كلا ثثى. وكأنه منفرد بالذكية لأنه سارق لما . والله أعم‎ 


١ 002 


انب لمحمد الله وعونه ونوفقه - الجزء الرابع من كتاب : [ الأم | للامام محمد بن إدريس الشافعى 
ودله ‏ إن شاء الله الجزء الخامس » وأوله : 


«كتاب النكاح » 


الجن اء الزابع مف كتاب الأم 


ص 

( كتاب الشفعة ) - ٍِ 

ما لابقع فه شفعة . 5 

باب الشفعة من كنا بون «كتاب اختلاف 

الحذيث واختلاف العراقيين » 0 4 

« القراض 0 

ما لابجوز من القراض ف العروض 5 

وقى اختلاف العراقبين ْ 5 

الشرط فى القراض 0 ١‏ 4 

وفى باب الصدقة والح ةمن اختلاف العراقنين ,ه 
الشلف فى القراض 00 
الحاسبة فى القراض 00 ١٠١‏ 
مسألة البضاعة | 0 
المساقاة ١‏ 
الشرط فى الرقيق والمساقاة و 
المزارعة ا 
الإجارة وكراء الأرض 1 
كراء الأرض البيضاء 16 
كراء الدواب غ؟ 
الإجارات ”و 
كراء الإبل والدواب 2 
مسألة الرجل,كترى الدا بتفيضرءها فتموت /ا؟ 
د الأجراء ف 
اختلاف الأجر والمستأجر سو 
فى اختلاف العراقبين ( باب الأجير والإجارة».ه؟ 
وفى أول اختلاف العراقين ‏ 4 
إحباء الموات ٠‏ 5.: 
مايكونإحياء 20 4١‏ 

عمارة. ما ليس معمورا من الأرض الى 

لا مالك لما 0 7 
من ع أحيا مواتا كان لغيره ش اد 


ا يمه كيه أ لميضب دمع “دف مسك وج توخقوتص عو بر .> 
1 ا 1 


3 ص 
.٠‏ :وما علك ب الأرش وما لايك كيف" 
' كونالخجى 02" : 3 
تشديد أن لا نحمى أحد على أحد 1 
إقطاع الوالى ش عه 0' 
باب الركاز بوجد فى بلاد البلين 66 
الأحفاس اه اا ها 
الخلاف فى الصدقات الحرمات 02 لام 
2 ف الحدس وهى الصدقات الموقوفات. .مه 
ثيقة فى الحدس بوه 


ْ 9 لبا ) ارج فىاختلاف مالك 


والشافعى « باب القضاء فى الحبات ١  »‏ 
وف اختلاف العراقبين« بابالصدقةوالحبة» 1+ 
ناب فى العمرى من كتاب اختلاف مالك 
والشافعى رضى. الله عنهها ىو 
وفى بعض النسحمماينسب للا" م« فى العمرى» 54 
( كتاب اللقطة الصغيرة ) 0 اهمه 


اللقطة الكبيرة 55 

وفى اختلاف مالك والشافعى الج ش 355 

وترجم فىكتاب اختلاف على وابن مسعود 

رضن اله عنهما اللقطة 7 
( كتاب اللقيط ) 7" 


وترخم فى سير الأوزاعى الصى يسبىثم مموت 7١‏ 


٠‏ فىاختلافمالكوالشافعى بابالنبوذ إن 


باب الجعالة وليس فى التراجم 2 الا 
( كتاب الفرائض ) بك 
« المواريث ‏ نه 
الميراث وكانيرث ومن خرجمنذلك يف 
«. الخلاف فى ميراث أهل الملل. وفبه 
شىء يتعلق بميراث الصد والقائل تاي 
« من قال لايورث أحد حت يموت 4لا 
« رد المواريث. هد 
2 الحلاف فى رد المواريث ‏ 0 لف 


0 | ص 
نات الوارية ف 
الرد فى المواريث 2 
باب ميراث الجد ام 
ميراث ولد الملاعنة يذ" 

م« الحوس اذه 
« الرتد ٠.‏ و 
. « المشركة - 
ش ( كتاب الو سايا) 5 
.باب الوصية وترك الوصية 13 
5 الوصبة بمثل نصي ب أحدولدهأوأحد 


ورثنته ومحوذلك ولس فى التراجم 6م 


عطايا المريض 


م 


باب الوصية محزء من ماله 0 
« الوصية بشىء مسمى بغير عينه .4 
دو « ١م«‏ « لاعلكه ‏ .4 
« « نشاة من ماله 4 
د «١‏ ثنىء مسدى فبباك بعينه أو 
٠‏ غبر عمنه ١١‏ 
« ما جوز من الوصية فى حال ولا 
مجوزفىأخرى 22 ا 
< الوصية فى المساكين والفقراء ‏ »به 
ه « «الرقاب  ١‏ 
« « «الغارمين 15 
« 3« « سيل الله 41 
« « . «الحج 55 
« العتق والوصية فى المرض ٠‏ 
« السكملات ش 15 
الوصية للرجل وقبوله ورده 5 
2 ما نسخ من الوصايا 44 
م الخلاف فى الوصايا' 44 
« الوصية للزوجة و 
« استحداث الوصايا 1 
الوضية بالثلث وأقل من الثلث ٠‏ 
وترك الوصية ٠١‏ 
م 0 


3-7 


10111 


2000 
سمس ير ل 


هبات امرض 
باب الوصية بالثلث وفيه الوصية بالزائد 
على الثلث وثىء يتعلق بالإجازة 
الوصة فى الدار والشىء عينه ٠‏ 
« الودية بثىء بصفته 
« المرض الذى تكون عطية المريض 
فيه جائزة أو غير جائزة ٠‏ 
« عطية الحامل وغيرها تمن ماف 
« « الرجل فى الحرب والبحر 
« الوصية للوارث 
« مامجوزمن إجازة الوصية للوارث 
وغيره وما لا جوز 
« ما جوز من إجازة الورثة للوصة 
وما لا جوز 
« اختلاف الورثة 
الوصية للغرابة 
باب الوصية لما فى البطنوالوصية ما فى 
البطن 
« الوصية المطلقة والوصة على الثبىء 
هو « لوارث 
« تفريع الوصايا للوارث, 
الوصية للوارث 
مسألة فى العتق 
باب الوصية بعد الوصية 
« الرجوع فى الوصية 
« ما يكون رجوعاف الوصية وتغيبراً 
لما وما لايكون رجوعاً ولا تغييراً 
تغئير وصية العتق 
باب وصية الحامل 
صدقة الحى عن اميت 
باب الأوصياء 


ىت 


« مامجوز للوصى أن يصنعه فىأموال 


اليتامى, 


56 


0 


٠66 


5 
٠م‎ 
4 
0 


أل 
١٠‏ 


1١1 
1١,1١ 


١1 


0011 


0 
16 


هال. 


ا 


من له عذر بالضعف والمرض والزمانة. . 
فى ترك الهاد ش 0 51790[ 


العذر بغير العارض فى البدن ' 


المبادنة على النظر لنسلين . 
مهادنة من يقرى على قتالة 2 


مم1 


اله عنه " 6 العذر الحادث 

5 ال العراققين ٠‏ 00014 -لمحويك حال من لا جهاد عليه 
1 الولاء والخلف١.‏ 2 لم20 شهود من لا فرض عله القتال . 
ميراث الوله الولاء 8 20 مل 0 .من ليس للامام أن يغزو به بعال . 
“الخلاف فى الؤلاء 0 دا | كيف تفضل فرضن الهاة. ١‏ 

الوديمة 0 ش ا 0 تفريع فرض الجهاد 7 
قم النىء. ٠‏ 94 | محر الفرار من الزحف 
« الغشمة والنىء 18 فى إظبار دين النى صى ف عيدوسم 

| جاع سان قم ااغنيمة والنىء ين على الأديان ْ 7 ' 

1 اتفريق القسمفيا أ وجفعليةالحيلوالركاب ١6٠‏ الأصل فيمن تؤخد العو ةو" 
الأنقفال ١‏ إلا تؤخد اا 
الوجه الثاتى من النفل 016 من يلحق نأهل الكتاب ١‏ 
الوحه الثالث مئ النفل 55 تفربيع 0 0030ثي 1 
كيف تفربق القسسم | 14 الأوثان 

8 سن تفريق القسم 1 ١65‏ من ترفع عنه الجزية . 
الس فما لم بوجف عليه 1# 0 الصغار مع الجر ب م ْ 
كف يفرق ماأخذ منالأر بعةالأخماس 16 2٠‏ مسألة إعطاء الجزية بعد ما ارون 

٠‏ الفىء غير الموجف عليه ٠6‏ )| مسألة الور عل سك ولد ووه 

'. إعطاء النساء والذرية هه1 )| كاسجز 
الخلاف ‏ أى فى قسم التىء 161 بلا الطنوة 
مالم بوجف عليه من الأرضين ميل بلاد أهل الصلح 0 

1 ولأران: باه ١‏ اافرق ين نكاح من تؤخذ منغ الجزية 
باب تقوم الناس فى الديوانعلىمنازلهم ١6‏ وتؤكل ذباحم 3001500000 
(كتاب الجزية)) 2 20188 تبديل أهل الجزية دينهم ا 
مبتدأ التتزيل والفرض على النى يلك ' جماع الوفاء بالنذر والجهد ونقضه, 
.ثم على الناس ش 1١4‏ جماع نقض العهد بلا خيانة ... 0 
الإذن بالهجرة ‏ 207 0046 نقض العيدا 2 ْ 

. :مبتدأ الاذن بالقتال . .4( | ماأحدث الذين تقضوا المهد 

وش امير ”7 | ووو 1 هاأحدث أهل الذمة الموادعون مما 
أصل: فرض الجهاد _-._- 15 لا يكون نقضا / ش ٍ 3 
من لا يجب عله الجهاد, 000 58( ' المبادنة 


اهما 
لو 
العو ). 


جاع المدنة على أن برد الامام من حاء 
بلده مسلا أو مثسكا 

أصل نقض الصلح فما لا مجوز 

جنع الصلح فى المؤ.نات 

تفر يع أمر نساء المبادنين 

إذا أراد الإمام أن يكتب كتاب صلح 
على الجزية الخ 

الصلح على أموال أهل الذمة 

كتاب الجزية على ثبىء من أموالهم 

الضيافة مع الجزية 

الضيافة فى الصلح 

فى الصاح على الاختلاف فى بلاد المسامين 

ذكرماأخدذ عمر .رضى الله عنه من 

أهل الذمة 

محديد الإمام ما يأخذ من أهل الذمة 
فى الأمصار 

ما طن الإمام من المنع من اعدو 

تفر بسع مامنع من أهل الدمة 

الحم بين أهل الدمة 

الحم بين أهل الجزبة 


( كتاب قتالأهل الغى وأهل الردة ) '؛ 


باب فيمن بحب: قتاله من أهل البغى 

باب السيرة فى أهل البعغى 

باب الخحال التى لا محل فيها دماء أهل 

ا 

حكم أهل البغى فى الأموال وغيرها 

الخلاف فى قتال أهل الغى . 

الأمان 

) “كنا السبق والنضال ) 

ماذ كر فى النضال 

(كتاب اللي فقتال المشمركين ومسألة 
مال الحر فى 

.الخلاف فيمن نوخد منه الجزية ومن 

١ لاتؤخذ‎ : 


لي 


ص 


5١ 


ال 


فذحل 
1545 


ل 
حل 
نيتنا 
.0 
.0 
6 


> 


15 


مسألة مال الخرق 
الأسارئ والغلول 
المستأمن فى دار الحرب 


مايجوزللا سير فى ماله إذا أراد الوصية. 


اللسلم يدل المشركين على عورة الساهين 
الغلول 

الفداء بالأسارى 

العبد المسم يأبق إلى أهل دار الحرب 
الخلاف فى التحريق 

ذوات الأرواح 

السبى يقتل 

( سير الواقدى ) 

الاستعانة بأهل الذمة على قتال العدو 
الرجل ,سم فى دار الحرب .. 

فى السرية تأخذ العلف والطعام ' 


فى الرجل يقرض الرجلالطعام أوالعلف . 


إلى دار الإسلام 
الرجل مخرج من الطعام أو العلف إلى 


0 دار الإسلام 


الحجةفى الأ كل والشرب فدار الحرب 
بع الطعام فى دار الحرب 

الرجل يكون معه الطعام فى دارالحرب 
ذبح البهائم من أجل جلودها 

كتب الأعاجم 

توقبح الدواب من دهن العدو . 
زقاق ار والحوابى 

إحلال ماعلكه العدو 

البازى المعم والصيد المقرط والمقلد 
فى:الحر والصقر 

فق الأدوية 

الحرفى يسم ا ا 


الحربى يصدق أمرأته 


كراهية نساء أهل الكتاب الحريات 


من أسل على ثىء غصبه أولم يغصبه 


71 


ص 
الم بدخل دار الحرب فجد امرأته ممم 
الذمية تلم نحت الذمى 1 
باب النص ا نية نسلم بعد مايدخل بهازوجها لف 
النصرانة مح المملم .' 54؟ 
نكا اح نساء أهل الكتاب لاض 
إنلاء 1 وظباره 5 
فى النصرانى ذف امرأته 00 


فيحن بقع على جارية من المغنم ؟ 
المسلمون «وجفون على العدو قيصيبون 


سبيا فمهم قرابة 01 
الرأة نسى مم زوجها فى 
الرأةنسم قبلزوجها والزوج قبلالمرأة ٠/٠١‏ 
الجر فى مخرج إلى دار الإسلام /"؟ 
منقوتل منالعرب والعجم ومن مجحرى 

عليه الرق فق 
المسلم يطلق النصرانية لفق 
وطه المحوسة إذا سبيت يفف 
ذيحة أهل الكتاب ونكاح نسائهم بم 
الرجل تؤسر جاريته أوتغخصب 0 م50 
الرجل يشترى الجارية.وهى حائض ‏ م/م 
عدة الأمة التى لا رض فق 
من ملك الأتين فأراد وطأهما للع 
وطء الأم بعد البنت من للك اليمين ‏ يم 27 
التفريق بين ذوى الحارم /” 
الذمى يشترى العبد المسم يق 


الحرنى يدخل دار الإسلام بأمان 2 4م 
العبد الذى يكون بين المبسلم والدمى فيسلم 0/4 
الأسير ِيؤْحَد عليه العبد لوف 
الأسير يأمنه العدو على أموالهم املف 
الأسيربرسله المشركون على أن يبع ث إليهم بم 
المسامون يدخلون دار الخرب بامان 7 


فرون قوما ا 
الرجل يدخل دار الحرب فتوهب له 
الجارية يف 


الرجل يرهن:الجارية ثم يسبمها العدو م 


الدبرة نسى فتوطأ ثم تلدثم يقدر علبها 

صاحيها 2 غفا 
المكاتبة تسى فتوطأ فتلد لق 
أم ولد النصرانى نسم ش حفاا 
الأسير لا تتكح امرأته ش يفف 


ما بمجوز للاأسير فى ماله وما لا يجوز ذف 


ٍ الحربى بدخل اغا وله مال فى دار 


الأرف ثم إبسم 17 
الحربى بدخل دار الإسلام أمان ف أودع 
ماله ثم رجع مم 2 
فى الحرلى يعتق عبده 0 
الصلح على الجزية | ”و 
ققح السواد ش فى 
فى الذمى إذا اجر فى غير بلده 26 
نصارى العرزب 8 
الصدقة لك 
فى الأمان 2ك 
١‏ امسأ والح زفى يدقع ليه الحر مالاوديعة 1" 
فى الأمة ,سبيها العدو 2 
فى العاج بدل على القلمة على أن له 
جاربة سماها ١/6‏ 
فى الأسير يكره على الكفر 1" 
الصراق سل فى وسط السنة 0 بم 
الزكاة فى الخحلية من السف وغيره ‏ كلم» 
العبد يأبق إلى أرض الحرب كم؟ 
فى السى . 1 
العدو يغلقون الصو نعلى النسا,والأطفال 
والأسرى هل ترمى الحضون بالنجنيق /المر؟ 
فى :قطع الشجر وحرق النازل 21 
الحرفى إذا لجا إلى الخرم 200 888 
الحر فى يدخل دار الإسلام بأمان ويبشترى. 
عنذا مسلا | الها 
1 عيد الحربى يسل فى بلاد الحرب 9000م 
1 الغلام يسم ةع 
فى المرمط ' ٠‏ لو 


بي 


5-7 
لا اع 
تأليف الإمام أنى عبد الله 
- / ْ ور ” اس 
راع سلبان 
له لد هف.م 


المزء ا قامس 
أشرف على طبعه و باشر تصحيحه 


مد جار 


: قد جعانا مختصر المزتى آخر الكتاب تممما للفائدة ) 


-ج كتاب الواح ب 
مأتحرم أبلفع بدنة 


(أخبرنا الر يع ) قال ( لاله افق ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك 57 وأن تجممرا بين الأخنين. 

1 ماقد ساف » قال : فلا محل المع بين الأختين بحال من نسكاح ولا ملك بمين. لأن الله تبارك وتعالى أنزله مطلقا' 
فلا يحرم من الحرائر شىء إلا حرم من الإماء بالملك مثله إلا العدة فإن الله تبارك وتعالى انتهى بالحرائر إلى أربع. 
وأطلق الإماء فقال عز ذكره « أو ماملكت كت أإعانم» لم م ينته بذلك إلى عدد ( أخيرنا ) ابن عيينة عن مطرف عن 
أنى الجهم عن ألى الأخضر عن عمارة أنه كره من الإماء ماكره من الحرائر إلا العدد أخيرنا سفيان عن هشام 
ان حسان 1 عن ابن سيرين .قال : قال ابن مسعود : يكره من الإماء ما يكزه 3 الحرائر إلا العده 
( مالالعنافق ) وهذا من قول العلماء إن شاء الله تعالى فى معنى القرآن وبه نأخذ , قال : والعدد ليس من النسب 
ولا الرضاع بسبيل . أخرنا مالك عن ابن شباب عن قبيصة بن ذؤيب أن رجلا سأل عن بن عفان عن الأختين. 
57 ملك اليمين هل ع بينهما ؟ فقال عمان : أحلتهما آبة وحرمتهما آية 2 وأما أنا فلا أحب أن أصنع ذلك'». 
قال فخرج من عنده فلق رجلا من أصحاب النى صل الله عليه وسلم فقال : لوكان. لى من الأمر شىء ثم وجدق أحداً: 
فمل ذلك لجعلته نكالا . قال مالك قال ابن شاب : أراه على بن أنى طالب ب كرم الله وجبه ٠‏ قال مالك : وبلغى. 
عن الزيير بن الغوام مثل ذلك ٠‏ أخسيرنا مالك عن ابن شاب عن عبيد اله بن عبد الله بن عتبة عن أبيه أن عمر 
|بنالخطاب سئل عن المرأة وابنتها من ملك اليمين هل توطأ إحداهما بعد الأخرى ؟ فقال عمر : ما أحب ب أن أجيزهها” 
جميعا ونهاه . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله بنعتبة عن أبيه قال : 50 الأم وابتتها: 
٠‏ “من ملك اليمين فقال: ما أحب أن أجيرهما عا ققال عبيد الله قال أبى فودذت أن عمركان أشد فى ذلك مما هو فيه. 
أخر ا مسلم وعبد 5 عن ابن جر يج قال سمعت ابن أنى مليكة حر أن معاذ بن عبيد لله بن معمر جاء إلى عائشة 
فقاللما : إلى سرية قد أصبتها وأنها قذ بلغت لما ابنة جارية لى أفأستسر ابنتها ؟ ققالت لا ققال : فإ والله لا أدعها ' 
إلا أن تقولى لى حرمها الله فقالت لابفعله أحد من أهلى ولا أحد أطاعنى ( والالة انق ) فإذا كان عند الرجل . 
0 فطلقها فكان لاعلك رجعتها فله أن تكح أختها لأنه حينئذ غير جامع بين الأختين : وإذا حرم اله تعالى ‏ 
مع بينهما فنى ذلك دلالة على أنه لم رم نكاح إحداهما بعد الأخرى وهذه متكوحة بعد الأخرى ولو كان لاخيل: 
جاربية يطؤها فأراد وطء أختهالم بز له وطء الى أراد أن يطأ حتى يحرم عليه فرج الى كان بطأ بتكاح أوكتابة. 
أو خروج من ملك ء » فإذا فدل بعض هذا ثم وطى اكه ثم مجزت المكانبة ؟دركت السكرعة كنك التق أ يتح : 


سد اسه 
4 فرجما أولا نم حرءت عليه غير حلال له حتى بحرم فرج التىوطىء بعدها كأ حرم فرجها قبل أن يطأ أختها ثم 
هكذا أبذا . وسواء ولدت له ااتى وطىء أولا وآخرا أو لم تلد لأنه فىكلنا الحالتين إنما يطؤها بملك اليمين » وإذا 
اجتمع التكاح وملك المين فى أختين فالتكاح ثابت لابفسده ملك اليمين كان التكاح قبل أو بعد ؛ فلوكانت 
لرجل جارية يطؤها فولدت له أو لم تلد حتى يتكح أختهاكان النكاح ثابتا وحرم عليه فرج الأخت بالوطء ماكانت 
أختها زوجة له » وأحب إلى لو حرم فرج أخْتها االماوكة حين يعقد نكاح أتها 210 بالنكاح أو قبله بكتابة أوعتق 
أو أن يزوجها وإن لم يفعل لم أجبره على ذلك ولاعلى دعبا ونهيته عن وطثها كا لا أجيره على بسع جارية له وطىء 
ابنتها وأنهاه عن وطثبا , ولو كانت عنده أمة زوجة فزوج أختبسا حرة كان نكاح الآخرة مفسوحًا 
( فالغ انق ) فإن قال قائل : ما الفرق بين الوطء بالملك والنكاح ؟ قيل له النكاح يثبت للرجل حقاً على 
المرأة وللمرأة حقا على الرجل وهلمك عقدة النكاح يقوم فى حرسم المع بين الأختين مقام الوط فى الأمتين » 
فلو ملك رجل عقدة نكاح أختين فى عقدة أفسدنا نكاحهما ولو :زوجبما لابدرى أيتهما أول أفسدنا نكاحهما 
ولوملك امرأة وأءهاتها وأولادها فيصفقة بع لم نفسد البيع ولا حرم امع ف ابيع إعا حرم جمع الوطء فىالإماء » 
فأما جمع عقدة الك فلا بحرم » ولو وطى' أمة ثم باعبا. من ساعته أو أعتقبا أو كاتتها أو باع بعضها كان له أن 
5 أختها مكانه وليس له فى المرأة أن .نكم أختها وهى زؤجة له ولا أن بملك المرأة غيره ولا أن محرمها عليه 
بغير طلاق » وولد المرأة يلزمه بالعقد وإن ل .يقر بوطء إلا أنيلاعن ٠‏ وولد الأمة لايلزم بغير إقرار بوطء ولامجوز ' 
أن تسكون المرأة زوجة له وبحل فرجها لغيره”والأمة تكون مملوكة له وفرجها حلال اغيره إذا زوجبا وحرام عليه 
وهومالك رقبتها وليس هكذا المرأة»المرأة ملعقدها ججاعبا ولا حرم جماعبا والعقد ما بتعليها إلابعلة صومأو إحرام 
أو ها أشبهه ما إذا ذهب حلفرجها قال : ولو أن رجلا له امرأة من أهل الشرك فأسم الزوج واشترى أخت أمرأته 
فوطثها ثم أسامت امرأته فىالعدة حرم عفبه فرج جاريته االىاشترىولم.تبع علهوكانت امرأته امرأته مجالماء وكذلك 
لوكانت هى السامة قبله واشتزى أختها أو كانت.له فوطتها ثم أسلِ وهى فى العدة قال : ولو كانت عنده جارية فوطتها 
ف عحرم عليه فرجها حتىوطىء أختها اجتنبت الىوطىء آخرا بوطء الأولى وأحب إلى لواجتنب الأولى حتى ,سترى” 
الآخرة وإن لم يفعل فلا ثىء عليه إن شاء اله تعالى قال : وسواء فى هذا ولدت التى وطئت أولا أو آخرا أو هما 
أولم تلد واحدة منهما » ولو حرم فرج التى وطى* أولا بعد وطء الآخرة أمحت له وطء الآخرة ؛ ثم لو حل له.فرج 
. التى زوج فعرم فرجبا عليه . بأن يطلقها زوجها أو تكون مكاتبة فتعجز لم تل له .ههى وكانت التى وطىء حلالا له 
حتى محرم عليه فرجها قتخل له الأولى ٠‏ ثم هكذا أبدا متى حل له فرج واحدة فوطتها حرم عليه وطء الأخرى 
'حتى جرم عليه فرج التى حلت له ثم محل له فرج الى حرمت عليه فكون محر فرجها كطلاق الرجل الزوجة 
الذى لايملك فيه الرجعة ثم يبا له تكاح أختها , فإذا نكحها لم محل له نكاح التى طلقا حتى تين هذه منه إلا أنهما 
مختلفان فى أنه عللك رقبة أختين وأخوات وأمهات ولا يملك عقد أختين بتكاح . 
من يحل انمع يدنه ٠‏ 
( ثالالتنافق ) رحمه الله تعالى : ولا بأس أن يتكح الرجل امرأة الرجل وابتته لأنه لانسب بينهما محرم به 
لجع بينهما له ولا زضاع وإما محرم اللجع فى بعض ذوات الأنساب يمن جمعهن إلبه وقام الرضاع مقام النسب 


)١(‏ قوله : بالسكاح أو قبله , كذا فى النسنخ . أى بعد النكاح كا تدل عليه بقية الفارع ام كه ص 


اها ظ 
( الالةتافق ) أخرن ماق تس عن رو ار أن عبدالله بن صفوان جمع بين امرأة 0 
وابتته ( الللثشانق ) أخيرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار أنه مع الحسدن بن محمد .فول جع ابن عم 
لى بين ايتتى عم له فأصبيح النساء لايدرين أين يذهين ( فالالةنائق ) ولأ أن زوج الرجل ارا دوج 
ابنتها ابنه لأن الرخل غير ا بنه قد 0 على الرجل مالا محرم على ابنه ؛ وكذلك يزوجه أخت امرأته . 


| الجمع بين للراء وعمتها | 
٠‏ ( فالالتنافق ) رمه الله تعالى : أخبرءا مالك عن أنى الزناد عن الأعرج عن أنىهريرة أن اليتق لله عليه '. 
وسلقال : «لابجمع بين المرأة وعهتها وبين ١1‏ رأةوخالتما» ( والالشنائق ) ومهذا تأخذ وه وقول من لقيت ٠‏ ناافتين 
لااختلاف ينهم فم عامته . ولا روى من وجه ثتته أهل الحديث عن اذه ى صلى الله عله وسلم إلا 3 نأف هرإدة 
وقد روى من وحه لاشته أهل الحذيث من وه آذر » وفى هذا حجة على من رد الحديث وعلى من 38 بالحديث 
هرة وتركه أخرى إلا أن العامة إبما تبعت فى محري أن مجمع بين المرأة و متها وخالتها قول الفقباء ٠‏ ول نعل 'فقمها 
سئل لم حرم المع بين المرأة وعمتها وخالتها إلاقال محديث أفى هريرة عن اللي مل لله عليه وسم فإذا أثبت 
ديت منفرد عن النى صلى الله عليه وس شئا أحرمه عا حرمه به النى صلى الله عله وسلم ولا على له أن البق 
صلى الله عليه وسلم قاله إلا من حديث ألى هريرة وجب عله إذا روى أبو هريرة أو غيره من أصحاب النى 
حلى الله عليه وسمم 
صلى الله عليه وسل ويل به منا أحل النى صلى الله عليه وسلم وقد فعلنا هذا فيحديث التغليس وغير حديث وفمله 


حديثا آخر لا مخالفه أحد محديث مثله عن النى صلى الله عليه وسلم أن محرم به ماحرم النى ' 


غيرنا فى غير حديث » ثم يتح كثير من جامعنا على تثبيت الحديث فشته مرة ويرده أخرى وأقل ماءعلبنا مهذا أن 
يكون مخطنا فى التثبيت أو فى الرد لأمها طريق واحدة فلا موز تثبيتها مرة وردها أخرى وححته على منقال لا أقبل 
إلا الإجباع لأنه لابعد إجماعة تحر المع بين المرأة وعمتها وخالتها وليس يسأل أحد من أهل الل عامته إلا قال 
إتما كدته من الحديث وهو يرد مثل هدا الحدرت وأقوى منه مرارا » قال ولدس كُ المع سن المرأة وحمنها وحالتها 
نما أحل وحرم فى الكتاب معنى » إلا أنا إذا قبلنا حرسم المع بينهما عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فعن الله تعالى. 
قبلناميها فرضمنطاعته ٠‏ فإن قالقائل : قد ذكر الله عز وجل من حرءمن النساءوأحل ماوراءهن؟قنل القرآن عرلى 
اللسان منه محتمل واسع 0 الله من حرم كل حال فى الأصل ومن حرم بكل حال إذا فعل النا كح أو ره قله 
شيئا مثل الردية إذا دحل بأميا حرمت ومثل امرأة ابنه وأبه إذا : 526 أبوه حرمت عله بكل حال .ء وكانوا , 
مجمءون بسن الأختين قحرمه ولس قْ الجرعه المع انرق الأختين إباحة أن جمع بسن ماعدا الأختين إذا كان ماعدا 
الأختين عنالفا لهما كان أصلا فى نفسه , وقد يذكر الله عز وجل الثىءعفى كتابه فحرمه ورم على لسان نبره 
صلى الله عليه وسم عيره مثل قوله 00 وأخل للج ما وراء ذلك « ليس فيه إباحة أ كثرمن أربع لأنه أننوى ١‏ 
يتليل الذكاح إلى أر عع وقال رسول الله صبى ان عليه وسم لءيلان بن سامة وأسم وعندذه عر لسوة 00 أمسك 
أر بعا وفارق.سائرهن 0 8 بان على لسان ئسة نه صلى الله عليه وسلم أن انهاء الله تحلله إلى أر متم حظر لاوراء أر بع 
وإن لم يكن ذلك نصا فى القرآن 2 وحرم من غير جهة انع والنسب النساء المطلقات علاثا حج تى تنكح زو وحا غيره 
بالقرآن وامرأة الملاعن بالسنة وما سواهن ما سميت أكقاية لا استثنى م: منه ٠.‏ قال : والقوكفى اججع بين المر 3 
وعمتها وعماتما من قبل آيانها وخالتها وخالاتها من قل أمباتها وإن بسدن كالقول فى الأخوات سواء 


0 0 5 - 
أن تنكم واحدة 2 نكم أخرى بعدها ثبت نكاح الأو لى وسقط تكاح الآخرة وإن نكحبها فى عقدة مها اتفسخ 
نكاحهما وإن نكح العمة قبل بنت الأخ أو ابنة الأخ قبل العمة فسواء هو جامع بينهما فيسقط تكاح الآخرة ويثبت 
٠‏ تكاح الأولى كرون الخالة وسواء دحل بالأولى 0 الآخرة أو بالآخرة دون الأولى أرلم يدخل وهكذا 

بحرم الجع بينهما بالوطء علك اليمين والرضاع وملك اليمين فى الوطء والنتكاح سواء وهالم يكن للرجل أن 
مجمع بينه وبين الأتين أو المرأة وعمتها أو المرأة وخالتها فنكح اثنتين منبن فى عقدة فالعقدة منفسخة كلها » وإذا 
نكم إحداه) قبل الأخرى فتكاح الأولى ثابت ونكاح الآخرة «فسوخ ولايصنع الدخول شيئا نما يصنعه العقدة » . 


وما نهى الله عن امع بيله م بن اللخراتدوما نين عله رول ان 2 لى الله عله وس من المع من ااعمة والخالة 


3 0 ففبه دلالة على أن كل واجدة منهما محل بعد الأخرى فلا امن أن ينكح الأنت فإذا مانت أو طلقها طلاقا ملك ٠‏ 
٠‏ ف الرتهة واشت عدنا أو طلاقا لاعلك فيه الرجعة وى فى عدتها أن ينك كح الأخرى وهكذا العمة واخالة دكل 


من نمي عن 3 بينه . 
نتكاح نساء أهل الكثاب وتحريم إمائهم 0 

. ( تالالعنافى ).رحمهدال تعالى: قال الله تبارك وتعالى «إذا 10 المؤمنات إمباجرات فامتحنوهن» إلى« ولا ثم 
حاون لمن » الال انق ) فزعم يعض أهل العا لم بالقرآن أنم اأاز ت فى مماجرة من أهل مكة فماها يعضوم ابنة 
٠‏ عقية بن أفىمعيط وأهل مكة أهل أوثان وأن قول الله عز وحل «ولا تمسكواأ. بعصم الكوافر» نزلت فين هاحر 

من أهل مكة مؤمنا وإعا 'زات فى اللحدنة وقال : قال الله عز وجل « ولا تتكدوا المسركات حى يؤمن » إلى قوله 

«واو أعجبتم» وقد قبل فى هذه الآية إنها نزلت فى جماعة مشر العرب الذين ثم أهل الأوثان فحرم نكاح نسائهم 
كا حرم أن ننكح رجاهم الؤمنات قال فإن كان هذا هكذا فبذه الآبات ثابتة ليس فبها منسوخ قال وقد قبل هذه 
الآبة فى جميع المشركين ثم نزات الرخصة بعدها فى إحلال نكاح حرار أهل الكتاب خاصة كما جاءت فى إحلال . 
ذبائح أهل الكتاب قال الله تبارك وتعالى «أحل كك الطيبات وطعام الذين أوتوا الكتاب حل للك م وطعامكم حل 
٠‏ لهم والحضنات من المؤمنات » إلىقوله « أجورهن» وقال فأمهما كان فقد أيبح فيه نكاح حرائر أعل الكتاب وفى 


: إباحة الله تعالى نبكاح حرائرثم دلالة عندى والله تعالى أعلى على حرم إمائهم أن ارما فى اللسان 134 تمد مي 


صفة من شىء بإباحة أو حر كان ذلك دليلا على أن ماقد خرج من تلك الصفة عخالف لاقصود قصدهكا نهى النى 
٠‏ صلى الله عليه وسلم عن كل ذى ناب من السباع فدل ذلك على إباحة غير ذوات الأنياب من السباع وإن كانت الآية 
٠‏ نزلت في تحريم نساء الاؤمنين على المتمركين وفى مشسركى أهل الأوثان فالمسامات حرمات على المششركين منهم بالقرآن 
على كل حال وعلى مشر أهل الكتاب لقطع الولاية بين المشر كي والتفين ومالم مختلف الناس فيه علمته قال 
والحصنات من الؤمنات وم نأهل السكتاب الحرائر وقال الله عز وجل «ومن لم ,ستطع منكيم طولا» إلىقوله «من 
فتباتكم المؤمنات ذلك ان خشى العنت منكم » وفى إباحة الله الإماء المؤمنات على ماشرط لمن لم جد طولا وخاف 
3 . العنت دلالة والله تعالى أعلم على حريم نكاح إماء آهل الكتاب وعلى أن الإماء الؤمنات لا بحللن إلالمن جع 

الأمرين مع إعانين لأن كل ما أباح بشرط لم محلل إلا بذلك الشرط كا أباح التيمم فى السفر 0000# 
في محلل إلا أن بيجمعهما نيم وليس إماء أهل الكتاب مؤمنات فيحلان با حل به الإماء الو منات من الشرطين 
مع الإعان .. ْ 


00 ظ 
0 # تفريم تحريم السفات لدي ٠‏ 0 
( اشنا ( رحمه الله تعالى : فإذا أسامت المرأة أو وادت على الإسلام أو و أسر أحد ربا وعى ايع 9 
َه حرم على كل مشرك كتانق ووثى نكاحها يكل حال » .ولو كان أبواها ش ركان فوصفت الإسلام وهى تعقل 
صفته منعتها من أن بتكحها مشره فإن وصفته وعى لاتعقل صفته كان أحب إلى أن يمنع أن لسر رلاية 
لى فسخ نكاحها لو تكحها فى هذه امال ولله أعم . ٠‏ ا ع 
00 ظ بف صا راس كد ا 00 
( فالالانق) رحمة الل تعالى: وحل نكاح حرائر أهل الكتاب لكل مسولأن الله تعاللى أحالين شير استثناء ” 
وأحب إلى لو لم ينكحهن مسلٍ أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج عن أل الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله سأل عن 
نكاح المسلم اليهودية والنصرانية فقال تزوجناهن زمان الفتح بالكوفة مع سعد بن ألى وقاص ون لا نكاذ مجد ٠‏ 
المسليات كثيرا فلا رجعنا طلقناهن وقال فقال لا يرثن مسلا ولا يرثوئهن ونساؤهنْ لنا حل ونساؤنا 0 عليهم 
( الالتناثق ) وأهل الكتاب الذين ما محل نكاح حرائرثم أهل الكثاب ١اشهورين‏ التوراة والإمل وثم المهود 
والتصارى دون المموس قال والصائون والمامرة من اليهود والتضارى الذرين محل نساؤهم وذبا حم | إلا أن بعلأ نهم 
عخالفونهم فى أصل ما بحلون من الكتاب وبحرمون فيحرم تكاح نسائهم كا حرم .نكاح اللجوسيات وإن كانوا . 
مجامعونهم على أصل اللكتاب ويتأولون فيختلفون فلا حرم ذلك نساءهم وعم منهم حل نساؤم بها حل به نساء غير مم 
تمن لم يلزمه اسم صانىء ولا سامرى قال ولا محل نكاح خرائر من دان من العرب دين المهودية والنصرانية لأن 
أصل دينهم كان الحنيفية ثم ضلوا بعبادة الأوثان وَإنما انتقلوا إلى دين أهل الكتاب بعده لابأنهم كانوا الذين دانوا ' 
بالتؤزاة والإنحدل فضلوا عنها وأحدثوا فبها إما ضاوا عن الدفية ول يكونوا كذلك لا محل ذا حهم وكذلك كل '. ْ 
أعجمى كان أصل دين من عضى من آبائه عبإدة الأوثان ولم يكن من أهل الكتابين المشهورين التوراة والإمجيل 
فدان ممم محل نكا اح نسامهم فإن قال قائل فبل فى هذا من أمر متقدم؟ قل نعم أخيرنا سفيان بنعبينة 5 قالحدئنا. 
الفضل بن عيسى الرقائى قال كتبٍ عمر بن عيد العزيز إلى عدى أن سأل الحسن لم أقر السامون بيوت التيران: ٠‏ 
وغبادة الأوثان وتكاح الأمبات والأخوات ؟ فسأله ققال الحسن لأن العلاء.بن الحضردئ: 1 قدم البحرين أقرجم على . 
٠‏ ذلك (ث/نشئ افق ) فبذا مالا أعم فبه خلاف بين أحد لتيته أخبرنا إبراهيم بن محمد عن عبد الله بن دينار عنسعد .. 
الحارئى مولى عمر أو عبد الله بن سعد عن عمر أنه قال مانصازى العرب بأهل كتاب وما محل لنا ذبامحيم وما أنا:. 
تاركهم حت ,ساموا أو أضرب أعناقهم أخيرنا الثقنى عن أيوب عن ابن سيرين قال سألت عبيدة عن ذبائح نصارى . 
بنى تغلب فقال لا نا كل ذباسحهم فإنهم لم يتمسكوا من نصرانيتهم إلا بشرب ا د ( الغ :افق ) وهكذا أحفظه 
ولا أحسبه وغيره إلا وقد بلغ به على بن أنى طالب رضى الله تعامى عنه مهذا الإسناد أخبرنا عبد الجيد عن! نن جرمج. ش 


قال قال عطاء : ليس نصارى العرب بأهل كتاب إعا أهل الكتاب ينوا إسرائيل والددر ن جاءتهم التوزاة والإمجيل 7 ' 5 
فأما من دخل فبهم من الناس فليسوا منهم ( والالة افق ) وتنكح المسامة على الكتاية واللكتاية على المسللة 7000 


ا فى جميع نكاحها وأحكامها لق تحل بها وتحرمكالسللة .. 
لا مخالفها فى شىء وفما يلزم الزوج لها ْ لا تدك الكتاية إلا يشاهدين ن عدلين مسلمين وبولى من أهل ديا كول 


1 


2 الريك 
المسلمة جاز فى دينهم غيرذلك أولم محزول.ت أنظرفيه إلاإلى حكم الإسلام ولو زوجت نكاحا ضسيحنا ف الإسلاموهو 


عندحم نكاح فاسد كان نكاحها صحبحا ولايرد نسكاح السامة من شىء إلا رد نكاح الكتابية من مثله ولا يجوز 
نكاح المسلمة بثىء إلا جاز نكاح السكتاية عثله ولايكون ولىالذمية مسلا وإنكان أباها لأناله تعالى قطع الولاية 


. بين المسلمين والمشركين وتزوج رسول الله صلى الله عليه وسلِ أم حبيبة بنت أنى سفيان وولى عقدة نكاحبا() 


ابنسعيد بن العاص وكانءسا) وأبوسفيان حىفدل ذلك على أن لاولاية بين أهل القراية إذا اختلف الدينانوإنكان 
أبا وأن الولاية بالقرابة واجماع الدينين قال ويقسم للسكتابية مثل قسمته لامسلمة لااختلاف بينهها ولماعليه ماللمسامة 
وله علمها ماله على السلمة إلاأمهمالا يتوارثان باختلاف الدينين فإنطلقها أو آلىمنها أوظاهر أوقذفها ازهه ذلك كله 
مأيلزمه فى المسة إلا أنه لاحد على هن قذف كتابية ويعزر وإذا طلقبا فله عليها الرجعة فى العدة وعدتها عدة 
المسامة وإن طلقها ثلاث فنكحت قبل مضى ااعدة وأصبت لم محلل له وإن كحت كان عدا بعد مضى العدة , 
ذءيا فأصابها نم طلقت أو مات عنها وكلت عدتها حلت لازوج الأول محلها لازوج كل زوج أصابها بشت نكاحه 
وعليها العدة والإحداد كا تكون على المسامة وإذا ماتت فإن شاء شهدها وغسلها ودخل قبرها ولا يصلى علمها وأ كره 
هاءآن تله لوكان هو اليت فإن غسلته أجزا غسلبا إباه إن شاء الله تعالى قال وله جيرها على الفسل من الخيضة 
ولا يكون له إصابتها إذا طبرت من الحيض حتى تغتسل لأن الله عز وجل يقول«<تى يطبرن» فقال بعض أهل العم 
بالقرآن حى ترى الطبر قال «فإذا تطهرن» يعنى بالماء إلا أن تكون فىسف رلا تحد الماء فتقيمم فإذا صارت من نحل لما 
الصلاة اطي حلت له ( الال ]فى ) وله عندى والله تعالى أعلم أن مجبرها على الغسل من الجنابة وعلى الاظافة 
بالاستحداد وأخذ الأظفار وااتنظف بالماء من غير جنابة ما لم »كن ذلك وهى مريضة يضر ها الماء أو فى برد شديد. 


| يضر بها الماء وله منعها من السكنيسة والخروج إلى الأعياد وغير ذلك ما تريد الخروج إليه إذا كان له مئع المسامة 


إنان المسجد وهو حق كان له فى اانصرانية منع إتيان . الكنيسة لأنه باطل وله تعبا شرب الخر لأنه يذهب عقلها 
ومنعها أكل لم النزير إذا كان .تقذر به ومنعها أكل ماحل إذا تأذى رمه من ثوم وبصل إذا لم تسكن بها 
ضرورة إلى أكله وإن قدر ذلك من حلال لايوجد رمحه لم يكن له منعها إياه وكذلك لايكون له منعها لبس 
ماشاءت من الثياب الم تلبس جلد ميتة أو ثوبا منتنا يؤذيه رحهما فيمنعها منيما قال وإذا نكح المسم الكتابية 
فارتدت إلى محوسية أو دين غير دين أهل الكتاب فإن رجعت إلى الإسلام أو إلى دين أهل الكتاب قبل انقضاء . 
ااعدة فبما على النكاح وإن لم ترجع حق تنقهى العدة فقد انقطعت العصمة بينها وبين الزوج ولا نفقة لما فى العدة 
لأنها مانعة له نفسها بالردة قال ولا يقتل بالردة من انتقل من كفر إلى كفر إما يقتل خرج من دين الإسلام إلى 
الشيرك فأما من خرج من باطل إلى باطل فلا يقتل وينق من بلاد الاإسلام إلا أن يس أو يعود إلى أحد الأديان 


التى يؤْخذ من أهلها الجزية هودية أو نصرائية أو محوسية فبقر فى بلاد الإسلام » قال ولو ارتدت من بهودية إلى 


نصرانة أو نصرانية إلى مهودية لم حرم عليه لأنه كان ,صنصله أن يبتدى* نكاحبا لوكانت هن أهلالدين الذىخرجت 
إليه (قال الريع ) الذى أحفظ من قول الشافعى أنه قال إذا كان نصرانيا فخرج إلى دين البرودية أنه يقال له ليس 
لك أن محدث دينالم تسكن عله قبل 'زول ااقرآن فإن أسامت أو رجعت إلى دينك الذى كنا نأخذ منك عليه 
الجزية تركناك وإلا أخرجناك ملع بلاد الإسلام ونبذنا إليك ومتى قدرنا عليك قتلناك وهذا القول أحب إلى الريبع 


. قوله : ابن سعيد واسمه خالد .كا فى السيرة الحلبية اه , كتبه مصححه‎ )١( 


( و - ظ ظ 
0 0 1 5 : 0 
( مالالغنانق ) ولا محوز نكاح أمة كتابية لمم عبد ولا حر حال لما وصفت نمن نص القرآن ودلالته قال وأى 
صنف من المشركين حل نكاح حرائرهم حل وطء إمانهم بالملاك وأى صنف حرم نكا حرائرهم حرم وطء إمانهم 
بالملاك ومحل وطء الأمة الكتابية بالملك كا محل حرائرهم بالنسكام ولا حل وطء أمة مشيركة غير كتابة بالك كا 
لا محل نكاح نساهم ولو كان أصل نسب أمة من غير أهل الكتاب ثم دانت دين أهل الكتاب ل محل وطؤها" 
كالامحل نكاح الحرائر منهم ولا محل نكاح أمة كتابية لمسل محال لأنها داخلة فى معنى من حرم من المشركات وغير 
حلال منصوصة بالإحلال كنا نص جرائر أهل الكتاب فى النكاح وأن الله تبارك وتعالى إنما أحل نكاح إماء أهل 
الإسلام بمعنبين سواء أن لابحد النا كنم طولا لحرة واف العنت والشرطان فى إماء الممين دليل على أن تكاحون 
أحل منى دون معنى وفى ذلك دليل على حرم من خالفين من إماء المتمركين والله تعالى أعلم لأن الإسلام شرط 
ثالث والأمة المشمركة خارجة منه فلو نكح رجل أمة كتابية كان النكاح فاسدا يفسخ عليه قبل الوطء وبعده وإن 
ل يكن وطى* فلا صداق لما وإن كان وطىء فلها مبر مثلها ويلحق الولد بالنا كح وهو مسلم وبياع على مالكه إن 
كان كتانا وإن كان مساما لم يبع عليه ولو وطىء أمة غير كتابة منع أن يعود لما حبلت أو ل محبل وإن حبات 
فولدت فبى أم ولد له ولا محل له وطوها لدينها ما يكون أمة له ولا محل له وطؤها لدينها فإذا مات عتقت عوته 
وليس له بيعها وليس له أن بزوجها وهى كارهة وإستخدمبا فم تطق ا ستخدم أمة غيرها وإن كان تلما أخت حرة 
«سامة حل له نكاحها وهكذا إن كانت لما أخت لأءها حرة كتابة أبوها كتابى فاشتراها حل له وطؤها يملك . 
اليمين ولم يكن هذا جعا بين الأختين لأن وطء الأولى ألتى هى غير كتابة غير جائز له وإتما ابجع أن: مجمع بين من 
حل وطؤه على الانفراد وإن كانت لها أخت من أبها تدين بدين أهل الكتاب ل ل له بالك لآن نسيها إلى أبيها 
وأبوها غيركتانى إنها أنظرفها محل من المتسركات إلى .نسب الأب وليسهذا كالرأة يسع أحد أبومها وهى صغيرة لأن 
الإسلام لاإشركه شرك والشرك يشرك الثمراك والنسب إلىالأب وكذلك الدين له مام م بلغ الجار بة ولو أن أحتها بلغت 
ودانت دين أهل السكتاب وأبوها وثنى أو مجوسى لم محل وطؤها للك اليمين ‏ لاحل وطء وثنية انتقات إلى دين 
أهل الكتاب لأن أصل دينها غير دين أهل الكتاب ولونكح أمة كتاببة ولا أخت عر ناريط ام نج 
أخنها الحرة لان يفرق بيلة وس الأمة أل لكتابية كان نكاح الكرة الك امة أو الكتابية حازا أنه حلال لابفسده 
الأمة الكتابية الىهى أخت المنكوحة بعدها لأن نكاح الأو لى غير نكاح ولو وطنها كان كذلك لأن الوطء فى نكاح 
: مفسوخ حكنه أنه لامحرم شث لأنها ليست بزوجة ولا ملك ين فبحرم امع بينها وبين أختبا قال ولو تزوج أدرأة 
على 0 مسامة فإذا مى كافرة كتابية كان له فسخ التكاح بلا نصف مهر ولو تزوجما على أنها كتابية فإذا هى مساءة 
ل يكن له فسخ التكاح ' لا'عها خير من كتائة ولو تزوج امرأةولم بر أنها مسامة ولا كتابة فإذاهى كتا دية ة وقال إعا 
نكجتها على أنها مسامة فالقول قوله وله الخبار وعليه اليمين , مانكحها وهو يعادها كتاية ٠‏ ش 
: ماحاء عفى منع | إماء المس.امين 
) تالالت انق ) رحمه الله تعالى قال الله تارك وتعالي « ومن لم ستطع من طولا أن يتكم المحصنات الؤمنات 
هما | ملكت أعانم من فتياتسم المؤمنات » إلى قوله « ذلك لمن حَشى.العنت » 0 ( مرت عالق ) فق هذه الآنة 
والله تعالى أعلم دلالة على أن الخاطبين هذا الأحرار دون الممالك فأما الماوك فلا بأس أن يشكح الأمة لأنه غير 
واجد طولا 1رة ولا أمة فإن قال قائل مادل عل أن هذا على الأحرار وهم دون المماليك ؟ قبل الواجدون للطول . 
ش ْ (م؟-ه) 


اءاسم 

المالكو , للمال والمعلوك ١‏ مث مالا مال ويشبه أن لامخاطب أن يقال إن لم محد مالا من يعم أنه 

لاعلك مالا محال إعا يلاك أبدا لغيره قال ولا محل نكام الأمة إلا كما وصفت فى أصل ع إلا 
0 لاجد الرحل الخر بصداق أمة طو 0 ذرة وبأن محاف العنت وااعنت الزنا فإذا اجتمع أن لابجحد طولا. 
حرة وأن غاف الزنا جل له نكاح الأمة وإن انفرد فه أحدهما ل محال له وذلك أن .يكون لاجد ط ولا لخرة 

وهو لاعخاف العنت أو ماف العنت ا ظولة لز ]ها رعين :لاق خرف الحث هن الضرود 1 5-6 

أنه لو عشق أم را وثذة مخاف أن يزلى مهام يكن له أن ينكحها ؛ ولوكان عنده أر بع لي فعشق خامسة لم عل له 

نكاحها إذا م الأر: بع عنده أو كانت له امرأة تعشق أحَمّا 1 حال له أن ينكحها ماكانت عنده أحتها وكذلك ماحرم 
عليه فب التكاح من أى الوحوه حرم 1 أرخصس له فى كاج مارم عليه خرف الونت لأنه لا ضرورة عله حل 4 : 
مه النسكاح ولا ضرورة فى موطع لذة محل عبا أغمرم !عا الضرورة فى الأبدان الى محا من الموت و عنع 
:من ألم العذاب عليبا وأما اللذات فلا يعطاها أخد بغير ماتحل به فإن قال فائل فهل قال هذا غيرك ؟ قيل الكتاب 
. كاف إن شاء .الله تعالى فه.ن قول غيرى وقد قاله غيرى أخيرنا عرد المجيد عن ابن جر 7 أخيرى 
أو الزبير أنه مم حابرا يول هن وحد صداق حرة فا ينكس أمة أخيرنا عيسد المحجيد عن ابن جريمج 
قال أخيرنى أبن طاوس عن أيه قال لابجل نكاسم الحر الأمة وهو بحد بصداقها حرة قلت ماف الزنا 
قال ما علءته محل أخيرنا سفيان عن تمرو بن دينار قال سأل عطاء أبا الشعثاء وأنا أسمع عن نكا الأمة ما تقول 
فيه أجائز عو؟ قال لا يصلح اليوم تكاح الإماء ( :2 ئ]نى ) والطول هو الصداق ولست أعلٍ أحدا من الناس 
محد ما محل له به أمة إلا وهو محمد به حرة إن كان هذا هكذا لم بحل نكاح الأءة لحر وإن لم يكن هذا هكذا تجمع 
زجل حر الأمرين حل له نكاح الأمة وإذا ملك الرجل عقدة الأمة بتكاح صحيح ثم أبسر قبل الدخول أو بعده 
فسواء والاختيار له فى فراقها ولا يلزمه فراقها محال أبدا بلغ سيره ما شاء أن يبلغ لأن أصل 'عقد كان صححا لوم 
وقع فلا حر م محادث بعده ولا يكونله أن ,نكم أمة على أمة وذلك أنه إذا كانت عندهأمة فبو فى غير معنى ضرورة 
وكذلك لا يشكح أمة على حرة فإن سكس أمة على أمة أو حرة فالنكاح مفسوخ قال ولو ابتدأ نكاح أمتين معا كان 
نكاحهما مفسوخًا بلا طلاق ويبتدىء نكاح أيتهما شاء إذا كان تمن له تكاح الإماء كا يكون هكذا فى الأختين .عقد 
علمهما معا والمرأة وعمتها وإن نكح الأمة فى الال التى قلت لا يجوز له فالنكاح مفسوخ ولا صداق لما إلا بأن 
يصيمها فيكون لما الصداق ما استحل هن فرجبا ولا تحلبا إصابته إذا كان نكاحه فاسدا لزوج غيره لو طلتهها ثلاثا 
: 15 نكحبا و وهو بحد طاولا غر لم فسخ نكاحها <ق لانحده فس نكاحها لأن أصله كان فاسدا وسستدى * نكاحها ا 
ظ شاء ولو نكحها ولا زوجة له فقال نسكحتها ولا أجد طولا رة فولدت له أو ل تلد إذا قال نكحتها ولا أجد طولا 
لحرة كان ااقول قوله ولو وجد موسرا لأنه قد يعسرثم بوسر إلا أنتقوم بينة ة أنه حين عقد عقدة نكاحبا كان واجدا 
الأن تكح حرة فيفسخ نكاحه قبل الدخول وبمده وإن نكم أمة ثم قال نكحتم! وأنا أجد طولا لحرة أولا أخاف 
0 العنت فإن صدقه مولاها فالنكاح مفسوخ ولا مهر عليه إن لم يكن أصابها فإن أضاءها فعليه مبر مثلها وإن كذبه 
٠‏ فالتكاح مفسوخ إقراره بأنه كان مفسوحًا ولا يصدق عل المهر إن لم يكن دجْل بها فلها نصف ماسىطما وإن راجعها 
بعد جعاتها فى الحسم تطليقة وفما بينه وين الله فسا بلا طلاق وقد قال غيرنا بصدق ولا ثىء عليه إن لم يصبها قال 
وإن نكم أمة نكاحا صحيحا ثم أإسر فله أن يشكح علمها حرة وحرائر حتقى ككل أربعا ولا يكون نكاح الرة ولا 


: 35 ال ب 0 0 
لحر اث رعلا م طلاقا لما ولا نولا لوانعدة ذنين 00 1 نان أعته أمة أو ليعن. الأن لأن عقد نكاحبا أن حلالا '- 
000 رم بأن نوسسر فإن قال قائل فقد حرم اليتة ونحلها الضرورة فإذا وجد صاحبها عنها غنى حرمتها عليه 
.قبل إن البتة محرمة بكل حال وءلى كل أحد بكل وجه مالسكبا وغير مالكها وغير حلال الثمن إلا أن أ كلها محل 
فى الضرورة والأمة حلال بالملك وحلال بتكاح العبد وحلال النكاح للحر يمعنى دون معنى ولا نشبه الميئة الحرمة بكل 
حال إلا فى حال الموت ولا يشبه المأ كول الجاع وكل الفروج ممنوعة من كل أحد بكل حال إلا ما أحل به من نكاح 
أو ملك فإذا حل لم بحرم إلا بإحداث شىء حرم به ليس الغنى منه ولا عرز أن يكرن القرج بعلالا يخال برام 
بعده بيسير وإما حرمنا نكاح المتعة مع الاتباع لثلا كون الفر ج حلالا فى حال حراما فى آخر الفرج لا محل إلا بأن ٠‏ 
مل على الأبد مالم محدث فيه ثثىء محرمه ليس الغنى عنه مامحرمه فإن قال قائل فالتيمم محل فى حال الإعواز والسفر 
فإذا وجد الماء قبل أن يصلى صلى بالتيمم بطل التيمم؟ قلت التدهم ليس بالفرض المؤدى فرض الصلاة. والصلاة لا تؤدى ٠‏ 
إلا بنفسها وعلى المصلى أن يصلى بطهور. ماء وإذا لم مجده تيحم وصلى فإن وجد الماء بعد التيمم وقبل الصلاة توضا | 
لأنه لم يدخل فى الفرض ولم يؤده وإذا صلى أو دخل فى الصلاة ثم وجد الاءلم تنقض صلاته ولم يعد لما وتوأ لصلاة ' 
بعدها وهكذا الناكح الأمة لو أراد تكاحها وأجيب إليه وجلس له في بتكحها ثم أيسسرقبل يعقد نكاحها لم يكن له نكاحها 
وإن عقد نكاحهائم أسمر لم تحرم عليه كا كان المصلى إذا ذخل.بالتيممثم وجدالماء لم حرمالضلاة عليه بل نكاح الأمة ف 
أكثرمن حال الداخل فى ااصلاة الداخل ف الصلاة لم يكنلبا والناكم الأمة قدأ كلح يع نكاحها وإ كال تكاحها يليا . 
له على الأبدكا وصفت قال ويقسم الحرة يوويق وللائمة بوما وكذلك كل .حرة مغه مسلدة وكتابة يوفين القسم. 
سواء على بومين لكل واحدة وبوما لللا'مة فإن شاء جعل ذلك يومين بومين وإن شاء يوما بوما ثم دار على الحرائر '' 
| يومين يومين ثم أنى الأمة يوما فإن عتقت فى ذلك اليوم فدار إلى الحرة أو إلى الحرائر قسم بينهن وبينها يوما يوما 
بدأ فى ذلك بالأمة قبل الحرائر أو بالحرائر قبل الأمة لأنه لم يقسم لمن يومين يومين حتى صارت الأمة من الحرائر.. 
التى لما مالمن معا وإنما يلزم الزوج أن يقسم للاأمة ما خلى المولى بينه وبينها فى يومها وليلتها فإذا فعل فعليه القسم 
لما ولامولى إخراجها فى غير يومها ؤليلتها وإإن أخرجما المولى فى يومها وليلها فقد أبطل حقها ويقسم لغيرها قسممن 
لا امرأة عنده وهكذا الحرة رج بغير إذن زوجها بيبطل حقبا فى الأيام الى خرجت فها وكل زوجة لم تسكدل فنها 0 
الحرية فقسمها قسيز الأمة وذلك أم الولد تنكم والمكاتبة والمدبرة والمعتق بعضبا وليس للمكاتبة الاءنناع من زوجها 
فى يومها وايلتها ولا (زوجها منعها للطلب بالكتابة ولو حللت الأمة زوجبا من يومها .وليلتها ولم مخلله السيد حل 
له ولو خلله السيد وم تحلله لم بحل اه لأنه حق لما دون السيد ولو وضع السيد تفقتها عنه حل له لأنه مال له دوئها 
وعلى سيدها أن ينفق علمها إذا وضع تفقتها عن الزوج ولو وضعت وشدفت م محل له إلا بإذن السيد 
لأنه مال السيد . 


نكاح الحدثين' | 

(0ا/انش تانق ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى «ااز زانى لا ينكح إلا انه أو مشركة» إلى ا 1 ش 

( الالغ افق ) اختلففىتفسير هذه الآيةفقيل نزلت فى بغايا كانت ا غير حصنات فأراد بعض السلنين 
. تكاحين فيرزات هذه الآية بتحريم أنيتكحن إلا من أعلن كثل ما أعلن به أومشركا وقيلكنزوانى. تبركات قنزلت . 

لابتكحونإلا زانمثلونمشرك أو مشعركو إن يكن زانياد وحرمذلكعلى الؤمنين»وقبل غيرهذا وقيلهىعامةولكتا ١‏ 


5 ١ ١1 5-7 

انسختأخيرنا سفيان عن نحى إنسعيد عنابنالمسيب فقوله «الزانى لاينكم إلازانية أو مششركة» قال هىءنسوخة 
انسختها « وأنتكحوا الأيامى منتم 4 فهى من أيامى المسابين ( زئاف ) فوجدنا الدلالة عن رسول الله صلى الله 
غليه وس فى زانة ؤزان من المسهين ل تعاده حرم على واحد منهما أن يشكح غير زائية .ولا زان ولا حرم واحدا 
منهما على زوجه فقد أتاه ماعزين مالك وأقرعنده بالزنا عرارا لم يأمره فى واحدة منها أن »تنب زوجة له إن كانت 
ولا زوحته أن نحتنيه ولو كان الزنا عر على زوجته أشبه أن يقول له إنكانت لاك زوحة حرمت علءك أو سكن 
ل عن لك أن تتكس ولم نعامه أمره بذلك ولا أن لا يكح ولاغيره أن.لا ينكحه إلا زانة وقد ذ كر له رجل أن 
ادرأة زنت وزوجها خاضر فل أن - صلى اله عليه وَسلم قما عامنا زوجها :اجتنابها وأمر أنيسا أن يغدو عل ,ا 
فإن اعترفت رحبا وقد جلد ابن الأعراف فى الزنا مائة وغر به عاما ولم ينبه عامنا أن ينكح ولا أحداً أن ينكحه إلا 
زانة وقد رفع الرجل الذى قذف امرأته إلنْه أمز امرأنه وقذفها يرجل وانتنى من حملا فلم أمره اناما لق 
لاعن بينبها وقد روى عنهأن رجلا شكا إليه أن امرأته لا تدقع بد لامس فأمره أن يفارقها فقالله إلى أحبها فأمره 
أن إسستهتم 3 أخيرنا فيان نن عنينة عنهرون بن رياب عن عبد الله بن عبيد بن عمير :قال أبن رجحل إلىرسول الله 
د الله عليه وسلم فال يارسول الله إن لىامرأة لاترد يد لامس فقال 'انىصيىالله عليه وسرد فطلةما» قال إفى أحبباقال 
(وفأمسكها إذآ» وقذ حرم الله الشسركات ٠‏ نأهل الأوثان على المؤمنين الزئاة وغيرالزناة أخبرنا سفيان عنعبيدالله ابن 
فيز بدعن أبه أن رجلا تزوج أدرأة ولا ابنة منغنره وله ابنءن غيرها ففحر الغلامبالحارية فظير بها ىفاما قدم 
مر مك رفع ذلك إليه فسألمافاعترفا فجلدهما عمرالحد وحرص أن ممع بينهما فأ ىالغلام ( ثالإلغ ناث ) فالاختيار 
للرجل أن لا ينكح زانية ولامرأة أن لاتنكح زانا فإن فعلا فليس ذلك رام على واحد منهما ليست معصية واحد 
أمنيها فى نفسه محرم عليه الحلال إذا أتاه قال وكذلك لو نكم امرأة يعم اع زات نعم قبل دخوشا عليه أنها زنت 
قل نكاحه أو بعده لم ترم عليه وم كن له أخذ صداقه منها ولا فسخ تكاحها وكان له إن شاء أن عسنك وإن شاء 
أن يطلق وكذلك إن كان هو الذى وجدته قد زى قبل أن ينكحيا أو بعد مانكحبا قبل الدخول أو بعده فلا خيار 
الما فى فراقه وهى زوحته حالما ولا ترم عليه وسواء حد الزاقىمنهما أو لم مد أو قامت عليه بينة أو اعترف لابحرم 

زنا واحد ا ولا زناهما ولا معصية دن المعاصى الخلال إلا أن مختاف ديناهما شرك وإعان . 

00 لانكاح إلا بولى ظ 

( فالائة تانق ) رحه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى «روإذا طاتتم النساء فبلغن أجاهن فلا تعضلوهن أن يكحن 
أزواجهن » إلى « بالمعروف » وقال عز وجل «الرجال قواهون على النساء» الآ.ة وقال ف الإماء «ر فانكحوهن بإذن 
أهلون»( لاله انق ) ز عم بعض أهل العم بالقرآن أن معل بن يساركان ز وح أختا له ابنعيلهفطلقها ثمأراد اللزوج 
وأرادت نكاحه بعد مغى عدتها أىمعقلو قال زوجتك وآثرتك على غيرك فطلةنها لاأزو حكها أبدا فنزل« وإذاطلقتم » 
يمنى الآذ واج « النساء فبلغن أجلون » عنى فانقضى أجلين يعنى عدتهن ن فلا تعضلوهن » يدنى أولياءهن « أن يكحن 
أزواخين »إن طلقو هن ولسوا طلاقبن وما أشيه 50 ماقالو ا ٠‏ نهذاعا قالوا ولا أعلم الآية عتملغيز ٠‏ لأنه إعايؤءر 
أنلا سكل الزأء وله سين الج الل أن يكون إتم به نكاحبا ٠ن‏ الأولباء والزوج إذا طلقها فائقضت عدتها فليس 
سيل افيءضلها وإن 4تنقض عدتما ققد بحر م ان ع غيره وهولاءعضابا عن نفسه وهذا أبين مافى القرآنمن 


أن للولى مع المرأة ف تفسمها حقا وأن على الولىأن لأيعضلها ااوضك أن تتكس بالمعروف ( اللض انق ) وجاءت 


ش سنا ٠‏ 
السنة يمثل معنى كتاب الله عز وجل أخبرنا مس وسعيد وعبد الجيد عن أبن جريج عن سليان بن موسى عن ابن 
شهاب عن عروة بن الزبير عن عائشة رضى الله تعالى عنها أن رسول اله صلى لله عليه وسيقال «أءا اءرأة نكيت 
غير إذن وايها فنكاحها تاظل قنبكاحها باطل فنكاحها باطل قن أصامها ذلها ااصداق بما استحل من فرجها» وقال 
يميم فى الحديث فإن اشتجروا وقال غيره منهم فإن اختلفوا فالسلطان ولى من لاولى له 21 مم وسعيد عن 
| ن جريج قال أخبرى عكرمة بن خالد قال معت الا فعهم امرأة ثيب قولت رحلا منهم أمرها فزوجها. 2 1 
رجلا فجلد عمر بن الخطاب الناكح ورد نكاخها أخبرنا ابن عبينة عن تمرو بن دينار عن عبد الرحمن بن معيد 
ابن عمير أن عمر رضى الله عنه رد نكاح امرأة نكحت يغيرولى أخبرنا مسلٍ وعبد اليد عن ابن جريج قال قال 
حمرو بن. دينار نكحت امرأة من بى بكر بن كنانة يقال لما بنت ألى عامة عمر بن عبد الله بن مضرس فسكتب 
علقمة بن علقمة العتوارى إلى عمر بن عبد العزيز وهو بالمدينة إنى 7 وإنها نكحت بغير أمرى فرده عمر وقد 
أصاءها ( فالالة :افق ) فأى ابرأة مكحت كد أذن وليها فلا سكام لما لأن النى صلى الله عليه وسلم قال« فنكاحها 
باطل» وإن أصاءها فلها صداق مثلها بما أصاب منبا بما قضى لما به النى صلى الله عليه وسووهذا يدل على أن الصداق 
بحب فى كل نسكاح فاسد بالمسيس وأن لابرجع به الزوج على من غره لأنه إذا كان لها وقذ غرته من نفسها لم يكن له 
أن جع به عليها وهو لما وهو لو كان جع به فكانت الغارة له من نفسها بطل عنها ولا برجع زوج أبدا صداق ‏ 
علامق ضرع ائرزاة تائف او عت امراة رذ اماق قن وق عفزادلك عن أن غن البلطات إذا عونا أت خظار 
فإن كان الولى عاضلا أدره بالنزويج فإن زوج فحق أداه وإن لم زوج فدق منعه وعلى السلطان أن يزوج أو يوكل 
وليا غيره فيزوج والولى عاص بالعضل لقول الله عز وجل « فلا تعضلوهن » وإن ذكر شيئاً نظر فيه السلطان فإن ' 
رآها تدعو إلى كفاءة لم يكن له منعها وإن دعاها الولى إلى خير وإنكيت إلى غير كفاءة لم يكن له تزوها 
والولى لابرضى به وإا العضل أن تدعو إلى مثلها أو فوقها فيمتتع الولى ٠‏ 


اجتماع الولاة وافتراقهم 

( الث :افق ) رحمه الله تعالى : ولاولاية لأحد مع أب فإذا مات فالجد أبو الأب فإذا مات لذ أبو الجد لأن 
كاهم أب وكذلك الآباء وذلك أن المزوجة من الآباء وليست من الإخوة والولاءة غير المواريث ولا ولاءة لأحد من 
الأحداد دونه أب أقرب إلى المزوجة.منه فإذا لى يكن آباء فلا ولابة. لأحد مع الإخوة وإذا اجتمع الإخوة فينو الأب 
1 أولى من بى الا'ب فإذا لم يكن بنو أم وأب فبنو الاب ب أولى من غيرثم ولاولاية لبنى الام بالأم ولا لجد أنى 

م إن م يكن عصية لأن الولاية لاعصبة نإن كانوا بن عر ولا أقرب نهم كابيت لهم الولاية بأنهم عصبة وإن كان معهم 
مثلهم دن العصية كانوا أولى لأنهم أقرث بأ ّم وإذالم , 2 كن إخوة لأب وأم ولا أب وكان بنو أخ لأبوأم وبنو أخ لآب 
فبنو الاخ للاأب والائم أولى من , فى الاع'للااب وإن عن و اء لوف الام فت الانع للب أولى ولا . 
ولاية لبنى الااخ للاأم حال إلا أن يكونوا عصبة قال وإذا تسفل بنو الاأخ فانسبهم إلى المزوجة فأهم كان أقعد بها 
وإن كان ابن أب فهو أولى لاأن قرابة الأقعد أقرب من قرابة أم غيرولدها أقعد منه وإذا استووا فكان فيهم ابن 
أب وأم فهو أولى بقربه مع المساواة قال وإن حرم النسب بقرابة الأم كان بنو بتى الاأخ وإن تسفلوا وبنوعم دنية 
فبنو بنى الاأخ وإن تسفلوا أولى لا نهم مجمعهم وإياها أب قبل بنى العم وهكذا إن كان بنو أخ وعمومة فبنو الاأخ 


أولى وإن نسفاوا لان العمومة غير آباء فيكونون أولى لان المزوجة من الا'ب فإذا :اتنيت الإ'بوة قأقرب الناس 


بالمزوجة أولاثم بها وبنو أخيها أقرب بها من عمومتها لا'نه مممعهم وإياها أب :دون الا'ب الدى مجمعها بالعمومة 
وإذال يكن بنو أخ وكانوا بى عم فسكان فيهم بنوعم لاأب وأم وبنو عم لاب فاستووا فبنو العم للاأب والاأم أولى . 
.وإن كان بنو العم للاب أقعد فهم أولى وإذا لم يكن لها قرابة من قبل الا'ب وكان لما أوصياء لم يكن الا وصياء 
ولاة نكاح ولا ولاة ميراث وهكذا إن كان لها قرابة من قبل أمها أو بنى أخواتها لاولاية للقرابة فى النسكاح 
م قبل الاب وإ ن كان للمزوجة ولد أو ولد ولد فلا ولاية لهم فيها ال إلا أن يكونوا عصبة فتسكون لهم 
. الولاية بالعصبة ألا ترى أنهم لا يعقلون عنها ولا ينتسبون من قبيلها نما قبيلها نسبها من قبل أبيها أو لاترى أن بى 
الام لايكونون ولاة نكاح فإذاكانت الولاية لا تسكون بالا"م إذا اتفردت فبكذا ولدها لا يكونون ولاة لما وإذا 
"كان ولدها عصبة وكان مع ولدها عصبة أقرب منهم ثم أولى منهم فالعصبة أولى وإن تساوى العصبة فى قرابتهم بها 
من قبل الاب فهم أولى كا يكون بنو الام والا'ب أولى من بنى الاب وإن استووا فالولد أولى 
ولابة الموالى 

( الا لتنانق ) رحه الله تعالى: ولا يكون الرجل وليانولاء وللمزوجة نسب منقبل أبيها يعرف ولا للا خوال 
. ولاية حال أبدا إلا أن يكونوا عصبة فإذا لم يكن للمرأة عصبة ولما موال فواليها أولياؤها ولا ولاء إلا لمءتق ثم 
أقر 35 الناس بمعتقها وليها كا بكون أقرب الناس به ولى واد المعتق لها قال واجتّاع الولاة من أهل الولاء فى ولاية 
المزوجة كاجماعبم فى النسب ( الله _افى ) ولامختلفون فى ذلك ( فالا اثتى ) ولو زوجها مولى نعمة ولا يعم 
لها قريبا من قبل أبيها ثم عل كان النسكاح مفسوخاء لأنه غير ولى كا لوزوجها ولى قرابة يهلم أقرب منه كان 
النتكاح مفسوخا ٠‏ 

مغيت بعض الولاة 

( فالالة :افق ) رحمه الله تعالى:ولا ولاية لأحد بنسب ولا ولاء وأولى منه حىغائبا كان أي حاضراً بعيد الغببة 
منقطعها مؤيسا منه مفقودا أو غير مفقود وقريبها مرجو الإياب غائبا وإذا كان الولى حاضرا فامتنع من التزويج 
.. فلايزوجما الولى الذى يليه فى القرابة ولا يزوجها إلا السلطان الذى مجوز حكنه فإذا رفع ذلك إلى السلطان فحق 
عليه أن ,سأل عن الولى فإن كان غائبا سأل عن الخاطب فإن رضى به أحضر أقرب الولاة مها وأهل المحرم من 
أهلها وقال هل تنقمون شيئا ؟ فإن ذكروه نظر فيه فإن كان كفوًا ورضيته أمرثم بتزوبحه فإن لم يفعاوا زوجه وإن 
م يأمرهم وزوجه فجائز وإن كان الولى حاضرا فامتنع من أن يزوجها من رضيت صنع ذلك به وإن كان الولى الادى 
لا أقرب منه حاضرا فوكل قام وكلله مقامه وجاز تزويحه كا محوز إذا وكله بتزويج رجل هنه فزوجه أو وكله أن 


١‏ يزوج من رأى فزوجه كفوا ترضى المرأة به بعيئه فإن زوج غير لفء لم جز وكان هذا منه تعديا مردوداء ا 


نزرد تعدى الوكلاء 


ان ونا اد ابة 


ْ) الالشنانك ) رحمه الله تعالى : ولا يكون الرجل وليا لامرأة بننا كانت أو أختا أو بنت عم أو امرأة هو 
أقرب الناس إليها .نسبا. أو ولاء حتى يكون الولى حراً مساما رشيدا ,عقل موضع الحظ وتكون المرأة مسامة ولا 


ولت ٠‏ و الا 
.يكون المسلم وليا لكافرة وإن كانت بنته ولا انكل عل ار إلا أمته فإن ماصار لما بالتكاح ملك له . قال ولا. , 
يكون الكافر وليا لمسامة ٠‏ وإنْكانت بته قد زوج ابن سعيد بن العاص الننى صلى الله عليه 3 ع وأبو سفيان حئ 
لآمها كانت مسامة وإبن سعيد مسل لا أعم مساما أقرب بها 5 ولم يكن لأبى سفان:فمها ولاية لأن الله تبارك وتعالى 
قطع الولاية بين المسامين واللسركين والمواريث والعقل وغير ذلك قال : فيجوز 5 الحام المسم الكافرة لأنه 
لا ولاءة إذا جا كنت إليه ولا يكون إذا كان بالغا مسلما وليا إن كان سفيها موليا عليه أو غير عام وضع الحظ 
لنفسه ومن زوجه إذا كان هذا لامكون وليا لنفسه .زوجها كان أن يكون ولا لغير 58 وإنلم يكن هذا ولا 
للسفه أو 08 العقل فكذلك المعتوه واللمنون الذى لايفيق بل هما أبعد من.أن كونا ولين : قال ومن رج من 2 
الولاية بأحد هذه المعانى حق لايكون وليا محال فالولى أقرب الناس به من يفارق هذه الخال وهذا كنم يكن وكر 
مات ولا ولاية له ماكان بهذه الخال , فإذا صلحت حاله صار وليا » لأن الحال التى منع بها الولاية قد ذهبت 0 
ال كفاء ظ 
( الانتناض ) رحمه الله تعالى : لا أعم 17 للولاة أمرا مع المرأة فى نفسها شيئا جعل لمم أبين من أن 0 
لاتزوج إلا كفا , فإن قل محتمل أن يكون لكلا يزوج إلا تكاحاصحيحا . قبل قد مختمل ذلك أيضا ولكنه لما . 
كان الولاة لو زوجوها غير نكاح صحيح لم جركان هذا ضعيفا لايشبه أن يكون له جل لاولاة 08 أثرفأماالصداق 
فبى أولى نه من الولاة ولو وهبته جاز ولا معنى له أولى به من أن لايزوج إلا كفوًا نل لا أحسبه عبيون إن كن 
جعل طم أمر مع المرأة فى نفسها إلا لثلا تنكم إلاءكفؤا ( الال افق ) إذا اجتمع الولاة فكانوا شرعا فأهم 
صلح أن ينون وليا محال فبو كأفضلهم وسواء المسن منهم والكهل والشاب والفاضل والذى دونه إذا صلحأن يكون 
وآ فأمهم زوجها بإذنها كفؤا جاز وإن سخط ذلك من بق من الولاة وأهم زوج بإذتهاغير كفؤ فلا شبت التكاح ‏ ' 
إلا باجماعهم عليه : وكذلك لو اجتمعت جماعتهم على تزويج غير كفء واتفرد أحدثم كان. النكاح مردوداً كل 2 
حال حتى مجتمع الولاة معا على إنكاحه قبل إنكا<ه 1 حا لدم تركوه وإن كان الولى أقرب من دونه فزوج . 
غير كفء بإذنها فليس لمن بق من الأولياء الذى هو أولى منرم رده لأنه لاولاية لهم معه قال : وليس نكاح غير 
الكفء محرما فأرده بكل حال إنما هو تنص على المزوجة والولاة فإذا رضيث المزوجة و من له الأمر معها بالتقض 
لم أرده قال : وإذا 0 الولى الواجد كفوًا ا المرأة المالك لأمرها بأقل من مبر مثلبها لم يكن من بق من الولاة 
رد رد النتكاح ولا أن يقوموا عليه حتى يكملوا لما مهبر مثلها لأنه ليس فى نقس الب لشن نسب ما هود عن ى امال ١‏ 
٠‏ وتمص المال ليس علبها ولا علييم فيه نقص حسب ومى أولى بالمال منهوم وإ إذا رضئ الولى الذى لا أقرب منه 
بإنكا اح رجل غير كفء فأنكحه بإذن المرأة والولاة الذين يه ثم أراد الولى المزوج والولاة رده لم يكنم . 
بعد رضاثم وتزوبم إباه برضا المرأة » وإنكانوا زوجوها بأمرها بأقل من صداق مثلها وكانت لامجوز أمرها فى ' 
ماللا فلها تام صداق مثلها لأن النكاح لابرد فهو كالببوع المستبلكة كا لو باعت وهى محجورة بيعا فاستبلكوقد غبفت- 
فيه لزم مشتريه قيمته» قال وإذاكانت المرأة حجورا عليها مالحا فسواء من حاى فى صداقها أ 9 أو غيره لاتمور” 
الحاباة وبلدق بصداق مثلبا و ولابيرد النكاح دخلت أو ل تدخل وإن طلقت قبل “ذلك أخذ لما نصنف صداق مثلها . 


ا 
ْ ماجاء فى نش أسيه» الولاة ظ ظ ظ | 
( فالالتنافق ) رحه الله تعالى : وإذا كان ااولاة شمرعا فأراد بعضهم أن إلى التزويج دون بعض فذلك إلى 
المرأة تولى أمهم شاءث فإن قالت قد أذنت فى فلان فأى ولاتى أنكحنه فتكاحه جائز فأم-م أنكحه فنكاحه جائز 
فإن ابتدره اثنان فزوجاه فنكاحه جائز وإن تمانعوا أقرع بينم السلطان فأهم خرج سبمه أمره بالزويج وإنلم 
يترافموا إلى السلطان عدل بينهم أمرثم فأ نأم خرج سبحه زوج وإن تركوا الإقراع أو تركهااسلطان لم أحبه لهم وأمهم 


دوج بادك حاز . 
إنكاح الوليين والوكالة فى النكاح 


0 ثالالشنافق ) رحمة الله تعالى : أخبرنا ابن علية عن ا نأف عروبة عن قتادة عن الحسن عن عقبة بن 

و أن وسرل:اه مل الله عليه وسلم نغ قال إذا :كك كح الوليان فالأول أحق » قال وبين فى قول رسولالله صلى الله 
عله 0 الأول ادق أن اق 5 باطلا وأن ن تكاح الأعن باطك:وآن الناطل: لاكون عا بان كرون 101" 
دخل ول يدل الأول ولا .يزيد الأول حقا لوكان هو الداخل قبل الآخر هو أحق بكل حال قال : وفيه دلالة على 
أن الوكلة فى النكاح جائزة ولأنه ايكون نكاح وليين متكافيا حتى يكون للاأول منهما إلا بوكالة منها مع توكيلالنى 
صلى الله عليه وسلم عمرو بن أمة الضمرى فزوحه أم حبيبة ابنة أنى سفيان الالثنانق ( فأما إذا أذنت المرأة 
لواييها أن يزوجاها من رأيا أو وامرها أحدهما فى رجل فقالتزوحه وواءرها آخرفى رجل فقالت زوحه فزوجاها 
معا رجلين تلفين كفؤين فأمهما زوج أولا فالأول الزوج الذى نكاحه ثابت وطلاقه وما بينه وبينها مما بين الزوجين 
لازم ونكاح الذى بعده ساقط دخل بها الآخر أو لم يدخل أو الأول أو لم يدخل لاعحق الدخول لأحد شيئا إنما حقه 
أصل العقدة فإن أصاءها 1 < رهما نكاجا فلا «بر مثليا إذا لم رصح عقدة انكام م م تصح شىء بعدها إلا بتجديد نكاح 
صحيح » وإذا جاز للمرأة أن توكل وليين جاز للولى الذى لا أمر للمرأة معه أن يوكل وهذا للاأب خادة فى اابكر 
ول نحز لولى غيزه للمرأة معبم أمر أن بوكل أب فى ثيب ولا ولى غير أب إلا بأن تأذن له أن بوكل بزو يا يجوز 
بإذنها ٠‏ فاو أن رجلا خرج ووكل رجلا بتزويج ابنته البكر فزوجها الوكيل وهو فأمهما أتكح أولا فالتكاح 
. نكاحه جائز والآخر باطل ١اوكيل‏ أو الأب : وإن دخل بها الآخر فلها المرر وعليها العدة والولد لاحق ولا ميراث 
لما منه ولو مات قبل أن يفرق بينهما ٠‏ ولاله منها لو ماتت ولزوجها الأول منها الميراث وعليه لما ااصداق ماسب 
به من ميرائه . وهكذا لو أذنت اوايينفزوجاها او اولى أن بوكل فوكل وكيلا أو اوليين كذلك فوكلا وكيلين 
أى هذا كان فالمزويج الأول أحق ولو زوحها الوليان والوكلاء ثلاثة أو أربعة فالنكا احللاول إذا علم سينة تقومعلى 
وقت من الأو قات أنه فعل ذلك قبل صاحبه . قال ولو زوجها ولياها رجلين فشهد الشرود على يوم واحد ولم يثبتوا 
الساعة أو أثبتوها فلم يكن فى إثياتهم دلالة على أى النكاحين كان أولا فالنسكاح مفسوخ ولا ثىء لما من واحد من 
الزوجين ولو دحل بها أحدهما على هذا فأصابها كان لما منه مبر مثليا وعلما العدة ويفرق بينهما وسواء كاناازوجان 
فى هذا لا,عرفان أى النسكاح كان قبل أو يتداعيان فيقول كل واحد منهما كان نكاحى قبل وهما يران أنها لاتعلم 
أى نسكاحهما كان أولا ويقران بأمر يدل على أنم! لاتعلم ذلك مثل أن تسكون غائبة عن اانسكاح ينلد. غير البلد 
الذى تزوجت به أو ما أشبه هذا . ولو ادعيا عليها أنها تع أى نكاحبما أول وادعى كل واحد مهما أن نكاجه . 


ااا يه ْ 
كان أولا كان القول قولها مع بمينها للذى زعمت أن نكاحه آخرا » وإن قالت لا أعل أمهما كان أولا وادعيا عامها 
أحلفت ماتعل وما يلزمها نكاح واحد منهما . قال ولوكانت خرساء أو معتوهة أو ضبية أو خرست .بعد الزويج لم 
يكن عليها مين وفسخ النتكاح ‏ ولو زوجها أبوها ووكيل له فى هذه الحال فقال الأب: إنكاحى أولا أو إنتكاح ‏ . 
وكلى أولا كان أو قال ذلك الوكيل لم يكن إقرار واحد منهما يلزمها ولا يلزم الزوجين ولا واحدا منهما ولوكانت . 
عاقلة بالغة فأقرت لأحدهما أن نسكاحه كان أولا لزمها النكاح الذى أقرت أنه كان أولا ولم تحلف الاخر لأنها لو 
أقرت له بأن نكاحه أولا لم يكن زوجها وقد ازمها أن تسكون زوجة الآخر ولوكان وايها الذى هو أقرب إليها من. 
ولمها الذىيليه زوجها بإذنه' ووليها الذى هو أبعد منه بإذتها فإتكاح الولىالذى دونه من هو أقرب منه باطل ولوكان ‏ 
على الانفراد » وإذا كان هذا هكذا فتكاح الولى الأقرب خا؛ زكان قبل نكاح الولى الأبعد أو بعد ء أو دخل الذى 
زوجهالولى الأبعد الذىلاولاية له مع منهو أقرب » ولو دخل بها الزوجان معا أثبت نكاح الذى زوجه الولىوآمر ش 
باجتنامهاحت نك لعدتهامن الزوج غيره ثم خلى بينها ويينه وكان لما على الزوج المهر الذى سمى وعلى الناكح التكاح 
٠‏ الفاسد مهر مثلبا كان أقل أو أ كثر بما سمى لماء ولو اشتملت على حمل وقفا عامها وهى فى وقفهما عنها زوجة 
الذى زوجه الولى إن مات ورثته وإن ماتت ورثها » ومتى جاءت بولد أريه القافة فبأ-هما ألحقاه لحق وإن لم يلحقاه 
بواحد منبما أو ألخقاه هما ءو لم يكن قافة وقف حى يلغ فينتسب إلى أسهما شاء » قال وإن اتتفيا منه ولم تره القافة . 
لاعناها معا ونفى عنهما معا نإن أقر به أحدهما نسبته إليه فإن أقو به الآخر وقفته حتى تراه القافة وكان كالمسألة على 
الابتداء وإن مات الآخر بعد ما أقر به الأول ولم عرق به فهو من الأول ولو زوجها وليان أحدهما قبل الآخر 
بإذنها فدخل بها صاحب الزويج الآخر فلها مبر مثلها وتنزع منه وهى زوجة الأول و»سك عنها حتى تنقضى عدتها 
من الداخل مها . ظ 

ش | ماجاء فى نكاح الآباء 


) والالثتافق ) رحمه اللهتعالى أخيرنا سفيان بن عبينة عن هشام بن عروة عن عو د اق نا : 
عنها قالت « نكحنى النى صلى الله عليه وس وأنا ابنة ست أو سبع وبنى لى وأنا ابنة تسع » الشك من الشافعى 
. ( ثالالعنافق ) فلا كان من سنة رسول الله صلى الله عليه وس أن اباد يكون على ابن حمس عثيرة سنة وأخذ 
المسامون بذلك فى الحدود وحم الله بذلك فى التامى ثمال «<ق إذا بلغوا النكاح فإن 1 نستم منهم رشدا « ولم يكن له. 
الأمر فى نفسه إلا ابن حمس عشرة سنة أو ابنة حمس عشسرة إلا أن ب يغ الخ أو اجارة الحيغن بل يالك ذكون 
ما أمر فى أتفسهما دل إنكاح أنى بكر عائشة النى صلى الله عليه وس ابنة ست وبناؤه بها ابنة تسع على أن الأب 
أحق بالبكر من نفسها ولوكانت إذ! بلغت يكرا كانت أحق بنفسها منه أشبه أن لا مجوز له علها حت تبلغ فيكون 
ذلك بإذمها أخبرنا مالك عن عبد الله بن الفضل عن نافع بن جبير عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم . 
٠‏ قال «الأبم أحق بنفسها من ولبها والبكرتستاذن فى نفسها وإذنها صماتها » أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم 
عن أبيه عن عبد الرحمن ومجمع ايت زيد بن جارية عن حنساء بنت خذام أن أباها زوجبا وهى ثيب وهى كارهة ش 
فأتت النى صلى الله عليه وس فرد تكاحها ( الال :افق ) فأى ولى امرأة ثيب أو بكر زوجبا بغير إذنها فالنكاج 
باطل إلا الآباء فى الأبكار والسادة فى الماليك لأن النى صلى الله عليه وسلم رد صن اماه عدا عن ردعه 
أبوها كارهة وم يقل إلا أن نشانى أن تبرى أباك فتجيزى إنكاحه لو كانت أجازته إنكاحها نجيزه أشبه أن يأمرها. 

ظ بعاعه ا 


-م18- 0 
أن مخيز إتكاح أبسها ولا برد يقوته علها ([/ل: :افق ) ورشبه فى دلالة سنة رسول الله صلى الله عليه وسم إذا فرق . 
بين البكر والثيب فجعل الثيب أحق بنفسها من ولبها وجعل البكر تستأذن فى نفسها أن الولى الذى عنى والله تعالى 
. أعل الأب خاصة فجعل الأسم أحق:بافسها مئه فدل ذلك على أن أمره أن تستأذن البكر فى نفسها أمر اختيار 


الافرض لأنها لوكانت إذا كرهت لم يكن له تزويحبا كانت كالثيب وكان يشبه أن يكون الكلام فنها أن كل امرأة 


أحق بنفسها من ولا وإذن الثيب الكلام وإذن البكر الصمت ولم أعل أهل العل اختلفوا فى أنه ليس لأحد من 
الأولياء غير الآباء أن يزوج بكرا ولا ثنبا إلا بإذمها فإذاكانوا لم يفرقوا بينالبكر والثيب البالغين لم جز إلاماوصفت 
فالفرق بينالبكر والثيب فى الأب الولى وغيرالولى ولو كان لامجوز للاأب إتكاح البكر إلا بإذئها فى نفسها ما كان 
له أن بزوجبا صغيرة لأنه لا أمر لمافى نفسها فىحالها تلك وماكان بين الأب وسائر الولاة فرق فى البك رك لا يكون 
بينهم فزق فى الثيب فإن قال قائل فقد أمر النى صلى الله عليه وسلم أن تستأمر السكر فى نفسيا ؟ قبل يشبه أمره أن 
يكون على. استطابة نفسها وأن يكون مها داء لابعامه غيرها فتذكره إذا استؤمرت أو تكره الخاطب لعلة فيكون 
استمارها أحسن فى الاحتاط وأطيب لنفسها وأجمل فى الأخلاق وكذلك نأمر أباها وتأمره أيضا أن يكون المؤامر 
لما فبه أقرب نساء أهلها وأن يكون تفضى إليها بذات نفسها"أما كانت أو غير أم ولا يعجل فى إتكاحها إلا بعد 
إخبارها بزوج بعينه ثم يكره لأبيها أن يزوجها إن عل منها كراهة لمن بزوجها وإن فعل فزوجبا من كرهت جاز 
ذلك عليها وإذاكان مجوز تزويجه عليها من كرهت فكذلك لو زوجبا بغير استمارها فإن قال قائل وما يدل على أنه 
قد يؤمر بمشاورة البكر ولا أمرلما مع أبيبا الذى أمر بمشاورتها ؟ قبلقال الله تعا ى لنبيه صلى الله عليه وسل«وشاورهم 
فى الأمرى ول بجعل الله لمم معه أمرا إما فرض عليهم طاعته ولكن فى المشاورة استطابة أنفسهم وأن رسن بها هن 
ليس له على الناس ما لرسول الله صلى الله عليه وسلم والاستدلال بأن بأنى من بعض المشاورين بالخير قد غاب عن 
المستشيروما أشبه هذا قال والجد أ بو الأب وأبوه وأبو أبيه يقوءون متام الأب فىتزويج البكر وولاية الثيب مالم يكن 
ش دونواحد منهم أب أقرب منه ولو زوجت اابكر أزواجا ماتوا عنيا أو فارقوها وأخذت مبورا ومواريث دخل مها 
أزواجها أو لم يدخاوا إلا أنها لم تجامع زوجت تزويج البكر لأنه لا يفارقها اسم بكر إلا بأن تسكون ثيبا وسواء 
' بلغت سنا وخرجت الأسواق وسافرت وكانت قم أهلها أو لم يكن من هذا شىء لأنها بكر فى هذه الأحوال كلها 
( قال ) وإذا جومعت بنكاح صحيح أو فاسد أو زنا200 صغيرة كانت بالا أو غير بالغ كانت ثيبا لا يكون للااب 
تزويحها إلا بإذنها ولا يكون له #زوها إذا كانت ثيبا وإن كانت لم تبلغ إنما يزوج الصغيرة إذا كانت بكرا لا"نه لاأمر 
لمافىنفسها إذا كانتصغيرة ولا بالغا مع أبيها قالوليس لأحد غير الآباء أ نيزوج بكرا ولا ثيبا صغيرة لابإذتها ولا بغير 
إذنها ولا يزوج واحدة منهما حتى تباغ فتأذن. فى نفسها وإن زوجبا أحد غير الآباء صغيرة فالنكاح مفسوخ ولا 
يتوارئان ولا يتقع علها طلاق وحكه حي النكاح الفاسد فى جيع أمره لابقع به طلاق ولاميراث والآباء وغيرثم 
. من الأولياء فى الثيب سواء لايزوج أحد الثيب إلا بإذنها » وإذنها السكلام » وإذن البكر الصمت . وإذازوج الأب . 
الثيب بغير عامها فالتكاح مفسوخ رضيت بعد أو لم ترض وكذلك سائر الأولياء فى البكر والثيب . ش 


ش (1) قوله :٠م‏ صغيرة كانت بالغا أو غير بالغ » كذا فى النسخ ولعل لفظ « صغيرة » من زيادة الناسخ أو تفسير 
لغير البالغ وضع بين السطور فأثبتها الناسخ فى الصلب » فتأمل . كتبه مصححه . 


18 0 
لأ بتك ابت ابكر غير للكتدد . 


( التاق ) رحه اله تعالى : مجوز أمر الأب على البكر فىالنكا حإنا اتا قال لوخي نس 
٠‏ عليها ولا يجوز إذا كان نقصا لما أو ضررا عليها ا بحوز شسراذه ويعه عليها بلا ضرر عليها فى البيع والشراء من 
غير مالا يتغاين أهل البعير به » وكذلك ابنه الصغير » قال ولو زوج رجل ابنته عبدا له أولغيره لم مجز النكاح لأن ظ 
العبد غيركفء لم بجز وفىذلك عليها نقص بضرورة ولوزوجها غيركفء لم مجز لأن فذلك عليها نقصا » ولوزوجها 
كفوًا أجذم أو أبرص أو مجنونا أو خصيا مجبويا أو غير محبوب لم بجز عليها لأنها لوكانت بالغا كان لما الخبار إذا. 
عامت هى بداء من هذه الأدواء ؛ ولو زوجها كفوًا صحيحا ثم عرض له داء من هذه الأدواء ل يكن له أن يفرق 0 
. بينه وبينها حتى تبلغ فإذا بلغت فلها الخبار ( قال ) ولو عقد النكاح عليها لرجل به بعض الاأدواء ثم ذعب عنه قبل 
أن تبلغ أو عند بلوغها فاختارت المقام معه لم يكن لما ذلك لأن أصل العقد كان مفسوخا ( قال ) ولو ذوج ش 
ابنه صغيرا أو ولا أمة كان النكاح مفسوخًا لاأن الصغير لاريخافٍ العنت واللخبول لايرب عن نفسه بأنه حاف 
العنت وإن كان كل واحد مئهما لامحد طولا ولو زوجه جذماء أو برصاء أو >نونة أو رتقاء لم جز عليه 
النكاح ٠‏ وكذلك لوكان زوجه. امرأة. فى نكاحها ضرر عده أو ليس له فها وطر مثل تجوز فانية أو عمياء 
أو قطعاء أو ما أشه هذا . | ٠‏ 
المرأة لا.يكون لما الولى 

( الالثنانق ) رحمه الله تعالى : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « أيما امرأة نكحت بغير إذن 
. وليها فنكاحها باطل » فبين فيه أن الولى رجل لا امرأة فلا تكون المرأة وليا أبدا لغيرها وإذا لم تكن ' 
وليا لنفسها كانت أبعد من أن تكون وليا لغيرها ولاتعقد عقد نكاح . أخبرنا الثقة عن ابن جريج عن 7 
عبد الرحمن بن القاسم عن أبه قال : كانت عائشة مخطب إليها المرأة من أهلها فتشهد فإذا بيت 
عقدة النكاح قالت لبعض أهلبا زوج فإن المرأة لا تلى عقدة التكاح ( فلللة افق ) أخررنا ابن عبينة 
عن هشام بن حسان عن ابن سيرين عن أبى هريرة قال « لا تنسكح المرأة المرأة فإن البغى إما. تنكم نفسها » 
( مالالشافق ) وإذا أرادت المرأة أن تزوج جاريتها لم بحز أن تزوجبا هى ولا وكلها إن لم يكن وليا للمرأة إذا 
لم تسكن هى وليا لجاريتها لم يكن أحد بسببها ولا إذا لجبكن من الولاة كا لايكون لامرأة أن توكل بنفسها من ,يزوجها 
إلا وليا ويزوجبا ولى المرأة السدة الذى كان يزوجبا هى أو السلطان إذا أذنت سيدتها بتزويجما كا يزوجوا ‏ 
هى إذا أذنت بتزوبجها ولامجوز لولى المرأة أن بولى امرأة تزوجبا إذا لم تسكن وليا فى نفسها لم تكن وليا بوكالة 
ولايزوج جاريتها إلا بإذنها ومجوز وكالة الرجل الرجل فى النسكاح إلا أنه لا يوكل امرأة لما وصفت ولا كافرا 
بتزويج مسامة لأن واحدا من هذين لايكون وليا محال وكذلك لا بوكل عبدا ولا من لم تنكل فيه الحرية وكذلك 
لانوكل محجورا عليه ولا مغلوبا على عقله لأن هؤلاء لا يكونون ولاة محال . ٠‏ 

ماجاء فى الأوصياء 

١‏ الالتنائق ) رحمه لله تعالى : وإذا ذكر الله تعالى الأولياء وقال رسول اه صلى الله عليه وسلم« أبما امرأة 

نكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل» ولم مختلف أحد أن الولاة هم العصبة » وأن الأخوال لا يكونون ولاة » إن لم 


٠ وا‎ - 

يكونوا عصبة فبين فى قولحم أن لا ولاية لوصى إن لم يكن من العصبة لأن الولاية يشبهأن تسكون جعلت للعصبة للعار 
لبج والوضق عن لا عاد عليه فها أصاب غيره من غان وشؤاء روصق الآنا بالا" #رحواضاة روسن عر فواولاءة 

لوصى فى النكاح محال وذلك أنه ليس وكل الولى ولا يولى والخال أولى أن يكون عليه عار .من الوصى وهو 
لاولابة له إذا لم يكن له نسب من قبل الأب وهذا قول 1 كثر هن لقيت من أهل الآثار والقياس وقد قال قائل مجوز 

شكاح م ال خاصة دون الأولياء ولا يكون له أن يسكح البكر بغيرإذتها وللاأب أن ينكحها 

غير إذنها ولا مجوز إنكاحه الثيب بأمرها وأمرها إلى الولاة ويقول ولا موز إنكاح وصى ولى غير وصى الأب 
( نالالة: ]افق ) وهو يزعم أن المت إذا مات انقطعت وكالته فإن كان الوصى وكلا عنده كوكيل الى فوكيل 
الاب والائع202© ولى الا ولياء الببكر والثيب محوز إنكاحهم عندنا وعنده بوكالة من وكلهم ماجاز من وكلهم بالنكاح 
ويقيمهم مقام من وكله وهو لاحي لوصى الأب مايحيز للاأب ويقول ليس بوكيل ولا أب فيقال فولىقرابة فيقول: لا 
فقال ماهو ؟ فيقول وصى ولى فيقول يقوم مامه ولا يدرى مايقول ويقال فا لغير الاأب فيقول ااودى لبس بولى 
ولاوكل فيجوز نكاحة وليس من التكاح بسبيل فيقول قولا متناقضا تخالف معنى القرآن والمنة والآثار . 

إتكاح الصغار واللجانين 
( غالالغنانق ) رحمه الله تعالى : ولا يزوج الصغيرة التى لم تبلغ أحد غير الآباء وإن زوجها فالرزويج مفسوع 

والأجداد آباء إذا لم يكبن أب يتومون مقام الآباء فى ذلك ٠‏ ولابزوج المغلوبة على عقلها أحد غير الآباء فإن لم يكن 

آباء رفعت إلى السلطان وعليه أن يعلم الزوج ما اشتهر عنده أنها مغلوبة على عقلها » فإن يقدم على ذلك زوجها إباء 
وإنما منعت الولاة غير الآباء تزويج الغلوبة على عقلها أنه لايحوز لولى غير الآباء أن يزوج امرأة إلا برضاها فلما 

كانت تمن لارضا لمالم يكن اللتكاح لم تاما وإأعا أجزت للسلطان أن ينكحها لأنها قد بلغت أوأن الحاجة إلى التكاح 
وأن فى التكاح لما عفافا وغناء ورا كان لما فيه شفاء وكان إنكاحه إناها كالحسج لما وعلمها ؛ وإن أفاقت فلا خيار 
لما ولابحوز أن يزوجبا إلا كفؤا . وإذا أنكحبا فنكاحه ثابت وترث وتورث » وإن غلب على عقلها من مرض 
أو برسام أو غيره لم يكن له أن يتكحها حت يتأتى بها فإن أفاقت أنكحبها الولى من كأن بإذنها ».وإن لم تفق حق 
طال ذلك ويؤيس من إفاقتها زوجبا الأب أو السلطان » وإنكان بها مع ذهاب العقل جنون أو جذام أو برض 
أعلم ذلك الزوج قبل أن يزوجها وإن كان بها ضنى يرى أهل الخيرة بها أنها لا تريد النكاح معه لم أر له أن يزوجها. 
وإن زوجها لم أرد تزوبجه لأن الزويج ازدياد للها لامؤنة عليها فيه » وسواء إذاكانت مغلوبة على عقلها بكرا كانت 
أو ثيبا لاإزوجها إلا أب أو سلطان بلا أمرها لأنه لا أمر لما . ش 

نسكاح الصغار والغاوبين على عقولهم من الرجأل 
١‏ الال افق ) رحمه الله تعالى فى الكبير المغلوب على عتله : لأبيه أن يزوجه لأنه لا أمر له فى نفسه وإن 

نوق فلنس له أن يزوجه حق يأذن له وهو مفيق فى أن يزوج فإذا أذن فبه زوجه ولا أردإنكاحه 
إياه وليس لأحد غير الآباء أن يزوجوا المغلوب على عقله لأنه لاأمر لهفى نفسه ويرفع إلى الحا فيسأل عنه فإن كان 
محتاج إلى التزويسج ذكر للمزوجة حاله فإن رضيت حاله زوجه وإن لم يكن محتاج إلىالنزويج فما يرى بزمانة أوغيرها 


: 60 قوله : 1 الأولياء السكر الع كذا فى النسخ وانظره .وإ ن كان الخبم مقيوما كتبة فصححه ٠”.‏ 


للا | 030 
م يكن للحم أن يزوجه ولا لأيه إلا أن يكونتزويه ليخدم فيجوز تزويمه لذلك ؛ وللاباء ماللائب فىالغلوب على 
عقله وفى الصغيرة والمرأة البكر وللاباء تزويج الابن المغير ولا خبار له إذا بلغ وليس ذلك لسلطان ولا ولى وإن 
زوجه سلطان أو ولى غير الآباء فالتكاح مفسوخ لأنا إنما نيز عليه أمر ألا"ب لأنه يقوم مقامه فى النظر له مالم يكن 
له فى نفسه أهر ولا يكون له خيار إذا بلغ فأما غير الا'ب قايس ذلك له ولو كان الى عتويا أو 0 7 
كان تكاحه ردودا لاأنه لامحتاج إلى النكاح قال وإذا زوج المخلوب على عقله فليس لأيه ولا لاسلطان أن الم 
بينه وبين اءرأته ولا أن يظلقها عليه ولايزوج واحد متهما إلا بالغا وبعد مايستدل على خاجته إلى التكاح ولو 
طلقها لم يكن طلاقه طلاقا » وكذلك لو آلى منها أو تظاهر لم يكن عليه إيلاء ولا ظهار لأن القلم مرفوع عنه » 
وكذلك لوقذنها واتتنى من ولدهالم يكن له أن يلاعن ويلزمه الولد ولو قالت هو عنين لايأتينى لم نضرب له 
أجلا وذلك أنها إن كانت ثيبا ققد يأتها وتححد وهو لوكان دحيحا جعل اقول قوله مع ينه وإن كانت بكرا ققد 
تمتنع .ن أن ينالمها فلا يعقل أن يدفع عن نفسه بالقول أنها تمتنع وعتنع ويؤمر إشارة بإصابتها ولوارتد لم حرم عليه 
لأن القلم مرفوع عنه ولو ارتدت عى فل تعد إلى الإسلام حتى تنقضى العدة بانت منه وهكذا إذا نكحت الغلوبة على 


عقلها لم يكن لأبدبا ولالولى غيره أن مالع عنها بدرثم دن مالا ولا ببرى* زوحها دن نفقتها ولا شىء وجب لها 


عايه فإن هر بت أو امتنعت منه لم يكن لما عايه تفقة مادامت هاربة أو ممتنعة وإن آلى منها وطاب وليها وقفه 
قبل له اتق الله وفىء أو طاق ولا يير على طلاق ىالا يحبر لو طلبته هى » وكذلك إن كان عنينا لم يؤجل لما 
هن قبل أن هذا ثىء إن كانت دحيحة كان لما طلبه لتعطاه أو ,فارق وإن تركته ل محمل فيه الزوج على الفراق 
لأن الفراق ما يكون برضاها وامتناعه من الفىء فلا يكون لأحد طلب أن يفارق 3 يازم زوجها غيرها 
وهى تمن لاطلب له ولو طلبت لم يكن ذلك على الزوج وهكذا الصبية الى لا تعقل فى كل ماوصفت قال :. ولو قذف 
اللجنونة وانتفى من ولدها قبل له إن أردت أن تنئى الولد باللعان فالتعن فإذا التعن وقعت الفرقة بينهما ولا يكون 
له أن يتكحها أبدا ولا يرد عليه وين عنه الولد وإن أكذب نفسه ألحق به الولد ولا يعزر ولم يتكحها أأبدآ 
فإن أى أن يلتعن فهى امرأته والولد ولده ولا بعزر لما » قال وأى ولد ولدته ماكانت فى ملك ازمه إلآ أن 
ينفيه بلعان + وإن وجد معبا ولد ذقال لم تلده ولا قافة وريئت تدر عليه وترضعه وأتحنو عليه حنو الأم إتكن 
أمه إلا بأن يشهد أربع نسوة أنها ولدته أو يقر هو بأنها ولدته فلحقه ٠‏ وإِن كانت قافة فألحقوه بها فهو 
ولده إلا أن ينفيه بلعان » وليس للاأب فى الصبية وااغلوبة على عقاها أن يزوجها عبدا ولا غير كفء لما وأنظر 


كل امرأة كانت بالغآ ثيباآً فدعت إليه كان لأبها ووليها منعها منه وليس للاأب عليبا إدخالما فيه ولا للاأب . 


ولا للسلطان فى واحد منهما أن بزوجها محنوناً ولا محذومة ولا أبرص ولا مغلوياً على عقله لأنه قد كان لا 
لو تزوحته برضاها إذا عامت أن تفسخ نكاحه 03 وكذلك ليس له أن زوجها محبويآ وكذلك ليس له أن مكره 


أمته على واحد من هؤٌلاء يسكاح وله أن عهسها لكل واحد من هؤلاء وسيعها منئهة ولا لولى الصى أن بزوحه 1 
مجنونة ولا جذماء ولا برصاء ولا مغلوبة على عقلها ولا امرأة لاتطيق جماعآ محال ولا أمة وإن كان لامجد طولا 


لحرة لأنه يمن لامخاف العنت . 


ا التكاح بالشبود 
( مالالقنافى ) رحمه الله تعالى : ولا نكاح للاب فى ثيب ولا لولى غير الأب فى بكر ولا ثيب غير مغاوبة 
على عقلها حتى مجمع التكاح أريعا أن ترضى المرأة المزوجة وهى بالغ والبلوغ أن تحيض أو تستكل حمس عشيرة 
سنة ويرضى الزوج البالغ وينكحم المرأة ولى لا أولى منه أو السلطان ويشهد على عقد النكاح شاهدان عدلان فإن 
نقص النسكاح واحدا من هذا كان فاسدا .قال ولأنى اليكر أن يزوجها صغيرة وكبيرة بغير أمرها وأحب إلى إن 
' كانت بالغا أن رستأمرها وذلك لسيد الأمة فى أمته وليس ذلك لسيد العبد فى عبده ولا لأحد من الأولياء غير الآباء 
فى البكر وهكذا لأنى الجنونة البالغ أن يزوجها تزويج المغيرة البكر بكرا كانت أو ثيبا وليس ذلك لغير الآباء 
إلا السلطان . 
٠‏ التكاح بالشبود أيضا 
أخبرنا مسلم بنخالد وسعيد عنابن جريج عن عبد الله بن عمان بيثم عنسعيد بنجبير وجاهدعن ابنعباس 
قال «لاتكاح إلا بشاهدى عدل وولى مرشد » وأحسب مسلم بن خالد قد سمعه من خم أخير نامالك عنأنى الز بر 
قال أنى عمر بنكاح لم يشهد عليه إلا رجل وامرأة فقال هذا نكاح السر ولا أجيزه ولو كنت تقدءت فيه لرجمت 
قال ولو شبد النكاح من لاتحوز شهادته وإن كثروا من أحرار المسائين أو شهادة عبيد مسائين أو أهل ذمة لم محز 
التكاح حق ينعقد بشاهدين غدلين قال : وإذا كان الشاهدان لابردان من جهة التعديل ولا الحرية ولا البلوغ ولا 
علة فى أنفسهما خاصة جاز النكاح » قال وإذا كانا عدلين عدوين للمرأة أو لارجل فتصادق الزوجان على التكاح 
جازت الشهادة لأنها شهادة عدلين وإن مجاحدا لم محز التكاح لأنى لا أجيز ثمهادتهما على عدو.هما وأحلفت الجاحد 
منهما فإن حلف برى* وإن نكل رددت اليمينعلىصاحبه فإن حلف أثيت له النكاح وإن لم محلف لم أثبت له نكاحا . 
وإن رؤى رجل يدخل على امرأة فقالت زوجى وقال زوق نكحتها بشاهدين عدلين ثبت النكاح وإذلم نعم . 
الشاهدين : قال ولو عقد النكاح بغير شهود ثم أشهد بعد ذلك على حياله وأشهدت ووليها على حبالهمالم مجز 
اانكاح ولا مجيز نكاحا إلا نكاحا عقد بمحضيرة شاهدين عدلين وما وصفت معه ولا يكون أن يتكلم بالنكاح غير 
جائز لم بجز إلا بتجديد نكاح غيره ولوكان الشاهدان عدلين حين حضرا النكااح ثم ساءت حالما خى ردت شهادتهما 
قتصاذقا أن النكاح قد كان والشاهدان عدلان أو قاءت بذلك بينة جاز إن قالاكان النكام وهما محالمالم مجحز وقال 
إنما أنظرفعقدة النكاح ولا أنظر أين يقومان هذا مخالف الشهادة على الحقغير النكاح فى هذا الموضع الشهادة على 
الحق بوم بقع الحم ولا ينظر إلى حال الشاهدين قبل والشهادة على النكاح نوم يقع العقد قال : ولو جهلا حال 
الشاهدين وتصادقا على اانكاح بشاهدين جاز التكاح وكانا على العدل حق أعرف الجرح بوم وقع اانكاح وإذا 
وقع النكاح ثم أمره الزوجان بكمان التكاح والشاهدين فالنكاح جائز وأكره لما السر لثلا يرتاب بهما . 
07 التكاح إلى أجل و نكاح من ل بولد 
(نالالعةإفى ) رحمه الله تعالى : وإذا قال الرجل المرأة قد زوجتك حمل امرأنى وقبلت ذلك المرأة أوأول 
واد تلده امرأنى وقبلت ذلك المرأة أو.قال ذلك الرجل للرجل فى بل امرأته قد زوتك أول جارية تلدها امرأنى 
وقبل الرجل فلا يكون ثىء من هذا نكاحا أبدا ولا نكاح لمن لم يولد : ألا ترى أنمها قد لاتلد جارية. وقد لا تلد 


3 
غلاما أبدا فإذا كان التكلام منعقدا 1 غير شى ءلم الم مجز ولا يوز د اسكن ‏ إلا على عين 0 .ولو قال الل : إذا ' 
كان غدا فقد زوجتك ابنتى وقبل ذلك الرجل أو قال رجل ارجل إذا كان غدا فقد زوجت ابنى ابنتك وقبل. 
أبو الجارية والغلام والجارية صغيران لم جز له لأنه قد ييكون غدا وقد مات ابنه أو ابنته أو هما ء وإذا انعقد التكاح 
وانعقاده الكلام .به فكان فى وقت لاحل له فيه الجاع ولا يتوارث !ازوجان لم نجز وكان ذلك فى معنى التعة التى . 
تكون زوجة فى أيام وغير زوجة فى أيام فق كر من معنى المتعةءلأنه قد جاءت مدة بعدالعقد لم يوجب فيها النكاح 
ولا يكون هذا نكاحا عندنا ولا عند من أجاز نكاح المتعة هذا أفسد من نكاح 5 ٠‏ 


مانبجب كك عقد التكاح 


( الالتنانق 7 رحمه الله تعالى : وإذا خطب الرجل على نفسة فقال زوجنى فلاثة أو وكيل الرجل على من . 
وكله فقال ذلك أو أ بو الصى المولى عليه المرأة إلى وليها بعد ما أذنت فى إنسكاح الخاطب 52 عليه فقالالوى 2 
قد زوجتك فلانة الى سمى فقد لزم النكاح ولا احتياج إلى أن يقول از 0-7 من ولى عقد نكاحه وكالته قد قبلت 0 
إذا بدأ فخطب فأجيب بالتكاح “قال واو اعتجث إلى هذا أجن نكاحا أبدا إلا بآن يولى الرجل وتولى المرأة 
رجلا واحداً فيزوجهما ؛ وذلك ألى إذا احتجت إلى أن يول 1 وقد بدأ بالخطبة إذا زوج قد قلت لأى 
' لا أدرى مابدا الخاطب العتدت إل أن تقل وأ للا قد الورك الاق لا أدوى ناه للنإن كان إذا زوج لم شت 
السكاح إلا بإحداث المنكح قبولا للنكا ثم احتجت إلى أن أرد القول على الزوج ثم هكذا على ولى المرأة فلا جوز 
بهذا المعنى نكاح أبدا » ولا يجوز إلا بما وصفت من أن إلى العقد عليهها واحد بوكالتهما . ولكن لو بدأ ولى المرأة 
فقال لرجل قد زوجتك ابنقى لم يكن نكاحاً حتى .قول الرجل قد قبلت لأن هذا ابتداء كلام ليس جواب مخاطبة وإن 
خطب الرجل المرأة فم يبه الأب حتى يقول الخاطبٍ قد رجعت فى الخطبة فزوجه الأب بعد رجوعه كان التكاح. 
0 لأنه زوج غير حاظب إلا أن يول بعد تزويسج الأب قد قيلت 1 خطب رجل إلى رجل فلم يبه الرعن 
| حتى غلب على عقله ثم زوجه لم يكن هذا نكاحا لأنه عقده من قد بطل كلامه ومن لاحوز أن يكون وليا وهكذا 
لوكان الخاطب الغلوب على عقله بعد أن مخطب وقبل أن ,زوج ولكن لو عقد عليه ثم غلبٍ على عقله كان. 
التكاح جائزاً إذا عقد ومعه عقله ولوكان هذا فى امرأة أذنت فى أن تنكم في تنكح حى غلبت على عقلها ثم ٠‏ 
| كحت بعد اأغلبة على عقلها كان النكاح مفسوخاً لأنه لم يلزمها شىء من التكاح حتى غلب على عقلها فبطل إذنها 
وهذا م قانا فى اللسألة قبلها »قال ولو زوجت قا ل أن تغلب على عقلها ثم غلبت بعد التزوييج على عقلبا لزمها 
النتكاح ».ولو قال الرجل لأبى المرأة أتزوجنى فلانة : فقال قد زوجتكها لم يثبت الشكاح ان الزوج لأنهنا - 
ليس خطبة وهذا استفهام » وإذا خطبها على نفسه ول يسم صداقا فززوجه فالنكاح ثابت » ولما مهر مثلها . ولواسمى ٠‏ 
صداقا فزوجه بإذئها كان الصداق له ولما لازما . ٍ 2 


26 بالقرابه 


أخيرنا الريع بنسلمان قال : قال الشافعى رحمه الله تعالمى: قال الله 1 وتعالى « حرمت عليع أمباتج و 5 
وأخو ات والاية ( الال افق ) والأمبات أم الرجلالوالدة وأمباتها وأمبات آبائهوإن بعدتالكجداتلأمهن يلزمبن 
١م‏ الأمبات والبنات بنات الرجل اصلبه وبنات بنيه وبناهن وإن سفان فكلون يلزمهن اسم البناث لزم الجدات . 


: حسداات 

اسم الأمبات وإن علون وتباعدن منة وكذلك واد الولد وإن سفلوا والأخوات هن ولد أيه اصليه أو أمه نفسها 
وعماته من ولد جده الأدنى أو الأقصى وهن فوقهما من أجداده وخالاته من ولدته أم أمه وأمبا ومن فوقهما من 
ْ جداته من قبلها وبنات الأ ح كل ماولد الأخ له أو لأمه أولهما دن ولد ولدته والدتة فكلهم نو أخبه وإن تسفلوا 
وهكذا بنات الأخت ( الال :)فى ) وحرم الله تعالبى الأخت من الرضاعة فاحتمل محريمها «منيين أحدهما إذ 

ذكر الله تحرس الأم والأخت من الرضاءة فأقامهما فى التحرم مقام الأم والأسعت من النسب أن تمكون الرضاعة 
كلها تقوم مقام النسب فا حرم بالنسب حرم بالرضاع مثله وبهذا نقول بدلال: سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
والقياس على القرآن والآخر أن بحرم من الرضاع الأم والأخت ولا محرم سواد) ( ثالالة فى ) فإن قال قائل . 
فأيندلالة السنة بأن الرضاعة تقوم مقام النسب؟ قيل له إن شاء الله تعالى: أخبرنا .الك بن أنسعن عبد الله بدينار 
عن سلمان بن يسار عن عروة بن الزبير عن عائشة رضى الله تعالبى عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسد قل « محرم 
من الرضاع مامحرم من الولادة» أخبرنا مالك عن عبد الله بن أبى بكر عن عمرة بنت عبد الرحمن أن عالشة زوج 
النى على الله عليه وسلم أخبرتها أن النى صلى الله عليه وسم كان عندها وأنها سمعت صوت رجل'يستأذن فى بيت 
حفصة فقا لتعائشةفةاتيارسولالله هذارجل إستأذن فى بيتك فقالرسول الله دلى الله عليه وسل «أراه فلانا لعمدنسة 
من الرضاعة» فلت يارسول الله لوكان فلان حيا لعمها من الرضاعة أيدخل على ؟فال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
« نعم إن الرضاعة حرم مارم من الولادة » أخبرنا ابن عبينة قال سمعت ابن جدعان قال سمعت ابن المسيب محدث 
عن على بن ألى طالب رزضى الله عنه أنه قال بارسول الله هل لك فى ابنة عمك بنت حمزة فإنها أجمل فتاة فى قريش 
فقال «أما علدت أن حمزة أخى منالرضاعة وأن الله تعالى حرم من الرضاعة ماحرم هن النسب؟» أخير الدراوردى 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة عن النى صلى الله عليه وس فى ابنة حمز ة؟ مثل حديث سفيان فى بنت حمزة 
( الال :افق ) وفى نفس السنة أنه بحرم من الرضاع ماعحرم من الولادة وأن لبن الفحل محرم م محرم ولادة 
الأب بحرم لبن الأب لا اختلاف فى ذلك أبرنا مالك عن ابن شباب عن تمرو بن الشسريد أن ابن عباس سثل عن 
"ربكل كانت له امأ تاؤقار: ضعت إحداهها غلاما وأرضعت الأخرى جارية فقبل له هل يَروسٍالغلام الجارية؟ فقال لاء 
اللقاح واحد أخيرنا سعيد بنسالم قال أخبرنا ابن جرييج أنه سأل عطاء عن لبن الفحل أعرم؟ ققال نتم فقلت له أبلغك 

من ثبت؟ فقال نعمقال ابن جر يج قال عطاء وأخواتسم من الرضاعة فبى أختك منأبيك »؛ أخيرنا سعيد بن سالمعن 
ابنجريج أن عمرو بندينار أخيره أنه سمع أبا الشعثاء يرى لين الفحل محرم » وقال ابن جرزيج عن ابنطاوس عن 
أيه أنه قال لبن الفحل حرم ( الال داق ) وإذا تزوج الرجل المرأة فماتت أو طلتها قبل أن يدخل بها 
مأر له أن ينكح أمها لأن الأم مبهمة التحرم فى كتاب الله عز وجل ليس فبها شرط إتما الشرط فى الربائب 
( فالالئنافق ) وهذا قول الأكثر من الفتين وقول بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم : أخبرنا مالك 
عن محى بن سعيد . قال سئل زيد بن ثابت عن رجل تزوج امرأة ففارقها فل اتزهيا هل محل له أمما ؟ فقال 
زيد بن ثابت لا الأم مبيمة ليس فيها شنرط إنما الشرط فى الربائب (. ثالاله :)فى ) وهكذا أمباتها وإن يعدن 
وجداتها لأنهن من أمبات نسائه ( ثالالة :افق ) وإذا تزوج الرجل المرأة فلم يدخل بها حتى ماتت أو طلقها 
50-2 لما وإن سفلن حلال ول الله عز وجل « وربائس؟ اللانى فى حجورم من نسائع اللانى دخلم مبن فإن 
لموتكونوا دخاتم مون فلا جناح علي » فلو نكم امرأة ثم طلقها قبل أن يدخل بها ثم نكم ابنتها حرءت عليه أم 


٠‏ د 
امرأته وإِن ل يدخل بامرأته لأنها صازت من أمهات نسائة وقدكانت قبل من ندائه غير أنه لم يدخل ها ولو كان 
ظ دخل بالأم لم محل له البنت ولا أحد من وادته البنت أبدا لأغهن ربائبه هن امرأته التى دخل بها قال الله عز وجل 
«وحلائل أبنائس الذين من أصلايع» فأى امرأة نكحها رجلخرمت على أنه دخل بها الاببن أو لم يدخل وكذاك 
تحرم على جميع آبائه من قبل أبيه وأمه لأن الأبوة تمج.عهم معا وكذل ككل من نكم ولد ولده من قبل النساء ‏ 
والرجال وإن سفلوا لأن الأبوة تجمعزم معا قال الله تعالى «ولا تنسكحوا ها نكح آباوّكم من النساء إلا ماقد ساف» 
فأى امرأة نكحها رجل حرمت على ولده دخل بها الأب أو لم يدخل 7 وكذاك وا اذه من قبل الرجال 
والنساء وإن سفلوا لأن الأدوة بجمء,م معا ( فالالع افق ) وكل امرأة أب أو ابن حرمتها على ابنه أو أبيه نسب 
فكذلك أحرمبا إذا كانت امرأة أب أو ابن من الرضاع فإن قال قائل إما قال الله تبارك وتعالى « وحلائل أبنائتم 
الو املا كدت حرمت حليلة الابن من الرضاعة ؟ قبل با وصفت من جمع الله ين الأم والأخت من 
الرضاعة والأم والأخت من النسب فى التحريم ثم بأن النى صلى الله عليه وسلم قال « حرم من الرضاع ما حرم من 
النسب» فإن قال فهل تعلم فم أنزات «وحلائل أبنائيم الذين دن أصلايم ؟» قل الل تعالى أعلم قم أنزلما فأما معنى 
ماسمعت متفرقا فجمعته فإن يي نكاس أ بنة جحش فكانت غند زيد حارية فين | 
النى صلى الله عليه وسَلٍ تبناه فاهر الله تعالمذ كره أن بدعى الأدعياء لآبانم, د فإن لم تعلموا آباءحم فإخو ان فى الدن» 
وقال « وما جعل أدعياء؟ أبناءم » إلى قوله «ومواايسم » وقال انبيه دلى الله عليه وسلم «فاما قفى زيد منها وطرا 
زوجنا كبا لكيلا يكون على ااؤمنين حرج » الآبة ( :]لال افق ) فأشبه الله تعالى أعل أن يكون قوله'( وحلائل 
أنائ 2 الذين هن اأسلااة دون أدع. يانم الذين تسموتهم أبناء ولا يكون الرضاع من هذا فى ثىء وحرمنا من 
الزضاع بما حرم الله قياسآً عليه وبما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه « .محرم من الرضاع ما محرم من الولادة » 
( ثالالتف فى ) فى قول الله عز وجل «ولا تنسكحوا ما نسكح آباو كم من النساء إلا ما قد سلف» وفى قوله « وأن 
تمجمعوا بين الأحتين إلا ماقد سلف » كان أكير ولد الرجل ماف على امرأة أببه وكان الرجل مجمع بين الأختين 
فنهى الله عز وجل عن أن يكون منهم أحد مجمع فى مره بين أختين أو ينكمح ما نكح أبوه إلا ماقد سلف فى : 
الجاهلية قبل علمهم بتحريمه ليس أنه أقر فى أيدسهم ماكانوا قد حنعوا بينه قبل الإسلام كا أق رمم النى صلى الله عليه وسلم 
على نكاح الجاهلية الذى لا محل فى الإسلام بحال ( كالال :افق ) وما حرمنا على الآباء من نساء الأبناء وعلي 
الأبناء من نساء الآباء وعلى الرجل من أمبات نسائه وبنات نسائه اللانى دخل بهن بالنكاح قاصيب فاما بالزنا فلا 
3 لازنا مخرم حلالا فلو زنى رجل بامرأة لم حرم عليه ولا على ابنه ولا على أيه وكذلك لو زف بأم امرأته أو 
بت امرا» ل رم عليه امرأته وكذلك لوكانت محته امرأة فزى بأختها الم يتنب امرأته ولميكن جامعا بين 
الأختين وإنكانت الإصابة بنكاح فاسد احتمل أن محرم هن قبل أنه يثبت فيه النسب ويؤخذ فيه المهر ويدرأ فيه 
الحد وتسكون فيه العدة وهذا حَم الحلال وحن إلى أن حرم به من غير أن يكون واضحاً فاو تكح رجل امرأة 
نكاحا فاسداً فأصا بها لم محل له عندى - أن ينكيح أمها ولا ابنتها ولا مكنا أبوه ولآنابنه وإن لم يصب الناكح 
.نكاحاً فاسداً لم بحرم عليه التكاح الفاسد بلا إصابة فيه شيكاً من قبل أن حكه لا يكون فيه صداق ولا باحق فيه 
طلاق ولا شىء ما بين الزوجين ( الالتنالق ) وقد قال غيرنا لا حرم النكاح الفاسد وإن كان فيه الإصاءة ما 
لال رم الزنا لأنها ليست من الأزواج ألا ترى أن الطلاق لاياحقبا ولا اين الزوجين ٠‏ وقد قال غرنا رعو كل. 
| + (ع4 جاه) 


' ات 
ماحرمه الحلال فاسكرام أشد له مركا ( فالالتنانق ) وقد وصفنا فى كتاب الاختلاف . ذ كرهذا وغيره . وجماعه 
أن الله عر وحل إغا أثيت الخرمة اللي و لسرن وحجعل ذلك نعمة دن اتعمة على حاقه من رم دن النساء على 
الرجال فبحرمة الرجال عليون ون على الرجال من الضه ر كحرمة النسب وذلك أنه رضى التكاح وأمر به وندب 
إلِه فلا موز أن تسكون الحرمة ااتى أنعم الله تعاللى مها على أن من أتى شيا دعاه الله تعالى إليه كالزاتى العاصى 
لله الذى حده الله وأوجب له النار إلا أن يعفو عنه وذلك أن التحريم بالتكاح إما هو نعمة لا نقمة فالنعمة التى تثبت 
بالحلال لا تثبت بالرام الذى جعل الله فيه النقمة عاجلا وآجلا وهكذا لو زى رجل بأَحْت امرأته لم يكن هذا جعا 
بينهما ولم بحرم عليه أن ينكح أختها التى زفى بها مكانها ( فالللشاثق) وإذا حرم من الرضاع ما حرم من النسب 
لم محل له أن ينكح من بنات الأم التى أرضعته وإن سفان وبنات نم22 وبناتها وكل هن ولدته من قبل ولدذكر 
أو أنثى امرأة وكذلك أمباتها وكل من ولدها لأنهن عنزلة أمياته وأخواته وكذلك أخواتها لأنبن خالاته وكذلك 
عماتها وخالاتما نين عمات أمه وخالات أمه وكذلك ولد الرجل الذى أرطعته لبنه وأمباته وأخواته وخالاته 
وعماته وكذلك من أرضعته يلين الرجل الذى أرضعته من الأم التى أرضعته أو غيرها وكذلك من أر ضع بابن 
ولد المرأة النى أرضعته من أنه الذى أرضعه بلينه أو زوج غيدء ( فالالةنافق ) وإذا أرضعت المرأة مولودا فلا 
باس أن يتوج المرأة المرضع أبوه ويتزوج ابنتها وأمها لأنها لم تزضعه هو وكذلك إن لم يتزوجها الاب قلا باس 
أن سزوحها أخو المرضع الذى ل ترضعه هو لاانه ليس انها وكذلك يتزوج ولدها ولا عن أن يزوج الغلام 
الرضاعة يشكاح ولا وطء ملك وكذلك المرأة وعمتها ٠ن‏ الرضاعة رم هن الرضاعة ها عرم من النسب وذوات 
الخرم دن الرضاعة ما حرم “ن تكاحهن وإسائر مهن كذوات الخرم “ن النسب وسواء رضاعة الحرة والامة 
والدمية كلبون أميات وكاون محرمن 3 رم الخرة لافرق يون وسواء وطئغت الامة علك أو نكاح كل ذلك 
محرم ولا باس أن يتزوج الرجل المرأة وامرأة أبها من الرضاع والنسب ( لال :ائق ) ولو شرب غلام 
وجارية لبن مهيمة من شاة أو بقرة أو ناقة لم مكن هذا رضاعاً إنما هذا كالطعام والثعراب ولا يكون حرماً بين هن 
شربه إعا حرم لين الآدميات لا المهالم وقال الله نعالى ( و أمهاتسم اللاتى أر معت وأخو انس من الرضاعة » وقال 
فى الرضاعة «فإن أرذعن ال؟ فآتوهن أجورهن» وقالعز ذكره «والوالدات برضعن أولادهن حولين كاملين للن 
1 أراد أن لم الرضاعة ع« ) لاا 0 7 أفى ) فأخير لله عر وحل أن كال الرضاع حولان وحعل على الرحل رصع له 
ابنه أجر المرضع والأجر على الوع للا كون إلا على ماله مده معلومة ) فالا 0 35 افق ( والرضاع اسم جامع بقع 
على المصة وأكثر منها إلى كال رضاع المولين ويقع على كل رضاع وإن كان بعد الحولين ( فاللل_نافق ) فلا 
كان هكذا وجب على أهل العلم طلب اإدلالة هل بحرم الرضاع أقل ما بقع عليه اسم الرضاع أو معنى من الرضاع 
دون غيره ؟ ( الالنتائق ) أخيرنا مالك عن عبد الله أن بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن مرة عن 
عائشة أم المؤمنين أنها قالت كان فما أنزل الله تعالى فى القرآن « عششر رضعات معلومات محرمن » ثم نسخن مخمس 


معلومات فتوقفى النى صلى الله عليه وسم وهن عا يكرأ من القران أخيرنا سفيان عن محى بن سعيد عن عمدرة عن 


35 قوله : وبناتها وكل من ولدته إلى قوله « امرأة » كذا فى النسخ 0 م اسه‎ )١( 
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عائشة أنها كانت تقول أل القر رآن عشر رضعات معاوءات بحرءن ثم صيرن إلى حمس رمن فكان لابدخل على 
عائشة إلا من استكئل حمس رضعات . أخيرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أبيه عن الحجاج بن الحجاج أظنه 
عن ألى هريرة قال «لامحرم من الرضاع إلا مافنق الأمعاء» أخبرنا سفيان عن ن هشام بن عروة عن أبيه عن عبد الله 
ابن الزيير أن النى صلى الله عليه وسلم قال « لا محرم المصة والمدتان ولا اار ضعة ولا الرضعتان » أخيرنا مالك عن 
ابن شهاب عن عروة أن النى صلى اله عليه وسلم أمر امرأة أبى حذيفة أن ترضع شالما حمس رضعات محرم بلبنها 
ففعلت فكانت تراه ابنا ٠‏ أخيرنا مالك عن نافع أن سالم بنعبد الله أخبره أن عائشة أزسلت به وهو برضع إلىأختها 
أم كلثوم فأرضعته ثلاث رطعات ثم مرضت فلم ترضعه غير ثلاث رضمات ف أ كن أدخل على عائشة من أجل أنى لم 
٠‏ يتم لى عشسر رضعات ( فالالة :افق ) أمرت به عائشة أن يرضع عثسراً لأنها أكثر الرضاع ولم يتم له حمس 
فلم يدخل عليها ولعل سالما أن يكون ذهب عليه قول عائشة فى العثمر الردعمات فنسخن مخمس معلومات فحداث / 
عنها بما عم من أنه أرضع ثلاثاً فم يكن يدخل عليبا وعم أن ما أمرت أن يرذع عشراآ فرأى أنه إتما محل 
الدخول عليها عثير وإئما أخذنا محمس رضعات عن النى صلى الله عليه وسلم محكاية عائشة أنهن رمن 
تضهن 31 رآن ( الالعنافق ) ولا بحرم من الرضاع إلا حمس رضعات متفرقات , وذلك أن برضع المولود 
ثم يقطع الرضاع ثم يرضع . ثم يقطع الرضاع فإذا رضع فى واحدة منهن نين ما على أنه قد وصل إلى جوفه ماقل منه , 
وكثر ذبى رطعة ‏ وإذا قطع الرضاع ثم عاد اثلها أو أ كثر فبى رضعة ( ثالالة ةانق ) وإن التقم الرضع الندى . 
ثم لما إشىء قليلا ثم عاد كانت رضعة واحدة ولا يكون ااقطع إلا ما اتقصل اتفصالا بينا ما يكون الخالف 
لايأكل بالنبار إلا مرة فيكون يأكل ويتنفس بعد الازدراد إلى أن: يأ كل فيكون ذلك مرة وإن طال ٠‏ 
( فالالغنائق ) ولو قطع ذلك ,قطعا بينا بعد قليل أ وكثير من الطعام ثم أ كل كان حائثا وكان هذا أ كتين 
( التاق ) ولو أخذ ثدمها الواحد فأنفد مافيه ثم حول إلى الآخر مكانه فأتفد مافيه كانت هذه رضعة واحدة 
لأن الرضاع قد يكون بقية النفس والإرسال والعودة كا يكون الطعام والشعراب بقية النفس وهو طعام واحند ‏ 
ولا ينظر فى هذا إلى قليل رضاعه ولا كثيره إذا وصل إلى جوفه منه ثىء فهو رضعة ومالم يتم حمسا لم محرم بهن ١‏ 
( ثالالةنانق ) والوجور كالرضاع وكذلك السعوط لأن الرأس جوف ( كلل خ)فى ) فإن قال قائل : فل 
لم محرم برضعة واحدة وقد قال بعض من مضى أنها نحرم ؟ قبل بما حكينا أن عائشة تحكى أن الكتاب بحرم عششر 
رضعات ثم نسخن مخمس وبما حكينا أن النى صلى الله عليه وسل قال « لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان» وأمر رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أن يرضع سالم +س رضعات حرم مهن فدل ماحكت عائشة فى الكتاب وما قال رسول الله 
صلى الله عليه وس أنالرضاع لامحرم به على أقل اسم الرضاع ولم يكن فى أحد مع النتى دتى الله عليه وس حجة وقد 
قال بعض من مضى با حكت عاأشة فى الكتاب ثم فى السنة والكفاية فما حكت عائثة فى الكتاب ثم فى السنة فإن 
قال قائل فا يشبه هذا ؟ قبل قول الله عز وجل « والسارق والسارقة فاقطعوا أيد.هما» فسن النى صف الله عليه وسلم 

القطع فى ربع دينار وفى السرقة من الحرز وقال تعالى « الزانة والزانى فاجلدوا كل واحد منهما :مائة جلدة » 
ش فرجم النى صلى الله عليه وسل الزانيين الثيبين ولم مجلدهها فاستدلانا بسنة رسول الله صلى الله عليه وسل على أن المراد . 
بالقطع من السارقين والمائة من الزناة بعض الزناة دون بعض وبعض السارقين دون بعض لا من لزمه اسم . 
سرقة وزنا فبكذا استدلانا بسنة رسول الله صلى اله عليه وسلم أن المراد بتحريم عار بعض المرضعين دون. بع 
يت : ١‏ 


-5- 
ظ وعائة المكين 
) الال خانق ) رحمه الله تعالى : : أخبرنا مالك عن ابن شهاب أنه سكل عن رضاعة الكبير ققال أخبرنى 1 
عروه بن الزبير أن أبا حديفة بن عتبة بن ربيعة وكان عن ع أصحاب النو بى على الله عليه وس قد كان شهد بدرا وكان 
5 تدبى سالما الذى قال له سا فول ألى حذيفة كما تق رشو اق مق لله عليه وسلم زيد بن حار ثة فنك كح أبوحذيفة 
سام وهو برى أنه ابه تأنكحه اانة اخ فاطمة بنت الولد بن عتبة بن ربعة وهى يومئدذ من المهاجرات 
الأول وهى يومئذ من أفضل أيامى قريش فاما أنزل الله عزوجل فى زيد بن حارثة ما أنزل فقال « ادعوم لابانهم 
هو أقسط عند الله فإن لم تعدوا آباءهم فإخوانم فى الد.ن وموالم » ردكل واحد من أوائك من تنى إلى أيه . 
فإِن لم يعلم أباه رده إلى الموالى فجاءت سهلة بت سبل وهى.امرأة ألى حذيفة وهى من بى عامر بن لؤى إلى 
رسول اله صلى الله عله وسرٍ الت «ارسول الله كنا نرى سالما و اداروكان دخل على وأنا فضل وليس لنا إلا ببت 
2 ليها 1 4 ع 1 ٠.‏ 4 
واحد فاذا ترى ف شأنه 9 ؤتَال رسول الله دلى ألله عله وسم فم بلعنا «أرضعيه ين رصضعات فدرم بلبنها ع«( ففعلت 
فكانت تراه ابنا من اشاعة لقنت عائشة بذلك فيمن كانت تحب أن يدل عليبا من الر عاك ف نر تاها 
أختها أم كلثوم وبنات أخنها يرضعن لما ٠ن‏ أحبت أن ,دخل عليها من الرجال والنساء وأنى سائر أزواج انق 
دلي الله عليه وسم أن يدخل عليبن تلك الرضاعة أحد هن ااناس وقان ٠١‏ ثرى الذى أمر به رسول الله صلى الله , 
.عليه وسلم سهلة بنت سهيل إلا رخصة فى سالم وحده هن رسول الله صلى ادّعليه وسلم لايدخل علينا بهذه الرضاعة 
أحد فعلى هذا من الخير كان أزواج النى صلى الله عليه وسلم فى رضاعة السكبير ( لالت :انق ) وهذا واشّتعالى أعلم 
فى سالم مولى أبى حذيفة خاصة ( || افق ) فإن قال قائل : مادل على ٠اوصفت‏ ؟ ( فالالة افق ) فذ ثرت , 
حديث سالم الذى يقال له ٠ولى‏ أبى حذيفة عن أم سامة عن النى دلى الله عليه وسلم أنه أمر امرأة أبى حذيفة أن 
ترطعه حمس رضعات حرم هن » وقاات أم سامة فى الحديث وكان ذلك فى سالم خاصة وإذا كان هذا لسالم خاصة 
فالخاص لا يكون إلا مخردا “نح العام وإذا كان رجا .ن 2 العام فالخاص غير العام ولا وز ف العام إلا أن 
يكون رضاع اكير لاحرم ولا بد إذا ا تاف ل راع فى الصعير واا كير عن طا ب الدلالة على الوقت النى إذا 1 
صار إليه المرضع فارضع ل بحرم ) قال ( والدلالة على افرق بين الدغير الس موحودة فى كتاب اله عز وجل 
قال الله تعالى .« والوالدات يرضعن أولادهن <واين كاءاين أن أراد أن نم الرضاعة » فجعل الله عز وجل عام 
. الرضاع <واين كاملين ٠‏ وقال « فإن أرادا تصالا عن تراض هلهما ونشاور فلا جناح عليهما ) عن والله تعالمى أعل . 
قبل الحواين فدل على أن إرخاصه عزو جل فىنصال الأواين على أن ذلك إعا يكون باحتاعبما علىفصا له قبلا و لين 
وذلك لا يكون والله تعالى أعل . إلا بالنظر لهواود ٠ن‏ والديه أن يكونا يريان أنفصاله قبلا لهولين خير له من إتمام 
الرضاع له لعلة تسكون به أو بعرطعتهوأنه لايقبل رضاع غيرها أو ما أشبه هذا . وما جعل الله تعاليله غاية فالحكج عد . 
مضى الغاية فيه غيره قبل «ضيها . فإن قال قائل وما ذلك ؟ قبل قال الله تعالى « وإذا ضر بم فى الأرض فليس علم 
جناح أن تقصروا من ااضلاة » الآية .فكان لم أن يقصمروا «سافرين وكان فى شسرط القصر لهم محال هوصوفة دليل 
على أن حكرهم فى غير تلك ااصقة غير القصر . وقال تعالى « والمطلقات يتربصن بأنفسون ثلاثة قروء » فسكن إذا 
مضت الثلاثة الأقراء فحكلون بعد مضييا غير حكمون ذها ( الال :افق ) فإن قال قائل : فقد قال عروة قال 
. غير عائشة من أزواج النى صلى الله عليه وسلم ما ترى هذا من النى صلى الله عليه وس إلا رخصة فى سام . قيل: 


! حا د د ٠‏ 
فقول عروة عن جماعة أزواج النى صلى الله عليه وسم غير عائشة لامخالف قول زينب عن أمها أن ذلك رخصة مع 
قول أم سامة فى الحديث هو خاصة وزيادة قول غيرها مانراه إلارخصة مع ماوصفت من دلالة القرآن وإنى قد 
حفظت عن عدة من لقيت من أهل العم أن رضاع شالم خاص . فإن فال قائل : فهل فى هذا خير عن أحد من 
أصحاب النى#لى اله عليه وسل بما قلت فى رضاع الكبير ؟ قيل نعم :. أخبرنا مالك عن أنس عن عبد الله بن دينار 
قال جاء رجل إلى ابن عمر وأنا معه عند دار القضاء يسأله عن رضاعة الكبير فقال ابن عمر جاء رجل إلى عمر 
ابن الخطاب ققال كانت لى وليدة فسكنت أطؤها فعمدت امرأقى إليها فأرضعتها فدخلت عليها فقالت دونك ققد 
واه أرضعتها . فقال عمر بن الخطاب أوجعبا وائئت جازيتك فإا الرضاع رضاع الصغير ٠‏ أخبرنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يقول لارضاع إلا لمن أرضع فى الصغر أخيرنا مالك عن محى بن سعيد أن أبا موسى قال رضاعة 
.الكبير ما أراها إلا ترم فقال ابن مسعود انظر ما يفتى به الرجل فقال أبو موسى ما تقول أنت ؟ فقال لا رضاغة 
إلا ماكان فى المولين فال أتوموسى لا تسألوق عن شثىء ماكان هذا اير بين أظهركم ) الال نائق ) فجماع فرق 
مابين الصغير والسكبير أن يكون الرضاع فى الحولين فإذا أرضع المولود فى الحولين خمس رضعات كا وصفت ققد كلل 
رضاعه الذى بحرم ( والالة :اثتي ) وسواء أرضع المولود أقل من حولين ثم قطع رضاعه ثم أرضع قبل الحولين 
أو كان رضاعه متتابعاً <تى أرضعته امرأة أخرى فى المولين مس رضعات ولو توبع رضاعه فى يفصل ثلاثة أجوال . 
أو حو لين أو ستة.أشهر أو أقل أو أ كثر فأر ضع بعد المولين لم حرم الرضاع شيئا وكان عتزلة الطعام والثعراب » 
ولو أرضع فالحولين أربع رضعات وبعد الحولينالخامسة وأ كثر لم محرم ولاحرم من الرضاع إلامائم حمسن رطعات 
. فى الحولين.؛ وشواء فها بحرم الرضاع والوجور ء وإن خلط لامولود لبن فيطعام فيطءمه كان اللبن الأغلب أو الطعام 
إذا وصل اللبن إلى جوفه وسواء شيب له اللبن بماء كثير أو قلل إذا وصل إلى جوفه فهو كله كالرضاع ولو جبن له 
اللإن فأطعم جبنا كان كالرضاع , وكذلك لو استسعطه لأن الرأس جوف ولو حقنه كان فى الحقنة قولان : أحدهما 
أنه جوف وذلك أنها تفطر الصالم لو ا<تقن » والآخر أن ماوصل إلى الدماغ كما وصل إلى المعدة لأنه يغتذى من 'العدة ' 
وليست كذلك الحقنة ( ؛)[]ل:: فى ) ولو أن صبيا أطعم لبن امرأة فى طعام مرة وأوجره أخرى وأسعطه أخرى ٠,‏ ' 
وأرضع أخرى » ثم أوجره وأطعم حق يتم له خمس مرات كان هذا الرضاع الذى بحرم كل واحد من هذا يقوم مقام 
صاحبه وسواء لوكان من صنف هذا حمس مرار أو كان هذا منأصناف شق » وإذا لم تتم له الخامسة إلا بعد استكهال 
سنتين ل محرم ٠‏ وإن تله الخامسبة حين يرضع الخامسة فيصل اللبن إلى جوفه أو ماو صفت أنه يقوم مقام الرضاع. 
مع مضى سنتين قبل كالما فقد حرم وإن كان ذلك قبل كالما بطرفةٌ عين أو مع كالها إذا ل يتقدم كالها ٠‏ 
0 فى لبن الرجل والمرأة 

. (ناا لاف ) رحمه الله تعالى : والابن إذاكان من حمل ولا أحسبة يكون إلا من حمل فاللين ا 
كك يكون الولد للرجل والمرأة فانظر إلى المرأة ذات اللإن » فإنكان لبنها نزل بولد من رجل نسب ذلك الولد إلى . . 
والد. لأن مله من الرجل فإن رضع. به مولود فالمولود أو المرضع بذلك اللبن ابنالرجل الذى الابن ابنه من النسب 
كا يشبت للمرأة وكا يثبت الولد منه ومنها ٠‏ وإن كان اللبن الذى أرضعت به المولود لبن ولد لاشبت نسبه من الرجل 
الذى الجل منه فأسقط اللإن فلا يكون المرضع ابن الذى الجل منه إذا سقط النسب الذى هو أكر منه سقط اللإن., 
الذى أقم مقام النسب فى. التحر.ى فإن النى صل الله عليه وسَمٍ قال « بحرم منالرضاع ما بحرم من النسب » ومحكانة 


ت ع # بعد 
عائشة جره ف القرآن ( زالالتنانق ) فإن ولدت امرأة ملت من الزنا اعترف الذى زنا بها أوم يعترف فارضعث 
٠‏ مولودا فهو ابنها ولا يكون ابن الذى زى بها وأكره له فى الورع أن ينكح بنات الذى ولد له من زنا م1 كرهه 
للمولود من زنا وإن نكح من بناته أحدا لم أفسخه لأنه ليس بابنه فى حك رسول الله صلى الله عليه وس فإن قال ٠‏ 
قائل : فهل من حجة فها وصفت ؟ قبل نعم : قضى النى صلى الله عليه وسل بابن أمة زمعة ازمعة وأمر سودة أن 
أمحتجيمنه لما رأى منه من شبهه بعتبة فل برها وقد قضى أنه أخوها حت لقيت اله عز وجللأن ترك رويتها مباح وإن 
كان أخآ لما وكذلك ترك رؤية الولود من نكاح أخته مباح وإما منعنى من فسخه أنه ليس بابنه إذا كان من زنا 
( الال افق ) ولو أن بكرآ لم ممسس بنكاح .ولاغيره أو ثيبا ولم يعلم لواحدة منهما حمل. نزل لما لبن فحلب 
فخرج لبن فأرضعتا به مولودا حمس رضعات كان ابن كل واحدة منهما ولا أب له وكان فى غير معنى ولد الزنا 
وإن كانت له أم ولا أب له لأن لبنه الذى أرضع .به لم يئزك من جماع ( الال انق ) ولو أن امرأة أرضعت 
ولا يعرف لما زوج..ثم جاء رجل فادعى أنه كان نكحبا صحبحا وأقر بولدها وأقرت له بالنكاح فهو ابنها ما 
يكون الولد ( زالالتنافق ) ولو أن امرأة كحت نكاحاً فاسداآ فولدت :من ذلك النكاح ولد وكان النكاح 
بغير ولى أو بغير شبود عدول أو أى نسكاح فاسد ماكان ماخلا أن تنكم فى عدتها من زوج يلحق به النسب 
أو حملت فتزل لما لبن فأرضعت به مواودا كان ابن الرجل الناكمح نكاحاً فاسدا والمرأة المرضع كا يكون الخل ابن 
اناكم نكاحاً صححاً ( والالة :افق ) ولو أن امرأة نكحت فى عدتها ءن وفاة زوج صحبح أوفاسد أوطلاقه 
٠‏ رجلا ودخْل بها فى عدتها فأصاءها فجاءت ملفنزل لما لبن أو ولدت فأرضعت بذلك اللبن مولودا كان ابنها وكان 
أشبه عندى والله تعالى أعل أن بكون موقوفا فى الرجلين معا حق برى ابنها القافة فأى الرجلين ألحقته القافة لحق 
. الولد وكان المرضعابنالذى يلحق به الولد وسقطت عنه أبوة الذىسةط عنه نسب الولد ( ؤالالة فى ) ولوكان حمل 
اللرأة سقطة لم يبن خلقه أو ولدت ولدآ فات قبل أن يراه القافة فأرضعت مولودا لم يكن المولود المرضع ابن واحد 
منهما دون الآخر فى اليم لا يكون المولود ابن واحد منهما دون الآخر فى الحسي , والورع أن لاينكح ابنة واحد 
منهما وأن لابرى واحد منهما بناته حسرا ولا المرضعة إن كانت جارية ولا يكون مع هذا محرما لمن خاو أو يسافر 
بهن ولوكان المولود عاش حتى تراه القافة فقالوا هو ابنهما معاً فأمر المواود موقوف فينتسب إلى أهما شاء فإذا 
انتسب إلى أحدها انقطع عنهأبوة الذى ترك الانتساب إليه » ولا يكون له أن بيرك الانتساب إلى أحدها دون الآخر 
بجر أن ينتسب إلى أحدها ٠‏ وإن مات قبل أن ينتسب أو بلغ معتوها لم يلحق بواحد منهما حتى يموت وله ولد 
فبقوم ولده مقامه فى أن ينتسبوا إلى أحدها أولا يكون له ولد فيكون ميرائه موقوفاً ( ؤالال: :افتى ) وهذا موضع 
فبه قولان : أحدها أن المرضع مخالف لابن لأنه يثبت للابن على الأب وللاأب على الابن حقوق الميراث والعقل 
والولاية للدم ونكاح البنات وغير ذلك من أحكام البنين ولا يثبت المرضع على ابنه الذى أرضعه ولا لابنه الذى 
. أرضعه عليه من ذلك شىء ء ولعل العلة ف الامتناع من أن يكون ابنهما مع لهذا السب ء فن ذهب هذا المذهبٍجمل 
المرضع ابنهما معآ ولم بعل له الخيار فى أن يكون ابن أحدهها دون الآخر وقال ذلك فى المسائل قبله الى فى معناها . 
والقول الثانى : أن يكون الخبار للولد فأسهما اختار الولد أن يكون أياه فهو أبوه وأبو المرضع ولا يكون للمرضع أن 
مختار غير الذى اختار اللولود لأن الوضاع تبع للنسب فإن مات المولود ولم مختركان للمرضع أن مختار أحدهما فيكون 
أباه ويتقطع عنه أبوة الآخر والورع أن لاينكح بنات الآخر ولا يكون لمن محرماً راهن بانقطاع أبوته عنه 


١١00‏ الالشنانق ( :وإذا أرضعت المرأة رجلا بلين وف 00000 فلاعنيا نق + عنه م يكن أ 
المرضع فإن رجع الأب ينسبه إليه ضرب الحد ولحق به الولد ورجع إليه ‏ أن يكون با الرضع, 0 
. ((ثالالش تاق ) ولو أن امرأة طلقها زوجها وقد دخل بها أو مات عنها وعى ترضع وكانت ميض فى رطاعها.. 
ذلك ثلاث حيض وابنها دائم أرضعت مولودا فالمولود اينها وابن الزوج الذى ظلق أو مات واللإن منه لأنه لم عدث 
ش لمازوج غيره ( الال نائق ) ولو تزوجت زوجا بعد انقطاع لبنها أو قبله ثم انقطع لبنها واعاما الروج ثاب . 
| لبنها ولم يظهر بها حمل فاللين من الزوج الأول وهن أرصّعت فبو ابنها ؤابن ن الزوج. الأول ولا يكون ابن الآخر 
) الالخنانق ( ولو أحبلها الزوج الآخر بعد انقطاع لبنها من الزوج الأول تتاب لبنها سثل النساء عن الوقت 
الذى يثوب فيه اللإن ويبين الجل فإن قان ال لوكان من امرأة بكر أو ثيب ول تلد قط أو امرأة قن واذت +يأت 3 
ما لبن فى هذا الوقت إتما يأنى لبنها فى الثامن من شبورها أو التاسع فاللين للا'ول فإن دام فهو ابن للا'ول مايينه - 
. وبين أن سلغ الوقت الذى يكون لا فيه لبن من حملها الآخر ( كلل :فى ) وإذا ثاب لما اللبن فى الوقت الذى ' 
يكون للما فبه لين من حملها الآخ ركان اللين من الأول بكل حال لأنى على عم من لبن الأول وفى شاثمن أن بكون ‏ 
خلطه لبن الآخر فلا أحرم بالشك شيئا وأحب له أن يتوق بنات الزوج الآخر فى هذا الوقت ( فالالة افق ) ولو. 
شك رجل أن تكون امرأة أرطعته حمس رضعات قلت : الورع أن يكف عن رؤيتها:حاسرا ولا يكون عحرمالما 
بالك : ولو نكحبا أو أحدا من بناتها لم أفسخ النكاح لأنى على غير يقين من أنها أم ( الالعتافق ) ولوكان ‏ 
. لبنها انقطع فم ينب ح ى كان هذا الجل الآخر فى وقت يمكن أن يثوب فيه اللإن من الآخر ففيها قولان . أحدها أن. 
ش اللبن بكل حال هن الأول وإن ثاب بتحريك نطفة الآخر فهو كا كوت بان - رحم المولود فتدر عليه وتشرب: الدواء 
أو تأكل الطعام الى يزيد فى اللبن فتدر عليه . والقول الثانى أنه إذا انتقطع انقطاعا بينا ثم ثاب فبو من الآخر 
وإن كان لاشوب محال من الآخر لبن ترضع به ختى تلد أمه فهو من الأول فى جميع هذه الأقاويل: وإن كان .شوب . 
ثىء أرضع به وإن قل فهو منهما معا فن ل يفرق بين اللبن والولد قال هو للاأول أبدا لأنه لم محدث ولدا وم يكن 


ابن لآخر إذا كان ,١‏ بن الأول من الزضاعة ومن:فرق بينيما قال هو: منهما معأ الالشناق ) وإن طلفت امرأة 1 1 


قل ينتطع ابنها وكانت ميض وشى رطع فحاطت ثلاث حيض ونكحت زوحا فخ 3 فأصابها فحملت فل يفطم 1 
اللإن حى ولدت فالولاد قطغ اللإن الأول ومن أرضعتة فهو ابنها و|ء بن الزوج الآخر لامجل له أحد ولدته ولا ولدم : 


الزوج الآخر لاأنه أبوه ومحل له ولد الاأول من غير الرأة الى أرضعته لاأنه ليس أيه ( الالشناق ) ولو 0 ظ 


أرضعت امرأة صبيا أربع رضعات ثم حلب منها لبن ثم ماتت فأوجره الصى بعد نوتها كان اينها ؟! يكون ابنهاا . 
لو أرضعته حمسا فى الحياة (. )لغ فى ) ولو عه الخامسة بعد موتها أو حلب له منها لبن بعد موتها فأوجره . 

+ غرم لان ايكون اميت ضل ف حم بحال ولو كانت نائمة عابت فأوبترء مني حرم لان لبن الخية بعل ولا عل 
لبن البتة وإن الحبة النائمة يكون لما جناية بأن تنقلب على إنسان أو 'نسقط عليه فتقتله فيكون فيه العقل ولو تعقل. 

| إنسان عيتة أو سقطت عليه فقتلته لم يكن له عقل لامها لاجناية لها ( والالخخازق ) ولو كانت لم تنكل خسن 
رضعات فحلب لما لبن كثير فقطع ذلك اللبن فأوجره صب مرتين أو ثلاثا حتى يتم مين رطمات لمعرم لاأنه لين 1 
واحد ولا يكون إلا زضعة واحدة وليس كالابن الت افر لاخر مه ثىء حدث غيره فيفرق فيه الرطاع . 

حنى يكون "م حمسا ( قال الرييع ) الل لبن فأرطع ابه الصبى مرة. بعد مرة. فكل ا 


ْ 79 يب ١‏ 
5 رضعة إذا كان بين كل رطعتين قطع بين فبو مثل الغذاء إذا تغذى به ثم قطم الغذاء القطع البين ‏ ثم عاد له 
كان 1 كلتين وإن كان الطعام واحدا » وكذلك إذا قطع عن الصبى الرضاع القطع البين وإن كان اللبن واحدا 
( الال نافق ) ولو تزوج رجل صبة ثم أرضعتها أمه التى ولدته أو أمه من الرضاعة أو ابنته من نسب أو 
رضاع أو امرأة ابنه من نسب أو رضاع بلين ابنه حرمت عليه الصبية أبدا وكان لما عليه نصف المهر ورجع على 
التى أرضعتها بنصف صداق مثلها تعمدت إفساد التكاح أو لم تتعمده لأن كل من أفسد شيئا ضمن قيمة ما أفسد تعمد 
الفساد أو لم يتعمده وقيمته نصف صداق مثلبا لأن ذلك قيمة ما أفسدت منها تما يلزم زوجها كان أ كثر من نصف 
ها أصدقها أو أقل إن كان أصدقها شيئا أو لم سم لما صداقا لأن ذلك أقل ما كان وجب لبا عليه بكل حال إذالم 
يكن هو طلقا قبل أن يسمى لما شيئا ( الال :افق ) وإعا منعنى أن ألزمه مبرها كله أن الفرقة إذا وقعت 
بإرضاعها ففساد نكاحها غير حناية إلا ععنى إفساد النكاح وإفساد النكاح كان بالرضاع الذى كان قبل نكاحه جائزا 
لما وبعد نكاحه إلا معنى أن يكون فسادا عليه فلما كان فسادا عليه ألزمتها ماكان لازما للزوج فىأصل النكاح وذلك 
نصف مبر مثلها وإنما منعنى أن ألزمبا نصف المبر الذى لزمه بتسمته أنه ثىء حالى به فى ماله وما يغرم له إذا 
أفسد عليه من ما استهلك عليه تما ازمه ولا أزيد علمما فى ذلك شيئا على مالزمه كا لو اشترى ساعة عدائة استهلكها 
وقيمتها حمسون لم يغرم مائة ٠‏ وإما منعنى أن أغرمها الأقل من نصف مر مثلبا أو ماسمى لما أن أباها لو حاباء 
فى صداقها كان عليه نصف مهر مثلها فلم أغرمها إلا مابلزمه أو أقل منه إن كان قيمة نصف ممرمثلها أفل بما أصدقها 
وإنما منعنى من أن أسقط عنها الم وإن كان ل بفرض لما صداقاً أنه كان حقاً لما عليه مثل نصف مهبر مثلها إن 
طلقها ولأنى لا أجي” لأبمها المحاياة فى صداقها فإنما أغرمتها مالزمه بكل حال وأبطلت عنبها محاباته كببته وإنما يكون 
المرأة المتعة إذا طلقت ولم سم لما إذا كانت تملك ماما كا يكون العفو لما فأما الصبية فلا تملك ماما ولا يكون 
لأيها الحاباة فى مالحا ( مالغ )فى ) ولو تزوج امرأة فلم يصبها حتى تزوج عليها صبية ترضع فأرضعتهاحرمت 
عليه المرأة الأم بكل حال لأنها من أمبات نسائه ولا نصف مهر ولا متعة لما لأنها أفسدت نكاح نفسها ويفسد نكاح 
الصبية بلا طلاق لأنها صارت فى ملسكه وأمبا معها ولأن الى أرضعتها ل تصر أمبا وهذه ابنتها إلا فى وقت فكاتنا 
فى هذا الموضع كن ابتدأ نكاحامرأة وابنتها فليا نصف المهر بفساد التكاح فيرجع على امرأتة الى أرضعتها بنصف 
مهبر مثلها ( لالش افق ) ولوكان تكح صبيتين فأرضعتهما امرأته الرضعة الخامسة جميعا معا فسد نكاح الأم كا 
وصفث وتام الصبيتين معا ولكل واحدة منهما نصف المهر الذى تمى لما ويرنجع على امرأته مثل نصف مه ز كل 
واحدة منهما » فإن لم يكن سمى ليا مهرأكان لكل واحدة منهما نصف مبر مثلها وتحل لكل واحدة منبما على 
"الإفوواه لأنهما انها الله مغل با ء ولو كانت لاتعروت وونياث سنايا مأوت انين ارملنة اتقائسية ميا خم 
أزالت الواحدة فأرضعت الثالثة لم ترم الثالثة وخرمت الاثنتان اللتان أرضعتا الخامسة معاً لأن الثالثة لم ترضع إلا. 
عن .ناخرنث هانان وحمت الأم عله فكانت اخافة حَنَ الكت تانق إلا عن مكرما عله وهر حرطفة الرطية 
الخامسة من الاأم إلا.بعد بانت الاأم منه ولو أرضعت إحداهن الرضعة الخامسة . ثم أرضعت الاأخربين الرضعة 
الخامسة حرمت عليه الاأم ساعة أرضعت الا ولى الرضعة الخامسة لاأنها صارت من أمبات نسائه والمرضعتان الرضعة 
الخامسة معا للاام ولم تسكن أما إلا والابنة معقود عليها نكاح الرجل. فى وقت واحد والاثنتان أختان .فينفسخ ٠‏ 
نكاحهما معا وحرمت الاثنتان بعد حين صارتا أختين معا ومخطب كل. واحدة منبما على الاتفراد وإن أرضعت, 


“ل ا : 

الاأخريين نعد متفرقين لم تحرما عليه معا لاأنهالم ترضع واحدة منهما إلإبعد ما بانت منه عى والا ولى 007 
ثيتت قد القى أرضعتها بعد ما بانت الاأولى وسقط نكاح التق .أرضعت بعدها لاكنها أخت امرأته فكانت 
كامرأة نكحت على أختها ( قال الريبع ) وفيه قول آخر أنها إذا أرضعت الرابعة خمس-رضعات فقد 1 كلت 
الثالثة والرابعة حمس رضعات وبهن حرمت الرابعة فكانه جامع بين الاأختين من الرضاعة فينفسخن معا. 
وسزوج من شاء منون ( الالة فى ) ولو أرضعت واحدة حمس رضعات ثم أرضعت الا'خريين حمسا 
معا حرمت عليه الاأم بكل حال وانفسخ عليه تكاح البنت الاأولى مع الام وحرمت الاأخريان لا'مهما صارتا 
أختين فى وقت معا ( الال :فى ) ولو كن ثلاثا صغارا وواحدة ل يدل بها ولما بنات مراضع فأرضعت البنات 
الصغار واحدة بعد أخرى فسد تكاح الأم ولم نحل حال ولما نضف المبر ويرجع الزوج على الى 1 كلت أولا مس 
رضعات لأى نسائه أ كلت بنصف مهبر مثلها ونصف مهر مثل أمها فإ نكن 1 كلن إرضاعبنمعا انفسخ نكاحهن معا 
ويرجع على كل واحدة مهن بنصف مهر البّى أرضعت ) فالالتنانق ( ولو كانت واحدة فأ كلت رضاعها 
خمسا قبل تبين فسخ نكاح التى أكلت رضاعها أولا ولا ينفسخ نكاح الى أ كلت رضاعها سدها لأنها 
لم ترطع حق بانت أمها وأختها منه ثم يفسخ النكاح الى أ كلت رضاعبا بعدها . لأنها صارت أخت امرأة 
له ثابتة التكاح فكانت كالأخت المنبكوحة على أختها ( الال افق ) وكذلك بناتها من الرضاعة" وبنات بناتها ' 
كلون بحرم من رضاعه نكا بحرم من رضاعها ( ثالالةش فى ) ولوكان دخ بامرأته وكانت أرضفتون أوأرضعون 
ولدها كان لا المهر بالمسيس وحرمت عليهالتىأرضعتها وأرضعيا ولدها وسواءكانت أرضعت الاثنين معا أو أرضعتين 
ثلاثتهن معا أو متفرقات يفسد نسكاحهن على الأبد لأنهن بنات امرأة فدخل بها وكذلك كل من أرضعته تلك المرأة 
وولدها ( مالل ]فى ) ولو كانت المسألة حالما ول .دل بامرأته فأرضعتهن أم امزأته أو جدتها أو أختها 
ش أو بنت أختها كان القول كالقول فى بناتها إذا أرضعتبن هن ولم ترطع هى يفسد نكاحها ويكون لمااضف مهبر مثلها 
إذالم يكن دل بها ويرجع به على التى أ كلت أولا من نسائة حمس رضعات لأنها صيرتها أم امرأته فيفسد نكاح 
النى أرضعت أولا وامرأته الكبيرة معا ويرجع بنصف مهر مثل التى فسد نسكاحها وإن أرضعن معا فسد تسكاحون 
كاهن ويرجع بأنصاف مرورهن ولا مالف المسألة قبلها إلا فى خصلة أن زوجاته الصغار لامحرمن عليه فوكل حال ٠‏ 
وله أن يبتدى* نسكاح أيتبن شاء على الانفراد لأن الذى حرمن به أو حرم منهن إتما كن أ<وات امرأته من الرضاعة 
أو بنات أختها أو أختها فحرم أن مجمع 0 بحرمن على الاتفراد ( الال ةانق ) ولو كان دخل بها حرم 
نسكاح من أرضعته أمهاتها بكل حال ولم حرم نسكاح من أرضعته أخواتها وبنات أختها بل حال وكان له أن يمزوج . 
اللاى أرطعته أخواتها إن شاء على الانفراد ويفسح نكا اح الأولى منين وامرأته معا ولا يفسد نكاح اللانى بعدها 
لأنهن أرضعن بعد ما بانع اموا تافر يكن جامعا بينين وبين عمة لمن ولا خالة لمن إلا أن ترضع منهن امرأة 
واحدة أو اثنتين معا فيفسد نكاحبما بأنهما أختان ( [ال: :]فى ) وإذا أرضعت أجنبية امرأته الصغيرة لم يفسد ' 
نسكاح امرأته وحرمت الأجنبية عليه أبدا لأنهامن أمهات نسائه وحرم عليه أن مجمع بين أحد من بناتها بنسب أورضاع 
وبين امرأته التى أرضعت ( فالغ نافى ) وإذا تزوج الرجل صبية ثم تزوج عليبا عمتها وأصاب العمة فرقت 
بينهما ولما مهر مثلها فإن أرضعت أم العمة الصبية ل أفرق بينه وبين الصبة والعمة ذات حرم لما قبل النسكاح ويعده 
وإنما بحرم أن مجمع بينبما فأما إحداهما بعد الأخرى فلا محرم وال أعل . 


ش (مه م( 


باب الشهادة والإقرار بالرضاع 


( الالغتاق ) رجه الله تعالى : لم أعلم أحدا من دنسيه العامة إلى العلم مخالفا فى أن شهادة النساء محوز فما 

ل محل للرجال غير ذوى الحارم أن يتعمدوا أن بروه لغير سهادة وقالوا ذلك فى ولادة |/ رأة وعنسها الذى محت ثياعها 
والرضاعة عندى مثله لا محل لغير ذى: حرم أو زوج أن يعمد أن ينظر إلى “د.ها ولا مكنه أن يشبد على رضاعبها 
0 بغير رؤية تدا لاأنه لو رأى صبيا برضع وثدها مغطى أمكن أن بك يكون برضع من وطب عمل كخلقة الثدى وله 
طرف كطرف الشدى ثم أدخل فى كبا فتجوز شهادة النساء فى الرضاع كما محوز شبادتهن فى الولادة. » ولو رأى. 
ذلك رجلان عدلان أو رجحل وامرأتان جازت ث جادتهم فى ذلك ولا نحوز شهادة النساء في الموضع الذى ينفردن فيه 


الأءبآن. كن سرائر عدولا بوالغ. ويكن أزبعا لاآن الله عز وجل إذا أجاز شهادتهن فى الدين جعل امرأتين تقومان 


' مقام جل بعينه » وقول أكثر من لقيت من أهل اافتيا أن شبادة الرجلين تامة فوكل شىء ماعدا الزنا فامرأتان 
أبدا تقومان مقام رجل إذا جازتا ( والالةةإثى ) أخيرنا مسا عن أبن جريمج عن عطاء قال لايحوز من النساء 
أقل من أربع ( فالالعنانق ) فإذا شبد أر بع نسوة أن امرأة أرضعت امرأة حمس رضعات وأرضعت زوجها 
| خمسا أو أقر زوجها بأنها أرطعنه حمسا فرق بينه وبين امرأته » فإن أصاءها فلا مبر مثلها وإن لم يصبها فلا نصف. 
مهر لها ولامتفة ( ؤازالةن|فى ) وكذلك إن كان فى النسوة أخوات الرأة وعماتها وخالاتها لاأنها لابرد لها 
إلا شهادة ولد أو والد ( إلاز:ن]فق ) وإنكات المرأة تنسكر الرضاع فكانت فيهن ابنتها وأمها جزن عليها 
أنكره الزوج أو ادعاه(29 وإنكانت المرأة تنكر الرضاع والزوج يشكر أو لايشكر فلا محوز فيه أمما ولا أمباتها 
ولا ابنتها ولا بناتها وسواء هذا قبل عقدة النكاح وبعد عقدته قبل الدخول وبعده لامحتلف لايفرق فيه بين 
. المرأة والزوج إلا بشهادة أربع ممن مجوز شبادته عليه ليس فيبن عدو للشبود عليه أو غير عدل 
ْ) ؤالالة افق ) ومحوز فى ذلك شهادة الى أرضعت لاأنه ليس لمافى ذلك ولا عليها ثىء 'رد به شهادتما 
. وكذلك نحوز شهادة ولدها وأمهاتما ويوقفن حتى يشهدن أن قد أرضع المولود حمس رضعات علص كاهن!لىجوفه ٠‏ 
| أو خلص من كل واحدة منهن شىء إلى جوفه وتشععئ الشهادة على هذه لا ار وا ش 
. من رؤيتهن الرضاع وعامهن وصوله عا رين من ظاهر الرضاع ( الال نانق. ) وإذا أرضع الصى ثم قاء فهو 
كرضاعه واستمسا كه ( الال فى ) وإذا لم تكل فى الرضاع شهادة أر بع نسوة أحيبت له فراقها إن 
كان نكحها وترك نكاحها إن لم يكن نكحها للورع فإنه أن يدع ماله .نكاحه خير من أن ينكح مامحرم عليه 
(.فالالثناثقى ) ولو نكحها م أفرق بينهما إلا بما أقطع به الشهادة على الرضاع » فإن قال قائل فهل فى 
هذا من خبر عن النى صلى الله عليه وسم ؟ قيل : نعم أخيرنا عبد الجيد , بن عبد العزيز عن ابن جريج قال حرق 
. ابن أفى ملكة أن عقبة بن الحرث أخبره أنه تكح أم محى بنت ألى أهاب فقالت أمة سوداء قد أرضعتكم قال فجئت 
. إلى النى صلى الله عليه وسم فذ كرت ذلك له فأعرض فتنحيت فذكرت ذلك له قفال وكيف وقدزعمت أنها أرصعدم 
( فالالة نان ) إعراضه عليه الصلاة والسلام بشبه أن يكون لم بر هذا شهادة ثلزمه » وقوله وكيف وقد 
: زعمت أنها أرظعتكا ؟ يشبه أن يكون كره له أن يقيم معها وقد قيل إنها أخته من الرضاعة وهذا معنى ماقلنا من أن 
0 يتركبها ورعا لاحك . ْ 


) ١)قوله‏ : وإن كانت المرأة 3 ر الرضّاع ا نح كذا ف النسخ وهو عين الصورة التى قبلها » فلعل «لا» سقطتث 


2 3 0 ا 


) النشنائك ) رحمه الله تعالى 0 أمه من الرضاعة أو ابه من الرضاعة وم نكم : ار 


واحدة منهما وقد ولدت الرأة الى يزعم أنها أمه أ وكان لما لبن يعرف للمرضع مثله وكان لما سن محتمل أن يرطع 1 
مثلها مثله لو ولد له وكانت له سن محتمل أن ترضع امرأته أو أمته التى ولدت منه مثل الدى أقر أنهأ ابنته لم تخلل . 
له واحدة منهما أبدا فى الحسم ولا من .بناتهما ».ولو قال مكانه غلطت أو وهمت لم قبل منه لأنه قد آقر أنهما ذوانا 5 
حرم منه قبل يازمه لما أو بلزميما له ثىء .. وكذلك لوكانت هى المقرة بذلك وهو بكذءها ثم قالت غلطت لأنها 
أقرت به فى حال لايدفع بها عن نفسه ولا مجر إليها ولا تلزمه ولافسها بإقرارها شيثا ( ث2 ن اق ) ولو كانت 
المسألة حالما غير أن لم تلد التى أقر أنما أرضعته أو ولدت وهى أصغر مولودا منه فكان مثلها لايرضع لثله محال أو 
كانت التى ذ كر أمها ابنته من الرضاعة مثله فى السن أو أكير منه أو قريبا منه لاختمل مثله أن تكون ابنته من . 
1 رضاعة كان قوله وقولها فى هذه الأخوال باطلا ولم محرم عليه أن ينكح واحدة منهما ولاولدا لحرا ا تقبل دعواه 
ويلزءه إقراره فها > يمكن مثله وسواء فى ذل ككذبته المزأة أو صدقته أوكانت المدععة دونه : ألا ترى أنه لو قال 
لرجل أكر منه هذا أبفى وصدقه الرجل لم يكن ابنه أبدا ٠‏ وكذلك لو قال رجل هو أصغر منه هذا أنى وصدقه . 
الرجل ولا نسب لواخد مثهما يعرف لم يكن أباه إنما أقبل من هذا مايمكن أن يكون مثله ولوكانت المسألة ظ 
فى دعواها حالما فقال هذه أختى من الرضاعة أو قالت هذا أبخى من الرضاعة قبل أن يعزوجها وكذبته أو صدقته 
أو كذبها فى الدعوى أو صدقباكان سواء كله ولا بحل لواحد منهما أن يتكح الآخر ولا واحدا من ولده فى الحم ش 
وبل فما بينه وبين الله تعالى إن علما أنهما كاذبان أن يتناكحا أو ولدهما ولو أفر أنمها أخته من الرضاعة من امرأة 
م يسمها “قبلت ذلك منه ولم أنظر إلى سنه وسنها لأنه قد يكون 1 كبر منها وتعيش الى أرضعته حتى ترضعها بلين ولد , 
٠‏ غير الولد الذى أرضعته به وكذلك إن كانت أ كبر منة (:)[زلء )فى ) وإن سمى امرأة أرذعته فقال أرضعتنىوإياها ‏ 
فلاءه كان لا يمكن محال أن ترضعه أولا يمكن محال أنترضعبا لما وصفت من تفاوت.السنين أو موت التى زعم أمها 
أرضعتهما قبلبولد أحدثما كان إقراره باطلا كالقول فالمسائل قبل هذا إما ألزمه إقرازه وإقرارها فها يمكن مثله ولا 


ألرمهمافها لايمكنمثله إذا كان إقرارهما لايمزم واخدا منهما لساحبه شيثا ( للش اق ) ولوكاذملك عقدة ننكاحها 0 


ولم يدخل بها حتى أقر أتها ابنته أو أخته أو أمه وذلك كن فيا وفيه سألا فإن صدقته فرقت بينهما ولم أجمل لها ش 
مهرا ولا متعة وإن كذبته أو كانت صبية فأ كذدبه أنوها أو أقر بدعواه فسواء لأنه ليس له أن يبطل حقها وفرق 
بينهما بكل حال وأجعل لما عليه نصف المبر الذى عمى لحا لأنه إما أقر يأنها حرم منه بعد ما لزمه للما امور إن دخل 
ونصفه إن طلق فن أن بدخل فأقبل إقراره فهما بفسده على نفسه وأرده فما يطرح ابه خقبا الذى تلزمه 
٠‏ ( اناق ) وإن أداد إحلافها وكانت بالغة حلت ل ما هى أخته من الرضاعة فإن حلفت كان لما صف الى . ٠‏ 
وإن نكلت حلف على أنها أخته من الرضاعة وسقط عنه نصفالمبر وإن تكلازمه نصفالمر ( فالالتنائق) إن . 
كانت صبية أو معتوهة فلا يعين .علمها وآخذه لما بنصف المهر الذى سمى لما فإذا كيرت الصببة أحلفتها له إن شام 
( لازغ افق ) ولو كان لم يفرض لما وكانت صبية أو حجورا علا كان لما تصفت صداق مثلها لأنه ليس لوليا 
أن بزوجيا بغير صداق وإن كانت بالغة غير محجور عللها فزوجت برضاها بلا مهر فلا مهر لبا اولها الئمة | 
اناق ) ولوكانت مي الدعية لفك ك أفتيته أن بتق لله ع وجل ويلع سوه قاط ده | 


375 اك - 

0 إن كانت كاذبة ولا يضره إن كانت صادقة ولا أجبره فى الحسي على أن يطلقبا لأنه قد لز مها نكاحه فلا 
أصدقها على إفساده وأحلفه لما على دعواها ما هى أخته من الرضاعة فإن حلف أثبت النكاح وإن نكل أحلفتها 
فإن حلفت فسخت النكاح ولا ثىء لما وإن لم محلف فبى امرأته اها ( :)/ل/ :)فى ) وهذا إذا لم بقم واحد 
منهما أربع نسوة ولا رجلين ولا رجلا وامرأتين على ما ادعى فإن أقاما على ذلك من تجوز شبادته فلا أعانٍ بينهها 
والنكاح مفسوخ إذا شهد النسوة على رضاع أو الرجال فإن شهد على إقرار الرجل أو المرأة بالرضاع أربع نسوة 
م حز شهادتهن لأن هذا ما شبد عليه الرجال وإنما تحوز شوادة النساء منفردات فما لا ينبغى لارجال أن يعمدوا 
النظر إليه لغير شهادة ( الال )فى ) وإن كان هذا بعد إصابته إياها وكان هو المقر فإن كذبته فلها المهر الذى سمى 
ما وإن صدقتة فلها مبر مثلها كان أ كثر أو أقل من المبر الذى سمى لما وإن كانت هى المدعية أنها أخته لم تصدق 
إلا أن يصدقها فيكون لما مبر مثلها . 


الرحل يرصع من ديه 
) الالشنافق ) رح ه الله تعالى ولا أحسبه يل للرجل لبن فإن نزلله لإن فأرضع به مولودة كرهت 
له نكاحها ولولده فإن نكحمالم أفسخه لأن الله تعالى ذكر رضاع الوالدات والوالدات إناث والوالدون غير 
الوالدات وذكر الوالد بأن عليه مؤنة الرضاع قفال عز وجل « وعلى المولود له رزقبن وكسوتهن باللعروف » 
( الالتناق ) فم مجز أن يكون حم الآباء حم الأمبات ولا جني الأمبات حم الآباء وقد فرق الله عز وجل 
بين أحكامهم ٠‏ 
رضاع الى 
. ( الالغنافق ) رحمه الله تعالى: أصل ما أذهب إلله فى الحنثى أنه إذا كان الأغلب عليه أنه رجل نكم امرأة 
و سزل فنكحه رجل فإذا نزل له لبن فأرضع به صبيا لم يكن رضاعا محرم وهو مثل ابن الرجل لأنى قد 5 
له أنه رجل وإذا كان الأغلب عليه أنه امرأة فول له لبن من نكا نبكاح وغير نكا اح فأرضع به صبيا حرم كا حرم 
المرأة إذا أرضعت ( ثا/إل: انق ) فإذا كان مشكلا فله أن ينسكح بأمهما شاء فأمهما نكم به لم أجز له غيره 
ولم أجعله ينكم بالآخر . 
باب التعرريض بالخطية 
أخبرنا الرببع بن سلمان قال أخيرنا الشافعى قال قال لله عز وجل « ولا جناح عليسم فها عرطتم به من خطبة 
النساء أو أ كنتتم فى أنفس» الآية ( لالخ افق ) وبلوغ السكتاب أجله ‏ والله تعالى أل انقضاء العدة قال فين 
فى كتاب الله تعالى أن الله فرق فى المسم بين خلقه بين أسباب الأمور وعقد الأمور وبين إذ فرق الله تعالى ذكره 
بينهما أن ليس لأحد الع بينهما وأن لا يفسد أمر بفساد السبب إذا كان عقد الأمر صحيحا ولا بالنية فى الأمر 
ولا تفسد الأمور إلا بفساد إن كان فى عقدها لابغيره ألا ترى أن الله حرم أن يعقدالتكاح حتى تنقضى العدة ولم نحرم. 
التعريض بالخطبة فى العدة ولا أن يذ كرها وينوى نكاحبا بالخطبة لما والذ كر لما والنية فى نكاحها سبب النكاح 
ومهذا أجزنا الأمور بعقدها إنكان جائزا ورددناها به إن كان مردودا ولم نستعمل أسياب الأمور فى الأحكام حال 
فأجزنا أن ينسكح الرجل المرأة لاينوى حبسها إلا يوما ولا تنوى هى إلا هو وكذلك لو توطآ على ذلك إذالم يكن 


! : 0-7 ٠ 
فى شرط السكاح وكذلك قنا فى الطلاق إذا قال لم :أعندى م يكن لاق إلا بنية طلاق كان ذلك من قبل غشب‎ 
أو بعده وإذ أذن الله عز وجل فى التعريض بالخطبة فى العدة فبين أنه حظر التصريح فنها وخالف بين حم التعريض‎ 
والتصريح وبذلك قلنا لا مجعل التعريض أبدا يقوم مقام التصرييح فى ثىء من الحم إلا أن بريد المعرض التصرييح‎ 
وجعلناه فما يشبه الطلاق من النية وغيره فقلنا لا يكون طلاقا إلا بإرادته . وقلنا لا محد أحدا فى تعريض إلا بإرادة‎ 
التصريح بالقذف ( فإ[لل:: فى ) قول الله تبارك وتعالى « ولكن لا تواعدوهن سرا » يعنى والله تعالى أعلم جماعا‎ 
«إلا أن تقولوا قولا معروفا» قولا حسنا لافحش فيه ( الال *اثق) وذلك أن شول:رضيتك إن عندى لماعا حسنا‎ 
يرضى من جومعه فسكان هذا وإن كان تعريضا منهيمًا عنه لقبحه وما عزض به مما سوى هذا ما يفهمالمرأة به أنه يريد‎ 
كايا فجائز له وكذلك التعريض بالإجابة له جائزلما لامحظر علمها منالتعريض شىء يباح لهولا عليه ثىء يبا لما‎ 
- وإن صرح لما بالخطبة وصرحت له بالإجابة أو لم تصرح ولم يعقد التكاح فى الحالين حى تنقضى العدة فالتكاح ثابت‎ 
والتصريحلمامعا مكروه ولا يفسد النكاح بالشببغير المباح من التصريبح لأن النكاح حادث بعد الخظبة ليس بالخطبة‎ 
ألاترىأن امرأة مستخفة لوقالت لا أتكمح رجلاحتى أراه متجردا أو حتى أخبره بالفاحشة فأرضاه فى الحالين قتسجرد لما‎ 
.. أو أتى منها محرما ثم نكحته بعد ماكان التكاح جائزا وما فعلاه قبله محرمالم يفسد التكاح بسب الحرم لأن التكاج‎ 
حادث بعد سيبه والتكاح غير سببه » وهذا تما وصفت من أن الأشاء إنما محل ونحرم بعقدها لا بأسبابها » قال‎ 
٠ وذلك أن يقول رب متطلع إليك وراغب فيك وحريص عليك‎ ٠ والتعريض الذى أباح الله ماعدا التصريح من قول‎ 
وإنك لبحيث محبين وما عليك أعة وإنى عليك لحريص وفيك راغب . وما كان فى هذا المعنى ثما خالف التصريح‎ 
* ١ والتصريح أن يقول "زوجننى إذا حللت أو أنا أتزوجك إذا حللت وما أشبه هذا تما جاؤز به التعريض وكان انا‎ 
أنه خطبة لا أنه محتمل غير الخطبة . قال والعدة التى أذن الله بالتعريض بالخطبة بها العدة من وفاة الزوج وإذا‎ 
كانت الوفاة فلا زوج يرجى نكاحه محال . ولا أحب أن يعرض الرجل للمرأة فى العدة من الطلاق الذى لاعلك فيه‎ 
٠ المطلق الرجعة احتياطا . ولا ببين أن لامحوز ذلك لأنه غير مالك أمرها فيعدتها ما هوغيرمالكها إذا حلتمنعدتها‎ 
فأما المرأة يلك زوجها رجعتها فلا جوز لأحد أن يعرض لحا بالخطبة فى العدة لأنها فى كثير من معالى الأزواج وقد‎ 
حاف إذا عرض لما من رغْب فبه بالخطبة أن تدعى بأن عدتها حلت وإن لم نحل وما قلت فيه لايجوز. التعريض‎ 
. بالخطبة أو لامحوز التصريح بالخطبة فحلت العدة ثم نكحت المرأة فالنكاح ثابت عا وصفت‎ 
الكلام الذى ينقد به النكاح وما لا.بنعقد‎ 
قال الله عز وجل لنبية صلى الله عليه وسل « فاما قضى زيد منها وطرا زجنا كها » وقال تعالى « وخلق منها‎ . 
زوجها » وقال « ولم نصف ما ترك أزواجِم » وقال « والذين يرمون أزواجهم » وقال « فإن طلقا فلا محل له‎ 
من بعد حق تنكم زوجا غيره » وقال « وامرأة ة مؤمنة إن وهبت نفسها للنى إن أراد النى أن.ستنكحها » وقال‎ 
إذا نكحم امؤمنات ثم طلقتموهن» وقال ؤيلا كيرا ا ناح ازع من السام ( الل 'انق ) فسسى ألله‎ « 
تبارك وتعالى النكاح أسمين النكاح والزويج وقال عز وجل « وامرأة مَؤائنة إن وعبثت نفسبا للنى إن أراد النى»‎ 
الآنة فأبان جل ثناقه أن المبة ارسول الهس الله عليه وسودوت الؤمنين والمبة - والله تعالى أعل-. مجمع أن ينعقد له‎ 
عليبا عقدة التكاح بأن نهب نفسها له بلا مبر وفى هذا دلالة على أن لايجوز نكاح إلا باء رت‎ 
ولايقع بكلام غيرهما وإن كانت معه نية التزويج وأنه مخالف للظلاق الذى بقع ما يشه الطلاق من السكلام مع اتية‎ 


ش حتت 
. الطلاق وذلك أن المرأة قبل. أن تزوج محرمة الفرج فلا محل إلا بما سمى القه عزوجل أنها محل به لابغيره وآن المرأة 
المتكوحة محرم بما حرمها به زوجبا مما ذكر الله تبارك اسمه فى كتابه أو على لسان نبيه صلى الله عليه وسِلم وقد ' 
دلت سنة النى صلى اله عليه وس على أن الطلاق يقع ما يشبه الطلاق إذا أراد به الزوج الطلاق ولم بجز فىالكناب . 
ولا السنة إحلال نكاح إلا باسم تنكام أو تزويج فإذا قال سيد الأمة وأبو البكر أو الثيب أو وليها للرجل قد 
وهبتها لك أو أحللتها لك أوتصدقت بها عليك أو أنحت لك فرجبا أوملكتك فرجبا أوصيرتها من نسائك أوصيرتها 
امرأتك أو أعمر تكبا أو أجرتكباحياتك أو ملكتك يضعها أو ما أشبه هذا أو قالنه المرأة مع الولىوقبلهالخاظب - 
٠‏ بهلنفسه أو قال قد تزوجتها فلا نكاح بينهما ولا نكاح أبدا إلا بأن يقول قد زوجتكها أو أتكحتكها ويقول 
ال وج قدقبلت نكاحها أو قبلتتزويحها أو يقولالخاطب زوجنيها أوأ نكحنءهافيقولالولىقد زوجتكها أو أنكحتكها 
وسميا مهامعا ياسمها ونسبها ولو قال جتنك خاطبا لفلانة فقال قد زوجتكبا لم يكن نكاحا حت يقول قد قبلت نزو نجبها 
ولوقالجثتكخاطبا لفلانة فزوجنها فقالقد زوجتكها ثبت التكاولم أحتج إلى أن يقول قد قبلت تزوجهاولا تكاحها 
وهكذا لو قال الولى قد زوجتك فلانة فقال اازوج قد قبلت ولم يقل تزوبجبا لم يكن نكاحا حتى يقول قد قبلت 
تزو با ولو قال الخاطب زوجى فلانة قال الولى قد فعات أو قد أجبتك إلى ماطلبت أو ملسكتك ماطلبت لم يكن 
نكاحا حت ي.قول قد زوجتكها أو أنكحتكها فإن قال زوجن فلانة فقال قد ملكتك نكاحها أو ملسكتك يضعها 
أوملسكنك أمرها أوجعات بدك أمرها لم يكن تكاحا حتى بتكام بزوجتكها أو أنكحتكها ويتكلم الخاطب بأنكحنيها 
أو زوجنيها فإذا اجتمع هذا انعقد النكاح وهكذا يكون نكاح الصغار والإماء لا ينعقد عامين النكاح من قول 


ولانهن إلا بما ينعقد به على البالغين وهم إذا تكلما حميعا بإحاب النكاح مطلقا جاز وإن كان فى عقدة التكاممثنوية 


:الم مجن ولا يجوز فى التكاح خيار بحال وذلك أن يقول قد زوجتكها إن رضى فلان أو زوجتكها على أنك بالخبار 
٠‏ فى محلسك أو فى يومك أو أكثر من يوم أو على أنها بالخبار أو زوجتكها إن أتيت بكذا أو فعلت كذا ففعله فلا 
ْ . يكون شىء من هذا تزونجا ولا ما أشيهه حتى يزوجه تزوئجحا صحيحا مطلقا لامثنوية فيه . 
ما يحوز وما لايحوز فى النكاح ٠‏ 

( لالع افق ) رحه الله تعالى : ولا يكون التزويج إلا لامرأة بعينها ورجل بعبنه وينعقذ التكاح مئ ساعته 
لايتأخر بشرط ولا غيره ويكون مطلقاً فلو أنرجلا له ابنتان خطب إليه رجلفقال زوجنئى ابتنك فقال قد زوجتكها 
. فتصادق الأب والبنت والزوج على أنهها لايعرفان البنت الى زوجه إياها وقال الأب للزوج أيتهما شئت فهى التى 
زوجتك أو قال الزوج للااب أيتهما شت فهى التى زوجتنى لم يكن هذا نكاحا ولو قال زوجنى أى ابنتيك شئت ٠‏ 
. فزوجه على هذا لم يكن هذا نكاحا وهكذا لو قال زوج ابنى وله ابنان فزوجه لم يكن هذا نكاحاً ولو قال زوجنى 
ابنتك فلانة غدا أو إذا جئتك أو إذا دخلت الدار أو إذا فعلت أو فعلت كذا فقال قد زوجتكبا على ماشرطت ففعل 
ش .ماشرط لم يكن نكاحاً إذا تكلما بالنكاح معا فلم يكن منعقدا مكانه لم ينعقد بعد مدة ولااشرط . ولوقال زوجنى 
حبل امرأتك.فزوجه إناه فكان جارية لم »كن نكاحا وهكذا لو قال زوجنى ما ولدت امرأتك: فكانت 
فى البلد 55 أذ غائبة عنهما قتصادقا على أنهما حين انعقدت عقدة' النكاح لايعامان أولدت امرأته جارية أو 
غلاماً قال وهكذا لو تصادقا أمهما قد عاما أنها قد ولدت جاريتين ولم م أيتهما زوج بعينها ومتى تكلما يتكاح 
امرأة بعينها جاز التكاح وذلك أن يزوجه ابنته فلانة وليست له ابنة يقال لما فلانة إلا واحدة وأحب إلى أن يقدم 
المرء بين يدىخطبته وكل أمر طلبه سوى الخطبة حمد الله عزوجل والثناء عليه والصلاة على رسوله صلى الله عليه وسَلٍ 


٠‏ : اوسا 9 5 ا د 
ش 0 تقوى أ تعالى ثم تخطب وأحب إلى للخاطب أن يفسل ذلك ثم يزوج وني لالب و اتكحك عمقي ش 
لله تعالى به من إمسالك بمعروف أو تسريسح بإحسان 6: وإن لم يزد على عقدة التكاح جاز التكاح.. ٠‏ أخبرنا سفيان . 

ابن عبينة عن تمرو بن دينارعن ابن أبى مليتكة أن | بنعمركان إذا أنكح قال « أ تكحتك على ما أمر لله تعالى على 5 
ا ا ا ش 


. الرجل أن يخطب على خطية أيه 0 

َس الالتنافق ) رحمه الله تعالى ؛ أخبنا الك عن نافع عن ابن جمر أن رسول اله صل لله عليه وسل قال : 7 
ولاعغطب أحدم على خطبة أخيه» ( الال افق ) أخبرنا مالك عن أنى الزناذ ومحمد بن بحى بنحبان عن الأعرج ٠‏ 
عن ألى هربرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لامخطب أحدك على خطبة أخيه » أخبرنا الربيع قال أخبرنا 
. الشافعى قال أخيرنا سفيان ابن عبينة عن اار زهرى قال أخبرنى ابن السيب عن أنى هريرة قال : قال النى صلى الله 
عليه وس ولاتخطب أحدك على خطبة أخيه » ( :ةا ) أخبرنا محمد بن إسعيل عن ابن أى ذثب عن مسم 
| الخياط عن ابن تهر أن النى صلى الله عليه وسل نهى أن مخطب الرجل على خطبة أخيه حق ينكح أوشرك ‏ 
) الالعتائق ) فكان الظاهر من هذه الأحاديث أن من خطب امرأة ل يكن لأحد أن مخطبها حق أذن 0 
الخاطب أو يدع الخطبة وكانت محتملة لأن يكون نهى النى صلى الله عليه وس أن مخطب الرجل على خطبة أخيه فى 
حال دون حال فوجدنا سنة النى صلى الله عليه وس تدل على أنه صلى الله عليه وسل إنما هى عنها فى حال دون حاك . 
( ثالالتنافق ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن يزيد مولى الاأسود بن سفيان عن ألى ساة بن عبد الر من عن 
فاطءة بنت قيس أن زوجها طلقا فبتها فأمرها النى صلى الله عله وسم أن تعتد فى بيت أم مكتوم وقال « فإذا حللت 
فآذنينى» فلا حللت أخبرته أن أبا جهم ومعاونة خطبانى فقالرسول الله صلىالله عليه سهد أما أبوجهم فلا ضعغصاه . ' 
عنعاتقه ٠‏ وأما معاوية فضعاوك لامال له انكحى أسامة» فكرهته ذقال «اتكحى أسامة» فنكحته «فجمل الله تعالى 
فيه خيرا واغتبطت به» ( ثالال::ئ فى ) فكان بينا أن الحال الت خطب فبها رسول الله صل الله عليه وسلم فاطمة على ٠‏ 
أسامة غير الحال أو تى نهى عن الخطبة فيها ولميكن للمخطوبة حالان مختلنى الحم إلا بأن تأذنالمخطوبة بإنكاح رجل : 
بنينه فيكون للولى أن بزوجها جاز التكاح عليها ولا يكون لاأحد أن مخطبها فى هذه الحال. حق يأذن الخاطب أو . 
يترك خطبتها وهذا بين فى حديث ابن أنى ذئب . وقد أعامت فاطمة رسول اقه صلى الله عليه وس أن أبا جهمومعاوية 
خطباها ولا شك إن شاء اله تعالى أن خطبة أخدهما بعد خطبة الآخر فلم بنههما ولا واحدا منهما ول انه أنها . 
أذنت فى واحد منهما فخطبها على أسامة ولم يكن ن ليخطبها فى الحال, التى نبى فيها عن الخطبة ولم أعامه نهئ معاوية 
ولا أباجهم عما صنعا والأغلب أن أحدهما خطبها بعد الآخر فإذا أذنت المخطوية فى إنكاح رجل بعينه لم مجز خطبتها 
فى تلك الحال وإذن الثيب الكلام والبكر الصمت: وإن أذنت بكلام فهو إذن أكثر منالصمت قال وإذا قالت المرأة ْ 
لوليها زوجنى من رأيت فلا بأس أن لتخطب فى هذه الحال لأتها لم تأذن فىأحد بعينه فإذا أومرت فى رجل فأذنت فيه ١‏ 


لم بحز أن مخطب وإذا وعد الولى رجلا أن بزوجه بعد رطا المرأة بجر أن مخطب فى هذه الحال فإن وعده و رض . ش 
ا : ذو م 1 


ش المرأة نلا بأس أن مخطب إذا كانت المرأة تمن لامجوز أن تزوج ! إلا بأمرزها وأمر البسكر إلى أبيها والأمة إلى سيدها. ٠‏ 
فإذا وعد أبو البسكر أو سيد الأمة رجلا أن /زوحه فلا يجوز لأحد أن مخطبها ومن ن قلت له لامجوز له أن لها 
فإمما,أقوله ا لرجل فى الخال ات : نبى أن مخطب فين عالا هي مععية تر . 


-- : م 
الله تعالىى منها وإن تزوحئة تلك الخطية فالنكاج ثات لأن التكاح حادث بعد ل وهو ثا وضفتث من 0 الفساد 
إما يكون بالعقد لا شى" تقدمة وإن كان سنا له لآن الأساب غير الحوادت بعذها . 


اح العنين والخصى والنجبوب 

5 الالغنانق ) رحمة الله تعالى : ا عن مفت لقيته خَلافا فى أن تؤجل امرأة الاق سنة 3 فإن أصاءها 
وإلا خيرت فى المقام معة أو فراقه ومن قال هذا قال إذا نكم الئاه فكان يصيب غيرها ولا يصيبها فم رتفع 
إلى السلطان فهما على !١‏ تكاح وإذا اوحفعت إلى السلطان فسألت فرقته أحله السلطان ‏ من بوم يرتفعان إليه سنة فإن 
أصاءها مرة واحدة فبى امرأته وإن لم :صبها خيرها السلطان فإن شاءت فرقته فسخ نكاحها والفرقة فسخ بلا طلاق ' 
لأنه بجعل فسخ العقدة إليها دونه وإن شاءت القام معه أقامت معه ثم لم يكن لما أن مخيرها بعد ءقاءها معه وذلك أن 
اختيارها المقام معه ترك لها فى فرقته فى مثل الحال التى تطلبها فيها وإن اختارت المقام معهبعد حم السلطان يتأجيله 
ومخيرها بعد السئة ثم فارقها ومضت عدتها ثم نكحها نكاحا جديدا فسألت ت أن «ؤجل لماحل وإن علت قبل أن 
تنكحه أنه عنين ثم رضيت نكاحه أو عاءته بعد نكاحه ثم رذيت المقام معه ثم سألت أن يؤْجل لما أجل ولا يقطع 
خبارها في فراقه إلا الأجل واختيارها المقام معه بعد الأجل لأنه لايعلم أحد من نفسه أنه عنين حت تبر لأن الرجل 
قد مجامع ثم ينقطع الجاع غنه ثم مجامع وإنما قطعت خيارها أمها تركته بعد إذ كان لما لاثشىء دونه قال ولو نكحبا 
فأجل ثم خيرت فاختارت المقام معه ثم طلقها ثم راجعبا فى العدة ثم سألت أن يؤجل لم يكن لما ذلك لأنها عنده 
بالعقد الذى اختارت المقام معه فيه بعد احج (قال الريع) بريد إن كان بزل فيا ماءه فله .الرجعة وعلينا .العدة 
وإن لم يغيب الحشفة ( )[ال: اف ) ولو تركها حتى تنقضى عدتها ثم نكحبا نكاحا جديدا ثم سأات أن يؤجل أجل 
لأن هذا عقد غير العقد الذى تركت حقها فبه بعد الحسم قال وإذا أصابها مرة فى عقد تكاح ثم سألت أن يؤجل لم 
يؤل أبدا لأنه قد أصابها فعقد اانكاح وليس كالذى يصيب غيرها ولا يصيرها لأن أداءه إلى غيرها حقا ليس بأداء 
إليها ولو أجل العنين فاختلفا فى الإصابة فقال أصبتها وقالت لم يصبنى فإن كانت ثدبا فالقول قوله لأتها تريد فسخ نكاحه 
وعليه المين فإن حلف فهى امرأته وإن نكل لم يفرق بينهما حتى نحلف ما أصاءها فإن حلفت خيرت وإن ل ملف 
فهى امرأته ولوكانت بكرا أزءها أربع نسوة عدول فإن قلن هى بكر فذلك دليل على صدقبا أنه لم يصبها وإن شاء 
الزوج حلفت هى ما أصابها ثم فرق بينهما فإنلم تحاف حافهولقد أعاءها ثم أقام معها ولم مخير هى وذلك أن العذرة 
قد تعود فما زعم أهل الخبرة بها إذا لم يبالع فى الإصابة وأقل ما مخرجه من أن يؤجل أنيغيب الحشفة فى الفرج وذلك 
محصنها وبحللها لازوج لو طلقها ثلائا ولو أصاها فى دبرها فبلغ مابلغ لم مخرجه ذلك من أن يؤجل أجل ااعنين لأن 
تلك غير الإصابة المغروفة حيث حل ولو أصاءها حائضآً أو محرمة أو صائمة أو هو محرم أو صاتم كان مسيئاً فيه ولم 
يؤْجل ولو أجل فجب ذكره أو نكحها مجبوب الذذكر خيرت حين تعل إن شاءت المقام معه وإن شاءت فارقنه ولو 
أجل خصى ولم بحب ذكره أو نكحها خصى غير مجبوب الذكر لم مخير حتى يحل أجل العنين فإن أصابها فهى امرأته 
وإلأصنع فيه ماصنع فى العنين ولو نكحها وهو يفول أنا عقيم أو لايقو له حتى هللك عقدتها ثم أقر به لم يكنلها خيار 
وذلك أنه لايعم أنه عقيم أبدا حتى يموت لأن ولد الرجل يبظىء شاباً ويولد له شيخًا وليس له فى الولد مخبير إنما 
التخبير فى فقد الماع لاالولذ ألا تزى أنا لانؤجل الخصى إذا أصاب والأغلب أنه لايولد له ولو كان 0 يآ قطع بعض 
ذكره وبق له منه مايقع موقع ذكر الرجل فل يصبها أجل أجل العنين ولم مخير قبل أجل العنين لأن هذا مجامع وإذا 


ءْ اجأ 3 
كان الخنثى 001000 الرجل فنكح على أنه رجل فالنكاح جائز ولا خيار لمرأة ويؤجل إن بشاءت أجل 
العنين وإذا كان مشكلا قله أن ,نك لح بأهما شاء فإن تكح بأحدهما لم يكن له أن يتكح بالآخر ويرث ويورث على 
| ماحكمنا له بأن يتتكح عليه ( قال الريع ) وفيه قول آخر أنا لانورثه إلا ميراث امرأة وإن نزوج عل فرعن 
لأنه ليس باختياره أن يكون رجلا أعطيه المال بقوله ( فالاله فى ) وليس المرأة إن استمتع ها زوجها إذا قالت 
لم ,صينى إلا نصف الهر ولا عليها عدة لأنها مفارقة قبل تصاب ( وال]لء: :فى ) وإذا تكح الرجل الخثى على انها 
امرأة ومى تبول من حيث تبول المرأة أو مشكلة ول تنكم بأمها رجل فالتكاح جائز ولا خيار له وإذا نكم الخنثى 
عل أنه وجل وهريوول من خيك ول الزّأة أو عل 1ه آمراة وهو يبول من حيث يبول الرجل فالتكاح مفسوم . 
لامجوز أن يكح إلا من حيث دبول أو بأن يكون مشكلا فإذا كان مشكلا فله أن يكح بأمهما شاء فإذا تكح يواحد 
لم يكن له أن ينكح بالآخر ويرث ويورث من حيث يبول ٠‏ 
ظ مانحب من إنكاح العبيد 
قال الله تعالى « وأتكحوا الأيامى منك'و الصالحين من عبادم و إمائي » ( فالانة افق ) رمه الله تعالى ١‏ 
فدلت أحكام الله تعالى ثم رسوله صلى لله عليه وسلم أن لاملك للا"ولياء آباء كانوا أو غيرثم على أياماحم وأياماهم 
الثسات قال الله تعالى ذكره«وإذا طلقتم النساء فبلغن أجلهن فلا تعضاوهن أن ينكحن أزواجهن » وقال فى المعتدات ؛ 
«فإذا بلغن أجلهن فلا جناح علي فما فعلن فى أنفسين» الآبة وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «الأسم أحق بنفسها 
من وايها والبكر نستأذن فى نفسها » مع ماسوى ذلك ودل الكتاب والسنة على أن الماليك لمن ملكهم وأتهم . 
لاملكون من أنفسهم شيئا ولم أعلم دليلا على إمجاب إنكاح صامى العبيد والإماءكما وجدت الدلالة على إنكاح الحر ' 
إلا مطلقافأحب إلى أن بنكح من بلغ من العببد والإماء ثم صالحوم خاصة ولا يقيين لى أن مجبر أحد عليه لأن الآ 
محتملة أن يكون أريد به الدلالة لا الإيجاب . 
نكاح العدد ونكاح العبيد < 
. قال الله تبارك وتعالى « فانكحوا ماطاب لكم من النساء مثنى وثلاث ورباع » إلى قوله « أن لاتعولوا » 
) تالالئ ةانق ) رحمه الله تعالى فكان بينا فى الآية والله تعالى أع أن الخاطين مها الأحرار لقوله تعاللى «فواحدة أو 
ماملكت أمانكي» لأنه لارعلك إلا الأحرار وفوله «ذلك أدنى أن لاتعولوا» فإما يعول منله امال ولا مال للعبيد» . 
أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا ابن عبينة قال أخبرنى محمد بن عبد الرحمن مولى طلحة وكان ثقة عن 
سلمان بن يسار 6 عن عبد الله بن غتبة أن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه قال : .يكح الغبد ‏ امرأتين 
( فالالغ:افق ) وهذا قول الأ كثر من المفتين بالبلدان ولا يزيد العبد على اهرأتين وكذلك كل من. ا تكمل ( 
فبه الحرية من عبد قد عتق بعضه ومكاتب ومدبر ومعتق ق إلى أجل والعبد فيا زاد على اثنتين من. النساء مثل الخز 
فما زاد على أربع لامختلفان فإذا جاوز الحر أريعاً فقلت ينفسخ نكاح و2 منهن الزوائد على أربع فكذلك 
ينفسخ نكاح مازاد العبد فيه على اثنتين وكل ماخنى أنه أول فا زاد الحر فيه على أربع فأبطلت النسكاح أو جعت 
العقدة فه أ كثر من أربع ففسخت نكاحهن كلبن ٠‏ فكذلك أصنع فى العبيد فها خنى 2 وجمعت..العقدة 
فيه أكثر من اثنتين فعلى هذا الباب كله قياسه ولا أعلم بين أحد لقيته ولاحكى لى عنه من أهل العلم اختلافا فى أن 


9 لابحوز نكاح العبد ! إلا بإذن مالكه وسوا ار أوأتي إذا أن ماله اد نكاحه ولا أحتاج إلى 1 


(م5-ه) 


ب 3 ا | : 
أن يعقد مالكه عقدة نكاح ولكنه يعقدها إن شاء لنفسه إذا أذن له وإما يجوز نكاح لفن بإذن مالككي إذا كان ٠‏ 
مالكه الغا غير محجور عليه فأما إذاكان محجورا عليه فلا حوز للعبد أن يتكح حال ولا مجوز لوليه أن يزوجه فى 
قول من قال إن إنكاحه دلالة لا فرض ومن قال إن إنكاحه رن فعلى وليه أن يزوجه وإذا كان العبد بين اثنين 
فأذن له أحدهما بالزويج فزوج فالتكاح مفسوخ ولا تجوز نكاحه حتى مجتمعا على الإذن له به وليس لاسيد أن 
بكره عبده على النكاح فإن فعل فالنكاح .فسوخ . وكذلك إن زوج عبده بغير إذنه ثم رضى العبد 
فالتكام مفسوم وله أن يزوج أمته بغير إذنها بكرا كانت أو ثيبا وإذا أذن الرجل لعبده أن ينكم جرة فنكح أمة 
أو أمة فنكم حرة أو امرأة بغينها فنكح غيرها أو امرأة من أهل بلد فنكح امرأة من غير أهل ذلك البلد فالنكاح 
. مفسوخ وإن قال له اتكح من شئت فتكح حرة أو أمة نكاحا صحيحا فالتكاح جائز والعبد إذا أذن له سيده مخطب 
على نفسه وليس كالرأة وكذلك المحجور عليه إذا أذن له وله مخطب على نفسه ولو أذن له فى أن بتكم امرأة أوقال 
كت 3 الى أذن له مها أو نكح ادرأة مع قوله انكس من شدت وأصدقبا أ كثر من مبر مثلبا كان التكاح 
ثابتا ولها مير مثلها لا يراد عليه ولا يكون لما فسخ التكاح لآأن اانكاح لايفسد من قبل صداق محال ويتبع العبد 
٠‏ بالفضل عن مبر مثلها إذا عتق ولا سبيل لما عليه فى جالة زقه لأن ماله لالكه ولو كاتب لم يكن عليه سبيل فى حال 
اكتابته لأنه ليس بتام الملاك على ماله وأن ماله موقوف حتى يعجز فيرجع إلى سيده أو يعتق فكون له فإذا عتق كان 
لها أن تأخذ منه الفضل عن مهر مثلها حتّى تستوفى ما سمى لما ولوكان هذا فى حر محجور عليه لم يكن لما اتباعه لأن . 
ردنا أمثر الاوك لآن المال لغيره وأمر الحجور لاحجر وامال له ( والال :]فى ) ولو أذن الرجل لعبده أن يتكح 
امرأة ولم سمها ولا بلدها فتك امرأة من غير أهل بلده ثبت التكاح ولم يكن للسدد فسخه وكان له منعه الخروج 
إلى ذلك البلد وإذا أذن الرجل لعبده أن يتك اءرأة فالصداق فما ١‏ كتسب العبد ليس للسيد' منعه من أن يكتسب 
فيعطيا الصداق دونه وكذلك النفقة إذا وجبت نفقة الزوجة وإن كان العبد الذى أذن له سيده بالنكاح مأذونا له فى 
. التجارة فله أن يعطى الصداق ما فى .ديه من المال وإن كان غير مأذون له بالتجارة.فلسيده أن يأخذ شيئا إن كان 
فى يديه لأنه مال السيد وعليه أن ,دعه يكتسب المهر لأن إذنه له بالتكاح إذن با كتساب المبر ودفعه » وإذا أذن له 
بالتكاح فله أن يسافر به ويرضله حيث شاء وليس له إذا كان معه بالصر أن عنعه امرأته فى الحين الذى لاخدمة له 
٠‏ عله فيه وله أن عنعه إياها فى الحين الذى له عليه فيه الخدمة وليس فى' عنق العبد 'ولا مال السيد من الصداق 
ولا التفقة نىء | إلا أن يضمنه فيلزمه بالضمان م م بالضمان على الأجنديين وإذا أذن الرجل لعبده أن يزوج امر أة 
حرة ة بألف وخا 9 وضمن السيد لما الآأاف فالغمان لازم ونا أن ناخد السه عيانه وله رازه السدمتيا ٠‏ 
حتى نستوفها فإذا باعها اأسيد زاوها فر الزوج أو غير أمره يتلك الآألف يعينها قبل أن يدخل بها فالبيع: باطل 
من قبل أن عقدة ابيع وتلك الألف يقعان معا لابتقدم أحدهما صاحبه فاما كانت لا تملك العبد أبدا بتلك الأاف 
بعينها لأنها تبطل عنها بأن تكاحها لو ملكت زوجبا نفس كان شسراؤها له فاسداً فالألف حالما والعبد عبده وهما 
على التكاج ( قال الربيع ) وإذا أذن الرجل لعبده أن يتزوج بألف درثم فتزوج و 0 السيد الألف ثم طلبت 
الرأة الأف من السيد قبل أن يدجل بها الزوج فباعها زوجها بالألف الى هى صداقها فالبيع باطل والنكاح بحاله 
. من قبل أنها إذا ملكت زوجها اتقسخ نكاحبا فإذا اتفسخ بطل أن يكون لما صداق وإذا لم يكن لما صداق كان 
العبد مشترى بلا تمن فكان البيع باطلا وكان التكاح بحاله ( قال الريع ) وهو قول الشافعى النكاح محاله . 
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١‏ الالتنانى ) وسوا ا الببع بإذن اله أو غير إذنه لأنها لا ملك أبذا تلك الأاف ولا ك2 متها لأا 1 
تبطل كلها إذا ملكته ولو طلقبا اد سخلا كان لما نصف الألف وو كانت السألة محالها قباعها إياه 
| بلا أمر السد يألف أو أقل أو 1 كثر كان البيع جائزاً وكان العبد لما؛ وعليها الثنن الذى باعبا إناه به وكان . 
النتكاح منفسخا من قبلها وقبل السيد الذى ليس له طلاقها » ولو كان باغبا إباه ببعا فاسدا كانا على التكاح ولوكانت 
امرأة العبد أمة فاشرت زوجم بإذن سيدها أو ا شتراها زوجها بإذن سيده كانا على النسكاح وكذيك إن وهبت/ 
له أو وهن لماأو ماسكبا أوماكته أي وه ماكان املك كانا على النكاح لأن ماملك كل واخد مهما ملك أشيده. 
لا له » ولوكان بعض الزوج حرا فاشترى امرأته بإذن الذى له ففه الرق فسد النكاح لأنه بملك منها بقدر ماعلك من 
نفسه . وإذا أذن الرجل لعبده أن بنكح من شاء وما شاء من عدد النساء فله أن ينكح حرتين 5 ٠‏ 
أو ذميتين ويتكح الحرة على الأمة والأمة عل الحزة ويعقد تكاح آمة وحرة معا يك راس 
الأمة السكتابية لمسل. إلا أنيطأها ملك اليمين » وإذا قالاارجل لعبده قد زوجتك فلا موز عليه ليه التكاح | إلا أن بأذن ٠‏ 
له العبد ء وإذا أذن له أن ينك نح أو سأله العيد أن ينكحه فقال الموى: قد زوحتك فلانة بأمرك وادعت ذلك , وقال. 
العيد غزوجنها اقول قو العبد مع نه عر أة البينة . 
ش العيد بغر من القية يو الامة 3 
) لالت نافق ) رحمه ان تعالى : وإذا خطب اعد امرأة وأعانا أله حر فراوجتة ثم عات 50 
ولأوليائها الخبار فى المقام معه أو فراقه فإن اختارت فراقه قبل الدخول فلا مبر لما ولا متعة وهو فسخ بغير طلاق ‏ / 
وإن اختارته بعد الدخول فلها مهر مثلها وإن خطبها ولم يذكر شيئا فظنته حرا فلا خيار لما » وإذا تكح الرجل 
الأمة وهو يراها حرة فولده ماليك وإن شاء طلق وإن شاء أمسك وإن غرته بنفسها وقالت أنا حرة فولده أحرار. 
وسواء كان المغرور حرا أو عبدا أو مكاتبا لأنه لم يكح إلا عن أن ولذء أحرار وإن غره بها غيرها فولدت أولادا . 
ثم عل أنها ماوكة فالأولاد أحرار ولسيدها أخذمهر مثلها من زوجها ولا يرجع به الزوخ على الغار ولا عليها . 
وبأخذ منه قبمة أولادها يوم سقطوا ورجع بهم الزوج على الغار فى ذمته » وإن كانت .عن الغارة.له رجع عليها: 
بها أذ منه من قيمة أولادها إذا عتقت ولابرج به ماكانت مماوكة وإن ألزم قبمتهم اال شىء . 
أدج بشىء لم يوْخْد منه .. ١‏ 
تسرى اليد , 
قال الله تعالى « والدينثم روعي حافظون » إلى قوله « غير ملومين » فدل كتاب 507 على أن. 
ما أباحة مب ن الفروج قإعا أباحه من أحد الوجبين النكاح أو ماملكت المين . وقال الله تعالمى « ضرب اله ملا 
عبدا ماوكا لايقدر على ثى»» ( )غ2 :افق ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن سالم عن أبية أن النىصلى لقه. 
عليه.وسل قال «من باع عبدا وله مال اله للبائع إلا أن ييشترطه المبتاع » قال فدل السكتاب والسنة أن العبد لانكون. 
مالكا مالا محال وأن مانسب إلى ملكه إبما هو إضافة اسم مللك إليه لاحقيقة كا يقال لدعم غانانك وللرأعى غنمك ... 
والقم على الدار دارك إذا كان يقوم بأ رها فلا محل _والله تعالى أعل للعبد أن يتسرى أذن له سيده أو لم يأذن له ١‏ . 
لأن الله تعالى إنما أحل التسرى للمالكين والعبد لايكون مالكا بال » وكذلك كل من لمتكيل فيه الحرية منعيد ' 


دعت بعضه أو مكائب أو مدير ولايجل له أن يلأ علك يعين بال حق . يعتق ات يا ات يمرن 03 
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تسرى العبد فلسيده زع السرية منه وتزويجه إباها إن شاء ولو عتق عبد نسرى أمة أو مكاتب وقد ولدت له لم تكن 
ل]م ولد.خق ضيبا !بعد الحرية وغلناء ولو تسرغ عبد قذ مه عتق بعضه أمة ملكه إباها سيده فولدت له ثم عتق فهى 
أم ولد له لأنهكان مالكاء وإن أراد سيده أخذ منه من قيمة المملوكة بقدر ماله فيه من الرق كأنه كان وهبها له 
قبل أن يعتق وهو يملك نصفه فالنصف له بالحرية وللسيد أن برجع فى النصف الشاى لأن ملك ما يلك منه لسيده 
قال : وإذا وطىء عبد أو هن لم تسكمل فيه الحرية أو مكاتب جارية بملك اليمين لق به. الولد ودرى* عنه الحد 
بالشبهة فإن عتق وملكبا كان له بعبا ولا تكون له أم ولد نعه بيغها من لم بسع أم الولا إلا بأن يصيبها 
بعد ميصير حرا «الكا , فإن قل قد روى عن ابن عمر تسري العيد قبل نعم وخلافه قال ابن عمر لايطأ الرجل 
| ولدة إلا وادة إن. شاء باعها وإن شاء وهببا وإن شاء صنع 5 ماشاء »2 فإن قلفقد روى عن ابنعباس؟ قلت ابن ١‏ 
عباس إنها قال ذلك لعبد طلق امرأته قال ليس لك طلاق وأمره أن يمسكها فأنى فقال فبى.لك فاستحلها يملك اليمين 
بريد أنها له حلال بالتكاح ولا طلاق لك والحجة, فيه ماوصفت لك من دلالة الكتاب والسنة وأنت تزعم أن من 
طلق من ااعبيد ازمه الطلاق ولم حل له امرأته بعد طلقتين أو ثلاث . 


فسخ تكاح الزوجين يسلم أحدهما ظ 

قالالله تبارك وتعالى 2 إذا جاءك المؤمنات مهاجرات فامتحنوهن »إلى قوله«ولا ثم محاون لمن» وقال تبارك وتعالى 
(ولا عسكوا , مم الكرائزة ر الال افق ) نزلت فى الهدنة التى كانت بين النى صلى الله عليه به وسلم وبين أهل 
مكة وثم أهل أوثان وعن قول الله عز وجل« فامتحنوهن الله أعل بإعانينفإن 520 مؤمنات» فاعرضوا علمون 
الإيمان فإن قبلن وأقررنبه فقد عامتموهن مؤمنات . وكذلك عل بنى آدم الظاهر : وقال تبارك وتعالى «الله أعلم 
بإممانهن » يعنى بسرائرهن فى إمانهن » وهذا بدل على أن لم يعط أحد من بنى آدم أن مك على غير ظاهر ومعنى 
الأبتين واحد فإذا كان الزوجان وثنيين فأمهما أسلم أولا فاجاع ممنوع حتى يسل المتخلف عن الإسلام منهما لقول الله 
تعالى لاهن حل لحم ولا ثم محلونلهن» وقوله «ولا ممسكوا بعصم السكوافر » فاحتملت العقدة أن تكون منفسخة إذا 
كان اماع ممنوعا بعد إسلام أحدهما فإنه لايصلح لواحد منهما إذا كان أحدهما مساما والآخر مششركا أن يبتدى* 
النكاح » واحتملت العقدة أن لاتنفسخ إلا أن شت المتخلف عن الإسلام هما على التخلفعنه مدة من المدد فيفسخ 

اانتكاح | إذ اجات فيلك المدة قبل أن يسم ولم يكن يجوز أن يقال لاتنقطع العصمة بين الزوجين حت يأتى على المتخلاف 
منهما عن الإسلام مدة قبل أن يسل إلا مخبر لازم ( ثالالة :افق ) وأخبرنا جماعة من أهل العم من قريش وأهل 
المفازى غيرهم عن عدد قبلهم أن أبا سفيان ابن حرب أسلٍ يمر » ورسول الله صلى.الله عليه ول عوك فكانت 
بظهوره وإسلام أهلبا دار الإسلام وامرأته هند بنت عتبة كافرة بككة ٠‏ ومكة يومئذ دار الحرب ٠‏ ثم قدم عليها 
5 إلى الإسلام فاخذت باحيته وقالت اقتلوا الشيخ الضال فاقامت أيإما قبل أن تسم ثم أسامت وبايعت النى 
صلى الله عليه وسلم وثبتا على النكاح ( فاللة افق ) وأخبرنا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم دخل مكة فأسلم 
أ كثر أهلبا وصارتذار.الإسلام وأسائت امرأة عكرمة بن أنى جبل وامرأة صفوان بن أمية وهرب زوجاهماناحية 
البحر من طريق اليمن كافرين إلى بلد كفر ثم جاءا فأساما بعد مدة وشبد صفوان حنينا كافرا فاستقرا على التكاح 
وكان ذلك كله ونساؤهن مدخول بين لم تنقض عددهن ولم أعل مخالفا فى أن المتخلف عن الاسلام مهما إذا 
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فيها أو خرج المتخلف عن الإسلام أو خرجا معا أو أقاما معا لاتصنع الدار فى التحرم والتحلل شيئا إما يصنعه 
اختلاف الديئين . 0 


تمريع إسلام أحد الزوجين قبل الآخر فى المدة 

( تالالنانق ) رحمه الله تعالى : إذا كان الزوجان رو ار أو أجمين من 
غير بنى إسرائيل ودانا دين اليهود والنصارى أو أى دين دانا من الثمرك إذا لم يكونا من بنى إسرائيل أو يديناندين 
اليبود والنصارى فأسم أحد الزوجين قبل الآخر وقد دحل الزوج بالمرأة فلا محل للزوج الوطء والكاح موقوف 
على العدة فإن أسل المتخلف عن الإسلام منهما قبل انقضاء العدة فالنكاح ثابت وإن لم سم حت تنقضى العدة فالعصمة 
وسكي ال المرأة من ساعتها من شاءت ويتزوج أختها وأرها سواها وعدتها ' 
عدة المطلقة فإن نكحت المرأة قبل أن تنقضى العدة فالتكاح مفسوخ فإن أصابها الزوج الذى نكحته فلها مبر مثلها 
وإن أسل شعن لانن ميا و اتاد عدتها فبى امرأته ويحتنبها حى تنقضى عدتها من. التكاح الفاسد . 
وسوا كانت هى المسلمة قبل الزوج أو الزوج قبلها فإن كان الزوج ارس ل اق حت المرأة فى 
العدة فإن فعل فالنكاح مفسوخ وكذلك لايتكح أربعا سواها وإن كانت هى المساءة وهو امتخلف عن الإسلام 
فنكم أختها أو أربعا سواها ثم أسم وأسامن قبل انقضاء عدتها أمسك أربعا أبن شاء وفارق سائرهن قال 
والنصرانيان واليهوديان فى هذا كالوثنيين إذا أسامت المرأة قبل الرجل ( فإلللة :]فى ) فإن أسم الرجل قبل 
المرأة فهما على التكاح لأنه يجوز للمسلم أن يبتدى* نكاح هودية ونصرانية قال:والأزواج فىهذا الأحرار والمماليك 
سواء وإن كان أحد من بنى إس.سرائيل مشيركا بدين بغير دين اليبود والتصارى فبو كن وصفنا من أهل الأوثان . 

الإصابة والطلاق والوت واللحرض 

( الئاق ) رحمه الله تعالى : وإذا دل الوثنى بامرأته ثم أسل أحدهما ثم مات أحد الزوجين لم يتوارثا 
فإن كان الزوج المت أ كلت عدتها من انقطاع العصمة عدة الطلاق ولم تعتد عدة وذاة » وإن خرس المتخلف عن 
الإسلام منهما أوعته حت تنقضى عدة المرأة فقد انقطعت العصمة بينهما » ولو وص الإسلام وهو لايغعقله فقد اتقطعت 
العصمة بينهما . لاتثبت العصمة إلا بأن سم وهو يعقل الإسلام , وكذلك لوكن المتخلف منهما عن الإسلام صبيا . 
لم يبلغ فوصف الإسلام كانت العصمة ببنبما منقطعة ٠‏ ولو وصفه سكران كانا على النكاح لأنى ألزم السكران إسلامه 
وأقتله إن لم شث شث عله ولا أازم ذلك المغلوب على عقله بغير السكر ولا ألزمه الصى ولا أقتله إن لم ثبت عليه . ولو 
كان الزوج هو المسلم والمرأة هى المتخافة وعى مغاوبة علىعقلها أو غير بالغ فوصفت الإسلام قطعت العصمة بينهما ٠‏ 
ولو أسامت بإلغة غير مغلوية على عقلها إلا من سكر حمر أو نبيذ مسكر أثبت النكاح. لأى ارا .على الإسلام 
٠‏ وأقتلها إن ل تفمل » ولو شربت دواء فيه بعض السموم فأذهب عقلبها فارتدت أو فعل هو فارتد أو كان أحدهما . 
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على أى دين كانا حتى يحدثا غيره وما عقلان . 


دل الطلاق ف العدة 


ثلا افق ) رحمه الله تعالمى : وإذا أسلأحد الزوجين فوقفنا التكاح على العدة فطلق الزوج 4 فالطلاق 
موقوف . فإن أسلم المتخلف عن الإسلام منبما فى العدة وقع الطلاق وإن لم يسم حتى تنقذى اأعدة فالطلاق ساقط 
لأنا قد عامنا أنه لم يسم المتخلف منهما حتى انقطعت العصمة وأنه طلق غير زوجة قال: وهكذا لو آلى منها أو تظاهر 
وقف فلزمه إن أسي التخاف هما فى العدة وسقط إن انقطعت العصمة : وإذا أُسرْ أحد الزو<ين فنالمته كان الخلع 
2 - 1 - 5 
موقوفا فإن أسع التخلف مهما فالخلع جائز ‏ وإن لم يسم حتى تنقطع العصمة فالخلع باطل وما أذ فيه مردود 
وكذلك لو خيرها فاختارت طلاقا أو جعل أمرها بيد رجل فطلقها كان موقوفا ما وصفت » ولو أبرأته من صداق 
ما طلاق أو وهف لما شرا حازتث نراء نما وهيته ما بحوز للأزواج والمطلقات ودن الأزواج والمطلقات 5 
الإصابة 6 العدة 

) 7 تاق ) رحه الله تعالى : ولو أسل , الرجل ولم نسم امرأته فى العدة فأصامها كانت الإصابة محرمة عليه 
لاختلاف الدينين ونع منها حتى تسم أو تبين : فإن أسامت ف العدة لم يكن لما مهبر لأنا عامنا أنه أصاءها وهىامرأته 
٠‏ وإن كان جماعها حرما كا يكون محرما عليه بحيضها وإحرامها وغير ذلك فيصيبها فلا يكون لما عليه صداق : وإن لم 
تسلمحى تنقضى عدتها هن يوم أسلم فقد انتقطعت عصمتها منه ولها عليه مر رمثلها وتكدا_عدتها من يوم كانت الإصابة12) 
تعتد فبها بها مضى من عدتها يوم أسلم وهكذا لوكانت هى المساءة وهو الثابت على الكفر إذا حا كلت إلينا : 

النفقة فى العدة 

٠‏ ( فالإلانفق ( رحمه الله تعالى وإذا أسامت المرأة قبل الزوج ثم أسم الزوج وهى فى ا'عدة فهما على التكاح 
وإن أسلم الزوج بعد العدة انقطعت العصمة بينهما ولا عليه النفقة فى العدة فى الو<هين عا لكنا كانت مبوسة عليه 

وكان له متى شاء أن سم فكونان على النكاح ولوكان الزوج هواام وهىالمتخلفة عن الإسلام ثم أسادت فى ا'عدة 

أولم تسم حتى تنقذى لم يكن لها نفقة فى أيام كفرها لأنها هى المانعة لنفسها منه ولو كان الزوح دقع إليها النفقة 
فى العدة شم لم السلم فأراد الرجوع عامها مها ل يكن ذلك له لأنه تطوع لما إشىء ودقءه إلمها ولوكانإعا دقعه إلماعلى 
أن تسلم فأسلدت أو لم تسل كان له الرجوع فيه ولا جل لأحد على الإسلام إلا أن يشاء الجاعل أن إسامه لما متطوعا 
.ولو احتلنا فى الإسلام فقالت لنت يوم أمتة أنت وم تعطنى نفقة 0 وقال بل أسلمت اليوم فالتمول قوله 0 عله 
1 ولا لفق ة عليه إلا أن تأى سيئة على ماقالت فنأخذ لما نفقنها منه من توم قامت البدئة آنا ات + 


00 انوج لاإيدخل بمو ايد 
( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى : وإذاكان الزوجان ونين ولم يصب زوج امرأته وإن خلا 9 وقفتهما 
فإن أسم الرخل قبل المرأة فقد انقطعت العصمة بينهما وما نصف المبر إن كان فرض لما صداقا حلالا وإن كانفرض 
صدافاً حرام فنصف مهر مثلها وإن لم يكن فرضن فالمتعة لأن فسخ التكاح كان من قبله فإن أسافت المرأة قبله فقد 
٠‏ انقطعت العصمة ولا ثىء لها دن صداق ولا متعة لأن فسخ النكاح من قبلها ولو أساءا .ما معا فهما على اانكاح 


)0 ياس بالأصل بقدر كلة دغيرة » أو حرف ء وفى بعض النسخ لم يترك بياض.. 


57 يوي وقد عامنا أن أحدهما ا ندرى أمهما هو فالعصمة منقطعة ولا تصف مهر حتى نسم 
أن الزوج أسه أولا ولو ادعت المرأة أنالزوج أسر ولا وقال هو بل أسامتأولا فالقول قولما مع ينها وعلى الزوج ا 
البينة لأن العقد ثابت فلا سطل نصف امبر إلا أن تسم قبله ولو جاءانا مسامين فقال الزوج أسامنا معا وقالت المرأة 
أس أحدنا قبل الآخ ركان القول قول الزوج مع ينه ولا تصدق المرأة على فسخ النكاح ( فالغ اف ) وفها قوك ١‏ 
آخر أن النكاح منفسخ حتى بتصادقا أو تقوم بينة على أن إسلامبما كان معا لأن الإسلام فس العقدة إلا أن يكو ن 
معا فأهما ادعى فسخا كان القول قوله مع يمينه ولوكانت المرأة التى قالت أسانا معا وقال الزوج بل أسلم أحدنا 
قبل الآخر انفسخ التكاح بإقراره بأنه منفسخ ولم يصدق هو على المبر وأغرم لما تصف المبر بعد أن تحاف بالله أن 
إسلامهما لمعا ولو شبد على إسلام المرأة ثم جاء الزوج فقال قد أسامت معبا كلف البننة فإن جاء مها كانت أمرأته 
وإن ل يأت بها فقد عامنا إسلامها قبل أن نعل إسلامه فتحلف له ما أسم | إلا قبلا أو بعدها وتتقطع العصمة بينهما 
وأمهما كلفناء البينة على أن إسلامهما كأن معا أو علىوقت إسلامه ليدل على أن إسلامهما كان معا لم تقبل سنته <تى 


يقطعوا على أنهما أساما جميعا معا فإن شبدوا لأحدهما دون الآخر فشهدوا أنه أسل م يوم كذا عن كير ك1 : 


حين غابت الشمس ل يتقدم ذلك وم تآخر أو طلعت الشمس لم يتقدم ذلك وم بتأخر وعم أن إسلام الآخر 
كان ف ذلك الوقت أثيتنا التكاح وإن قالوا مع مغيب الث لشمس أو زوالها أو طلوع الثسن 1 شت النكام لأنه يمكن 
أن بقع هذا على وقتين أحدهما قبل الآخر . 


اختلاف الزوجييتف ! 
) هالالتنانق ) رحنه لله تعالى : ولو أن رجلا دخل بامرأته وأصابها ثم أتيانا معا مسلمين ققالت الرأة كنا 
مش كين فأسادت قبله أو أسم قبلى وانقضت عدف قبل أن إسلم التأخر منا وقال الزوج مكنا قط إلا مسامين أوقال 
كنا مشركين فأسامنا معا أو أسلم أحدنا قبل الآخر ولم تنقض عددة المرأة حت أسلم المتخلف عن الإسلام منا 
فإن قامت بينة أخذت مها وإن لم 7 تقم بينة فالقول قول الزوج ولا : اذ التكاح لأمهما «تصادقان 


على عقده وتدعى امرأة فسخه ولو كان الرجل هو المدعى فسخه لزمه فسخه بإقراره ولم يصدق على نصفت الصداق 
لوكان لم يدخل بها وتحلف وتأخذه منه ولو أن امرأة ورجلا كافرين أتيانا مسامين فتصادقا على النكاح فىالكفر 
وهى ممن محل له بحال كانت زوججته ولو تنا كرا لم تكن زوجته إلا ببينة تقوم على ف أو إقراد من كل واحد” 
جيما إل أو إترار بين اللكرؤميها لاح أ ابسكود زرويية.. شْ 
السداق 00 5 عي 

( 5الإلة .انق ) رحمه الله تعالى : وإذا تناكح الروجان امشركان بصداق بمحوز مسد أن نكم به ودخل بها 
الزوج ثم انقطعت العصمة بينهما وأساها فالمهر للئرأة ماكان فإن كانت قبضته فقد استوفت وإن لم تكن قبضته أخذته ‏ 
من الزوج وإن تنا كرا فيه فقال الزوج قد قبضته وقالت المرأة لم أقبضه فالقول قول المرأة وعلى الزوج البينة وهكذا : 
لولم يكن التكاح انفسيخ أو أسم أحدهما ولم سل الآخر وإن كان الصداق فاسدا فلا مبر مثلها وإن كان الصداق 
حرما مثل ار وما أشهه فلم تقبضه فلها مبر مثلها وإن قبضته بعد ما أسم أحد الززوجين فلها مهر «ثلها وليس لمسلم 
أن يعطى حمرا ولا لمسلم أن أذ وإن قبضته وبا مشركان ققد مضى وليس لما غيره لأن الله عز وجل يقولط انةرأ 


حر 

الله وذروا مابق من 57 فأبطل ما أدرك الإسلام وم يأمرمم برد ماكان قبله من الربافإن كانأرطال خر فأخذت 
نصفه فى الشسرك وبق نصفه أخذت منه نصف صداق مثلها وكذلك إن كان الباق منه الثلت أوالثثين أو أقل أوأ كثر 
رجعت: بعده بما ببق منه من صداق مثلها ولم يكن لواحد منهما أخذ ار فى الإسلام إذا كان الملم يعطيه مشيركا 
أو المشرك يعطيه مساما وإن أخذه ,أحدهما فى الإسلام أهراقه ولم برده على الذى أخذه منه محال إلا أن يعود خلا من 
غير صنعة آدمى فيرد الل إلى دافعه لأنه عين ماله صارت خلا وترجع بمهر مثلها ولو صارت خلا من صنعة آدمى 
أهراقها ولم يكن لما الاستمتاع بها ولا ردها وترجع بما ببق من الصداق وإن كان الزوجان مسامين فى أى دار كانا 
فى دار الإسلام أو دار الحرب فارتد أحدهما فالقول فيه كالقول فى الزوجين الوثنيين سل أحدهما لا محتلف فىحرف 
من فسخ النكاح وغيره من التحريم لأنه فى مثل معنى ما حم به رسول الله صلى لله عليه وسم فى الزوجين الحردين 
سل أحدهما قبل الآخر أنه يشبت التكاح إذا أسم آخرهما إسلاما قبل مضى العدة فوجدت فى سنة رسول الله صلى الله 
عليه وس إثبات عقد النكاح فىالثمرك وعقد نكاح الإسلام ثابت ووجدت فى حم الله تبارك وتعالى محر المسامات 
على ا مش كين و حرم المشركات من أهل الأوثان على المسائين ووجدت أحد الزوجين إذا ارتد حرم الجاع 217 أعهما 
كان اله المرأةأولا أو الزوج فلا محل وطء كافرة لمسلم أو الزوجة فلا بحل وطء مسامة لكافر فكان فى جميع معاق 
حك الى صلى لله عليه وس لا مخالفه حرفا واحدا فى التحريم والتحليل فإن ارتد الزوج بعدالوطء حيل بينه وبين 
الزوجة فإن انقضت عدتها قبل أن برجع الزوج إلى الإسلام انفستم النكاح وإن ارتدت المرأة أو ارتدا جميعا 
أو أحدهما بعد الآخر فهكذا أنظر أبدا إلى العدة فإن انقضت قبل أن يصيرا مسامين فسختها وإذا أساما قبل أن 
تنقضى العدة و فبى ثابتة ( الالتنانق ) فى المسامين يرتد أحدهما والحريين سل أحدهما * م بحرس المرتد مهما قبل + 
أن سم أو يغلب على عقله إذا مشت العدة قبل أن سل المتخلف عن الإسلام منهما انقطعت العصمة والعقدة فإذا 
م تثبت إلا بأن يكونا. مسامين قبل انقضاء العدة فقد انتقضت العدة قبل أن يكونا مسادين ولو خرس المرتد منهما 
وقد أصابها الزوج قبل الردة ولم يذهب عقله فأشار بالإسلام إشارة تعرف وصلى قبل انقضاء العدة أثبتنا التكاح فإن 
كان هو الزوج فنطق فقال كانت إشارتى بغير إسلام وصلانى بغير إإعان إنما كانت اعنى يذ كره جعلنا عليه الصداق 
وفرقنا بينهما إن كانت العدة مضت وإن لم تسكن مضت حلنا بينه وبينها حق تنقضى العدة الأولى وإن كان أصابها 
بعد الردة جعلنا صداقا آخر وتستقبل العدة من الجاع الآخر وتكئل عدتها من الأول وتعتد بها فى الآخر وإن كان 
أسم فى العدة الآخرة لم يكن له أن يثبت النكاح فا لأنها إنما تعتد من نكاح فاسد ولو أسلٍ فى يقية العذة الأولى ثبت 
التكاح ( الال :افق ) وإذا كانت الزوجة المرتدة فأشارت بالإسلام إشارة تعرف وصلت فخلى بينها وبين زوجها 
. فأصاءها فقالتكانت إشارقبغير الإسلام وصلائىفغير الإسلام لم تصدق على فسخ النكاح وجعلت الآن مرتدة تستتاب 
وإلا تقتل فإن وبيدك ف فذتها إلى الإسلام ثيتا على التكاح ( الال افق ) وإن كان الزوج المرتد فورب واعتدت 
المرأة فجاء مساما وزعم أن إسلامه كان قبل إتبانه بشبر وذلك الوقت قبل مغى عدة زوجته وقد انفضت عدتها 
فأنكرت إسلامه إلا فى وقت خرجت فيه من العدة فالقول قولها مع عينها وعليه البينة وإذا انتفس<ت العقدة بين 
الكافرين نسل أحدهما أوالمسامين برتد أحدهما بانقضاءالعدة تزوجت اخرأة مكاتهاوتزوج الرج لأختها وأريعا سواها. 


5 0 1 قوله : أمهما كان المسم المرأة أولا أو الزوج الخ ا‎ )١( 
والأصل أيهما كان الس الزوج فلا يحل الغ اند اران امل كته ممكسةه‎ 


ف 


الفسخ بين الزوحين بالكفر ولا ريكون إلا بعد اقضاء المدة 
( الاتنافق) رمه الله تعالى : ولو أن نصرانيين 0-6 زوجين فأسر الزو ج كان 
النكاح ما هو لأن الهودية والنصرانية حلال للمسلم لا محرم عليه ابتداء نكاحها ولوكانت المرأة السامة كانث المسألة . 
فيها كامسألة فى الوثنيين تسل المرأة فيحال بين زوج هذه وبينها فإن أسلم وهى فالعدة فهما على النكاح وإن لم يسلمحق 
تنقضى العدة انقطعت العصمة بينهما وإن لم يكن دخل بها انقطعت العصمة بسبقها إياه إلى الإسلام لأمها لا عدة عليها 
ولو أن مسلا محته مهودية أو نصرائية فارتدت فتمجست أو تزندقت_فصارت فى حال من لا محل له كانت فى فسنم 
النكاح كالمسامة ترتد إن عادت إلى الدين الذى خرجت منه من المهودية أو النصرانية قبل مضى العدة حلت له وإن لم . 
نعد حت تنقضى العدة فقد انقطعت العصمة بينهما فأما من دان دين المهود والنصارى منالعرب والعجم غير بنى إسرائيل 
فى فسخ النكاح وما محرم منه ول فكأهل الأوئان وعدة الحرة سواء مسامة كانت أو كتابة أو وثنية نحت وثنى 
أسل أولم يسم إذا حكنا عليه وعدة كل أمة سواء مسامة أوكتاسة ولا ل نكاح أمة من أهل الكتاب سل أو آمة 
حربية لحر حرنى كل من حكئنا عليه فإنما حك عليه حكم الإسلام ولوكان الزوجان حربين كتايين فأسم الزوج. 
كانا على التكاح وأ كره ناج أهل الحرب ولو نكح وهو مسل حربية كتابة لم أفسخه وإنما كرهته لأنى 
أخاف عله هو أن يفتنه أهل ارت على دينه أو يظاموه وأخاف على ولده أن يسترق أو يفان عن دينه فأما أن 
تسكون الدار محرم شيئا أو نحله فلا ولو حرم عليه وحل بالدار لزمه|أن محرم عليه نكاح مسلمة «قيمة ودار الحرب 
وهذا لامخرم عليه الدار لا محل شيئا من النكاح ولا محرمه إنما له ومحرمه الدين لا الدار . 
الرجل سل وعنده أكثر من أربع لسوة 

قال ان تباره وتعال و فااسكهوا ماطاب لك من النبناء مت وئلات ودبع 6( الإلع الى ) أخبرنا مالك 
عن ابنشهاب أن رسول الله صلى الله عليه قال لرجل منثقيف أسلم وعنده عشيرن, رة «أمسك أربعا وفار قسائرهن» 
أخبرى الثقة بن علية أو غيره عن معمر عن ابن شباب عن سالم عن أسه أن غيلان بن سلمة أسإ لم وعنده عثمر نسوة 
فقال له النى.صل الله عليه وسلم «أمسك أريعا وفازق أو دع سائرهن» أخبرتى منمع مد بنعبد الرحمن عبر عن 
| عبد المجيد بن سهيل بن عبد الرحمن بن عزف عن نوفل ين معاوية ( يالغ افق ) فدلت سنة رسول الله صلى الله . 
عليه وسم على أن انتهاء الله عز وجل فى العدد بالنكاح إلى أربع "محر أن مجمع رجل بنكاح بين أ كثر من أربع 
ودلت سنة رسول الله صلى الله عليه وس على أن الخيار فها زاد على أر بع إلى الزوج فيختار إن شاء الأقدم نسكاحا 
أو الأحدث وأى الأختين شاء كان الءقد واحدا أو فى عقود متفرقة لأنه عفا لحم عن سالف العقد ألا ترى أن 
النى صلى الله عليه وسم لم يسأل غبلان عن أمهن نكح أولا ثم جعل له حين أسلم وأسلمن أن يمسك أريعا ولم يقل 
الأؤائل أو لا ترى أن نوفل بن معاوية بر أنه طلق أقدمبن محبة ويروى عن الديلمى أو ابن الديلمى أنه أسنْم 
55000 البى صلى الله عليه وس أن يمسك أيتهما شاء ويطلق الأخرى فدل ما وصفت على أنه محوز كل 
عقد د نيح فى الجاهلية كان عندمم نكاجا إذا كان بحوز مبتدؤه فى الإسلام محال وأننف العقد شيئين أحذهما العقد 
الفائت فى الجاهلية والآخر المرأة الى تب بالعقد فالفائت لا يرد إذا كان الباق بالفانت يصلح حال وكان ذلك كسكم 
لله تعالى فى الر با قال الله تعالى «اتقوا الله وذزوا ما بق من الربا إن كتهم مؤمنان» وم جز أن يقال إذا سم وعنده 

(6 0 ٠ 


ا ظ 
أ كثر م نأر بع نسوة أنسك الأوائل لأن عقدهن صحيم وذلك أنه ليس منعقد الجاهلية صحيح لمسل لأنه إشسهادة 
أهل الشرك وللكنه م وصفت معنو لهم عنه كا عفى عما مضى من الريا فسواء ما كان عندم نكاحا لا مختلف فكان 
فى أمر الله عز وجل برد ما بقى من الربا دليل على أن ما قبض منه فى الجاهلية لا يرد لأنه تم فى الجاهلية وأن 
ما عقد ولم يتم بالقيض حت جاء الإسلام يرد فكذلك حك رسول الله صلى الله عليه وسلم بام العقد عندثم وإن كان 
ا يصلح أن يعقد مثله فى الإسلام محال فإذا كان يصلح أن عقد نكاح المنسكوحة فى الإسلام بحال نمت وأمر أن 

.يسك بالعقد فى الجاهلية وإذا كان لا يصلح أن يبتدأ فى الإسلام بحال كان الاستمتاع بها لأنها عين قائمة لا مخوز كا 
لا جوز أخذ الريا فى الإسلام لأنه عين قامة ل تغت . ش 

نكاح المقيرك 
0 . ( ثالالن]فى ) رحمه الله تعالمى : فاى مشسرك عقد فى الشمرك نكاحا بأى وجه ما كان العقد وأى امرأة كانت 
. المنكوحة فأسل متأخر الإسلام من الزوجين والرأة فى عدتها حتى لا تكون العدة منقضية إلا وهما مسلان فإن كان 
يصلح للزوج ابتداء نكاحها ساعة اجتمع إسلامبما محال فالتكاح ثابت ولا يكون للزوج فسخه إلا بإحداث طلاق 
. وإن كان لا يصلح لازوج ابتداء نكاحها حين مجتمع إسلامهما محال فالتكاح فى الثراء منفسخ فلو جاءت عليها 
بعد اجتّاع إسلامهما مدة حل بها ابتداء نكاخهالم محل نكاح الشرك ومحل بابتداء نكاح غيره فى الإسلام إلا 
ما ذكرنا أنه يزيد على أربع من النساء فإن ذلك معنى غير هذا ولا ينظر إلى عقده فى الشمرك بولى أو غير ولى 
أو شهو د أو غير شهو د وبأى حال كان ,فسد فيا فىالإسلام أو نكاح حرم أو غيره ما عقدإلى غير مدة تنقطع بغير 
الموت وسواء فى هذا نكاح الحربى والذمى والموادع وكذلك ثم سواء فالمهور والطلاق والظبار والإيلاء ومختلف 
المعاهد وغيره فى أشياء نينها إن شاء الله تعالى . 
تف ربع نسكاح أهل الشرك 

( ما .نان ) رحمه الله تعالى : فإذا نكم الرجل المرأة فى عدتها فى دار الحرب مشمركين فأنظر إذا اجتمع 
إسلامهما فإن كانت خارجة من العدة فالنكام ثابت لأنه يصلح له حينئذ ابتداء نكاحها وإن كانت فى ثىء من 


العدة فالنكاح مفسوخ وليس لما أن تنكحه ولا غيره حتى تكل العدة لأنه ليس له حينئذ أن يبتدى* نكاحبا فإِن 


.كا نأصانها فى العدة أ كلت العدة منه وتدخل فيها العدة من الذى قبله لأنهما لولم مجتمع إسلامهما إلا بعد مضى عدتها 
من الأول أثبت التكاح ولم أرده بالعدة كا أرده فى الإسلام بالعدة مكانه وبعد مدة طويلة ولو اجتمع إسلام الأزواج 
وعنده أربع إماء فإن كان موسرا فنكاحهن كلون منفسخ وكذلك إن كان معسرا لا ماف العنت فإن كان 
معشرا لا يحد ما ينكح به حرة ومحاف العنت أمسك أيتبن شاء وانفسخ نكام البواق وإن أسلم بعضون 
بعده فسواء ينتظر إسلام البواق فن اجتمع إسلامه وإسلام الزوج قبل مغى عدة المسلمة كان له الخيار فيه 
ولو أسلم رجل وعنده أم وابتتها فإن كان دخل بواحدة منهما قذكاحبما عليه محرم على الأبد إن كان دخل , 
بالأم فالبنت ار سته من امرأة قد دخل بها وإن كات دخل بالبنت فالأم أم امرأة قد دخل بها فإن لم يكن 
دخل بواحدة منبن كان له أن يمسبك البنت إن شاء ولم يكن له أن يمسك الأم أولا كانت أو آخرا إذا 
ثبت له العقدان فى الشركة إذا جاز أأحدهما فى الإسلام حال جاز نكاح البنت بعد الأم إذا لم يدخل بالأم ولا مجوز 
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ه25 الأم وإن لم يدخل بالبنت الآنها مببمة » ولو أسلٍ رجل وعنده ام وابشياقد وطثيما علك اليمين حرم عليه 
:وطؤهما على الأبد . ولوكان وطىء الأم جرم عليه وطء البنت ء ولوكان وطىئ* البنت حرم عليه وطء الأم ووعسكبن 
فى ملكه وإن حرمت عليه فروجهن أو فرج من حرم فرجه منهن . ولو أسم وعنده امرأة وعمتها أوامرأة وخالتها 
قد دخل هما أو لم يدخل أو دخل بإحداهما ول يدخل بالأخرى كان ذلك كله سواء وعسك أيتهما شاء ويفارق 
الأخرى ولا يكره هن هاتين إلا مايكره من الجع بين الأختين وكل واحدة منهما حلال على الانفراد بعد صاحبتها  ١‏ 
وهكذا الأختان إذا أسم وهما عنده لامخالفان امرأة وعمتها والمرأة وخالتها ( زالالتنافق ) ولو أسم وعندم ٠‏ 
أمة ود أو إناء وحرة فاجتمع إسلامهن فى العدة فنكاح الإماء مفسوخ والحرة ثابت معسرا اف العنت كان أو ظ 
غير معسر ولا مخائف لاعنت لأن عنده حرة فلا يكون له ابتداء نكاح أمة محال ولو كانت السألة الما فطلق الحرة 
قبل أن تسم أو بعد ما أسامت وقد أسم أولم 5 ثلاثا وكان معسراً مخاف لفت 7 “م اجتمع إسلامه و وإسلام الإماء 
وقف نكاحون فإن اجتمع إسلا.ه وإسلام 0 فى عدتها فتكاح الإماء مفسوخ والحرة طالق علاثا لأنا قد عامنا 
أنها زو<ة ولما المير الذى سمى لما إن كان دخل بها ولا نحل له حتى تنكم زوحا غيره وإن 5 إسلامهما حى 
تنقضى عدتها فنكاح الرة مفسوخ بغير طلاق والطلاق غير واقع عليها لأنا قد عامنا إذا مضت العدة قبل أن يتمع ١‏ . 
إسلامهما أنه طلق غير زوجة وحتار من الإماء واحدة إذا كان له أن يبتدى" نكاحأية فإذا اجتمع إسلامهو إسلامون 
وهو ممن ليس له أن يبتدى” نكاح أمة انفسخ نكاحهن معا ء ولو كان عنذه إماء أو أمة فأسل وهو يمن له أن : 
يبتدى* نكاح أمة فاجتمع إسلاءه وإسلام الأمة فى حال يكون له فيها ابتداء نكاح أمة كان له أن عسك من الإماء 
اللاتى اجتمع إسلامهن وإسلامه وله ذكاخ أمة » وإن أسل م #ضون قل بعض وأسير بعد عنس ٠‏ بجرة لم بحرم عليه 
إمساك واحدة.٠نون‏ لأف أنظر إلى حاله حين اجتمع ! إعلامة وإسلامهن ؛ وإن اختامف وقت إسلامون انين كك ان 
إسلامه وهو نحل له ابتداء نكاحه كان له أن بسك واحدة من الإماء ولم بز له أن سك واحدة من اللانى أسادن 


وهو لامحل له إمساك واحدة منبن ٠‏ وإذا كانت عنده أمة وحرائر أو <رائر وإماء وهو تمن له أن ينكح أمة. 
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كلهن اللاتى أسلءن وعخافن وإن لم تسي واحدة من الحرائر حتى تنقضى عددهن اختار من الإماء واحدة إن. كن 
أ كثر من واحدة وثبتت عنده واحدة إن ل يكن غيرها .واو اجتمع إسلامه وإسلام أمة أو إماء فمتقن 5 اجتاع. 
إسلامه وإسلام حرة وقفناهن فإن أسامت الخرة فى العدة فتكاحهن منفسخ وإن لم جتمع إسلاءة واشثلام خرة فى 0 
عدة اختار من الإماء واحدة إذا كان تمن بحل له ناح الإماء لأى إنما أنظر إلى يوم جتمع إسلافه وإسلاميا 1 
. كان يجوز له فى ذلك الوقت ابتداء نكاحها جعلت له إمساكها إن شاء وإنكان ممنلامحوز له ابتداء نكاحها ل أثبت 
حياس :ا للق الأول عدة تاق يدها ولو عفن قل أن تن كن كن ن ابتدأ نسكاحه وهن حرائر وكذلك لو 
أسامن هن وهو كافر فم جتمع إسلامه وإسلامون حى يعتة عتقن كان كن م تدأ تكاحه ٠‏ وهن حرائر ولوكان عند 
عبد أرنيع إماء فأسم وأساءن قبل له أمسك اثنتين وفارق سائر هن » ولوكان عنده حراار فاجتمع إسلامة 
وإسلاممن ولم ترد واحدة منون فراقه قبل له أمسك اثنتين وفارق سائرهن » وكذلك إن كن ع إماء وخا فييات 7 
أو كتاسات ولو كن إماء «تمن قبل إسلامه فا<ترن فراقه كان ذلك من لأنه يكون لمن عد إسلامه وع_ددهن 


1 عدد حرا فحصين من دوم احخترن فراقه فإذا اجتمع إسلامه وإسبلامين ف العدة فعددهن عدد عوا ردن يوم احترن. 
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فراقه وإن لم مجتدع إسلامه وإسلامبن فى العدة فعددهن عدد حرائر من يوم أسلٍ متقدم الإسلام منهما لأن الفسع 
كان من يومئذ إذا م مجتمع إسلاميما فى العدة وعددهن عدد حرار بكل حال لأن العدة لم تنتقض حق 0 حرار 
.. وإِنِلم يكن اخترن فراقه ولا المقام معه خيرن إذا اجتمع إسلامه وإسلامهن معا . وإن تقدم إسلامبن قبل إسلامه 
فاختر ن اللقام معه ثم أسد خيرن حين سم وكان لمن آن يفارقنه وذلك أنهن اخترن المقام معة ولا خيار لحن إما 
يكون لمن الخيار إذا اجتمع إسلامبن وإسلامه ولو اجتمع إسلامه وإسلامهن وهن إماء ثم عتقن من ساعتون ثم 
اخترن فراقه لم يكن ذلك لمن إذا.أفى عليهن أقل أوقات الدنيا وإسلامبن وإسلامه مجتمع ٠‏ ولو اجتمع إسلامون 
وإسلامه وعتقهن وعتقه معالم يكن لمن خيار ء وكذلك لو اجتمع إسلاءهن وإسلامه فعتقن فلم مخترن حتى يعتق 
الزوج لم يكن لمن خيار . ولوكان عند عبد أربع حرائر فاجتمع إسلامه وإسلام الأريع معا كأنهن أسلين معه فى 
كلة واحدة أو متفرقات ثم عتّقن قل له اختر اثنتين وفارق اثنتين » وسواء أعتق فى العدة أو بعد ماتنقفى عددهن 
لأنه كان يوم اجتمع إسلامه وإسلامبن تماوكا ليس له أن محاوز اثنتين : قال وكذلك لو اجتمع إسلامه. وإسلام 
ثنتين فى العدة ثم عتق ثم أسامت الاثئنتان الباقبتان فى العدة لم يكن له أن سك إلا اثنتين» أى الاثنتين شاء ء اللتين 
أسامتا أولا أو آخرا لأنه عقد فى العبودية وإتما يثبت له عقد العبودية مع اجمّاع إسلامه وإسلام أزواجه قبل مضى 
العدة فلا رشدت له بعقد العبودية إلا اثنتان » واذا اختار اثنتين فبوترك للاثنتين اللتين اختار غيرهما وله أن ينكحبما 
مكانه إن شاءتا وذلك أن هذا ابتداء نكاح بعد إذ صار حرا فله فيالحرية المع بين أربع واذا تك المماو ك المماوكة . 
قالفرلة م أعتق فلكها أو عضها أو أعتقت فُلكته أو بعضه ثم اجتمع إسلاميما معا فى العدة وقدأقام فى الكفر 
على النكاح فلا نكاح بينهما » وإذا تزوج الرجل فى الشرك فأصاب امرأته ثم أسل الزوج قبل المرأة أو المرأة قبل 
ازوج فسواء والنكاح موقوف على العدة فإذا أسلٍ المتأخر الإسلام منهما قبل أن تنقضى عدة المرأة والنكاح ما يصلح 
ابتداؤه فى الإسلام ولم يكن فيهن من لايصلح الممع: بينه فالتكاح ثابت : وهكذا إن كن حرائر مابين واحدة إلى 
أر بسع ولا يقال للزوج اختر وهن أزواحه فإن شاء أمسك وإن شاء طلق وإن مات ورثنه وإن مكن ورثمهن فإن 
قال قد فسخت نكاحهن أو نكاح واحدة منهن وقف ء فإن قال أردت إيماع طلاق وقع عليه الطلاق وهو ما أراد 
من عدد الطلاق » وإن قال عنيت أن نكاحهن كان فاسدا لم يكن طلاقاً ومحلف ما كانت إرادته إحذاث طلاقوإن 
كانت عنده أ كثر من أربع فأسم وأسامت واحدة فى العدة فقال قد اخترت حسها ثم أسامت أخرىفقال قداخترت 
حيسها حتى يقول ذلك فى أر بع كان ذلك له وثبت نكاحهن باختياره لمن وكان نكاح الزوائد على الأربع منفسخا 
ولو قال كنا أسامت واحدة قد اخترت فسخ تكاحها وقف فسخه فإن أسامن معا أو لم يقل من هذا شيئا حتى أسلين 
معا أو بعضون قبل بعض غير أن كل واحدة منون أسامت قبل أن تنقضى عدتها خير فقيل اسك أربعا أينْبن شئت 
وفارق سا رهن لأن اختيارك فسخ لمن فسخت ولم يكن لك فسخهن إلا بأن تريد طلاقا ولا عليك فسع نكاحون 
فإذا أمسك أر بعا قد ا نكاح من زاد علمين بلا طلاق لأنه بجر على أن يفارق مازاد على أر بع فلا كون 
طلاقا ماحبر عليه وإعا أثيتنا له العقد باختياره فإن السنة جعلتله الخيارفى إمساك أيتهن شاء فاتبعنا ااسنة قال والاختيار 
أن يغول قد أمسكت فلانة أو قد أمسكت بعقد فلانة أو قد أثبت عقد فلانة أو ما أشبه هذا فإذا قالهذا في أر بع انفسخ 
ل من زاد عليهن » ولو قال رجعت فيمن اخترت إمساكه منهن واخترت البواق كان البواق براء منه لاسبيل له 
عليون إلا بنكاح جديد ووقفناه عند قوله : رجعت فيمن اخترت فإن قال أردت به طلاقا فبوطلاق وهو ما أراد من 


عدد الطلاق وان قال لم أرد به طلاقا أردت أنى رأيت الخبار لى أو غير ذلك حلف ما أراد به طلاقا ول يكن طلاقا 
( الالغ:افق) وغلى اللانى فسخ نكاحهن باختبار غيرهن عدة مستقبلة من يوم انفسخ نكاحهن لأنهن مدخول 
مهن نفس نكاحهن » وإن قال ما أردت بقولىقد أثدت عقد فلانة واللانى قال ذلك لحن معا أو اخترت فلانة أوماقاله 
يما بشبه هذا الكلام إثبات عقدهن دون البواق انفسع عقد البواق فى الحكي ول بدين فيه ويشدت عقد'اللوانى أظهر 
اختيارهن ووسعه إصابتّن لأن تكاحون ثابت لايزول إلابأن يفسخهوهو لم يفسخه إما يفسخه اختيار غيرهن وهو | ' 
ُ ختر غيرهن : وأخحنن إلى أن محدث له ن اختيارا فيكون ذلك فسخًا للبواق فى اللانى فسخ عقدهن فى الحم ويدين 
فم بدنه وبين الله عز وجل فيسعه حيس اللانى فسخناهن عليه بأن ٠‏ محدث لمن ا<تيارا أو فسخ فم بينه. وبين الله 
تنارك وتعالى تكاح اللالى حكن له من ) ثالالة ننافق) والحسيم وصفت فلو احتار أربعا قال لأرد احتبارعن 
وقد اخترت الأربع البواق ألزمناء الآأر بع اللاتى اختار أولا وجعلنا اختاره الآخر باطلا م لو نكم امرأة فقمال 
ما أردت يشكاحها عقد نكاح ألزمناه إناه لأنه الفلاهن منقوله وهو أبين أنه له لال م نالإمرأة ستدى* نكاحها لأن 
نكاحهنثابت إلا بأن يفسخه وهو لميفسخه قال ولو أسدوثمان نسنوة له فقال قد فسخت عقد أر بع بأعيانهنثبت عقد 
اللانى لم يفسخ عقدهن ء ولم أحتج إلى أن يقول قد أثيت عقد البواق ولا اخترت البواق 5 لا أحتاج إذاكن أر بعا 
فأسلم وأسامن إلى أن قول قد أثدث عقدهن وهن ثوابت بالعقد الأول واجماع إسلام االزوجين فى العدة , قال وإذا 
أسلم و عنده أر بع منهن أختان وامرأة وعمتها قبل له أمسك أى الأختين شت وإحدى المرأتين بنت الأخ أو العمة 
وفارق اثنتين ) الا ليد عانق ) وإن كان معة أر بع أسوة سوانهن قبل له أمساك أر بع لد س لك أن يكون فين 
أختان معا أو المرأة وعمتهامعا قال ولو أسلم وعنده حرائن عروقنات أد فعا نات من إسرائل كن كالحرائر 
المساماث لأنه بيصلح اله أن ستدى* تكاخين كلون : لق كن مهوديات أو نصرانيات من غير بنى إسرائيل من العرب 
أو العجم.اتفسخ تكاحهن كلبن وكن كالشركات الوثنيات إلا أن إسامن فى العدة ولو كن من بنى إسرائيل بدن 
غير دين الميود والتصارى دن عبادة وثن أو حجر أو جوسية م كن له إمساك واحدة منهون لأنه لا يكون له اتداء 
نكاحهن قال وكذلك لو كن إماء يهوديات أونصرانيات من بىإسرائيل انفسخ تكاحهن لآنه لايصلح له أن يبتدى 
نكاحين فى الإسلام (: لاا نتافق ( ولو أسم رجل وعنده أكثر منأ ر بسع أسوة قد أصاب مون أرعا ولم صب 
أربعا وأساءدن قله أو بعده12) غير أن إسلام اللانى م يدخل مهن كلبن كان قله أو بعده فالعصمة نينه وبين اللالى 
ل يدخل بهن منقطعة ونكاح اللاق دخل بهن ثابت وهو كرجل اسم وعنده أربع نسوة ليس عنده غيرهن 
( الالتافق ) ولوكات اللمسألة للها فأسلمن قبله أو أسلم قبلبن ثم أصاب واحدة من اللانى لم يدخل بون 
كانت إصابته إياها تحرمة وعله لها مهر مثلها لاشرة وذلك أنها بعد انقطاع العصمة بينبها وم يكن له أن يمسكها 
وكان له أن بيتدى* نسكاحها إذا لم يكن عنده أربع سواها ولا من محرم أن مجمع بينها وبينه ولما عليه صداق 
مثلها بالإصابة وعلبها العدة والولد لاحق إن كان ولد ولاحد على واحد منيما للشبهة . ش 
| ترك الاختيار والفدية فيه 

( فالالش افق ) رحمه الله تعالى: وإذا أسلِ الرجل وعنده أر بع نسوة أوأ كثرفأس عضهن فسألأن عير فبينوفى 
البواقم تقفه فىالتخبير حتى يسلم البواق فيعددهن أو تنقضى عددهن قبلأن ساءن ثم مخير إذا اجتمع إسلامه وإسلام 
أكثر من أر بع فبهن وله أن مختار إمساك أربع من اللاتى أسلءن فيكون ذلك فسخا لنكاح البواق المتخلفات عن 


)١(‏ قوله : غير أن إسلام اللاتى الخ »كذا فى النسخ » وتأمل وال ليمع 


- 8ه سم 

الإسلام أسلدن أو لم إسامن , وكذلكلو اختار واحدة أو اثنتين ينتظرهن بق ويكون له الخيار فيمن بق <تى يكل 
أربعا » وإن كن عانيا فاسلم أربع فقال قد اخترت فسخ تكاحرن وحيس البواق غيرهن وقفت اافسخ فإن أسم 
الأر بسع البواق فى عددهن تمعد الأوائل منفسخ بالفسخ المتقدم وإن ٠ضت‏ عددهن قبل أن اسمن فبى كالسألة قأها 
فإن كان أراد 4 إنقاع طلاق قرو طلاق وإن م ترد له شاع طلاق حاف دكن ساو * وإذا أسلم الرحل وعنده ش 
م ن أدبع أسدوة ةفأسدن ع فقيل اله اذتر فقَال لا أختار حد سن <ى - تار وأ: فق عليون دن ٠‏ ماله لأنه مائع له نْ 
بعقد متقدم ولدس .للسلطان أن يطاق عليه ما يطلق على المولى فإن امتنع مع الحيس أن مختار عزر وحيس أبدا حق 
حتى يذهب عقله فإن مات قبل أن محختار أمرناهن معا أن يعتددن الآخر هن أرعة أثعبر وعثير أو ثلاث دض 
لأن ف مهن أربع زوجات متوفى عنهن وأربع منفسخات اانكاح ولا لعفن أ عانق . قال ودوقف لهنميراث أربع 
أسدوة حى بصطلحن فه فإن رصى بعضون ن بالصلح و .رص بعصون فكان اللالى رضين أقل “ن أربع أو أرما ّ 
نعطون شيا اعون لو رضين فأعط. يناهن صف الميرا إلدا ت أوأقل احتملن أن > كن اللانى لاثىء طن فإن رذق +س 
.عنمن بالصلح فقلن العلل محرط أن لواحدة هنا ربع المراث فأعطنا ربع ميراث اهرأة لم أعطرن شيئا <تى يقررن معا 
أن لاحق لمن فى الثلاثة الأرباع الباقية من ميراث امرأة ٠‏ فإذا فعلن أعطيتون ربع ميراث اءرأة ودفعت ثلاثة 
أرباع ميراث امرأة إلى الثلاث البواق سواء بينهن فإن ثن اللانى رضين ستا فرضين بالنصف أعطيتهن إياه » وإن 
كن سبعا فرضين بالثلاثة الأرباع أعطيتهن إياه وأعطيت الربع الباقية وإنما قلت لا أعطى واحدة منهن بالصلح 
شيا <ى بر ضين فم وصفت أنى أعطيتون فيه أن يقطعن حمهوقبون من الاق أى إذا أعطيتمون حقو كبن حق 
ا على الثلاثة الأرباع كت إذا وقفت الربع لواحدة أعطيتون ومنعتها ولم تطب لمن نفسا وإن أعطيتما اربع ش 
أعطتها ما أخذت امرأتان بلا تسلم منون ذلك لما وأ كثر <الما أن يكون لما حظ امرأة وقد لامكون لما ثىء 
وإذا قطعن حقوقرن عن الباق فم أعطها إلا ما يجوز لى أن أعطبها إباه إما <ق لا وإما <ق لمن تر كته لها 
أو لبعضبن تركته لما », قال وينبغى أن لألى الصبية وولى اليتدمة أن 'َأخْد لما نصف ميراث امرأة إن دولح 
0 عليه فأ كثر إذا 1 عكر لما دنة تقوم ولا.أخذ لها أقل وإن كن هن المنتات أو واحدة ممون وهو الباق قبل له افسخ 
نسكاح أيتون شئت وخد ميراث اللان ' تفسعحع نكاحون وبوقف له 86يراتث زوج كلما نا عت مون واحدة حدى 
حتار أر بعا فبأخذ مواريمن 0 وإذا ادعى بعضون أو ورثة بعضون بعد موتها أنه فسخ نكاح واحدة مون أحاف 

من نفس حم نكاحه من قبل العمقد ومن لا .نفسخ ١‏ 

( لالت :]فق ) ر<ه الله تعالى : ولو أسم وعنده امرأة عقد نكا-ها غير مطلق وأسامت ل يكن له أن يثبت 
على نكاحها لأنها لم يعقد علها عقد نكاحوذلك أن يكون :كاحها متعة والنا كح متعة ل يملك أمرا لامرأة على 
الأبد إعا ملكبا مدة دون مدة أو نكحبا على أها بالخبار أو أن رجلا أوامرأة غيرها بالخبار أوأنه هو بالخيارلآن 
هذا كله فى معنى أنه لم ملك أمر ها بالعقد مطلقا ولو أبطلت النا كحة متعة شرطها على الزوج قبل أن سد واحدمنهما 
. ثم أسامالم تسكن مرا 0 لما على الأبد210 ولم يكن شرطه علربا فى العقد ولو اجتمعت هى وهو فا يطلا 


)١(‏ قوله ف كن تمرطة ليا فى الفقد ات ل رة والأصل « ولم يكن شرطه يا 
اغي العه (« تأمل ٠‏ كته مصحده : 


ش 5 هه 3 ْ 
الشرط قئل أن - واحد ملهما شم أسلما معا قال: كا اح مفسموخ ! إلا أن ينتدئا نسكاحا فى الشر ك غيره مال و هكذا 253 
ماذكرت معه منششرط الخبار له أولما أولمما معا أو لغيرهما منفردا أومعبما لم يكن النسكاخ مطلقا إذا أبطلاه وإذالم ‏ 
بسطلاه لم يثبت ولا تخالف نكاح امتعةفىشىء ولو أنرجلا نكم امرأة ف الشمرك بغير شوود أو بغير ونى حر مما أسلما 
أو أى نسكاح أفسدناه في الإسلام تحال غير ماوصفت من النكاح الذى لاعلكه فنه أمر ها على الأبد وكان ذلك عندمم . 
نكاحا جائزا وإن كانوا ينكحون أجوز منه ثم اجتمع إسلامبما فى العدة ثبتا على انكام ولو أن رجلا غلب علىامرأة 
اق فرشا أل طاوعته فأصامها وأقام معبا أو ولدتمنه أو ل تلد منه ول يكن ذلك نسكاحا عندمم ثم أسلما فى © 
العدة ل يكن ن ذلك نكاحا عندثم وفرق بينهما عندمم ولا .مير لما عليه إلا أن يصيبها بعد مايسم على وجه شهة 
فلها عله مبر مثلها لأتى لا أقضى لا عليه بشىء فائت فى الشسرك لم يازمه إياه نكاحها إذا لم 0 عندهم أو عنده إذا 
م كونا معاهدين مجرى عليهما الحم وهذا كله إذا نكح مشركة وهو مشرك ( الال نانق ) فإن كان 0000 
فنسكيح مششركة وثنية أو مششركا فنكح مسامة فأصابها ثم اجتمع إسلامهما فى العدة فالتسكاح ينفسخ بكل حال لأن 
ااعقد محرم باختلاف الدينين ولا ثبت إلا بنسكاح مستقبل . ولوكان طلقا فى الشمرك فى المسألنين معا لم يلزمبها 
الطلاق ( فالالشةإنى) واذا أسدٍ الرجل من أهل الحرب وامرأته كافرة ثم ارتد عن الإسلام قبل أن تسلامرأته 
فإن أساءت اءمرأته قبل أن تنقضى عدتها وعاد الى الإسلام قبل انقضاء عدتها <تى يكونا فى العدة مسامين معا فبماعلى 
الاح ٠‏ وإن أسل قبلها ثم :ارتد ثم أسلم ولم تنقض العدة ثم النلنت ق ااسدة فبما على التكاح وإن لم سم حى 
تنقضى ااعدة فقد أنفسخ النسكاح » ولو أسادت وهو مرتد فضت عدتها وهو على ردته اتفسخ ااتكاح ولو عاد بعد 
انقضاء عدتمها إلى الإسلام فقد انفسخ نكاحها وانقضت عدتها وتسكح من شاءت والعدة من يوم أسلم وهكذا إن 
كانت هىالمسامة أولا فارتدت لامختافان وسواء أقام المرتد هيما فى دار الإسلام أولحق بدار الشمرك أوعرض عليه 
الإسلام أو لم يعرض إذا أسل المرتد عن الإسلام قبل انقضاء عدة المرأة فبما على التكاح : قال وتصدق الرأة امرئدة ‏ 
على انقضاء عدتها فىكل ما أمكن مثلهك تصدق المسامة عليها فىكل ما أمكن كانت هى المرتدة أو الزوج فإن كا 
الزوج لم يصبها فارتد أو ارتدت انفسخ التكاح بينهما بردة أعهما كان لأنه لاعدة فإن كان هو المرتد فلها: 62 
ااصداق لأن فساد النسكاح كان من قبله » ولو 57 هئ اأريدة فلا صداق لما لآن فساد النكاح كان من قبلها 
وسواء فى هذا كل زوجين ( الال :افق ) وردة السكران الواح لسار عت تكاح أمر 00 ش 
المصحى وردة ة الغاوب على عقله من غير المسكر لاتنفسخ نكاحاً . 
ش ٠‏ طلاق المشرك 
( تانق ) رحمه الله تعالى :, وإذ أثنت رسول الله صلى الله عليه وسلم عقد نكاح الشمرك وأقر أهله عله 
فيالإسلام ل يجز والله تعالى أعلم إلا أن ينبت طلاق الشمرك لأن الطلاق ينبت يثبوت النسكاح ويسقط بسقوطه فلو 
أن زوجين أساما وقد طلق الزوج امرأته فى الشمرك ثلاثا لم تل له حتى تنسكيم زوجا غير ه وإن أصاءها بعد الطلاق 
لان وال شمرك لم يكن لما صداق لأنا نبطل عنه ما استهلكه لما فى الشرك ( كالغ حانق ) ولو أسم ثم أضابها. 
طلاق ثلاث كانت عليها العدة ولكحق الولد وفرق بينهما ولا مهر مثلها ( قال الرييع ) إذا. كان يعذر بالجبالة 
5 الال انق ) وإن طلقها واحدة أو اثنتين ثم أساءا حسب عليه ماطلقها فى الثمر ك وبنى علبها فى الإسلام "0 
ولو طلقما ديد ثم نكحت زوجا غيره فإن أصاءها: 0 وكات ع م ل ش 


مه 0 اغبت 
كانت عنده على “لاث كا تسكون فى الإسلام إذا كان النكاح صحبحا عندثم نثبته فى الإسلام وذلكأن لاتنكح محرما 
ولا متعة ولا فى معناها » وال ولو آلى منها فى الكيرك ثم أساما قبل مضى الأربعة الأشور فإذا استكمل أرعة أشهر 
من إءلائه وقف كا بوقف من آلى فى الإسلام ( فالللة افق )و لو مضت الأربعة. الأشبر قبل أن يساما ثم أساما < 
ثم طلبت أن يوقف وقف مكانه لأن أجل الإ.لاء قد مضى ولو تظاهر منها فى ااشرك ثم أ--اما وقد أصابها قبل 
الإسلام أو بعده أو لم يصبها أمرته باجتناءها حتى يكفر كفارة الظهار » قال ولو قذفها فى الشرك ثم أسلما ثم ترافعا 
. قلت له التءن ولا أجيره على الاعان ولا أحده إن ل يلتعن ولا أعزره فإن التعن فرقت بينهما مكاى ولم آمرها بالالتعان 
لأنه لاحد علها لو أقرت بالزنا فى الشمرك وليس لما معنى فى الفرقة إتما الفرقة بالتعانه وإنلم يلتعن فسواء أ كذب 
نفسه أو ل يكذيها لم أجبره عليه ولم أحده ول أعزره لأنه قذفها فى الشرك حيث لاحد عليه ولا تعزير » ولو قال لما 
فى الشرك أت طالق إن دخلت الدار ثم دحاتها ف الشرك أو الاإسلام طلقت وبازمه ماقال ف الشيرك ”ما زمه ماقال 
5 الإسلام لاتلف ذلك 3 ولو زوج اعرأة قّ الشمرك صداق فلم بدقعة إلها أو بلاصداق فأصاءها فالحالين “مماتت 
قل أن دسم ثم أسل زوجها وطلت ورثتها ضداقها الذى سمى لما أو صداق مثلها كن لهم منه ىء لأى لا أقضى 
لبعضهم على .عفن ا قات فى الششرك والحرب . 
نكاح اهل الزمة 

١‏ الالتنافق ) رحمه الله تعالى : وعقد نكاح أهل الذمة فما بينهم مالم يترافعوا إإينا كتكاح أصل الحرب 
ما استجازوه نكاحا ثم أسلموا ل نفسخه بينهم إذا جاز ابتداؤه فى الإسلام محال » وسواء كان بولى أو غير ولى 
وشهود أو غير شهود ٠‏ وكل نكاح عندثم جااز أجزته إذا صلح ابتداؤه فى الإسلام محال قال وهكذا إن نكدها 
٠‏ فى ا'عدة وذلك جائز عندثم ثم لم يساما <تى تمضى ااعدة وإن أساما فى العدة فسخت نكا-هما لأنه لايصلح ابتداء هذا 

فى الإسلام محال وإن تنكم محرما له أو اءرأة أببه ع آنا فسخته لأنه لايصلح ابتداؤه فى الإسلام محال وكذلك إن 
كح امرأة طلةها ثلاثا قبل أن تعروج زوجا غيره الصدمها 08 وإذا أس أحدثم وعنده أكثرم دن أربع و قل له 
أمسك أى الأر, أح شت وثفارق سارف : ن ( ؤالالء افق ( وكذلك مبور هن فإذا أمهرها 1-5 رآأو خخزيرا أو 
أو ا عا درق عندم ميتة أو غيرها تماله عن فم قدفعه إلمها شم أسم فطلءت ااصداق لم يكن لما غير ماقضت ' 
إذا عفيت العقدة التى يفسد بها التكاح فالصداق الذى لايفسد به النكاخ أولى أن ف فاذا لم تقيض من ذلك شيئًا ثم 
أساما فإن كان اأصداق نما بحل ق الإسلام فهو الما لاتزاد عليه وإن كان ما لاحل فاها معهر مثلها ٠‏ وإن كانت 
قبضته وهو نما لاحل ثم طلقها202 قبل الدخول أو بعد إسلاءهما لم يرجع علها بثشىء وهكذا إن كانت هى امسلمة 
وهو التخلف ع٠‏ ن الإسلام لابأخد مسلم حراما ولا يعطيه . قال وإن كانت لم تقبضه ثم أسلما وطلقها رجعت عله 
بنصفف مور 0 . وإذا أسل م هو وهى كداسة ية هما على 0 . وإذا تنا كح المشركون 0 0 أفخ 3 
وثنه لم ا منه شنا إذا أسلموا ْ 15 7 5 افق ( 5 ات لعضعم 00 من بعض سمأ 0 ق 
انعو لك تكاحا صحيحا عندثم ثم أسلموا لم أفسخه بتفاضل النسب ما كان التفاضل إذا عنى لهم عما يفسد المقدة فى 
الإسلام فبذا أقل من فسادها ٠‏ وإذا كانت نصرانة نحت وثنى أو وثنية مت نصرانى فلا ينكح الولد ولا تؤكل 


(1) قوله:قبلالدخولأو بعد إسلامبما الخ »كذاف الأول والظاهر التعبير بالواو بدل«أو»فتأمل. كتبه مصصحه 


- ل/اهمس. 
عه الولد ولا يشكحيا مس! م لأنها غير كتابية خالصة ولا تت لذمة أحد أبومها ولو مخاكم أهل الكتاب إلينا قبل 
أن إساموا وجب علينا الحم ببنهم كان الزوج الجائى إلينا أو الزوجة فإن كان النكاح لم يعض لم نزوجبم إلابشهود 
مسامين واقداق خلال وول اه الآمن أحناو أن لاأقرب منه وعلى دن المزوجة وإذا اختلف دين الولى والروية ا 
لم يكن لها ولياً إن كان مساءاً وهى مشركة لم يكن لما وليا ويزوجبا أقرب الناس بها من أهل د.: نها قإن لم يكن لها 
قريب زوجبما الحاك لأن تزونجه حي عليها * ثم نصنع فى ولاتهم مإنصنع فى ولاة المساىات 0*5 التكاح . 
فإن كان بمحوز.ابتداء تكاح المرأة حين نحا كهم إلينا محال أجز ناه لأن عقمده قد مضى فى الشسرك وقبل نحا كلهم إلينا 
وإن كان لايحوز. محال فسخناه وإن كان المهر 0 وقد دفعه بعد التكاح لم يمل لما عليه غيره وإن لم يدفعه جعلنا 
لها مبر مثلبا لازما له قال ولو طلبت أن تنكح غير كفء وأنى ذلك ولانها منعت نكاحه وإن نكحته قبل ال:<اك 
الينام نرده إذا كان مثل ذلك عندثم نكاحا لفى اعقد ( الات _نافى ) وإذا محا كوا إلبنا وقد طلقها ثلاثا أو 
واحدة أو آلى منها أو تظاهر أو قذفما حكنا عليه حكنا على المسل عنده المسامة وألزهناه ما نلزم المسلم ولا محزيه 
ف ىكفارة الظهار إلا رقبة مؤمنة وإن أطعم لم بحزه إلا إطعام المؤمنين'ولا محزيه الصوم محال لأن الصوم لايكتب له 
ولا ينفع غيره ولا حد على من قذف مشركة وإن لم يلتعن وسور ولو عا كرا إلينا وقد طلقها ثلاثا ثم أمسكها 
فأصامها فإن كان ذلك جائزا عند جعلنا لما هر مثلها بالإصابة وإن كان ذلك غير جائز عندهم فاستكرهها جعلنا 
لما .هر مثلها بالإصابة وإن كان عندهم زنا ولم بستكرهها لم حمل لما مهر مثلها وفرقنا بينهما فنع الأسوال: 
) زالالتنانق ) وإذا يزوج الذمى ابنه الصغير أو ابنته الصغيرة فهما على التكاح مجوز لمم من ذلك مايجوز لأهل 
الإسلام ( الال افق ) وإذا تتزوجت المسلنة ذميا يا فالتكاح مفسوخ ويؤدبان و 1 يناغ هما حد وإن أصابها فاها 
مهر مثلها وإذا تزوج المسلم كافرة غير كتاية كان النكاح مفسوخا ويؤدب الس إلا ' أن كون من يعذر #هالة 
وإن تكح كتاية من أهل الحرب كرهت ذلك له والتكاح جائز 
٠‏ تكاح المرند 

( الالعنافق )د حمه الله تعالى : وإذا ارتد الس م فلكم مسامة أو مرتدة أو 1 أو وثنية فالنكاح باطل 
أساما أو أحدهما أو لم إسادا ولا أحدهما فإن أصاءها فلها عهر مثلما والواد لاحق ولا حد وإن كان لم يصبهًا فلا من ' 
ولا نصف ولا متعة وإذا أصابها فلبا مبر مثلها ولا محصنها ذلك ولا تحل به لزوج لو طلقبا ثلاثا لأن التكاح فاسد 
وإعا أفسدته لأنه مشرك لال له نكاح مسامة أو مشرك ولا يترك على دينه محال ليس كالذمى الآمنعلى ذءة للجزية 
يؤدمها ويترك على حكنه مالم يتحاى إإينا ولا مشرك حرنى محل تركه علىدينه والمن عليه بعد مايقدر عليه وهو مشرك 
عليه أن يقتل وليس لأحد المن عايه ولا ترك قتله ولا أخذ ماله ( الال :افق ) ولا جوز نكاح المرتدة وإن نكحت 
فأصيبت فلها مهر مثلها وتكاحها مفسوخ والعلة فى فسخ نكاحما العلة فى فسخ نكاح المرتد . 

حتاب الصداق 

أخيرنا الرييع بن سلمان قال أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى المطلى قال : قال الله 0 و وكتوا النساء' 
صدقاتهن نحلة» وقال عز وجل « فاتكحوهن بإذن أهلون واتوهن أجورهن بالمعروف »وقال« أن تبتغوا بأموالكم 
#صنينغير مسا فحين ما استمتعتم به كه نأجورهنفريضة» وقال«ولا تعضلوه ن لتذهبوا ببعض ما آنيتموهن » 

ا ٠‏ (عمعده) 


ْ ونس "' 
وقال عزذكره «وإن أردتم استيدال زوج مكان ذوج وآنيتم إحداهن قنطارا فلا تاخذوامنه شيئا» وقال «الرحدال 
كو امون على النساء 3 فضل الله عضوم على بعضصس وعا أنققوا م نأهوالهم ل«( وقال ((ولستعفف الدين لابحدون نكاحا 
حى تعليهم انه من فضله « ) اناا ام 8 افق ) فأمر لد الأزواج أن وتوا النساء أجورهن وصدقامن 6 هو 
الصداق والصداق هو الأجر والمبر وهى كة عر بة لسمى بعدد أسماء فحتملل هذا أن يكون امور صداق ه 
فرضّه دون دن م يفرضه دخل أو 0 لأنه ق ألزمه امرء نفسه فلا كون له حدس شى' منه إلا بالمعنى اذى 
فرضتم لمن فريضة فنصف مافرضتم إلا أن يعفون أو يعفو الذى بده عقدة التكاح ») ومحتمل أن يكو ن يحب بالعقدة 
وإن لم سم مهراً ولم يدخل وبحتمل أن يكون المهر لأنلزم آبدا إلا بأن يلزمة الزء قشة وسخل بالرأة 
وإن لم سم مهرا فاما !حتمل المعاتى الثلاث كان أولاه أن يقال به ماكانت عليه الدلالة من كتاب أو سنة أو إجماع 
واستدللنا بقول الله عر وحل «الاجناح عيكم إن طلقام النساء مال عسوهن 2 أو تفرضوا لم 5 ن قر: ضة و٠نءوهن‏ 0 على 
الموسع قدره وعلى اللقتر قدره»أن عقد 0 يصح بغير فر بضة ة صداق وذلكأن الطلاقلا, نقع إلا على م ن عقد تكاحه 
وإذا حاز أن تعقد اابكاح بغير دهر فشنت فهدا ديل على الخلاف بين ١١‏ إنكاء اتح والبيوع واأء مموع لا تمقد إلا بدن معلوم 
واانكاح ينعقد غير مهر استدللنا على أن العقد يضح بالكلام به وأن الصداق لا.فسد عقده أبدا فإذا كان هكذا فلو 
عقد النكاح عهر تجهول أو حرام فثبتت العقدة بالكلام وكان للمرأة «هر مثلها إذا أعيبت وعلى أنه لاصداق على»ءن 
' طلق إذا لم سم مبرا وم بذخل وذلك أنه يحب بالعهدة والمسيسوإن 0 اسم مهرأ بالآية لقول الله عرز وجل«وامرأة . 
مؤهنة إن وهبت نفسما للنى إن أراد النى أن إستنكحها خالصة لك مندون الؤمنين » يريد والله تعالى أعم التكاح 
والمسيس نغير مور ودل قولالله عز وحل « وان إحداهن قنطارا» علىأن لاوقت فى الصدا قكثرأو قل لتركه النرى 
ع3 القنطار وهو كثير وتركه حد القليل ودلت عليه السنة والقياس على الإجماع فيه فااقل مامحوز فى المرر أقل 
مايتمول ااناس وما لو أ كه رحل ] رحا ل كانت له قيمة وما شابعه الناس بدمهم فإن قال قاثل فادل على ذلك ؟ 
قل فول رسول الله صلى الله عليه وسلم«أدوا ااعلاثق » قل 3 وما العلائق بارسول الله 0 قال «ماتراضى 4 الأهلون» 
) الال تانق ( ولا بقع اسم علق إلا على ثىء ما يتمول وإن قل ولا يقع أسم مال ولا علق إلا على ماله قمة 
يتبايع بها ويكون إذا استهلكها مستهلك أدى قبمتها وإن قلت وما لايطرحه الناس من أمواللهم مثل الفاس وهايشبه 
ذلك والثانى كل منفعة ملكت وحل عنها مثل كر اء الدار وما فى معناها ما محل أجرته ( قلغ :افق ) والقصد. 
فى الصداق أحب إلبنا وأستحى أن لاأبزاد فى المرر على ما أصدق رسول الله صلى الله عليه وس نساءه وبناته وذلك 
حسمائة درهم طلبا للبركة فى موافقة كل أمر فعله رسول الله صبى الله عليه وسلم أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن يزيد 
ابن عبد الله بن اللحاد عن محمد بن إبراهيم بن الخرث التم ى عن أنى سامة قال سااات عائشة ؟ كان صداق النى 
صلى الله عليه وسل؟ قالت كان صذاقه لأزواحه اثنق عشرة أوقة ونش قالت ت أتدرى ما النش ؟قات لا قالت لاو 
. أخبرنا سفيان بن عبينة عن حميد الطويل عن أنس بن مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسلٍِ لما قدم المدينة أسهم 
الناس المنازل فطار سهم عند !١‏ رمن بن عوف على سعد بن اأربييع فقال له سعد تعال حق أقاسيك مالى وأنزل لك 
عن أى امرألى شت شئت وأ كفيك العمل فقال له عبد الر من بارك الله لك فى أهلك ومالك دلوتى على السوق فخرج 
إلله ف صابشيًا ا تامراة فتزوحها فقال له سول اله دلى الله عليه م «على 5 تزوجتها باعيد الرحمن؟ غ(« فالعلى 


0 ش الاؤوه ش ش 
نواة من ذهب فقال «أولم ولو بشاة » ( تالالشنائق) أخبن مالك قال حدثني ميد سرون عن أنس وجداة 
عبد 1 رحمن بن عرف جاء إلى النى صلى الله عليه وس وبه أثر صفرة. اه 1 الله صِلى الله عليه وس 0 خيره 
أنه تزو ج امرأة من الأنصار قال له رسول الله صا الله عليه وس« م سقت إلبيا؟ » قال زنة نواة 000 0 

رسول الله صبى الله عليه وسل «أولم ولو بشاة» ( والالت انق ) فكان سنا كناب اله عن وجل أن على النا كح ش 
٠‏ الواطىء صداقا لما ذكرتففرض الله ف الإماء أن .ينكحن بإذن أهلرن ويؤتين 5 رهن و الأ را'صداقوهقوله وها 
استمتءتم بدمنهن فاتوه نأجو رهن) و فالبدرو جل«وامرأةمؤمنة إن وهبت نفسها للننى » الآية ( فالالة. :افق ) خالصة 
مهبة ة ولا مهبر فا” على أعها لانى صلى الله عليه وس دون ااؤمئين قال فى نكاح وقع بلا مور شير ثابت ومق قامت. 
المرأة عمررها فلها أن يفرض لما هر مثلها وكذلك إن دخلا الزوج ولم يفرض لها فلها مر مثلها ولا رج ازوج 
من أن ينكحها بلا مهبر ثم يطلق قبل الدخول فيكون لما المتعة وذلك الموضع الذى أخرج الله تعالى به الزوج من 
نصف المر المسمى إذا طلق قبل أن يدخل بها وسواء فى ذلك كل زوجة حرة.مسامة أو ذمية وأمة مسامة ومديرة 
ومكاتبة وكل من لم يكل فيه العتق قال الله عز وجل « وإن طلقتموهن من قبل أن عسوهن وقد فرضتم لمن فريضة 
فنضف مافرطتم ) فجعل الله تعالى الفرض فى ذلك إلى الأزواج اج فدل على أنه برضا الزوجة لأن الفرض على الزوج. 
للم رآة ولا يلزم الزوج والمرأة إلا باجماعبما ولم محدد فبه ثىء فدل كتاب الله عز وجل على أن الصداق ماتراضى 
به المتنا كحان كا يكون البدع ماتراضى به التبابعان وكذلك:دات سنة رسول الله صلى اله عليه وس فم يحز فى كل 
صداق مسمى إلا أن يكون نا من الأكان ( الال ]فى ) وكل ماجاز أن يكون مبيعا أو مستاجرا بثمن جاز / 
أن يكون صداقا ومالم بحز فيهما لم بز فى الصداق فلا يوز انصداق إلا معلوما و.ن عين محل بعها تقدا أو إلى أجل 
وسواء قل ذلك أو كثر فيجوز أن ينكم الرجل المرأة على الدرهم وعلى أقل من الدرهم وعلى الشىء يراه بأقل من 
قبمة الدرهم وأقل ماله تمن إذا رضيت اارأة المنكوحة وكانت تمن يوز أمرها فى مالا ( فالالثتافق ) وبحوز 
أن تنكحه على أن مخيط لما ثوبا أو يننى لما دارا أو مخدمبا شهرا أو يل لما عملا ما كان أو يعامها قرآنا مسمى 
أو عم لما عيداً وما أشيه هذا( لالخ :انق ) أخير نا مالك عن ن أفى حازم عن سهل بن سعد أن امرأة أنت النى 
صلى الله عليه وسم فقالت يارسول الله إلى قد وهرت نفسى اك فقامت قياما طويلا فقام رجل 5 فال يارسول الله 
زوجنها إنم يكن لك مها حاحة فقال ررضو كاله صلى ال عليه وسيم «هل عندك منت اتسدقيا إناه» فقال ماعندى إلا 
إزارى هذا :قال مال الننى صبى الله عليه ليه وس «إن أعطيتا إناه جلست لاإزار لك فااتمس لما شيعا » قال ماأجد أشيئاً 
فقال «التمس ولوخاتها من حديد» فالتمسى فر بحد شيئا فقال ماأجد شيئا فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلٍ وهل 
معك من القرآن ثىء» قالنعم سورة كذا عو ره كنا لوو فاه كان هلان صلى الله عليه وس« قد زوجتكها 
بعامءك من القرآن » ( الال فى ) وخاتم الحديد لاسوى قرييا .ن الدرهم ولسكن له تمن يتبايع به 
( فالالتنانق ) ونلشا الارسولانصل العلدى سوقال «أدوا العلائق »فةالواوما العلائق :قال «ماتر اضى بة الأهلون » 
وللقنا أن:رمتول اله صلى الله عليه وسرقال «ءن استحل بدرهم فقد استحل» ( الال نافى ) وبلغنا أنرسول الله صلى 
الله عليه وس أجاز نكاحاً على نعلين وبلغنا أن عمر بن الخطاب رضىالله تعالىعنه قال فى ثلاث قبضات منز بيب مهرء 
أخبرنا سفيان عن أأيوب بن ٠«وسى‏ عن 2زيد بن عبد الله بن قسيط قال تسرى رجل بحارية فقالرجل ههها لى فذكر. 
ذلك لسعيد بن المسيب فقال ل محل الموهوبة لأحد بعد النى صلى الله عليه وسلم ولو اسدكنة ما فا قرسي 


لد" بد 


قلت فأقل : قال ونصف قلت فاقل؟ قال 


نعم وحبة حنطة أو قيضة حنطة . 
أ فى الصداق اعيلة تاف قبل دفعه 
(تالالشنانق ) رحه الله تعالى : فإذا تزوجها على شى* مسمى قذلك لازم له إن مات أو ماتت قبل أن يدخل 
عه أو دحل م مها إن كان نقدا فالنقد وإن كان د. 8 فالدن أو كلا موصوفا فا! كيل أو عرضا موصوقا فالعرض ؟ 
وإن كان عرضا عينه مثل عيد أو أمة أو و سير أو بقرة فبلك ذلك فى يديه قبل بدفعه ثم طلقها قبلأن يدخل بها فلما 


25 فمته نوم وقغ عليه النكاح ودذلاك لوم ملكتة ما ' لم محدث لمأ منعا فإن طلته نعم امنه فهو و غاصب ولما لح 4 


أكثر فاكانت قعته « قال الر؛ بسع 5 وللشافعى قول كثر أنه إذا أصدقها شيئا قاف قل أن تقيصه كان لها صداق 


مثلها 3 لو اشترد له مله شا تاف قبل أن تعرضه رحعث بالثمن اذى أعطته و هكدا ' رجع دضعما وهو من |1 


لي 
,الذى أصدقبا إياه وهو صداق اقل ( قال الرييع ) وهذا آخر قول الشافعى قال فإن نكحته على خياطة ثوب بعينه 
فبلك فليا عليه مثل أجر خباطة ذلك الثوب وتقوم خياطته بوم تكيحها فيكون عليه مثل أجره ( قال الرييع ) دجع 
الشافعى عن هذا اقول وقال لما صداق مثلها (قال الرييع) ( الال ]فى ) وإذا أصدقباشيئا فم يدفعه إلبها حت تلف 
فى يده فإن دخل بها فلبا ضداق ثلا وإن طلقها قبل أن يدخل ها فلها نصف صداق ءثلها وإعا ترجع فى الثىءالذى 
1 سكته بيضعها فترجع يمن النضع كا لو اشترت شيئا بدرهم فتلف الثىء رجعت بالذى أعطته لأنه لم يعطها ا'عوض 
من 5 الدرهم فكذلك : رجع عا أعطت وهو البضع وهو صداق المثل وهو آخر قول الشافعى قال وإن كته على 
شى” لا.يصلح عليه الجعل مثل أن يقول أتكحتك على أن تأتينى بعبدى الآبقأو جلى الشارد فلا يجوز الشمرط والنكاح 
ثابت ولما مهبر مثلها لأن إتبانه بااضالة ليس بإجارة تلزمه ولا ثىء له غاية تعرف وعليكها إياه بضعبا فهو مثل أن 
تعطيه ذينارا على أن يفعل أحد هذين فإذا جاءها عا جعلت له عليه فله الدينار وإن ل يأتها به فلا دينار له ولا مملك 
الدرمار إلا. بأن يأتمها بما جعلت له عليه وهى هناك ملسكته بضعها قبل أن يأتها عما جعاتله قالوما جعلت لما فيه عليه 
الصداق إذا مات أو ماتت قبل إصابتها أو بعد إصابته202 صداق:ثلبا فطلقها فيه قبل أن يدخل بها قلبا نصف المسمى 
الذى جعل لما ونصف العين التى أصدقها إن كان قائماً وإن فات فنصف صداق مثلبا وذلك مثل أن يتزوجبا على 
خباطة ثوب فمهلك فيكون لما ندف صداق مثليا لأن يضعها الثمن وإن انتقضت الإجارة لاا كه كان لما نصف 
الذى كان تنا للاجارة كا يكون ف البيوع قال وإذا أوفاها ماأصدقيا فأعطاها ذلك دنائير أو دراهم ثم طلقها قبل أن 
يدخل بها رجع عليها بنصفه وإن هلك قنصف مثله » وكذلك الطعام المكيل والموزون فإن لم يوجد له مثل فثل 


تصمف قمته . 


١‏ فيمن دفع الصداق ثم طلق قبل الدخول 
ش ) فالالشنانفق ) رحقه الله تعالى : وإذا أصدق الرجل المرأة دنانير أو درام قدفعما إلها ثم طلقها قل أن يدخل 
مها والدنانير والدراهم قامة بأعبامها : تغير وهما يتصادقان على أنها هّ بأعاتها رجع علمها نصفها وهكذا إن كانت ِ 


تبراً م ن فضة ة أو ذهب فإن تغير شى* و3 ذلك فى يدها إما أن تدئن الورق فسلى فنتقص أو تدخل الدهب النار 


6 قوله 5 صداق مثلها ؛ كذا في الأصول فق هدأ الموضع ا دن زيادة النساخ 3 تأمل ٠‏ كته مصعددة , 


5 - 31 ب ش 

. فينقص أو تصوغ الذهب والورق فتزيد قيمته أو تنتقص فى النار فكل هذا سواء ويرجع عامها بمثل نصفة يوم دقعه 
! نا لأنها ماكته بالعقدة وضمنته بالدفع فلبا زيادته وعليها نقصانه فإن قال الزوج فى النقصان أنا آذه ناقصا فلس 

لما دفعه عنه إلا وجة واحد إن كان نقصانه فى الوزن وزاد فى العين فليس له أحذه فى الزيادة فى العين وإما زيادته 
فى الها أو تشاء هى فى الزيادة أن تدفعه إليه زائدا غير متغير عن حاله فليس له إلا ذلك قال ولوكان أصدقها حليا 
مصوغا أو إناء من فضة أو ذهب فاتكسير كان كا وصفت لما وعليها أن ترد عليه نصف قيمته يوم دفعه مصوغا ولو 
كان إناءين فاتكسر دعاوق الآتر سغبينا كان قبا قولان أحدهما أن له أن برجع بنصف قيمتهما إلا أن يشاء 
أن يكون شربكا للها فى الإناء الباق ويضمنها نصف قيمة المستهلك والآخر أنه شريك فى الباق ويضمنها نصف قيمة 
المستهلك لات له غير ذلك و هذا أصح القولين ولو زادت هى ذءما صناعة أو شيئا أدخلته كان علبها أن تعطيه 
اف اهما يوم دفسما إلنها ون ؟ن'الإناءان من اقضة 00 ثم طاقها رجععلمها فق قتهها مصوعي ومن 
الذهب وإنكانا من ذهب رجع علمها بنصف قيمتهما مصوغين من فضة لأنه لايصلح له أن بأخذ ورقا بورق أ كثر 
وزنا منها ولا بتفرقان حق يتقايضا قال ولو كان الصداق فلوسا أو إناء من محاس أو حديد أو رصاص لامحتلف هذا 
إلا فى أن قيمة هذا كله على الأغلب من تقد الباد دنائير إن كان أو دراهم ويفارق الرجل فيه صاحبه قبل أن يقب | 
قبمتها لأنه لابشبه الصرف ولا مافيه الربا فى النسئة وكذلك لؤ أصدقها خشية فل تير حت طلتقها كان ثريا يلما 
بنصفها ولو تغيرت ببلاء أو عفن أو نقص ماكان النقصكان عليها أن تعطيه نصف قمتها صحيحة إلا أن يشاء هو 
أن يكون شريكا لما بنصف جميع مانقص من ذلك كله فلا مكون لما دفعه عنذلك ناقصا والقول فىاطشبة: والخشية . 
معها كالقول فى الإناء الذهب والآنية إذا هلك بعض وبق بعض وكذلك إذا زادت قيمتها بأنتعمل أبوابا أو توابيت 
أو غير ذلك كانت لما ورجع علمها بنصف قيمتها يوم دفعنها وإذا أرادت أن تدفع إليه نصفها أبواباً وتجمله شمريكا 
: فى نصغهها توابيت لم يكن ذلك عليه إلا أن يتطوع وإن كانت التوابيت والأبواب أكثر قيمة من الحشب لأن الحشب 
يصلح لما لاتصلح له التوابيت والأنواب وليس عليه أن محول حقه فىغيره وإن كان أ كثر نآ منه ولا يشبه فى هذا 
الدنازير والدراهم التى هى قاعة بأعيانها لايصلح منها ثى* لما لايصلح لدغيرها وهكذا لوأصدقها ثياباً فبليت رجع علما 
بنصف قبمتها إلا أن يشاء أن يكون شسرءكا لما بالنصف بالءة فلا بكون لما دفعهعنه لأنماله ناقص ول وأصدقها ثانا فقطعتها 
أو صبغتها فزادت فى التقطيع أو الصبغ أو نقصها كان سواء ويرجع ننصف قيمتها ولو أراد أن يكونث مركا لما فىااثياب . 
المقطعة أو المصبوغة ناقصة أو أرادت أن يكو نشسريكا لمافىالثياب زائدة لم حبر واحدمنبما علوذلك إلا أن يكون يشاءلأن 
الثياب غير المتقطعة وغير المصبوغة تصلح وتراد لما لا تصلح له المصبوغة ولا تراد ققد تغيرت عن حالما التى أعطاها 
إناهاؤكذا لو أصدقها غَزلا فنسجته رجع عليها عثل تصف الغزل إن كان له مثلوإن لم يكنله مثل رجع بمثل * 
قحته يوم دفعه . وكل ماقلت وداجع عثل نصف قنمته فإعا هو يوم ادقعه لابنظر إلى نقصانه بعد ولا زنادته 
لأنها كانت مالكة له يوم وقع العقد وضامنة يوم ضِ القبض إن طلتبها قنصفه قانما أو قمة نصفه ميلم 1 
( الال :انق ) ولو أصدقها آجراً فبنت به أوخشبا فأدخلته فى بنبان أو حجارة فأدخاتها فى شان ومى 0 ١‏ 
بأعناتها فبى لما ويرجع عليها بنصلف قيمتها يوم دفعا إليبا لأنها بنت ما تملك وإنما صار له النصف بالطلاق وقد 

. استعملت هذا وهىتملكدفلا مخرج منموضعه إلا أن تشاء هىوإن خرج. اله كان شريكا فبه وإن خرج ناقصا عير - 
على أخذه إلا أن يشاء وله نصف قيمته » وإذا نكح الرجل المرأة على أن مخدم فلانا شهرا فخدمه نصف شهر 


ش ع د 

ثم مات كان لما فى ماله نضف مجر مثليا ولو :نكحته على أن مهلها على بعير بعيئه إلى بلد فحملها إلى صف الطريق 
ثممات البعير كان لمافى ماله نصف مبر مثليا ونصف مر مثليا كالثمن إستو جبه به ألا ترى أنها لو تكارت معه 

إعيره بعشمرة فات البعير فى نصف الطريق رجعت مخمسة . ظ 

صداق مايزيد سدنه 
( نالللتنافق ) رحمه ال تعالى : ولو أصدقها أمة وعبداً صغيرين ودفعهما إليها فكيرا أو غير عالين 
1 وله مامنث فعلما أو عملا أو أعميين فأبصرا أو أيرصين فيرئا أو مضرورين أى ضرر كان فذهب ضيررهما 
أو صحيحين فرضًا أو شابين فكيرا أو اعورًا أو نقصا فى أبدائهما والتقص والزيادة إبما مى ماكان قاما فى البدن ‏ 
لا فىالسوق بغير ما فى البدن ثم طلقا قبل أن بدذل بها كانا لما وكان عليها أن تعطيه اغا كنا يوم قضتهما 
إلا أن نشاء أن تدفعهما إله زائدين فلا يكون له إلا ذلك إلا أن تسكون الزياة غَبرتهما بأن يكونا صغيرين فكيرا 
كيرا بعيدا من الصغر فالصغير يصلح لما لايصلم له السكبير فيكون له نصف القيمة وإ كانا ناقصين دفعتإلنه أنصاف 
قبمتهما إلا أن يشاء أن يأخذهما نافصين فليسلها منعه إياهما لأنها نما لما منعه الزيادة فأما التق صما دقع إليبافليس 
لما ولها إن كانا صغير نفسكير ١‏ أن تمنعه إياهما وإ نكانا ناقصين لأن الصغير غير السكبير وأنه يصلح كل واحد منهما لما 
يصلح له الآخر ( فا[الة افق ) ولو كانا ماما إلا أنهما اعور”ا لم يكن لما منعه أن يأخذهما أعورين لأن ذلك ليس 
يتحول من صغر ولاكبر الكبير بحاله والصحيسح خير من الأعورء وهذا كله ما لم يققض له القاضى ,أن يرجع بنصف 
العبد فإذا قضىله بأن يرجع بنصف العبدفنعته فبى ضامتة لما أصاب العبدفيديما إنمات ضمنت نصف قيمته أو اعور" ١‏ 
. أخذ نصفه وضمنها نصف العور فعلى هذا الباب كله وقياسه ( الغ :)فى ) والنخل والشجر الذى يزيد وينقص فى 
هذا كله كالعبيد والإماء لاتخالفها فى ثىء ولوكان الصداق أمة فدفعها إليها فولدت أو ماشية فنتجت فى يدءها ثم طلةها. 
٠‏ ثلاثا قبل أن يدخل بها كان ما التتاج كله وود الأمة إن كانت الأمة والماشية زائدة أو ناقصة فهى لما ويرجع عليها 
بنصف قبمة الأمة والماشة نوم دفعها إليها إلا أن.يشاء أن يأخذ نصف الأمهات التى دفعها إلمها ناقصة فيكون ذلك له 
إلا أن يكون نقصها مع تغير من صغر إلى كبر فكون نصفبا بالععب أو تغير البدن و إن كان نقصا من وجه باوغ سن 
كبر زائد فيه من وجهغيره ولا يكون لهأخذ الزيادة وإما زادت فىمالما لما وإن كا دفعها كباراً فسكان نقصها 
من كير أو هرم كان ذلك له لأن الحرم نقص كله لازيادة ولا بر على أخْذٍ الناقص إلا أن _يشاءه » وهكذا الأمة 
إذا ولدت فنقصتها الولادة فاختار أخد نصفها ناقصة لاغتلفان فى شىء إلا أن أولاد الأمة إن كال ا معها صغارا 
رجع بنصف قيمتها لثلا يفرق بينها وبين ولدها فى اليوم الذى إستخدمها فيه لأنى لا أجيره فى يومه على أن ترضع 
٠‏ مملوك غيره ولا محضنه فتشتغل به عن خدمته ولا أمنع المولود الرضاع فأضر به فلذلك لم أجعل له إلا نصف قبمتها » 
وإن كانوا كارا كان له أن يرجع بنصف الأم ولايجير على ذلك لأنها والدا على غير حالما قبل تلد وإن زادت 
بعد الولادة لم تحبر المرأة على أن تعطيه نصفها وتعطيه نصف قيمتها » وإذا أعطته نصفها متطوعة أو كانت غير 
زائدة فرق بينها وبين ولدها فى اليوم الذى ستخدمبا فيه » فإذا صار إليه نصفيا ثا ولدت بعد من ولد قبينه وبينها 
( :الالتنانق )د هكذا إن كانت الجارية والماشية والعبيد الذين أصدقبا أغلوا لما غلة أو كان الصداق خلا فأتمر ' 
لها لها أصابته من مره كان لا كله دونه لأنه فى ملكيا » ولو كانت الجارية <يلى أو الماشية ع ثم طلقها كان 
لاضف ميا ايو دقيا لآنه حادق ف انلك ولأاجزه ]ساون آزائت تادعق اعد الارة حل اوللاعة 


0 عابنا من قبل 20000 وأن غير الخاض. يصلح 5 الخاض يل معان الله ا | 
جارنة حبلى وماشية مخاضا وهى أزيد منها غير حبلى ولا ماخض فخال والجاررية أنقص فى جال وأذيد فى أخرى», 
قال : ولو كان الصذاق خلا فدفء با إل ما لا رافبها فأغرت فال ة كلها لما كا يكون لما تناج الماشية. وغلة الرقيق 
وواد الأمة » فإن طلقها قبل أن يدخل نها والبخل زائدة رجع بنصف قبمة النخل يوم دفعها إلمها إلا أنتشاءأن تعطيه 
نضنهها زائدة بالحال التى أخذتها به:فىالشباب لامكون لما إلا نصفها وإن كانت زائدة وقد ذبلت وذهب شبامها لم يكن 
ذلك ث عليه لأنها وإن زادت يومها ذلك ثشمرتها فهى متغيرة إلى اانقص فىشباعها فلا حير عل ذلك إلا أن يشاء وإمماجير 
على ذلك إذا دفعتها مثل حالما حين قبضتها فى الشباب أو أحسن ولم تسكن ناقصة202© من قبل الترة.| ل للنقص فيه 2 
وإن طلقها ولم يتغير شبابها أو قد نقصت وهى مطلعة فأراد أخذ نصفها ال دا ارت من ار 
الحملى والماشية الماخض لابكون له أخذها ازيادة الحبل والماخض مخالفة لما فى أن الاطلاع لايكون مغيرا للنخل 
عن حال أبداً إلا بالزيادة ولاتصلح النخل غير المطلعة لثنىء لاتصلح له مظاعة فإن شاءت أن تدقع إله نصفها مطاعة” 
فليس له إلا ذلك لما وصفت من خلاف النخيل للنتاج وال فى أن ليس فى الطلع إلا زائد وليس مغيرا قال وإن كان 
النخل قد أتمر ويدا صلاحه فبكذا وكذلك كل شجر أصدقها إياه فأكمر لامختلف يكو نلا وله نصفقيمته إلا أنتشاء 
هى أن تسل له نصفه ونصف الثمرة فلا يكون له إلا ذلك إن ل بتغير الشجر بأن يرقل ويصير فداما' فإذا صار فحاما. 
أو نفس بعيب دخله لم يكن عليه أن يأخذه بتلك الحال ء ولو شاءت هى إذا طلقها والشجر مثمر أن تقول اقطعم ‏ - 
الثمرة وبأخذ نصف الشجر كان لما إذا لم يكن فى قطع الثمرة فساد للشجر فما يستقبل فإن كان فبها فساد لها فها ' 
يستقبل فليس عليه أن يأخذها معيبة إلا أن .يشاء » ولو شاءت أن تثرك الشجرة حق تستجنيها ومجدها ثم تدفع إليه 
نصف الشجر لم يكن ذلك عليه لأن الشجر قد مهلك إلى ذلك ولا يكون عليه أن يكون حقه حالا فيؤخره إلا أن 
يشاء » ويأخذها بنصف قيمتها فىهذه الأحوال كلها إذا لم يتراضيا بغيرذلك » ولو شاء أن يؤخرها حت نحد الثمرة . 
ثم بأخذ نصف الشجر والنخل لم يكن ذلك علها من وجبين . أحدهما : أن الشجر والنخل يزيد إلى الجداد . والآخر .. 
أنه لما طلقها وفيها الزيادة وكان مولا دونها كانت مالكة لما دونه وكان حقه او قيمته فليبى علا أن 
محول إلى غبر ماوقع له عند الطلاق ولا حق له فيه . ١‏ 


| صداق الثىء بعينه لاإيدفم حتى . يبد أو تمن ظ 

( أخبرنا الرييع ) قال ( الال افق ) ولو أصدقها أمة أوماشية فم يدفعها إلييا حق تناحت فى يديه ثم طلقها 
. قبل أن يدخل بها كان لما النتاج كله دونه لأنه تنج فى ملسكها ء ونظر إلى الماشية فإن كانت حالما يوم أصدقها إباها 
وأزيد فبى لحا ويرجع علها بنصفالماشية دون النتاج » وإن كانت ناقصة عن حالما يوم أصدقها إياها كان لما الخبار 
فإن شاءت أخذت منه أنصاف قيمتها بوم أصدقبا إياها وإن شاءت أخذت أنصافبا ناقصة » وهكذا لو كانت أمة ٠‏ 
فولدت أو عبيدا فأغلوا ( قال الريسع ) وللشافعى قول آخر أنها إن شاءت أخذت نصفها ناقصة وإن شاءت 
ارجعت بنصف مهر مثلها وهو أصح قوليه وآخر قوليه ( الال افق ) وإن كان النتاج أو ولد ألجارية هلك يديه 
أو نقص وقد سألته دفعه فنعها منه فهو ضامن لقيمته فى ] كثر ماكانت قيمة قط وضامئ لنقصه ويدفضه كضان 
الغاصب لأنه كان عليه أن يدفعه فنعه ولم يدفعه ( ثإ[لز::_:افى ) ولو عرض علبا أن يدفع إليها الأمة فأقرتها ' 


. قوله : من قبل الترقيل وقوله بعد « بأن برقل » كذا فى الأصل وانظره . كتبة مصححه‎ )١( 


غك 
فى بديه قبل أن تقبضها منه أو لم عنعها دفعها ولم تسأله إباها كان ذا قولان أحدهها أنه لايضمن الخجارية إن نقصت 
وتكو لطا فى أن تأخذها ناقصة أو تدعها فإن ماتت رجعت 0 مثلها والآخر أن يكون كالغاصب ولكنه 
لابأثم إثم الغاصب لأنه ضامن له ولا مخرجه من الضمان إلا أن يدفعه إلها أو إلى وكيل لما بإذنها فإن دفعه إلمها أو 
ال وكل لما بإذنها ثم ردته إليه بعد فهو عنده أمانة لايضمن شيع مئه محال ( الال افق ) وإذا لم يدفعه إلمها 
فترده إليه نما أتفق عليه لم يرجع به وهو متطوع به ومتى جنى عليه فىيديه إنسان فأخذله أرشا فلها الخبار إن أحبت 
فلها الأرش لأنه ملك الما وإن أحبت تركته عليه لأنه ناقص عما ملكته عليه وإن كان منعما منه فأحبت ضمنت 
الزؤج مانقص فى يديه قال وما باع الزوج منه أو من نتاج الماشية فوجد بعينه فالبيع مردود وإن فات فلها عليه 
قمته لأنه كان مضموناً عليه220 ولا يكون له أن يأخذ الثمن الذى باع به لأنه متعد فه وأن الشىء بعيئه لو وجد 
كان البيع فيه مردودا ولو أرادت إجازة الببع فيه إن كان قائماً لم بحز الببع ولا بحل له هو أن يملكه لأنه مالم 
-.. يكن لافلا مخرجه منه إلا رده على صاحبه الذى باعه أو أن هبه له صاحبه الذى ابتاعه منه ) لالت هافق ( وإذا 
لتى صاحبه وقد فاتت السلعة في يديه فالمشئرى ضامن لقيمتها يقاصه بها من الثمن الذى تبايعا به ويترادان الفضل عند 
أمهما كأن كان كنا مائة دنار وقيمتها عانون فيرجع المشترى على البائع بثمرءن وكذلك لو كان تمنها ماني وقيمتها 
مائة رجع البائع على المشترى الذى هلكت فى يديه بعثهرين قال وإنما فرقت بين من ماباع من مالما وبين أرش 
ماأخذ فها جنى على مالما من قبل أنمها هى لم يكن لما فيا جنى على مالما إلا الأرش أو تركه وا فها بسع من مالها 
أن ترده عينه وإن فات فلها عله قبمته ولا يكون لما أن تملك أنه إن كان20 1 كثر من عنه لأنه لم يكن لما إجازة. 
5 والفضل عن عنه لمبيّاعه البيع الذى لايجحوز لأنه ضامن له بالقيمة قال ولو أصدقها مخلا أو شجرا فل يدفعه إلمها 
حق أأكرت فى يديه فجعل الثمر فى قوارير جعل عليه صقرا من صقر نخلها أو جعله فىقرب كان لما أخذ الثمر بالصقر 
وأخذه محشوا وله نزعه من القوارير والقرب لأها له إن كان نزعه لايضر بالثمرفإن كان إذا نزعمن القرب فسد 
ول يكن سق بشىء عمل به كان لما أن تأخذه وتنزع عنه قربه وتأحذ منه مانقصه لأنه أفسده إلا أن بتطوع بتركها 
وهكذا كل كرة ربا أو حشاها على ماوصفت وإن كان ربب الثمرة برب من عنده كان لما أن تا "خذالثمرة وتنزع 
عنها الرب إن كان ذلك لايضر بها ولا ينقصها شيئا وإن كان ينقصها شيئا نزعت عنها الرب وأخذت قيمة مانقصها 
| بالغة مابلمت وأجرة نزعها من الرب لأنه التعدى فيه ( :فى ) وكل ماأصيبت به الثمرة فى يديه من حريق 
أو جراد أو غيره فهو ضامن له إن كان له مثل قثله وإن لم يكن له مثل فثل قبمته وإن بق منه ثىء فقيمة مانقصه 
وهو كالغاصب فما لايضمن لاغخالف <اله حاله فى ثشىء إلا فى شىء واحدبعدر فيه بالشبهة إن كان من مجول أو تأول . 
فأخطأ ذلك ولو كان أصدقها جارية فأصابها فولدت له ثم طلقها قبل الدخول وقال كنت أراها لاعلك إلا نصفها حتى 
بدبخل فأصبتها وأنا أرى أذلى نصفها قوم الولدعليه بوم سقط ويلحق به نسه وكان لما مبرمثل الجارية وإن شاءت 
أن نسترق الجارية فهى لما وإن شاءت أخذت قيمتها أ كثر ماكانت قيمتها يوم أصدقها أو يوم أحبلها وكانت الجارية 
له ولا تكون أم.ولد بذلك الولد ولا تكون أم ولد له إلا بوطء صحيح وإئما جعلت لما الخبار لأن الولادة تغيرها 


)١(‏ قوله:ولا يكون له أن اخذ الح كذا فى النسخ 0 التذ كير والوجه«لما أن تأخذ» أى الزوجة»وانظر. 
(9) قوله ل د والفضل عن عنه » كذا فى الأصول 1 وال عرف عن ينه 
فى الموؤضمين , وتا مل . كتبه مصححه . 
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عن حالها يوم أصدقها إياها قبل تلد ( تالانت نان ) ولو أصدقها أرضا فدفعها إلمها فزرعتها أو 5 
فمها جبايآ ثم ثم طلقها قبل أن بدخل مها وثها زرع قالم رجععليها بنصف قيمة الأرض لا أجعلحةه فى الأرض ممتأخرا 
وهو حالٍ ولا أجعل عله أن يخطر رضن حق تفرغ ثم َأَحْذ نصفيا لأخها إن كانت مشغولة فم ملكبا فصار حقه 
فى قبمة لم يتحول فى غيرها إلا أن >تمعا على ذلك حميعا فبجوز مااجتما عليه فيه وكذلكإن كانت حرثتها ولم تزرعبا 
ولو كانت غرستها أو بنت ذيها كان له قيمتها يوم دفعها إلبها ( ال للع افق ) ولوكانت زرعتها وعددنا ثم :طلقها 
وهى محصودة فله نصف هذه الأرض إلا أن يكون الزرع فبها زائّدا لها فلا يكون له أن يأخذها زائدة إلا أن تشاء 
هى فلا يكون. ريا وإن كان الزرع تقصها فله نصف قيمتها. ولا يكون عليه أن 5-6 ناقصدة إلا أن يشاء هو 
أخذها فإذا شاء هر أخذها وهى ناقصة لم يكن لما منغه من نصفها . ش 


البرك البيسع 

) لالنتائق. ) رحمه لله تعالى: ولو نكحا الت عن أن تعطه عبسذا سنوى ألنا فقدفعت إله ودفع إ إلمها 
الألف * ثم طلة ها قبل أن يدخل مها ففمها قولان أخدهها أن المور اميم ى كالبييع فلا محتلف فى هذا الموضع ومن قال 
هذا قال لأنه يحوز فى شرطه مسمى ما مجوز فى البيبع وبرد فيه مارد فى البيع فبهذا أجزنا أن يكون مع النكاح ميبعا 
غيره ولم نرده لأنه علك كله فإن انتقض ائللك فى الصداق بالطلاق فقد ينتقض فى البيبع بالشفعة * م لامنع ماف ه الشفعة 
٠‏ أن يكون كابيوع فم سوى هذا قال وهذا جائز لانفسخ صداقها ولا نرده إلى صداق مثلها وهو على ماتر اضا عله . 
والثانى أنه لايكون مع الصداق بع وإذا وقع مثل هذا أثيتنا النكاح وكان لما صداق فثلها ورد البيع إن كان قاماً 
وإذاكان مستهلكا فقيمته وبه يقول الشافعمى قال وأصل معرفة هذا أن تعرف قيمة العبد الذى ملكته هى زوجها مع 
تهليكها إباه عقد نكاحها فإن كان قيمة العبد ألفا وصدافق مثلها ألفاً فأقسم الموروهو ألف علىقيمة العبد وعلى صداق ٠‏ 
مثلها فيبسكون العبد مبيعاآً مخسمائة ويكون صداقها حمسماثة فينفذ العبد مبيعاآ مخمسمائة فإنقبض العبد ودفع إليها الألف 
ثم طلقها قلل أن يدخل بها رجعء عليها م ن الصداق عائتين وعةسين وذلك نصف ما أصدقها ولو مات العبد فى يدها 
قبل يقبضه انتقض فيه البيبع ورجع علمبا بقيهة حمممائة وكان الباق صداقبها فإن طلقبا قبل أن يدك بها رجع عايها ش 
من الصداق عائتين وحمسين وإن يك دفع الصداق دفع إلبها مائتين وحمسين ولوام عت العبدولكتنه دخْله العيب 
كان له الخيار فى أخذه معيباً مجميع الثمن أو نقض البيع فيه قال واو كان أصدقها عبدا بعينه على أن زادته ألف . 
درشم كانت كالسألة الأولى «نظر فإن كانت قيمة العبد ألفا وميركلا ألا وزيادتها إياه ألفاً فليا نصف العبد بالصداق 
ونصفه الآخر بالألف فإن طلقها قبل الدخول بها رجع علمها ربع العبد وكان لما ثلاثة أرباعه نصفه بالألف وربعه 
بندف المبر قال ومن أجاز هذا قال إا منعنى أن أنقض البيع كله إذا انتقض بعضه بالطلاق أنى جعلت ماأعطاها 
مقسوما على الصداق واليع فا أصاب الصداق ونصف الصداق كالمستهلك لأن النتكاح لار دكاترد الببوع فم كنلى 
أن أر د البييع كله وبعضه مستهلك ا أر د البييع كله إذا كان المبييع قاع بعينه فإذا ذهب مه ل أردالباق دنه حال 
'فأ كون قد نقضت السعة ورددت 5 دون عض قال ولو تزوجيا عبد بعينه وألف درثم على أن تغطية عبدا بعينة 
وماثة دينار ناكا قل أن يتفرقا كان النكاح 0 إلى قيمة العبد الذى تزوجبا عليه مع الألف فإن كان 
ألفا فالصداق ألفان لقنم الأافان على مبر ثلها والعيد الذي أعطته والمائة الدينار فإن كان صداق مثلبا ألفاً وقمة 
العيد الذىئ أعطته ألفاً وقمة المائة الدينار ا فالعيد الى أعطته مبيبع محمسمائة والمائة الديئار ممعة تألف 


بارمسة) 


كه 
وصدائيا حمائة لأن ذلك كله فى العبد الذى أصدقبا والدراهم الألف بملك بكل ثىء فا أعطته من عقدتما 
والبد واماثة الدينار بقدر قيمته من العبد والألف فإن طلقها قبل أن يدخل بها سائت له المائة والعبد ورجع 
علمها بمائتين وحمسين فى كل ماأعطاها من العبد بحصته ومن الألف محصتها ٠‏ فيكون له من الأاف التى ٠‏ 
أعطاها مائة وخمسة وعثشرين » ومن العبد قمة مائة وخمسة وعشرين وذلك نه , وإن كانا لم 
يتقابضا قبل أن يتفرقا فسد الصداق لأن فيه صرفا «ستائخرا وما كان فيه صرف لم ,صلح أن يتفرقا حتى 
يتقابضا وما صداق مثلبا » قال : ولو أصدقبا ألفاً على أن ردت إله ألفآً أو حمماثة كان التكاح ثمايتا 
والصداق باطلا ولما مهر مثلها لا تحوز الدراحم بالدراهم إلا معلومة ومثلا مثل , وأقل مافى هذا أن اللسمائة وقعت 
من الألف يمالا يعرف عند عقد البيع ألا ترى أن مهر مثلها ييكون ألفاً فتكون الخسمائة بثلث الألف ويكون ماثة 
1 فتسكون الخسمائة بتسعرائة ٠‏ ولو كان مهر مثلبا حمسمائة لم يحز من قبل أن الصفقة وقعت ولايدرى 5 حصة الدرامم 
القى أعطته من الدراهم الى أعطاها ولا يصلح فيهما خقيفرق فيه عقدالصرف من عد البيع فتسكون الدراهم بدراهم 
مثلها وزنآً بوزن ويكون الصداق معاوماً غيرها قال وإذا كانت الدنانير بدراهم فكانت نقدا يتقابضان قبل أنيتفرقا 
فلا بأس بذلك لأنه لابأس بالفضل فى بعضها على بعض بدا بيد ء قال : ولو تزوجها على ثياب تسوى ألفاً على أن 
زادته ألفآً وكان صداق مثلها ألفاً فكان نصف الثياب ببعا لما بالأاف ونصفبا صداقبا فإن طلقها قبل الدخول فلها 
ثلاثة أرباع الثباب نصفها بالبيع ونصف النصف بنصف المهر ( قال الرييع ) هذا كله متروك لأن الشافعى رجع 
عنه إلى قول آخر . قال : ولو طلتها قبل الدخول ولح يكن دفع الثياب إلبها حق هلكت فى بديه210 ورد علبها 
الألفف التى قبض منها إن كان قبضها وإن لم يكن قبضها لم يدفع إليه منها ثىء لأنه قد هلك ما اشترت منه قبل قبضه 
فلا يلزمها تنه وأعطاها نص مهر مثلها من قبمة الثياب وذلك ربع قيمة الثياب ماثتان وحمسون درهها فعلى هذا 
هذا الباب كله وقياسه . قال : ولو تزوجبا على أبسها وأبوها يسوى أافآ أو على ابنها وابنها ,سوى ألفاً على أن 
زادته ألفاً و.هر مثلها ألف فدفع إلا أباها أو لم يدفعه فسواء والتكاح ثابت والمهر جائز وأبوها ساعة ملسكته حر 
لأن ملسكها إياه ساعة ملك عقدة نكاحها وكذلك ابنها إن كان هو الصداق ويلزمها أن تعطيه الألف التى زادته فإن 
طلقها قبل أن يدخل بها رجع علبها عائتين وحمسين وذلك نصف صداقها لأن أباها كان يبع محسمائة فسلٍ لما 
حين عتق فصار صداقها خسمائة فرجع عليها بنصفها وهو مائتان وحمسون ٠‏ فإن قال قائل : فأراك أنزلت صدقات 
النتكاح مئزلة الببوع وأنت تقول اللمتبابعان بالخبار مالم يتفرقا فيكون المرأة والرجل بالخبار فى الصداق مالم يتفرقا . 
قبل لا . فإن قال قائل : شا فرق بينهما ؟ قبل إنا لما جعلنا ولم مخالفنا أحد عامناه النتكاح كالبيوع المستهبلكة فقلنا إذا 
كان ااصداق حبولا فللمرأة مبر مثلها ولايرد التكاحكا قلنا فيالبيع بالثىء الجبول مهلك فىيدى المشترى وفى البيع 
امعلوم فيه الخيار لصاحبه فيه قيمته حكمنا فى النكاح إذا كان حكنه لا برد عقده أنه كبيع قد استبلك فى بد مشتريه . 
ألا ترى لو أن رجلا اشترى من رجل عبداً على أنه بالخبار يومه أو ساعته فات قبل مضى وقت الخيار ازمه بالثمن 
لأنه ليس ثم عين ترد والتكاح ليس بعين ولا يكون المتناكحين خياز لما وصفت . قال : ولو تزوج الرجل الرأة 
فأصدقها ألفاً وردت عليه خسمائة درهم فالتكاح ثابت والصداق باطل ولما مبر مثلبا تقابضا قبل أن يتفرقا أو لم 
يتقابشا لأن حصة الخسمائة درجم ,من الألف #بهولة لأمها مقسومة على أاف وصداق مثلها . وهكذا لو تزوجها 


)١(‏ قوله : ورد عليها الألف كذا فى الأصول بالواو ؛ واعءاها من زيادة الناسخ ‏ تأمل ا 
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ألف على إن ردت عليه ألفاكان الصداق باطلا وهى مثل المسألة قبلها وزيادة أننها لو كانت ألنا لك وزيادة كان 
الريا فى الزدادة أو أاتكا اح بلاحصة من المهر يكون لما صداق مثلها ويبطل ابيع فى الألف . وهكذا لو نكحها ا 
عائة أردب حنطة على أن ردت عليه مائة أردب حنطة أو أقل أو أ كثر . وهكذا كل ثى. أصدقبا إياه وردت عله 
شيئا منه تما فى الفضل فى بعضه على بعض الرنبا لم نحز فلا بحوز من هذا ثىء حتى يسمى حصة مهرها تما أصدقها 
وحصة ما أَحَد منها » فإذا أصدقها ألفا على أن حصة ٠هرها‏ <مسماثة وردت عليه حمسمائة مخمسائة وكان هذا فها 
فى بعضه على بعض الربا قفيها قولان 227 أحدها : أن هذا جائز ٠‏ ومن قال هذا القول قال لو أضدق امرأتين آلها. 
كان النسكاح ثابتاً وقسمت الألف بينهما على مهور مثلبما فسكان لكل واحدة منهما فيها بقدر مبر مثلها كان . 
.مهر مثل إحداه) ألف ومهر الأخرى ألفان فسكون لصاحبة الألف ثلث الألف ولصاحبة الألفين ثلثا الألف » ولو 
أصدقها أباها عتق ساعة عقد علا عقد التكاح ولم تج إلى أن يتفرقا كا بحتاج إلبه فى اليبع ويتم نملكها الصداق 7 
بالعقد » وإن كان به عيب ينقصه عشير قيمته رجعت عليه بعششر مبر مثلها » ولو طلقها قبل أن يدخل بجاارجع علييا... ٠‏ 
بنصف قيمة أبيها يوم قبضته منه » وكذا لو مات أبوها رجع بنصف قيمته .يوم قبضته منه ولا يرد عتقه ٠‏ وكذلك 
لو أفلست أو أصدقبا أباها وهى مفلسة ثم طلقها لم يكن له نصفه ولا للغرماء منه ثىء لأنه يعتق ساعة يتم ملكه 
بالعقد ء ولو أصدقبا أباها وهى محجورة كان التكاح ثابتا وصداق أبيها باطلا لأنه لايمبت لما عليه ملك ا 0 
عله مبر مثلها' » وكذلك 5 أمها يأمر أنها وهو وليها أو ولى لما غيره لأنه ليس لأبما 
ولا لولى غيره أن يعتق عنها ولا إشترى لما مايعتق علها من ولد ولا والد » قال ولوكانت غير محجورة فأصدقها 
أباها وقيمته ألف أو ألفان ثم طلقها قبل أن يدخل ها رجع علها بنصف قيمة أبها وهى خسمائة ومسمائة نصف ‏ 
الألف , ولو أصدقها أباها وهو يسوى ألفاآً على أن تعطيه أباء وهو إسوى ألفاً وصداق مثلبها. آلف قأبوه يبع له 
بصداق مثلبا وبأبيها ونصف أبيها لما بالصداق ونصفه بأيه فعتق أبواها معا » وإن طلقا قبل أن يدخل بوارجع 
علمها بربع قيمة أبيها وذلك مائتان وحمسون وهو نصف حصة صداق مثلها , قال ولو أصدقها عبدا يسوى ألمآ 
وصداق مثلها ألف على أن زادته عبداً سوى ألفا فوجد بالعبد الذى أعطته عيبا كان فيها قولان . أحدها : يرده 
ينصف عبده الذى أعطاها. لأنه مبيع بنصفه وكان لما نصف العبد الذى أعطاها فإن طلقها رجع غليها بربع العبد . 
الذى أصدقبا وهو نضف صداقه إباها وكان لما ربعه لأنه نصف صداقيا ٠‏ والقول الثانى : أنه إذا جاز أن يكون 
يبعا © أو نكاحاً أو ببعاً أو إجازة لم بز لو انتقص الك فى العبد الذى أصدقها عيب 1 5 أن شين أو 
بأن يطلقها ' 9 ون:3 عشه إلا آن عنس الصفقة كلها فترد عليه ما أخَذت منه ويرد عليها ما أخذ منها وكون لما 
مبر مثلبا » كا لو اشترى رججل عبدين فاستحق أحدها) انتقض البييع فى اثانلى أؤوجد بأحدها عييآ فأبى 
إلا أن يرد انتقض البيع فى الثاتى إذا لم يرد أن محس العبد على :اليب . والقوك الثاتى أنه لا جوز أن يعقدالرجل . 
نكاحاً بصداق على أن تعطيه المرأة شك قل ولا كثر من يبع ولا كراء ولا إجارة ولا براءة من شىء كان لما عليه 
من قبل أنه إذا ادم ألفين ومهر 0 ألف فأعطته عبداً إيسوى ‏ ألفا: اعطانيا يلأن يدخل بها انتقض. ضف 


)١(‏ قوله : أحدها أن هذا اك اخ ذكر الث فى قوله بعد « والقول الثاني أنة لابجوز أن . يعقد: الرجل تكاحا 
بصداق اخ 2.6 اقتشيه كتبه مصعديحة :. . 
رةه قوله اأركم أو دعا أو إجارة اه بأو #والظامر الواو » فتأمل كتبه مصحححة . 


عا 
ندمة مور مثلبا وثدت تصفها 0 فإن جعات البببع مها تقذت نصفئه و أجد شيعا عه دفقة يذتمض إلا 0 ولا بجحوز 
إلا مع فإن حعلته ينتقض كله ققد اتقضش عير عبيبت ولا انتقاض دف دمة عقدة التكاح فدحله ماوصفت أولى 
من أن ينتقضش بعض الصفقة دون :عض.. 03 وإن ُ أجعله تمض يخال قل أحجزت ببعأ معهة شير ملك قد انتقص مضه 
ووقع الييسع عليه خصة من الثمن غير معلومة لأن ميرمثلها ليس علوم حى إسأل عنةه و تسر غيرها 0 فإن قالقائل : 
قد مجمع الصفقة بشع عندين معا ؟ قل نعم . برقان فيسترقان معا وننتقض اأصفقة فى أحدها فتنتقض قّ الآخر حين 
ل يتم البيع وليس هكذا النكاح ( قال الريع ) وبهذا ياخذ الشافعى وبه أخذنا . قال ومن قال هذا ااقول ل بحر 
أن يشكح الرجل امرآأتين بالف ولا ينين 5 لكل واحدة :نما ءن الأاف » وأثبت النكاح فىكل ماودفت 
وأجعل لكل منكو حة على هذا صداق مثلبها إن مات أو دخل ما ونصف صداق مثليا إن طاقها قبل أن يدخل 
بها » وكذلك لابجيز أن ينسكم الرجل المرأة بأاف على أن تبرئه من شىء كان لما عليه قبل النتكاح ولا يتكحها 
بالأاف على أن تعمل له عملا ولاينكحها بالأاف على أن يعمل لما عملا لأن هذا نكاح وإجارة لاتعرف حصة 
التكاح من حصة الإجارة ونسكاح وبراءة لاتعرف حصة التكاح من حصة البراءة . فعلىهذا , هذا البا بكله وقباسه 
( قال الرييع ) وبه يقول الشافعى ( لال: :|فى ) وإذا أصدقت المرأة العبد أو الأمة فكاتبتهما أو أعتقتهما 
أو وهبتهما أو باعتهما أو دبرتهما أو حرجا من ملكها ثم طلقت قبل أن يدخل بها ل ترد من ذلك شيئا إذا طلقها 
الزوجقبل أن يدخل بها ويرجع علها بنصف قمة أىذلك أصدقبا يوم دفعه إلمها » ولو دبرت ااعبد أو الأمة فرجعت ' 
فى التديير ثم طلقها والعبد بحاله رجع فى نصفه » وإن طلقبا قبل أن ترجع فى التدبير لم مجبر على أخذه وإن نقضث 
التديير لأن نصف المهر ضار له والعيد أو الجارية محول دونه بالتدبير لاتجبر مالسكه على نقض التدبيرفلما لم كن محبر 
عليه كان حقه مكانه فى نصف قبمته فلا يتحول إلى عبد قد كان فى أن تعشيئتها إذا لم تسكن مشيئتهفى أن با خذ العبد 


التفويض 

أخيرنا الر يسع قال : قال الشافعى رحمه الله تعالى : التفويض اذى إذا عقد الزوج اانكاح به عرف أنه تفويض 
فى التكاح أن يتوج الرجل المرأة الثيب المالكة لأمرها برضاها ولا إسمى مهرا أو يقول لما أتزوجك على غير 
مبر فالنكاح فى هذا ثابت فإن أصاها فلها مهر مثلها وإن لم يصبها حت طلقها فلا متعة ولا نصف مهر لما وكذلك 
أن يقول أتزوجك ولك علىة مائة دينار مبرفيكون هذا تفويضا وأ 'كثر من التفويض ولا يلزمه المائة فإن أخذتها 
منه كان عليها ردها بكل حال وإن مات قبل أن يسمى لما مهرا أو ماتت فسواء وقد روى عن النى صلى الله عليه 
وس أنه قضى فى بروع بنت واشق ونكحت بغير مبر ثات زوجها فقضى لما بمبرنسانها وقضى لما بالميراث فإن كان 
ثبت عن النى صلى الله عليه وسلم فهو أولى الأمور بنا ولا حجة فى قول أحد دون النىصلى الله عليه وسلم وإن كثروا 
ولا فى قباس فلا ثثىء فى قوله إلا طاعة الله بالتسليم له وإ نكان لايثبت عن النى صلى الله عليه وسح لم كن لأحد 
أن يثبت عنه مالم يثبت ولم أحفظه بعد من وجه يثبت مثله وهو مرة يقال عن معقلبن إسار ومرة عنمعقل بنسنان 
ومرة عن بعض أشجع لاإبسمى وإن لم يشدت فإذا مات أو ماتت فلا مهر لما وله منها الميراث إن ماتت ولما منهالميراث 
إن مات ولا متعة لما فى الموت لأمها غير مطلقة وإما جعلت المتعة للمطلقة قال وإن كان عقد عليها عقدة النكاح يمهر 


مسمى أو غير مهر فسمى الما مبرا فرطيته أو رفعته إلى السلطان ففرض لما مبرا فيو لما ولما الميراث. 


ووب ظ 
( الال افق ) أخبرنا عبد اليد عن ابن جر سج قال سمعت عطاء يقول قمعت ابن عباس سأل عن الرأة عوث 
| عنها زوجما وقد فرض صداقها قال لما اأصداق والميراث أبرنا مالك عن نافم أن أنة عبد الله بن عمر وأمها ابنة 
زد بن الخطاب وكانت نحت ابن اعبد الله بن عمر ففات ولم يدخل بها ولم سم لما صداقا فابتغت أمها صداتها فقال ' 
لما أبن عمر ليس .لما صداق ولو كان لما صداق لم عنعكروه ول نظامها فاأبت أن تقبل ذلك فجعاوا بينهم زيد ‏ 
لوانت دمن أن لامداق انوا ازاك حرا يشان من عظاء اتن النائن قال سالت عوشي غن -راعل 
فوض إليه قات 1 يفرض ققال ليس لها إلا اليراث ولا نشك أنه قول على ( الال :افق ) قال سفيان لاأدرى 
لانشك أنه من قول على أمن قول عطاء أم من قول عبد خير ( فالالة انق ) وفى التكاح وجه آخر قد يدخل | 
فى اسم التفويض وليس بالتفويض المعروف نفسه وهو تخالف للباب قبله وذلك أن تقول المرأة للرجل أتزوجل على 
أن تفرض لى ماشئت أو ماشئت أنا أو ماحكنت أنث أو ماحكنت أنا أو ماشاء فلان أو مارضىأو فاح فلازار جل 
آخر فبذا كله وقع بشسرط صداق ولسكنه شرط يرول فو كااصداق الفاسد مثل الثمرة التى لم يبد صلاحها على أن 
تترك إلى أن تبلغ ومثل الميتة والخخر وما أشيبه ثما لاحل لمك ولا محل ببعه فى حاله تلك أو على الأبد فلا فى هذا 
0 مثلها وإن طلقها قبل أن يدخل بها فليا نصف مر مثلبها ولا متعة لها فى قول من ذهب إلى أن لامتعة للق 
فرض لها إذا طلقت قبل مس ولا المتعة فى قول من قال المتعة لكل مطلقة( وإلالغ ذافق ) وإذا كان الصداقتسمية 
ابوجه لابحوز إلى أجل أو غير أجل »أو دك فنة ثىء فهو صداق فاسد لما فه مهر مثلها ونضفه إن طاقت قبل: 
الدخول ولو أصدقها بيّا أو 00006 يصقه ولم تعرفة بعينه كان لها صداق مثلها لا يكون الصداق لازما إلا بها تلم به : 
الببوع ألا ترى لو أن رجلا باع بيتا غير موضوف أو خادما غير موصوف ولا برى واحدا مهما ولا يعرفه بعينه جز 
وهكذا او قال أصدقتك خادها با أربعين دينارا لم : عر لأن الخادم يأر بعين دينارأ 56 صبيا وكبيرا وأسودو أ حمر. 
فلا بجوز في الصداق إلا ما جاز فى الببوع ولو قال أصدقتك خادما حماسيا هن جنس كذا أو صف ةةكذا جاز كا جوز 
فى البيوع قال ولو أصدقبا دارا لا مملكها أو عبدا لا ملكه أو حرا فقال هذا عبدى أصدقتكه فنسكحته على هذا 
ثم عل أن الدار وااسبد لم يكونا فى ماسكه يوم عقد عليها فعقدة التسكاح جائزة ولا شير تعليا ولا يكن لها قيمة 
ااعبد ولا الدار ولو مكرما بعد فأعطاها إباهما لم يكونا لما إلا بتجديد ببع فيهما لأنالعقدة انعقدت وهو لاعلكيما 
كا. لو انعقدت عليهما عقدة بيع لم مجز البيع ولو ملسكهما بعد البيع أو سامهما مالكهما للبائع ذلك الثمن 
لم مجز حتى محدث فبهما :يبعا وإتما جعلت لما مبر مثلها لأن ااتكاح لا برد كا لا ترد البيوع الفائتة النكاح كالبيوع 
الفائتة قال وسيد الأمة فى 5 الرجل بغير مهر مل المرأةالبالغ فى تفسها إذا زوجبا بغيرآن سمى مبرا أوزو<ها 
على أن لا مهر لها فطلقها الزوج قبل المسيس قلبا المتعة وليس لما نصف المر فإن مسبا فلها مبر مثلها وإذا زوج 
الأمة سيدها وأذنت الحرة فى نفسبا بلا مبر ثم أرادت الخرة وأراد سيد الأمة أن يقرض الزوج لما مبراً فرض لها 
امبر وإن قاءت عليه قبل أن يطلقها فطلبته فطاقها قبل يفرض لها أو مح عليه الحم عبر مثلها فليس لما إلا المتاع 
لا بجي لما نصف المبر إلا أن يفرض الا كم أو بأن يفرضه هو لما بعد عامها صداق مثلها فترضىكا وقع عليه العقد 
فيلزمهما جميعا ( الال تانق ) وإن نسكحها بغير مبرففرض لحا مهرا فم ترضه حتىفارقهاكانت11 المتعة ولميكن لما 
تما فرض لما ثىء حت مجتمعا على الرضا فإذا اجتمعا على الرضا به لزم كل واحد منهما ولم يكن لواحد منهمانقضثىء - 
منه ما لايكون لواحدمنهما نقض ما وقعت عليه:العقدة منالمهر إلا باجتماعب! على نقضها أو يطلق قبل المسيس فينتقض 


ءات 
تصفالمبر ولا يلزمها مافرض لما محال حتى يعلماك مبرمثلها لأن لما مبر مثلها بالعقد مالم ينتقض بطلاق فإذا فرض 
وهما لايعامان مبر مثلبا. كان هو كالمشترى وهى كالبائع مالم يعلم أو بعلم أحدهما ( فالالث :ان ) وليس أبو الجارية. 
الصغيرةولا الكبيرةالبك ركسيد الأمة فى أن يضع من مهرها ولايزوجبا بغير مهر فإن قيلفا فرق ببنهما فهو يزوجهما 
معا بلارضاهما ؛ قبل ما يملك من الجارية من المهر فلنفسه بملكه لا لما فأمر ه محوز فى ملك نفسه وما ملك لابتته 
من مهرها فليا علكه لالنفسه ومبرها مال منمالما فكا لامحوز له أن مهب مالا فكذلكلابجحوزله أن مهب صداقها 
ولا بزوجبا بغير صداق 6 لا يجوز له إتلاف ما سواه من مالما وإذا زوجها أبوها ولم .سم لما مهرا أو قال لزوجبا 
أزوجكها على أن لا ههر عليك فالتكاح ثابت لما وما على الزوج مهر مثلها لا رجع به على الأب فإن صْمن له الأب 
البراءة منمهرها وسماه فللزوجة على الزوج صداقها فىمالهعا شأو مات أو عاشت أو مانت وإنطلقهافلها عليه نصف. 
مبرمثلهاولابرجع به الزوج على الأب لأنه لم يضمن له فىماله شيئا فيلزمه ضمانه إعاضمنله أن يبطلعنة حقا لغيره فإن 
قال قائل وكيف جعلت عله مهرمثل الصبيةإنما زوجه إياها أبوها وهولم برض بالنكاح إلا بغير مهر؟ قبل له أرأيت 
إن كانت المرأة الثيب امالك لأمرها التى لو وهبت مالها جاز تنسكح الرجل على أن لامهر لما ثم نسأل المهر فأفرض 
لما مهر مثلها ولا أبطل النكاح كا أبطل البيع ولا أجعل للزوج الخبار بأن طلبت الصداق وقد نكحت بلا صداق 
وكف ينبغى أن أقول فى الصبية ؛ فإن قال هكذا لأنهما منسكوحتان وأ كثر ما فى الصبية أن بجحوز أمر أبسها علا 
فى مهرها كا نجوز أمر الكبيرة فى نفسبا فى مهرها فإذالم برأ زوج الكبيزة من المهر بأن لم رض أن ننكعها 
إلا بلا مهر ونكحته على ذلك فلزمه المهر ول تفسخ النكاح ولم مجعل له الخيار ولو أصاها كان لما المهر كله فهكذا 
| الصبية فإن قال نعم ولكن لم جعلت على زوج الصبية يطلقها نصف مهر مثاها وأنت لا مجعل على زوج السكبيرة 
إذا نكحها بلا مهر فطلقها قبل أن تطلب الفرض أو يفرض أو تصاب إلا المتعة ؟ قبل له إن شاء الله تعالى لا وصفت 
من أن النكاح ثابت هر إلا على من أجاز أمره من النساء فى ماله فيرضى أن لا يكونله ههر فطلق قبل أن يفرض 
لمامهرا فكان لمن المنعة لأنهن عفون عنالمهر حتى طلقن كا لوعفون عنه وقد فرض جاز عفوهن لقول الله عز وجل 
«إلا أن عفون» والصغيرة لم تعف عنمبر ولوعفت لم ممزعفوها وإما عفا عنها أبوها الذى لاعفو له فىمالما فألمنا 
الزوج نصف مهر مثلها بالطلاق وفرقنا بينهما لافتراق حالما فى مالهما . ولأن ازوج لم برض بصداق إلا أن يبرا منه 
فكان كن سمى صداقا فاسدا ولو كان سمي لما صداقا فعفاه الأب كان لا الصداق الذى سمى وعنو الأب بعد وجوب 
الصداق باطل وهكذا الحجورة إذا زوجت بلا مبر لامخالف الصدية فىثىء » أخيرنا عبد الوهان عن بون عن ابن 
سيرين أن رجلا زوج ابنته على أربعة لاف وترك لزوجها ألفا فجاءت المرأة وزوجيا وأبوها ثلاثنهم مختصمون 
إلى شرح فقال شرح : نحوز صدقتك ومعزوقك وهى أحق بثمن رقبتها ( الال تاثق ) وسواء فى هذا البسكر. 
والثيب لان ذلك ملك للبنت دون الأب ولا حق للاأب فيه وقول شريح « محوز صدقتك ومعروفك قد أحسنت 
وإحسانك حسن ولكنك أحسنت فما لا محوز لك فهى أحق بثمن رقبتها » يعنى صداقها . . 
المبر الفأسد 
( الال فى )رحه ال تعالى: فى عقد النكاح شيئان أحدهما العقدة والآخر المبر الذى محب بالعقد فلا نفسد. 
العقد إلا ما وصفنا ااعقد يفسد به من أن يعقد مهيا عنه وليس المبر من إفساد العقد ولا إصلاحه بسبيل ألا ترى أن 
عقد التكاح بغير مهر مسمى صحيح فإذا كان العقد منهيا عنه لم يصح أن يكون عقد بمبر صحييح أولا ترى أن عقد 


0-0006 


النكاح يكون لامي ثبت التكاح ولا نفسد بأن م يكن مهو ويكون لمرأة إذا وطثت مور مثلها ( لالخ شق ) ١‏ ظ 


وهذا الموضع الذى مخالف فيه النكاح الببع لأن الببع إذا وقم غير “من لم نب وذلك أن يقول قد بعتك محكك. 
فلا يكون دعا وهذا فى النكاح صحبح فإن قال قائل من أبن أجزت هذا فى النكاح ورددته فى البيوع وأنت نم فى | 
عامة التكا اح أحكام البيوع؛ ؟ قلقال الله عز وجل« لاجناح ليم | إن طلقم النساء »إلى« ومتعوهن » وقال تبارك و: تعالى. 
«وإن طلقتموهنمن قبل أن عسوهن وقد فرطتم طن فريضة قنصف مافرضتم » فأعلى الله تعالى فى ال أفروض لما أن 
الطلاق يقع علبيا ما أعل فى الى لم يغرض لها أن الطلاق بقع علها وااطلاق لا يقع إلا على زوجة والزوجة لا تكون ‏ 
إلا وتكاحيا ثابت قال ولم أعلم معخالفا مضى ولا أدركته فى أن النكاح شبت وإن لم سم مبرا وأن لما إن طلقت وقد 
نكحت ول يسم مهرا التعة وإن أصيبت فلبا مهبر مثلها فاماكان هذاما وصفت لم يحز أبدا أن يفسد الندكاح منجبة 
المهر مال أبدا فإذا نكحها تمر جهول أو مهرحرام البيع فى حاله الت نكحها فنها أو حرام بكل حال قال فذلك كلهسواء 
وعقد التكاح ثابت والمر باطل فلبا مورمثلها إن طلقها قبل أن يدخ لبها لأنها سمت مهرا وإن لم يحز بأنه معلوم حلال 
وم محل لأنها لم ترد تكاحم بلا مبر وذلك مثل أن ينك بشمرة لم يبد صلاحها على أن يدعبا إلى أن تبلغ فيكون لها 0 
هر مثلها وتكون الشمرة لصاحبها لأن ببعبا فى هذه الحال لا محل على هذا الشمرط ولو نكحت بها على أن تقطعها ٠‏ 
حينئذ كان النكاح جائزا فإن تركها حتى يبدو صلاحها فبى لما وهو متطوع ومق قام علمها بقطعها فعلها أن تقطمها 
فى أى حال قام علمها فنها قال ولو نسكحها محمر أو حَتزير فالنكاح ابت والمبر باطل ولما .هر مثلها وكذلك إن 
نكحته نحكها أو حكمه فلها مهر «ثلها وإن حكنت حك أو حكنه فرضيا به فلهما ماتراضيا عليه وإنما يكون لما 
ها تراضيا عليه بعد ما يعرفان مهر مثاها ولا يوز ماتراضيا عله أبدا إلا بعد مايعرفان مبر مثاها ولو فرض لما 
فراضا على غيره أو لم يفرض لها فتراضيا فسكا يكون ذلك للمما لو ابتدأ بالفرض لما ولا أقول لما أبدا احككى ولسكن 
أفول لها «هرمئلها إلا أن نشاءا أن تتراضيا فلا أعرض لك فما تراضيم عليه أخبرنا عبد الوهاب عنأيوب عن ابن 
سيرين أن الأشعث بن قيس صحب رجلا فرأى امرأته فأعجبته قال فتوفىفىالطريق فخطبها الأشعث بن قيس فأبتأن 
تتزوجه إلا على حكنها فتزوجها على حكاها ثمطلقها قبل أن محم فال احكى فقالت أحم لان وفلانار ققين كانو | ليه 
من بلاده فقال احكنى غير هؤلاء فأتى عمر ققال يا أميرالمؤمنين عجزت ثلاث هرات فقال ماهن ؟ قال عشقت امرأة 
قال هذا مالا تملك قال ثمتروجتها على حكها ثم طلقته! قبل أن حكم قالعمر امرأة منالمسلمين؟( و لالخ ذافق ) يعنى - 
ع ا بر امرأة من المسامين ويعنىء ن نساعها والله تعالى أعم وماقات أن لها ءهر امرأة ٠ن‏ نساتها مالا أعلفيها<تلافا 
ويشبه أن يكون الذى أراد هر والله تعالمى أعلم ومتى قلت لما هر نسامها فإعا أعنى أخواتها وعماتها وبنات أعماءها . 


نساء عصبتها وليس أءها من نسائها وأعتى مهرنساء بلدها لأن ٠هور‏ البلدان تتلف وأعنى مبر من هو فى مثل شبايها 0 


وعقلها وأدبها لأن المبور مختلف بالشباب والهيئة واامقل وأعنى ٠.برءنهو‏ فى مثل دسرها لأن المهور مختاف باليس ١‏ 
:وأعنى مبر من هو فى + الما لأن المهور 'تختلف بالجال وأعنى هبر هن هو فى صراختها لأن المهور 'تختلف بالصراحة 
واللحجنةوبكرا كانت أو ثيبا لأن البو رتاف فالأبكار واثيب قالوإن كانمن نسائها من تتكح بنقد أو دي نأوءرض 
أو بنقد وعرض جمات صداقبا نقدا كله لأن لحك بالقيمة لا يكون بدين لأنه الايعرف قدر اانقد من الذين وإن 
الدين إا يكون برضا منيكون له الدبن فإن كانت لا نساء لها شور ارت النساء .نه شبها بها فها وصفت والنسبفإن 


]لا عه 2 
الور تاف بالنسب ولو كان نساؤها يكحن إذا نكحن ف عشا رهن خففن المبر وإذا نكدن فى الغرباء 
كانت مهوزرهن أ كثر فرطت عل ننه هر إن كان دن عشيرتما 3 نسالها ف عشي رما وإن كان غرما 


يو الغر باء . 
الاختلاف فى المهر 

١‏ ثالالنئافق ) رحمه الله تعالى : إذا اختاف الرجل وأرأة ف المررقبل الدخول أو بعده وقبل الطلاق أو بعده 
1 فقال نكحتك 1 ألف وقالت بل نكحتنى على ألفين أو قال نكرتك على عند وثال بل نسكحتنى على دار بعيتها 
ولا بينة نيما مالفا و أبدأ بالرجل فى اليمين فإن حلف أحلفت المرأة فإن حلفت جعات لما مين مثلبا فإن دخل 
عه فلها مبر مثلها كاملا وإن كان طلقها ولم يدخل بها قلبا نصف مر مثلها وهكذا إذا اختلف الزوج وأبو الصدبة 
البكر أو سد الأمة وهكذا إن اختلف ورثة المرأة وورثة الزوج بعد موتهما أو ورثة أحدهما والآخر بعد موته 
قال ولو اختلف فى دفعه فقال قد دفعت إليك صداقك وقالت ما دفعت إلى شيا أو اختلف أبو البكر الذى بلى 
مالا أؤ سد الأمة فقال الزوج قد دفعت إليك صداق ابنتك قال الأب م تدفعه فالقول قول المرأة وقول أنى البسكر 
وسيد الأمة مع أعانهم وسواء دخل بها الزوج أو لم يدخل بها أو ماتت المرأة أو الرجل أو كانا حين ولو ورثتهما 
فذلك مالا فى جاتهما وسواء عرف الصداق أو لم يعرف إنعرف فلما الصداق الذى ,تصادقان عليه أو تقوم به بينة 
فإنم يعرف ول بتصادقا ولا بينة تقوم تحالفا إن كانا حيين وورثتهما على العم إن كانا ميتين وكان لما صداق مثلها لآن 
. الصداق <ق من الحقوق فلا بزول إلا بإقرار الذى له الحق أو الذى إليه الحق من ولى اليسكر الصبية وسيد الأمة 
با ببرى* الزوج منه قال ولو اختلفا فيه فأقامت الرأة البينة بأنه أصدقها ألفين وأقام الزوج البينة أنه أصدقها 
ألفا لم تسكن واحدة من البيئتين أولى من الأخرى لأن بينة المرأة شبد بألنين وبينة الرجل تابد له بألف 
مثلها فكون هذا كتصادقيما 


قد هلماك مها العقد فلا يجوز والله تعالى أعلم عندى فما إلا أن يتحالةا وكون لما مور 
على المبسع امالك واختلافهما فى اثمن أو القرعة فآمهما حرج سهمه عاك اقد شهد شهوده #ق وأحسد بمينه 
( فالالة :فى ) بعد الشبهادة «تضادة ولما صداق مثلها كان أ كثر من ألفين أو أقل من ألف وبه أخد الشافعمى 
قال ولو تصادقا على الصداق أنه ألف فقال دعت إلمها دمائة ٠ن‏ صداقها فأقرت بذلك أو قاءت عليها مها بينة 
وقالت أعطيتنها هدية وقال بل صداق فالقول قو 2 عينه وهكذا لو دفع إلا عبدا فقال قد أحذتيه منى بعا 
بصداقك وقالت بل أخذته منك هبة فالقول قوله مع ينه وبحاف على البيع وترد العبد إن كان حيا أو قيمته إن 
كان ميتا ولو تصادقا أن ااصداق ألنف فدفع إامها ألفين فقال ألف صداق وألف وديعة وقالت ألف صداق وألف 
هدية فالقول قو له مع عينه وله عندها ألف وديعة وإذا أقرت أن قد قبضت منه شيئا فد أقرت بمال له وادعت 
ملكه بغير ما قال فالقول قولهفى ماله قال وإذا نكم الصغيرة أو الكبيرة البكر ااتى يلى أبوهما بضعهما ومالما فدفع 
إلى أ بسهما صداقبمافرو براءة له ه.ن!'صداق وهكذا الثيب اتى لى أ بوها الما وهكذا إذا دفع صداقها إلى “ن بلى مالها - 
من غير الآباء فهو براءة له من الصداق وإذا دفع ذلك إلى الأب لابنته الثيب ااتى ؟لى نفسها أو البكر الرشيدة البالغ 
القى تلى ماللا دون أبها أو إلى, أحد من الأولياء لايلى المال فلا براءة له من صداقها والصداق لازم محاله ويتبع من 
دفعه إليه بالصداق بما دفع إليه وإذا'وكلت المرأة التي تلى مالما رجلا من كان يدقع صداقها إليه- فدفعه إليه الزوج 


الث شرط فى التكاح | 
(فالالتنانق ) رحمه الله تعالى بوذا عه اركل السك عن الك ر أو اثثيب الى تلى مال 00 لاله 
فإذتها فى التكاح غير إذلها فى الصداق فاو نكحما بألف على أن لأبسها ألف فالتكاح ثابت ولما مبر مثلها كان أقل 
من ألف أو أ كثر من ألفين من قبل أنه تكاح جائز عقد فيه صداق فاسد وجب فأصل العقد ليس من الفقدولا يحب 
بالعقد مالم مجعله الزوج للمرأة فيكون صداقا لما فإذا أعطاه الأب فإنما أعطاء حقغيره فلا يكون له أن يأخذ محقغيره 
ولسن جه ولق كان اعية م جز إلا مقبوضة وليس الهرأة إلا مهر مثلبا ولو كانت البنت ثيبا أو بكرا بالغا ريت 
قبل التكاح أن ينسكحبا بألفين على أن يعطى أباها أو أخاها منهما ألفا كان النكاح جائزا وكان هذا توكيلا منها 
لأها بالألف القى أمرت بدفعها إليه وكانت الألفان لما وما الخيار فى أن تعطء ها أباها وأخاها هية لما أو منعها لما 
لأنها هبة لم تقبض أو وكالة بقبض ألف فيكون لما الرجعة فى الوكالة وإنما فرقت بين البكر والثيب إذاكاتا يليان 
أموالهها أو لا لماه أن التق تلى مالا منهما محوز لما ما صنعت فى مالما من توكيل وهبة ألا ترى أن رجلا لو باع , 
من:رجل عبدا بألف على أن بعطه مسمائة وآخر <#سمائة كان جائزا وكانت الخ-مائة إحالة منه للاخر مها أو وكالة 
والبسكر الدغيرة والثيب التى لا تلى ماللما لا مجوز لها فى هلما ما. صنعت قال ولو انعقدتعقدة النكاح بأمر التى تلى ٠‏ 
أمرها بمهر رضيته ثم شرط لها بعد عقدة التكاح شيئا كان له الرجوع فيه وكان الوفاء به أحسن لو رضيت ولو 
كان هذا فى ااتى لا تلى ٠الها‏ كان هكذا إلا أنه إن كان نقص الى لا تلى مالها شيئا من مهر مثلها بلغ بها مهر مثلها 
ولو حانى أبو اا لا تلى مالها فى مهرها أو وضع منه كان على زوجها أن يلحقها يبر هثلها ولا بجع به على الأب 
وكان وضع الأب من مبرها باطلا كا يكون هبته مالا سوق المهر باطلا وهكذا سار الأواياء وهكذا لو كانت تلى 
مللها فكان ما صنع بغير أمرها ولو نكم بكرا أو ثيبا بأمرها على ألف على أن لما أن مرج متى شاءت من مزله 
٠‏ وعلى أن لانخرج من بلدها 0 حخ عللها ولا يتسرى علم | أو أى شرط ما شرطته عليه تما كان له إذا 
اتعقد التكاح أن 0 وعنعيا منه قال فالتكاح جااز وا الشعرط باطل وإن كان انتقصها بالتسرط شيئا من مهر مثلها فلها 
مبر مثلها وإن كان لم ينقصها من مهر مثلبا بالشعرط أو كان قد زادها عله وزادها على الشرط أبطلت الشمى طَّ 
ولم أجعل لما الزيادة على مير مثلها ول بزدها على مبر هثلبا لفساد عقد المبر بالشرط الذى دخل معه ألا ترى لو أن 
رجلا اشترى عبدا بعائة دبنار وزق حمر فرضى رب عبد أن يأخذ المائة ؤيبطل الزق الجر لم يكن ذلكله لأن الثمن 
انفقد علىمانحوز وعلىما لامحوزفبطل ما لامحوز ومامجوز وكانله قيمة العبدإن مات فىيدى المشترى ولو أصدقبا ألفا 
على أن لابنفق عللها أو على أزلا يقسم لها أو على أنه فيحل مما صنع بها كان الشرط باطلا وكان له إن كان صداق 
مثلها أقل من الألف أن يرجع علمها حت يصيرها إلى صداق مثليا لأنها شرطت لهما ليس له فزادها ثما طرح عن 
نفسه من حقها فأبطلت حصة الزيادة من مبرها ورددتها إلى مبر مثلها فإن قال قائل فلم لا مجيز عليه ما شرط لها 
وعليها ما شرطت له ؟ قبل ردت شرطبما إذ أبطلا به ماجعل الله لسكل واحد م ما جعل النى صلى اله عليه وس 
وبأن رسوق امه صلىالله عله وسلم قال «مابال رجال يشترطون شروطا ليست فى كتاب الله تعالى؛ ما كان من شرط ' 
ليس فى كتاب الله تعالى فهو باطل ولو كان مائة شرط قشاء الله أحق وشرظه أوثق فإنما الولاء من أعتق ق » فأ بطل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم كل شرط ليس فىكتاب الله حل ثناؤه إذا كان فى كتاب الله أو سسنة رسولالله الله : 
عليه وسلم خلافه فإن قال قائل ما الشعرط لارجل على المرأة والمرأة على الرجل مما إبطاله بالشرط خلاف لكتاب 
٠ ْ‏ ْ (م6 لد ه) 


حب ويا 

. الله أو السنةأو أمر اجتمع الناس عليه ؟ قبل له إن شاء الله تعاللى أحل الله عز وجلالر حل أن ينكح أربعا وماملكتث 
.عينه فإذا شرطت عليه أن لا ينكح ولا يتسرى حظرت عليه ها وسع ان تعالى عله وقال رسول الله صلى الله 
عليه وس «لامحل لامرأة أن تصوم يوما تطوعا وزوجبا شاهد إلا بإذنه » فجمل له منعها مايقربها إلى الله إذا لم يكن. 
فرضًا عليها لعظم حقه عليها وأوجب الله عز وجل له الفضيلة علها ول #تلف أحد عدته فى أن له أن مخرجها من 
بلد إلى بلد وعنعها من الخروج فإذا شرطت عليه أن لا عنعها من الخروج ولا مخرجبا شسرطت عليه إبطالماله عليها 
قال الله تبارك وتعالى فواحدة أو ماملسكت أيماني ذلك أدتى أن لا تعولوا » فدل كتاب الله تعالى على أن على 
الرجل أن يعول امرأته ودلت عليهالسنة فإذا شرط. عليها أن لاينفق عليها أبطل ما جعل لها وأمر بعثسرتها بالمعروف 


20 ولم يسح له ضربها إلا محال فإذاشرط عليها أن له أن يعاشرهاكيف شاء وأن لا ثىء عليه فما نال منها فقد شرط أن 


له أن يأنى منها ما ليس له فبهذا أبطانا هذه الثشروط وما فيمعناها وجعلنا لبا مبر مثلبا فإن قال قائل فقد يروى عن 
النى صلى الله عليه وسلم أنه قال « إن أحق ما وفيتم به من الشمروط ما استحللم به الفروج » فبكذا.نقول فى سنة 
رسول الله صلى الله عليه وسم إنه إنما يوفى من الشروط ما ببين أنه جاكز ول تدل سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ناه غير جائز وقد بروى عنه عليه الصلاة والسلام « المسامون على شروطبم إلا شيرطا أل حراما أو حرم 


حلالا » ومفسر حدثه يدل على جماته . 


ماجاء فى عفو المهر 

( فالا تناف ) رحمه الله تعالى : قال الل تبارك وتعاللى « وإن طلقنموهن من قبل أن عسوهن وقد فرضتم لون 
فريضة » الآبة ( ث)[ال: :فى ) فجعل الله تعالى للدرأة فها أوجب لما من نصف المبر أن تعفو وجعل للذى يلى عقدة 
النكاح أن يعفو وذلك أن يتم لما الصداق فيدفعه إن لم 3 دفعه كاملا ولا يرجع بنصفه إن كان دفعه وبين عندى 
فى الآية أن الذى يده عقدة الذكاح الزوج وذلك إنه إِنا يعفوه من له ما يعفوه فلما ذكر الله جل وعز عفوها / 
نما ملكت من نصف المهر أشبه أن يكون ذكر عفوه لما له من جنس نصف المبر والله تعالى أعلى وحض لله تعالى 
على العفو والفضل فقال عز وجل« وأن تعفوا أقرب للتقوى ولا تنسوا الفضل سح » وبلغنا عن على بنأنى طالب 
رضى الله تعالى عنه أنه قال « الذى بيده عقدة النكاح الزوج » ( الال افق ) وأخبرنا ابن أنى فديك أخيرنا سعيد 
ابن سالم عن عبد الل بن جغفر بن المسور عن واصل بن أنى سعيد عن محمد بن جبير بن مطعم عن أببه أنه تزوج 
امرأة ولم يدخل بها ختىطلقها فأرسل ليها بالصداق ناما فقيل له فيذلك فقال أنا أولى بالعفو أخبرنا عبد الوهابءن 
أيوب عنابنسيرين قال الذى ببده عقدة التكاح الزوج أخبرنا سعيد بنسالم عنابن جر سجعن ابنأبى ملكة عنسعيد 
ابن جبير أنه قال الذى بيده عقدة التسكاح الزوج أخبرنا سعيد عناين جريج أنه بلغه عن ابن المسيب أنه قال» هو 
الزوج » ( ثالالة اف ) والخاطبون بأن يعفون فيجوز عفوثم والله تعالى أعم الأحرار وذلك أن العبيد لاعلسكون . 
شيئا فلو كانت أمة عند حر فعف تله عن عض المبر أو المبر لم محز عفوها وذلك أنها لا علك شيئًا إعما يملك مولاها 
مائلك بسببها ولوعفاه المولى جاز. وكذلكالعبدإزعنا المبركله وله أن برجع بنصفه لم جز عفوه وإذا عفاه مولاه حاز 
أعفوه لأن مولاه المالك للمال ( فالالة :افق ) فأما أب الإسكر ,هفو عن نصف المهر فلا مجوز ذلك له من قبل 
أنه عفا تا لا ملك وما علكه تملكه ابنتوألا ترى أنه لو وهب مالا لبنته غير الصداق لم جز هبته فكذلك إذاوهب 
الصداق 1 | مجزهبته لأنه مال مئمالما وكذلك أ ابو ازوجلوكان الزوج محجورا عله فعفا عن نصف المبر الذى لهأن 
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ا أبيه لأنه مال توا ره وال نعي ماله قال ولا مجوز العفو إلا لالع حر رشيد بلى مال ٍ 
نفسه فإن كان الزوج بالعا حرا محجورا عليه قدقع الصداق ثم طلقها قبل المسيس فعفا نضف الممر الذى له.أن 
برجع كان عفوه باطلا كا تسكون هبة ماله سوى الصداق وكذلك لوكانت المرأة بكرا لابحوز لما هبة مالحا ولا. 
لأوليائها هبة أموالها ولوكانت بكرا بالغة رشيدة غير محجور عليها فعفنت جاز عفوها إهآ ينظر فى هذا إلى من عيز 
أمره فى ماله وأجيز عفوه وأرد عفو من لا مجوز أمره فى ماله والعفو هبة كا وصفت وهو إبراء فإذا لم تقبض المرأة 
شيئًا من صداقبا فعفته جاز عفوها لأنه قايض لما عليه فييرأ منه ولو قبضت ت الضداق أو نصفه فقالت قد عفوت لك عما 
أصدقتنى فإن زدته إليه جاز العفو وإن لم ترده حتى ترجع فيه كان لما الرجوع لأنة غير قابض ما وهبته له ولا مععى 
لبراءتها إياه من شنىء ليسا عليه ولوكانت على الام علىعفوه قبلك فى يدها لم يكنعلبها غرمه إلا أن تشاءولوماتت 
قبلأن تدفعه إليه لم يكن على ورثتها أن.ءطوءإياه وكان مالا منمالها يرئونه قالوما كان فى يدكل واحدمنهما فعا الذى 
هولهكان عفوهجائزا ومالم يكن له فييده فعفا له الذى هو له قبو بالخبار فى امه والرجعة فيهوجدسنه وإتهامة ودقعه . 
٠١‏ أحب إلى من حبسه وكل عطية لا جب على أحد فهى بفضل وكلها حمود مرغوب فيه والفضل فى الهر لأنه 
منصوص :حض الله تعالى عليه قال وإذا نكح الرجل المرأة بصداق فوهبته له قبل القبض أو بعده أو قبل الطلاق 
أو بعده فذلك كله سواء والهبة جائزة وإن كانت البية قبل الطلاق ثم طلقم! فأراد أن يرجع عليها بنصف الصداق . 
فلا مجوز فبها إلا واحد من قولين أحدهما أن يكون العفو إبراء له بما لها عليه فلا يرجع عليها بثشىء قد ملكه عليها 
ومن قال هذا قال لم جب علبها ثىء إلا من قبلى ماكان لبا عليه بإبرائه منه قبل القبض أو بعد القبض والدفع إليه 
والثانى أن له أن يرجع علمها بنصفه كان عفوها قبل اللقبض أو بعد القبض والدفع إليه وذلك أنه قد ملكه عليها بغير 
الوجه الذى وجب لبا عليه وإذا نكم الرجل المرأة التى يجوز أمرها فى مالبا بصداق غير مسمى أو يصداق فاسد 
فاء برأته من الصداق قبل يش فاه باط من قبل أنا أت ما لاتحم ويب هامنه ولو ممى ها هرا جائيا. 
'فرضيته ثم أ, برأته منه فالبراءة جائزة مئ قبل أنها أبرأته مما عرفت ولو سمى لبا مبرا فاسدا فقبضته أو لم تقبضه 
فأبرأته منه أو ردته عليه إن كانت قبضته كانت البراءة باطلة وترده يكل حال ولما صداق مثلها فإذا عامته فأبرأته 
نه كانتت بواجتي سان الادرى م برحلا أواقال ربل قد سان لك يد طال من وجل فقا لك مله يرن 
ليبرأ <و قى يعلم المالك المال لأنه قد ببرثه منه على أنه د رهم ولا يبرئه لوكان 1 كثر قال : ولوكان المهر صحيحا معاوما 
ولم تقبضه خق طلقها فأبرأته من نصف المبر الذى وجب لبا عليه كانت اابراءة جائزة ولم يكن لها أن ترجع بنىء 
بعد البراءة ولو كانت لم تقبضه ولكنها أحالت عليه ثم أبرأته كانت البراءة باطلة لإ"نها أ, رأته ثما ليس لها وماملكه . 
لغيرها ولوكانت أحالت عليه بأقل من نصف المهرثم أبرأته من نصف المهر جازت البراءة ما ببق عليه ولم جز 
ما أحالت به عليه لأنه قد خرج منها إلى غيرها فأبرأته ما لنس لبا عله ولا ب فل هذاء هذا الباب كله وقياسه. 
صداف الشىء بعينه فيوجد معيبا 
انرشا الكداة مان ا ا برد من مثله 
كالسوع كان لما رده ذلك العب ب وكذلك لو أصدقبا إناه سالما فل يدفعه إلمها ح ىق حدث به عيب وكذلك كلم أصدقبا | 1 
إناه فوجدت به عيبا أو حدث به فى يد الزوج قبل قبضها إياه عيب كان لما رده بالعب وألخذة ضهنا إن شاءت فإن 
أخذته معيبا فلا ثميء لها في العبب وإن ردته رجعت عليه بمبر مثلها لأنها إما باعته بضعها بعد فلما انتقض البيع فيه | 


ا - ظ 
باختيارها الرد كان لما مبر مثلباما يكون لما لو اشترته منه شمن الرجوع بالثمن الذى قبض منها وهكذا لو أصدقها 
إياه ول تره فاختارت عند رؤيته رده كان الجواب قبا هكذا لامختلفان قال وإن أصدقها عبدا لاعلكه أو مكاتبا أو 
حرا على أنه عبد له أو دارا لغيره ثم هلك الدار والعبد فلها فى ذا عله مير مثلها قال وكذلك المكاتب لايباع والحر 
لامن له فم ملك واحدا من هذي.: محال والعيد لايملسكه والدار وقع اانتكاج ولا سبيل له علية ولو ساءه سيده أوسلم 
الدار لم يكن لماتما لو باعبا عبدا أو دارا لايملكها ثم سامها مالكها لجز البيع ولو أصدقها عبدا بصفة جازالصداق 
وجبرتها إذا جاءها بأقل ماتقع عليه ااصفة على قبضه منه قال وهكذا لو أصدقها حنطة أو زييبا أو خلا بصفة أو إلى 
أجل كان جائزا وكان علمها إذا جاءها بأقل مابقع عليه اسم ااصفة أن تقبله ولو قال أصدقتك ملء هذه الجرة خلا 
والخل غير حاضر لم يز وكان لها مهر مثلباءكا لو اشترى ملء هذه الجرة خلا والخل غائب لم مجز منقبل أن الرة 
قد تنكسر فلا بدرى كم قدر الخل وإما مجوز بع العين ترى أو ااغائب اللكيل أو الموزون بكيل أو ميزان يذرك 
عامه فيجبر عليه المتبابعان قال ولو أصدقبا جرارا فقال عذه تملوءة خلا فنكحته على الجرار بما فمها أو على مافى الجرة 
فإذا فا <ل كان ها القياز إذا رأته وافيا أو ناقصا لأنها لم تره فإِن اختارته فهو لها إن ثبت حديث خبار الرؤية » 
وان اخبار زرده فليا عله مبر هثليا ولو وجدته حمرا رجعت عليه عبر مثلها لأنه لا يكون لما أن تملك المروهذا 

ع عين لاحل كم 7 أصدقها حمرا كان للما مبر مثلها قال ولو أصدقبا دارا لم ترها على أنها بالخيار فما أصدقها إن 
شاءت أخذته وإن شاءت. ردته أو شرط الخمار لنفسه كان نكا جاازا لأن الخيار عا هو فى الصداق لافى التكاح 
وكان لما مور مثلها ولم يكن لها أن علك العيد ولا الذار ولو اصطلحا بعد على العبد والدار لم جز الصاح حت يعلم. 

5 عير كلها فتأخده به أو ترش أن يفرض لها «هرا نتأخذ بالفرض لابقيمة مبر مثلها الذى لاتعرفه لأنه لابحوز 
الببمع إلا بشمن يعرفه البائع والمشترى معا لا أحدهما دون الآخر ولا يشبه هذا أن تنكحه بعبد نكاحا صححا فبلك 
ااعبد لآأن العقد وقع وليس لما مبر مثلها فيكون العيد مبيعا به مجهولا وإعا وقع بالعبد وليس لما غيره إذا صعملسك 
قال ولو أصدقها عبدا فقيضته فوجدت به عيبا وحدث به عندها عيب م يكن لما رده إلا أن إشاء الزوج أن باخدة 
بالعيب الذى حدث به عندها ولا يكو ن له فى العيب الحادث. عندها ذثىء وا أن ترجع عله عا نقصه العيب وكذلك 
لو أعتقته أو كاتدته رجعت عليه عا نقصه العيب 2٠0‏ 

"كنات المفار 

أخبرنا الريسع بن سلوان قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا «الك بن أنس عن نافع عن ابن عمر أن رسول اله 
صلى الله عليه وسلمنهى عن الشغارء والشغار أن يزوج الرجل ابنته الرجل على أن ,زوجه الرجل الآخر ابنته وليس 
بينهما صداق ( الال :فى ) لاأدرى تفسير الشغار فى الحديث أو ءن ابن عمر أو نافع أو مالك وهكذا كا قال 
الشغار212 فسكل من زوج رجلا امرأة بلى أمرها بولاية نفس الأب البسكر أو الت وغيره من الأولياء لامرأة على 

أن صداق كل واحدة منهما ضع الأخر ى فهو الشغار أخير ايد امجيد عن اين جريدج قال أخيرنى أبو الزبير أنه 
سمع جابر :بن عبد الله يقول إن النى صلى الله عليه وسم نهى عن الشغار » أخبرنا سفيان بن عبيئة عن ابن أبى ممح 
عن مجاهد أن النى صلى لله عليه وسل قال «لاشغار فى الإبملام» ( لالع انق ) فإذا أنك ارفك اك ا لياه 
ضر ا ا 222 


)١(‏ قوله فكل من زوج رجلا امرأة إلى قوله و الاو وم الخ ) كذا فى الأصول ٠‏ وفيه 
سقط ظاهر » فيحرر أكشة مصححة . 
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بلى أمرها من كانت على أن ينكحه ابنته أو المرأة ,لى أمرها من كانت على أن صداق كل واحدة منهما بضع الأخرى 
وم سم لواحدة منهما صداق فبذا الا عنه رسول الله صلى الله “عليه وسلم فلا مل اانكاح وهو مفسوح - 
' وإن أصاب كل واحد منهما فلكل واحدة منهما ٠بر‏ مثلها وعللها العدة وهو كالنكاح الفاسدفى يبع أحكامه لامحتلفان 
( فالالش انق ) وإذا زوج الرجل ابنته الرجل أو المرأة بلى أمرها على أن يزوجه الرجل ابنته أو المرأة .يلى 
أمرها على أن صداق إحداهما كذا لشىء سميه ودداق الأخرى كذا لثىء سميه أقل أو أ كثر أو على أن سمى 
لإحداهما صداقا ولم سم للاأخرى صداقا.أو قال لاصداق لما'فليس هذا بالشغار المنبىعنه والنكاح ثابت والمهر فاسد 
ولكل واحدة منهما مبر مثلبا إذا دخل بها أو نانت أو مات عنها ونصف مهر مثلها إن طلقت قبل أن يدخل بها 
( الال :افق ) فإن قال قائل فإن عطاء وغيره يقولون ثبت النكاح ويؤخذ لكل واحدة منهما مبر مثلها فم لم تقله 
وأنت تقول شبت التكاح بغير مهبر ويشدت بالمورالفاسد وتأخد هجر مثليا ؟ فأ كثر هافى الشغارأن يكو نالمبر فه فاسداً 
0 غير مبر ؟ قبل له أبان الله عز وجل أن النساء محرمات إلا بما أجل الله من نكاح أو ملك مين فكان. 
ش حول الله صلى الله عليه وسم 
رسوله دلى الله عليه وسم أو عقد نكاحا لم محرمه الله عاذ وتعالى ول بنه عنه رسوله صلى الله عله وسم فالتكاج 


المبين عن الله عزوجل كيف النكاح الذى بحل فن عقد نكاحا كا أمره الله تعالى ثم 


ثابت » ومن نكح كا نهى رسول الله صلى الله عليه وس عنه فهو عاص بالتكاح إلا أنه غير مؤاخذ إن شاء الله تعالى 
بالحصية إن أتاها على جهالة فلا محل المحرم من النساء بالحرم من النكاح والشغار حرم بنهى رسول الله صلى الله عليه 
| وسلٍ عنه وهكذا كل مانهى عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم من نكاح لم محل به الحرم و بهذا قانا فى المتعة و تكاح 
الحرم وما نهى عنه من نكاح ولهذا قلنا فى البيع الفاسد لامحل به فرج الأمة فإذا نهى النى صلى الله عليه وسيم عن 
النتكاح فى حال فعقد على نهيه كان مدَسِوحًا لأن العقد لمما كان بالنهبى. ولا عل العقد المنبى عنسه صحرها | 
( اللا ماثق ) ويقال له إما أجزنا النكاح بغير مهبر لقول الله عز وجل « لاجناح علي إن طلقتم النساء . 

مالم بمسوهن أو تفرضوا لمن فريضة» الآية فاما أثبت الله عز وجل الطلاق دل ذلك على أن النكاح ثابت لأن الطلاق 
لابقع إلاامن نكاح ثابت فأجزنا التكاح بلا مهر ولما أجازه الله سبحانه وتعالى بلا مهر كان عقد النكاح على شيئين 
أحدهها نكاح والآخر مايملك بالنكاح من المهر فاما جاز اانكاح بلا هلك مبر فخالف الببوع وكان فيه مهر مثل 
المرأة إذا دحل بها وكان كالبيوع الفاسدة المستهلكة يكون فيها قبمتها كان المهر إذا كان فاسدا لايفسد اانكاح ولم 
يكن فى النكاح بلا مهر ولا فى النكاح بالهر الفاسد نهى من رسول الله صلى الله عليه وسلم فتحرمه بنهيه كا كان فى 
الشغار فأجزنا ما أجاز الله عز وجل وماكان فى معناه إذا لم ينه رسول الله صلى الله عليه . وسل منه عن ىء .عامناه 
ورددنا مانهى عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم وكان هذا الواجب علينا الذى ليس لنا ولا لأحد عقل عن الله جل 
وعلا شيئا عامنا غيره . أخبرنا الرببع : قال: أخيرنا الشافعى قال : أخبرنا عبد الوهاب عن أيوب عن ابن سيرين أن 
رجلا تكح امرأة على حكنها ثم طلقها فاحتكنت رققا من بلاده فألى فذكر ذلك لعمر بن الخطاب رضى الله تالى 
عنه فقال امرأة من المسامين ( فالغ افق ) أحسبه قال يعنى مبر امرأة من المسدين . 


تابراه 

تفج السرم 
أخبرنا الرببع قال : أخبرنا الشافعى قال : أخيرنا مالك عن نافع عن نبيه بن وهب أحى بنى عبد الدار أن عمر 
ابن عبد الله أراد أن يزوج طلحة بن عمر بنت شيبة بن جبير فأرسل إلى أبان بن عمْان ليحضر ذلك وهما محرمان 
فأنكر ذلك عليه أبان وقال سمعت عمان بن عفان رضى الله تعالى عنه تقول قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
«لانكح الحرم ولا ينكح ولا مخطب » وأخيرنا ابن عبينة عن أيوب بن موسى عن نيه بن وهب عن أبان بن عمّان . 
عن عمان عن النى صلى الله عليه وسَلٍ مثل معناه ( ذالال :فى ) وأخبرنا مالك عن رييعة بن أفى عبد الرحمن 
عن سلمان بن يسار أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث أبا رافع مولاه ورجلا من الأنصار فزوجاه ميمولة بنت ١‏ 
الحرث وهو بالمدينة قبل أن مخرج . أخبرنا الربع قال : أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن . 
يزيد بن الأصم وهوابن أخت ميمونة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نكح ميمونة وهو حلال ٠‏ أخسيرنا الرييع 
قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد بن سامة الأموى عن إسمعيل بن أمية عن ابن المسيب : قال وثم الذى روىأن 
ظ النى صلى الله عليه وس تكح ميمونة وهو محرم ماتكحها رسول الله صلى الله عليه وسم إلا وهوحلال : أخبرنا:الرييع 
قال أخبرنا الشافعى قال : أخيرنا مالك عن داود بن الحصين عن أنى غطفان بن طريف المزلى أنه أخيره أن أباء 
طرينا ذوج امرأة وهو محرم فرد عمر بن الخطاب رضى الله ع نكاحه ٠‏ أخبرنا الربيع قال: أخبرنا الشافعى 
قال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر » قال لاينكح اللحرم ولا ينكح ولا طب على نفسه ولا على غيره 
( لالت نانق ) لايلى حرم عقدة نكاح لنفسه ولا لغيره فإن تزوج الحرم فى إحرامه وكان هو الخاطب لنفسه 
أو خطب عليه حلال بأمزه فسواء لأنه هو الناكح ونكاحه مفسوخ . وهكذا الحرمة لايزوجها حرام ولااحلال لأمها 
هى التزوجة » وكذلك لو زوج الحرم امرأة حلالا أو وايها حلال فوكل وليها حراما فزوجبا كان التكاح مفسوخا 
لأن الحرم عقد النكاح قال : ولا بأس أن إشهد الحرمون على عد التكاح لأن الشاهد ليس بناكح ولا مكح ولو 
توق رجل أن مخطب امرأة محرمة كان أحب إلى ولا أعامه يضيق عليه خطبتها فى إحرامها لأنها ليست ععتدة ولا فى - 
معناها ومق حرجت من إحرامها جاز لما أن تنكح وقد تكون معتمرة فيكون لما الخروج من إحرامها بأن تعجل 
الطواف وحاجة فيكون لما ذلك بأن تعجل الزيارة يوم النحر فتطوف والعتدة ليس لما أن تقدم الحروج من عدتها 
ساعة ( إل :افق ) فأى تكاح عقده محرم لنفسه أو محرم لغيره فالتكاح مفسوع فإذا دخل بها فأصابها فلهاممر 
مثلها إلا ماسمى لما ويفرق بينهما وله أن مخطبها إذا حلت من إحرامبا فى عدتمها منه ولو توق كان ذلك أحب إلى 
لأنها وإن كانتتعتد من مائه فإنها تعتد من ماء فاسد . قال وليس لغيزه أن مخطبها حق تنقضى عدتها منه فإن تكحها 
هو فبى عنده على ثلاث تطليقات لأن اأفسخ ليس بطلاق » وإن خطب الحرم على رجل وولى عقدة نكاحه حلال 
فالنكاح جائز إنما أجزنا النكاح بالعقد وآكره للمحرم أن مخطب على غيره كا أ كره له أن مخطب على نفسه ولا 
تفسد معصيته بالخطبة إنكاح الحلال وإنكاحه طاعة فإن كانت معتمرة أو كان معتمراً لم ينكح واحد منهما حق 
يطوف يالبيت وبين الصفا والمروة ويأخذ من شعره فإن نكح قبل ذلك فنكاحه مقسوخ فإن كانت أو كانا حاجين 
لم بتكح واحد منهما حق يرمى وحلق ويطوف يوم النحر أو بعده فأهما تكح قبل هذا فتكاحه مفسوح وذلك أن 
0 عقد النكاح كالخاع فت لم محل للمحرم اماع من الإحرام لم ل له عقد النكاح وإذا كان الناكح فى إحرام فاسد 
م محز لهذالكاح فيه كا لاحوز له فى الإخرام الصحسح وإن كان اانا كح محصرا بعدو لم ينكححتى محل وذلك أن محلق 


578 ش 
ا وبنحر فإن كان عصيرا عرض لم بتكم حنى طوف بالبيت وبي الصا والروة أل نهذا أن نظر إلى عقد التكاع . 
فإن كان قد. حل للمحرم منهما الجاع فأجيزه ٠‏ وإن كان الماع م محل للمحرم منهما لحرمة' الإحرام فأبطله . 
( نلالتنانق ) ويداجع المحرم امرأته .ويراجع الحرمة زوجها لأن الرحعة 5 بابتداء نكاح إنما هى | 
إصلاح شىء أفسد هن نكاح كان صحيحا إلى الزوج إصلاحه دون المرأة والولاة وليس فيه مهن ؤلا عوض ولا قال 
للمراجع ناكح ( فالالت تانق ) ويشترى الحرم الجارية للجماع والخدمة لأن الشيراء ليس كالشكاح المهى عنه. 
حو وروا ل ا اء ملك فإن كان محل به اماع محال فليس 
حكنه حم النكاح فننها عن الشسراء لأنه فى معنى النكا اح( اتناف ) ولو دكل رجل قبل أن بحرم رجلا أن ش 
٠‏ بزوجه امرأة * ا فزوجه وهو سلده أو غائب عنه يعلم بإحرامه أو لابعلم فالنكا اح مفسوخ إذا عقده والمعقود. 
له حرم ء قال ولو عفد وهو غائب فى وقت فقال ل أ كن فى ذلك الوقت محرما كان القول قوله مع ينه إلا أن تقوم 


عليه بينة بإحرامه فى ذلك الوقت فيفسخ التكاح » ولو زوجه فى وقت فقال الزوج لا أدرى كنت فىذلك الوقت 202 


محرما أو حلالا أو لم أعلم مق كان التكاح كان الورع أن يدع التكاح ويعطى نصف. الصداق إن كان شمى والتعة 
إن لم يكن سمى ويفرق فى ذلك بتطليقة ويقول إن ل أ كن كنت محرما فقد أوقعت عليها تطليقة ولا يلزمه فى الح-؟ 
من هذا ثىء لأنه على إحلال التكاح حتى يعلم فسخه وهذا كله إذا صدقته المرأة بما يقول فى أن النكاح كان وهو . 
وهو محرم فإن كذبته ألزمته لما نصف الصداق إن لم يكن دخل بها إلا أن يقم بينة بأنه كان محرما حسين تزوج 
وفسخت النكاح عليه بإقراره أن نكاحه كان فاسداً . وإن قالت لا أعرف أصدق أم كذب قلنا تحن نفسخ التكاح 
بإقراره وإن قلت كذب أخذنا لك نصف المهر لأنك لا تدرين ثم تدرين وإن لم تقولى هذالم تأخذ لك شيئاً ولا 
تأَخذ لمن لايدعى شيا . وإن قالت امرأة أنكحت وأنا ممرمة فصدقها أو أقامت بينة فالتكاح مفسوخ و إن لم يصدقها 
فالقول قوله والتكاح ثابت وعليه اليخين وإن تكح أمة فقال سيدها أتكمتكها ؤعى غحزمة وقالت ذلك الآمة أولم 
تقله فإن صدقه الزوج فلا مبر لما وإن كذبه وكذيها فالنكاح ثابت إذا حلف الزوج . 
نسكاح المحلل و نكاح المتعة 

أخبرنا أبنعيينة عن الزهرى عن عبدالله والحسن اب محمد بن علرقال وكان الحسن أرضاهما عن أبييما عن على 5 
ابن أبى طال بكرم الله تعالووجبه وأخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبد الله والحسن ابىحمد بنعلىعن أببهما عن 
على بن أ طالب رضىاللّه تعالى عنه أن رسو الله صلى الله عليه وسلرنهى عن متمة النساء يوم خبير وعن| كل وم اخر 
الأنسة ( فالالهء. افق ) أخبرنا سفيان بنعبينة عن الزهرىعن الربع بن سبرة عن أببه أن النىصل الله عليه وسع ‏ - 
نهى عن نكاح المتعة ( )إل نإف ) وجماع نسكاح امنعة المنهى عنه كل تكاح كان إلى أجل من الآجال قرب أو بعد 
وذلك أن يقول الرجل للمرأة نكحتك يوماً أو عشراً أو شهراً أو نكحتك جو اعون 6زا اللا إوكطة 4 
حت أصيبك فتحلين ازوج فارقك ثلاثا أو ما أشبه هذا مما لايكون فيه النكاح مطلقا لازماً على الأبد أو محدث . 
. لها فرقة » ونكاح الحلل الدى يروى أن رسوله صلى الله عليه وسلم لمن عندنا ‏ والله تعالى أعلم - ضرب من نتكاج. 
المتعمة لأنه غير مطلق إذا شيرط أن يتكعها حنى تسكون الإصابة فقد رستأخر ذلك أو يتقدم » وأصل ذلك أنه عقد ' 


ْ عليها التكاح إلى أن يصيبها فإذا أصابها فلا نكا اح له عليها مثل أتكحك عثيرا ففى عقد أ تكحك عثيرا أن لانكاح . 1 


بنى ؤبينك بعد عر 15 فعقد أ نكسك لأحالك أنى إذا أصبتك فلا نكاح بنى وبينك بعد أن أصبتك كا يقال ا 


| اه 

أتكارى منك هذا المنزل عثشرا أو أستأجر هذا العبد شبرا » وفى عقد شهر أنه إذا مضى فلا كراء ولا إجارة لى 
عليك » وكا يقال أتكارى هذا المْزْل ٠قامى‏ فى البلد » وفى هذا العقد أنه إذا خرج من هذا البلد فلاكراء له » 
. وهذا يفسد فى الكراء فإذا عقد التكاح على واحد ثما وصفت فهو داخل فى تكاح المتعة » وكذلك كل تكاح 
إلى وقت معلوم أو يجهول الوح مفسوخ لاميراث بين الزوحين وليس بين الزوجينثىء من أحكام الأزواج طلاق. 
ولا ظهاز ولا إبلاء ولالعان إلا ولد » وإن كان لم يصمها فلا مهر لما وإن كان أصاءها فلها مهر مثلها لا ماسمى لما 
ا ا الاك 
) الالعناق ( وإن قدم رجل بلدا وأحب أن يشكح امرأة ونيته ونيتها أن لاعسكيا إلا مقامه للد أو نومآ 
أو ائنين أو ثلائة كانت على هذا نيته دون نيتها أو نيتها دون نيته أو نيتبما معا ونة الولى غسير أهما إذا عقدا 
ااتكيج مطلقا لا شرط فيه فالتكاح ثابت ولا تفسد اانية من التكاح شئا لأن النة حديث نمس ظ وقد وضع عن 
الناس ماحدثوا به أنفسهم وقد ينوى الشىء ولا يفعله وينويه ويفعله فكون الفعل حادثاً غير النبة » وكذلك 
لو ان ونيته ونيتها أو نية أحدها دون الآخر أن لاعسكها إلا قدر مارصيبها فحلابا لزوجبا ثبت النكاج , 
وسواء نوى ذلك الولى معبما أو : وى غيره أو ل ينوه ولا غيره والوالى والولى فى هذا لا معنى له يفسد شيئا مالم 
بقع اللتكاج. شرط يفسده ( و[إل: :]فى ) ولوكانت بينبما مراوطة فوعدها إن نكهها أن لايمسكها إلا أياما 
أو إلا مقامه بالبلد أو إلا قدر مايصيبها كان ذلاك بمين أو غير عين فسواء وأكر هله الراوضة على هذا اونظ تَْ 
إلى العقد فإن كان العقد مطلقا لاشرط فيه فهو ثابت لأنه انعقد لكل واحد منهما على صاحبه مالازوحين وإن انعقد 
على ذلك الشرط فسد.وكان كتكاح المتعة » وأى تكاح كان صحيحا وكانت فيه الإصابة أحصذت الرجل والمرأة 
إذا كانت حرة وأحلت المرأة للزوج الذى طلقها ثلائا وأوجيت المهر كله وأقل ما يكون من الإصابة حق 206 
هذه الأحكام أن تغيب الحشقة فى القبل نفسه ( ثْالُل :انق ) وأى نكاحكان فاسدا لم محصن الرجل ولا الرأة فلم 
. محللها لزؤجبا فإن أصاءها فلها المهر يما استحل من فرجها ( نالالت افق ) فإن قال قائل : فهل فما ذكرت من 
أن الرجل يتكح ينوى التحليل مراوطة أو غير مراوضة فإذا لم ينعقد النكاح على شرط كان النكام ثابتا 
' 'خبر عن أحد من أصساب رسول الله صلى عليه وسلم أو من دونهم ؟ قيل فيا ذكرنا من النهى.عن التعة وأن 
المتعة هى التكاح إلى أجل كفا وقد أخبرنا مسلم 
طلق رجل ف فزيقن أمرأة له. فبتها فر بشخ وابن له من الأعراب فى السوق قدما بتحارة لمما فقال للفق هلل 
فبك من خير؟ ثم مضى عنه ثم كر عليه فكثلها ثم مضى عنه ثم كر عليه فتكثلها . قال نعم : قال قأرنى بدك 


بن ٠‏ حالد ع ن ابن جرع عن سيف بن سليان عن حاهد قال 


فانطلق به فأخبره الخبر وأمره بتكاحها فتكحها فيات معبا فلما أصبح استأذن فأذن له فإذا هو قد ولاها الدبر 
فقالت: والله لأن طلقنى لا أنكحك أبدا فذكر ذلك اعمر فدعاه فال لوتكحتها لفعلت بك كذا وكذا وتوعده ودعا 
قال أخبرت عن ابن سيرين أن امرأة طلقها زوجها ثلاثا وكان مسكين أعرالى يقعد باب المسدد فجاوته امرأة فقالت 
له هل لك فى امرأة تنكحها فتبيت تبت معبا الليلة فتصبيح ثتفارقها؟ فال تعم وكان ذلك فقالتله امرأته إنك إذا أصحت 

نهم سقولون لك قازقها فلا تفعل فإنى ممه ة لك ما ترى واذهب إلى عمر فاما أصحت أتوه وأتوها فقالت كوف 
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فأنتم جثم به فكلموه فأنى وانطلق إلى عمرفقال: الزم امرأتك فإن رابوك بريب فائتتى وأزسل إلىالرأة الى مشث 
بذلك فتكل بها. ثم كان يغدو إلى حمر ويروح فى حلة فيقول امد لله الذىكساك ياذا الرقعتين حلة تغدو فيها وتروح 
( فالالئنافى ) وقد سبعت هذا الحديث مسندا متصلا عن ابن سيرين يوصله عن عمر يعثل هذا المعنى . 
٠‏ يأب ب الحيار فى النسكاح ش 

.. وإذا تتح النبل لبوأ على أنه بالخبار فى تكاحها يوما أو أقل أو أكثر أو على أنه 5-507 

ينتهى إليها إن شاء أجاز التكاح وإن شاء رده أوقال على أت بالخبار يعنى من كان له الخبار أنه إنشاء أجاز التكاح 
وإن شاء رده فالنكاح فاسد » وكذلك إن كان الخبار للمرأة دونة ١و‏ لما معا أو شمرطاه أو أحدهما لغيرها فالنكاح 
باطل فى هذا كله فإن لم يدخل بها فهو مفسوخ وإن أصابها فلها هر مثلها بما أصاب منها ولا تكاس بينهما ومخطبها 
مع الخطاب وهى تعتد من ماثة ولو تركها حتى نستبرىء كان أحب إلى ( فلل 2 افق ) وإنما أبطلته بأن النى 
صلى الله عليه وسل نهى عن تكاح المتعة فاما كان تكاح المتعة مفسوخا لم يكن للنهى عنة معنى أ كثر من أن التكاح 
إتما بحوز على إحلال المنكوحة مطلقا لا إلى غارة وذلك أنها إذا كانت إلى غاية فقد أباحت نفسها محال ومنعتها 
فى أخرى فل مج أن يكون النكاح ‏ إلا مطلقا من قبلا كان الشمرط أن تسكون متكوحة إلى غاية أو قبله أو 
قبلهما معا » وللاكان النكاح شان 1 كر من المعنى الذى له فما نرى فسدت المتعة فى أنه لم ينعقد والمتاع 
حلال فيه على ماوصفت من الأبد ولا محال حتى محدث له اختيار حادثا فتسكون العقدة انعقدت على التكاح وابماع 
لاحل فبها بكل حال فالنكاح فى العقدة غير ثابت لم يثبت النكاح بشىء حدث بعدها ليس هو هى فيكون متقدم 
التكاح غير ثابت فى حال وثايتا فى أخرى وهذا أقسح من نكاح المتعة لأن تكاح المتعة وقع على ثابت أولا إلى مدة 
وغير ثابت إذا انقطعت المدة ( فالالة:إفى ) رحمه الله تعالى : ولم أعم عخالفا فى جملة أن النكاح لامجوز على 
الخبار كما مجوز البيوع , فإذا كان الخبار فيه لامجوز لزم 5 أعطى هذه الملة ‏ والله تعالى أعلم ‏ أن لايجي النكاح 
إذا كان بشوط الخيار . 

مإيدخل فى نكاح الخبار 

( الالتنانقى ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت المرأة الحرة مالكة لأمرها فزوجبا وليها 5 بغير عامها 
فأجازت النكاح أو ردته فهو غير جائز ولا محوز تكاح المرأة محال أبدا حتى تأذن فى أن تنكم قبل أن تنكم - 
فإذا أذنت فىذلك فيرجل بعينه فزوجبا ولى جاز ( ثالللة هانق ) وكذلك إذا أذنت لاولى أن يزوجها من رأى 
فزوجها كفئاً فالنكاح جائز وهكذا الزوج يزوجه الرجل بغير إذنه فالتكاح باطل أجازه الرجل أو رده وأصل 
معرفة هذا أن ينظر الى كل عقد نكاح كان الجاع فبه والنظر إلى المرأة محردة ممرما إلى مدة تأنى بعده فالنتكاح 
فبه مفسوخ وهو فى معنى ماوصفت قبل من نكاح الخبار ونكاح ااتعة ولا محوز إنكاح الصى ولا الصيية ولا السكر 
غير الصبية إلا بعد تقدم رضاها أو البكر البالغ لولى غير الآباء خاصة يما وصفنا قبله من دلالة السنة فى إنتكاح الأب 
ولو أن امرأة حرة أذنت لولها أن يزوجها برجل فزوجبا رجل غير وليها ذلك الرجل وأجاز الولى تكاحهالم جز 
الأمباكان لما وللولى أن يرد نكاحه لعلة أن المزوج غير الأذون له بالرويج فم مجز التكاح وهكذا المرأة تنكح بير 
إذن وليها حير وليها التكاح أو العبد يتك بيغير إذن سيده فيجيز سيده النكاح أو الأءة تنكم بغير إذن سيدها 

٠‏ ولام ليد ايه رام 0 (ءعلواه) 


بد ارس 
فيجين سيدها النكاح ذبذا كله نكاح مفسوخ لاوز بإجازة من أجازه لأنه اتعقد منهياً عنهوهكذا ار اابالغ الحجور 
عليه تكح بر إذن وليه وليه ولى ماله لاولاية على البالغ فى التكاح فى النسب إتما الولى عليه ولى ماله كا بقع 
عليه فى الثسراء والبيع ولا إشبه المرأة القى وليها ولى نسيها للعار عليها و'ارجل لاعار عليه فى التتكاح فإذا أذن ولله 
بعد التكاح فالتكاح مفسوخ وكل تكاح مفسوخ قبل الماع بو مفسوع بعد الماع ( 5//يئة :اتن ) وإذا زوج الولى 
رجلا غائبا نخطية غيره وقال الخاطب لم يرسانى ول بوكانى فالنكاح باطل وإذا قال الرجل قد أرسلنى فلان فزوحه 
الول أ وكتب الخاط سكتتابآ فزوجه الولى وجاءه بعلم التزويج فإن نات الزوج قبل يقر بالرسالة أو الكتاب لم 
ره الى رأة وإن لم يعت فتمال لم أرسل وم كن فالقول قوله مع عينه فإن قامت عليه بينة برسالة مخطبتها أو كتاب 
مخطبتها ثبت عليه التكام وهكذا لو مات ول يقر بالذكاح أو جحده فقامت عله بينة نوه وكان لماعليه 
ايهر الذى سمى ما 7 المراث فإن قال !أرجل قد 5 فلان أزوحه فزوحته ف نكر المزوج فالقول قوله مع 
عينه إن لم 0 علية بينة ولا صداق ولا نصف على المزوج المدعى الوكالة إلا أن يضمن الصداق فيكون عليه نصفه 
باأغمان فإن الزوج ْم عسس وليس هذا كاأر حل إشترى لارحل ألثشىء فينكر المشترى له الوكالة ف كون د 
امشترى وعليه الثمن هذا لا يكون له ألم 35 وإن ولى عقده لغيره والله تعالى الموفق . 
باب مايكون خيار قبل الصداق : 
( الالةنائقى ) رحمه الله تعالى : وإذا وكل الرجل أن يزوجه امرأة بصداق فزادها عله أو أصدق عنه غير 
:الذي مره أو أمرت المرأة الولى أن يزوجها بصداق فنقص من صداقبا أو زوجها بعرض فلا خيار فى واحد من ١‏ 
هذن للهرأة ولا لارئجل ولا يرد التكاح من قبل تعدى الوكيل فى الصداق ولامرأة على الزوج فى كل حال من هذه 
الأحوال مبر مثلها وإن كان وكيل الرجل ضمن لامرأة مازادها فعلى الوكل الزيادة على مهر مثلها وإن كان ضمن 
الصداق كله أخذت المرأة الول مجميع الصداق الذى ضمن ورجع على الزوج بصداق مثلها ول برجع عليه بماضمن 
عنه ثما زاد على صداق مثلها لأنه متطوع بالزيادة على صداق مثلها وإن كان ماسمى مثل صداق مثلها رجع به عليه 
ولوكان الوكيل لم يضمن لما شيئا لم يضمن الوكيل شيئاً وليس هذا كالببوع ااتى يشترى الرجل منها الثىء للرجل 
فيزيد فى منه فلا يلزم الآمر إلا أن يشاء ( قال الربيع ) إلا أن يشاء أن محدث شراء من المشترى لأن العقد كان 
صحيحاً ( الال انق ) ويازم المشترى لأنه ولى صفعة البييع وأنه بحوز أن علك ما اشترى بذلك العقد وإن سماه 
لغيره وهو لانحوز له أن ملك امرأة بعقد عقده لغيره ولا يكون للزوج ولا لامرأة خيار منقبلأنه لابجوز أن يكون 
٠‏ فى التسكاح خيار من هذا الوجه ويثبت النسكاح يكون لما صداق مثلها فإن قال قائل فكيف حمل لما صداق مثلها 
' و دض الزوج أن يتزوجها إلا بصداق ٠سحى‏ هو أل من صداق مثليا؟ قل له إن شاء الله تعالى أرأ يتإذالم رض 
الزوج أن عدج | إلا بلا مر فم أرد التكاح و1 م أجعل فيه خمارا لازوجين ولا لو اعد نيما وأثنت اللتكاج وأخذت 
منه مور مثلها من قل أن عَقَدةٌ اللتكاح لاتفسخ بصداق و أنه كالبيوع الفاسدة المستيلكة اتى فيها قيمتها فأعطاها 
ال وج صداقها وولى عقدة ال: نكاح غيره فزادها عليه ف بلغتها صداق مثلبا ثها أخذت منه من إبلاغها صداق مثلم وإن 
م يبلغه أقل ادغ منه مبتدأ صداق مثلما فهولم سذله و نكم عله وهكذا لو وكل رجل رجلا يزوجه امرأة 
بعينها ولم يم لما صداقا فأصدقها أكثر من صداق مثلها ولم يضمنه الوكيل فلها صداق مثلها لايجءل على الزوج 
ماجاوزه إذا لم يسمه ولا تنقص المرأة منه ٠‏ ولو وكله بأن يزوجه إياها يمائة فزوجه إياها مخمسين كان النكاح 


اام 0 0 ش 
اجائزا أوكانت لها الحسون لأنها ر وشيث عا ولو وكلأن زوجه إباها بمائة فزوجه إباها ببد أودرام أو 1 5 
كان لما صداق مثلها إلا أن ل زوحه بما زوجه به ء وعكذا المرأة لوأذنت . 
لوليها أن يزوجها فتعدى فى صداقها . ْ 0 ش 
ظ الخيار من قبل النسب . 5 
( الغ نلق ) رحمه الله تعالى : ولو أن عبدآ انتسب لامرأة حرة حرا فتكحته وقد أذن له سيده ثم عات 
أنه عبد أو انتسب لما إلى نسب فوجدته من غير ذلك النسب ومن نسب دونه ونسبها فوق نسبه كان فها قولان . 
أحدهما أن لما الخبار لأنه منكوح بعينه وغار بشىء وجد دونه . والثانى أن النكاح مفسوخ كا سخ لو أذنت فى ا 
رجل بعينه فزوجت غيره كأنها أذنت فى عبد الله بن محمد الفلاق فزوجت عبد الله بن حمد من غير نى فلان فكان. 
الذى زوجته غير من أذنت بتزوبحه فإن قال قائل- فلم تحمل لما الخبار فى الرجل بشرها بلسية وقد كته ابعينه ولم 
مجعله لما من جبة الضداق؟ قيل الصداق مال من 5 هى أملك به لاعار عليها ولا على من هى فه منه فى نقصه ولا . 
ولابة لأولياتها فى ماما وهذا كان لأوليانها على الابتداء إذا أذنت فنه أن منعوها منه بنقصض فى النسبد ولم يكن لم 
على الابتداء عنعونها كذفؤا تثرك لما من صداقها » فإن قال قائل فسكيف لم مجمل نكاح الذى :غرها مفسوحًا بكل 
حال ؟ قبل له لأنه قدكان لأولياتما على الابتداء أن يزوجوها إياه . .وليس معنى التكاح إذا أراد الولاة منعه بأن. 


النا كح غير كفء بأن النكاح محرم وللا ولياء أن يزوجوها غير كافء إذا رضيت ورطوا وإتما رددناه باتقص ١‏ 


.على المزوجة كا مجمل الخبار فى رد البيع بالعنب وليس بمحرم أن يتم إن شاء الذى جعل له الخاز: : فإن قال فقد 
جعات خارا فى الكقاءة . قيل من جهة أن الله عز وجل جعل للا ولباء فى بضع امر أة عمل رول لله صلى 
الله عليه وسلم تكاح المرأة بغير إذن وما مردودا فكانت” دلالة أن لايم نتكاجها إلا بولى وكانت إذا فملت ذلك 
مفوتة فى ثىء لما فيه شريك ومن. يفوت فى شىء له فيه شربك لم مجز ذلك على ركه فإذا كان الثريك فى بضع لم 
عملا بإجتاع الشمريكين لأنه لايتبعض ولم يكن للولاة معها معنى إلا بما وصفنا واه تعالى أعلم إلا أن تتكحمن ينقص 
نسبه عن نسيها وم حمل الله للولاة أمرا فى مالهاء ولو أن المرأة غرتالرجل بأمها حرة فإذا هى أمةوأذن لما سبدها 
٠‏ كان له فسخ النكاح إن شاء » ولو غرته ينسب فوجدها دونه قفيها قولان أخدهما أن لدعلا فىالغرور النش مالا 
عليه من رد التكاح وإذا رد النكاح قبل أن نصيبها فلا مهر ولا متعة وإذا رده بعد الإصاية فلها مهر مثلها لاماسمى 
لما ولا نفقة فى العدة حاملا كانت أو غير حامل ولا ميراث بينهما إذا فسخ , والثاتى لاخيار له إذا 0 ره لأن 
ببده الطلاق ولا بلزمة من العار ماءازمها وله الخبار بكل حال إن كانت أمة ( قال الربيع ) وإن كانت أمة غر بها 
كان له الخبار إن كان حاف العنت وكان لاجد طولا خرة وإن كان جد طولا لحرة أوكان لامخاف العنت فالتكاج ٠‏ 
مفسوخ بكل حال وهو قول الشافعى ( لالع افق ) ولو غرها بشب فوجد دونه وهو بالنسب الدون كفت" ' 
لما ففيها قولان : أحدهما ليس لما ولا لوليها خيار من قبل الكفاءة لما وإتما جعل لما الخيار ولوايها من قبل 
التقصير عر عن الكفاءة فإذا لم يكن تقصير فلا خبار وهذا أشبه القولين وبه أقول , والآخر أن التكاح مفسوخ لأنها 0 
مثل المرأة تأذن فى الرجل فنروج غيره . ومن قال هذا القول الآخر قاله فى المرأة تغر بننسب فتوجد على غبره قال 
ولو غزت بنسب أواغ, رابه قوجد خيرا منه 6 سا منعنى من هذا أن الغرور لم يكن فيه يبدنه ولا فيها بيدنها وما 


المزوجان وإسا كان الغرور فيمن فوقه فلم تسكن أذات فى غيره ولا أذن فى غيرها ولسكنه كان ثم غرور نسب فيه 


رد ش 

حق للعقدة وكان غير فاسد أن بحوز على الاتداء ( الال انق ) فإن قال : فيل تحد دلالة غير ماذ كرت من 
الاستدلال من أن معنى الأولياء إنما هو لءنى النسب فى هذا المعنى أو مايشببه فى كتاب أو سنة حت يجوز أن مجعل 
ش فى التكاح خيارا والخبار إما يكون إلى الخير إثباته وفسخه ؟ قبل ثم عتقت بريرة فخيرها النى صلى الله عليه وس 
ففارقت زوجبا وقد كان لا الثبوت عنده لأنه لاتخيرها إلا وما أن تثدت إن شاءت وتفارق إن شاءت . وقد كان 
العقد على بريرة صحيحا وكان اماع فيه حلالا وكان لما فسخ العقد فم يكن لفسخها معنى - والله تعالى أعلم ‏ إلا أنها 
صارت حرة فصار العبد لما غير كفء والنى كانت كفيئة فى حال ثم انتقلت إلى أن تكون غير'كفء للعبد لتقصيره 
عنها أدتى حالا من الى لم تكن قط كفيئة لمن غرها فنكحته على الكفاءة فوجد على غيرها ٠.‏ 


ظ فى العيب بالمتكو<ة 
( ثالالت انق ) رحهالل تعالى : ولو تزوج ارعن امرأة على أنها حميلة شابة موسرة تامة بكر فوجدها 
جوزا قببحة معدمة قطعاء ثيباً أو عمياء أو بها ضر ماكان الضر غير الأربع ااتى سمينا فيها الخبار فلا خيار له . وقد 
ظل من شرط هذا نفسه . وسواء فى :ذلك الحرة والأمة إذا كانتا مزوجتين » وليس النكاح كالبيع فلا خيارفى النكاح 
من عيب مخص المرأة فى بدنها ولا خيار فى النكاح عندنا إلا من أربع أن يكون حلق فرجبا عظما لايوصل إلى . 
جماعبا محال وهذا مانع للجاع الذى له عامة مانكحيا . فإن كانت رتقاء فكان يقدر عن حماءى!ا محال فلا خيار له 
أو عالجت نفسها حتى تصير إلى أن بوصل إليها فلا خيار للزوج وإن لم تعالج نفسها فله الخيار إذا لم يصل إلى الماع 
محال . وإن سأل أن يشقها هو محديدة أو ماشابهبا ويحبرها على ذلك لم أجعل له أن يفعل .وجعلت له الخياز وإن 
فعلته هى فوصل إلى جماعبا قبل أن أخيره لم أجعل له خياراء ولا يلزمها الخبار إلا عند حاى إلا أن يتراضيا هما 
بنىء يجوز أجيز تراضيهماءولوتزوجبافوجدهامنشاة لم أجعل له خيارا لأنة يقدرعلى الجاع » وكذلك لركان بها قرن 
يقدر معه على الماع لم أجعل له خيارا ولكن لو كان القرن مانعا لاجاع كان كالرتق أو تكون جذماء أو برصاء 
أو مجنونة ولا خيار فى الجذام حتى يكون بينا فأما الزعر فى الحاجب أو علامات ترى أها تكون جذماء ولا تكون 
فلا خيار فيه بينبما لأنه قد لايكون وله الخبار فى البرص لأنه ظاهر وسواء قليل البرص. وكثيره فإن كان بياضًا 
فقالت ليس هذا برصا وقال هو برص أريه أهل العم به فإن قالوا هو برص فله الخبار وإن قالوا هو مرار لابرص 
فلا خيار له فإن شاء أمسك وإن شاء طاق. ( فالالة :افق ) والجنون ضربان فضرب خنق وله الخبار بقليله 
وكثيره وضرب غلبة على عقله من غير حادث مرض فله الخبار فى الحالين معا وهذا أ كثر من الذى غنق ويفيق 
( فالالغنافق ) فأما الغلية على العقل بالمرض فلا خبار لما فيه ماكان مريضآ فإذا أفاق من المرض وثبتت 
الغلية على العقل فلها الخبار فإن قال قائل ما الحجة فى أن <علت لاز 5 الخيار فى أربع ذوق ساكر الغو 4 فالحسية 
عن غير واحد فى الرتقاء ماقلت » وإنه إذا يوصل إلى:اتماع حال فالمرأة فى غير معانى النساء فإن قال ققد قال 
أبو الشعثاء لاترد من قرن فقد أخبر نا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن أنى الشعثاء قال أر بع لامحزن فى ببع 
ولا نكاح إلا أن يسمى فإن سمى جاز الجنون والجذام والبرص والقرن ( 5ل :افق ) فان قال قائل فتقول . 
بهذا ؟ قبل إن كان القرن مانعا للجاع بل حال كا وصفتث كان كالرتق وبه أقول » وإن كان غير مانع للجاع فإما 
هو عيب ينقصها فلا أجعل له خيارا » أخبرنا مالك عن بحى بن سعيد عن:ابن المسيب أنه قال قال عمر بن النطاب 
أيما رجل تزوج امرأة وبها جنون أو جذام أو برص فسها فلها صداقبا وذلك لزوجباغرم على وليبا . 


ظ ش -و/- 
( فالالة افق ) فإذا عل قبل المسيس فلهالخبار فإن اختار فراقها فلا مهر لما ولا نصف ولا متعة وإن اختار 5 
بعد عامه أو نكحيها وهو يعامه فلا خيار له وإن اختار الحبس بعد المميس قصدقته أنه لم يعلم خيرتهفإن اختار فراقها 
فلها مهر هثلها بالمسيس ولا نفقة عليه فى عدتها ولا سكنى إلا أن بشاء ولا برجع بالمهر عليها ولا على وليها فإن قال 
قائل فقد قبل يرجع بالهر على ولا ( الال افق ) إعا تركت أن أرده بالمهر أن اانى على الله عليه وسلم قال 
«أيعا امرأة نسكحت بغير إذنولها فنكاحبا باطل وإن أصاءها فلها الصداق بما استحل هن فرجرا»فإذا جءلرسول الله 
صلى الله عليه وس الصداق للمرأة بالمسيس فى النكاح الفاسد بكل حال ولم برده به علمها وعى الى غرته لا غيرها لأن . 
غيرها لو زوجه إياها لم يتم النتكاح إلا بها إلا فى البكر للاأب فإذا كان فى التكاح الفاسد الذى عقد لما لم برجع به علمها. 
وقد جعله النى صلى الله عليه وسلما كان في النكاح الصحيح الذىلازوج فيه الخيار أذ ىأن يكون للمرأةفإذا كان للارأة 
لم يحزأن تكون هى الآخدة له ويغرمه وامها لأن أ كثر أمره أن يكون غرءها وهىغرت بنفسها فبى كانت أحقأن 
برجع به عليها ولورجع به عليها لم تعطه أولا ( والنل: : |فى ) وقضىعمر بن الخطابؤالتى نكحت فعدتها إن أصيبت 
فلها المهر فإذا جعل لما الهر فهو لورده به عليها لم يقض لما به ولم يرده على وليها بمبره نما فسد التكاحمن قبل العقد 
لأنه لوكان بغير ولىأفسده وإن لم يكن فى عدة قال وما جعلت له فيه الخبار إذا عقدت عقدة النكاحوهر ها جعات له ' 
الخيار إذا حدث بها بعد عقدة النكاح لأنذلك المعنىقائمفيها وإىلم أجعلله الخبار بأن النكاح فاسد ولكنى جعلت له 
بحقه فيه وحقالولد.قال وما جعلت له فيه الخبار إذا كان.ها جمل تنما فيه الخبار إذا كان به أو حدث به فإن اختارثت - 
فراقهقبلالمسيس لم يكن له أن عسها ولم يكن منالهر شىء ولا متعة وإن لم تعلم حت أصابها فاختارت فراقه فلها الله . 
وها فراقه والذى يكون به مثل الرتق أن يكون محبويا فأخيرها مكانها فإن كانت عامت مخصلة واحدة مما لها فيه 
الخيار فلم لخر فراقه و شتت معه علبها فحدث به أخرى فليا منه الخيار وكذلك إن عامت بائنين أو ثلاث فاختارت ‏ 
اللقام معه جعلت لما فما 55 الخبار وهكذا هو فيا كان بها وإن عاءت به فتركته وهى تعل الخبار لما فذلك كرما 
بالمقام معه ولاخبار لما و إن عم شيئاءها فأصاءها فلها الصداقالذى سمىلما ولاخمار له إن شاء طلقوإنشاء أمسك فإن 
قال قائلفهلفيه «نعلة جعات لما الخبارغير الأثر ؟ قبلنعم الجذام والبرص فما ,زعم أهلالعر بالطب والتجارب تعدى 
ِ اوج كثيرا وهو داء ء مانع للجاع لا تكاد نفس أحد أن تطيب أن مجامع من هو به ولا نفس امرأة أن .يجامعها 
من هو به فأما الولد فبين والله تعالى أعم أنه إذا ولده أجذم أو أأرص أو جذماء أو برصاء قاما يسم وإن سم أدرك 
نسسله ونسأل الله العافية فأما الجنون 1 فتطرح الحدود عن الجنون والخبول منهما. ولا كون منه تأدية حق 
وج ولا زوجة بعقل ولا امتناع من محرم بعل ولاطاعة ازوج بعقل وقد يقتل أمهما كان به زؤجه وولده ويتعطل 
الحم عليه فى كثير مابحب لكل واحد منهما على صاحبه حق يطلقها فلا يازمه الطلاق ويرد خلعه فلا يجوز خلعه وهى 
لو دعت إلىمجنون فى الابتداء كان للولاة منعها منه كا يكن لهم منعها من غير التكفء وإذا جعللما الخبار بأنيكون 
مجبوبا أو له بأنتسكون رتقاءكان الخبل والجنون أولى يماع ماوضفت أن يكون لما ولهالخيار وأولىأن يكون لها فيه 
الخبار من أن لاي باتمها فيؤجلفإن لم ا خيرت ( الالتناق) فإن قال و بل من حم ف تعالى أو .سنة رسول الله دلى 
اشّدعله به وسلم بقع فه الخبار أو الفرقة بغ ر طلاق ولا اختلاف” دينين؟ قبل نعم جعل الله للمولىتر بص أربعة أشبر أوحب 
عليه يعضيها أن يؤىء أو يطلق. وذلك أنه امتنع من الماع ييمين لو كانت. على غير مأثم كانت طاغة الله أن لامحث 
فاما كانت على معصية أرخص له فى الحنث وفرض اسكفارة ف الأعان ف غير ذكر الولى فسكانت عله اتكفارة . 
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بالخنث فإِن لم محنث أوجءت عليه الطلاق والعم مخط أن الضرر ععاثعرة الأجذم والأرص والمجنون والخمول أكثر 
منه بمعاشرة | وى ما لم محنث وإن كان قد يفترقان فى غير هذا المعنى فكل موضع من التكاح لم أفسخه محال فعقده 
غير محرم وإنما جعلنا الخبار فيه بالءلة ااتى فيه فا لماع فيه مباح وأى الزوجين كان له الخبار قات أو مات الآخر 
قبل الخبار توارثا ويقع الطلاق مالم تر الذى له الخبار فسخ العقدة فإذا اختارها لم بقع طلاق ولا إءلاء ولا ظهار 
ولا أعان ولا ميراتث 1 

مه لعر ‏ ماسر 
اللا تغر : ٠.‏ 8 

١‏ ( فالا 5 نافق) رحمه ال تعالى: وإذا أذن الرجل لأمته فى نكاح رجل ووكلرخلا بزو يها فخطبها ارج لإلى 
نفسها فذكرت أنهاحرةوم ا ذلك الذىزوحما أو ذكرااذىزوجها واتد ذره أوذكراه مها فتزوحها على أنباحرة 
فعلم بعد عقدالنكاج وقي لالدخو ل أو بعده أنها أمة فله الخيار فىالمقام معبا أو فراقيا إن كان تمن عله نكاحها بأن 
لابحد طولا لحرة و نخاف اأعنت فإن اختار ثراقيا قبل الدخول فلا نصف ١هر‏ ولا متعة وإن ' بعلم حتّى أصاءها فاها مهر 
مكاما كان أقل تما سمى لما أو أ كثر إن اختار فراقها وا'فراق فسخ غير طلاق ألا ترى أن لو جعله تطليقة لزمه أن. 
يكونلها ندف المرالذى فرضطا قبل الدخول وكاه بعد !'ذذوللأن الله عز وجل أوجب الءطاقة قبل الدخول نصف 
0 هر ولا يدجع عهرها علمها ولا على الذى غره دن نكاحرا محال لأن الإصابة توجب الور إذا درى* فمها اد وهذه 


0 
ألم . مدان ا 


وقد ولدت أولاداءفهم أحرار وعله قيحتهم م اسقطون :ن بطون أمهاتهم وذلك أول ما كان حكهم 2 أنفسهم 


إصابة الحد فها ساقط وإصابة نكاح لازنا( الل :انق ) فإن أحب المقام ٠عها‏ كان ذلك له وإن اختار فراقها 


لسيد الأءة ويرجع مجميع ما أخذ منه هن قمة أولاده على ااذى غره إن كان غره الذى زوجه رج به عليهوإن 
كانت غرته هى رجع به عليها إذا عتقت ولا برجع علمها إذاكانت مملوكة وهكذا إذاكانت مدبرة أو أم ولد أومعتقة 
إلى أجل لم يرجع عليها فى حال زقها ويرجع علا إذا عتقت إذا كانت هى التى غرته ( فالالئافق ) وإن كانت 
مكاتبة فثل هذا فىجميع المسائل إلا أن له أن يرخع علمها وشى مكاتبة بقيمة أولادها لأن الجناية والدين فى االسكتابة 
يازمها فإن أدته فذاك وإن لم تؤده وعجزت فردت'رقيقا لم يازمها فى حال رقها <تي تعتق فلمزمها إذا عتقت وإن كان 
تمن جد طولا لحرة فالكاح مفسوخ بكل حال لا خيار فيه فى إثباته فإن لم يصبها فلا مهر ولا نصف مهبر ولا متعة 
وإذا أ مانا لها عورا سلا و إن ضرف إنشان: كاتا تأ هع جردا قلا ”نه النداماق سان الله نينا من . 
“كنات النفقات 


000 قال ( اال :افق ) رحه الله تعالى قال الله تبارك وتعاللى « قد علمنا ما فرطنا علمهم 
٠‏ 3 أزو اجهم وها :ملكت إعانهم » وقال عز وجل« اا رجال قواءون على النساء» و قال تقدست أسماؤه «وعاشروهن 
. با اعروف » وقال عز وجل «ولحن مثل الدى علمبن بالمعروف وللرجال علمين درجة» ( فالالة :اف ) هذا جلة 
ماذكر الله عز وجل منالفرائض بينازوجين وقد كتبنا ما حضرنا ما فرضالله عز وجللامرأة على اازوج ولالزوج 
على المرأة تماسن رسولالَه صلىالله عليه وس ( ذ|[ال*.:]ثق ) وفرض اله عزوجل أن يؤدى كل ما علية بالمعروف 
وجماع الوق إعفاء صاحب الحق من المؤنة فى طلبه وأداؤه إلبه يطيب التفس لا يشرورته إلى طليه ولا تأديته 
بإظبار السكراهية لتأديته وأمهما ترك فظل لأن مطل الغنى ظل ومطله تاأخيره الحق ( لءافت ) فى قوله تعالى 


لام 00000 | 00 
200 ولهن مثل الذى عل بهن بالمعروف وللرجال. عل عبن درحة 6 ولله أعي : أي ها لين مثل ما علبين من أن يؤدى ‏ 
إلهن بالعروف .. : ْ ا 
ظ وجوب نفقة الرأة. . ظ 
قال الله عز وجل رقا نكحوا ماطاب 3 من النساء مثنى وثلاث ودباع فإن خدام أن لا تعدلؤاع فر إللد أن 
لاتعولوا)وة !ل عز وجل« والولدات يزضعن أولادهن»قرأ إلى بالمعروف» وقالعز فإن. أرضعن لع قآتوه نْ 
أجوزهن » أخيرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عبينة عن هشام بن عروة عن أيه عن عائشة زوج 
النى صلى الله عليه وسم أن هندا قالت يارسول الله : إن أبا سفيان رجل شحيح وليس لى إلا ما يدخل ‏ بيتى فقال 
رسول الله صلى الله عليه وس واخني ا كنيك وولذك الروك و أبن المع قال أخبرنا الشافمى أبخيرنا 
أنس بن عياض عن هشام بن عرؤة عن أبيه عن عائشة زوج ال لنى صلى الله عليه وسدأنها حدثته أن هندا أم قاو 
حاءت 5 صلى الله عليه وسم فقالت ءا رسول ال : إن أبا ا رجل شبح وإنه لا ل نى ما يكفينىق وولدى إلا 
إلا ما أخذت منه سرا وهو لا يعم فبل علىفى ذلك هن ثىء ؟ فقال النى صلى الله عليه وسل و خذى ما يكفيك ك ووادك 
بالمعروف» أخيرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفران عنابن تلان عن سعيد بن أنى سعدا نأف هر ارة 
قال جاءر جل إلى النى صل الله عليه يه وسل فقال بارسول الله عندى دينارقال«أنفقه على نفسك» قالعندى آ رقال «أتققه ش 
لي ولدك وقال عند ىآخرقال«أنفتقه على أهلك » قالعندىآخ ر«قال أنفقه على خادمك» قال عندى1- راك أعر» 
قال سعد ؛ ن أنى سعيد ثم يقول أبوهريرة إذا حدث بهذا ,تقول ولدك أنفق على إلى من تكانى؟ وتقول زوجتك أتفق 
على أو طلقنى ويقول خادمك أتفق على أو بعنى ( إل :إنتى ) فى قول الله عز وجل « وعلى المولود له رزقبن 
وكمونيق بالمعروف »ودوله عز وجل«فإن أردءن لم فآ توه نأجورهن )ثم قولر سول الله صلى الله عليه وسام« خدى 1 
ما يكفيك وولدك بالعروف » ببان أن على الأب أن يقوم بااؤنة التى فى صلاح صغار ولده من رضاع وثفقة. وك ا 
وغدلة #الدوق قول الله تبارك وتعالى فى النساء «ذلك أدى أن لا تعولوا» بان أن على الزوج ما لاغنى بامرأته عنه 
من نفقة وكسوة وسكنى. قال وخدمة فى الحال التى لا تقدر على أن تنحرف لما لا صلام لبدتها إلا به من الزمانة 
والمرض فكل هذا لازم لازوج قال ومحتمل أن >كون عليه لخادميا تفقة إذا كانت تمن يعرف أنها لا تخدم نفسها 
وعو مذهب غير واحد من أهل العم فيفرض على الرجل نفتة خادم واحد للمرأة الى الأغاب أن مثلها لا مخدم تفسها 
ا خادم واحد فإذا لم يكن لما خادم قلا أعلمه مجبر على أن يعطها خادما ولكن بر على 
م ن يصنع لما .ن طءامها مالا تصئعه هى ويدخل عليها ما لاحخرج لإدخاله من الماء ومن مصلحتها لا بحاوز د | 
) لالت افق ) وينفق على ولده حى يلغوا ال مض والحل ثم لا نفقة لهم عليه إلا أن يتطوع إلا أن 0000 زمق 
فينفق عامهم قباسا على النفقة علمهم إذا كانوا لا يغنون ل فى ذلك الذ , والا وإعا ينفق 
عليهم مالم تسكن لهم أموال فإذا كانت لمم أموال فنفقنهم فى أموالهم قال وسواء فى ذلك ولده وولدولده وإن سفلوا 
مالم يكن لمم أب دونه يقدر على أن ينفق علمهم قال وإذا زءن الأب والأم ولم يكن يمال وساوساعل سوا ش 
أنقق علمهما الولد لأنهما قد جما الحاجة والزمانة التى لا ,نحرفان معبا والتى فى مثل حال الصغر أو أ كثر وءن / 
٠‏ عقنهم الخدم ةما وصفت والأجداد وإن بعدوا آباء إذا لم يكن لمم أب دونه يقدر على النفقة علبيمأتفق علمهم و لدو لد 
١‏ لشاف ) وينفق إذا كانوا ما وصفت على ولده بأثهم ٠نه‏ ويتفق عليه ولده بذلك المى لا.بالإستمتاع منهم 


حي هم 
عا يستمتع به الرجل من امرأته قال وينفق على امرأته غتية كانت أوفقيرة محبسها على نفسه للاستمتاع بها وغير ذلك 
ومنعها من ذلك من غيره قال ولا شك إذا كانت امرأة الرجل قد بلغت من السن ما مجامع مثلها فامتنع من الدخول 
عليها ولم متنع من الدخول عليه ولا منه بعد الدخول عليه فعليه نفقتها ما كانت زوجة له مريضة وصحيحة وغائبا عنها 
وحاضراً لما وإن طلقها وكان مملكالرجعة فعليه نفقتها فى العدة لأنه لابمنعه من أن تصيرحلالا له يستمتع مها إلا نفسه 
إذا أشبد.شاهدين أنه راجعها فهى 01 جته وإذالم يفعل فهو منع نفسه من رجغتها ولا ينفق عليها إذا لم يكن علك 
الزجعة لأنها أحق نفسبا منه ولا محل له إلا بشكاح جديد قال وإذا نكم الصغيرة اتى لا مجامع مثلها وهو صغير 
أوكبير ققد قبل ليرعليه نفقتها لأنه لا يستمتع بها وأ كثر ماينسكح له الاستمتاع بها وهذا قول عدد من علماء أهل 
زماننا لانفقة لما لأن الحدس من قبلها ولو قال قائل ينفق عليها لأنها #نوعة به من غيره كان مذهبا قال وإذا كانت 
عى البالغة وهو الصغير فقد قبل عليه النفقة لأن الحبس جاء من قبله ومثلها إستمتع به وقيل إذا علمته صغيرا ونكحة 
فلا ثفقة لما لأن معلوما أن مثله لايستمتع بامرأته قالولا تجب النفقة لامرأة حتى تدخل علىزوجها أومخلى بينه وبين 
الدخول عليها فيسكون الزوج يثرك ذلك فإذا كانت هى الممتنعة من الدخول عليه فلا نفقة لما لأنها مائعة له نفسها 
وكذلكإن هربت منه أو منعتهالدخول عليها بعدالدخول عليه ل يكن لهاتفقة ماكانت متنعة منه ( الال :افق) وإذا 
نسكحها ثم خلت بينه وبين الدخول عليها فلم يدخل فعليه نفقتها لأن الحبس من قبله ( لال افق ) وإذا نكحها 
ثم غاب عنها فسألت النفقة فإن كانت خلت بينه وبين نفسها قغاب ولم يدخ علا فعليه النفقة وإن لم تسكن قد خات 
ببنه وبين نفسها ولا منمته فبى غبر عخلية حتى تخلى ولا تفقة عليه وتسكتب إليه ويؤجل فإن قدم وإلا أتفق إذا أتى 
عليه قدر مايأتيه الكتاب ويقدم . والله سبحانه وتعالى أعلم . 
باب قدر النفقة 

( الالتنانق ) رحه لله تعالى قال الله تبارك وتعالى « فاتكسوا ماطاب لم من النساء مثنى » الآية 
( فالالةنافق ) فى هذا دلالة على أن على المرء أن يعول امرأته وبمثل هذا جاءت السنة كما ذ كرت في الباب قبل 
هذا من الكتاب والسنة قال واانفقة نفقتان ثفقة الموسر ونفقة اللقتر عليه رزقه وهو الفقير قالالله عز وجل « لينفق 
ذو سعة من سعته ومن قدر عليه رزقه » الآية قال وأقل مابلزم المقتر من نفقة امرأته المعروف. ببلدهما قال فإن كان 
المعروف أن الأغلب من نظرائها لاتكون إلا مخدومة عالما وخاده! لما واحدا لابزيدعليه وأقل مابعولها به وخادمها 
مالا يقوم بدن أحد على أقل َه وذلك مد تعد النى صلى الله عليه وس لما فى كل .وم هن طعام اليلد الذى يقتاتون 
حنطة كان أو شعيراً أو ذرة أو أرز أو سلنا وخادمها مثله ومكيلة من أدم بلادها زيتاكان أو #منا. بقدر ما يكنى 
ماوصفت من ثلاثين مدا فى الشعهر ولخادمها شييه به ويفرض لما فى دهن ومشط أقلما كفمهاو لا يكون ذلك لخادمها / 
لأنه ليس بالمعروف لها ( الال افق ) وإنكانت يلد يقتاتون فيه أصنافا من الحبوب كان لما الأغلب هن قوت 
مثلها فى ذلك البلد وقد قبل لما فى الشهر أربعة أرطال لم فى كل جعة رطل وذلك المعروف لما » وفرض لما من 
الحم ة مايكسى مثلها بلدها عند المقتر وذلك ٠ن‏ القطن السكوفى والبصرى وما أشبههما وخادمها كرباس وتبان 
وما أشبه وقرض لا فى البلاد الباردة أقل مايكى فى البرد من جبة محشوة وقطيفة أولحاف سرادمل وذ قن اد 
أو مقنعة ولخادمها جبة صوف وكساء تلتحفه يد" مثلها وقيص ومقنعة وخف وما لاغنى بها عنه وقرض لما للصيف 
فيصا وملحفة ومقنعة قال ومكفيها القطيفة سنتينوالجبة الحشوةكا يك مثاها الستتين ونحو ذلك ( والال:.نافق ) وإن 
ش كانت رغبية لابحزيها هذا أو زهيدة يكفها أقل من هذا دفعت هذه المدكيلة إلمها وتزيدت إن كانت رغيبة. من كن 
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أدم أو لم أو عسل وما شاءت فى الحب وإن كانت زهيدة “زيدت فها لايقوتها منه من الطعام ومنفضل المكيلة قال 
وإن كان زوجها موسعا عليه فرض لما مدين يمد النى صلى الله عليه وسلموفرض لما من الأدمواللحم ضعف ماوصفته 
لامرأة المفتر وكذلك .فى الدهن والعسل وفرض لما من الكسوة وسط البغدادى والمروى ولين البصرة وما أشيهه 
وكذلك مشى لها للشتاء إن كانت ببلاد محتاج أهلها إلى الحشو وتعطى قطيفة وسطا لاتزاد وإن كانت رغيبة فعلى, 
ماوصفت وتنقص إن كانت زهيدة حتى تعطى مدا مد النى صلى الله عليه وسلم فى اليوملأن لما سعة فى الأدم والفرض - 
تزيد بها ماأحبت ( الال افق ) وأفرض عليه فى هذا كله مكيلة طعام لادراهم فإن شاءت هى أن تيعه فتصرفةفي) 
نشاءت صرفته وأفرض لما نفقة خادم واحد لاأزيد عليه وأجعله مدا وثلثا يمد النى صلى 5 عليه وس لأن ذلك سعة 
لثلبا وأفرض لا عليه فى الكسوة السكر باس وغليظ البصرى والواسطى وما أشيهه لاأجاوزه عوسع من كان ومن 
كانت امرأته وأجعل عليه لامرأته فراشا ووسادة من غليظ متاع البصرة وما أشبهه وللخادمة الفروة ووسادة وما 


أشبهه من عباءة أو كساء غليظ فإن بلى أخلفه وما جعلت أقل الفرض مدا بالدلالة عن رسولالله صلى اللهعليه وسلم 
فى دفعه إلى الذى أصاب أهله فى شبر رمضان بعرق فيه خمسة عشسر أو عمرون صاعا لستين مسكينا فكان ذلك مدا 
مدا لكل مسكين والعرق خمسة عثير صاعا على ذلك يعمل ايكون أربعة أعراق وسقاً ولكن الذى حدثه أدخل 
الشك فى الحديث خّمسة عشير أو عشمرين صاعا قال وإنما جعلت أ كثر مافرضت مدين مدين لأن 1 كثر ماجعلالنى 
صلى الله عليه وسلم فى فدية السكفارة للاأذى مدين لكل مسكين وبينهما وسط فلم أقصر عن هذا ولم أجاوز هذا لأن 
معلوما أن الأغلب أن أقل القوت مد وأن أوسعه مدان قال والفرض على الوسطالذىليس بالموسع ولابالمقتر مابينهما 
مد ونصف لمرأة ومد للخادم ( الال افق ) وإذا دخل الرجل بامرأته ثم غاب عنها أى غيبة كانت فطلبت أن 
ينفق عليها أحلفت مادفع إليها ثفقة وفرض لما فى ماله تفقتها وإن لم يكن له نقد ببع لما من عرض ماله وأثفق عليها 
ماوصفت من نفقة موسع أو مقتر أى الالين كانت حاله قال فإن قدم فأقام عايها بينة أو أقرت بأن قد قبضت منه أو 
من أحد عنه نفقة وأخذت غيرها رجع عليها مثل الذى قبضت قال وإن غاب عنها زمانا فتركت طلب النفقة يغسير 
إبراء له منها ثمطلبتها فرض لما من بوم غاب عنها قال وكذلك إن كان حاضرا فلم ينفق عليها فطلبت فما مضى فعليه. 
نفقتها قال وإن اختلفا فقال قد دفعت إليها نفقتها وقالت لم يدفع إلى شيئا فالقول قولها مع ينها وعليه البينة يدفعه 
إليبا أو إقرارها به والنفقة كالحقوق لاييرثه منها إلا إقرارها أو ببنة تقوم عليها بقبضها قال وإن دفع إليها نفقة سنة 
ثم طلقها ثلاثا رجع عليها يما بقى من تفقة السنة من بوم وقع الطلاق قال وإن طلق واحدة أو اثنتين يملك الرجعة 
فيهما رجع عليها با بق من نفقة السنة بعد انقضاء العدة وإن كانت حاملا فطلقها ثلا“ا أو واحدة رجع عليها يما بق 
من نفقة السنة بعد وضع الجل قال وإن تركها سنة لاينفق عليها وأبرأته من نفقة تلك السنة وسنة مستقيلة برى*من 

ش هن اله الاك لأنها دوست لاوم برأ من نفقة إلسنة المستقبلة لأنها أبرأته قبل أن تحب لما وكان لما أن 
تأخذه بها وما أوجبت عليه من نفقتها فاتت فهو لورثتها وإذا مات ضربت مع الغرماء او الناس عليه 
والله تعالى أعل . ش 

باب فى المال التى تيجب فيها النفقة ول يجي . 

( الالتنافى ) رحمه الله تعالى :وإذا ملك الرجل عقدة المرأة مجامع مثلها وإن لم تكن اكت دوين 
اك م عاك بينه وبين ذلك إن كات بكرو تع عي من انول عله وجب ممت امب 
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8 بهد 
عليه إذا دخل بها لأن الحبس من قبله قال وكذلك إن كان صغيرا تزوج بالغا فمليه نفقتها لأن الحبس من قبله 
( فالاامنانق ) ولوكان الزوجان بالغين فامتنعت المرأة من الدخول أو أهلما لعلة أو إصلاح أمرها / بحب على 
زوجها نفمتها حَىَ لاكون الامتناع دن الردول إلا منه ( اماق ( ولو مدعت -ن الدخول عله فعاب عنيا 
ل يكن عليه نفقتها حَتى محضر فلا- عتنع من الدذول عليه وإن طالت غننته إلا أن بعث إليه أهلبا أن: اقدم فادخل 
فؤجل بقدر ماإسير بعد بلوغ رسالتها إله أو تسير فى إلله وبوسعق ذلكعليه لقشاء عا حتفنا أشيه ذلك فإنتأخر 
بعك ذلك وجب عليه نفقتها لأن الحدس حاء من قله قال ولو دخلت عليه فرصت مرضًا لا.قدر على إتانعها معة كان 
عليه نفقتبا وكذلك إن كان يقدر على إتياتها إذا لم متنع من أن يأتيها إن شاء وكذلك لوكانت لم تدخل عليه وخلت 
بينه وبين نفسها كانت عليه نفةتها وهذا مخالف لاصغر هذا إعا كون الامتناع فيه م نالإتيان مئه الأنه بعافها بلا امتناع 
فيه لأنها تمل أن تؤنى قال ولو أصابها فى الفرج ثىء يضربه اماع ضررا شديدا منع من جاعبا إن شاءت وأخذ 
بنفقتها إلا أن إشاء أن يعالقيا وكذلك لو ارتتقت في يقدر على أن يأتيها أبدا بعد ماأصابها أخذ بنفقتها دن قبل أن 

هذا عارض لا لامنع منها لنفسها وقد جودعت وكانت ثمن امع مثلها قال ولو أذن لما فأحرمت أو اعتكفت أو 
لٍٍ 57 صوم ندر أو كفارة كانت عليه نفقتهأ فى <الاتمها تلك كلما قال وإذا دخلت عله أو ُ تدخل عليه شبردت أو 
أمدئى أو كانت أمة ف نعم اأها هلها فلا نفقة لا حى على بدئة ون تفسسمها 0 اناا م أنى) ولو ادعت عله أنه طلقها 
ثلاثا لانا وأتكر فامتنعت منه لم يكن لما نفقة <تى تعود إلى غير الامتناع منه قال ولو أقر أنه طلق إحدى نسائه ثلاثاً ولم 
مين :أخد بنفقتون كلون حى لكرة لأنمن محوسات به والامتناع كان دنه لامنرن ( ال اتا أى )د كل زوجة لخر 3 
مسلم حرة مساءة أو ذمية فسواء فى اانفتّة والخدمة على قدر سعة ماله وضيقه وكذلك إن - امرأته أمة فخلى بينه 
وببنها إلا أنه ليس عليه إن كان موسعا أن ينفق للاأمة على خادم لأن المعروف للامة أنها خادم كانت فى الفراهة 
وكثرة الثمن ما كانت ( فالالةئ انق ) و لمزم الزوجنفقة ولده على ماذكرت منقدر نفقة امرأته وكسوته ماكان 
عليه أن ينفق عليه فإن كا نوا اليك فليس عليه نفقتهم وإذا عتقوا فعليه نفقتهم وينفق على ولده وولد ولده وآبائه 
3- وطفت ولا طفق على أحد بقرأية غرثم م أخ ولا عم ولا حالة ولا على عيرة ولا على ابن من رضاعة ولا على أب 
منها قال وكل زوج < رامسم لم وذعى ووثنى عكده حرة هن ٠‏ النسا ء فى هذا كله شواء لامتلفون . 
باب نفقة العبذ على امر َه 
( الال نإف ) رحمه الله تعالى : وإذا تزوج العبد بإذن سيذه حرة أو كتابة أوأمة فعليه نفقاتهن كلون كنفقة 
المقئر لامخالفه ولا يفرض عليه أ كثر منيها لأنه ليس عبد إلا وهو مقتر لأن مادديه وإن اتسع هلك اسيده قالوليس 
على العبد أن ينفق على ولده أحرارا كانوا أو تماليك قال والمكاتب والمدبر وكل هن لم تكل فيه الخرية فى هذا كله 
كالملوك وإن كانت لامكاتب أم ولد وطئبا فق المكاتية بالملاك فولدت له أنفق على ولده فإن جز فليس : عله لفقتهم ش 
لأنهم تماليك لسيده قال ونشافق العيد على امرأته إذا طلقها طلاقا علك الرسدية ف اأعدة وإذا م يعلك رحعها ل( يندفق 
عليها إلا أن تكون حاملا فينفق علبها لأن نفقة الحوامل فرض فى كتاب الله تعالى و لست أعر فبا إلا لكان الولد فإذا 
أنفق عليها وى مظلفقة لاعلك رجعتها وهو براها حاملا. 5 بان أن ليمن ها هل راجع عل ا بالنفعة م 0 ن نوم طلقا 
وأنفق عليها إن أراد ذلك وسواء أنفق عليها بأهر امن أو غبر أمر قاض لأنه كان يلزمه فى الظاهر على معنى أنها ' 
حامل وإذا بان أنها ليست محامل رجع.عليها به . والله تعالى اللوفق . 


-وت 

| باب الرجل لايجذ مأينفق على مره ش 
( ثالالتنافق ) رحمه الله تعالى : دل كتاب الله عز وجل ثم سنة رسوله 56 5 -- على أن على الرجل» ١‏ 
أن .عول امرأته ( فالا تانق ) فاما كان من حقها عليه أن يءولما وءن حقه أن اسدتمتع ون لكل على 
كل مالازوج على المرأة ولامرأة ة على روج احتمل أن لامكون للرحل أن إعسك. المرأة سد تمتع مهاو . عنعها غيره تستغى : 
به وعنعها أن تضطرب فى البلد وهو لابحد مابعولما به فاحتمل إذا لم محد ماينفق عليها أن عرالراة بين المقام. معه 
وفراقه فإن اختارت فراقه فهى فرقة بلا طلاق لآأنها ليست شيئا أوقعه الزوج ولا جعل إلى أحد إيقاعه.أخيرنا الريع , 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسمم بن خالد عن عبيد الله عن نافع . عن ابن عمر أن عمر بن الخطابر ضى الهتعالى. 
عنه كتب إلى أمراء الأجناد فى رجال غابوا عن نسائهم يأمرثم أن يأخذومم أن ينفقوا.أو يطلقوا فإن طلقوا بعثوا 
ينفقة ة ماحيسوا ( الال نانق) وهذا إنشبه ماوصفت قبله وإليه يذهب 0 أصحابنا وأحسبعمر_والله تعالىأعم_ 
لم محد محضرته لحم أموالا يأخذ منها نفقة نسائهم فسكتب إلى أمراء الأجناد أن ,أخذ وه بالنفقة إن وجدوها والطلاق 
إنلم بحدوها وإن طلقوا فوجد لهم أموال أخذوهم ٠‏ 

يفرق بينهما وإذا لم بحدها لم يؤْجل أ كثر من ثلاث ولا نع المرأة فى الثلاث من أن رج تتعمل أو نسل فإن لم 
بحد نفقتها خيرت'؟! وصفت فى هذا القول فإن كان محد نفقتها سد ثلاث يوما ويعوز يوما خيرت إذا مضت ثلاث فم 
يقدر على نفقتها بأقل. ماوصفت للنفقة على المقئر خيرت فى هذا القول فإذا بلغ هذا ووجد نفقتها ول محد نفقة خادءها 


البعثة بنفقة ماحنسوا قال وإذا وجد نفقلة امرأته دوما يوم لم 


ل مخير لأنها اسك بنفقتها وكانت نفقة خادءها دينا عله مقى أيسر أخذته به قال وإذا فرق ببنيما ثم أإسسر لم تردعليه 
ولا ملك رجعتها فى العدة إلا أن نشاء هى بنكاح جديد قال ومن قال هذا فيمن لاجد ماينفق على امرأته فم 3 
صداقها لزمه عندى إذا لم محد صداقها أن مخيرها وإن' وجد نفقتها عد ثلاث ليال وما أشبهها لأن صداقبا شد به ينفقتما 
( الال افق ( وإن نكحته وهى تعرف عسرته 0 فى عسرته كحم الرأة تتكح الرجل موسرا فعسر ' 
لأنه قد بوسر بعد العسر ويعسر بعد اليسر وقد تعامه معسرا وهى ترى له حرفةتغنيها أولا جاو أو من بتطوع : 
فبعطه مايغنيها ( الال هانق ) وإذا أعسر بنفقة المرأة فأجل ثلاثا ثم خيرت فاختارت المقام معه فق شاءت حل 
أيضا ثم كان لما فراقه لأن اختيارها المقام معه عفو عما مضى فعفوها فبه جائز وعفوها غير جائز عما استقبل فلامحوز 
. عفوها جمالم بحب لما وى كالرأة تتكح الرجل تراه معسرا لأنها قد تعفو ذلك ثم بوسر بعد عسمرته فينفق عليها قال 
وإذا أعسر بالصداق ولم يعسر بالنفقة فخيزت فاختارت المقام معه لم كن لما فراقه لأنه لاضرر على بدنها ماأتفقعليها. 
فى استئخار صداقها وقد عفت فرقته م عير صاحب المفلس فى عين مأل وكنة ساهه فبكقار ونه اماه قلا كرق ل 
أن يأَخذ بعد عين ماله وصداقها دين عليهإلا أن تعفو ( فال لتنافق ) وإذا تكنا فأعسر بالصداق فلبا أنلاتدخل 
عليه <تى يعطبها الصداق وها الافقة إن قالت إذا جئت بالصداق خليت بينى وبينك ( الالتنشق ) وإن دخلت 
فأعس ر بالصداق لم يكن لما أن تخير لأنها قد رضيت بالدخول بلا صداق ولا متنع .نه ما كان ينف قعليوا ودخولها عله 
بلا صداق وضا بذمته ما يكون رضا الرجل من عين ماله محده بذمة غرعه أو تفوت عند غريعه فلا يكون له | إلا ذمة :. 
غريمه قال وسواء فى العسرة بالصداق والنفقة كل زوج وزوجة ة الحر محته الأمة الع محته الحرة والأمة كلهم سواء 
والخبار للاآمة حت الحر فى العسرة بالنفقة فإن شاء سيدها أن يتطوع عن الزوج بالنفقة فلا خيار للاأمة لأنه واجد 
للنفقة وإذا امتنع فالخبار للامة لا لسيدها قال وكذلك الخبار للدرة لا لولمها فإن كانت الأمة أو الحرة مغلوبة على 


2 
عقلها أو صبية لم تبلغ لم يكن لولى واحدة منهما أن يفرق بينها وبين زوجبا بعسره بصداق ولا نفقة وإذا أعسرزوج 
الآمة بالصداق فالصداق لسيد الأمة والخار لسد الأمة لاللاامة فإن اختارت الأمة فراقه واختار السد أن لاتفارقه 
م يكن عليه أن يفرق بينهما لأن ذلك اسيدها ولااضرر فيه عابها والمسم محته الكتاية وااسكتاى محته السكتا نة إذا 
طلبت المرأة حقها قبله فى نفقة وصداق ك! وصفت من هثله للاأزواج الحرائم ( ثالالة نافق ) وقد قبل لاخيار للدرأة 
فى عسرة الزوج بالنفقة و تحلى تطلب على نفسها ولا خيار فىعسره بالصداق ولا الامتناع منه مالم تدخل عليه فإذا 
دخلت عليه لم يكن لما الامتناع منه وهى غرحم من الغرماء قالوعلى السيد نفقات أمبات أولادهوءدبره ورققه كلهم 


د كرم و أتام مسامهم وكافرهم ويس عليه نفقة مكاتبيه حى يعجزوا فإذا عجزوا فعله نفقتهم . 


باب أى الوالدين احق بالولد 

أخبرنا الريع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عبينة عن زياد بن سعد عن هلال بن ألى ميمونة 
عن ألى ميمونة عن أنى هريرة أن رسول الله دلى الله عليه وسل خير غلاما بين أبيه وأمه أخبرنا الربيع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخيرنا ابن عبينة عن «ونس بن عبد الله الحرمى عن عمارة المرءى قال خيرنى على بين أمى وعمى ثم 
قال لأخ لى أصغر منى وهذا أيضا لو قد بلغ مبلغ هذا خيرته أخيرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخر نا إبراهم 
ابن محمد عن يو لس بن عبد ألله عن عمارة قال خيرق على ركي الله تعالى عنةه بين أمى ومى وقال لأخ لى أدغر 
منى: وهذا لو بلغ مبلغ هذا حيرته قال إداهم وى الحديث «وكنت ابن صبسع أو مان سنين » 0 0 كح اث ) فإذا 
اذترق الأبوان وها فق قرية واحدة فالأم أحق بوادها مالم تروج وما كانوا صغارا فإذا بلغ أحدثم سيعا أو عان سنين 
وهر يعقل خير بان أيه وأمه وكآن عند أمهما احختار, فإن احتار أمه تعلى أنه نفقته ولا كنع من تأدبيه » قال 
وسواء فى ذلك الذ كر والأتثى و مرج الغلام إلى السكتاب والصناعة إن كان من أهلها ويأوى عند أمه وعلى أبه 
نفقته وإن اختار أباه 0 يكن لأنه منعه من أن بالى أمه وتاته فى الأيام ؤإن كانت جارية ل منع أمها هن أن 
تاتيها ولا أعلم على أبسها إخراجبا إلا إلا من مرض فيؤهر بإخراجها عائدة » قال وإن مانت البنت لم تمنع الأم من 
أن تليها حتى تدفن ولا عنع فى مرضها من أن تلى كريشها فى منزل أبها قال وإن كان الود بولا فهو كالصغير 
وكذلك إن كان غير بول ثم خبل فهو كالصغير الأم أحق به ولا غير أبدا قال وما أخير الولد بين أيه وأمه إذا 
كانا معا ثقة للولد فإن كان أحدهما ثقة والآخر غير ثقة فالثقة أولاهما به بغير مخبير قال وإذا حير الود فاختار أن 


يكون عند أحد الأبوين ثم عاد فاختار الآخر حول إلى الذى اختار بعد اختياره الأول قال وإذا نكحت المرأة فلا 


حق لمافى كينونة ولدها عندها صغيراً كان أو كيرا ولو اختارها ماكانت نا كحا فإذا طلقت طلاقا ,عللك فيه الزوج 
الرجعة أولاعلكما رجعت غلى حقها فههم فإذا راجعها أو نكحته أو غيره دخل با أولم يدخل بها أو غاب عن 
بلدها أو حضر فلا حق لها فييم حتى تطلق وكلا طلقتعادت على حقها فبهم لأنها منعه بوجه فإذا ذهب فهى 5 كانت 
قبل أن تكون وأن فى ذلك حقا للوك ( فالالة_:انى ) وإذا “زوجت المرأة وما أم لاازوج لا فالأم تقوم مقام 
ابنتها فى الولد لاتخالمها فىشىء وإن كان لما زوج لم يكن لما فنهم حق إلا أن يكون زوجبا جد الولد فلا عنع حقافههم 
عند والد قال وإذاآمت الأم من الزوج كانت أحق بهم من الجدة ( الال افق ) وإذا اجتمع القرابة من النساء 
فتنازعن الولد فالأم أولى ثم أمها ثم أم أمبا ثم أمبات أمها وإن بعدن ثم الجدة أم الأب ثم أمها ثم أمباتها ثمالحدة . 
أم الجد أنى الأب ثم أمها ثم أمباتها ثم الأخت للاأب والأم ثم الأخت للائب ثم الأخت للائم ثم الخالة ثم العمة 
قال : ولا ولاية لأم أنى الأم لأن قرابتها بأب لا بأم فقرابة.الصى ٠ن‏ النساء أولى ٠‏ قال ولا حق لأحد مع الأب 
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ب 877 0 | | 
غير الأم وأمهاتها فأما أخواته وغيرهن فإما يكون حتقبن بالأب فلا يكون لمن حق معه وهن يدلين به والجد 
أبو الأب .قوم مقام الأب إذا لم يكن أب أوكان غائيا أو غير رشيد قال وكذلك أبو أب الأب قال وكذلك العم 
وابن العم وابن عم الأب والعصبة يقوءون مقام الأب إذالم يكن أحد أقرب مهم مع الأم وغيرها من أمهاتها قال 
٠‏ وإذا أراد الرجل أن ينتفل عن البلد الذى نكم به المرأة كانت بلده وبلدها أو بلد أحدهما دون الآخر أو ل تسكن 
فسواء والأب أحق بالولد مرضعا كان أو كبيرا أو كيف ماكان وكذلك قرابة الأب وإن بعدت والعصبة إذا افترقت 
الدار أولى فإن صارت الأم أو اللإدات مع فى الداز .الى تضول عم إلنيا أورحخ هو عم إلى لدعا #انت على 
خقها فهم ( الال :افق ) وكل ما وصفت إذاكانت الزوجة حرة أو من بنازع فى الولد بقرابتها حرا فأما إذا 
كانت الزوجة أو من ينازع شرام اليك فلا حق لامماوك فى الولد الحر والأب ار أحق مهم إذاكانوا أحراراً 
قال وكذلك إن نسكحت أهم وهى حرة أو لم تنكم وهى غير ثقة ولما أم مملوكة فلا حق المملوكة بقرابة أم قال 
وكذلك كل من لم سكل فيه الحرنة قال ومتى عتقت كانت على حقها فى الولد قال وإذا كان ولد الحر ثماليك 
فالكبم أحق يم نه قال وإذا كان الولد من حرة وأبوه مملوك فأمهم أحق بهم ولا مخيرون فى وقت الخيار قال 
وليس على الأب إذا لم تسكيل فيه الحرية نفقة ولده من زوجقله إن كانوا مماليك فنفقتهم على سيدمم وكذلك لوكان 
“بوم حرا وهم تماليك فإذا عتقوا فنفةتهم على أبيهم الحر ولا نفقة على الأبالذى لم تكمل فيه الحرية عتقوا أو كانوا 
أحرارا من الأصل بأن أمهم حرة لأنه غير وارث لهم ولا ذو مال ينفق عليهم منه ولا يستمتع منهم ما يستمتع به 
من أمهم إذا كانت زوجة ولا حق له فى كينونة الولد عنده قال وإذا كان من ينازع فى الولد أم أوقرابة غير ثقة 
فلاحق له فى الولد وعى كن لم يكن فى هذه الحال وأقرب الناس به أحق بالمنازعة كأن أمه كانت غير ثقة وأمبا ثقة 
فاق لأمها مااكانت البنت غير ثقة ولو صلح حال البنت رجعت على حقها فى ااولدىا تنكم فلا يكزن لما فيهم حق 
ونئيم فترجع على حقها فيهم وهكذا إن كان الأب غير ثقة كان أبوه يقوم مقامه وأخوه وذو قرابته فإذا صلحتحاله 
دج إلى حقه فى الولد فعلى هذا هذا الباب كله وقياسه . 

باب إنيان النساء حيضا 

( للاخ نانع ) رحمه ا تعالى قال الله عز وجل « ويسألونك عن الحيض» الآية . قألفزعم بغض أهل العم . 
بالقرآنأنقول الله عزو جل «حقيطورن »حت رين الطهر ( فإذا تطهرن » بالماءه فأتوهن من حيث أمرى الله )أن تجتنبوهن 
قال وما أشبه ما قال الله تعالى أعلم با قال ويشبه أن يكون حرم الله عز وجل إتيان النساء فى الحيض لأذى الحيض 
وإباحته إتيانين إذا طبرن وتطبرن بالماء من الحرض على أن الإتيان المباح فى الفرج نفسه كالدلالة على أن إتبان 
النساء فى أدبارهن محرم قال وفيه دلالة على أنه نما حرم إتيان النساء فى دم الحيض الذى تؤمر فيه المرأة بالكف 
عن ااصلاة والصوم ولم حرم فى دم الاستحاضة لأنها قد جعلت فى دم الاستحاضة فى حم الطاهر يجب عليه الغسل 
من دم الحيض ودم الاستحاضه قاثم والصلاة وااصيام عليها فإذا كانت المرأة جائضا لم محل ازوجبا أن يصيبها ولاإذا 
ظ طبرت حتى تطهر باماء ثم بحل له أن يصيبها قال : وإنكانت على سفر ولم تجد ماء فإذا تيدمت حل له أن يصيبها 
ولا محل له إصابتها فى الحضر بالتيمم إلا أن » يكون بها قرخ يعنعها انسل فتغسل فرجها وما لاقرح فهمن جسدها ‏ 
بالمأء * 3 تتيمم ثم محل له إصابتها إذا 0 لما الصلاة ويصيببا فى دم الاستحاضة إن شاء وحه م الطبارة قال 
وبين فى الآية إما نهى عن إتيان النساء فى الحيض ومعروف أن الإتيان الإثيان فى الفرج لأن التلذذ بغير الفرج فى 


ظ غ9 
ل الجسد لدس إتانا ودات مدئة شوك انه صلى الله عله وسلم على أن لازروج ماشرة ْ الخائض إذا قدت 
عليها إزارها والتلذذ عا فوق الإزار مفضيا إليها محسده وفرجه فذلك لزوج الخائض وليس له التلذذ يما ممت 
الإزار منها . 
باب إأنيان النساء فى أ نارهرة 


)1 إلا تان )رجه ال تعالقال الله عز وحل2 نساؤٌ 5 حرث 3 فأتوا حر سي »الآية ) الالء ننائق)دبين 
, أن عر الحرث موطع الواد ل الله تعا لى أباح الإتيان فيه إلا فى وقت ا محيض و2 أى شكم ») من أن نام 
) الالتنانق ( واباحة الإيان ق مو ضع الحرث البشدية أن ون رم إثنان فى غيره فالإتيان فى الدر حى 
يلغ منه مبلغ الإ: نان فى القيل محرم بدلالة الكتاب ثم السنة أخيرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
مى ايد بن على و شافع عن عبد الله بن على بن السائب عن مرو بن أحرحة أو ان فلان ابن أحصحة 
ان فلان الأنصارى قال قال مد بن على وكان ثقة عن خزعة. بن ثابت أن سائلا سأل رسول الله صلى الله 
عليه وسم عن إنان النساء فى أدبارهن مال رسول اله صلى الله عله وسلم «حلال)» م دعاه أو أمر به فدعى فقال 
0 ليف قلت ق أى الخربتين أو 2 أى الخرزتين أو ف الخصفتين أمن درها فى قبلها فنعم أم من درها فيدرها قلا 
إن الله لا ستحى ءن الق لا تأتوأ النساء فى أدبارهن » ( قال لخ *انق ) فأنا التلذذ بغير إبلاغ الفرج بين الإليتين 
وجميع الحسد فلا بأس به إن شاء الله تعالى قال ا هو من الأمة أو الحرة فإذا أصامها فما هناكلم للها لزوج 
إن طلقها ثلاثا ولم مخصتها ولا يذبغى لها ترك وإن ذهبت إلى الإمام نهاه فإن أقر بالعودة له أدبه دون الحد ولا غرم 
عليه فيه لما لأنما زوجة ولوكان فى زنا حد فيه إن فعله ‏ حد الزنا وأغرم ‏ إن كان غاصبا لما مرر مثلها قال 
ومن فعله ودب عليه الغسل وأقسد ححه . 
قال الله عز وجل «والذين مُ لفروجءم حافظون»# إلا على أز واجهم ») قرأ إلى« العادون» ( ثالال: مشاثق ) فكان 
نينا فىذ ذكر حوظ جم لفروجهم | إلا على أزواجهم أو ما ملكت أعانهم حرم ما سوق الأزواج وها ملكت ت الأعان 
وبين أن الأزواج ومللك اليمين من الآأدميات دون الببالم * خم أكدها فقال عز وجل«شن ع أبتغى وراء ذلك فأوئتك 
مم العادون » فلا محل العمل. بالذ كر إلا فى الزوجة أو فى ملك اليمين ولا محل الامعتاى واف عا أعلم وقال فى 
قول الله تغالى «وليستعفف الذين لامحدون نكاحا حق يغنهم الله من فضله) معناها والله أعي ليصيروا حق يغنهم ألله 
تعالى وهر كقلة فى مال اليم ومن كان غنا فليستعفف »6 لكف عن أكله سلف أو غيره قال وكان فى قؤل الله 
عز وجل «والذينثم افروجهم حافظون#إلاعلى أزواجبم أو ماملكت أمانهم » بيان أن الخاطبين بها الرجاللاالنساء 
فدل على أنه لا بحل المرأة أن تسكون متسرية يما ملكث ينها لأنها متسراة أو منسكوحة لا ناكحة إلا ععنى أنها. 
منكوحة ودلالة على حرم إتبان الهالم لأن المخاطبة بإحلال الفرج فى الآدميات المفروض علمهن العدة ولهن الميراث ٠‏ 
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1 3 ا ف لحر ل.. : : 
0 لالخنافق ( رحة 5 5 : إذا ملك الرجل عقدة المرأة قأراد السجول 3 فإن كان مبرها حالا” “ىب بغضه 0 
ْ لم مجبر على الدخول عليه <دٍ قى يدفع الحالة منه إل ها وإن كان دينا كله أجيرت على الدخول عليه متي شاء لاوقتلها 
فى ذلك أكثر من يوم | لتصلح أمرها ونحوه لا محاوز بها ثلا إذاكانت بالغا ومجامع مثلها وسواء 1-0 ظ 
والحرة وليس لولى الحرة ولا أسيد الأمة منعه إياها إذا دفع صداقها إن كان حالا أو ماكان خالا منه قال ولايؤجل ش 
ارعل: فى الصداق إلا ما 555 ده ن الناي ويباع عليه فى ماله كا مباع عليه فى الدين. وَعَنيقَ فيه كا لس فى . 
الديون لا افتراق فى ذلك قال وهذا كله إذا كانت الزودة بالغا أو مقاربة الباوغ أو جسيمة ة محتمل مثلبا أن يجامع 
فإذا كانت لا محتمل أن تجامع فلا هلها منءها الدخول حتى محتمل الماع ؤليس على الزوج دفع صداقبا ولا ثىء منه . 
ولا نفقتها < تسكون فى الال التى مجامع مثلها وعلى بينه وبينها قال ومتى كانت بالغاً فقال لا أدقع الصداق حى ' 
تدخلو ها وقالوا لا ندفعها حتى تدفع الصداق فآ عهما تطوع أجبرت الآخر على ماعليه فإن تطوع اأزوج يدفم الصداق 
أجبرت أهابا على إدخالها وإن تطوع أهلها بإدخالما أجبرت الز وج على دفع الصداق قال وإن ' امتنعوا معا أجيرت ١‏ 
أهلها عل وقح دخلونيا .فيه وأخذت الصداق من زوجها فإن دخلت دفعتة إلمها وجعلت لما الافقة إذا قالوا ندفعما ش 
إليه إذا دفع ااصداق إل لبنا ( ؤالال< :افق ) وإن كانت بالغا مضنوا أجبرت على الدخول وكل امرأة : تمل أن تجامع. 
قال فإ ن كانت مع هذاءضناة من مرض لا مجامع مثلها أمهات حتى تضير إلى الخال التى مجامع مثلها ثم بوعل + 
الدخو ل ومتى أمهلتها بالدخول لم أجبره على دفع الصداق قال وإذا دخلت عليه فأصامما فأفضاها * ثم لم يلتثم ذلك فعليه . 
ديتها كاملة وهى امرأته محالما ولما المهر'تاما ولا أن تمتنع من أن. يصيبها فى الفرج حتى تبر البرء الذى إذا عاد ' 
لإصابتها سكا ها ولم زد فى جرحبها ثم عليها إن برأت أن خلى ببنه وبين نفسها والقول في ذلك قولها ما زعم تأن 
العلة قائمة فإن تظاول ذلك فكان النساء يدركن عله فإن قلن إنها قد برأت وإن الإصابة لا تضرها أجبرت على 
التخلية بينه وبين إصابتها قال وإن ضارت إلى حال لا مجامع من صار إاءها أخذت صدافها وديم! وقيلٍ ىى امراتك | 
فإن شئت فطلق وإن : شت فأمسك واجتنتها إذا كان مثلها لامجامع . 


اختلاف الزوجين فى متاع الببمت ش 3 
أخبرنا الريسع نان قال ( ثالالتنانق ) رحمةه الله تعالى إذا اختلف الرجل و١1‏ رأةفى فى متاع البيت الذي ٠‏ 
7 هما فيه ساكنان وقد افترقا أولم غترقا أو مانا أو مات أحدثها فاختلف ورثتهما أو ورثة | أحدها بعداموته فذذلك ا 
كله سواء والمتاع إذاكانا سا كنى البيت فى أبد.هما معا فالظاهر أنه فى أبديهما ما تسكون الدار فى أيديهما أو فى ٠‏ 
.بد رجلين فبحاف كل واحد منهما اصاحبه علىدعواه فإن حلفا جميعا فالمتاع. بينهما نصفان لأن الرجل قد يملك متاع ٠١‏ 
النساء بالثعراء والميراث وغء ذلك والمرأة قد تملك متاع الرجال بااشراء والميراث وغير ذلك فاماكان هذا ممكنا 0 
وكان المتاع فى أيدمهما لم مجز أن 2م فيه إلا عهذا السكينونة العىء فى أيديهما وقد استحل على بن أبن طالب رضى ١‏ ' 
الله تعالى عنه فاطمة رضى الله تعالى عنها بدن من حديد . وهذا من متاع الرجال وقد كانت. فاطمة رضى الله تعالى. 
هت الحال مالكة للبدن دون على بن ألى طالب رضى ال تعالى عنه وقد د رأيت امرأة202© بيني وييئها صبة 


. قوله : بينى ويينها ضبة الخ مر . وله حرف وأسله « وقد رأيت امرأة ينى طبة يدها‎ )١( 
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كت 

سيف استفادته من ميراث أبها بمال عظم ودرع ومصحف فكان لما دون إوتها ورأيت من ورث أمه وأخته 
فاستحيا من بع متاعهما فصار مالسكالمتاع النساء فإذا كان هذا موجودا فلا مجوز فيه غير ماوصفت ولو أنا كنا 
إعما نقضى بالظنون بقدر ما يرى الرجل والمرأة مالكين فوجدنا متاعا فى يدى رجلين بتداعيانه فكان فى المتاع ' 
باقوت وَلؤُلوُ وعلية من علية المتاع وأحد الرجلين تمن بملك مثل ذلك المتاع والآخر ليس الأغلب من مثله أنه يملك 
مثل ذلك المتاع جعلنا علءة المتاع للموسر الذى هو أولاهما فى الظاهر بلك مثله وجعلنا سفلة المتاع إن كان فى يدى 
موسر ومعدسر للمعسر دون الموسر فخالفنا ما اجتمع عليه الناس فى غير هذا من أن الدار إذا كانت فى يدى رجلين 
فتداعياها جعلت بينبما نصفين ولم ينظر إلى أشههما أن يكون له ملك تلك الدار فنعطيه إباها وهذا العدل إن شاء 
الله تعالى والإجماع وهكذا شغ ىأن يكون متاع البيت وغيره تما يكون فىيدى اثنين لاعتلف الحم 57 أنه لاوز أن 
مخالف بالقياس الأصل إلا أن يفرق بين ذلك سنة أو إجماع ويتمال لمن .ةو ل أجعل متاع النساء للنساء ومتاع الرجال 
للرجال أرأيت دباغاً وعطارا كانا فى حانوت فيه عطر ودباغ كل واحد منهما يدعى العطر والدياغ أيلزمك أن 
تعطى العطار العطر والدياغ الدباغ؟ فإن قلت إلى أقسمه بينهما قبل لك في لاتقسم المتاع الذى إشبه النساء بينالرجل 

والمرأة والمتاع الذى يشبه الرجال بين الرجل والمرأة مثل الدباغ والمطار ؟. 
الا تبراء ش ' 
( أخبرنا الربيع ) قاك ( فار ]فق ) أصل الاستبراء أن رسول الله صلى الله عليه وسلم مهى عام سبى أوطاس 
أن توطأ حامل حت تضع أو توطأ حائل حتى محيض وفى هذا دلالات منها أن من ملك أمة لم يطأها إلا باستيراء 
كانت عند ثقّة أو غير ثقّة أو توطأ أولا توطأ من قبل أن النى صلى الله عليه وس لم يستان منبن واحدة ولا نك 
أن فمهن أبكارا وحرائر كن قبل أن يستأمين وإماء وضيعات وشريفات وكان الأمر فمهن كلهن والنبى واحد وفى 
مثل معنى هذا أن كل ملك استحدثه المالك لم محز فيه الوطء إلا بعد الاستيراء لأن الفرج كان ممنوعاً قبل 
الملك فإذا صار مباحاً بالملك كان على المالك فيه أن يستيرئه وفى هذا المعنى على كل ملك محول لأن المالك الثانىمثل 
الالك الأول وقدكان الفرج تمنوعا منه بأنه كان مباحاً لغيره وإنما حدث له وكان حلالا له بعد ما ملسكه فلو ابتاع 
رجل هن رجل جارية وقبضها منه وتفرقا بعد البسع ثم اشتراها منة البائع أو استقاله منها وهو يعم أن الرجل لم 
يصل إليها أوكانت مشتريتها امرأة ثقة أم له أو بنت لم يكن له أن يطأها حتى يستيرثما من قبل أن الفرج قد كان 
خرم عليه ثم حل له بعد الملك الثانى ومثى حل له أن يطأها قدم بين يدى الوطء استبراء لابد وكذلك لو كانت 
بكرا أو عند امرأة محصنة لأنالسنة تدل على أن الاستيراء إنما هو من حين محل الفرج بالملك والاستيراء أن تمكث 
عند المشترى طاهراً ماكان الكث قل أو كثر ثم يض فتستكل اعيضة فإذا طهرت منها فهو استيراؤها » ويكون 
الاستيراء إذا حاضت الحيض الذى تعرفه فإن حاضت على خلاف ماتعرف فى الزيادة فى الحيض فهو استير اء لأنها قد 
جاءت ما تعرف وزادت عليه وإن خاضت أقل من أيام حيضها أو بدم أرق أو أقلمندمها أو وجدت شيئا تنكره 
فى بطن أو دلالة مايستدل به على الخل أمسكت وأمسك عن إصابتها حتى ستدل على أن تلك الرربة لم تكن حملا إما 
بذهاب ذلك الذى تمد وحيضة بغعده مثل الحيض الذى كانت تعرف وإما .زمان بر علبها يعرف أهل العم من النساء 
أنها لوكانت حاملا كانت تلد فى مثل ذلك الزمان فإذا أتى ذلك عليها استدل على أن تلك الريية من مرض لامن 
٠‏ حمل وحل وطؤها فإن قال قائل قد قال النى صلى الله عليه وسل فى الخائل:حتى تنحيض وهذه الحائل قد حاطت؟ قيل 


ِ 58 5 
«فعقول عن النى صلى الله عليه وس أنه أراد الاستبراء بالحيض والاستبراء يوضع الجل أو 3 نما يكون استبراء 
مالم يكن معه ربة فإذا كانت معه ريبة محمل فاستبراء بوضع الجل لأن الله تعالى فرص العدة ثلاث حبض وثلاثة 
أشبر وأربعة أشهر وعثسراً وقال تبارك وتعانى2 وأولات الأحمال أجلهن أن ,ضغن حملهن » فدلت السنة على أن وضع 
. الجل غاية الاستبراء وأنه مسقط ليع العدد ولم أعلم أحدا خالف فى أن المطلقة لو حاضت ثلاث حيض وذكر تأنها ‏ 
خامل لم محل بها ولا حل إلا يوضع الخل أو البراءة أن يكون ذلك حملا وهكذا والله تعالى أعل المرتابة فى الاستبراء 
لأنها فمثل هذا المعنى ولوحاضتحيضة وهىغيرمرتابة ثم حدثت لها ردة ثانة بعدطبرها وقبل مسيسسيدها أمسك 
عن إصابتها دى تستبرى' نفسها من تلك الرببة ثم أصابها إذا برئت منها وإذا ملكت الأمة بميراث أو هبة أو صدقة 
أو بيع أو أى وجه ما كان من وجوه المللك لم توطأ حتى تستيرا لما وصفت وإذا كانت تستبرأ لم مز لمالكبا أن 
يتلذذ منها عباشرة ولا قبلة ولا جس ولا تجريد ولا بنظر شهوة من ن قبل أنه قد يظير مها حمل من بائعها فيسكون ش 
قد نظر متلذذا أو تلذذ بأكثر من النظر من اوزاتعيدينك عظور عليه ومتى اشتراها فقبضها ثم وضعت حملا 
برت وحل له وطؤها ولا محل له الوطء إلا يوضع بع حملها إذا كان حمليا من غير سيدها وغير ذوج إلا زوحا 
قد طلق أو مات وكذلك لو قبضبا فأقامت ساعة ثم 5 وطبرت حل له الوطء ولو اشتراها فى يقبضها وم 
يتفرقا حتى وضعت فى بدى البائع ثم قبضها لم يكن له وطؤها حتى تطبر .من نفاسها ثم مض فى يديه حيضة مستقبلة 
من قبل أن البيع إنما تم له حين لم يكن للبائع فيه خار بأن يتفرقا عن مقامبما الذى تبايغا فيه ولو اشتراها وشرط 
عليه البائع أنه بالخبار عليه ثلاثاً وقبضها المشترى فحاطت قبل أن يسم البائع البسع وبيطل شرطه فى الخباز أو 
عضى ثلاث الخبار لم يطأها بهذه الحضة حتى تطبر منها ثم تمض حيضة أخرى ولو اشتراها وقبضها وشرط لنفسه 
الخبار ثلاث ثم حاضت قبل الثلاث ثم اختار الييع كانت تملك الحرضة استيراء لأنه تام الملك فيها قابض لما لو أعتقها 
أو كاتبها أو وهبها كان ذلك جائزا ولو أراد البائع ذلك ذيها لم يكنله لأن البيع فبها تام ولو بسع جارية معيبة دلس له 
فبها بعيب وظبرعلى العيب بعد الاستبراء فاختار أن مسكبا أجزأه ذلك الاستبراء منقب لأنالملك له تام إلا أنله الخياد 
بالعب إن شاء ردو إن شاء أمسك وإن مانت فى هذه الحالماتت منه وللرجل إذا اشترىالجارية أىجارية ماكانت 
أن لا يدفع عنها وأن.يقبضه إباها بائعباوليس لبائعها منعه إياها ليستبرتها عند نفسه ولاعند غيرهولامواضعته إياهاعلى 
يدى أحد ليستبرئها محال ولاللمشترى أن حبس عنهتمنها حت يستبرمهاهو ولاغيره ولايضعها على يدىغيره فيستبرئها وسواء 
كان البائع فىذلك غريبا رع من ساعته أو مقما أو معدما أو مليئاً أو صالحاً أورجل سوء وليس لمشترى أن يأخذه .. 
محميل بعهدة ولا بوخه ولا من وماله حيث وضعه وإا التحفظ قبل الثمراء فإذا جاز الشعزاء ألزمناء ما ألزم نفسه من 
الحق ألا ترى أنه لو اشترى منه عبدا أو أمة أو شيئا وهو غريب أو أهل فقال أخاف أن يكون مسسروقا أو أخاف 
أن ةوالع من العبدين حرا كان ينبغى للحا م أن مره على أن يدفع إليه اه ثمن لأنه ماله حيث وضعه ولو 
أعطيناه أن يِأَحْذْ له كفيلا أو محدس له البائع عن سفره أعطيناه ذلك فى وف أن يكون مسروقا أو معيبا عيبا خافيا 
من سرقة أو إباق ثم لم لحمل لهذا غاية أبدا لأنه قد لا يعلم ذلك فى القريب ويعل فى البعيد ودوع المسامين الجائزة 
' بهم وفى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ما يلزم البائع وا شترى إذا سلم هذا سلعته أن يكون قابضا لثمنها وأن 
لايكون الثمن الذى هو إلى غير أجل ولا السلعة محبوسين إذا سم البائع إلى المشترى ساعة .من نهار ولا يكون, 
المشترى من جارية ولاغيرها محبوسا عن مالسكبا ولو جاز إذا اشترى رجل جارية أن توضع على يدى من ' 
"رع دو 


ش سه ! 
يستبرتها كان فى هذا خلاف ببوغ السادين وااسنة وظل البائع واللمشترى من قبل أنها لا تعدو أن تسكون فى ملك 
٠‏ البائع بالملك الأول أو فى ملك المشترى بالشراء الحادث فلا يحبر واحد منبما على إخراج ملكه إلى غيره ولو كان 
الشمن لا حب على المشترى للبائع إلا بأن ميض الجارية حيضة وتطبر منها كان هذا فاسدا من قبل أن رسول الله 
ا لله عليه وسلٍ ثم المسامين بعده نهوا أن تسكون الأثمان المستأخرة إلا إلى أجل معاوم وهذا إلى أجل غيرمعلوم 
لأن الحيضة قد تسكون بعد صفقة البيع فى حمس وفى شور وأكثر وأقل وكان فاسدا مع فساده من الثمن من السلعة 
أيضا أن تكون السلعة لا مشتراة إلى أجل معاوم ..بصفة فتنكون توجد فى تلك 'المدة ويوْحْذابها بائعبا ولا مشتراة. 
غير تسلط مشتريها على قبضها حتى يستبرها وهذا لا ببع أجل بصفة ولاعين بعينه يقبض وخارج من ببوع المسايين 
فلو أن رجلين تبايعا جارية ونشارطا فى عقد البيع أن لا يقبضها المثترى: حتى تستبرأ كان الببع فاسداً ولا مجوز 
محال بن لها وصفت ولو اشتراها بغير شسرط كان البييع جازاً وكان للمشترى قبضها واستيراؤها عند نفسه أوعند 
من شاء وإذا قبضها شاتت قبل أن تستبرأ فإن ماتت عنده بعد ما ظير بها حمل وتصادقا على ذلك كانت من المشترى 
ويرجع امشترئ على البائع من الثمن بقدر مابين قيمتها حاملا وغير جامل ولو اشتراها بغير شرط فنراضيا أن 
يتواضعاها على بدى من إستبرتما فهاتت أو عميت عند المستيرى* فإن كان المشترى قبضبا ثم رضى بعد قبضبا 
بمواضعتها فبى من داله وإنما هى جارية قد قبضبا ثم أودعها غيره فوتها فى يدى غيره إذا كان هو وصُعبا كوتها فى 
يديه ولوكان اشتراها فل يقبضها حتى تواضعاها برضا منبما على بدى من يستبرئها فهانت أو عميت ماتت من مال 
البائع لأن كل من باع شيئاً بعبنه فهو مضمون عليه حتى يقيضه منه مشتريه وإذا عميت قبل للمشترى أنت بالخمار إن 
شت فخذها معببة جميع الثمن لا وضع عنك للعيب شىء م لو عميت فى بدى البائع بعد صفقة البيع وقبل قبضها 
ع ت بالخبار فى تركها أو أخذها وإن شئت فاتركها بالعيب وكل ما زعمنا أن البيع فيه جائز فعلى الشترى متى | 
طلب البائع منه المن وسلم إليه الساعة أن يأخذ منه إلا أن يكون الثمن إلى أجل معلوم فيكون إلى أجله وإذا 
اشترى الرجل من الرجل الجارية أو ما اشترى من السلع فلم يشترط الشترى الثمن إلى أجل وقال البائع لا أسل 
إليك السلعة حى تدفع إلى الثمن وقال المشترى لا أدفع إليك الثمن حتى نس إلى السلعة فإن بعض المشرقبين قال بجير 
افاي الوخد يد الدع عل أن محضر السلعة والمشترى على أن محضر انثحن ثم يس السلعة إلى اللشترى 
والثمن إلى البائع لعال اهنا بدأ إذا كان ذلك حاضراً وقال غيره منهم لا أجبر واحدا منبما على إحضار ثىء 
ولكن أفول أيكا شاء أن أقضى له محقه على صاحبه فليدفع إلى ما عليه من قبل أنه لا جب على واحد منسكا دفع 
ما عليه إلا بقبض ماله وقال آخرون أنصب لما . عدلا فأجير كل واحد منهما على الدفع إلى العدل فإذا صار الثمن 
ش والسلعة فى يديه أمرناء أن يدفع الثمن إلى البائع والسلعة إلى المشترى ( فالالة افق ) ولا يجوز فيها إلا القول 
الثانى من أن لا تبر واحد منهما أو قول آخر وهو أن بجبر البائع على دفع السلعة إلى المشترى بحضر:ه ثم ينظر 
فإن كان له مال أجبره على دفعه من ساعته وإن غاب ماله وقفت السلعة وأشهد على أنه وقفها للمشترى فإن وجد له 7 
مالا دقعه إلى البائم وأشهد على إطلاق الوقف عن الجارية ودفع المال إلى البائع وإن لم يكن له مال فالساعة عين 
مال البائع وجده عند مفلس فهو أحق به إن شاء أخذه وإبما أشبدنا على الوقف لأنة إن أعيث بعد إشهاد نا على 
وقف ماله فى ماله شيثا لم مجز وإءا منعنا من ع القول الذى. حكينا أنه لا يجوز عندنا غيره أو هذا القول وأخذنا مهذا 
القول دونه لأنه لا يجوز للحالم عندنا أن يكون رجل ية يقر بأن هذه الجارية قد خرجت من ملكه ببيع إلى مالك 


7 0 ةع ا كر له حا وقد عن أن ملكا قير ولا‎ ٠ 
١ على تنه نآ ومال خأشر ول أخقه منة ولا جوز لرب الجارية أن يطأها ولا يبعها ولا.يعتقها وقد باعها من‎ ٠ 
٠ غيرهولا جوز للسلطان أن يدع الناس يتدافون الحقوق وهو بقدر على أخذها منهم وإذاكانت لرجل أءة فزوجها‎ 
زوج فطلقها الزوج أو مات عنها فاتقضت عدتها فأراد سيدها إصابها بانقضاء العدة ل أر ذلك له‎ ٠ أو اشتراها ات‎ 
حتى يستبرمها محيضة بعد.ما حل فرجها له لأن الفرج كان حلالا لغيره ممنوعة منه والاستيراء بسبب غيره لا بسيبه‎ 
ألا ترى أن رجلا لو أراد يع أمنه فاستيرأها عند أم رجل أو بنته حيضة أو حيض ثم باعها من رجل لم يكن لهل ش‎ 
. أن يصبيها حنى يستبرئها بعد ما أبييح له فرجها ولوكانت لرجل أمة كايا فعجزت لم يكن له وطؤها حقستبرلها‎ 
0 لأمها كانت ممنوعة الفرج منه وإتما أبيح له فرجها. بعد العجز فبى مجامع فى هذا الَو فى المموجة وتفارقها فى أن‎ 
. فرجها لم يكن مباحآ لغيره والاحتباط تركها ولوكانت له أمة فحاضت فأذن لما بأن تصوم فصامت أو مج فحيت‎ ٠ 


واجبآ علمها فكانت منوعة الفرج ا لوه ومدة الإحرام والخيض ثم خرجت من الإحرام والصوم والحمضم يكن 1 : 


عله أن يستبرها وذلك أنه إتما حيل ببنه وبين فرجها بعارض فيها كا يكون العارض فيه من الصوم والإحرام لاأنه ش 
خيل بيه وبين الفرج كا حيل بينه وبينها متزوجة ومكاتبة فكان لا محل له أن يلمسها ولا يقبلها ولا ينظر إلبها 
إشهوة فحالها هذه عذالفة لاما الأولى و مجتمع المسترأة والعددة ومختلفان فأماما مجتمعان فه فإن فى الاستعراء : 
والعدة معنى وتعيدا فأما المعنى فإن المرأة إذا وضءت حملا كانت براءة فى الحرة والأمة وانقضاء العذة وأما التعد 
قفد تعلم براءتها بأن تسكون صبية لم يدخل مها ومدخول بها فتحيض حيضة فتعتدعدة الوفاة م تتدها البالفة اللدخول ٠‏ 
مها ولا تيرئها جيضة واحدة فلو لم تسكن العدة إلا للدراءة كانت الصغيرة فى هاتين الجالتين بريثة وكذلك الأمة اليالغ. 
وغير البالغ نشترى من المرأة الضالحة الحصنة لما ومن الرجل الصالح الكبير قد حرم عليه فرجبا برضاع فلايكون 
.لمن اشتراها أن يطأها حتى يستيرئها ولوكان رجل مودع أمة ستيرها ميضة عنده قد حاطت فى يدى نسائه حيضا ٠‏ 
كثيراً ثم ملكها وم تفارق محصينه بشراء أو هبة أو ميراث أو أى ملك ماكان لم يكن له أن يطأغها حت يستهرثتها .- 
وأحب للرجل الذى يطأ.أمة أن لا يرسلها وأن بحصنها وإن فعل لم محرمها ذلك عليه وكانت فما محل له منها مثل . 

الحصنة ألا ترى أن عمر رضى الله عنه تقول ما بال رجال يطؤون ولائدهم ثم برسلونهن فيخير أنه تلحق الأولاد بهم 1 
وإن أرساوهن ولا محرم عا يهم الوطء مع الإرسال ولو ابتاع رجل جارية فاستبرأها ثم جاء رجل آخر فادعى أنها ٠‏ 
له وجاء عليها ا ا و أن إستينها بعد ما فبيع عنه 
وقفها لأنها كانت على املك الأول لم 7 ستحق ولو استحقها ثم اشتراها الأول وعى فى ته م تخرج منه م بطأها حت 


يستبرئها لأنه قد ملكها عليه غبره ولو كانت جارية بين رجلين فاستخلصما أحدههما وكانت فى بيته لم يطأها من. 2 


حين حل له فرجبا حت إستبرتها ولا تسكون.البراءة إلا بأن يملكها طاهرا ثم تحيض بعد أن تسكون. طاهرا فى 
ملسكه ولو اشتراها ساعة دخلت فى الدم لم يكن هذا براءة وأول الدم وآخره سواء كا يكون هذافى العدة فى قول 


من قال الأقراء عين الحيض ولو طلق الرجل امرأته أول ما دخلت فى الدم لم يعتد تلك الحضة ولا يعتد محضة 


إلا حيضة تقدمها طهر فإن قال قائل لم زعمت أن الاستبراء طورشم حيضة وزعمت فى العدة أن الأقراء الألرار؟ قلنا : 
له بتفريق الكتاب ثم السنة بينهما فامأ قالالله عز وجل« إخر بصن أنفسهنثلاثة قروء» ودل رسنول الله على الله عليه . ْ 
ل بم ات وت فتلك العدة اه عزوك 0 


عااو. ا ل 
أن تطلق لما النساء » فأمرناها أن تأى بثلاثة أطبار فكان الحرض فيا فاصلا بينهمأ <تى إسمى كل طور منها غير 
الطهر الآخر لأنه لولم يكن بينبها حيض كان طبرا واحدا وأمر رسول الله صلى الله عليه وس فى الإماء أن يستيرئن 
محيضة فكانت الحضة الأولى. أمامبا طبر كك لا يعد الطرر إلا وأمامه حيض وكان قول النى صلى الله عليه وسلم 
2 إستب رن مدضة » يقصد قصد الخرض بالبراءة فأمرناها أن تأنى بض كامل كما أمرناها إذا قصد قصد الأطبار أن 
تأتى بط كال ْ 
النفقة على الأقارب 

. أخبرنا الريبع بن سلمان قال أخبرنا الشافمى قال قال الله تعالى2 والوالدات يرمعن أولادفن حولين كاملين لن ‏ 
أراد أن لم الرضاعة وعلى المولود له رزقون كر تمن بالمءروف لاتكاف نفس إلا وسعبا لا تضار والدة بولدها 
ولا.ولوذ له يولده وعلى الوارث مثل ذلك فإن أرادا فصالا عن تراض منهما وتشاور فلا جناح علمهما وإن أردتم 
أن تسترضعوا أولادم فلا جناح عل إذا سلهتم ما آتيتم بالمعروف واتقوا الله واعلدوا أن الله يما تعملون بصير »وقال 
بار ك وتعالى « فإن أرضعن لك فآتوه نأجورهن وائتمروا سك ععروف وإن تعاسرتم فسترطع له أخرى» إلى 
قوله « بعد عسر إسرا» ( والالة :فى ) أخرنا ابن عبينة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى الله تعالى 
أعنيا أن هندا قالت لرسول الله صلى الله عذيه وسم «يارسول الله إن أبا سفيان رجل شحيح وليس لى إلا ما أدخل 
على » فقال رسول الله صلى الله عليه وسل د خدى مايكفيك وولدك بالعروف» ( الال ة افق ) أخبرنا أنس. بنعياض 
عن هشام عن أببه عن عائشة رضى الله تعالمى عنها أمها حدثته أن هندا أم معاويةجاءت رسول الله صلى اله عليهوسم 
فقالت « إن أبا سفيان رجل شحيح وأنه لاحطنى وولدى إلا ما أخدت منه سرا وهو لاءعإ لم فبل على فى ذلك من 
ثىء؟» ققال رسول الله صلى اللّهعليه وس «خدى ماركفيك وولدى بالمعروف»( الغ انق ) فىكتاب اشعزوخل 
ثم فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسم بنان أن الإجارة جائزة على ما يعرف الناس إذ قال الله عز وجل « فإن . 
أرضعن لس قآتوهن أجورهن» والرضاع مختاف فييكون صى أكثر رضاعاً من صى وتسكون امرأة أكثر لبنآمن 
امرأة ومختلف لبها فيل ويكثر فتجوز الإجارة على هذا لأنه لا يوجد فيه أقرب مما محيط العم به من هذا فتجوز 
الإجارات على خدمة "عبد قباساً على هذا وتجوز فى غيره تما يعرف الناس قباساً على هذا ( وال اثق ) وبيان 
أن على الوالد نفقة الولد دون أمه كانت أمه متزوجة أو مطلقة وفى هذا دلالة على أن النفقة ليست على الميراث 
وذلك أن الأم وارئة وفرض النفقة والرضاع على الأب دونها. ( ثالالةنانق ) قال ابن عباس رضى الله تعالى 
ع بما فى قول الله عز وجل « وعلى ١|‏ وارث مثل ذلك 6 من أن لا تضار والدة بولدها لاأن عليها الرضاع 
) نالالخنافقى ) وإذا وجب على الأب نفقة ولده فى الحال الت لا يغْتى نفسه فها فكان ذلك عندنا لأنه منه لالمجوز 
أن يضيع شيئا شيثآ نه وكذلك إن كبر ااولد زمناً لا يغنى نفسه ولا عباله ولا خرفة له أنفق عليه الوالد وكذلك ولد 
الولد لأنهم ولد ويوغد بذلك الأجداد لأنهم آناء وكانت نفقة الوالد على الولد إذا صار الوالد فى الحال الت لا يقدر 
على أن يغنى فبها نفسه أوجب لأن ااولد من الوالد وحق الوالد على الولد أعظم وكذلك الجد وأبو الجد وآباؤه 
فوقه وإن بعدوا الأعهم آباء قال وإذا كانت هند زوحة لأى سفيان وكانت ٠‏ الهم على ولدها لصغرهم بأمر زوجما 
فأذن للها رسول الله صلى اله وز أن تأخذ من مال أنى سفيان ما يكفيها وولدها بالمعزوف فثلها الرجل يكون 
له على الرجل اق بِأى وجه ماكان فيمنعه إباه فله أن يأخذ من ماله حيث وجده سرا وعلانة وكذلك حق ولده 


2 


مع 1 ]هه ١‏ 
الصغار وحق من هو قم اله ثمن توكله أو كفله قال وإنٍ وجد الذى له الحق ماله .يعنه كان له أخذه وإن لم مجنذه 0 
كان نه أخذ مثله إن كان له مثل: إن كان طعاما فطعام مثله وإ ن كان دراهم فدرام مثلها وإن كان لامثل له كانت له 
قبمة مثله دنائير أو در اشم كأن غصبه عبدا فلم بده فله قهته دنانير أو درام فإن لم مد للذى غصبه دنانير ولا دراهم 
ووجد له عر صَد كان له أن بع عرطه الذى وجد فيستوفى قيمة جقةه ويرد إله فضله إن كان فما باع له وإن كان ٠‏ 
باد الأغلب به الدنائير باعه بدنائير وإن كان الأغلب به الدراحم باعه بالدراهم قال وإِنْ غصبه اويا فلسه <ق نآص 
تمنه » أو عيدا فاستخدمه حتى كير » أو اعور” عنده أخذ ثوبه وعبده وأخذ من ماله قمة مائقص ويه وعسده 
على ماوصفنا . ٠ ٠‏ 
| نفقة المماليك 
( الالتنانق )د خمه اله تعالى أخيرنا سفيان بن عبينة عن محمد بن عجلان عن بكير بن عبد الله عن عجلان 
أنى محمد عن ألى هريرة أن رسو لاله صلى الله عليه وسَوِةال وللنماوك طعامه وكموتة بالممروف وَل كلهن ااممل 
إلا مايطيق » ( فلل افق ) على مالك الملوك الذكر والأنث البالغين إذا حسما فى على له أن ينفق عليهما 
و,كسوهما بالمعروف وذلك نفقة رقيق بلدهما الشبسع لأوساط الناس الى تقوم به أبدائهم من أى الطعام كان حنطة 
أو شعيرا أو ذرة أو مرا وكسوتهم كذلك ما يعرف أهل ذلك اللد.أنه معروف صوف أو قطن أو كتان. أى ذلاك. 
كان الأغلب بذلك البلد وكان لإسمى طيقاً بموضعه ( 4[إل فى ) والجوارى إذاكانت لمن فراهة وجال ‏ 
فاللعروف أنهن يكسين أحسن من كسوة اللاى دونهن ( فالغ افق ) أخبرنا سفيان عن إبراهيم بن أفى خداش 
3 عن عتبة بن أنى لحب أنه سمع ابن عباس يقول فى اللماوكين « أطعموجم ما تأ كلون واكسوجم مما تلبسون » 
( الغ افق ) هذا كلام حمل يحوز أن يكون على الجواب فسأل السائل عن تماليكه وهو إما يأ كل مرا أو 
شعيرا أو أدنى مايقدر عليه منالطعام ويلبسصوفا أوأدى مايقدرعليه من اللباسققال «أطعموهبما تأ كلونوا كدوم 
مما تلبسون» وكان:1 كثرحال اناس فما مضى ضْيقة وكان كثير ممناتسعت حاله مقتصدا فبذا يستقيم قال وااسائلون 
عربٍ ولبوس عامتهم وطعامهم خشن ومعاشهم ومعاش رقيقهم متقارب فأما من لم تسكن حاله هكذا وخالف معاش | 
اسلف والعرب وأ كل رقيق الطعام ولبس جد الثياب فلو آسى رقبقه كان أ كرم وأحسن فإن لم .فعل فله. ماقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم نفقته وكسوته بالمعروف والمعروف عندنا العروف كثله فى بلده الذى بهيكون ولو أن ' 
رجلاكان لسه الوثى والخز والمروى والقصب وطعمته النقى وألوان لحم الدجاج والطير لم يكنعليه أن يطعم مماليكه 
ويكسوجم مثل ذ ك فإن هذا ليس بالمعروف لامماليك ( الار :فى ) أخيرنا سفيان عن ألى الزناد عن الأعرج 
عن أفى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلقال «إذا كن أحدم خادمه طعامة جره ودخانةه قلدعه فلجلسة معه. 
فإن أنى فليروغ له القمة فلناوله إناها أو بعغطه إناها أو كلة هذا معناها » ( ثالالش تانق ) فما قالرسول الله صلى الله 
عليه وسل «فليروغ له لقمة» كان هذا عندنا والله تعال ى أعل على وجرين أحدهما وهو أولاهما بعناها والله تعا ىأ عل أن 
إجلاسه معه أفضل وإن لم يفعل فليس بواجب عليه أن مجلسه معه إذ قال رسول الله صلى الله عليه وسلي« وإلا فليروغ : 
اله لقمة » لأن إجلاسه لو كان واجباً عليه لم مجعل له أن يروغ له لقمة دون أن مجلسه معه أو يكون بالخيار بين أن 
يناوله أو مجلسه وقد محتمل أن يكون أمر اختيار غير الحتم. وتكون له نفقته بالمعروف 5 قال رسول- الله صلى الله 
عليه وسم فلا بحب له[ كثر منها ( لال افق ) وهذا بدلك على ماوصفنا من تابن طام الملوك وطعام سيده : 


إذا | أراد سيده طيب الطعام لاأدق ما يكفيه فلو كان تمن بريد أدقى ما يكفيه أطعمه من طعامة قال 5-5 هكذا 
قال والمملوك الذى يلى طعام الرجل مالف عندنا المماوك: الذى لايلى طعامه ويتبغى لمالك المملوك الذى بلى طعامه 
.أن يكون أقل مايضنع نه أن يناوله تقمة يأكلبا ما يقرب إلله فإن المعر وف لايكون يرى طعاما قد ولى العناء فيه ثم 
لابنال منه شيئاً برد به شهوته وأقل ماترد به شهوته لقمة فإن قال قائل كيف يكون هذا للمملوك الذى يلى الطعام 
1 غيره ؟ قيللاختلاف <المما لأن هذا ولى الطعام ورآه وغيره من الماليك ل يله ولم بره والسنة التى خصت هذا 
من المماليك دون غيره ( 5ل افق ) وفىكتاب الله عز وجل مايدل على ما.وافق بعض معنىهذا قال الله تبارك 
وتعالى « وإذا حضر القسمة أولو القرنى واليتامى والمساكين فارزقوثم منه » الآبة فأمر الله عز وجل أن يرزق 
٠‏ من القسمة أولو القربى واليتامى والمساكين الحاضرون الفسمة ولم يكن فى الأهر فى الآية أن يرزق من القسمة من 
مثلهم فى القرابة واليتم والمسكنة ممن لم محضر ولهذا أشباه وهى أن تضيف من جا ءك ولا تضيف من لم يقصد قصدك -' 


. ولوكان محتاجا إلا أن تتطوع وقال لى بعض أصحابنا قسمة الميراث وقال بعضهم قسمة الميراث وغيره من الغنام فبذا ش 


أوسع وأحب إلى أن يعطوا ماطاب به نفس المعطى ولا يوقت ولا عحرمون ( الال افق ) ومعنى لايكلف هن 

. العمل إلا ماايطيق يعنى به والله تعالى أعل إلا مايطيق الدوام عليه ليس مايطيقه يوما أو يومين أو ثلائة ونحو ذلك 
ثم يعجز فما بق عليه وذلك أن العبد الجلد والأمة الجسلدة قد يةويان على أن بمشيا ليلة حق يصبحا وعامة يوم » ثم 
. يعجزان عن ذلك ويقويان على أن يعملا يوما وايلة ولا ينامان فيهما ثم يعسجزان عن ذلك فم يستقبلان والذى يلزم 
| المماوك لسيده ماوصفنا من 'عمل الذى يقدر على الدوام عليه إن كان مسافرا فبمشى العقبة وركوب الأخرى والنوم 
:إن قدر راكباً نام أ كثر من ذلك وإن كان لابقدر على التوم راكياً نام أ كثر من ذلك فالمنزلوإن كان عمله بالليل 
تركناه بالنهار للراحة وإن كان عمله بالنهار تركناه باللبل للراحة وإن كان فى الشتاء عمل فى السحر ومن أول الليل 
وإن كان فى صيف يعمل ترك فى القائلة وو هذا كله فى المملوك والمماوكة ما لايضر دكين الضرر البين وما 
يعرف الناس أهما يطيقان المداومة عليه ( والالة :افق ) وم مرض واحد منهما فعله نفقته فى المرض ليس لة 
استعاله إن كان لانطيق العمل وإن عمى أو زمن أنفق عليه مولاه أيضاً إلا أن يشاء عتقهفإذا أعتقه فلا نفقة لهعله 
( فالالت انق ) وأم الولد تملوكة يازمه نفقتها وتخدمه وتعمل له ماتحسن وتطق بالمعروف فى مزه والمديرة 
والماوكة تعمل له فى منزله أو خارجا ع.ه كا وصفنا من المملوكةغير المدبرة وينفئق غلمهن كلون بالمعروف والمعروف 
ماوصفت وأى تملوك صار إلى أن لايطيق العمل لم يكلفه وأنفق علة ورضاع المملوك الصغير يلزم «ولاه واللكائب 
والمسكاتية مخالفان سوه ا رب اسه وعترس ودر كان مرظا وعد عو رينة الس اقل لها 
لكا شرطاكا فى الكتابة فأنفقا على أنفسكا فإن زعمتا أت عاجزان عن تأدية السكتابة أبطلنا كتابتك ورددناتم ' 
1 رققاما بطلها إذا عجزتما عن تأدية أرش جناتكا قال وإذا كان لما إذا هما عجزا أن يقولا لانيحد فيردان رقيقين 
#ن اليا فى المرض ماوصفت إن شاء الله تعالى لأن هذا دلالة على أن فسخ الكتابة إلييما دون من كاتبيما قال ولو 
كانا اثنين فعحز أحدهما أو مرض فقال قد عجزت بطلت كتابته وأنفق عليه وكان الذى لم يسجز عن السكتابة مكاتيا .' 
ويرفع عنه حصة العاجز من الكتابة ( هلل 2 فى ) وينفق الرجل على تماليكه ااصغار وإن لم ينفعوه يحبر على 
ذلك قال ولو زوج رجل أم:ولده فولدت أولادا أنفق عليهم كا ينفق على رقيقه حتى يعتقوا بعتق أمهم » قال وإذا 
ضرب السيد على عبده خراجا فقال العبد لاأطيقه .. قبل له أجره تمن شئت واجعل له نفقته وكسوته ولايكلف خراجا 


وإنكانت امة نكذلك غير أله لايبغى أن يأخذ منها خراجا إلا أن ا أن عه الإمام من اخ 0 
الخراج من الأمة إذا لم تسكن فى عمل وأح ب كذلك عنعه الخراج من العبد إن لم يكن يطيق التكسب صغيرا كان إو . 
ا بدا( الالتنافق ) أخيرنا مالك عر ن عمه أنى سبيل بن مالك عن أببه أنه سمع عان رضى الله تعالى ‏ عنه يقول 
٠‏ فى خطبته:وولا تكلفوا الضغير الكسس كسب فإني م وكلفتموه الكسب سرق ولا تكلفوا الأمة غيزذات الصنعة الكسسب ظ 
فإتم مق كلفتموها الكسب كسبت بفرجبا » ( فالالغ تانق ) وإن كانت لرجل داية فى الى أواشاة أو بعير علفة ٠‏ 


مابقيمه فإن امتنع من ذلك أخذه السلطان بعافه أو بسعه فإن كانت سادية فاتخذت العم أو الإبلأو اابقر على المرعى 


.فخلاها والرعى ولم محسها فأجدبت الأرض تأحب إلى لو علفها أو ذيحها أو باعبا ولا محسها فتموت هزالا إن ل ١‏ 
يكن فى الأرض متعلق ونجبر عندى على ببعها أو ذيها أو علفبا فإن كان فى الأرض متعلق لم مجير عندى على بعها ' 
ولا ذمحباولا علفها لأئها على مافى الأرض تتخذ وليس تكالدواب الى لاترعى والأرض عخصبة إلا رعبآ ضعيفا ولا . 
تقوم لاحجدب قنام الرواعى ( الالعتانق ) ولا حاب أمهات النسل إلا فضلا عماءقم أولادهن ولاعلها وي دكون 7 
يان هزالا قال ؤليس له أن سترضع أمة فيمنع ولدها إلا يكون فيه فضل عن ريه أو يكون ولدها يغتذى بالطعام. . 


0 فبقيم بدنه فلا بأس أن يؤثر واده بالابن إن اختاره على الطعام قال وفى كتاب الطلاقوالنكاح نفقةالطلقة والزوجة 
وغير ذلك من النفقات مما يلزم . 000 
الححةء على من خالفنا 


( فالالغن ]فى ) رحمه الله تعالى : وقال بعض الناس قولنا فيمن كان له على رجل حق قي يعطه إياء فإن لدان ش 
يأخذ.منه حجقه سر ومكابرة إن غصبه ذنائير أو جراهم أو.مايكال أو يون فوجد مثله أخذه فإن ل يجذ مثله م يكن 
لهأن بسع من عرطه شيئًا فيستوفى حقه وذلك أن صاحب الساعة. الذى وجب عليه الحق لم رفوناة بسع ماله . 
فلا ينبغى لهذا أن يكون أمين نفسه ( الغ داق ) أرأيت لو عارضك معارض يمثل حجتك فقال هو إذا غصبه. 


دام فاستبلكها فأمرته أن الخد درام غيرها فإنها جعلت هذه الدراهم بدلا من تلك القبهة الأنه لو غصيه سودالم 
تأمزه أن يأخذ وضحا لأن الوضح أ كثر قيمة من السود فقد جعلت له البدلالقيمة والقيمة بغ فإن قالهذه دزاهم 
مثل القيمة قلنا وما مثل ؟ قال لامجوز الفضل فى بعضبا على بعض قلنا فإ نكنت من هذا الوجه أجزته فقل له يأخذ 


تكان السود وضحا وهى لابحل الفضل فى بعضها على بعض قال لا لأنها وإن لم محل الفضّل فى باضها على بعض فى أ 
ش أكثر قبمة من الدنانير قلنا فحجتك لأن الفضل فى بعضبا على بعض لاحل كانت خطأ لأنه إنهما صرت إلى أن " 
تعطيه دراهم بقيمة ماأخذ من الدراهم وهذا بع فكيف لم نز أن يأخذ دنائير بقيمةالدراهمو إنما إلى القيمة ذهبت ١‏ 
وتنا ره آن يديع من عرضه فيأخذ مثل دراهمه م وألعرض بحل بالدراهم وفيه تغابن فا حجتك على أحد إن 


عارضك عثل هذا القول ؟ فقال لاوز له.أن بأخذ أبدأ إلا ما أخذ منه لأنك تعلى أنه إذا أخذ غير ما أخذ منه.فإمما 


ِأَخْدْ بدلا والبدل بقيمة ولا يجوز له أن يكون أمين نفسه فى مال غيره وأنت تقول فى أ كثر العم لا يكون أمين 2 ١‏ 

سه ( والالة فى ) فقال ا تقول أنت ؟ قلت أقول : إن سنة رسول الله على الله عليه وسلٍ ثم إجماع 1 كثر من ٠‏ 

حفظت عنه من أهل العلم قبلنا بدل على أن كل من كان له حق على أحد تمنعه إياه فله أخذه منه وقد محتمل أن 

يكون ما أدخل أبو سفيان على هند تما أذن ها رسول الله صلى الله عليه وس فى أخذ مايكفيها وولدها بالعروف مله ١‏ 0 
ذهبا وفضة لاطعاما ومحتمل لو كان طعاما أن يكون أرفع ما يفرض لما وبين أن لما أن تأخذ بامعروف مثل ماكان 2000 


١ : ّ-‏ 0ك 
فار لما لا أرفع ولا أكثر منه ومحتمل لو كان مثل ما يفرض لما ليس اكتريمة أن نكون إنها أخذتة يدل 
ثما يفرض لما مثله لأنه قدكان لأنى سفيان حبس ذلك الطعام عنها وإعطاؤها غيره لأن <قها لدس فى طعام بعينه إنما 
هو طعام تصذة كطعام الناس وأدم كأدم الناس لافى أرفم الطعام بعينه ولا الأدم ولا فى شرهما وهى إذا أخذت من 
هذا فَإنا تأخد بدلا ثما بحب لما ولولدها والبدل هو العيمة والقمة تقوم مقام البييع وهى إذا أخذت لنفءها وولدها 
فقد جعلها أمين نفبها وولدها و أباح للها أخذ <قنها وحةهم سرا من من أنىسفيان وهومالك المال ( ثالالة افق ) فقلت 
له أما فى هذا فادلك :على ادن أن أحد لنفسه مثل ماكان على الذى عليه الحق أن .عطه ومثل ماكان ‏ 
على السلطان إذا ثبت المق عندة أن باحده به قال وأبن ؟ قلت له أرأيت السلطان لولم محد لمغتصب ساعته بعينها 
النن يقضى على الغاصب بأن يعطيه قيمتها؛ قال بلىقلتو إن ل يعطه سلعته بعينها باع السلطان عليه فيماله حتى يعطى ' 
التعاوت فين شليتةوفال بل فل له إذا اق المنه عنيم إن فاطق أوأبأهة دوو ااسلطان 3616 
اسلطان أن يأخذه لو ثبت عنده فكيف لا يكون المرء إذا لم بحد حقه أن يبع فى مال من له عليه الحق <ق 
أَحَذْ حقه ؟ قال للسلطان أن بببع وليس لهذا أن بيع قلنا ومنقال ليس له أن يبيع؟ أرأيت إذا قبل لك ولا له أن 
أَخْذ مال غيره إلا بإذن السلطان ماحجتك؟ أو رأبت السلطان لو باع لرجل فى مال رجل والرجل يعلم أن لاحق له 
على المببع عليه أل له أن بِأَحْدْ ماباع له السلطان؟قال لاقلنا فتراك إما جع ل أن يأخذ ,امه لابالسلطان وما للسلطان 
فعداسى "1 كترءهن أن كون كالفق عن بالق ليطن الناين عل .ينس وعبر من انطع م الاق على تأذيه 
وها محل السلطان شيئا ولا خرءه ما الحلال وما الحرام إلا على ما بعلم الناس فما بدئهم قال أجل قلنا فلم جمعت بين 
الرجحل يكون له الحق فأخذ حقه دون السلطان وكره الذى عله الحق وحعلته أمين نفسه كيه وقرقت بينه وبين 
السلطان فى البييع فن مال الذى عله اق أقات هذا خيراً أم قباسا ؟ قال قال أصحابنا يقبح أن سبع مال غيره قلت 
ليس فى هذا ثىء لو قبح إلاوقد شركت فيه بأنك عله يأخذ مثل عين ماله وذلك قيمته والقيمة يبع وتخالف معنى 
السنة فى هذا الموضع و نجادعيا فى موضع غيره قال هكذا قال أصحابنا قلت فترضى من غيرك ثل هذا فقول لك 
ءن خالفك هكذا قال أصحابنا؟ قال ليس له فى هذا حجة قلنا ولا لك أيضا فيه حجة فقال إنه يقال إن النى صلى الله 
عليه وسلم قال« أد الأمانة إلى هن التمنك ولا ين ٠ن‏ لال ادي هذا؟ قلنا ليس هذا بثابت عند أهل الحديث 
متم ولو كان ثايتا لم يكن فيه حجة علينا ولو كانت كانت عليكمعنا قال وكيف؟ قلت قال الله عز وجل « إن الله يمرم 
أن تؤدوا الأمانات إلىأهلها» فتأدبة الأمانة فرض والخاءة #رمة وليسء نأخذ حقه عخائن قال أفلا تراه إذأ غصب 
٠‏ دتانير فباع ثيابا بدنائير فقد خان لآن الثباب غيرالدنانير؟ قلت إن الحقوق تؤخذ بوجوه منها أن يوجد الثىء اللصوب 
| بعينه فَوٌحْدْ فإن ل يكن فثله فإن ل يكن ن مع على الغاصب فأخذ منه مثل هاغصب بقيمته ولو كان إذا خان دنانير 
افك اسار بدنائير فدفعت إلى ااخصوب كان ذلك خيانة لم بحل ناسلطان أن مجوز ولا يكاثر على ما يعم أنه 
.لاحل له وكان على السلطان إن وجد له دنانيره بعينها أعطاء إياها وإلالم بعطه دنائير غيرها لأنها ليست 0 
غصب ولا بسع له جارية فبعطيه قتها وصا<ب الطارية لا بوضى قال أفرأ. ت لو كان ثانا مادعناء » قلنا إذا دلت: 
ااسنة واجماع كش كن القن العم عن أن بأد ارجل ته افيه سيران اذى هو عله فقد دل ذلك أن ليس غيانة - 
الخيانة أخذ مالا محل أخذه فلو خاننى درهما قلت قد استحل خياتى لم يكن لى أن آخذ منه عشيرة درام مكافأة محيانته 
لى وكان لى أن آخذ درهما ولا أ كون بهذا ائنا ولا ظالما ما كنت خائنا ظالما. بأخذ نسعة مع درم لأنه لم بعنها 


( الالتنائق ( ولا تعدو الخيانة الحرمة أن 90 ا وسننا نن أو كلد ونان اليل تونق وى كلك 
إن شاء الله تعالى والسنة دليل عامها أو تسنكون لو كان له حق لم يكن له أن يأخذه بغير أمره وهذا خلاف السنة. 
فإن كان هذا هكذا فقدأمروا رجلا أن يأخذ حقه والبدل من حقه. غير أمر من أخذ فته سرا ومكابرة 
( فالالشذافق:) وخالفنا أيضا فى النفقة فقال إذا مات الأب أنفق على الصغير ىس ذى رحم حرم عليه نكاحه من 
رجل أو امرأة قات له فها حجتك فى هذا ؟ قال قول الله تبارك وتعالى « والوالدات برضعن أولادهن حولين كاملين 
من أراد أن يتم الرضاعة وعلى المولود له رزةهن» إلىقوله «وعلى الوادث مثل ذلك» ( فالا انى ) قلت له 1 كان 
على الؤارث مثل ذلك عندك على جبيع ما فرض الله تبا؛ رك وتعالى على الأب والوارت نقوم فذلك مقام الأب ؟ قال 
نعم فقات أوجدت الأب ينفق وإسترطع الولود واه واو لاثئىء علمها من ذلك: قال نعم قلت أفيكون وارث.غير 
أمه يقوم مقام أبيه فينفق على أمه إذا أرضءته وعلى الصى :قال لا ولكنالأم تنفق عليه مع الوارث قلنا فأول ماتأولت. 
تركت قال فإتى أفول على الوارث مثل ذلك بعد موت الأب همى فى الآبة ذلك بعد موت الأب قال لايكون له وارث 
وأبوه حى قلنا بلى أمه0١2‏ وقد يكون زمنا مولودا ورثتولده اوداك و كون علق أنه عندك نفقته فقد خرجت مما 
تاأولت ( فالالشِنافق ) فقلت لبعض من يقول هدا القول أرأءت يتما له أخ فقير وجد أبو أم غنى على من نفقته ؟ 
قال على جده قلنا ومن ميراثه ؟ قال لأخنه قلنا أرأ.. ت يتما له خال وابن عم غنيان لو مات اليتم لمن ميراثه ؟ قال 
لان عه فقلت فقيل يوت على من نفقته ؟ قال على خاله. فلت لعظ ات يتما له أخ لأبيه وأمه وهو فقير وله . 
ابن أخ غنى لمن ميرائه؟ قال اا تالت فو عن نا اناق إن 1ح قل للد يو الفا نر فرت و 
مالزم أحدا لم يتحول عنه لفقر ولاغيره فإن كانت الآبة على ماوصفت فقد خالفتها فا برأت الوارث من النفقة.. 
وجعلتها على غبز الوارث قال إنما جعلتها على ذى الر< م الحرم إن كان وارثا قلنا وقد تجعلها على الخال وهو غير 
وارث قتخالف الآية فيه خلافا بينا أو محد فى الآية أنه إنما عنى بها الرحم الحرم أو نجد أحدا من السلف قسرها 
كذلك؟ قال هى هكذا عندنا قلت أفرأيت إن عارضك أحد عثلحجتك فقال إذا جاز أن مجعلا على بعض الوارثين 
دون عض قلت أجيزه على نفقة ذى الرحم غير الجرم لأن أجبره على نفقة الجارية وهو نحل له نكاحها فيكون ٠‏ 
يوما فها له منفعة وسرور وعلى نفقة الغلام وهو حل له أن جع الماة تح اليه الت بنفق علها فيكون له فى 
ذلك منفعة وسرور أجوز من ن أن أجيره على نفقة من حرم عليه نكاحه لأنه لا ستومع أحدهما بالآخر بما م 
به ال رجال من النساء والنساء ٠ن‏ الرجال ما حجتك عليه ؟ ما أعلى أحدا لو قال هذا إلا أحسن قولا منك قال لأن 
الذى. محرم نكاحه أقرب قلنا قد مخرم نكاح م من لا قرابة له قال وأ.٠‏ ن ؟ قلنا أم امرأنك وامرأة أببك وامرأة : 
وامرأتك تّ تدت طلاقبا وكل م ن ابنك وبينه رضاع قال ليس هؤلاء وارثا قلنا أو أ بس قد فرطت النفقة على ك1 
الوارث ؛ فإن قال قائل فإنا قد روينا من حد, شي أن تدر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أجبر عصبة غلام .على 
رضاعه الرجال دون النساء قلنا أفتأخذ مهذا ؟ قال د نعم قلت أفتخص العصبة وثم الأعام و بنوا الأعام والقرابة منقيل 
الأب؟ قاللا إلا أن يكونوا ذوى رحم حرم قا الحم عليك ف هذا كالمية عليك فها احتجبت به من القرآن وقد ش 
خالفت هذا قد يكون له بنوعم فسكونون له عضية وورئة ولا عل علمهم النفقة وثم العصية الورثة وإن لم يد له 
ذا رحم تركته ضائعا ( الالشدّإفق ) فقال.لى قائل قد خالفتم هذا أيضآ قلنا أما الأثر عن عمر فنحن أعم به منك 
ليس تعرفه ولوكان ثابتا لم مخالفه اين عباس رضى الله تعالىعنهما فكان يدو 0 الوارث مثل ذلك » على الوارث 


)١(‏ قوله وو اخ كذا في غير نسخة وجرز . كتبة مص ححه ' 0 . 7 د 
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اسضيلت ظ 
أن لا تضار والدة. بولدها » وابن عباضش رضى الله تعالى عنهما أعم مز كعات بدو ركان اكه تعن 


هلم ' ما قال ابن عباس وذلك إن فى فرضها على الوارث والأم حية دلالة على أن الفقة ليست على الممراث لأنها لو كانت 0 


على الميراث كان على الأب ثلثاها وسقط عنه ثاثبا لأنه حظ الأم ولو استرضع المولود غير الأم كان على الأب ثلا الرضاع 
وعل الأ تله وق انك الأ ريبك هذا الى أو حجنت قد لبها جره غيرنها نان يتان لرجهات الأب آنا 
قوم الو ارث مقام الأب فينفق على الأم إذا أرذمته فلا >كون على الأم من .رضاعه شىء لو استرطعته أخرى وقد 
فرض الله عز وجل نفقة المطلقات ذوات الأحمال وجاءت السنة من ذلك بنفقة وغرامات تلزم الناس ليس فيها أن 
يلزم الوارث نفقة الصى وكلامرئء مالك ماله وإِنما لزمه فبه مالزمه ىكتاب أو سنة أو أثر أو أمر مجمع عليه فأما 
أن «لزمه فى ماله ماليس فى واحد من هذا فلا يجوز لنا فإ نكن التأويل كا وصفنا فنحن لم مخالف منه حرفا وإن 
كانم وصفت ققد خالفته خلافا بينا ٠‏ 
جاع 7" عشرة النساء 
أخيرنا أبو على الحسن بن حبيب بن عبد الملك بدمشق بقراءفى عله قال أخبرنا الريع بن سلمان قال 
( افق ) قال الله تبارك وتعالى «قد عامنا ما فرضنا علمهم فى أزواجهم وما ملكت أعانهم» وقال الله تعالى 
«(وعاشروهن بالمءروف» الابة وقال عز وجل« الطلاق مرتان فإمساك ععروف أو تسريح بإحسان» وقال عز وجل 
«وإذا طلقم النساء فبلغن أجاهن فأمسكو هن بتءعروف» وقالجل وعلا( ولحن مثل الدىعلمهن بالمعروف ولار جالعليين شْ 
درجة» فجعل اله للزوج على المرأة وللمرأة على الزوج حقوقا ببنها فى كتابه وعلى لسان نبيه مفسرة ويجملة ففهمها 
. العرب الذدين خوطبوا بلسائهم على ما يعرفون من معان كلامهم وقد وطعنا بعض ماحضرنا منها فى مواطعه والله ' 
نسأل الرشد والتوفيق وأقل ماتحب فى أمره بالعثسرة بالمعروف أن يؤدى الزوج إلى زوجته مافرض الله لما عليه من 
نفقة وكسوة وترك ميل ظاهر فإنه يول جل وعز « ولا تميلوا كل اليل فتذروها كااعلقة » وجاع العروف إتيان 
ذلك ما بحسن لك ثوابه وكف المكروه . ش 
| النفقة على النساء 
( فالالت انق ) رحمه الله تعالمى قال الله تعالىه فانكحوا ماطاب ل؟ من النساء » إلى«تعولوا» وقول ان «ذلك 
أدى أن لاتعولوا» يدل والله أعلمأن على الرجل نفقة امرأته وقوله «أن لا تعولوا» أن لا.كثر من تعولون إذا اقتصي 
المرء على واحدة وإن أباح له أكثر منها وقال الله عز وجل «والوالدات ,رضعن أولادهن حو لين كاءلين) أخيرنا 
سفيان عن هشام بن عروة عن أنه عن عائشة رضى الله عنها أن هند بنت عتية أتت او ننى صلى الله عله وسلم 
فقالت ار الل «إن أيا سفيان رجل شحيح وليس لى منه إلا مايدخل على » فقالالنى 1 الله عليه وسلج« خذدى 
ما كفيك وولدك بالمعروف» أخيرنا سفيان عن محمد بن عجلان عن يعن بنأى سعد المقيرى عن أنى هريرة قال 
جاء رجل إلى النى صلى الله عليه وسم ققال يا رسول الله عندى دينار قال ( أنفقه على نفسك » قال عندى آخر قال 
«أنفقه على ولدك» قال عندى آخرقال«أنفقه على أهلك » قال عندى آخر قال« أنفقه على خادمك » قال عندى آخرقال 


)0( انفرد بعض النسخ هنا ب شات هذه التراجم إن كان بعض مافها تقدم معناه لا بلفظه فأثيتناها حر صا على 
مافييا من اافوائد وإن كانت جوع قوءامن ريك السام ة وات الرفق: كنه» صححة  .‏ 


ظ ا دقري ش 
دأنت أعرن قال سعيدثم 0 أبوهريرة إذا حدث هذا الحديث عي ولدلة فوعلق إلى من و ان ٠‏ 
أنفق على أو طلقنى ويقول خادسك أتفق على أو عنى () لالخناق ) فببذا. ناخد قلا على الزوج . نفقة امرأته: 
وولده.ااصغاز بالمعروف والمعروف نفقة مثلها ببلدها الذى هى فيه برا كان أو شعيرا أو ذزة لا يكلف غير الطعام 
العام يبلده الذى يقتاته مثاها ومن السكسوة والأدم بقدرذلك لقول الله أيزوجل وقد عادنا مافرضنا . عليرم ىأزواجهم» . 
فاما فرض عليهم نفقة أزواجهم كانت الدلالة ما وصفت فى القرآن وأبان النى ملى الله عله وس ذلك فإن فرض. ‏ 
الله عليهم نفقة أزواجهم فعجزوا عنها لم مبرن على المقام معهم مع العجز عا لاغنى مهن عنه من النفقة. والكسوة ‏ 
. قال و بالاستدلال قانا إذا عجز الرجل عن نفقة امرأته فرق بينهما وقلنا يحب على الرجل نفقة امرأته إذا »للك عقدة ' 
نكاحها وخات بينه وبين الدخول عليها فاآخر ذلك هو ونفقتها مطلقة طلاقا بلك الرجعة حق تنقفى عدتها وإن 
كان مثلها لامخدم نفسما وحبت عله نفقة خادم لما وإذا دخل مها فغاب عنها قفى لما بنفقتها فى ماله فإن لم ترفع 
ذلك إلى السلطان ص نا وتصادقا على إن لم ينفق عليها فى غيبته حكم السلطان عليه بنفقتها فى الشهور مدت 
وكذلك إن كانت زوجته حرة ذمية وإن كانت عليه ديون ضربت زوجته مع الغرهاء بالافقة الماضية المدة الى 
حيسبا لأنه حق لها ٠‏ 
00 ب* اللافة فى حفتة الا 


) فالالشنافق ) رحمه الله تعالى : فقال بعض الناس ليس على الرجل نفقة انرانه حح يليل مها وإذا غاب 
عنها وجب على السلطان إن طلبت نفقتها أن يعطيها من ماله وإن لم مجد له مالا فرض عليه لما تفقة وكانت دينا عليه . ش 
وإن م تطلت ذلك حق يعشى لما زمان ثم طلبتة فرض لما من يوم طلبته وم حمل للما تفقة فى المدة التى لم تطلب فيها 
النفقة وإن عجز عن نفقتها لم يفرق ماوعا نفقتها إذا طلقها ملك رجعتها أو لم يملكها ( ا(ال: افق ) وقال لى 
كيف قلت فى الرجل يعجز عن نفقة امزأته يفرق بِينهما؟ قلت لماكان من فرض الله على الزوج نفقة الرأة وعضت ١‏ 
بذلك سنة رسول اله صلى الله عليه وس والآثار والاستدلال يالسنة لم يكن له والله أعلم حبسها على نفسه إستمتع بها 
ومنعبأ عن غيره تستغنى به وهو مانع لما فرضا عليه عاجزا عن تأديته وكان حدس النفقة والكسوة يأنى على 
نفسها قنموت جوعا وعطشا وعريا قال فأين الدلالة على التفريق بينهما؛ ؛ قلت قال أبوهريرة : إن النى على الله عليه 
وسم أمر الزوج بالفقة على أهله وقال أبو شريرة تقول امرأتك أنفق على أو طلقق ويقول خادمك أغق على : 
أو عنى ( الال اثتى ) قال فبذا بان أن عليه طلاقها قلت أما بنص فلا وأما بالاستدلال فهو يشبه واف أعلم ' 
0 وقات له فا تقول فى خادم له لا عمل فيا إزمانة عجز عن تفقنها ؟ قال نبيعها عليه قلت فإذا صنمت هذا فى ملكه 
ش كيف لا تصنعه فىامرأته الى ليست علك له؟.قال فبل منثىء أبين دنهذا ؟ قلت أخيرنا سفيان عن أنى الزئاد قال 
ساءلت سعيد بن المسيب عن الرجل لاجد ماينفق على امرأته ' . قال يغرق ينبما قال أبو الزناد قلت سنة ؟ قال سعيد ٍْ 


سنة والذي بشبه قول سعيد سنة أن يكون سنة رسول الله صل الله عليه وسلم أخبرنا مسلم بن خالد عن عبيد الله إن ش 
عمزعن نافع عن ابن عمر أن عمر الخطاب رضى الله عنه كتب إلى أمراء الأجناد فى رجال غابوا عن نسائهم فأمرمم .. 
أن ياأخذوحم باأن ينفقوا أو يطاقوا فإن طلقوا يعثوا بنفقة ها جبسوا فقال أرأيت إن لم > كن فى الكتاب ولا فى ٠‏ 
حديث رسول الله صلى الله عايه وسل منصوصا التفر بق نيما هل ها مو عتووياالق لذ تفرق بينها 
وبينه إذا منعها فرق مثل نشوز الرجلومثل ادام ود علي انع | امد 


لم١‏ 
فقد لذة وولدة وذلك لا يتلف نفسهها وترك النفقة والكسوة يا تيان على إتلاف نفسبا وقد وجدت الله غز وجل 
أباح فى الضرورة من الما كول ما حرم من المءتة والدم وغيرهما منعا لللفس من التاف ووضع الكفر عن ااستكره 
. للضرورة ااتى تدفع عن نفسه ولا أجده أباح للمرأة ولا للرجل فى الشهوة لاجاع شيئاً نما حرم الله عليبما وأنت 
تزعم أن الرجل إذا عجز عن إصابة امرأته وإن كان يصيب غيرها أجل سنة ثم يفرق بينبما إن شاءت قال هذا 
رواية عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قلت فإن كانت البية فيه الرواية عن عمر فإن قضاء عمر بان يفرق بان 
الزوج وامرأته إذالم ينفق عليها أثبت عنه فكيف رددت إحدى قضايا عمر فى التفريق بينيما ولم مخالفه فيه أحد 
عامته من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم وقبلت قضاءه فى العنين وأنت “زعم أن عليا رضى الله عنه مخالفه ؟ 
فقال قبلته لأن انماع من حقوق العقدة قلت له أفكم يامع الناس أو جماع مرة واحدة ؟ قال كا مجامع الناس قلت 
فأنت إذا جا مر امد لم تفرق بينهما قال .ن أجل أنه ليس بعنين قلت فكيف ادع غيرها ولا يكون عنينا 
وتؤجله سنة؟ قال إن أداء الحق إلى غيرها غبر مخر 1 من حقها قلت فإذا كنت تفرق بينرما بأن حقا عليه جاعبا 
ورضيت منه فى عمره أن مجامع ءرة واحدة فحقها عليه فى كتاب الله وسنة نبيه دلى الله عليه وسلم والآثار فى 
نفقتها واجب قال نعم قلت فلم أقرر ا ا 0 النفقة واسكسوة وفقدهما.ياتى على إنلافبا لأن الجوع . 
. والعطش فى أيام يسيرة يقتلائها والعرى يقتلها فى الحر والبرد. وأنت تقول لو أنفق عليها دهره لم ترك يوما أخذته 
نفقتها ‏ لأنه بحب لما فى كل يوم نفقة وفرقت بينهما بفقد الجاع الذى مخرجه منه فى عمرها مجاع مرة واحدة قفد 
فرقت بينهما باأصغر الضمردين وأقررتها معه على أعظم الضررين ثم زعمت أنها مق طلبت نفقتها من ماله غائها 
كان أو حاضرا فرضتها عليه وجعلتها دينا فى ذمتهءكحقوق الناس وإن كفت عن طلب نفقتها أو هرب فل تحده 
ولا مال له ثم جاء لم تاأخذه بنفقتها فها مضى هل رأيت مالا قط يلزم الوالى أخذه اصاحيه حاضرا أو غائيا فيتركمن 
هوله طلبه أو يطليه قيرب صاحيه فببطل عنه؛؟ ( قال ) فيفحش عنذى أن يكون الله أحل لرجل فرجا فا أحرمه عليه : 
بلا إلخدات طلاق منه قلت له أفرأيت أحد اازوجين برتد أهو قول الزوج أت طالق قاأنت تفرق بينيما ؟ أرأيت 
الأمة تعتق أهو قول الزوح أنت طالق ؟ فأنت تفرق بينهما إن شاءت الأمة أو رأيت المولىأهوطلق؟ أرأيت الرجل 
يعجز عن إصابة امرأته أهو طلق فأنت تفرق فى هذا كله قال أما المولى فاستدللنا بالكتاب وأما ما سواه بالسنة 
والأثر عن عمر قلت فحدتك بأنه 3 بج أن يفرق بغير طلاق محدثه الزوج لا <دة لك عليه وغير ححة على غيرك 
0 الال افق .) رحمه الله وقات 00 زعمت أنه لا يب على الرجل نفقة امرأته إلا بالدخول وإن خات 
بينه وبين نفسها؟ قال لأنه لم إستمتع منها جاع قلت أفرأيت إذا غاب أو مرض أإستمتع «نها جماع قال لا .ولكنها 
٠‏ محبوسة عليه قلت أقتجدها مملكة محبوسة عليه ؟ قال نعم قلت وبحب بينهما المراث ؟ قال نعم قات وإن كانت النفقة 
للحجبس فهى محبوسة و إن كانت للجاع فالمررض و الغائبي لا مجامعان فى حاط تلك فأسقط لذلك اانفقة قال إذا كان 
مثلها مجامع وخلت ببنه وبين نفسها وجبت لما التفقة قلت له لم أوجبت الها النفقة فى العدة وقد طلقت ثلاثا وهى 
غير حامل فخالفت الاستدلال بالكتاب ونص السنة ؟ قال وأين. الدلالة بالكتاب ؟ فقلت له قال الله عز وجل فى 
المطلقات« وإن كن أدلاك حمل فأنفقوا علين حت ,ضع نحملهن »فاستدللنا على أن لافرض فى الكتاب اطلقة مالكه 
لأمرها غير حامل قال فإنه قد ذكر المطلقات مرسلات لم مخضص واحدة دون الأخرى وإن كان ك تقول ففيه دلالة 
على أن لانفقة لطلقة وإن كان زوجها بعلك الرجعة وما مبتدأ السوزة إلا على المطلقة للعدة قلثله: قد يطلق للعدة ثلاثا 
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فال فلو "كان كا تقول ماكانت الدلالة على أنه أراد بمنع النفقة المبتوتة دون الى له رجعة عليها قلت سنة رسول ‏ 
الله صلى الله عليه وسلم تشت أن الممنوعة النفقة الميدوتة مجميع الطلاق دون النى لزوجها عليها الرجعة ولولم تدلك 
السئة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم على ذلك فكانت الآية تأمر بنفقة الحامل وقد ذكر المطلقات فيها دلت على 
أن النفقة للمطلقة الحامل دون المطاقات سواها ف يحز أن ينفق على مطلقة إلا أن مجمع الناس على مطلقة محااف 
الحامل إلى غيرها من المطلقاب فينفق عليها بالإجماع دون غيرها قال فم لا تسكون المبتوتة قباسا عليها ؟ قلت أربت 
التى ملك زوجبا رجعتها فى عدتها أليس علك علمها أمرها إن شاء ويقع علها إبلاؤه وظهاره ولعانه ويتوارثان 
قال بلى قلت أفهذه فى معانى الأزواج فى أ كثر أمرها؟ قال نعم قلت أفتجد كذلك البتوتة مجميع طلاقها ؟ قال 
لا قلت فكيف تقيس مطلقة بالق مخالفها ؟ وقلت له أخبرنا مالك عن عبد الله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن 
ألى سامة بن عبد الرحمن عن فاطمة بنت قيس أن أيا عمرو بن حفص طلقها البتة وهو غائب بالشام فأرسل إلها ' 
وكلة بشعير فسخطته فقال والله مالك علينا من ثىء فجادت رسول الله صلى الله عليه وس فذكرت ذلك له قال لما 
ليس لك عليه نفقة وأمرها أن تعتد فى بيت أم شربك ثم قال تلك امرأة يغشاها أصحالى فاعتدى عند ابن أم مكتوم 
فإنه رجل أعمى تذعين ثيايك فإذا حللت فآذنينى قالت فالا حلات ذكرت له أن معاوية وأبا جهم خطباق فقال أما 
أواجهه , فلا يضع عصاه عن عاتقه وأما معاوية فصعلوك لا مال له انكحى أسامةبن زيد » قالت 5 ثم قال . 
وانكسن امامةع فنكحته فجعل الله فيه خيرا فاغتيطت به قال فإني تر كم من حديث فاطمةشيئا قالت ت فقال النى صلى 
الله عليه وسلم «لاسكنى لك ولا نفقة» فقلت له ماتركنا منحديث فاطمة حرفا قال إِنما حدةنا عنها أنها قالت قال لى 
رسول الله صلى الله عليه وسيم «لا سكنى لك ولا نفقة» فقات لبكنا لم تحدث هذاعنها ولو كان ماحدثتم عنهاما حدثتم 
كان على ما قلنا وعلى خلاف ماقلتم قال وكيف؟ قلت أما حدينا فصحسح على وجهه أن النى. صلى الله عليه وس قال 

ش «لاتفقة لك عليوم» وأمرها أن تعتد فى بيت ابن أم مكتوم ولوكان فىحديثها إحلاله لما أن تعتد حيث شاءت لم محظر 
عليها أن تعتد حيث شاءت قال كيف أخرجها من بيت زوجها وأمرها أن تعتد فى غيره؟ قلت لملة لم تذكرها فاطمة 

٠‏ فى الحديث كأنها استحيت منذ كرها وقد ذكرها غيرها قال وماهى؟ قلت كان فى لسانها ذرب فاستطالث على أحمائها 
استطالة تفاحشت فأمرها النى صلى الله عليه وسلم أن تعتد فى بيت ابن أم مكنوم فقال هل من دليل على ماقلت 
قلت نعم من الكتاب والخبر عن رسول الله صلى عله وسلم وغيره من أهل العا م مها قال فاذ كرها قلت قال الله تبارك 
وتعالى رلا م رجوهن من بيوين » الآية وأخبرنا عبد العزيز دن محمد عن #مد إن عمرد بو عليمة عن محمد بن 
إداهم بن الحرث عنابن امن فىقوله تعالى« إلا أن بأتين بفاحشة مبينة» قال أن تبذو على أهل زوجبا فإن بدت 
أفقد حل إخراجها قال هذا تأويل قد محتمل ماقال ابن عباس ومحتمل غيره أن تكون الفاحشة خروجها وأن 
تكون الفاحشة أن مخرج لاحد قال فقلت له فإذا احتملت الآبة ماوصفت فأى المعانى أولى مها ؟ قال معنى ماوافقثه 
السنة فقلت فقد ذ رت لك السنة فى فاطمة فأوجدتك ماقال لما رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تعتد فى بيت 


ابن أم مكتوم . 
. القسم للنساء 
( الالتنافق ) رحمه الله تعالى قال الله تمارك وتعالى قد علمنا ما فرضنا عللبم في أزوأجهم وما ملكت 
أعانهم » وقال تيارك وتعالى « وان تستطيعوا أن تعدلوا بين النساء ولو حرصتم فلا ملوا 6 الآبة فقال بعض 


1 0 ليلتين وللاامة ليلة قال وإن عربت منه حرة أو أغلقت دونه أمة أو حدس الأمة أهليا سقط حقها من اله 
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هَل العلم بالتفسير أن تستطعوا أن تعدلوا بين النساء بما ف القلوب فإن الله 78 وجل وعلا حاو زللعباد عما فىالقأوب 
فلاتيلواتتبسوا أهواء مكل اليل بالفعل مع الموى وهذا يشبه ماقال والله أعلرودلت سنة رسول الله صلىالله عليه وسلم 
وما عليه عوام عاماء المسامين على أن على الرجل أن يقسم لنسائه بعدد الأيام والايالى وأن عليه أن يعدل فى ذلك 
لا أنه مرخص له أن بحوز فه فدل .ذلك على أنه بها 1 به مافى القلوب مما قد حاوز الله للعباد عنه12© فما هو 
أعظم من المميل على النساء والله والحر اثر ا اسلمات والذميات إذا اجتمعن عند الر 15 ل فى اقسم سواء والقسم 
٠‏ هو الال ببيت عند كل واحدة منهن ليلتها ومحب لو أوى عندها نهاره فإن كانت عنده أمة مع خرة قسم را 


سم ادق 
تعود الحرة إلى طاعة الله فى الرجوع عنالحرب والأمة لأن امتناعبما مما حب علبما فى هذه الحال قطع حق 0 


ويديت عند المريضة التى لاجماع فها والخائض والنفساء لأن مبيته سكن إلف وإن لم يكن ماع أو أمر به المرأة 
وترى الغضاضة عليها فى تركه . أخبرنا ملم عنابن جريج عن عطاء عن ابن عباس رضى الله عنهما أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قبض عن تسع نسوة وكان يقسم منهن لمان ( في/]/ 2ق ) رحمه الله : التاسعة الى لم يكن 
يقسم لما سودة وهبت يومها لعائشة . أخيرنا سفيان عن هشام عن أبه أن سودة وهبت يوءها لعائشة9© . 
الخال التى ختاف فها حال النساء 
( الالشتانى ) رحمه الله تعالى : وإذا كح الرجل امرأة فبى بها فحالما غير حال من عنده فإن كانت 
بكرا كان له أن قم عندها سعة أيام إن كنا كاله أن قم عندها ثلاثة أيام وليالون ثم برتدى* ١‏ قسمة 
'نسائه فتكون واحدة منهن بعد مضى أيامها ليس له أن يفضلها علهن أخبرنا مالك عن عبد الله بن ألى بكر بن حزم 
عن عبد اللك بن ألى بكر بن عد الرحمن بن الحرث بن هشام عن أفى بكر بن عبد الرحمن أن رسول الله صلى الله . 
عليه وسلم حين 'زوج أم سابة فأضبحت عنده قال لما 2 ليس بك على أهلك هوان إن شئت سعت عندك وسبعت 
عندهن وإن شئت ثلثت عندك ودرت»قالت ثلث أخبرنا ابنأفى الرواد عن ابن جربيج عن أل بكر بن عبدالرحن 
عنأم. سامة أن رسول الله دلى الله عليهوسل خطبها فساق نسكاحها وبناءه مها وقوله للما «إن شئت سبعت عندك وسبعت 
عندهن) أخيرنا مالك عن حميد الطويل عن أنس بن مالك قال للبسكرسيع ولاثيب ثلاث ( فالالة افق )رحمه الله : 
ومهذا نأخذ وإن قسم أناماً لكل امرأة بعد مضى سبع أابكر وثلاث اثيب فجالز إذا أوفى كل واحدة منبن عده 
الأيام التى أقام عند غيرها . 
الحلاف فى القسم للبكر والثيب 

فالا لت نائق, ) رحه الله تعالى فخالفنا بعض الناس فى القسم للبكر وااثيب وقال يقسم لما إ إذا مخلاما يقسم . 
لغيرهما لايقام عند واحدة منهما ثىء إلا أقم عند الأخرى مثله فقلت له قال الله تبارك وتعالى «قد عامنا مافرضنا عليهم 
ففأزوا<هم» أفتجد السبيل إلى علمافرض اله جملة أنها أثبت وأقوم فى الحجة من سنة رسول الله صلىالله عليه وسل؟ 
. قال لا فذكرت له حديث أم ساة قال فهى بينى وبينك أليس قال رسول لله ملى الله عليه وس « إن شت سبعت 
عندك وسبعت عندهن وإن شت ثلث عندك ودرت؟ » قلت نعم قال فلم يعطها فى السبع شيعا إلا أعامها أنه يعطىن | 
غيها مثله فقلت له : إنها كانت تسا فلم يكن خ للها إلا يلات نال لها إن أردت حق اللبكر وخواعق عقوت النساء 

. قوله : فها هو أعظم إلخ هكذا فى النسخ »وانظر‎ )١( 

(؟) من هنا إلى ترجمة ( الشقاق بين الزوجين ) انفردت ببدنا نسيخة ستقيمة » فليعم كته مصححه .. 
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ثلاث قال ثهل له وجه غيره ؟ قلت لا إنما حير من له حق إشيركه فيه غيره. من أن ينل من حقة قفات له يلزمك أن 
ل ا ل ا ا ا 
غالبا نواننة الم لثمن قو فر كتها:وثرف . ' 


قدم النساء إذا حضر السفر  ٠‏ 

( لالخ نافق ) رحه لله تعالى : أخبرنا ع ى محمد بن على بن شافع عن ابن شهاب عن عبيد الله عن عائشة 
زوج النى على الله عله و-لم أنها قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا أراد سفرا أقرع بين نسائه فأيتهن 
خرج شهمها خرج بها وبهذا أقول إذا حضر سفر امرء وله نمنوة فأراد إخراج واحدة للتخفيف من مؤنة ابجيع 
والاستغناء بها فحقون فى الخروج معه سواء فيقرع بينهن فأبتهن خرج سبمها الخروج خرج بها فإذا حضر قسم بينها. 
وبينين ولم محسب عليها الأيام التى غاب بها ( لال .]فى ) رحمه الله وقد ذكر الله جل وعز القرعة فى كتابه فى 
رشق عاذ رها موافقا ماجاء عن النى صل الله عليه وس قال اله تبارك وتعالى « وإن يونس لمن المرسلين» .. 
إلى «المدحضين » وقال «وماكنت لديم إذ يلقون أفلامهم أعهم يكفل مريم» الآبة ( والالئ :]فق ) رحمه الله وقف - 

الفلك بالذرين ركب معوم .ونس فقالوا إنما وقف لراكب فه لا نعرفه يفوع للبم خرج سبهه القى فخرج سوم 
يونس فألق فالتقمه الحوت كا قال الله تبارك وتعالى ثم تداركه بعفوه جل وعز فأما مرب فلا يعدو الملقون لأقلامهم 
يقترعون عليها أن يكونوا سواء فى كفالنها لأنه إنما يقارع من يدلى حمق فما يقارع ولا نعدون إذاكان أرفق بها 
وأجمل فى أمزها أن تسكون عند واحد لا يتداونها كلهم مدة مدة ويكونوا يقسموا كفالتها فهذا أشبه معناها عندنا - 
والته أعلم فاقترعوا أيهم يتولى كفالنها دون صاحبه أو تسكون يدافعوها ثلا يلزم مؤنة كفالتها واحدا دون أصحابه 
وأمهماكان فقد اقترعوا لينفرد بكفالتها أحدمم ومخلو منها من بق ( فالالةة انق ) رحمه الله فماكان العروف / 
لنساء الرافق بالنساء أن حرج بواحدة منهن فمن فى مثل هذا المعنى ذوات الحق كلبن فإذا خرج سهم واحدة 

كان السفر لما دوهن وكان هذا فى معنى القرعة فى مرمم وقرعة .ونس طرف ال تفز واحدة 


دون ابجع : 
الغلاف فى القسم فى السفر 
) ازءتئ فى ) رحمه الله تعالى : فخالفنا بعض الناس فى السفر وقال : هو والحضر شواء وإذا أقرع فخرح . 
واحدة ثم قدم قسم لكل واحدة منهن من عدد الأيام عثل ما غاب بالتى خرج بها فقلت له أيكون للدرء أن حرج 
بامرأة بلا قرعة ويفعل ذلك فى الأضر فيقم معها أياما ثم يقسم للنسوة سواها بعدد تلك الأيام ؟ قال نعم قلت له ا 
معنى القرعة إذا أوفى كل واحدة منبن مثل عدد الأيام التى غاب بالنى خرجت قرعتها وكان له إخراجها بغير قرعة 
أنت رجل خالفت ت الحديث فأردت التشبيه على من سك مخلافه قل خف خلافك علينا ولا أراء ين على عام ؟ قال 
فرق بين السفر والحضر قلت فرق الله ينما فى قصر الصلاة فى السفر ووضع الصوم فبه إلى أن يقضى وفرق 
رسول الله صلى الله عليه وس فى التطوع .فى السفر فصلى حيث توجهت به راحلته راكيا ومع فيه بين الصلاة 
ورخص الله فيه فى التيمم بدلا من الماء أفرأيت' لو عارضك معارض ف القبلة فقال قد أمر الله تبارك وتعالى بالتوجه ' 
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إلى البيت والنافلة واللُرض فى ذلك سواء عندك بالأرض مسافرا كان صاحببا أو مةما فكيف قلت للر أ كب صل إن 
شئت إلى غير القبلة ؛ قال أقول صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى غير القبلة قلت فنقول لك فلا قول ولا قياس 
مع قول رسول الله ضلى الله عليه وسِم قال لا قلت ولا فرق بينه وبين مثله قال لا وهذا لايكون إلا من جاهل قلنا 
فكيف كان هذا مناك فى القرعة فى!اسفر؟ قال إلى قلت لعله قسدم؟ قلت فإن قال لك قائل فلعل الذى روى عن النى 
على الله عله وس أنه صلى فل المشرق فى السفر قاله فى سفر إذا استق.ل فيه المسرق فكانت قلته قال لا بحى عليه 
القبلة وهو لا يقول صلى نحو المشسرق إلا'و ظ خلاف القبلة قلت فو إذا أقرع دل يقسم بعدد الأيام التى غاب بااتى 


حخرحدت قرعتها 5 


نشوز الرجل على امرأته 

( الال نافق ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى « الرجال قوامون على النساء » إلى قوله « سيلا » 
( ؤالللة افق ) رحمه التهقالاشعز وجل «واللاق افون نشوزهن» محتمل إذا رأى الدلالاتفىإيغال المرأة وإقبالها 
على النشوز فكان لاخوف موذع أن .عظها فإن أبدت نشوزا هجرها فإن أقامت عليه ضر مها وذلك أن العظةمباحة 
قبل الفعل المكروه إذا رؤيت أسبابه وأن لامؤنة فيها عليها تضرءها وأن العظة غيرعرمة من المز, لأخيه فكيف 
لامرأته ؟ والهجرة لا تكون إلا عا محل به الحدجرة لأن الحمجرة مرمة فى غير هذا اللوضع فوق ثلاث وااشرب 
لايكون إلا بديان الفعلفالا.ة فىالعظة والمجرة والضرب على بان الفعلتدل على أن حالات المرأة فىاختلاف ماتعاتب 
فيه وتعاقب من العظة والحجرة والضرب مختلفة فإذا اختلفت فلا يشبه معناها إلا ماوصفت ( الال افق ) رحمة الله 
علي وقد محتمل قوله « مخافون نشوزهن» إذا نشزن فخهتم لجاجتين فى النشوز أن يكون لم جمع العظة والمجرة 
والشرب ( قال ) وإذا رجعت الناشز عن النشوز ل يكن لزوجها هجرتها ولا دربا لأنه إنما أيحا له بالنشوز فإذا 
زايلته فقد زايلت العنى الذى أبيحا له به ) الالننانق ) رحمه الله تعالى وإعا قلنا لا يقسم للنرأة المتاعة من ' 
زوجها272 المتغيية عنه بإذن الله لزوجها بوجرتها فى المضحع وهحرتها فيه اجتنابها لم تحرم واه أعل أخيرنا الرسع 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ابن شباب عن عبد الله بن عبد الله بن عمر عن إياس بن عبد الله بن 
أفى ذباب قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل «لا تضر بوا إماء الله » قال فأتاه عمر بن الخطاب رضىالله عنه فقال 
يارسول الله ذثر النساء على أزواجهن فأذنفى ضر مهن فأطاف بآل محمد عله الصلاة وااسلام نساء كثير كلون يشتكين 
أزواجهن فقال النى صلى الله عليه وسلٍ « لفد أطاف الايلة بآل محمد نساء كثير أو قال سبعون امرأة كلون اشتكين 
أزواجهن فلا تحدون أوائك خيار؟ » ( :الالتنانق ) رحمه اله فجعل طم الضرب وجعل طم العفو وأخير أن 
الخيار ترك الضرب إذا لم يكن لله عليها حد على الوالى أخذه وأجاز العفو عنها فى غير حد فى الخير الذى تركت 
حظها وعصت ربا ( ثالالعنانق )د حمه الله وقول الله تبارك وتعالى «و للرجال عليوندر جة2250 هما نما وصف 
الله وذ كرنا من أن له عأها فى بعض الأمور ماليس ما عليه ولا فى 0 الأمور عليه ماليس له عليها من حمل 


مؤنتها وما أشبه ذلك ٠‏ 


)00( قوله : المتفيية عنه الخ كذا ىُّ الأصل 2 وانظر ٠‏ كتنه مصدديحة . 


. قوله.: هناء أى هذه الخلة والجلة قبلا فى الآية » وانظر‎ )١( 
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١‏ الالشنافق ) رحمه الله تعالى قال الله تارك 5 «وعاشروهن ل إلى قوله «ميثاقا غليظا» 
افرش الله عثسرتها بالمعروف وقال عز وجل نارهم هن» فدل .على أنه أباح حسما مكروهة و كتق بالشيرط. 
فيعشسرتما بالمعروف لا أنه أباح أن يعاششرها مكروهة بغير المعروف ثم قال «وإن أردتم استبدال زوج مكان زوج» 
الأية ة فأعم أنه إذا كان الأخذ من الزوج من غير أمر من المرأة فى نفسها ولا عثسرتها ولم تطب نفسا يرك حقها فى 
القسم 5 وماله فليس له منعبا حقا ولا حيسبا إلا دروف وأول المعروف تأدية الحق وليس له أخذ مالما بلا طيب 
نفسها لأن الله تبارك وتعالى إأعا أذن بتخليتم! علىترك حقها إذا تركته طببة النفس به وأذن بِأَخْدْ ماللهاحبوسةومفارقة 
بطبب نفسيا فقال( وآتوا النساء صدقاتهن حلة» | إلىقوله «مركا» وقال د وإن امرأة خافت من يعلها نشوزاً» الآنة 
وهذا إذن مسا عليه إذا طابت بها نفسهاما وصفت قول اله تعالى «وكيف تأخذونه وقد أففى عنم إلى عض » 
حظر لأ<ذه إلا من ن حهة الطلاق قبل الإفضاء وهو الدخول د نصفه عا جعل له 0 أنهلم يوجب عليه أن يدفع 
إلا نصف المهر فى تلك الحال وليس محظر منه إن دخل أن اده إذا كان ذلك من قبلما وذلك أنه إعا عل أخذه 
إذا كان من قبل اأرجل فأما إذا كان من قبلا وهى طببة النفس به فقد أذن به فى قول الله تبارك وتعالى « فإن خفتم 
أن لاقم حدود الله فلا جناح عليهما فما افتدت به » والحال التى أذن به فيها مخالفة الحال الى حرمه فيها فإن أخذ 
منها شيئاً على طلاقها فأقر أنه أُحَذْ بالإضرار مها مضى عليه الطلاق ورد ما أخذ منها وكان له عليها الرجعة إلا أن 
يكون طلقها ثلاثا . 

ا 1 
الوجه الذى نحل به للرجل أن .أخذ من امراته 

( الت ناف ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى « الطلاق هرتان » إلى قوله « فا افتدث به / 
( لالع :]فى ) رحمه الله : فنهى الله تعالى الزوج كا هاه فى الآى قبل هذه الآية أن بِأَحَذ ما 5ف المرأة شيا «إلا أن 
افا أن لا يقما حدود الله فإن خافا أن لا ,ةما حدود الله فلا جناح عليهها فما افتدت به » وأباح لما إذا انتقلت عن 
.د الاق جرم امولين عل اذواعين كوف أنالا يهنا دود الك آن بحل بتااا ارت بط عدد فى ذلك اآن 
الداحد إلاما أعطاها ولاغيره وذلك أنه يصير حبائد كلع والبييع إعا محل ما تراضى به المتبايعان لاحد فى ذلك 
بل فىكتاب اله عز وجل دلالة على إباحة ما كثر منه وقل لتوله.«فلا جناح عليبما فما افتدت به» أخبرنا الريع قال 
أخيرنا الشافعى رحمه الله قال أخيرنا مالك عن محى بن سعيد عن عمرة أن حبيبة بنت سهل أخبرتها أنها كانت عند 
ثابت بن قيس بن ثماس وأن رسول الله صلى الله ا وسم خرج إلى صلاة الصبح فوجد حبيبة بنت سهل على يابه / 
فى ااغاس فقال رسول الله صلى الله عليه وسل دمن هذه؟» فقالت أنا حبيية بنت سبل بارسول الله فقال«ماشايك؟» قالت 
لا أن ولا ثابت بن قيس لزوجها فاماجاء ثابت بن قيس قال له رسول انه صلى الله عليه وسم» هذه حبيبة بنت سهل 
قد ذكرت م'شاء الله أن:تذ كر» فقالت حبيبة عاو سول الله كل ما أ طانى عندى فقالرسول الله ٠‏ صلى الله عليه وسل لخد 
منهاع فأخذ منها وجلست فى أهلبا أخبرنا الربسع قال 0 الشافعى رحمه الله قال أخير نا سفيان عن محى بن سعيد 
.عن عمرة عن حبيبة أنها جاءت تشكو شيئاً بدنها فى الخاس ثم ساق الحديث بعنى حديث مالك ث وقول الله تبارك 

وتعالى « إلا أن محافا أن لا يما حدود الله ) محتمل أن يكرن الاتداء ما ينا إلى خوف أن لا يقما حدود الله 
(8اكو) 
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من المرأة ة بالامتناع من تأدية خقالزوج والكراهية له أوعارض منها فى حب الحروج منهمن. غيريا” س منه ومحتمل 
أن يكون من الزوجفاما و جد نا حك الله بتحرم أنيا خذ الزوج منالمرأة شيئا إذا أراد استبدالز وجمكان زوج استدللنا 
أنالحال التى أباح مها لازوج الخد من المرأة الحال الخالفة الحال التىحرم بها الأخذ تلك الحال هى أنتسكون المرأة 
لمبتدثة المائعة لأ كثر ما بحب عليها من حق الزوج ولم يكن له الأخذ أيضاً منها حى مجمع أن تطلب الفدية منه 
لقوله عز وجل «فلا جناح عليمما فما افتدت به» وافتداؤها منه ثنىء تعطيه من نفسها لأن الله عز وجل يقول «وإن” 
جفتم شقاق بنهما » الآية فسكانت هذه الحال التى مالف هذه الحال وهى التى لم تبذل فيها المرأة المبر والحال الى 
يتداعيان فيها الإساءة لاتقر المرأة أمها منها ( الل اث ) وقول الله تبارك وتعالى « إلا أن مخافا أن لايقها حدود 
الله ») 5 وصفت م ن أن يكون لني فعلتبدأ به المرأة عّاف عليهما فيه أن لايقما حدود الله لا أن خوفاً ينا بلا سيب 
فعل ( زلال:: )فى ) وإذا ابتدأت المرأة بترك تائدية حق الله تعالى ثم نال منها الزوج ماله من أدب لم محرم عليه 
أن ياأخذ الفدية وذلك أن حبيبة جاءث تشكو شيا ببدتها :للها به ثابت لم أمرها رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أن تفتدى وأذن لثاءت فى الأخذ منها 'وذلك أن الكراهة من 'حبيبة كانت لثابت وآنبينا تطوعت بالقداء 
) الالتنافق ) وعدتها إذا كان دخل مها عدة مطلقة20© وكذلك كل نكاح كان :يعد فسخاً أو طلاقاً صحيحا 
كان أو فاسدا فالعدة أخيرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس رضى الله عنه فى رجل 
طلق امرأته تطليقتين ثم اختلعت منه بعد فقال ,تزوجها إن شاء لأن الله عز وجل يقول « الطلاق مرتان فإمساك 
بمعروف أو تسريح بإحسان» إلىقوله «أن يتراجعا» أخيرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن عمرو 
. عن عكرمة قال كل شىء أجازه المال فليس بطلاق أخيرنا الرييع قال أخرنا الشافمى قال أخخر نا مالك عن هشام بن 
عروة عن أببه عن0"؟ جهمان مولى الأساميين عن أم بكرة الأسلية أنها اختلعت من زوجها عبد الله بن أسيد ثم 
أتنا مان فى ذلك فقال هى تطليقة إلا أن تكون سميت شيئا فبو ماسميت 1 فالالعنانق ( ولا أعرف جبمان ولا 
أم بكرة شىء شبت به خيرها ولا برده ؛ وبقول عمان تأخذ وهى تطلقة وذلك ألى رجعت الطلاق من قبل الزوج 
وءن ذهب ٠ذهب‏ ابن عباس كان شبهها أن .قول قولالله تبارك وتعالىه فلا جناح علدبما فما افتدت به» يدل على أن 
اغدية هى فسخ ما كان له عليها وفسخ ماكان عليها لا يكون إلا بفسخ العقد وكل أمر نسب فيه الفرقة إلى انفساخح 
العقد لم يكن طلاقا إكسا الطلاق ما أحدث والعقدة قائمة بعينها وأحسب من قال هذا منهم إتما أرادوا أن الخلع 
يكون فسخا إن لم يسم طلاقا وليس هكذا حم طلاق غيره فبو يفارق الطلاق بأنه مأذون به لغير العدة وفى غير شىء 
( الال نانق ) ومن ذهب المذهب الذى روى عن عئان أشبه أن يقول العقدكان دحرحا فلا يحوز فسخه 
وإنما يجوز إحداث طلاق فيه فإذا أحدث فيه فرقة عدت طلاقا وحسبت أقل الطلاق إلا أن .سمى أكثر مها وإنما 
كان لارجعة له بأنه أخذ عوضا والعوض هو تمن فلا يجوز أن علك الثمن ويملك المرأة ومن ملك ثمنا لثنىء وا 
منه لم يكن له الرجعة فها ملكه غيره ومن قال : هذا معارضة معارض بقول ابن عباس قال أو لست أجد |اعقد 
الصحرح نفس فى ردة ند الزوجين . وفى الأمة تعتق وفى امرأة العنين مختار فراقة وعند يعض اللديين. ق 
الراك وعلديها حكون أو جذام أو برص والرجل يوجد به أحد ذلك فتكونان بالخبار فى المقام أو الفرقة وإنما 
(1) قوله : وكذلك كل نكاح الخ كذا فى الأصل ولعل فيه محريفا » فانظر ٠‏ 
.(١؟)‏ قوله : جهمان ضبطه فى الخلاصة 2 م الجيم وفتح الماء وفى المسند م ا » بتقدم اليم على الحام ومثله 
فى التهذيب . 
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لفق فسع لا إحداث طلاق فإذا أذن ال تبارك وتالى بالفدية وأذن ها رسو الله صل اقه عليه ومنل كانت فاسيئة. 
( الال هانق ) إن أعطته ألا على أن يطلقبا أشي أو اثنتين أو ثلاثاً ازمه ماطلق ولا رجعة لهفى | 
وأحدة ولا اثنتين للشمن الذى أخذه منها ( تالالتنانق ) وإذا اختلعت منه شم طلقها فى العدة ل يلزمها طلاق 0 


وذلك أنهاغير زوجة ( ثالالغنائق ) فإذا كان فى عع الل أن لايؤخذ من المرأة فى الحلع إلا بطيب تمسبا0؟ - 


ولا يؤخذ من أمة خلع بإذن سيدها لأنها ليست تملك شيئا ولا يؤخذ من حجور عليها من الجرائر إماا 
يوْحْذ مال امرأة جائزة الأمر فى مالها بالبلوغ والرشد والحرية . ش ٍْ 
لحلاف فى طلاق الختلعة | 

( الالغن]فى ) رحمه الله تعالى فخالفنا بعض الناس فى الختلعة ققال إذا طلقت فى العدة الحقها الطلاق فسأت * 
هل يروى فى قوله خيرا ؟ فذ كر حديثا لا تقوم يمثله حجة عندنا ولا كه فلك معنن وده غير ثابت9© قال 
| ققد قال بعض التابعين عندك لا يقوم به حسجة لو لم مخالفهم غيرهم قال فها حجتتك فى أن الطلاق لايلزمها؟ قلت حجتى 0 
فيه .ن القرآن والأثر والإجماع على ما يدل على أن الطلاق لايلزمها قال وأبن الحجة مس القرآن؟ قلت قال الله تعالى 
. «والذذين يدمون أزواجهم» إلى آخر الآبتين وقال الله تبارك وتعالى «للذين يؤلون من نسائهم» الآية وقال «والذين 
يظاهرون متم من نسائهم » الآية وقال «ولسيم نصفماترك أزواجع»وقالعز وجل« ولح نالربع ها تركتم »أفرأيت 
لو قذفها أبلاعنها ؟ أو آلى منها أبلزمه الإبلاء ؟ أو تظاهر منها أبازمه الظهار أو مانت أبرثها أو مات أترثه ؟ قال 
لا قلت ألا أن أجكام الله تبارك وتعالى هذه الخجسة تدل على أنها ليست بزوجة ؟ قال نعم قلت وحم لله أنه إنما تطلق 
الزوبجة لأن الله تبارك وتعامى قال« إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن » قال نعم فقلت له كتاب الله إذااكان كا زعمنا 
وزعمت يدل على أنها ليست بزوجة وهى خلاف قولم أخبرنا مسلم بنخالد عنابن جريععن عطاء عن ابن عباس 
وابن الزبير أنهما قالا فى الختاعة يطلقها زوجبا قالا لايلزمها طلاق لأنه طلق مالا مملك وأنت تزعم أنك لا مالف 
واحدا من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم إلا إلى قول مثله فخالفت ,١‏ عاض راق الزيير معا وآيات هن ع كتاب 
الله تعالى ما أدرى لعل أحدا لو قال مثل قولك هذا لقلت له ما محل لك أن تكلم فى العلم وأنت مهل أحكام الله 
ثم قلت فها قولا لو "مخاطأت فقلته كنت قد أحسنت الخطأ وأنت تنسب نفسك إلى النظر قال وما هذا القول؟ 
قلت زءمت أنه إن قال للمختلعة أنت كة وزية وغلنة نرئ الطلاق يلزمها الطلاق وهذا'يازم الزوجة وأنه إن 
آلى منها أو نظاهر أو قذفها لم يازءها ما يلزم الزوجة وأنه إن قال كل امرأة له طالق ولا ينومها ولا غيرها طلق 
نساؤه ولم تطلق هى لأنها ليست بامرأة له ثم قلت وإن قال لما أنئته طالق طلقت فكيف نطاق غير امرأته . 

ش الشقاق بين الزوجين 

( فالالشتائق )ر حمه الل تعالمىقال: الله تبارك وتعالى«وإن خفتم م شقاق بينهما» الآة قال الله أعر 00 5 ش 
خوف الشقاقالذى إذا بلغاه أمره أنيبعث حكامن أهله وحكا من أهاها0©وااذى يشبه ظاهرالآية فا عمالز وجينمعا ' 


)١(‏ قوله : ولا يؤخذ من أمة ١١‏ ارح ا ور ا ا 
سيدها 6 وانظر كمه م : 

(؟) قوله : قال فقد قال ١١‏ لع كذا ف النتيثة الى تقردت بهذه الزيادةء ولمل فيها سقغطاء فانظر . 

(م) قوله. : والذى يشبه؛ إل قر ونين كفا الأسل »وار :كته مصححه . 


-115- 


حت إشتبه فيه <الاها الآبة وذلك أنى وجدت الله عز وجل أذن فى نشوز الزوج أن .صطلحا وسن رسول الله 
صلى الله عله وسل ذلك وأذن فى نشوز امرأة بالضرب وأذن فى حُوفهما أن لاق عدود الله بالخلع ودات السنة أن 
ذلك ترضا دن : إلى رأة وحظر أن 1 د ان حل م أععلى شيا إذا أراد امتيدال زوج مكان زوج قلا أمز فيحن دفنا 


م 


اأشقاق دنه بالحكين دلذلك عا لىأن احكاما اغير 4 الأزداج غير م وكان بعرثهما إناية الآزه واح ان الشقية - اللاهمر] 


5 


قَّ الشفاق فلا فول أار جل ؛ الفح ا افر 6 ولا 1 رأة ا 4 | 00 ولا لا الفدية أو تكو ن الغديذلا بحورز حن قل #اوزة 


:6 
ما ام 


الرحل ماله دن أدب المرأة وشاين اله 0 اتنابن شو ما تصيران 8 4 دن ع القو ل و الفعل ١‏ إلى والا عل 


هما ولا سن وعتنءان كا مونج 1 اأراجدعة وخاديان فيا ليس مما ولايعطان حةَا ولا إتعو أؤعان ولا واحد 


ل واحد :م 


١ ٠ 5:‏ 7 58 
ممهما باهر يصيران د قَّ معنى الازواحم ع كا وإذا كان هادا بعت 3 من أهله 0 من أهلها ولا معث 


38 
المسكان إلا مأدونين ويرضا الزوجين وبوكلهما الزوجان بأن يحمعا أو يفرا إذا رأيا ذلك أخيرنا الريع قال 
أي نا الشائعى رجه الله فال أخبرنا الثقبى عن آرت ع خم بن سووع عق عبد عق عل هذه إلا يق« وإن خفتم 
شقاق بينهما فابعثوا حك ءنأهله وحم من أهاها» ثم قال لاحكدين هل تدريان ماعاءكم؛ عللكم إن رأينا أن مجمعا 
أن تجمعا وإن رأيتّا أن #غرفًا أن تفرقا قالت المرأة رضيت بكتاب اله مما على فه ولى وقال اارحل أما الفرقة فلا 
فقال على رضى الله عنه كذبت والله <تى تقر عل الذدى أقرت به قال فقول على رضى الله عنه يدل على ما وصفت 
من أن ليس للحاك أن ؛ ببعث حكدين دون ن رضا المرأة والرجل مكرما ؤعلى أن السكنين إنما هما وكيلان للرجل 
والرأة بالنظر بينهما فى ا والفرقة فإن قال قائل مادل على ذلك ؛ قلنا لو كان ال حسكم إلى على رذى الله عنه دون 
الرجل والمرأة بعث هو حكدين وم يقل ابعثوا حكنين ذإن قال قائل فقد محتمل أن بقول ابعثوا حكدين فيجوز حكنهما 
بتسمية الل إياهما حكين كا يجوز حك الام الدى يصير ه الإمام قن ساه الله تبارك وتعالى حاكما أ كثر معنى 
أو يكونا كالشاهدين إذا رفعا شيئا إلى الامام أشذه علممما أو بقول ابعثوا حكدين أى دلونى كم على حكين 
صالطهين م تدلوق على تعديل الثهود قلنا الظاهر ماوصفنا والذى عنعنا دن أن عله عنه مع ظهوره أن قول على 
رضى اله عنه لازوج كذ بت والله حق تقر عثل الذى أقرت به بدل على أنه ليس للحكين أن كا إلا بأن فوض 
الزو<ان ذلك !لم بما وذلك أن اأر 31 فوضت واه وادتنع إل زوج *ن تفو؛ض !ااطلاقفةال على رضىالله عنه كذبت <تى تقر 
عثل الذى أقرت به يذهب إلى أنه إن لم يقر لم يلزمه الطلاق وإن رأياه ولو كان يلزمه طاوقع امن الحا ىأو تفويض 
المرأة قال له لا أبالى أقررت أم سكت وأمر المسكنين أن عم عا رأياء أخيرنا مسح بن <الد عن ابن جريسج 
عن ابن أفى 5-1 أنه سمعه يمول تزوج عقيل بن أ طالب فاطمة بنت عتبة بن ريعة الك امس لّوأ غلك 
فكان إذا دخل عليها قالت أبن عتبة بن ربعة أبن شيبة بن ربيعة ؛ فيسكت حتى دخل عليها يوما وهو برم 
فقالت أبن عتبة بن ربعة أبن شيدة بن ربعة فقال على ,سارك فى اإنار إذا دخات فشدت عليها ثاءها فحاءت عمان, 
افد ذكر ت له ذلك كله فأرسل ابن عباس, ومعاوية فقال ابن عباس لأفرقن هما وقال معاوية ماكنت لأفرق بان 
شحين ٠ن‏ 5 عند مناف قال ف تاها فرحداه) قد شدا علييما أثواءهما وأصاحا أمره] ٠‏ وهذا شه ماروى عن 
ع لى دخى الله عنه ء ألا : تزرى أن الى كين ذهيا وان عباس يقول أفرق. نينهه | ومعاوية قول لا أفرق ييلهما فلي . 
وحّداها قد اصطلحا رجعا وذلك أن 5-500 يدل على أنهما لو جاءاه] فسحًا وكالتهما ترخنا و تعد المرأة ولا 


الرحل إلى الشقاق عاءئاه ) الالشائق ( رمه الله عليه ولو عاد الشقاق عادا لاحكين و تسكن الأولى أولى 


ظ -ثخاة- | 
من الثانية فإن بشأنهما بمد مرة ومرتين وأكثر واحد فى السكين . وإذا كان الخبر يدل على أن معن الآبة أن مجوز 
على الزوجين وكالة الحسكدين فى الفرقة والاجماع بالتفورض إلمهما دل ذلك على جواز الوكالات وكانت هذه الآبة 
لاوكالات أصلا والله أعلم ٠‏ ودل ذلك على أن للامام أن يولى الحم دونه هن ليس لبه إلا تولته إناه وأن نولو : 
لحي فى بعض الأمور دون عض لأن هذا حم خاص ( قال ) ولو فوضنا مع الخلع والفرقة إلى الحسكنين الأخذ 
لكل واحد منهما من صاحبه كان على الحكنين الاجتهاد إن رأيا المع فى الأخذ لأحده) من صاحبه فما يريانه 
صلاحا لما إذا كان الأغلاب عندهها بعد معرفة أخلاقبما ومذاهبهما أن ذلك أصلح لأمرها والأخد من مال احدها 
لصاحبه وكان تفويض ذلك إليهما مثل الفرقة أو أولى من الفرقة بينهما فإذا جازت توليتهما لها الفرقة جاز الأخذ 
بتوليتهما وعلى السلطان إن ل يرضيا كين عندى أن لاجبرهها على حكين وأن م عليهما فيأخذ لكل واحد منهما 
من ساحه من نفقة وقسم وير امرأة على ماعامها وكل واحد منهما على مايلزمه وله أن عاقب أعهما رأى إن امتنع : 
بقدر ٠‏ يستوجب ولو قال قائل برها الساطان على ال-كين كان مذهبا . 


جيسن الراء ليوات 
( فالالتنائق ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك وتعالى « يا أما الذين آمنوا لامحل لي أن ترثوا النساء ' 
: كرها ولا تعضاوهن لتدذهبوا بعض ما اتيتموهن » إلى« كثيراً » ( نالا لشنانق ) رحمه الل قال والل أعي نزلت فى. 
الرجل بكره اارأة فيمنعها كراهية لما <ق الله فى عشسرتها بالمعروف و محيسما مانعا لحقها ليرثها من غير .طيب نفس 
منها بإمساكه إياها على المنع فحرم الله تعالى ذلك على هذا المعنى وحرم على الأزواج أن يعضلوا النساء ليذهبوا 
بعض ما أوتين واستثى إلا أن يأتين بفاحشة مبينة وإذا أتين بفاحشة مبينة وهى الزنا فأعطين ببعض ما أوتين 
ليفارقن حل ذلك إن شاء الله تعالى ولم تسكن معصيتون الز 5 فها يحب له بغير فاحشة أولى أن نحل ماأعطين منأن 
يعصين الله والزوج بالزنا وأمر الله فى اللااى بكرهرن أز واجبن ول يأتين بفاحشة أن يعاشرن باللعروف وذلك ‏ 
يتأدية الحق وإجمال العشر ة . وقال«فإن كرهتموهن قدبئ أن تكرهرا شيئا» الآية ( )إزالة نانق) رحمه الله تعالى 
فأباح عششرتهن غلى الكراهية بالمعزروف وأخير أن الله عز وجل قد محعل فى الكره خيرا كثيرا والسير الكثير 
الأجر فى الصبر وتأدية الحق إلى من يكره أو التطول عليه وقد يختبط وهوكاره لما بأخلاقبا ودينها وكفاءتها وبذها 
وميراث إن كان لما وتصرف حالاته إلى السكراهية لها بعد الغبطة بها . 0 
ْ الفرقة بين الآز واج بالطلاق والفسخ 
أخيرنا الريع : قال اخيزم الشافعى قال الفرقة بين اازوجين وجوه مجنعبا اسم الفرقة ويفترق بها أسماء دون 
اسم الفرقة فنها الطلاق » والطلاق ما ابتدأءه الزوج فأوقعه على امرأته بطلاق ربنع أوكلام يشبه الطلاق يريد 
به الطلاق » وكذلك ماجعل إلى امرأته من أمرها فطلقت نفسبا أو إلى غيرها فطلقها فب و كطلاقه لأنه بأمره وقع 
وهذا كله إذا كان الطلاق فيه من الزوج أو تمن حعله إليه الزوج واحدة 7 اثنتين فالزوج للك فيه رجعة المطلقة 
ماكانت فى عدة منه ( هلالظ ةافى ) رحمه الله تعالى : وكذلك إن آ لى من امرأته فطاق أو قال لامرأته أنت 
طالق البتة فخلف ما أراد إلا واعدة أو أنت حل ار بائن أو برية فحلف.ما أراد إلا واحدة فبى واحدة يملك 
الرجعة لايكون من هذا ثىء بائن أبدا إن كانت الزوجة مدخولا بها ( لال :الاق ) رحه الله تعالى : فقال لى 


ْ م11 ش 
بعض الناس ما الحجة فما قلت ؟ قلت السكتاب والسنة والآثار والقياس قال : فأوجدى ماذكرته قلت قال اللهتبارك 
وتعالى« الطلاق مرتان فإمساك بمعروف » الآبة وقال تعالمى ذكره « والمطلقات ,تربصن بأنفسين ثلاثة قروء» إلى 
قوله «إصلاحا» وقلت أما يتبين لك فىهاتين الآيتين أن الله تبارك وتعالى جعل لكل مطلق لم يأت على جميع الطلاق 
الرجعة فى العدة ولم مخصص مطلعا دون مطلق ولا مطلقة دون ننطلقة . وأن الله تارك وتعالى إذا قال ( فإمسالك , 
ش ععروف أو تسريح بإحسان » فإنما أدر بالإمساك من له أن هسك وبالتسريح هن له أن يسرح قال : فا التسريح 
هبنا ؟ قلت ترك الحبس بالرجعة فى العدة تسريح عتقدمالطلاق وقلت له : إن هذا فى غيرهاتين الآبتين أيضا كبوفى 
هاتين الآ.تين قال فاذ كره؟ قلت قال الله عز وجل «وإذا طلقتم النساء فبلغين أجلبن فأمسكوهن ععروف» إلىقوله. 
«لتعتدوأ» قال فا معنىقوله« فباغرن أجلهن؟».قلت يعنى واقه تعالى أعرقار بن بلوغ أجلبن؛ قال وما الدللعلى ذلك؟ 
قلت:الآبة دليل عليه لقول الله عز وجل« فأمسكوهن بمعروف أوسرحوهن بمعروف ولا تمسكوهنضرارا لتعتدوا» 
فلا يؤمر بالإمساك والسراح إلا من هذا إليه ثم شمرط عليهم فى الإسساك أن يكون بمعروف وهذه كالآبة قبلها فرقوله 
«فبلغين أجلبن » قال وتقول هذا العرب ؟ قلت ننم تقول لارجل إذا قارب البلد يريده أو الأمر ريده قد بلغته 
وتقوله إذا بلغه ٠‏ وقلت له قال الله تبارك وتعالى « فأمسكوهن بمعروف أو فارقوهن بمعروف وأشبدوا ذوى عدل 
ظ منج ) قال فم قلت:إنها تكون للاأزواج الرجعة فى العدة قبل ااتطليقة الثالثة؟ فقلت له لما بين اللهعز وجل فىكتابه 
«فإن طلقها؛فلا بحل له من بعد حت تنكنح زوجا غيره » إلى «أن يتراجعا» قال فلم قلت فقول الله تعالى فى المطلقات 
(«فإذا بهن أجلن فأمسكوهن بمعروف أو فارقوهن بمعروف» إذا قاربن بلوغ أجلبن؟ وقلت فقول الله عز وجل 
فى المتوفى عنها زوجها « فإذا بلغن أجلهن فلا جناح علي فيا فعلن فى أنفسهن هن معروف» هذا إذا قضين أجلون 
والكلام فيهما واحد ( فالالة. :]فى ) رحمه الله تعالى : فقلت له « بلغن أجلبن » محتمل قارين البلوغ وبلغن فرغن 


0٠‏ جما عليين فكان سياق الكلام فى الآيتين دليلا على فرق يبنهما لقول الله تبارك وتعالى فى الطلاق (« فإذا بلغن أجلون 


فأمسكوهن ععروف أو فارقوهن عمعروف»وقال«ولا عسكوهن ضرارا لتعتدوا»فلا يؤمر بالامساك إلامن بحوزله 
الإمساك فى العدة212 فيمن ليس لهن أن يفعلن فى أنفسبن ماشأن فى العدة حى.تنقضى العدة وهو كلام عرنى هذا 
.من أبينه وأقله خفاء لأن الآبتين تدلان على افتراقهما بسياق الكلام فيهما ٠‏ ومثل قول الله تعالى ذكره فى المتوفى 
فى قوله تعالى « ولا تعزموا عقدة التكاح حت يبلغ الكتاب أجله » حق تنقضى عدتها فيحل نكاحها ' 
( نالالةن]ئق ) رحه الله تعالى : فقال وما السنة فبه ؟ قلت أخبرتى عمى محمد بن على عن عبد الله بن على بن 
السائب عن نافع بن تجير بن عبد يزيد أن ركانة بن عبد يزيد طلق امرأته سهيمة المززة البتة ثم أتى رسول الله صلى 
الله عليه وسل قفال يارسول الله إنى طلقت امرأتى سهيمة البتة ووالله ما أردت إلا واحدة ققال رسول الله صل الله 
.عليه وسإلركانة «والله ما أردت إلا واحدة؟» ققال ركانة والله ماأردت إلا واحدة فردها إليه رسول الله صلىالله عليه 
وسلم فطلقها الثانية فى زمان عمر والثاائة فى زمان عان قال : لها الأثر فيه ؟ قلت : أو تاج مع حك الله تبارك. 
وتعالى وسنة رسوله صلى الله عليه وسل إلى غيرها ؟ فقال إن كان عندك أثر فلا عليك أن تذكره قلت أخبرنا سفيان 
ابن عبيئة عن عمرو أنه سمع محمد بن عباد بن جعفر يقول أخيرى المطلب بن حنطب أنه طلق امرأته البنة ثم أتى 


)١(‏ قوله : فيحن ليس لحن أن يفعلن فىأنفسهن ماشكن فيالعدة » هذه زيادة انفردت بها نسخة من النسخ الق 
دنا 6 قلعم أه مصححجة ٠‏ ش 1 


ظ ظ 00 _-ة 00 
عمر بن الحطاب رض لله تعالى عن فذكر ذلك 4 فقال ما ماك على ذلك ؟ قال قد فته قال قر د ولو أن فعاوا ٠‏ 
مابوعظون به لكان خيرا لم وأشد تا تثبيتا» ماحملك على ذلك ؟ قلت قد فعلته قال أمسك عليك امرأتك فإن الواحدة . 
لانت ( تالالة :افق ) رحه الله تعالى : أخبرنا سفيان عن عمرو بن , دينار عن عبد الله بن ألى سامة عن سلبان ش 
.ابن ن يسار أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال للتومة مثل قوله. للمطلب . أخبرنا الشافعى قال : أخيرنا الثقة عن 
الليث عن بكير بن الأشج عن سلبان بن يسار أن رجلا من بنى زريق طلق امرأته لبقة قال له عمر. ال ا 
أترائى يا أميرالمؤمنين أقع فى الحرام والنسا وكثير ؟ فقال له احلف فحلف (. الالتنانق / آخيرنا شن القداح 
عن ابن جردج أنه قال لعطاء البنة فقال بدين فإن كان أراد ثملاثا في ثلاث وإن أراد واحدة فبى واحدة ٠‏ 
( فالالشتانق ) أخبرنا سعيد عن ابن < جريج عن هطاء أن شير ما دعاه يعض أمرانهم فسأله عن رجل قال 
لامرأته أنت طالق البتة فاستعفاه شمريسح تأنى أن عفيه فقال أما الطلاق فسنةء وأما البثةفبدعة. ؛ فأما ااسنة فالطلاق / 
فاأمذوها وأما البدعة فالبتة فقلدوه إياها ودينوه فيا ( الال :افق ) رحمه الله تعالى أخيرنا : سعيد عن ابن 
جريج أنه قال لعطاء الرجل يقول لامرأته أنت خلية أو خاوت منى وقوله : أنت بريئة أو برئت منى أو ,قول أنت | 
بائنة أو بن فق قال سواء قال عطاء أما قرله أنت طالق فسنة لايدين فى ذلك وهو الطلاق قال : ابن جريسج 
قال عطاء أما قوله أنت بركة أو بائنة ؟ فذلك ماأحدثوا فندين فإن كان أراد الطلاق فهو الطلاق وإلا فلا 
( فالالةثافق ) أخيرنا سعيد عن ابن جرييج عن عمرؤ بن دنار آنه قال فى قوله' أن بريثة أو أنت بام أو 
خلية أو برئت منى أو بنت منى قال يدين » أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أيه أنه قال إن أراد. . 
الطلاق فبو الطلاق كقوله أنت على حرام ( ثالالةنافق ) رحمه اله تعالى : قال فا الوجوه التى ذكرت الى 
تسكون بها الفرقة بين الزوجين؟ فقلت له كل ماحكم فيه بالفرقة وإن لم ينطق بها الزوجدم يردها وما لوأراد الزوج : 
أن لاتوقع عليه الفرقة أوقعت فبذه فرقة لاتسمى راان السلا راش الات وعد ا لوا رن نل مويق 4 | 
. رده ولا برد قال : ومثل ماذا ؟ قلت مثل الأمة تعتق ق عند العبد فتختار فرَّاقه ومثل المرأة تكون عند العنين فيؤجل . 
سنئة فلا مس فتختار فراقه فباتان الفرقتان وإن كانتا صيرتا للمرأتان بعلة الغبودية فى اأزوج والعجز فيه. وليس أن 
الزوج طلق » ومثل ذلك أن تزوج المرأة الرجل فينتسب حراً فيوجد عبداً فتخير فتفارقه وسزودها الرجل. فتجده 
أجذم أو #نوناً أو أبرص فتختار فراقه قال : أفتعد شيثا من هذا طلاقاً ؟ قلت لا هذا فسخ عقد التكاح لا إحداث 
طلاق فيها » ومثل الزوجين ,سم أحدها ولا يسم الآخر حت تنقضى العدة ) الالتناك ) ' زحمه الله : قال وما 
يشبة هذا؟ قلت العبد يبتاعه فيظهر منه على عيب فيكون له رده بالعيب ورده فسخ العقد الأول وليس استئناف ع 
فبه ولا جوز أن ستائنف بعا بخير رضنا الردود عليه وهذا كله فرقة من ألرأة وفرقة المأ بغيرتمليك الزوج إباها 
لاتكون إلا فسخ عقدة افج لأن الطلاق الذى حمله الله تعالى ثلاما لاحل النساء بعده إلا بزوج وهو إلى الرجال” - 
لا إلى النساء قال فهل من ثىء فرقة غير هذا.؟ قلت نعم كل ماعقد فاسدا هن نكاح مثل نكاح بغير ولى ونكاح العند 
بغير إذن سيده ونكاح الأمة بغير إذن سيدها 07 من التكاح كله ليس بتام محل فيه ا جاع ,بالعقد 0 
الميراث بين الزوجين ولا يكون لاحد فسخه زوج ولا زوجة ولا ولى فكل 'ماكان هكذا فالتكاح فيه فاسد يفرق ٠:‏ 
العقدة ولم تعد الفرقة طلاقاً ولكنه فسخ خ العقد ‏ قال قبل من تفرقة غير هذا ؟ قلت نم ردة أحد الزوجين أو إسلام 
أحدها والآخر مقم على التكلو وقد حرم الله عل الكافرين ن أن ب يغشوا الو منات وعلى المؤمنين غشيان الكو افر 


٠ |‏ داع واه 

سوى أهل الكتاب وليس واحد منهما فراقا من الزوج هذا فسخ كله قال فبل من وجه من الفرقة غير هذا ؟ قلت 
نعم الحلع قال قا الشلع عندك؟ فذ كرت له الاختلاف فهء قال فإن أعطته ألفاً على أن ,طلقا واحدة أو اثنتين أفلك 
الرجعة؟ قلت:لا قال ولم والطلاق منه لو أراد ل يوقعه؟ ( )الل )في ) رحمه ان تعالى : فقلت له يقول الله ع وجل 
«فلا جناح عليهما فما افتدت به» والفدية تمنءللك عليه أمره لاتسكون إلا بإزالة املك عنه وغير جائز أن يا ذن الله 
تعالى لما بالفدية وله أن ,أخذها ثم عللك عليبا أمرها بغير رضا منها ألا ترى أن كل هن أَحْذْ شيثا على ثىء مخرجه 
5 ديهم ان له سيل على 1١‏ أخرج من بديه لما أخذ عليه من العوض وقد أذن رسول الله صلى الله عليه وسلم 

اثاتدين كيس أن )ا خد من امرأته حين جاءته ول يقل له لاتاأخذ منها إلا فى قبل عدتها ما أمر المطلق غيره ولم 
٠‏ سم له طلافا يطلقها إناه ورأى رضاه بالخ منها فرقة » والخلع اسم «فارق للطلاق وليس التلع عمبتدى* طلاقا 

إلا عل والمطلقون غيره لم ستحءاوا . وقلت إه الذى ذهب إليه م.نقول الله تبارك وتعالى « الطلاق مرتان فإمساك 
عمعروفعالآية إعا هوءلىءن عله العدة أقو لالله عز وجل(طلةتموهن منقبل أن تمسوهن»إلىقوله« جيلا)أفرأيت 
إن عارضك معارض فىالمطلقة واحدة قب أن يدخل بها؛ قال إن الله قال« الطلاق مرتانفإمساك عءعروف أوتسر بح 
بإحسان» وهذه مطلقة واحدة فيمسكها ١‏ الحجة عايه ؛ قال قولالله تعالى د فبلغن أجلرن فأمسكوهن » وقولة فى العدة 
«أحق بردهن فى ذلك» فاما لم تسكن هذه معتدة 3 الله عامت أن الله تبارك وتعالى إنما قصد بالرجعة فى العدة قصد 
المعتدات وكان المفسر من القرآ ن ,دل على معنى الممل ويفترق بافتراق حال المطلقات ( لالغئافق ) رحمه الله . 
تعالى : فقات له فا منعك من هذه الححة فى اللختلءة وقد فرق الله تبارك وتعالى بينهما بأن جعلها «فتدية وباأن هذا 
'طلاق عمال يِوْحْدْ وباأن اللسادين لم مختلفوا فى أن الرجل إذا قال لامرأته أنت طالق واحدة ملك اارجعة وإن قال 
ما أنت طالق واحدة على ثىء ياأخذه لم علكاارجعة؛ قال هذا هكذا لأنه إذا تكلم بكلمة واحدةفلا يجوز أن أجعل 
ما أخذ عليه مالا كن لم يأخذ الماك . والحجة فيه ماذكرت من أن من ملك شيئاً بشىء مرج منه لم يكن له 

على ماخرج منه سبيلك لايكون على مافى يديه ثما أخرجه إله مالكه لالكه الذى أخرجه إليه سبيل 
( نالالة :فى ) رحمه اله : قال فا وجدتى اللفظ الذدى يكون فراقاً فى الي لاندينه فيه ! قلت له : هو قول 

الرجل أنت طالق أو قد طلقتك أو أنت سرام أو قد سرحتنك أو قد فارقتك », قال من أبن قد فرقت: بين هؤلاء 

الكايات فى الحسج وبين نامو أن وأنت60 تدينه فيا 4 وبين الله فيبن؟! تدينه فى غيرهن؟ قلت : هؤلاء الكليات 
التى سمى الله تبارك وتعالى مهن الطلاق فقال د إذا طلقم النساء» وقال قامس كوهن ععروف أو فارقوهن ععروف» 
وقالعز وجل «فتعوعن وسرحرهن» الآبة فبؤلاء الأصول وما أشبههن ما لم بم طلاقا فى كتاب ولا سئة ولا أثر 
إلا بنيته فإن نوى صاحبه طلاقاً مع قول بشبه الطلاق كان طلاقاً وإن ل ينوه ل كن طلاقا . 

ظ الحلاف فى الطلاق 
) الالتائضق ) رحهه الله تعالى: ذقال: إنا نوافقك فى معنى و غاافاك فى معنى » فقات فاذ كر المواضع التق محالةنا 

فا » قال تزعم أبن قال لانراته أت طالق نهو علك الزيعة إلاااق ا'ذذ جملا عل قوله نك طالى :قلت هذا 
قولنا وقول العامة » قال وتقول إن قال لامرأته أنت خلية أو برية أو بائنة أو كلة غير تصريبح الطلاق فلم يرد بها 
طلاقاً فليس بطلاق قات وهذا قولى » قال و تزعم أنه إن أراد بهذا الذى اليس بصر يح الطلاق الطلاق وأراد واحدة 


69 قوله : وأنت نديلة اا هكذا 3 تيع النسيح واعل الناى ول الفعل سقّط مدن قل الناسخ فانظر ‏ كتةمصحخة. 


1ه 
كانت واحدة202© بائنة وكذلك إن قال واحدة شديدة أو غليظة إذا شذد الطلاق ٠.‏ شىء فقلت له : أفقات هذا ا أو 
قياساً؛:ؤقال قات بعضه خبرا وقست مايق منه على الخير ا ( انتانق ( رحمه الله قات ماالذى قلته 0 وقست 
مايق منه على الخبر؟ قال : روينا عن على رضى الله تعالى عنه أنه قال فى الرجل خخير امرأته أو على إن اختارته 
فتطليقة يملك فيا الرجعة وإن ا<تارت ت نفسها فتطليقة بائنة قات أرويت عن على رضى الله تعالى عنه أنه جعل ألتة 
ثلاث ؟ قال نعم » قلت : أنت مخالف مارويت . عن علىقاك وأين؟ قلت أنت تقول إذا اختارت المرأة المملكة أو الى 
جعل أدرها. يدها زوجها فلا ثىءقال نعم فقلت قد روي ئعنه حكم واحدا خالفت بعضه ورويتعنهأيضا أنه فرق بين 
ألتة والتخبير والتمليك فقات فى أليتة نيته فإن أراد واحدة : اجدة تبان وهو معلا ثلاثاً » فكيف زعمت أنك 
جعات أليتة قماسا على التخيير والتمليك وهما عندك طلاق لم يغاظوأابتة طلاق قد غاظ؟ فك فقست أحدها بالآخر 
على رضى الله تعالىعنه ‏ فرق بينهما وهو الذى عله أضللك زعمت اعتمدت؟ قل فإتى إتما قلتفى أليتة محديث ركانة 
فقات له اليس دعل رسول الله صلى الله عله وس ألبتة و فى حديث ركانة واحدة يملك اازجعة وأنت مجعلها بائنآ ؟ فقال ٠‏ 
قال شرح نقفه عند بدعته ذقلت وحن قد وقفناه عند بدعته فل) أراد واحدة جعلناها تملك الرجعة ما جعلها رسول 
الله صلى الله عله وسم وعحر وأنت رويت عن ع أصحاب رسول الله صبلى اه عليه وسم فى ألمتة واحدة ولاك اارجعة 
أو ثلاث فخردت من قولهم مع بتوثم فى قول شرح وشريمح رجل من التابعين ب لك عند نفسك ولا لغيرك أن 
«قلده ولا له عندك أن يقول مع أحد من أصحاب رسول الله صلى لله عليه وس ومن قال فى ألبتة ثلان فإنه يذهب 
إلى الذى يغلب على القلب أنه إذا نطق بالطلاق ثم قال ألبتة ذإما أراد الإبتات والذى ليست بعده رجءة وهو ثلاث 
ومن قال ألبتة واحدة إذا لم يرد أ كثر منها ذهب فما ثرى واه تعالى أعل إلى أن ألبتة كلة تمل أ كثر الطلاق, ' 
وأن يقول ألبتة يقيناً ما تقول لا آتيك 1! بثة وأذهب ألتة و تحتمل صفة العللاق فاما احتمات معانى لم نستعمل عليه 
فى محتمل غيره ولم نفرق بينه وبين أهله بالتوشم وحملما مااحتمل المءالى 290 يقابلهوقولك كله خارج من هذا مفارق 
َه قال فإنا قد رؤينا عن ابن مسعود رذى اله تعالى عنه لا يكون طلاق باأن إلا خلع أو إلاءثقانا قد خالفته فجعلت 
2 من الطلاق بائناً سوى الماع والإيلاء وقات له أرأيت لو أن رجلا من أصحاب رسول الله صلى الله عله وسا 


9 
قال وولك ف ألمتة وروينا عن النى عل هالصلادو اأسلام مانا أنه أفر - أو رحال من أصحابه حدة معةه وال ا قأنا ' 


فقد خالفت ماجاء عنرسول اله سلى لله عليه وسوفى ألبنة وخاافت أصحابه ذلمتقل بول واحد منهم فنا وقات له أو 
ملف عندك قول الرجل لامرآته أنت طالق ألبتة وخاية وبرية وباآنْ وما شدد به الطلاق أو كنى عنه وهو يريد 
الطلاق ؛ فقال لا كل هذا واحد قات فإ نِ كان كل واحد من هذا عندك فيءمنى واحد فقد خالفت قولرسول الضلى 
الله عليه وسم وما فى معناه م قات فه قولا متناقضا قال وأيئ:ءقات زعمت أنه إن قال لامر أنه أنت طالق واحدة. 
غليظة للة أو شديدة كانت بائناً وإن قال لما أنت طااةٍ 0 لة كان للك الرجعة وكلتا. الكاحتين صفة' التطليقة 
وتشديد لمافكيف كان علك فى إحداهما الرجعة وله علسكها ف الأخرى؟ رأ تلو قال لك قائل إذا قال طو. يلآفهى ٠‏ 


بان لأنالطو, دل مان لم و ار جع حدى طول ذلاك وغا. نظ وسديدء ليست كذلك بو علك الر حعه ة أما كان 


)١ )ِ‏ لعل هنا نقصآ اختلط به 4 كام الشافعى بكلام الخالف كا يظور هن قوله بعد « فقات له أفقات هذا خيرا أو 
قاس » فانظر 


0( قو 50 6 كذا فى النسخ 550 1 
١٠١(‏ او) 


3 1 - 
أقرب ما فرق إلى الصواب منك ؟ (تالالةانق ) رحه اله تعالى وقلت له لقد خالفت فى هذا 7 معانى الآثار 
مع فراقك معنى القرآن والسنة(1© والآثار والقياس قال قن أصحابك ٠ن‏ يقول لا أثق به فى الطلاق قلت أوثك 
خالفونا وإياك فإن قلت بقولهم حاججناك وإن خالفتهم فلا محتج بقول من لاتقول بقوله . : 


انفساخ الندكاح فق الأمة وزوجها العيد إذا عتقت 


« أخبرنا الرييع » قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ربيعة عن القاسم بن عرد عن عائعة رقي أذ 
تعانى عنها أنها قالت كانت فى بريرة ثلاث سان وكان فى إحدى السان أنها أعتقت فخيرت فى زوحها أخيرنا مالك عن 
ناف عن ابن عمر أنه كان يقول فى الأمة تكون نحت العبد فتعتق أن لما الخبار مالم يسما فإذا مسها فلا خيار لما 
أخبرنا مالك عن ابن شباب عن عروة بن الزبير أن مولاة لبنى عدى بن كعب يقال لما زبراء أخبرته أننها كانت 
بحت عبد وعى أمة يومئذ فعتقت قالت فأرسلت إلى حفصة زوج النى صلى الله عليه وس فدعتنى فقالت : إنى عخبرتك 
خبراً ولا أحب أن تصنعى شيئاً إن أمرك ببدك مالم .سك زوجك قالت ففارقته ثلاثاً ( فالالة انق ) رحمه الله 
ومهذا تأخذ فى مخير رسول الله صلى الل عليه وسلم بربرة حين عتقت فى المقام مع زوجها أو فراقه دلائل منها أن 
الأمة إذا عتقت عند عبد كان لما الخيار فى المقام معه أو قراقه وإذا جعل رسول اله صلى الله عليه وس الخيار . 
للاأمة دون زوجبا فإبما جعل لما الخيار فى فسخ العقدة التى عقدت عليها وإذا كانت العقدة تنفسخ فليس الفسخ 
بطلاق إنما جعل الله الطلاق المعدود على الرجال ما طلقوهم فأما مافسخ عليهم فذلك لامحتسب علهم والله تعالى أعلم 
لأنه ليس بقولهم ولا بفعلهم كان ( قال ) وفى الحديث دلالة على أن الملك يزول عن الأمة المزوجة وعقد النكاح 
ثابت علبها إلا أن تفسخه حرية أو اختبار فى العبد خاصة وهذا برد على من قال بع الأمة طلاقها لأنه إذا لم 
يكن خروجها من هللك سيدها. الذى زوحها إناه بالعنى مخرجها ه ن نكاح الز وج كان خروجها من لاك سيدها 
النى زوجها إلى رق كرقه أولى أن لا مخرجها ولا بكون لما خيار إذا خرجت إلى الرق2 وبريرة قد خرجت من 
رق مالكبها إلى هلك عائشة رضى الله تعالى عنها ومن ملك عائشة إلى العتق فجمعت الخحروجين من الرق إلى الرق. 
وءن الرق إلى العتق ثم خيرها رسول الله صلى الله عليه وسلٍ بعدهما قال.ولا يكون لما الخيار إلا بأن تكون عند 
عبد فأما عند حرء فلا .. ١‏ 

الغلاف ق خبان الآمة :..: ظ ١‏ 

( نالالةافق ) فخالفنا بعض اناس فى خبار الأمة فقال مخير حت الحر ما مخير نحت العبد وقالوا روينا 
عن عائشة رضى اله عنها أن زوج بريرة كان حرا قال فقلت له رواه عروة عنالقاسم عن عائشة رضى الله عنها أن 
زوج بريرة كان عبدا وهنا أعل محديث عائشة تمن رويت هذا عنه قال فهل تروون عن غير عائشة أنه كان عبداً ؟ 
فقلت هى المعتقة وهى أعلٍ به من غيرها وقد روى من وجهين قد ثبت 0 اضعف متهما وحن إها نت 
ماهو أقوى منهما قال فاذكرهما قلت أخبرنا سفيان عن أيوب عن عكرمة عن | ن عباس أنه ذكر عنده زوج 
بريرة فقا ل كان ذلك مغيث عبد بنى فلان كأنى أنظر إليه يتبعبا فى الطريق 2 أخبرنا القاسم بن عبد الله بن. 
عمر بن حفص عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر أن زوج بريرة كان عبدا قال فقال فل مخير نحت العبد ولا تير 


)0( قوله غ2 والآثار » لعلها كر مع 2 الآثار ع«( الأولى 0 فانظر . كتنه مصعححة . 
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نحت الحر؟ فتلت 4 لاخلاف حالة العمد 0 قال وما :اختلافبما ؟ قات له الاختلاف الذى لم أر أحدا :سأل غنه 
قال وما ذاك؟ قلت إذا صذرت حرة لم يكن العبد لما كنوًا لنقصه عنبا ألا ترى أنه لايكون ولالبنته يزوجها ألا ترى 
أنه .يوجب بالسكاح على الناكح أشياء لا يقدر المبد على كالما ويتطوع الزوج الحر على امرأة بأشياء لا يقدر العبد 
على كالما ؟ ومنها أن المرأة ترث زوجها ويرثها والعبد لا برث ولا بورث ومنها أن نفقة. ولد الحر عليه من الحرة . 
ومنها أن عليه أن يعدل لامرأتة وسيد العبد قد محول بينه وبين العدل عليها وءنبا أشياء يتطوع لها بها من المقام 
معبا جل نهاره ولسيد العبد منعه .ن ذلك مع أشباه لهذا كثيرة مخالف فيها الحر العبد ( الالت افق ) رحمه الله 
فقال أنا إنما ذهبنا فى هذا إلى أن خبار الأمة حت الحر والعبد أنها نكحت وهى غير مالكة لأمرها ولا ملكت 
أمرها كان لما الخيار فى نفسها فقلت له أرأيت الصبية يزوجها أبوها فتبلغ قبل الدخول أو بعده أيكون لما الخبار 
إذا بلغت ؟ قال لا قلت فإذا زعمت أنك إتما خيرتها لأن العقدة كانت وهى لاخيار لما فإذا صار الختار لما اختارت 
ازمك هذا فىالصبية يزوجها أبوها قال فإن افترق بينها وبين الصبية؟ قلت أو يفترقان؟ قال.نعم قلت فكيف تقيسها 
عليها والصبية وارثة هوروثة وهذه غير وارثة ولا موروثة بالنكاح ثم تقيسها علما فى الخبار الق فارقتها فبه؟ قال 
إنهما وإن افترقا فى بعض أم رهما فهما مجتمعان فى بعضه قلت وأين ؟ قال الصبية لم تسكن يوم تزوجت من لما خيار 
للحدائة قلت وكذلك الأمة للرق قال فلوكانت حرة كان لما الخبار؟ قلت وكذلك لو كانت الصبية بالغة قال فهى 
الانشبهها قلت فكيف تشبهها بها وأنت تقول إذا بلغت الصبية لم يزوجها أبوها إلا برضاها وهو يزوج أمته بغير 
رضاها ؟ قال فأشبهها بالمرأة تزوج وهى لا تعلم أن لما الخبار إذا عامت قلت هذا خطأ فى المرأة هذه لا نكاح لما 
ول وكان ما قلت كا قلت كنت قد قستها على ما مخالفها قال وأبن عنالفبا ؟ قلت أرأيت المرأة تكح ولا تعل ثم . 
موت قبل تع أبرثها زوجها أو بموت أترثه ؟ قال لا قلت ولا محل له جماعها قبل أن تعلم ؛ قال لا قلت أفتحد الأمة ' 
يزوجها سيدها هل محل سيدها جباعبا ؟ قال نعم قلت وكذلك بعد ما تعتق مالم مختر فسخ النكاح قال نعم قلت. 
ولو عتقت فاتت ورثها زوجها؟ قال نعم قات ولو مات ورثته ؟ قال نعم قلت أفتراها تشبه واحدة من الاثنتين اللتين 
شبهتهما بها؟ قال فا حجتك فى الفرق بين العبد والحر؟ قلت ماوصفت لك فإن أصل النكاح كان حلالا جائزاً فلم محرم 
النكاح يتحول حال المرأة إلى أحسن ولا أسوأ ءن حالما الأول إلا بر لاسع خلافه فلما جاءت السنة تخيير 
بريرة وهى عند عبد قلنا به اتباعاً لأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم الذى ألزمنا الله اباعه حيث قال وقلنا الحر 
خلاف العبد للا ودفنا وأن الأمة إذا خرجت إلى الحرية لم تسكن أحسن حالا منه أكثر مافبها أن تساويه وهو إذا 
كان بماوكا فعتفت خرجت م نمساواته قال وكيف لم تجعلوا ا حر قياس غال العبد ؟ فقلت وكيف نقيس بالثىء خلافه ؟ 
قال : إنهما مجتمعان فى معن أنهما زوجان قات ويفترقان فى أنْ حالما عثتلفة قال فم لاجم يبنهما حيث مجتمعان ؟ 
قال قلت افتراقبما أكثر من اجتاعبما والذى هو أولى ى إذا كان الأكثر دن أم رهما الافتراق أن يفرق بينهما 
وحن نسألك قال سل قلت ماتقول فى الأمة:إذا أعتقت قت غير ؛ قال نعم قلت فإن بيعت تعذير؟ قال لا قلت ولم وقد زال 
رق الذى زوجها فصار فى حاله هذه لو ابتدأ نكاحما لم بجر كا لو أنسكحبا حرة غير إذنها لم جز ؟ قال هما وإن 
اجتمعا فى أن ملك المنسكح زائل عن المنسكحة فحال الأمة المنكحة مختلفة فى أنها انتقلت من رق إلى دق وهى فى. 
العتاقة انتقلت من رق إلى حرية . قلت ففرقت بينهما إذا افترقا فى معنى وإن اجتمعا فى آخر؟ قال نعم قلت قتفريقى 
ين الحياذ فى عبد وحر أكثر ما وصفت وأصل البة فيه او عقت من أن النكاح كان ماح ش 
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حز عر : عه ولأفيكه إلا بسنة ثاّة أو أ ر أججمع النان عليه فاما كانت اأسنة فى عير الأمة إذا عتقت عند عبد تعد 
ماروينا من السنة ولم محرم اانسكاح إلا فى مثل ذلك المعنىوإنها جعل للاأمة الخبار فىالتفريق والمقام » والمقام لايكون . 
إلا والتسكاح حلال20 إلا أن الخبار إعنا 5 ن عندنا والله تعالى أعل لنقص العبد عن الحرية والعلل التى فيه الى 

قد بنع فيا مامحب ونحب امرأته . 

اللعارتف 

( الات ]فى ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى « والذين برمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء» الآية 
وقالتءالى«زو الذين يرمون أزواجهم» إلى« أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين »فلما ع الله فالزوج القاذف بأن 
ياتعن دل ذلك على أن الله إتما أراد بموله« والذين برمون المحصنات» الآية القذفة غير لأذوا وكان القاذف ار 
الذدى والعيد امسم والذمى إذا قذفوا الحرة المسامة حلدوا الخد معا فجلد الحر حد الحر والعبد حد العبد وأنه لم 
ببرأ قاذف بالغ محرى عليه الج من لم محد حده إن لم مرج منه ما أخرجه الله تعالمى به من الشسهود على المقذوفة 
لأن الآبة عامة على المقذوفة كانت الآبة فى اللعان كذلك والله تعالى أعم عامة على الأز واج القذفة فكان كل زوج 
قاذف يلاعن أو مد إن كانت المقذوفة تمن لما حد أو لم تسكن لأن على هن قذفها إذا لم يكن لما حد .تعزيزاً وعليها 
5 إذا لم تلتعن بكل حال لأنه لا افتراق بين عدوم الآيتين معا وكا <عل الله الطلاق إلى الأز واج قال « لاجناح عليم 
إنطلقم انساء «الم كسوهن ووقال عزوجل «وإن طلقتموهن هنقبل أن سوهن» وقال< إذا نكحتم الؤمناتثم 
طللعتموهن » فكان هذا عاما للا زو واج د والنساء لالرج منه زوج 5 جر ولا عبد ولاذيى حر ولا عبد فكذلك 
الاءان لا مخرخ منه زوج ولا زوجة ( وقال ) فم حك عن رسول اله حلى الله عليه وسلم إذ لاعن بين أخوى بنى 
العجلان ول بتكاف أحد حكاءة 3-2 النى صلى الله عليه وس فى الاءان أن يقول قال للزوج قل كذا ولا للمرأة قولى 
|كذا إنما تكافوا حكاية بلة اللعان ديل على أن الله عز وجل إنما نصب اللعان حكاية فى كتابه فإئما لاعن 


رسول ان صلى الله عله وسلم بين امتلاء ين بما حَ الله عر وجل فى القرآن وقد حى من حضير اللعان فى اللعان 


ما ا<.ج إله نما ليس فى 08 منه ( قال ) فإذا لاعن الاك بين الزوجين وقال للزوج قل «أثهد بالله إلى أن 
الصادقين فما رميتها به منالزنامثم ردها عه حتى يأى مها أربعمرات فإذا فرغ من الرابعة وقفه وذكره وقال«اتق 
الله تعالىأن تدوع نلعنة الله فإن قرلك «إن لعنة الله على إن" لنت من ٠الكاذ‏ إن فم رميتها به من الزئا) موجية «وجب 
ش عليك الاحنة إن كنت كاذيا فإن وقف كن لما عله الحد إن قامت به وإن حلف لما فقد 1 ككل ماعلية من اللعان 
ينغى أن يقول للزوجة فتقول أشهد بلله إنه لمن الكاذيين فما رمانى به من الزنا حق تقولا أربعا فإذا أ كلت 
0 5 0 وذكرها وقال« انق الله واحذرى أن تبوى بغضب الله فإن قولك : على غضب الله إن كان من الصادقين 
ف دكاف دمن الؤنا م وجب عدك فكت الله إن كنت كادية فإن رشت قد فرشت ماعلا ونتقط اد عنهها 
وهذا الحسم عاريما والله ولى أمرهما فما غاب عا قالا فإن لاعنها بإنكار ولد أو حبل قال أشهد بالله إنى لمن ااصادقين 
فها رميتها به من ااز ١‏ وإن ولدها هذا أو حبلها هذا إن كان حيلا أن زنا ماهو منى ثم يقولما فى كل شبادة وفقوله 
وعلى لعنة الله حتى تدخل مع حافه على صدقه على الزنا لأنة قد رماها بشيئين بزنا وحمل أو ولد ينفيه فلما ذكر الله 
عز وجل الشهاذات أربعا ثم فصل بينون بالاعنة فى الرجل والغضب فى المرأة دل ذلك على حال افتراق الثمبادات فى 


. قوله :إلا أن الخبار » هكذا فى النسخ » وانظر . كتبه مصححه‎ )١( 


هم ١‏ 3-4 ش ْ 
اللءئة والغضب واللعنة وااغذب بعد الشوادة موحمتئان على من أوجب عليه لأنه متحرىء على الننى وعلى السهادة الله 
تعالى باطلا ثم ينلدي عن أن تلدن وكق ان ودف . لع آنه في اران 2 ف من ذلك ماجهلا أن 
يفقبهما نظرا لما استدلالا بالكتاب والسنة * أخبرنا ابن عيينة عن عاصم بن كليب عن أببه عن ابن عباس أن 
النى صلى الله عليه وس حين لاعن بين التلاءنين أمر رجلا أن يضع يده على فبه فى الخامسة وقال إنها موجية 
أخبرنا مالك عن ابن شباب أن سبل بن سعد الساعدى أخيره أن عوعر العجلانى جاء إلى عادم بن عدىالأنصارى 
قال له ياعاصم أرأيت لو أن رجلا وجد مع امرأته رجلا أله فتقتلونة أم كيف يفعل.؟ سل لى ياعاصم رسو لالله 
صلى الله عليه وس قال قسأل عاصم رسول اله صلى الله عليه وسيم قكره رسول اله على الله عليه وس المسائل 
وعامها حت كبر على عاصم ماسمع من رسول الله صلى الله عليه وسل فاما رجع إلى أهله جاءه عوعر فقال يا عاصم 
ماذا قال لك رسول الله صلى الله عليه وسلٍ ؛ فقال عاصم لعوعر لم تأتنى غير قدذكره رسول الله صلى الله عليه وس 
المسألة التى سألته عنها فقال عوعر والله لا أنتهى حق أسأله عنها فجاء عوعر ورسول الله صلى الله عليه وسلم وسط 
الناس فقال بارسول الله أرأيت رحلا وجد مع امرأته رحلا أقتله وتقتلو نه أم كيف يمءل؟ ققال رسول الله صلى الله 


الله عليه وسلم فاما فرغًا من تلاعنهما قال عوغ ركذبت عليها با رسول الله إن أمسكتها فطلقها ثثلاثاً قبل أن يأمره ' 


زرسشول الله دلى الله عله وسم قال مالك وقال ابن شباب فكانت تلك سنة ااتلاعنين ) الالع تانق ( رحمه الله 
سمعت إبراهم بن سعد بن إبراهم + محدث عن ابن شباب عن سهل بن سعد أنه أخبره قال جاء عوعر العجلانى إلى 
عاصم بن عدى الأنصارى فقال : ءا عاصم بن عدى سل لى رسول الله صلى الله عله وسم عن رجل وجد مع أمرأتة 
رحلا أبقتله فقتل 4 أم كيف يصنع ؟ فسال عادم رسول ألله صلى ألله عله و صلم عن ذلاك قعاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم المسائل فلقيه عوعر فقال ما صنعت ؟ قال صنعت أنك لم تأتنى مخير سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قعاب المسائل فقال عوعر والله لآتين رسول الله صلى الله عليه وسلم ولأسألنه فأتاه فوجده قد أنزل. الله عله فنهما 
فدعاهما فلا عن بينهما فقال عوعر لن انطلقت ا لقدكذبت عليها ففارقها قبل أن يأمره رسول اله صلى الله عليه 


وسلم قال ابن شياب فضارت سنة ف التلاعنين ثم قال رسول ألله صلى ألله عليه وسلم 0 أبصروها فإن حاءت به أسحم 


أدعج ا'عينين عظم الألتين فلا أراه إلا قد صدق وإن حاءت ُُ أجيم ركأنه وحدرة قلا أراه إلا كاذيا» قال قداءت به4 


على النععت المكزوه / الالثعننق ( رحمه الله الوحرة دابة لشيه الوزغ أخيرنا إبراهم بن سعد عن أبه عن 


سعيد بنالمسيب وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة أن ا الويسل الله عليه وسؤقال< إن 0 أشقر سبطا فهو لزوجها 


وإن حاءت به أديسج . بو للذى شهمهة ) فحاءت به أدبوج أنخرنا ع ند الله نان ن نافهعن . ابن أفى ذئب عن ابن شياب 


8 عن سيل بن صولد عن ١‏ انى صلى الله عليه وسلم فى التلاعنين مث ل معى حديرث مالك وإ راهم ؤاما أانهى إلى قر اها 2 


قال فى :'حديث ففارقها وما أمره رسول الله صلى الله عليه وس بغراقها فضت سنة التلاءنين وقال رسول الله صلى 
الله عليه وسو انظروها ذإن جاءت به أحمر قصيراً كأنه وحرة فلا أحسبه إلاكذب علي وإن جاءت به أسحم أعين 
ذا أليتين قلا أأحسية إلا قد صدق علا » نحاءت به على الأمر الكووه أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن ن جريدج عن 
ابن شباب عن سهل بن سعد أحى بنى ساعدة أن رجلا هن الأنصار. جاء إلى رسول الله صلى الله عليه وسم فقال 
بارسول الله أرأبت رجلا وجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتلونه أ مكف يفعل ؟ فا نزل الله عز وجل فى شا نه.اذ كر 


« قد أنزل الله فك وفى ضاحتك فاذه فائت ماع :قال سيل فتلاعنا وأنا مع الناس عند رسول الله صلى . 
ار . 1 : ىئ ع حّ و 


< ك1هلت- 
فى القرآن من أمر المتلاعنين وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «قد قضى فيك وفى امرأتك» فتلاعنا وأنا شاهد ثم 
فارقها عند رسول الله صبى الله عليه وسلم فسكانت السنة بعد فبهما أن ,فرق بين المتلاعنين قال فكانت حاملا فأنكره 
فكان ابنها بدعى إلى أمه ( مإل/ل افق ) رحمه الله تعالى فى حديث ابن ألى ذئب دليل على أن سبل .بن سعد 
قال فكانت سنة المتلاعنين وفى حديث مالك وإبراهم كأنه قول ابن شهاب وقد يكون هذا غير مختلف يقوله مرة 
ابن شهاب ولا يذ كر سهلا ويقوله أخرى وربذكر سهلا ووافق ابن أنى ذئب إبراهم بن سعد فما زاد فى آخر 
الحديث على حديث مالك وقد حدثنا سفيان عن ابن شباب عن سبل بن سعد قال شبدت التلاعنين عند رسول الل 
صلى الله عليه وسل وأنا ابن هس عشرة سنة ثم ساق الحديث: ول يتقنه إتقان هؤلام أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن 
جريج أن محى ابن سعند حدثه عن القاسم بن محمد عن ابن عباس أن رجلا جاء إلى رسول الله صلى الله عليه وس 
فقال يارسول الله : والله مالى .عهد بأهلى منذ عفار النخل وعفارها أنها إذا كانت تؤير تعفر أربعين يوماً ولا تسق 
إلا بعد الإبار قال فوجدت مع امرأنى زجلا قال وكان زوجها مصفرا حش الساقين سبط الشغر والذى رميت 
به خدلا إلى السواد. جعدا قططامسته 012 فتقال رسول الله صلى الله عله وسلم « اللهم بين »ثم لاعن هما فجاءت “ 
.برجل شبه الذى رميت به اونا اين عبينة عن أبى الزناد عن القاسم بن محمد قال شبدت أبن عباس رضى الله : 
. عنهما بحدث محديث المتلاعنين قال فقال له رجل أعى التى قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لو كنت راجماً 

أحدا :غير بينة رحمتها ؟ » فقال ابن عباس لا » تلك امرأة كانت قد أعلنت أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن يزيد 
ابن الماد عن عبد الله بن يونس أنه جمع المقبرى محدث عن محمد 5 ارين قال المقبرى وحدثنى 
أبو هريرة رضى الله عنه أنه سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول لما نزات آية المتلاعنين قال رسول الله صلى الله . 
عليه وس « أعا امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم فليست من الله فى ثىء وان يدخلها الله جنته وأعارجل 
ححد ولده وهو ينظر إله احتحب الله منه وقضحه به على رءوس الأولين والآخرين ) وسمعت أبن عبينة 
يقول أخبرنا مروين دينار عن سعيد بن جبير عن ابنعمر أن النى صلى الله عليه وسلٍ قال لمتلاعنين «حسابكا على 
الله أحدما كاذب لاسييل لك عليها » قال يارسول الله مالى قال « لا مال لك إن كنت صدقت علبها فهو يما استحللت 
من فرجها وإ نكن تكذبت عليه فذلك أبعد لك منها أو منه» (أخبرنا) سفيان بنعييئة ع نأ بوب عن سعيد بنجبير 
قال سمعت ابن حر يقول فرق رسول اله صلى الله عليه وس بين أخوى بنى العجلان قال هكذا بأصبعه المسبحة 
والوسظى فقرنهما الوسطىوالتىتليها يعنى المسبحة قال «الله بعلم إن أحدكا كاذب فبلمنكا تائب» ( أخبرنا ) مالك 
عن نافع عن ابن عمر أن رجلا لاعن امرأته فى زمان رسول الله صلى الله عليه وس واتتفى من واناها قفرق رسول 
لله صلى الله عليه وسلم بينهما وألحق الود بالمرأة ( وإلالة انق ) فنى حي اللعان فى كتاب الله ثم سنة رسول الله 
صل الله عليه وس دلائل واضحة ينبغى لأهل العم أن ينتدبوا معرفته ثم يتحروا أحكام رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فغيره على أمثاله2"0 فهو دون الفرض وتنتنى عنم الشبه الى عارض بها من جهل اسان العرب وبعض السان وغى . 
عن موضع الحجة منها أن عوبمرا سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن رجل وجد مع امرأته رجلا فكره رسول 
. الله صلى الله عليه وس المسائل . وذلك أن عورا لم مخبره أن هذه المسألة كانت » وقد أخبرنا إبراهيم بن سعد عن 


(1) قوله : مستها » بضم فسكون ففئح » قال فى اللسان أراد به ضحم الأليتين . كتبه مصححه . 
0 : فبو ذون , هكذا فى النسخ وللها عرقة » والأصل « فيؤدون » فاتظر . 


: 0 0-0-7 - ش ش 
اوحا اط ران صمو يإ وى دن لد عرد ربو قاوز لسن او اسن جاو بان 
ع 1 كن فحرم من أجل مسألته » وأخيرنا ابن عيينة عن ابن شباب عن عامر بن سعد عن أببه عن النى 
صلى الله عليه وسِ مثل معناه قال لله عز وجل « لاتسألوا عن أشياء إن تبد لمي تسوك » إلى قوله « بها كافرين» | 
( فالات :]فى ) رحمه الله تعالمى : كانت المسائل فيها فما لم ينزك إذا كان الوحى ينزل بمكروه لما ذكرت من 
قول الله تبارك وتعامى ثم قول رسول الله صلى الله عليه وسلم وغيره فها فى معناه وفى معناه كراهية ليم أن تسألوا ٠‏ 
عما لم محرم فإن حرمه الله فى كتابه أو على لسان رسوله صلى الله عليه وسم حرم أبدا إلاأن ينسخ الله تتجرعه فى 
كتابه أو ينسخ على لسان رسوله صل الله عليه وس سنة اسئة . وفيه دلائل على أن ماحرم رسول الله صلى الله عليه 
وس حرام بإذن الله تعالى إلى دوم القيامة ما وصفت وغيره من افتراض الله تعالى طاعته فى غير آية من كتابه وما 
جاء عنه صلى الله عليه وس تما قد وصفته فيغير هذا الموضع ء وفيه دلالة على أن رسول الله صلى الله عليه وس حين. .' 
وردت عليههذه اماه ونه جع وبا عن جررما على 1ه مزاقه عر وجل الج نيا فقا لترغره قد أنرلراف. 
فيك وفى صاحبتك» فلاعن بينهما كا أمر الله تعالى ف اللعان ثم فرق بينهما وأللقالولد بالمرأة وثفامعن الأب وقالله 
«لاسبيل لك عليها» ولم يردد الصداق على الزوج فكانت هذه أحكاما وجبت باللعان ليست باللعان بعينه فالقول فيها 
واحد من قولين » أحدها أنى معت ممن أرضى دينه وعقله وعاده يقول إنه لم يقض فيها ولا غيرها إلا بأمر اللهتبارك 
: وتعالى قال : فأمر الله إباه وجهان أحدها وحى بينزْله فبتلى على الناس والثانى رسالة تأتيه عن الله تعالى بأن افعل ‏ - 
كذا فيفعله واعل من نحجة من قال هذا القول أن يقول قال الله تارك وتعالى« وأنزل الله عليك الكتاب والمكة ' 
وعادك مالم تسكن تعل» فيذهب إلى أن الكتاب هو مايتلى عن الله تعالىىوالحسكنة هى ماجاءت به الرسالة عن الله مما 
نت سنة لرسول الله صلى الله عليه وسلِ وقد قال الله عز وجل لأزواجه «واذ كرن مابتلى فى بيوتكن من آبات الله 
والحسكنة» ولعل منحجته أن يول قال رسول الله صلى اله عليه وس لأنى الزائى بامرأة الرجل الأذى صالحه على القنم 
والخادم« والذى نفسى ببده لأقضين ببنكا بكتاب الله عز ذكره أما إن الغنم والخادم رد عليك وإن امرأته ترجم إذا. 
اعترفت » وجلد ابن الرجل مائة وغر به عاما » ولعله يذهب إلى نه إذا انتظر الوحى فىقضية لم يعزل عليه فيها اننظره 
كذلك فى كل قضية وإذا كانت قضية أنزل عليهما أنزل فى حد الزاق220 وقضاها على ما أنزل عليه وإذا ما أنزلت 
عليه جملة فى تين عن الله يمضى معنى ما أراد بمعرفة الوحى المتلو والرسالة إليه الثى تكونءها سنته لما محدث فىذلك 
العنى بعينه ( وقال غيره ) سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم وجهان : أحدهما ماتبين ما فىكتاب الله المبين عن 50 
ما أراد الله محمله خاصاً وعاما , والآخر ما ألممه الله من الحسكمة ولام الأننياء وحى ولعل من حجة من قال هذا 
القول أن يقول قال الله عز وجل فا محكى عن إبراهيم « إنى أرئ فى النام أنى أذبحك فانظر ماذا ترى قال يا أبت 
افعل ماتؤمر» فقال غير واحد من أهل التفسير رؤيا الأنبياء رحى لقول ابن إبراهيم الذى أمر بذنحهديا أبت افمل ' 
ماتؤمر»ومعرفته أن رؤياه أمر أمر به وقال الله تبارك وتعالى لنبيه«وما جعلنا الرؤيا التىأريناك إلا فتنة للناس» إلى 
قوله « فى القرآن » ( وقال غيرثم ) سنة رسول أله صلى اله عليه وسلم وحى وبيان عن وحى وأمر جعله الله تعالى 
إلله عا ألهمه من حكلته وخْصه به من نبوته وفرض على العباد اتباع أمر رسول الله صلى الله عليه ور فى كتابه ‏ 


)١ )‏ قوله : وقضاها لغ هكذا الخ على ما عضها من تحريف وزيادة وس وعدم قط »وال الوا ل 
لا لاط كثنة مصححة 


-1- 
(قال) وليس تعدو السكن كلما واحدا منهذه المعالى التى وصفت باختلاف هن حكيت عنه منأهل العم وأمها كان فقد 
ألزمه الله تعالى خلقه وفرض عليهم اتباع رسوله فيه » وفى انتظار رسول الله صلى الله عليه وس الوحى فى المتلاعنين 
حتى جاءه فلاعن ثم سن الفرقة وسن ننى الولد ولم يردد 'صداق على الزوج وقد طلبه دلالة على أن سنته لاتعدو 
واخدا من الوجوه ااتى ذهب إليها أهل الع بأنها تبين عن كتاب الله إما برسالة من الله أو لام له وإما. بأمر 
جعله الله إليه اوضعه الذى وضعه من دينه وبيان لأمور منها أن الله تعالى أمره أن 2 على الظاهر ولا يقيم حدا بين 
اثنين إلا به لآن الظاهر يشبه الاعتراف من المقام عليه المد أو بيئة ولا يستعمل على أحد فى حد ولا حق وجب 
عليه دلالة على كذبه ولا يعطى أحدا بدلالة على صدقه حتى تكون الدلالة من الظاهر فى العام لامن الخاص فإذا 
كان هذا هكذا فى أحكام رسول انه دلى ان عليه وسل كان من بعده ءن الولاة أولى أن لاستعمل دلالة ولا يقغى 
إلا نظاهر أبداً فإن قال قائل مادل علىهذا؟ هلنا قال رسول الله صلى ال عليه وسلم ف المتلاعنين «إن أحدكما كاذب» 
فح على الصادق والكاذب حك واحداً أن أخرجهما هن الحد وقال رسول الله على الله عليه وسلم « إن جاءت به 
أحيمر ذلا أراه إلا قد كذب عليما وإن جاءت به أدءس فلا أراه إلا قدعدق» نجاءت به على اانعت المسكروه وقال 
٠‏ رسول الله صلى الله عليه وسل«إن أمره لبين لولا ماحم ه230 فأخير أن صدق الزوج على الماتعنة بدلالة على صدقه ٠‏ 
وكذيه بصفتين فجاءت دلالة على صدقه في يستعمل علبها الدلالة وأنفذ عليبا ظاهر حي الله تعالى من اّراء الحد 
وإعطاما الصداق معقو ل رسول الله صلى الله عليه وسم «إن أمره .لبين لولا ماح الله) وفىمثل معني هذا منسنةرسول 
اله صلى الله عليه وسلم قوله« ]نما أنا يشر و 2 #تصدون إلى ولعل عض أن كو ن أن مححته منءعض فأقضى له على 
حو ما أسمع منه ثفن قضيت له بشىء من حق أخيه فلا يأخذه فعا أقطع له قطعة من النار » فأخير أنه يقضى على 
الظاهر من كلام الخصمين وإعا عل لا ومحرم عليهما قما بينهما وبين الله على مايعليان »ودن مثل هذا المعنى من 
"كناك الله قول الله عز وجل «إذا جاءك المنافقون» إلىقوله« لكاذبون» فحقن رسول الله دلى الله عليه وس دماءهم 
بما أظهروا من الإسلام وأقرثم عل :انا "كة واازازنة وكا الله أعل بدينهم بالسرائر فأخير ه الله تعالى أنهم فى النار 
فقال « إن المنافقين فى الدرك الأسفل من النار» وهذا بوجب على الحكام .اودفت من ترك الدلالة الباطنة والحسكم 
بالظاهر من القول أو البينة أو الاعتراف أو الحجة ودل أن عليهم أن ينتهوا إلى ما انتبى ممم إليه م انتبى رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فى المتلاعنين إلى ما انتبى به إليه ول محدث رسول اله صلى الله عليه وسم فى حم الله وأدضاءه 
على الملاعنة مسا ظهر له من صدق زوجها عليها بالاستدلال بالولد أن محدها حد الزانة شن بعده من الحكام أولى 
غير ماحكا به بعينه أو ما كان فى معناه وواجب على ' 


3 
الحكام والمفتين أن لا.تقولوا إلا من وجه ازم ءن كتاب الله أو سنة أو إججاع فإن لم يكن فى واحد من هذه المنازل 


أن لا محدث فى ثىء لله فه جع ولا لرسوله صلى الله عليه وس! 


اجتهدوا عليه حتى يقولوا مثل معناء ولا يكون لم والله أعل أن محدثوا حكما ليس فى واحد من هذا ولا فى مثل معناه 
ولا <؟ الله على الزوج يرمى المرأة بالاعان ولم إستكن إن سمى من يرءيبا به أو ل سمه ورمىالعجلائى امرأته برجل بعينه 
فالتعن ولم ضير رسول الله صلى الله عليه وسلم المرمى بالمرأة والتعن العجلالى استدلانا على أن الزوج إذا التعن لم يكن 
للرحل الذى رماه بامرأته عليه حد ولوكان أخذه له رسول الله صبى الله علنة وسم ويعث إلى المرمى فسأله فإن أقر حد 
وإنأنكر حد له اازوج ( الا 3 شافق ) رح الله تعالى ولا للامام إذا رمىر جل رجلا بزنا أوحد أن سعثإلله وساله 
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(1) قوله : فأخير أن صدق الخ ء كذا فى الأصل » وحرر ٠‏ : 


-4؟1- 
عن ذلك لأنالله عزو 5-000 ل «ولاتجسسوا»(قال) وإن شبهعلى أحدأن النىلى عليه و سم بعث أنيسا إلى 7 رجل 
قفال «إن اعترفت فارجها» فتلك امرأة ذكر أبو الزاتى مها أنها زنت فكان بلزمهأن سأل فإنأقرت حدت وسقط 
الحد عمن قذنها وإن أتكرت حد قاذنها وكذلك لوكان قاذفها زوجها ازمه الحد إن لم تقر وسقط عنه إن أقرت 
وازمها فلا يجوز والله أعم أن محد رجل لامرأة ولعلها تقر بما قالولا بنرك الإمامالحد لما وقد سمع قذفها حىتكون 
و فلماكان الفاذف لامرأته إذا التعن لو جاء المقذوف بعينه يطلب ب حده ل يَوْحَد له الحد فى القذف الذى يطله 
القذوف 1 ن لسألة القذوف معنى إلا أن يسأل لبحد ولم إسأله رسول الله صلى الله عليه وسلم » وإتما سأل 
المقذوفة والله أعل لاحد الذى يقع لما إن لم تقر بالزنا » ولم يلتعن الزوج ولو أقرت بالزنا لم نخد زوجها ولم يلتعن ٠‏ 
وجلدت أو رجمت وإن رجعت لم محد لأن لما فما أقرت به من حد الله عز وجل الرجوع ول محدزوجها لأنما مقرة 
بالزنا وما حك سبل بن سعد ششهود المتلاعنين مع حدائته وحكاة ابن عمر استدللنا على أن اللعان لا يكون إلا ب>حضر 
طائفة من المؤمنين لأنه لامحضر أمرا بريد رسول الله صلى الهعليه وسل ستره ولا محضره إلا وغيره حاضر له وكذلك 
جميع حدود الزنا بشهدها طائفة من المؤمنين أقلهم أربعة لأنه لاوز فى شهادة اازنا أقل منهم وهذا ,يشبه قول الله 
عز وجل فى الزانيين« وليشهد عذاءهما طائفة من المؤمنين» وقال سبل بن سعد فى حديثه فظلقها ثلاثا قبل أن بأمره 
رسول الله صلى له عليه وسلم وقال ابن أنى ذئب وابن جردج فى حديث سهل وكانت سنة المتلاعنين وقال ان شباب 
فى حديث مالك وإبزاههم بن سعد فكانت سنة المتلاعنين فاحتمل معنئين أخدهما أنه إن كان طلقها قبل الحم فكان 
ذلك إلله لم يكن اللعان فرقة حتى بجددها الزوج ولم يحبر الزوج عليها » وقد روى عن سعيد بن السيب مثل معنى ' 
هذا القول ولو كان هذا هكذا كان رسول الله صلى الله عليه وسم يعيب على المطلق ثلاثا أن يطلقها لأنه لو لم يكن له 
أن يطلقها إلا واحدة قال لاتفعل مثل هذا والله أعلم فسئل وإذ لم ينهه ااننى صلى الله عليه وسلم عن الطلاق ثلاثا بين 
بديه فلو كان طلاقه إباها كصمته عند النى صلى الله عليه وسلم وكان اللعان فرقة فدهله المطلق ثلاثا أشبه والله أعلى أن 
يعامه أنه ليس له أن ,طلق ثلاثا في الموضع الذى ليس له فيه الطلاق ومتمل طلاقه ثلاثا أن يكون. با وجد فى نفسه 
بعلمه بصدقه وكذبها وجراءتها على اليمين طلقها ثلائا جاهلا بأن اللعان فرقة فكان كن طلق من طلق عله بغير 
طلاقه وككن شرط العهدة فى الببع والفمان والسلف وهو يازمه #مرط أو لم ,شرط فإن قال قائل مادل على أن هذا 
المعنى أولى المعاتى به؟ قبل قال سبل بن سعد وابن شباب ففارقها حاملا فكانت:للك سنة المتلاعنين فعنى قولهما الفرقة 
لاأن سنة التلاعنين أنه لاتقع فرقة إلا بطلاقه ولو كان ذلك كذلك لم يكن عليه أن يطلق وزادابن عمر عن اانى 
صلى لله عليه وس أنه فرق بين المتلاعنين وتفريق النى صلى الله عليه وسلم غير فرقة الزوج إما هو تفريق حجء 

فإن قال قائل هذان حديثان مختلفان فليسا عندى مختلفين وقد يكون ابن عمر شبد متلاعنين غير المتلاعنين اللذين 
شبدهما سبل وأخبر عما شبد وأخبر سبل عما شبد فكون اللعان إذا كان فرقة بطلاق اازوج وسكوته سوا أو 
يكون ابن عمر شهد المتلاعنين اللذين شهد سبل فسمع النى صلى الله عليه وسلم حك أن اللعان فرقة فحكى أنه فرق | 
بين المتلاعنين سمع الزوج طلق أو لم يسمعه وذهب على سبل حفظه أو لم بذ كره فى حديثه وليس هذا اختلافا هذا 
حكاية لعنى بلفظين عتتلفين أو مجتمعى المنى عتتلنى اللفظ أو حفظ بعض مالم محفظ من حضرمعه وما قال رسول الله 
صلى الله عليه وسل للمتلاعنين «حسابككا على الله أحدما كاذب» دل على ماوضفت فى أول السألة من أنه محم على ماظهر 
اله والله ولىماغاب عنه ولا قالرسول الله دلي الله عليهوسل «لاسيل لكعليها » استدللنا على أن المتلاعنين لايتناكحان 
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رات 
أبدا إذلم بقل رسول الله صلىالله عليه وسم إلاأن تكذب نفسك أو تفعل كذا أو يكون كذا كا قالالله تبارك وتعالى 
ف المطلق الثالثة «فإن طلقها فلا حل له من بعد حتى تنكيم زوجا غيره * فإن طلقها فلا جناح عليهما أن يثراجعا » 
واستدللنا بأن رسول الله صلىالله عليه وسل نف الولد وقد قالعليه الصلاة والسلام « الولد للفراش» ولا مجوز أن ين 
الولد والفراش ثابت فإن قال قائل فيزول الفراش عند الننى ويرجغ إذا أقر به قبل له لما سأل زوج المرأة الصداق 
الذى أعطاها قال له رسول الله صلى الله عليه وس« إن كنت صدقت عليها فهو بما استسللث من فرجها » وإ ن كنت 
اك عليها فذلك أبعد لك منها أو منه» دل ذلك على أن ليس له الرجوع بالصداق الذى قد لزمه بالعقد والمسس ‏ 
مع العقد وكانت الفرقة من قبله جاءت فإن قال قائل على أن ا'فرقة جاءت من قبله وقد رماها بالزنا قبل له قد كان 
عل له المقام معها وإن زنت وقد يمكن أن يكون كذب علمها فالفرقة بهكانت لأنه لم محكم عليه بها إلا بقذفه والتعانه 
وإن كانت هى لما سيبا ما تكون سببا للخلع فيكون من قبله من قبل أنه لو شاء لم يقبل الخلع والملاعن ليس بمغرور 
من نكاح فاسد ولا محرام وما أشهه برجع بالمهر على من غره ولما قال ابن جريج فى حديث سبل الذى حكى فيه 
حكم النى صلى الله عليه وسل بين المتلاعنين أمها كانت حاءلا فأنكر اها فكان ولدها ينسب إلى أمه دل ذلك على 
معان منها قد شبه على بعض من نسب إلى العلى فيها أنه رماها بالزنا ورميه إياها بالزنا يوجب عليه المد أو اللعان 
. ومنها أنه أنكر حملها فلاعن رسول الله صلى الله عليه وسلم بينهما بالرمى بالزنا وجعل الخجل إن كان منفيا عنه إذ زعم 
أنه من الزنا وقال إن جاءت به كذا فهو للذى يتهمه فجاءت به على ذلك النعت ( فالغ فى ) رحمه الله تعالى 
فلو أن رجلا قال لامرأته وهى ترى أنها حبلى ما هذا الجل هنى قل له أردت أنها زنت ؟ فإن قال لا وليست /زانة 
ولكنى لم أصبها قبل له فقد محتمل أن غداى* هذا الل فتكون صادقا وتنكون غير زائة فلا حد ولا لعان حق تضع 
فإذا استيقنا أنه حبل:قلنا ماأأردت ؟ فإن قالك! قال أول هرة قلنا قد محتمل أن تأخذ نطفتك فتدخاها فتخبل منك 
فتكون أنت صادقا فى الظاهر بأنك لم تصبها وهى صادقة بأنه ولدك فإن قذفت لاعنت ونفيت الولد أو حددت ولا 
.لاعن بحمل لاقذف معه2©10 لأنه قد يكون حملا وقد ذهب بعض من نظر فى العم إلى أن النى صلى الله عليه وسلم 
لاعن بال وإنما لاعن بالقذف وننى ا'واد إذا كان .ن الى انذى به القذف وما ننى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الولد عن العحلانى بعد ماوضعته أمه وبعد تفريقه بين المتلاعنين استدلانا هذا الكم وحكم أنا'ولد لافراش على أن 
الولد لابنى إلا بلعان وعلى أنه إذا كان لازوج نفيه وامرأته عنده وإذا لاءنها كان له أنى ولدها إن جاءت به بعد 
مايطلقها ثلاثا لأنه بسبب التكاح المتقدم وأن رسول اقم صلى الله عليه وس نفاه بوم نفاه وليست له بزوجة ولكنه 
من زوجة كانت وبإنكار متقدم له ( قال ) وسواء قال رأيت فلانا يزنى عها أو لم سمه فإذا قذفها بالزنا وادعى 
الرؤية للزنا أو لم يدعبا أو قال استبرأتها قبل أن محمل حتى عدت أن الل ليس ءنى أو لم يقله بلاعنها فى هذه 
الحالات كلها وين عنه الولد إذا أتكره فباكابا إ١‏ فى خصلة واحدة » وهى فى أن يذكر أنها زنت فىوقت »هن 
الأوقات لم برها تزى قبله ببلد لأقل من 3 أشهر من ذلك الوقت فيعلٍ أنه ابنه وأنه لم يدعزنا يمكن أن يكون هذا 
الحبل منه إنما بننى عنه إذا ادعى ماعكن أن يكون من غيره بوجه من الوجوة أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جرردج 
أنه قال لعطاء : الرجل يقذف امرأته وهو يقر بأنه قد أصاءها فى الطبر الذى رأى عليها فبه مارأى أو قبل أن يرى 
علمها مارأى قال بلاعنها والو لد لما (فالابنجريج) قلت اءطاء أرأيت إن نفاه بعد أنتضعه ؟ قال يلاءنها والولد لما 


. قوله : لأنه قد يكون هكذا بالأصل ولعل وجه الكلام «لأنه قد لايكون» بإثبات اانافى . كتبه مصححه‎ )١( 


ملو 
) الالخنائق ) رحمه الله ومهذا كله نقول وهو.ممى الكتاب والسئة إلا أن يقر محملها فلا يكون له ثفيه بعد 
الإقرار به أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر يج أنه قال لعطاء الرجل يقذف امرأته قبل أنتهدى إليه قال بلاعنها والولد 
لها (قال) أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عمر وابن دينار أنه قال للإعنها والولد لما إذا قذفها قبل أن تهدى إليه أخبرنا 
سعيد عن ابن جريج فى اارجل يقول لامرأته ازانية وهو يقول م أر ذلك علها قال بلاعنها و-هذا كله تأخذ وقد ذهب 3 
بعض من ينسب إلى العلل إلى أنه إنما يننى الولد إذا قال قد استيرأتها فك" نه إنما ذهب إلى ننى الولد عن مجلا إذ قال / 
أقر مها منذ كذا وكذا ولسنا تقول -هذا تحن ننىالو لد عنه بكل حال إذا أنكرهفايمكن أنيكون من غيره فإنقالقائل 
آخذ بالحديث على ماجاءقبلله فا لدي على أن العجلاتى ممى الذى رأى بعيئة يزاق مها وذكر أنلمرصسهو امرأته منذأشهر 
صل الله عليه وسلٍ العلامة التى ثبت تثبت صدق الزوج فى الولد أفرأيت إن قذف الرجل امرأته وم ؛ سم م نأصابها ول دع 
رؤيته ؛ فإن قال يلاعنها قبل له أفرأ.يت إن أتكر الجل ولم ير الحاى فيه علامة بصدق الزوج أينفيه؟ فإن قال نعمقيل 
فقد لاعنت قبل ادعاء رؤبته وإتما لاعن رسول الله صلى الله عليه وسم بادعاء رؤية الزوج ونفيت بغير دلالة على 
صدق الزوج وقد رأى النى صلى الله عليه وسل صدق الزوج فى شبه الولد . فإن قال : فما حجتنا وحجتك فى هذا ؟ 
قلت مثل حجتنا إذا فارق الرجل امرأته قلنا قبل أن يأمره رسول الله ملىالله عليه وسلم وكانت سنة المتلاعنين الفرقة 
ولم يقل حين فرق إنها ثلاث . فإن قال وما الدليل على ماوصفت هن أن ينئى الولد وإن لم بدع الزوج الاستبراء 
ويلاعن وإن لم يدع الزوج الرؤية ؟ قبل مثل الدلبل على كيف لاعن رسو الله صلى الله عليه وس وإن لم حك عنه 
فعامنا أنه لم بعد ما أمره الله به . فإن قال قائل : فأؤجدنا ماوصفت قلت قال الله تبارك وتعالى فى الذين برءون 
المحصنات « ثم لم يأتوا بأربعة شبداء فاجلدوجم ثمانين جلدة » فكانت الآية عامة على رامى اللحصنة فنكان سواء 
قال الرامى لها رأيتها تزنى أو رماها ولم يقل رأيتها تزنى .فإنه يلزمه اسم الرامى قال لله تبارك وتعالى « والذين 
يبرمون أزواجهم» إلى« فشهادة أحدثم ع الآية فسكان الزوجر اميا قال رأبت أو عامت بغير رؤية فلما قبلمنه مالم يقل 
فيه من القذف رأيت يلاعن به .بأنه داخل فى جملة القذفة غير خارج منهم إذاكان إما قبل فى هذا قوله وهو غير 
شاهد لنفسه قبل قوله إن هذا الجل ليس منى وإن لم يذكر استبراء قبل القذف لاختلاف بين ذلك ( قال ) وقد يكون 
استبرأها وقد علقت من الوطء قبل الاستبراء ألا ترى أنه لو قال وقالت قد استبرأتى نسعة أشبر خضت فيها نسم 
حيض ثم جاءت بعد بولد لزمه وإن الولد يلزمه. بالفراش . وأن الاستبراء لامعنى له ما كان اأفراش قاتما فاما أمكن 
أن يكون الاستبزاء قدكان وحمل قد تقدمه فأمكن أن يكون قد أصاءها والجل من" غيره وأمكن أن يكون كاذياً 
فى. جيع دعواه للزنا وننى الولد وقد أخرجه الله من الحد باللغان ونفى رسول الله صلى الله عليه وسلم عنه الولد 
استدللنا على أن هذا كله إبما هو بقوله وما كنا إذا أكذب نفسه حددناه وألحقنا به الولد استدللنا على أن نفى الولد 
بقوله ولوكان ننى الولد لايمكون إلا بالاستبراء فضى الحم بنفيه لم يكن له أن يلحقه نفسه لأنه لم يكن بقوله . 
فقط دون الاستبراء والاستبراء غيرقوله فلما قال الله تبارك وتعالى بعد ماوسف من لمان الزوج « ويدرأ عنها ا'عذاب 
أن تشهد أربع شهادات الله » الآية استدللنا على أن الل عزوجل أوجب عليها العذاب والعذاب الحد لامحتمل الآية 
معى غيره الل أعل ٠‏ فقلنا له حاله قبل التعانه مثل حاله بعد التعانه لأنه كان محدودا بقذفه إن لم مخرج منه باللعان 
فكذلك أنت محدودة بقذفه والتعانه ع الله أنك تدرئين الحد به فإن لم تلتعنى حددت حدك كان حدك رجا أوجلدا ٠‏ 
لاختلاففيذلك ببنك وبينه (قال)ولايلاعن ولاحد إلابقذف مصررح ولوقال لم أجدك عذراء من جماع وكانت ااعذرة 


ع اسه 
تذهب من غير جماع ومن جاع فإذا قال هذا وقف فإن أراد الزنا حد أو لاءن وإن لم يرده حلف ولا حد ولا لعان 
( أخبرنا ) سعيد بن سالم عن ابن جر سج عن عطاء فى الرجل يقول لامرأته ل أجدك عذراء ولا أقول ذلك من زنا 
فلا عد ( ؤأل) 2.:انتي ) رحمه الله : وإن قذفها ول يكمل الاعان حتى رجع حد وهى امرأته أخبرنا سعيد بنسالم عن 
ابن جريج أنه قال لعطاء أرأيت الذى يقذف امرأته ثم يمزع عن الذى قال قبل بلاعنبا ؟ قال هى امرأته ونحد 
( ثالالةنافى ) رحمه الله وإن طاق امرأته طلاقاً لاعلاك الرجءة أو خالعها ثم قذفها بغير ولد حد ولالعان لأنها 
ليست زوجة ومى أجنية إذا ل يكن ولد ينفيه عنه أ<برنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه قال إذا خالع 
الرجل امرأته ثم قذفها حد وإن كان ولد ينفيه لاعنها بنى الولد من قبل أن رسول الله صلى الله عليه وس ثتى الواد 
بعد الفرقة لأنه كان قبلها فإن قذفها لمات قبل أن بلاعنها ورثته لأمهما على النكاح حق يلتعن هو وإن قذفها بعد 
طلاق علك الرجعة فى العدة لاعنها وإن انقضت العدة فبى مثل المبتوتة التى لارجعة له عليها ومن أقر بولد امرأته 
لم يكن له نفيه وإن: قذفها بعد مايقر أنه منه جلد الحد وهو ولده وإن قال هذا الجل منى وقد زنت قبله أو بعده فهو 
منه ويلاعنها لأنها قد تزنى قبل الجل منه وبعده وليس له نت ولده بعد إقراره به مرة فأ كثر بأن الآبراه نشبهه 
وغير ذلك من الدلالات إذا أقر بأنه ولد علىفراشه فليس له إنكاره محال أبدا إلا أنيتكزه قبل إقراره أخبرنا مالك 
عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أفى هريرة أن رجلا من أهل البادية أنى النى صلى الله عليه وسلم فقال إن 
امرأتى ولدت غلاماً أسود فقال له الننى صل الله عليه وس «وهل لك من إبل؟» قالنعم : قال«ما ألوامها ؟»قال حمرقال 
«هل فيها من أورق؟» قالنعم : قال «أىترى ذلك؟» قالعرقا نزعه فقالله النىىصلى الله عليه وسل« ولعلهذا عرق 
نزعه ) أخيرنا سفيان بنعيينة عن ابن شهاب عنابن المسيب عن أبىهريرة رضو الله عنه أن أعرابا من بنىفزارة ألى 
النى صلى الله عليه وس فقال إن ام رأنى ولدت غلاما أسود فقال له النى صلى الله عله وسلم«هل لك من إبل؟» قال 
نعم : قال رثا ألوانها؟» قال حمر قال«هل فيبا من أورق؟» قال إن فيها لورقا قال«فأتى أتاها ذلك؟» قال لعله نزعه 
عرققال النى صلى الله عليه وس« وهذا اعله نزعه عرق» ( فالال ةانق ) رحمه الله تعالى: وبهذا نَأَخذ وفى الحديث 
' دلالة ظاهرة على أنه ذكر أن امرأته ولدت غلاماً أسود وهو لابذكره إلا منكرا له وجواب النى صل اللّهعليه ؤسل 
له وضربه له امثل بالإبل يدل على ماوصفت من إنكاره وتهمته المرأة فلما كان قول الفزارى تمهمة الأغلب منها عند 
'من سمعها أنه أراد قذفها أن جاءت يولد أسود فسمعه النى صلى الله عليه وس فل يره قذفا محم علية فيه باللعان 
أو الحد إذاكان لقوله وجه محتمل أن لا يكون أراد نه القذف من التعجب والمسألة عن ذلك لاقذف امرأته استدللنا 
على أنه لاحد فى التعريض وإن غلب على السامع أن المعرض أراد ااقذف إن كان له وجه محتمله ولاحد 
إلا فى القذف الصريح وقد قال الله تارك وتعالى فى المعتدة « ولا جناح عليم فما عرضتم به من خطبة النساء » 
إلى ولكن لاتواعدوهنسرا» فأحل التعريض بالخطدة وفى إحلاله إياها محري التصرييح وقد قال الله تبارك وتعالى 
فى الآية « لا تواعدوهن سرا » والسر الجاع واجتاءبما على العدة بتصريح العقدة بعد انقضاء العدة وهو تصر يسح 
باسسم نهى عنه وهذا قول الأ كثر من أهل مكة وغيرهم من أهل البلدان فى التعريض وأهل الدينة فيه مختافون 
نهم من قال بقولنا ومنهم من حد فى التعريض ؛, وهذه الدلالة فى حديث النى صلى الله علية وسلم فى الفزارى 
موضوعة بالآثار فيا والاجج فى كتاب الحدود وهو أملك بها من هذا الموضع وإنكان الفزارى أقر محمل 
امرأته عندالنى صلى الله عليه سل وهو الدليل على ما قلنا بأنه ليس له أن ينفيه بعد إقراره ( وقال ) السر الماع 


قال امرؤ القبس : 


| غك 
ألا زحمت بسباسة القوم أنى كبرت وأن لامحسن السر 5 
3 بت لقد أسبى على الرء , عرسه وأمنع عرسى: أن بزن ا الخالى ٠‏ 
وقال جرير يرف امرأته : ٠‏ ا 
كانت إذا مجر الخليل فراشيا خزن الحديثٌ وعفت. الأشرار 
الحلاف ف اللعان. . ظ 

( ثالالة :افق ) رحمه الله : خالفنا بعض الناس فى جلة اللعان وفى بغض فروعه فحكيت ما فىجلته لأنه موجود 
فى الكتاب والسنة وتركت ما فى فروعه لأن فروعه فى كتاب اللعان وهو موضوع فيه وإنما كتبنا فى كتابنا 
د إذا نك ثم المؤمنات ثم طلقتموهن » كا قلنا فى قول الله عز وجل وأن 2 الكتاب والسنة فيه فقال . 
بعض من خالفنا لا بلاعن بين الزوجين أبدا حتى يكونا حرين مسامين ليسا بمحدودين فى قذف ولا واحد مثهما 
فقلتِ له ذكر الله عز وجل اللعان بين الأزواج اج لم مخص واحدا منهم دون غيره وما عن انا فى كتاب الله 
تبارك وتعالى فلا مختلف نحن ولا أنت أنه على العموم كا قلنا فى قول الله عز وجل « وإن طاقتموهن من قبل 
أن عسوهن وقدافر تم لمن فريضة فنصف مافرطتم » فزعمنا تحن وأنتم أنها على الأزواج عامة كانوا تمايك 
أو أحرارا عندثم مماوكة أو حرة أوذمية فكيف زعمتم أن اللعان على بعض الأزواج دون عض ؟ قالوا روينا 
فى ذلك حديثا فاتبعناه » قانا : وما الحديث ؟ قالوا روى عمرو بن شعيب عن عبد الله بن عمرو عن النى صلى الله 
عليه وسلم أنه قال م أربع لا لعان بينون وبين أزواجون اليهودية والنصرائية محت المسلم واعهرة حت العد والأمة 
عند الحر والنصرانة عند اانصراتى » قلنا له رويتم هذا عن رجل رول ورجل غلط وعمرو بِنْشعيب عن عبد الله 
ابن عمرو منقطع واللذان روياه يقول أحدهما. عن النى صلى الله عليه وس والآخر يقفه على عبد الله بن عمرو 
موقوفا جهولا فهو لااشبت عن عمرو بن شعيب ولا عبد الله بن عمرو ولا يبلغ به النى صلى الله عليه وس إلا رجل 
غلط وفيه أن عمرو بن شعيب قد روى لنا عن النى صلى الله عليه وسلم أحكاماً توافق أقاويلنا ومخالف أقاويام 
يروما عنه الثقات فنسندها إلى النى صلى الله عليه وسلم فرددتموها علينا ورددتم روايته ونسبتموه إلى ااغلط 
فأنتم محجوجون إن كان ثمن ثبت حديثه بأحاديثه التى بها وافقناها و<الفتموها فى محو من ثلاثين حكما عن النى 
صلى الله عليه وسلم خالفتم أ كثرها فأنتم غير منصفين إن احتججتم بروايته وهو من لا تثبت روايته ثم احتججتم منها 
ما لوكان ثابتآ عنه وهو تمن يشبت حديئه لم يثبت لأنه «نقطع بينه وبين عبد الله بن عمرو وقلت لهم لوكانما 
ش أردتم كنتم محجوجين به قال وكيف ؟ قلت أليس ذكر الله عز وجل الأزواج والزوجات فى اللعان عاما ؟ قال بلى 
قلت ثم زعمت أن حديثاً جاء أخرج من الجلة العامة أزواجاً وزوجات مسمين ؟ قال نعم قلت أو كان ينبغى أن 
مرج من +لة القرآن زوجا أو زوجة بالحديث إلا من أخرج الحديث خاصة م ذكر الله عز وجل الوضوء اقسح. ' 
النى صلى الله عليه وسلٍ على الخفين فلم مرج من الوضوء إلا الخفين خاصة ولم مجعل غيرهما من القفازين والبرقع 
والعامة قياساً علبهما ؟ قال هكذا هو قلت فكيف قلت فى حديثك أليس اليهودية والنصرائية عند المسل والنصرانية 
عند النصرانى والحرة محث ابد والأمة نحت الحر لا تلاعنون ؟ قال هو هكذا قلت فكان ينبغى أن تقول لا لعان ' 
بين هؤلاء وماكان من زوج سواهن لاعن قال وما بقى بعدهن ؟ قلت الحرة تحت الحر الحدودين أو أحدجما فى 
القذف والأمة نحت الحر أليس قد زعمت أن هذين لا يلاعنان ؟ قال فإنى قد أخذت طرح اللعان عمن طرحته عنه 


' غ7 - شْ 
من «عنين أحدهما الكتاب والآخر السنة قات أو عندك فى اسنة شىء غير ماذكرت وذكرنا من الحديث الذى 
روبت عن عمرو بن شعيب؟ قال لا قلت فقد طرحت اللعان عمن نطق القرآن به وحديث عمرو إن كان ثاتاً أنه 
لابلاعن لأنه إنكان رسول الله صلى الله عليه وسلٍ قال ما قلت فى قوله «أربع لا لعان بينون» مادل على أن من 
سواهن من الأزواج بلاعن والقرآن يدل على أن الأزواج بلاعنون لامخص روجا دود زوج قال فن أخرجت 
7 الأزواج من اللعان بغير حديث عمروبن شعيب فإما أخرجته استدلالا بالقرآن قلت وأين ما استدللت به من 
القرآن ؟ قال قال الله عز وجل« ولم يكنلهم شبداء إلا أنفسهم فشبادة أحدهم »فم بحر أن يلاعن من لاشبادة له لأن 
شرط الله عز وجل فى الشهود العدول وكذلك لم يجز المسامون فى الشبادة إلا العدول فقلت له قولك هذا خطأ 
عند أهل العم وعلى لسانك و<هل بلسان العرب قال شا دل على ماقلت؟ قلت الشهادة هبنا عين قال وما دلك على 
ذلك؟ قلت أرأيت العدل أيشبد لنفسه؛ قاللا قلت ولو شهد أليس شبادته مرة فىأمر واحد كشبادته أربعا؟ قال بقى 
قلت ولو شهد لم يكن عليه أن يلتعن؟ قال بلى قات ولو كانت شهادته فى الاعان واللعان شهادة حت تسكون كل شهادة 
له تقوم مقام شاهد ألم يكف الأربع دون الخا.سة ومحد امرأته ؟ قال بلى قلت ولوكان شبادة أيحجيز المسادون فى 
الحدود شبادة النساء ؟ قال لا قلت ولو أجازوا شمهادتهن انبغى أن مهد المرأة تمان مرات وتلتعن مرتين ؟ قال بلى 
قلت أفتراها فى معانى الشسهادات ؟ قال لا ولكن الله عز وجل لما سماها شهادة رأيتها شهادة قلت هى شهادة بمين 
يدفع بها كل واحد من اازوجين عن نفسه وبحب بها أحكام لانى معانى الشبادات التى لا يحوز فيبا إلا العدول 
ولا يحوز فى ااحدود منها النساء ولا يجوز أن يكون فبها المرء شاهداً لنفسه قال ماهى من الثسهادة التى يوْحْدْ بها 
لبعض الناس من بعض فإن تمسكت بأنها اسم شهادة ولا مجوز فيها إلا العدول قال قلت يدخل عليك ما وصفت 
وأ كثّر منه ثم يدخل عليك تناقض قولك قال فأوجدى تناقضه قات كله متناقض قال فأوجدى قلت إن سلكت بمن . 
بلاعن من نجوز شهادته دون من لا تجوز شهادته فقد لاعنت بين من لانحوز شبادته وأبظلت اللعان بين من يحوز 
شهادته قال وأين ؟ قلت لاعنت بين الأعمبين الحعس270 غير العداين وفيهما علل مجموعة منها أنهما لايريان الزنا 
فإنهما غير عدلين ولو كانا عدلين كانا تمن لا يوز شهادته عندك أبداً وبين الفساق والجان والسراق والقتلة وقطاع 
الطر:ق وأهل المعاصى مالم يكونوا محدودين فى قذف قال إنما منعت الحدود فى القذف ٠ن‏ اللعان لأن شبادته 
لا يجوز أبدا قلت وقولك لا تجوز أبدا خطأ ولو كانت كا قلت وكنت لاتلاعن بين من لامجوز شهادته أبدا لكنت 
قد تركت قولك لأن الأعصين البحعس(2© لا تجوز شهادتهما عندك أبدا وقد لاعنت بينهما فقال من حضره أما هذا 
فلزمه وإلا ترك أصل قوله فمها وغيره قال أما الفساق الذين لا يوز شهادتهم فهم إذا تابوا قبلت شبادتهم قلت 
أرأيت الخال الذى لاعنت بينهم فبها أثم من جوز شبادتهم فى تلك الال ؟ قال لا ولكنهما إن تايا قبلت شهادتهما 
قلت واعبد إن عتق قبلت شهادته من يومه إذا كان معزوفاً بالعدل والفاسق لاتقبل إلا بعد الا<تبار فسكيف لاعنت 
بين الذى هو أبعد من أن تقبل شبادته إذا اتتقلت حاله وامتنعت من أن تلاعن من هو أقرب من أن نحوز شهادته 
إذا انتقلت حاله ؟ قال فإن قلت إن حال العبد تنتقل بغيره وحال الفاسق تنتقل بنفسه؟ تلك له أى لبك السو يننا 
إذا صار إلى الحرية وااعدل ؟ قال بلى قلت فكيف تفرق بينهما فى أمر تساوى بينهما فيه ؟ وقلت له ويدخل عليك . 
ما أدخلت على نفسك فى النصراى يسم لأنه تنتقل حاله بنقل نفسه فبنبغى أن لمن شهادته لأنه إذا أسم قبلت قال 


(1) قوله : اللحعس »كذا فى الا.خ من غير نقط فيه وفى نظيره الآنى. , وانظر وحرر كتبه مصحده 


ٍ 


58 5-7 عد 
ماأفعل وكذلك ك المكاتب عبذه مايؤدى إن اذى عتق أفرابت إن قذف قبل الأداء؟ قال لا لاعن قلت وأنتلوكنت 
إما تلاعن ببن:من محوز شبادته لاعنت بين الذمبين لأنهما بمن محوز شبادتهما عندك قال وإنما تركت اللعان 
بنهما للحديث قلت فلوكان الحديث ثابتآً أما بدلك على أنك أخطأت إذا قبلت شبادة النصارى إذ قلت لابلاعن إلا 
دن من تجوز شهادته ؟ فال بعض من حضيره فأنا أكلك على معنى غير هذا قلت فقل قال فإنى إنما ألاعن ببن 
اازوجين إذا كانت اازوجة المقذوفة ممن محد لما حين قذفها من قبل أتى وجدت لله عز وجل حم فى قذف الحصنات 
بالحد ودرأ عن اازوج بالتعانه فإذا كانت المقذوفة تمن لا حد لما التعن الزوج وخرج من ال<د وإلا فلا قلت ها 


تفول فى.عبد نحته حرة مسامة فقذفها ؟ قال محد قلت فإن كان الزوج حرا فقذفها؟ قال يلاعن قلت له فقد تركت أصل . 


قولك قال بعض من حضيره أما فى هذا فنعم ولكنه لا تقول به قلت فم يزعم أنه يقول به قلت لبعض من حك - 
قوله : لا أراك لاعنت بين الزوجين على الحرية لأنك لو لاعنت على الجرية لاعنت بين الذميين ولا على الحرية 


والإسلام لأنك لو فعلت لاعنت بين الحدودين الخرين المساين ولا أراك لاعنت سْهما على العذل لأنك لو لاعنت” 


بينهما على العدل لم تلاعن بين الفاسقين ولا أراك لاعنت بينهما على ما وصف صاحبك من أن المقذوفة إذا كانت 


حرة منسامة فعلى قاذفها الحد وأنت لا تلاعن بينها وبين زوجها الحر المحدود فى القذف ولا زوحها العبد وما لأغنت : 


بينهها بعموم الآبة ولا بالحديث مع الآبة ولا منفردا ولا قلت فها قولا مستقما على. أصل ما اد“عيت ثابتآً كان 
أو غير ثابت قال فم لا تأخذ أنت محديث عمرو بن شعيب ؟ قلت للا نعرفه عن عمرو إنما رواه عنه رجل 
لا ثبت حديثه ولوكان من حديثه كان منقطما عن عبد الله بن عمرو ومحن لا تقبل ااحديث اللمنقطع عدن هو 
أحفظ من عمرو إذا كان متققطعا وقلنا بظاهر الآية وعمومها م يفرق بين زوج فيها ولا زوجة إذ ذكرها الله 
عز وجل عامة فقال لى كيف ؟ قات إذا التعن , اازوج فأبت المرأة أن تلتعن حدت حدها رجا كان أو جلداً 


ش' فقلت له مح الله عز وجل » قال فاذكره » قلت قول الله تبارك وتعالى » من بعد ذكره التعان الزوج « ويدرأ . 


عنها العذاب أن تشهد أربع شهادات بلله » الآية » فكان بينا غير مشكل ٠‏ والله أعلم فى الآية أنها تدرأ عن 
٠‏ نفسها بما لزمها إن لم تلتعن بالالتعان قال : فهل توضح هذا بخيره ؟ قلت ما فيه إشكال ينبغى من قرأ كتاب اله 


عز.وجل وعرف من أحكامه ولسان العرب أن ينتغى معه غيره قال : فإن كنت تعل معنى توطحه غيره ققله قلت ١‏ 


أرأبت الزوج إذا قذف امرأته ما عليه ؟ قال عليه ااحد إلا أن خرج منها بالالتعان قلت أو ليس قد 3 فى القذفة 
بالحد إلا أن يأتوا بأربعة شهداء ؟ قال بلى قلت وقال ٠‏ فى الزوج « والذين يرمون أزواجهم ولم يكن لهم شهداء إلا 
أنفسهم » الآبة قال نعم قلت أفتجد فى التتزيل سقوط ااحد عنه ؟ قال أما نصا فلا وأما استدلالا فنعم لأنه إذا ذكر غير 


الزوج مخرج من الحد بأربعة شهداء ؟ ثم قال فى الزوج يشهد أربعا استدلالا على أنه إما يوجب عليه الشهادة ليخرج 


مها من الحد فإذا لم يشهد لم مخرج من معنى القذفة2© أرأنت لو قال قائل إأعا شبادته للفرقة ونق الولد دون الخد : 


فإذا خالف الله بين الزوج فى القذف وغيره ولم أحد الزوج فى القذف لأن الآية تحتمل ماقلت ولا أجد فيها دلالة على 
حده ٠‏ قال .ليس ذلك له وكل.شىء إلا وهو محتمل قلت : وأظهر معانه أن يفرق بينه.وبين القاذف غيره إذا شهد 


وقلت ومجمع ببنه وبين القاذف غيره إذا لم يشبد ؟ قال : نعم قلت وتعلم أن شهادة الزوج وإن لم يذ كر فى القرآن . 


أنما تسقط الحد لاتكون إلا لمنى أن مخرج بها من الحد وكذلك كل من أحلفته ليخرج عن ثىء ؟ قال نم » قلت 


أنتجد الشهادة ة للزوج إذا كانت أخرجته وأوجبت على المرأة الاعان وذبها هذه العلل التى وصفت؛ قال نوقلت فشهادة . 


ياحد 


(3) لعله سقط من الناسخ لفظ «قلت» قبل «أرايت» لأن القام يقتضيها كته مصجحه , 
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المرأة أخرجتها من الحد , قال هى مخرجها م نالحد »قلت ولا معنى لما فى الشهادة إلا الخروج من الحد؟ قال نعم قلت 
فإذاكانت مخرجها من الحد كيف لم تكن محدودة إن لم.تشهد فتخرج بالشهادة منه كا قلت فى الزوج إذا لم يشهد حد 
27 اختلف حالامما عندك فها فقلت فىاازوج ماوصفت من أنه محدود إنْلم شبد وفىالرأة ليست محدودة والآية 
محتمل فى الزوج مءاتى غير الحد وليس فى اترزيل أن الزوج يدرأ بالشهادة حداً ٠‏ وف التتزيل أن المرأة تدرأ بالشهادة 
العذاب وهو الحد عندنا وعندك . فليس فى شبادة المرأة معنى غير درء الحد لأن الحد عليها فى الكتاب والمعقول 
والقياس أثبت فتركها الشبادة كالإقرار هنها بما قال الزوج فا عاءتك إلا فرقت بين حد المرأة والرجل فأسقطت حد 
المرأة وهو أبينهما فى أا-كتاب وأثبت حد الرجل وقات له أرأيت لو قالت لك المرأة ا أقذوفة إن كانت شبادته على ' 
بالزنا شهادة تازمنى فحدتى وإن كانت لاتازءى فلا تحلفنى وحده لى . وكذلك تصنع فى أربعة لو شهدوا على وكانوا 
عدولا حددتى وإن لم يثيتوا الشبادة حددتهم أو عبيدا أو مثمركان حددتهم قال أقول حكنك و - الزوج خارج 
من - الشبود عليك غير الزوج ٠‏ قات فقالت لك فإن كانت شهادة لاتوجب على حدا فامتنعتمن أن أشبد إحستى 
وأنت لامحدس إلا محق؟ قالأقول حوستك اتحائىقاات وليمرنى دعنى؟ قال نم خرجين بها من الحد؟ قالتفإن لم أفمل 
فالحوس هو الحد؟ قال لبس به قلت ققالت فلم محدسى لغير المعنى الذى بحب على من الحد؟ قال للحدحستك قالتفتقيمه 
على فأقه قال لا قات فإن قالت فالحرس ظل لا أنت أخذت منى حدا ولا منعت عنى حيسا هن أين وجدت على الس 
أده فى كتاب أو سنة أو أمر أجع عليه أهل العلم أو قياس ؟ قال أما كتاب أو سنة أو إجاع فلا وأما قياس 
فنعم قلت أوجدنا القياس قال إلى أقول فى الرجل يدعى عله الدم محاف وييرا فإن لم يفعل لم أقتله وحيسته | 
( فالالع ةانق ) رحه الله فقلت له أو يقبل منك القياس على غير كتاب ولا سنة ولا أمر مجمع عليه ولا أثر؟ 
قال لا قلت فن قال لك من ادعى عله دم حيس حتى ماف فيرأ أم يقر فيقتل؟ قال أستحسنه » قلت له أفعلى الناس 
أن يقبلوا منك ما استحسنت إن <الفت القياس ؛ فإن كان ذلك عليهم قبلوا من غيرك مثل ماقباوا منك لأن أجبل 
ااناس لو اعترض فسئل عن ثىء فخرص فبه فقال لم يعد قوله أن يكون خنرا لازما من كتاب أو سنة أو إجماع أو 
قياس على واحد من هذا أو خارجا منه فكون است<سنه ما استحسنته أنت قال ما ذلك لأحد قلت 'فقد قلته فى هذا 
الموضع وغيره وخالفت فيه الكتاب وقياس قولك قال وأين خالفت قياس قولى ؟ قلت ماتقول فيمن ادعى على رجل 
درهافاً كثر إلى أى غاية شاء من الدعوى أو غصب دارا أو عبدا أو غيره؟ قال لف فإن حلف برى* وإن نكل 
لزمه ماشكل عنه وكذلك لو اذدعى عليه جرحا فى موطحة عمدا فصاعدا من الجراح دون النفس إن حلف برى* 
وإن نكل اقتص منه قال نم قلت فكل من جعلت عليه اليمين فما دون النفس إن حلف برىء وإن نكلقام التكول 
فى الحسم مقام الإقرار فأعطيت به القود والمال ؟ قال نعم » قلت ولملم يكن هذا فى النفس هكذا ؟ قال لى استعظاما 
لنى قلت فا نت تقطع اليدين واارجلين وتفقأ العينين وتشق الرأس قصاصا وهذا يكون منه التلف بالنكول وذم 
أنه يقوم مقام الإقرار فلا تَأَحْد به اانفس قال أما فى القياس فلزمنا أن تأخذ به النفس وقد تفرق فيه صاخباى فقال 
أحدهها أحبسهكا قلت وقال الآخر لا أحبسه وآخذ منه دية وحبسه ظلم قلت وأخذ الدية منه فى أصل قول صاحبك 
ظل لأن الدية عنده لاتؤخذ فى العمد إلا بصلح وهذالم يصااح فإن كان صاحباك أخطا فى دعوى القتل فا"قررت 
عليهما معا بثرك القياس فتقيس على أصل خطأ ثم تقيس عليه ما لايشه ماقد حي الله عز وجل فيه نصا يدرأ به 
العذاب والدرء لايكون إلا لما قد وجب . وإن قلت العذاب ااسجن فذاك أخطا لك أما السجن حد هو.؟ فإن كان 
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حذا كم 5 اال ار إن كانت ثدبا؟ قال ما السجن محد وما السجن إلا لتببين الحد قلت وقد 
قال الله تارك وتعالى فى الزانين «وليشهد عذاءهما طائفة من اأؤ:نين ») أفتراه عنى 'بعذامهما الحد أو الس ؟ قال بل 
الحد وليس السجن بحد وااعذاب فى اازنا الحدود ولكن السجن قد يلزمه اسم عذاب قلت وااسفر اسم عذاب0© . 
والدهدق والتعليق وغيره تما يعذب به الناس عذاب فإن قال لك قائل أعذ-ها إن لم محلف ببعض.هذا ؟ قال لدس له 
وإنما العذاب الحد , :قلت. أجل وأجدك تروحت إلى مالا حجة فيه ولو كانت لك مهذه حجة كانت عليك لغيراه 
عثلبا وأبين فيا . 

الحلاف فى الطلاق الثلاث 
أخبرنا الشافعى عن مالك بن أنس عن عبد الله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن أنى سامة بن عبد الرحمن 
عن فاطمة بنت قيس أن أبا عمرو بن حفص طلقها البتة وهو غائب بالشأم فبعث إلمها وكله بشعير فسخطته فقال 
والله مالك علينا من ثىء فجاءت النى صلى الله عليه وسل فذكرت ذلك له فقال « ليس لك عليه تفقة » 
( الالةنافق ) رحمه الله : وابن عمر رضى الله عنهما طلق اءرأته البتة وعلم ذلك النى صلى الله عليه وسلم 
فأسقط تفقتها لأنه لارجعة له عليها والبتة التى لارجعة له عليها ثلاث ولم يعب النى صلى الله عليه وسلم طلاق الثلاث 
وح فها سواها من الطلاق بالنفقة وااسكنى فإن قال قائل مادل على أن البتة ثلاث ؟ فهى لو لم يكن سمى ابن عمر 
رضى الله عنهها ثلاثا البتة أو نوى بالبتة ثلاثا كانت واحدة ملك الرجعة وعليه نفقتها » ومن زعم أن البتة ثلاث بلا 
نة المطلق ولا تسمية ثلاث قال إن النى صلى الله عليه وس .إذ لم يعب الطلاق الدى هو ثلاث دليل على أن الطلاق 
ديد الزوج ما أبق منه أبق لنفسه وما أخرج منه من بده لزمه غير محرم عليه م لامحرم عليه أن يعتق رقبة ولا 
اج من ماله صدقة وقد يقال له لو أبقيت ماتستغىبه عن الناسكان خيرا لك فإن قال قائل مادلعلى أن أبا مرو 
لابعدو أن يكون سمى ثلاثاً أو نوى بالبتة ثلاثاً؟ قلنا الدليل عن رسول اللهصلى الله عليه وسل( )لال افق ) رحمه ال 
أخبرنا عمى محمد بن على بن شافع عن عبد الله بن على بن الساتئت ع ن نافع بن تجير بن عبد /زيد أن ركانة 
ابن عبد يزيد طلق امرأته سويمة المزنية البتة ثم أنى إلى النى حلى الله عله وس فقال إنى طلقت امرأى 7 البتة ش 
والله ما أردت إلا واحدة فقال النىدىالله عليه وس اركانة «والله ما أردت إلا واحدة ؟فقال ركانة والله ما أردت 
إلا واحدة فردها إليه النى دلى ا عليه وسلم فطلقها الثاذة فى زءان عمر والثالثة فى زمان عمْان رذى الله عنهما 
( مالالشنافق ) حمه الله : أخبرنا «الك عن ابن شباب عن سبل بن سعد أنه أخبره أنه تلاعن عويعر واءرأته 
بين بدى النئ صلى الله عليه يه وس وهو مع الناس » فاليا فرغا هن «لاعاتهما قال عور كذبت عليها بارسول الله إن 
أمسكتها فطلقها ثلاثا قبل أن يأمره رسول أله صلى الله عليه وسلم » قال مالك : قال ابن شهاب ف فكانت تلك سنة 
التلاعنين ( الالتننق ( رحمه الله : فقد طلق عوعر ثلاثا بين بدى النى >لى الله عليه وسل ركان ذلك 
محرما لنهاه عنه .. وقال إن الطلاق وإن لزء.ك فأنت عاص بأن مجمع ثلاث فافمل كذا كا أمر الى صلى الله عليه 
وسلم عر أن ياأمر عبد الله بن عمر رضى الله غنهما حين طلق امرأتة حائضا أن يراجعها ثم يعسكها حت تطهر ثم 


(1) الدهق ‏ بالتحريك ‏ ضرب من العذاب ٠‏ كذا فى الاسان . | 
(ع6ذ- ه). 
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محيض ثم تطهر ثم إن شاء طاق وإن شاء أمسك فلا بتر النى صلى الله عليه وسلم بطلاق لايفعله أحد بين يديه 
إلا مهاه عنه لأنه العم بين الأق والباطل لا باطل بين يديه إلا يغيره » أخيرنا الرييع قال أخير الشافعى قال أخرنا 
ابن عيينة عن عمرو بن دينار قال سمعت محمد بن عباد بن جعفر يقول أخبرق المطلب بن حنطب أنه طلق امرأته 
ثم أتى عمرفذكر ذلك له فال ماحملك علىذلك ؟ قال قد فعلته فتلاد ولو أنهم فعلوا ماروعظون به لكان خيرا 
مو أشد تثبيتا ىما حملك على ذلك؟ قالقد فعلته قالأءسك عليك امرأتك فإنالواحدة تبت (أخيرنا الرببع) قا لأخيرنا 
الشافعى قال : قال أخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عبد الله بن ألى سامة عن سلمان بن يسار أن عهر 
ابن الخطاب رضى الله عنه قال للتومة مثل ما قال للمطلب ( الله “افق ) أخبرنا الثقة عن الليث تن شقة عو بكار 
عن سلمان أن رجلا من بنى زديق طلق امرأته البتة قال عمر رضى لله عنه : ما أردت بذلك قال أتراق أقم على 
حرام والنساء كثير ؛ فأحلفه فحلف ( إ[ال:: :|فى ) رحمه الله : أراه قال فردها عليه قال وهذا الخبر فى الحديث 
فى الزرق يدل على أن قول عمر بنالخطاب رضىالله عنه للمطلب ١١‏ أردت بذلك يريد أواحدة أو ثلاثاً ؟ فاما أخيره 
أنه لم يرد به زيادة فى عدد الطلاق وأنه قال بلا نية زيادة ألزمه واحدة وهى أقل الطلاق » وقوله « ولو أنهم فعلوا 
مايوعظونبه » لوطلق فم ,يذ كر اابتة إذ كائت كلة محدئة ليست فأصل الطلاق محتمل صفة الطلاق وزياة فى عدده 
ومعنى غير ذلك فنهاه عن المشكل من القول ولح ينبه عن الطلاق ول يعبه ولم بقل له لو أردت ثلاثا كان مكروش 
عذيك وهو لاملفه على ماأراد إلا ولو أراد أكثر من واحدة ألزمة ذلك ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا مالك عن ابن شباب عن طلحة بن عبد الله بن عوف وكان أعامهم بذلك وعن أنى سامة بن عبد الرحمن أن 
عبد الرحمن طلق امرأته البتة وهو مريض فورها مان منه بعد انقضاء عدتمها ( مالل :]فى ) رحمه الله : أخيرنا 
عبد الوهاب عن أيوب عن ابن سيرين أن امرأة عبد الرحمن نشدته الطلاق فقال إذا حضت ثم طهرت فاذنينى 
فطهرت وهو مربض فآذتته فظلقها ثلاثا ( ]لال :)فق ) رحمه الله : والبنة فى حديث مالك ببان هذا الحديث 
ثلاثا لما وصفنا من أن يقول طالق اليتة ينوى ثلائا وقد بينه ابن سيرين فقطع موضع ااشك فيه 
( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافمى قال أخيرنا مالك عن ابن شباب عن مد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن 
محمد بن إياس بن كير قال طلق رجل اءرأته ثلاثا قبل أن يدخل بها ثم بدا له أن ينكحها فجاء ستفق فذهبت 
مة أسأل له فسأل أيا هريرة وعبد الله بن عباس رذى اله عنهم عن ذلك فقالا : لانرى أن تنكحها حق تنكح 
زوجا غيرك قال إتما كان طلاق إياها واحدة ذقال ابن عباس : إنك أرسلت من يدك ما كان لك من فضل ' 
( ثالالئنفق ) رحمه لله : وماعاب ابن عباس ولا أبو هربرة عليه أن يطلق ثلائا ولوكان ذلك معيبا لقالا له 
لمك الطلاق و بشسماصنعت ثم سمى حين راجعه فا زاده ابن عباس على الذى هو عله .أن قال له : إنك أرسلت 
من بدك ماكان لك من فضل ولم يقل بشمما صنعت ولاحرجت فى إرساله ( أخبرنا الرييع ) قال أخمرنا الشافعى 
قال أخيرنا مالك عن محى بن سعيد عن بكير عن النعمان بن ألى عياش الأنصارى عن عطاء بن إسار قال جام 
زجل يستفق عبد الله بن عمرو عن رجل طلق امرأته ثلاثا قبل أن بمسها قال عطاء فقلت إمما طلاق البكر 
واحدة فقال عبد الله بن عمرو إنما أنت قاص الواحدة تبينها وثلاث تحرمها حتى تنكح زوجا غيره ولم قلله عبد الله 
بشماصنعت حين طلقت ثلاثا ( أخيرنا الربيع ) قال أخير نا الشافعى قال أخيرنا مالك عن محى بن سعرد أن بكيرا 
أخيره عن النعهان بن أفىعياش أنه كان جالسا عند عبد اله بن!ازبير وعاصم بن عمر فجاءهما حمد بنإياس بن البكير 
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ققال إنرجلا من أهل البادية طلق امرأته ثلاما قبل أن يداخل بها قاذ اران ؟ فقال أ 5200 هذا الأمر مالنا 
فيه قول اذهب إلى ابن عباس وأفى هريرة فإى نا عند عائشة فسلهما ثم ائتنا فأخرنا فذهي فسألما فقال 
ابن عباس 000 أفته نيا أبا هريرة فقد اك بعقلة فقال أبو هريرة رضى لله عنه الواحدة ينها 
والثلاث محرمها حق كح زوجآ غيره ' وقال ابن عباس مثل ذلك وم 55-5 عليه الثلاث ولا عائشة "١‏ 
( أخيرنا اريء ) 06 قال 0 الشافعى قال أخيرنى مالك عن ابن شهاب عن غروء . أن ءولاة لبنى عدى يقال لما 
زبراء أخرته أنمها كانت حت عبد وهى يومئد أمة فعتقت فقالت فأرسات إلى حفصة فدعتنى بؤمعذ ذ فقالت إى عيرنك 
خيرا ولا 5 أن تصنعى شيئًا إن أهرك يدك مالم سك زوجك قالث فمارقته ثلاثا فلم تقل لما خفصة لاحوز 
لك أن تطلق ثلاثا ولو كان ذلك معيبا على الرجل إذاً لكان ذلك معيبا عليها إذ كان بدها فيه ما بده 
( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الثافعى قال أخيرنا .الك عن هشام عن أبيه عن جهمان عن أم بكرة: الأسلدية أنها 
اختاعت من زوجها عبد الله بن أسيد ثم أتيا عمان فى ذلك ققال هى تطليقة إلا أن تنكون:سميت شيئا فهو ماتفيت 
مئان رضى الله عنه مخيره أنه إن سمى أ كثر من واحدة كان.هاسمى ولا .يقول له لابنبغى لك أن تسمى | كثر من 
واحدة بل فى هذا القول دلالة على أنه جائز له أن ,سمى أ كثر من واحدة اغا ريع )خال اعرا الفاف 
قال أخيرنا مالك عن محى بن سعيد عن أفى بكر بن محمد بن عمرو.بن حزم أن عمر بن عبد العزيز رضى الله عنه 
قال البتة مابشول الناس فبها فقال أبوبكر فقلت له كان أبان بن عمان مجعلها واحدة فقال عمر لو كان الطلاق. ألفا. 
ما أبقت البتة منه شيئا من قالالبتة فقدرمى الغاية القصوى ( الل ]فق ) ولم مخك عن واحدمنهم على اختلافهم 
فى البتة أنه عاب البتة ولا عاب ثلاثا ( والالت افق ) قال مالك فى الخيرة إن خيرها زوجها فاختارت نفسها 
فقد طلقت ثلاثا وإن قال زوجها لم أخيرك إلا فى واحدة فليس له فى ذلك قول وهنا أحسن ما “بعت 
( مالالةنافق ) فإذا كان مالك يزعم أن من مضى من سلف هذه الأمة قد خيروا وخير رسول الله صلى الله 
عليه وسم والخبار إذا اختارت المرأة! نفسها يكون ثلاثا كان ينيغى يزعم أن الخيار لال لأنها إذا اختارت كان 
ثلاثا وإذا زعم أن الخبار عل وهى إذا اختارت نفسها طلقت ثلاثا فقد زعم أن النى صلى الله عليه وسم . قد أجاز 
طلاق ثلاث وأصحاب النى صلى الله عليه وسم ( فالغ انق ) فإن قال أنت ظالق البتة بنوى ملاثا فبى ثلاث 
وإن نوى واحدة فواحدة وإن قال أنت طالق ينوى بها ثلاثا فبى ثلاث ( ثالإلة افق ) أحب أن يكون الخيار . 
فى طبر لم يمسها فيه ( فالالة افق ) أحب أن لاعلك الرجل امرأته ولا عخيرها ولا عخالمها ولا مجعل إليها ظلاقا.. ش 
ملع ولاغيره ولا يوقع عليها طلاقا إلا طاهرا قبل ماع قباساً على المطلقة فإن النى حلى لله عليه وسلم أمرآن 
تطلق طاهرا وقال الله ءعز وجل « فطلقوهن لعدتهن » فإذاكان هذا طلاقا يوقعه الرجل أو توقعه المرأة ا 
الرجل فهو كإيقاعه فلا أحب أن يكون إلا وهى طاهر من غير جماع ( )الع افق ) رحمه الله : أخزنا نعيد 
1 ن سالم عن انع طن عر بن خاك أن سعيد بن جبير أخبره أن رعلا آفى ابن عباس :فقال طلقت امراف 
ماثة فقال ابن عباس رضى الله عنه تأخذ ثلاثا وتدع: سبعا وتسعين ( فلل ثائق ) أخيرنا سعيد عن ابن جر يج 
أن عطاء ومجاهدا قالا إن رجلا أنى ابن عباس ققال طلقت امرأفى مائة ققال ابن عباس تأَحَذ ثلائا وتدع سبعا 
وتسعين ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا مس بن خالد عن ابن جريج عن عطاء وحده عن 
اب عباس أنه قال وسبعا وتسعين عدوانا اخذت بها آيات الله هزوا قعاب عليه ابن عباس كل مازاد عن عدد 
الطلاق الذى لم مجعله الله إلنه 1 يغب عليه ماحعل الله إلبه من الثلاث وفي هذا دلالة علي أنه مجو 4 عنده أن يطلق . 
ثلاثا ولا رذ 4 مام يكن إل ْ 


-.غ سه 


ماجاء فى أمر رسول الله عليه وسلم وأزواحه 

ّ) الالتنانق ), حمه الله إن الله تبارك وتعالى90©. لماخص به رسوله من وحه وأبان هن ع فضله من المايئة بينه 
وبين خلقه بالفرض على خلقه بطاعته فىغير آبة من كتابه فقال « من يطع الرسول فقد أطاع الله » وقال « فلمحذر 
الذين مخالفون عن أمره أن تصيههم فتنة أو نصيبهم عذاب ألم » وقال « لايجعلوا دعاء الرسول يسك كدعاء 
عض بعضاى وقال« إذا ناجتم الرسول فقدموا بين يدى مجواكم صدقة» وقال«لاترفعوا أصواتم فوق صوتالنى » 
( فالالشنافق ) رحمه الله : افترض الله عز وجل على رسوله صلى الله عليه وسلم أشاء خففها عن خلقه ليزيده مها 
إن شاء الله قربة إلبه وكرامة وأباح له أشياء حظرها على خلقه زيادة فى كرامته وتبيينا لفضيلته مع مالا محصى من 
كرامته له وهى موضوعة فى مواضعها ( الال :)فى ) رحمه الله فن ذلك من ملك زوجة سوى رسول الله صلى الله 
عليه وسل لم يكن عليه أن مخيرها فى المقام معه أو قراقبا له وله حيسها إذا أدى إليها مابجب عليه لما وإن 
كرهته وأمر الله عز وجل رسوله صلى الله عليه وسلم أن مخير نساءه فقال«قل لأزواجك إن كتتن تردن الحاة الدنيا . 
وزينتها» إلىقوله «أجراً عظما»فخيرهنرسول الله صلىاله عليه وسلفاخترنه فم يكن الخبار إذا اخترنه طلاقا ولم يجب 
عليه أن محدث لمن طلاقا إذا اخترنه ( الال فى ) رحمه ان وكان مخبير رسول الله صلى الله عليهوسلم إن شاءالله 
كا أمره الله عز وجل إن أردن الحياة الدنيا وزينتها ولم مخترنه وأحدث لمن طلاقا لا ليجعل الطلاق إلبهن لقول الله 
عز وجل« فتعالين أمتعكن وأسرحكنسراحا جملا» أ حدث لكن إذا اخترتن الحياة الدنيا وزينتها متاعا وسراحا فلما 
اخترنه لم يوجب ذلك عليه أن محدث لمن طلاقا ولا متاعا فأما قول عائشة رضى الله علها قد خيرنا رسول الله صلى الله 
عليه وس فاخترناه أفسكان ذلك طلاقا؟ فتعنى والله أعر لم يوجب ذلك علىالنى صلى الله عليه وسلم أن بمحدث لنا طلاقا 
( :الال افق ) رحمه الله وإذا فرض الله عز وجل على النى صلى الله عليه وسلم إن اخترن الحياة الدنيا أن عتعهن ' 
.فاخترن الله ورسوله فم يطلق واحدة منون فكل منخير امرأته فل محترالطلاق فلا طلاق عليه ) الالتنافق) رحمةه الله 
وكذلك كل من خير فليس له الخبار بطلاق حتى تطلق الخيرة نفسها أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
اثثقة عن إسمعيل بن أنى خالد عن الشعى عن مسروق أن عائشة قالت قد خيرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم فكان 
ذلك طلاقا أخيرنا الربسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الثقة عن معمرعن الزهرى عن عروة عن عائشة رض الله 
عنها مثل معنى هذا الحديث ( فالالةغافى ) فأنزل الله تبارك وتعاللى « لا محل لك النساء من بعد ولا أن تبدل 
بمن من أزواج ولو أتجبك حستهن إلا نيلك عبنك» ( فالالة افق ) قال بعض أهل العم أنزلتعليه« لاحل 
لك» بعد مخبيره أزواجه أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيانعنعمرو عنعطاء عنعائشة أنها قالت 
مامات رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى أحل له النساء أخبرنا الزبيع قال قالالشافعى كأنهاتعنى اللانى حظرن عليه 
فى قول الله تبارك وتعالى (الاحل لك النساء من بعد ولا أن تبدل بهن من أزواج» ( فاللغ ةانق ) وأحسبقول 
عائشة أحل له النساء لقول الله تمارك وتعالى «إنا أحلانا لك أزواجك ‏ إلى قوله : خالصة لاك من دون المؤمنين » 
( فالالة :انق ) فذكر الله عز وجل ماأحل له فذكر أزواجه اللانى آفى أجورهن وذكر بنات عمه وبنات عماته 
وبنات خاله وبنات خالاته وامرأة مؤمنة إن وهبت نفسها للنى قال فدل ذلك على معنيين أحدهما أنه أحل له مع 
أزواجه من ليس.له بزوج يوم أحل لد وتاك 1ل يكن عنيه سل الله عليه وس من بنات عمه ولا بنات عماته ولا 


لل قوله:لما خض به 0 ن وحة الخ هكذا فى النسخ ان ف العمارة سقطا أو بحرنا فانظر الب امسمية 


١1١‏ - ش 
بناث خاله ولا بناث خالاته امرأة وكان عنده عدد نسوة وعلى أنه أباح له من العدد ماحظر على غسيره90؟ ومن 
ل يأتمب بغير مهر ماحظره على ارون 2ل م جل 4 ادن مين سين ف ان جاو 
فقال« ترجى منتشاء منهن وتؤوى إليك من تشاء» إلى «عليك» ( ؤالالة :افق ) فن ايتهب منهن فهى زوجه لا محل 
لأحد بعده ومن ل يأهب فليس بقع عليها اسم زوجة وهى محل له ولغيزه أخبزنا الريع قال أخبرنا الشانعى , قال 
أخبرنا مالك عن أنى حازم عن سهل بن سعد أن امرأة وهبث نفسها للنى صلى اللهعليه وسلٍِ فقامت قيأما طويلا فقال 
رجل يارسول الله زوجنيها إن لم يكن لك بها حاجة فذكر أنه زوجه إياها ( ث)[/لة فى ) رحمه الله وكان ما خص ' 
الله عز وجل به نبيه صلى الله عليه وسقوله «النى أولى باللؤمنين من أنفسبم وأزواجه أمباتهم» وقال«وما كان ل 
أن تؤذوا رسول الله ولا أن تنكحوا أزواجه من بعده أبدا» فدرم نكاح نسائه من بعده على العالمين ليس هكذانساء 
أحد غيره وقال عزوجل9 با نساء النى لسك نأحد من النساء إن اتقيكن»فأثاهن به صلى الله عليه وسَلم من نساء العاللين .. 
( لالت افق )رحمه الله وقوله « وأزواجه أمهاتهم» مثل ماوصفت من اتساع لسان العرب وأن الكلمة الواحدة 
ينان قادة وها وسنت ين اناد الارا وى برالساي حي وتان دالخ واحتاها حل سآن اوقا 
فعله فقوله «أمباتهم» يعنى فى معنىدون معنى وذلك أنه لاحل لحم تكاحهن حال ولا حرم علمهم نكاح بنات لوكن لمن 
كما بحرم علمهم نكاح بنات أمهاتهم اللانى ولدتهم أو أرضعتهم (. الال ناثق ) رحمه الله : فإن قال قائل مادل على 
ذلك؟ فالدليل عليه أن رسول الله صلى الله عليه وس زوج فاطمة بنته وهو أبواللؤمنين وهى بنت خديجة أم الؤمنين | 
زوحها علياً رضى الله عنه وزوج رقبة وأم كلثوم عمْان وهو بالمدبنة وأن زينب بنت أم سامة تزوجت » وأن الزيبر 
ابن العوام تزوج بنت ألى بكر وأن طلحة تزوج ابنته الأخرى ومما أختا أم المؤمنين وعبد الرحمن بن عوف تزوج 
ابنة جحش أخت أم المؤمنين زينب ولا يرهن المؤمنون ولا يرثنهم كايرثون أمهاهم ويرئنهم ويشبهن أن يك نأمهات 
لعظم الحق عليهم مع تحريم نكاحهن ( ثالإلة:]فق ) رحمه الله وقد ينزل الفرآن فى النازلة ينزل على مايفهمه من 
أنزلت فيه كالعامة فى الظاهر وهى يراد بها الخاص والمعنى دون ماسواه ( لالت :افق ) رحمه الله والعرب تقول 
للمرأة ترب أمرثم أمنا وأم العيال وتقول ذلك لارجل يتولى أن يقوتهم أم العيال معنى أنه وضع نفسه موضع الأمالق 
ترب أمر العيال 2 وقال تأبط شرا وهو يذكر غزاة غزاها ورجل من أصحابه ولى قوتهم : 
٠‏ وأم عسال قد شبدت تقوتهم- إذا أحترتهم أقفرت وأقلت 
ناف علينا الجوع إن هى ! كثرت ولح جياع أى أول 7 
وما إن بها طن بما فى وعانها 2 ولكها من خشية الجوع 
ا ل ل ل معنى الى تقو 
عبالنا ( الالتنانق ) قال الله عز وجل « الذين يظاهرون منكم من نسامهم ماهن أمباتهم إن أمباتهم إلا اللاثى ' 
)١(‏ قرله ومنلم نهب كذا فى النسخ ولعل لم زائدة من الناسخ والصواب حذفها وقوله يأتهب على لفة أهل 
الحجاز من إبدال فاء الافتعال فى المثال عرف ليزم اجن حركه لابه عرا انيل بأتصل فهو موتصل وعكذا. : 
وقد سبق فى الأم من ذلك كثيرا فليعل ٠‏ كتبه مصححه 
(؟) قوله: : قال تأبط شرا ل حرو سام رافك زول دقان اا ا 


بأم عيال تأبط شرا وكان طعامهم على عوك وي 0 تطول ٠‏ بم الغزاة فيفنى زادم فصار لحم لعي 
وصاروا له مئرلة الأولاد أه كتبه مصححه . 


17س ظ 
ولدنهم» يعنى أن اللاثى ولدنهم أمهاتهم بكلحال الوارثات والموروثات الحرمات بأنفسهن والحرم مهن غيرهن اللاثى 
ل يكن قط إلا أءهات ليس اللاتى محدثئن رضاعا للمولود فيكن به أ٠هات‏ وقد كن قبل إرضاعه غير أعهات له ولا 
أمهات المؤءنين عامة رمن محرءة أحدثنها أو محدثها الرجل أو أءهات المؤمنين اللانى حرمن بأنهن أزواج النى 
صلى الله عله وسل فكل هؤلاء محرمن بثىء محدثه رجل حرمهن أو محدششه أو حرمه النى صلى الله 
عليه وسلٍ والأم حرم نفسها وترث وتورث فيحرم بها غيرها فأراد بها الأم فى جميع معانها لافى بعض دون 
بعض كا وصفنا من يقع عليه اسم الأم غيرها والله أعلم ( ثالال: نف ) رحمه الله فى هذا دلالة على أشباه له من 
القرآن جهلها من قير عامه باللسان والفقه فأما ماسوى ماوصفنا من أن للنى صلى ال عليه وسلم من عدد النساء 
أ كبثر ما للناس ودن اتهب بغير هر وهن إن أزواجه أ٠باتهم‏ لاغلان لأحذ بعده وما فى مثل معناه من ال كم بين 
الأزواج فما محل منهن ورم بالحادث ولا يعلم حال الناس مخالف حال النى صلى الله عليه وسلم فى ذلك فن ذلك 
أنهكان يقسم لنسائه فإذا أراد سفرا أفزع ينون فأيتهن خرج سهمها خرج بها معه وهذا لكل من له أزواج من 
الناس أخيرنا الريبع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنى محمد بن على أنه سمع ابن شهاب بحدث عن عبيد الله عنعائشة 
رضى الله عنبا أن رسول الله صلى الله عليه وس كان إذا أراد سفرا أقرع بين نسائه فأيتهن خرج سهمها خرج :بها . 
( الالئنفى ') رحمه الله ومن ذلك أنه أراد فراق سودة فقالت لاتفارققى ودعنى حتى مسر الله فى أزواجك. 
وأنا:أهب ليلق ويومى لأ عائشة ( قال ) وقد فعلت إبنة محمد بن مسامة شبها مهذا حين أراد زوجبا طلاقها 
ونزك فا ذكر ( ؤإلالة افق ) أخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن المسيب فى ذلك « وإن امرأة خافت من بعلها 
نشوزا» إلى« صلحا» ( ؤالللة:افق ) وهذا موضوع فى موضعه محججه أخر نا اثر يسع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا 
أنس بنعياض عن هشام بن عروة عن أببه عن زينب ابنة أفىسامة عن أم حبيبة بنت أنى سفيان قالت قلتيارسول 
الله هل لك فىأخت بنت أنى سفيان ؟ قال رسول الله صلى الله عليه وسَلم «فأفعل ماذا ؟» قالت تنكحبا قال« أختك» 
قالت نعم قال «أو مين .ذلك ؟» قالت نعم لست لك بمخلية وأحب من شركنى فى خير أحْقى قال « فإنها لاحل لى» 
فقلت والله لقد أخرت أنك 'مخطب ابنة أنى سامة قال « ابنة أم سامة ؟ م قالت نعم قال « فوالله لولم تسكن رسيق 
فى حجرى ماحلت لى إنها لابنة أخى من الرضاعة أرضعتنى وأباها ثوربة فلا تعرطن على بناتسكن ولا أخواتكن » 
( الال ةافى) رحمه الله وكل ما وضفت.لك ما فرض اله على النى صلى الله عليه وسلم وجعل له دون الناس وبينه 
فى كتاب الله أو قول رسول الله صلى الله عليه وسل وفعله أو أمر اجتمع عله أهل ا'عل عندنا لم مختلفوا فيه ٠‏ 
ماحاء ى ال الاح 

قال الله تبارك وتعالى« وأنكحوا الأيامى مشي إلى قوله« يغنهم الله منفضله» ( الال :فى ) رحمد الله والأمر 
فى الكتاب والسنة وكلام الناس محتمل معانى أحدها أن يكون الله عز وجل حرم شيئّاً ثم أباحه فكان أمره إحلال 
ما خرم كقول الله غز وجل « وإذا حللتم فاصطادوا » وكقوله « فإذا قضيت الصلاة فانتشروا فى الأرض » الآية 
( الال نافق ) رحه الله وذلك أنه حرم الصيد على الحرم ونهى عن البيع عند النداء ثم أباحهما فى وقت غير 
الذى حرمهما فه كقوله«وآتوا النساء صدقاتهن نحلة »إلى« مريئًا» وقوله «فإذا وحمت جنومها فكلوا منها وأطعموا» 
( ثالالث:افق ) وأشباه لهذا كثير فى كتاب الله عز وجل وسنة نبيه صلى الله عليه وسلم ليس أن حا أن يصطادوا 
ذا جلوا ولا ينتشروا لطلب التجارة إذا صلوا ولا يأ كل من ضداق امرأته إذا طابت عنه به نفسا ولا يأ كل من 
ندئته إذا بحرها ( قال ) ومحتمل أن يكون دلهم على ما فيه رشدهم بالنكاح لقوله عز وجل « إن يكونوا فقراء يغنهم 
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لذن فشد» يدل علىما فيه سبب التنى والعفاف كقول النوصلى ع وروا تصحوا وترزقواء فنا هذا 
.دلالة لا حتم أن رسافر لطلب صحة ورزق ( الال تانق ) ومحتمل أن يكون الأمر بالتكاح حتا وفى كل الحتم 1 


من الله الرشد فيجتمع الحم والرشد وقال بعض أهل العم الأمر كله على الإباحة والدلالة على الرشد حتى توجد : 0 


الدلالة من الكتاب أو السنة أو الإجماع على أنه إنما أريد بالأمر الحم فيكون فرضا لا بحل تركه كقوله الله 
عز وجل« وأقيموا الصلاة وآنوا الزكاة» فدل على أنهما حر وكقوله « خذ من أموالهم صدقة» وقوله «وآتموا الحج. 
والعمرة لله وقوله0 ولله على الناسحج البيت من استطاع إليه سدلا» فذكر الحج.والعمرة معا فىالأمر وأفرد الحج ‏ . 
فى الفرض فلم يقل ] كثر أهل العلم العمرة على الحتم وإن كنا حب أن لا بدعها مسلم وأشباه هذا فى كتاب الله 6 
عز وح لكثير ( فالالة: افق ) وها نهى الله عنه فهو حرم حتى توجد الدلالة عليه بأن النبى عنه على غير التحريم". 
وأنه إنما أريد به الإرشاد أو ترزها أو أذيا للمنهى عنه وما نهى عنه رسول الله صلى الله عليه وسل كذلك أيضا. 
(.فالللة افق ) رحمه الله ومن قال الأدر على غير ال< تم حتى تأى دلالة على أنه حتم انبغى أن تكون الدلالة. . 
على ما وصفت من الفرق بين يوق د لله القرآن والسنة وأشباه لذلك سكتنا عنه 
اكتفاء بما ذكرنا ع لم نذكر أخبرنا الريبع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن محمد بن مجلان عن أببه 
عن ألى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلىالله عليه وسرقال «ذروف ما تركتك فإنه إنما هلك من كان قبلكم 
بكثرة سؤالهم واختلافهم على أنبياتهم فا أمرتسي به من أمر فائتوا منه ما استطعتم وما ميش عنة فانتهوا » أخبرنا ظ 
الرسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ألى الزناد عن الأعرج عن أفى هريرة عن . النى صلى الله عليه 
٠‏ وسلٍ مثل معناء ( م|[إل: :افق ) زحمه الله وقد محتمل أن يكون الأمر فى معنى النبى فيكونان لازمين إلا بدلالة . 
أنهما غير لازمين ويكون قول النى صلى القه عليه وس « فائتوا منه ما استطعتم » أن يقول00© عليهم إتبان الأمر فها 
استطعتم.لأن الناس إا كلفوا ما استطاعوا فى الفعل استطاعة ثىء لأنه شثىء متكاف وأما النبى فالترك لكل ماأراد 1 
تركه يستطيع لأنه ليس بتكلف شىء محدث إعا هو ثىء يكف عنه ( ثالالمنافق ( رحمه الله وعلى أهل الل 0 
عند تلاوة الكتاب ومعرفة السنة طلب الدلائل ليفرقوا بين الحتم والمباح والإرشاد الذى ليس عتم فى الأمر والنهى . ٠‏ 
معا ( قال ) فحتم لازم لأوليا 2 والمرائر البزالع إذا أردن النكاح ودعوا إلى رضا من او ْ 
بزوجوهن لقول الله تعالمى «وإذا طلقتم | لنساء فبلغن أجلهن فلا تعضاوهن أن ينكحن أزواجهن إذا تراضوا ينهم 
بالعروف » ( ةنق ) رحه لله إن به على أحد أن ما الآ ع .ذكر الأزواخ فى اا حلا عل امن 
نهى عن العضل الأولياء لأن الزوج إذا طلق فباغت المرأة» الأجل فهو أبعد الناس منها. فكيف يعضلها من لاسييل . 
ولا شرك له فى أن يعضلها فى بعضبا؟ فإن قال قائل قد محتمل إذا قارين بلوغ أجلهن لأنالله عزوجل يقول للا زواج 
( إذا طلقتم النساء فبلغن أجلن فأمسكوهن بمعروف أو سرحوهن معروف» فالآية تدل على أنه لم برد بها هذا المنى . 
وأنها لا محتمله لأنها إذاقار بت بلوغ أجلبا أو بك شر الله تعالى علمها أنتنكح عل الله عز وَجَلُوولا تعزموا ‏ 
عقدة النكاح حق يبلغ الكتاب أجلهع فلا يأمر بأن لاعنع من النكاح من قد منعها منه إكا ا بأن لايمتنع مما أباح 
ها من هو سيب من منعها ( ألالنافى ) رحمه الله وقد حفظ بعش أهل اعم أن هذه الآبة انزلت فى معقل | 


(١)قوله‏ : علمهم إتبان الأمر الخ كذا فى النسخ وفى امار عع لامر ودقة محتاج إلى 7 حريضه ْ 
تأمل . كتبه مصححه . ش 
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ابن يسار وذلك أنه زوج أخته رجلا فطلقها وانقضت عدتها ثم طلب نكاحها وطلبته ففال زوجتك دون غيرك أخق‎ 
ثم طلقتها لا أنكحك أبدا فنزلت «إذا طلقتم النساء فبلغن أجلهن» إلى «أزواجهن» قال وفى هذه الآية دلالة على أن‎ 
التكاج يتم برضا الولى مع الزوج والزوجة وهذا موضوع فى ذكر الأولياء والسنة ندل على مايدل عليه القرآن منأن‎ 
على ولى الحرة أن يتكحها ( الال :افق ) أخيرنا مالك عن عبد الله بن الفضل عن نافع بن جبير عن ابن عباس‎ 
قال قال'رسول الله صلى الله عليه وس «الأم أحق بنفسها من وليها والبكرتستأذن فىنفسها وإذنها صمائها» وقال«أما‎ 
امزأة تكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل فإن اشتجروا فالسلطان ولى من لاولى له » ( لالت انق ) زحمه اك‎ 
وإذا كانت أحق. بنفسها وكان النكاح يتم به لم يكن له منعها التكاح وقول النى صلى الله عليه وسلم « فإن اشتجروا‎ 
فاللطان ولىمن لاولىله» يدل على أن السلطان ينكح المرأة لاولى لما والمرأة لما ولى يمتنع منإنكاحها إذا أخرج‎ 
 لجرلاو الولى نفسه من الولاية ععصيته بالعضلوهذان الحديثان مثبتانفى كتاب الأواياء ( الال *انق ) رحمه الله‎ 
يدخل فى بعض أمره فى معنى الأنامى الذين على الأولياء أن ينكحوهن إذا كان مولى بالغا محتاج إلى التاح وبقدر‎ 
بالمال فعلى وله إنكاحه فاو كانت الآبة والسنة فى المرأة خاصة لزم ذلك عنذى الرجل لأن معنى الذى أريد به نكاح‎ 
المرأة. العفاف لما خلق فبها من الشهوة وخوف اافتنة وذلك فى الرجل مذ كور فى الكتاب لقول الله عز وجل «زين‎ 
للناس حب الثمبوات من النساء 6 ( لال :فى ) رحمه الله إذا كان الرجل ولى نفسه والمرأة أحببت لكل واحد‎ 
منهما التكاح إذا كان من تتوق نفسه إليه لأن الله عز وجل أمر به ورضيه وندب إليه وجعل فيه أسباب منافع قال‎ 
وجعلمنها زوجها ليسكن إليها» وقال الله عز وجل«والله جمل لي من أنفسكم أزواجا وجءل لكر من أزواجكم‎ 
بنين وو حفدة ».وقبلإن الحفدة الأصباروقالعز وجل« فجعله نسبا وصبرا»فبلنا أن النىصيى الله عليه وسلقال 0 تنا كحوا‎ 
تكثروا.فإنى أباهى بكم الأمم حتى بالسقط » و بلغنا أن النى صلى الله عليه وسلِ قال«من أحب فطرق فليستن يسنتى»‎ 
ومن ستتى النكاح» وبلغنا أن النىضلى الله عليه وسلقال «من مات له ثلاثة من الولد لم عمسه النار» ويقال إن الرجل‎ 
ليرفع بدعاء ولده من بعده ( قال ) وبلغنا أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال مارأيت مثل من ترك . النكام بعد‎ 
هذه الآبةوإن يكونوا فقراء ينهم الله منفضله» أخبرنا الرسع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيانعنمرو بندينار‎ 
أن ابنعمر أراد أن لاينكح فقالت له حفصة تزوجفإن ولد لكواد فعاش من بعدك دعوا لك ( فالالة افق )ر حمدالله‎ 
ومن لم تنق نفسه ولم محتج إلى النكاح من الرجال والنساء بأن لم مخاق فيه الامهوة التى جعلت فى أ كثر' الخلق‎ 
فإن الله عز وجل يول «زين للناس حب الشهوات من النساء» أو بعارض أذهب الشهوة منكبر أو غيره فلا أرى‎ 
بأسا أن ندع النكاح بل أحب ذلك وأن يتخلى لعبادة الله وقد ذكر الله عز وجل القواعد من النساء فم ينهبن عن‎ 
. القعود ول يندهن إلى نكاح فقال «وااقواعد من النساء اللاق لايرجون نكاحا فليس عليين جناح أن يضعن ثياءين‎ 
غيرمتبرجات بزينة»الآية وذ كرعبدا أ كرمه قال« وسيداً وحصورا» والحصور الذى لايأنى النساء ول يندبه إلى نكاح‎ 
فدل ذلك والله أعل على أن الندوب إليه من محتاج إليه ثمن يكون محضنا له عن الحارم والمعاتى الى فى النكاح فإنالله‎ 
١ » عز وجل يقول : « والدين ثم لفروجهم حافظون * إلا على أزواجهم أو ماملكت أيعانهم فإنهم غير ماوءين‎ 
“4الالثتائق )رحمه الله والرجل لابأى النساء إذا نكم فقد غر المرأة ولما الخبار فى المقام أو فراقه إذا جاءت‎ ( 
سنة أجلها من نوم يضربله السلظان ) ثالالة افق ) أحب النكاح للعبيد والإماء اللاتى لابطؤهن ساداتهن احتياطا‎ 
للعفاف وطلب فضل وغنى فإن كان إنكاحبن واجباكان قد أدى فرضًا وإن ل يكن واجبا كان مأجوزا إذا احتسب‎ 


ش اح همع 
نيته على التاس الفضل بالاحتياط والتطوع ( فالالةنافق )د لا أوجبه إيحاب نكاح الأحرار ر لأف وحدث الدلالة 
وت الأحرار ولا أحدها ف تكاح المالك . 0 


ماجاء فى عدد مايحل من المرائر والإماء وما تحل به الفروجج 
أخبرنا الريع قال : قال الشافعىقال الله تارك وتعالى« قد عا حا دنا عليهم فأزو ا<هم ومامئلكت أعائهم » 

وقال« والن.ينثم لفروجهم حافظون#اإلا على أ زواجهم أو ماملكت أعانيه «فإنهم غير ملومين » وقال عر وجل( فاتكحو ١‏ 
ناطاب ! 3 من النساء مثنى وثلاث ورباع فإن خفتمآن لاتعدلوا فؤاحدة أو ماملسكت ت أماتم» فأطلق الله عز وجل 
ماملكت الأعمان فلم محد فبون ع حدا ينتهى إليه فلارجل أن يشسرى كم شاء ولا اختلاف علمته بين أحد فىهذا وانتبى 

ما أحل الله بالنتكاح إلى أربع ودلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم المبينة عن اله عز وجلعلىأن انتهاءهإلىأر بع 
تحريما منه لأن جمع أحد غيرالنىدبالله عليه وسل بين أ كثر من أر بع لا أنه بحرم أن ينكح فيعمره 1 كثر منأر بع 
إذا كن متفرقات مالم مجمع بين أ كثر منهن ولأنه أباح الأربع وحرم المع بين أ كثر منهن فقال لغيلان بن سامة 
ونوفل بن معاوية وغيرها وأساءوا وعندمم أكثر من أر بع «أمسك أربها وفارق سائرهن » وقال عرز وجل « قد 
علمنا مافرضنا عليهم فى أزواجهم وما ملكت أيمانهم » وذلك مفرق فى مواضعه فى القسم تين زافق والواوديثك 
وغير ذلك . وقوله « والذين ثم افروجبم حافظون * إلا على أز اجهم أو ماملشكت أعانهم » ولن على أهرين : 
أحدهه) أنه أحل النكاح وما ملكت اليمين . واثثاتى يشبه أن يكون إنما أباح الفعل للتلذذ وغيره بالفرج فزوجة 
أو ماملسكت بمين من الآدميين ومن الدلالة علىذلك قول الله تبارك وتعالم دفن ابتغىوراء ذلك فأولئكث العادون» 
وإن لم مختاف الناس فى حرم ماملكت اليمين من البهام فلذلك خفت أن يكون الاستمناء حراما من قبل أنهءليس 
هن الوجهين اللذين أبيحا للفرج ( فالالة:افى ) فإن ذهب ذاهب إلى أن محله لقول الله تعالى « وليستعنف 
الذبين لامحدون نكاحا حق يغنيهم الله من فضله » فبشبه أن يكونوا إتما أمروا بالاستعفاف عن أن بتناول المرء 
المبع عام مع 4 ابه فيصير إلى أن يغنيه الله من فضله فبجد السبيل إلى ما أحل اه والله أعلم » وهو لشدبه أن يكون 
فى مثل معنى قول الله عز وجل فى مال اليتيم « ومن كان غنيا فلستعفئف » وإنا أراد بالاستءفاف أن لاأكل منه 
شيئا . فإن ذهب ذاهب إلى أن للمرأة ملك يمين فقال فلم لاتتسرى عبدها كا يتسرى الر جل أمته ؟ قلنا إن الرجل 
هو الناكح المتدسرى والمرأة التكوحة المتسراة فلا محوز أن يقاس بالثىء خلافة فإن قبل كيف مخالفه ؟ قلنا إذا كان 
الرجل يطلق الرأة فتحرم عليه وليس لما أن تطلقه ويطلقها واحدة فكون له أن يراجعها فى ااعدة وإن كرهت دل 
على أن ٠نعها‏ له وأنه أنقيم عليها وأنها لاتسكون قيمة عليه وعخالفة له فلم يجز أن .قال لما أن تتسرى عبدا لأنها 
المقسراة والمتكوحة لا المتسرية ولا النا كحة ( الالتنافق ) ونا أباح الله عز.وجل أن لازؤوجة له أن جمع 
بان أربع زوجات قلنا حي الله عز وجل بدل على أن من طلق أر بع نسوة له طلاقا لا.علك رجعة أو علك الرجعة 
فليس واحدة منون فى عدتها منه حل له أن يشكح مكانهن أربعاً لأنه لازؤجة له ولا عدة عله . وكذيك يسكع 
أخت إحداهن ( الالة افق ) ونا قال الله عز وجل « فاتكحوا ماطاب ليم من النساء مثنى وثلاث ورباع */ 
فإن خفتم ألا تعدلوا فواحدة أو ماملكت عاتم » كان فى هذه الآية دليل واللّه أعل على أنه عا خاطب بها 
الأحرار دون الماليك لأمهم النا كحون بأنفسهم لا المتكحهم غي رهم والمالكون لا الذين علك علممغيرهم وهذا ظاهر 
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غ1 ظ 
معنى الآية وإن احتملت أن تكون على كل ناكس وإن كان ماوكا أو مالكا وهذا وإن كان لوكا فبو مو ضوع ق 
نكاح العبد 20 
الحلاف فى هذا الباب 

( الال نائق ) فقال بعض الناس إذا طلق الرجل أربع نسسّوة له ثلاثا أو طلاقا ملك الرجعة أو لارجعة 
له على واحدة مكين قلا يشكح حدق تنقفى عدهمن ولا جمع مأوه فى أكثر من أر بع ولو طاق واحدة ثلاث لم يكن 
له أن ينكح أختها فى عدتما ( الا :)فق ) قات لبعض من يقول هذا القول هل لمطلق نسائه ثلاثاً زوجة ؟ قال لا 
قلت فقد ابام الله عز وجل أن لازوحة له أن ينكسم أر 5 وحرم امع بان الأختين وم لف الناس فى إباحة كل 
واحدة منهما إذا لم مجمع بينهما على الانفراد فبل جمع بينهها إذا طلق إحداها ثلاثاً وقد حم الله بن الزوجين أحكامة 
فقال « للدين يؤلون من نسانهم ريص » وقال « الذين يظاهرون 2 من نسانهم » وقال 7 والذين درمون 
أزواجهم » وقال « واسي صف ماترك أزواجم ») وقال « وطن الرببع ع تركتم «( أفرأنت المطلق ثلاثا إن آلى 
دنها فى العدة أبلزمه إبلاء؟ قال :لا قلت فإن تظاهر أنلزمه الظهار ؟ قال لا : قلت فإن قذف أيلزْمه اللعان. أو مات 
أترثه أو ماتت أيرثمها؟ قال:لا قلت فبذه الأحكام ااتى َي الله عز وجل بها بين الزوجين ندل على أن الزوجة المطلقة 
ثلاثا د بزوجة وإنكانت تعتد ؟ قال ننعم قلت له فهذه سبعة يم له خالفتها وحرمت عليه أن ينكح أربها وقد 
أباحهن الله تعالى له وأن ينكح أخت امرأته وهو إذا نكحها لم مجمع بينهما وهى فى عدد من أباح الله له ؛ فانت . 
تريد زعهت إبطال اليمين مع الشاهد بأن تقول تخالف القرآن وهى لاخخالفه وهى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلل 
ثم تخالف أنت سبع آيات من القرآن لا بدعى فيها خبرا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا خيرا صحيحا عن 
أحد.من أصحابه قال قد قاله بعض التابعين » قلت : فإن من سميت من التابعين وأكثر منهم إذا قالوا شيثا ليس فيه | 
كتاب ولا سنة لم يقبل قولم لأن اقول الذى يقبل ماكان فى كتاب الله عز وجل أو سنة نبيه صلى الله عليه وسلم أو 
حديث صحييحم عن أحد من أصحابه أو إججاع من كان عندك هكذا شرك قوله لا حالف به غيره أمحمله ححة على كتاب 
الله عز وجل؛ ومن قال قولك فى أن لارشكح مادام الأربع فى العدة وحعلها فىمعاتى الأزواج لزمه أن يقول: بلحقها 
الإبلاء والظهار واللعان ويتوارثان قال فا أقوله ؛ قلت فم لاتكون فى 3 الزوجة عندك فى معنى واحد دون المعانى 
فال أقال قولك غيرك ؟ قلت نعم : القاسم بن محمد وسالم بن عبيد الله وعروة وأكثر أهل دار السنة وأهل حرم 
الله عز وجل مامحتاج فيه إلى أن محى قول أحد لثبوت الحجة فبها بأحكام اللدتعالى المنصوصة التي لامحتاج إلى تفسيرها 
لأنه لاعتمل غير ظاهرها ) ؤالاا م افق ( أخيرنا مالك عن ريعة بن أنى عبد الر حمن عن القاسم وعروة بن 
الزبير أنمهماكانا يقولان فى الرجل عنده أربع نسوة فيطلق إحداهن البتة إنه يزوج إن شاء ولا بنتظر أن عضى 

. عدتها ( فالالث تاق ) فقال فإنى إعاقلت هذا لثلا مجتمع ماؤه فى أكثر من أربع ولثلا مجتمع فى أختين 

( فالالتنانق ) فقلت 4 : فإنما كان20© للعالمين ذوى العقول من أهل العم أن يقولوا من خبر أو 
قياس عليهء ولا يكون لمم أن مرجوا منهما عندنا وعتدك . ولو كان لمم أن مخرجوا منهما كان لغيرجم أن 
يمول معهم ؟ قال أجل . قلت : أفقلت قولك هذا مخبر لازم أو قياس فهو خلاف هذا كله وليس لك حلاف واحد 
منهم فى أعل «اتقول » قال يتفاحش أن مجتمع ماؤه فى 1 كثر .ن أر بع أوافى أختين : قلت المتفاحش أن حرم 


)١(‏ قوله : للعامين الخ كذا 8 النسخ #وانظىم 
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عليه ما أ<ل الله تعالى له وإحدى الأخ ناسل ال د وجل رولك لد 0 فى قولك لامجتمع مازء فى 
أ كثر من أربع حجة فكنت إما حرمت عليه أن ينكح حق تنقضى عدة الأربع اما ٠‏ كنت محجوجا شولك 
قال : وأين ؟ قلت أرأيت إذا نكح أربعا فأغلق عليين » أو أرخى الأستار ولم مش واحدة منين أغليم ن العدة ؟ 

قال نهم قلت أفينكح أربعا سواهن قب لأن تنقضى عدتهن؟ قال لا قلت أفرأيت لو دخل بهن 0 03 هن 
سنين ثم طلقهن ولا عبد له بواحدة منهن قبل الطلاق بثلاثين سنة أينكم فى عدتهن ؟ قال : لا قلت أفرأت لوكان 
يعزل عنون ثم طلقهن أينكح فى عدتهن ؟ قال لا قات له أرأيت لو كان قولك إعا حرمت عليه أن ينكح فى عدهن 
لاماء ما وصفت أتبح له أن ينكح فعدة من سمرت وفى عدة المرأة تلد فيطلقها ساعة تضع قبل أن يمسها وفى المرأة 
يطلقها حائضا أتبح له أن ينكم بما لزمك فى هذه المواضع وقلت اغزل من نكحت ولاتصب ماءك حنى تنقضى, ١‏ 
عدة نسائك اللاتى طلقت؟ قال أفأقفه عن إصابة امرأته ؟ فقلت ازماك ذلك فى قولك قال ومن أين يلزمنى أفتجدى 
أقول مثله ؟ قلت نعم أنت تزعم أنه لو نكم امرأة فأخطأها إلى غيرها فأصاءها فرق بينهما وكانت امرأة الأؤل 
واعبزها زوجباحق تنقضى عدتها وتزعم أن له أن ينكح الحرمة والحائض ولايصيب واحدة منهما وتقول له أن 
نكم الحبلى من زنا ولايصيبها فقلت له وما الماء منالنكاح؟ أرأيت لو أصابهن وفيهن ماؤه ثمأراد العود لإصابتون 
أما ذلك ثما محل له ؟ قال : بلى قلت كا بباح له لو لم يصمهن قبل ذلك؟ قال نعم » فقات فإذا طلقهن وفيهن ماؤه ثلاثا 
أكون له أن يعيد نيبن ماء آخر وإأعا أقر فبهن ماءه قبل ذلك بساعة قال لا وقد انتقل حكنه , قات : فالماء هبنا 
وغير الماء سواء فا محل له وبحرم عليه ؟ قال نعم ٠‏ قلت : فكيف لايكؤن هكذا فى مثل هذا المعنى ومعه كتاب 
الل عز وجل وقلث أرآيت المرأة إذا أصيبت ليلا فى شهر رءضان ثم أصبح الزوجان جنبين أيفسد صومهما أو صوم 
المرأة كبنونة الماء فيها ؟ قال لاء قلت له فسكذلك لو أصابها ثم أحرما جنبين وقيها الما ثم حج بها وفيها الماء ؟ 
| قال نعم . قات وليس له أن يصيبها نهارا ولا محرماً حين تحولت حاله ولايصنع الماء فى أن محلها له ولايفسد عليه . 
حجا ولاصوما إذا كان مباحا ثم انتقلت حالما إلى حالة حظرت إصاببتها فيه شيثا ؟ قال نعم فقلت له : فالماء كانفيون 
رع أزواج محل ذلك فيبن ثم ظلقهن ثلاثا فاتقل حكله وحكدهن إلى أن كان غير ذى زوجة وكن أبعد الناس 
منه غير ذوات الخارم ولامحلان له إلا بانقضاء عدة ونكاح غيره وطلاقه أو موته والعدة منه والنساء سواهن لان 
له .ن ساعته فحرمت عليه أبعد النساء من أن تسكون زوجا له إلا ما محل له وزعمت أن الرجل يعتد وقد < 
الله بين حم الرجل والمزأة فجمل إلية أن يطلق وأن ينفق وزعمت أن لس له ماجعل الله تعالى إليه ولاعليه: 
مافرضت السنة عليه من النفقة وأن عليه كل ماجعل له وعليه ثم جعلى الله غليها أن تعتد فأدخلته معها فماجعل عليها 
دونه فخالفت أيضا حم الله فألزمتها الرجل. وإتما جملها الله على المرأة فكانت هى المعتدة والزوج اللطلق أو اليت ' 
فتلزمها العدة بقوله أو موته ثم قلت فى عدته قولا متناقضا قال وماقلت ؟ قلت إذا جعات عليه العدة كا جعلتها عليها . 
أفيحد كا محد ويحتنب من الطيب كا تحتنب من الصبغ والحلى مثلها؟ قال لا. قلت ويعتد من وفاتها ها تعتد منوفاته . 
فلا ينسكح أختها ولا أربعا سواها حت تأنى عليه أربعة أشبر وعثشر ؟ قال لا قلت وله أن ينكح قبل دفنها أختها إن 
شاء وأربعاً سواها ؟ قال : نعم قلت له هذا فى قولك يعتد مرة ويسقط عنه فى عدته اجتناب ما مجتنب المعتدة ‏ 


ولا عتد أخرى أفيقبل من أحد من الناس مثل هذا القول المتناقض ؟ وما حجتك على جاهل لو قال لاتعتد 
من طلاق ولكن تجتنب الطيب وتعتد من الوفاة هل هو إلا أن بكون عليه ما عليها من ١‏ لعدة فيكون مثلها فى كل 
حال أم لا يكون فلا يعتد محال ؟ . اعي” 2 


0ك 
نا ءى نكاح ا حدودين . 


قال الله تبارك وتعالى « الزاتى لاء: لغ ]لا زانة ا وشركة وإلرآيّة لاتكهيا إلازان أو مششرك وحرم ذلك 
على الؤمنين » ( ثإلالة_:انق ) فاختلف أهل التفسير فى هذه الآية اختلافا متباينا والذى يشبيه عندنا والله أعم 
ماقال ابن السيب ( فالالة افق ) أخيرنا سفيان عن محى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أنه قال هى منسوخة. 
نسختها.د وأنكدوا الأيامى متم والصالحين من عبادكم وإمائيم » فهى من أيامى المسامين فهذا كا قال ابن السيب 
إن شاء الله وعليه دلائل من الكتاب والسنة ( والالة::افى ) أخبرنا سفيان عن عبد الله بن ألى يزيد عن بعض 
أهل العم أنه قال فى هذه الآية إنها 2 بينهما ( ؤالاله_نانق) أخيرنا مسم بن خالد عن ابن ع عن مجاهد أن 
هذه الآية نزات فى بغايا من بغايا الجاهلية كانت علىمنازلم رايات ( الال افق ) رحمه الله : وروى من وجه آخر 
غير هذا عن عكرمة أنه قال لايزتى اازانى إلا بزانة أو مشمركة واازاننة لابزتى .ا إلا زان أومشسرك قال أبوعبد الله 
يذهب إلى قوله ينكح أى يصيب فاو كان كم قال مجاهد نزلت فى بغايا من بغايا الجاهلية فحرءن على الناس إلا 
ين كان نهم زائيا أو مشركا فإن 2 على :الشسرك فهن محرمات على زناة المسامين وغير 2 وإن 37 أسلءن فون 
بالإسلام رمات على جميع المشمركين لقول الله تعالى « فإن عامتموهن مؤمنات فلا ترجعوهن إلى الكفار لاهن 
لل لهم ولام محاون لمن » ( الال ناف ) والاختلاف بين أحد من أهل العم فى تحرجم الوثنيات عفائف كن 
أو:زواف على من آمن زانيا كان أو عنفيفا ولا فى أن المسلمة الزانية محرمة على اميرك بكل حال 
( ثالالةنافى ) وليس فما روى عن عكرمة «لايزنى اازاى إلا بزانية أو مشركة » تين شىء إذا زى فطاوعته 
مساءا كان أو مشيركا أو مسلمة كانت أو مششركة فبما زائيان والزنا حرم على المؤمنين فليس فى هذا أمر مخالف 
دا ذهبنا إليه فنحتج عليه ( ؤالال :افق ) ومن قال هذا حم بينيما فالحنية عليه عا وصفنا من كتاب الله عزوجل 
الذى اجتمع على ثبوت معناه أكثر أهل العلم فاجتاعبم أولى أن يكون ناسحًا » وذلك قول الله عز وجل 
« فلا ترجعوهن إلى الكفار لاهن حل لم ولاهم محلون لمن »وقوله عز وجل « ولا تنكحوا المشيركات حقيؤمن” 
ولأمة مؤمنة خير من مشسركة ولو أعجبتم ولاتتكحوا المشركين حقيؤمنوا » فقد قبل إنهاتين الآيتين فيمشركات 
أهل الأوثان وقد قبل فى المشركات عامة ثم رخص منهن فى حرائر أهل الكتاب , ولم مختلف الناس فما عابنا 
فى أن الزائية المسامة لا حل لشيرك وثنى ولا كتانى » وأن المشمركة الزائية لا محل لمسلم زان ولا غيره فإجماعهم على 
هذا المعنى فى كتاب الله حجة على من قال هو حم بينهما .لأن فى قوله إن اازانية المسامة يتكحبا الزاتى أو المشرك 
وقد اعترف ماعز عند رسول الله صلى الله عليه وسل 290 وقد حلف رسول الله دلى الله عله وس بكرا فى الزنا 
. فجلده وجلد امرأة فلا نعامه قال لازوج : هل لك زوجة فتحرم عليك إذا زنيت ولايزوج هذا اازانفى ولا الزانية 
إلا زانية أو زانيا بل يروى عنه صلى الله عليه وسلم أن رجلاشكا .ن امرأته فجورا فقال « طلقها » فقال إى أحبها 
فقمال « اسة ستمتع بها » وقد روى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قال لرجل أراد اليك انراء أحدثت 
0 حدثها فقال عمر « انكحها نكاح العفيفة المسامة » . 
مأجاء فيما يحرم من نكاح القرابة والرضاع وغيره 
( لالخ هافق ) رحمه الله : قال ال جل وعز « حرمت علي أ مهانسج وبنانتج وأخواتكم وعماتكم » إلى 


. قواه:وقد حاف»كذا فىينسخة. واعله محرف عن«حد»ء ليست هذه الجلةفى باق النسخءفانظر .كته مصححة,‎ )١( 
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قوله ز إلا ماقدسف إن الله كان غفورا رحما » ( قإلة )فق ) فالأمهات أم الرجل وأمباتها وأمهات آبائه وإن 
بعدن الجدات لأنه يلزمهن اسم الأ.هات والبنات بنات الرجل اصلبه وبنات بنيه وبناته وإن سفلن فكلهن يلزمون 
اسم البنات والأخوات من ولد أبوه اصلبه أو أمه بعينها وعاته من ولد جده وجدته ومن فوقهما من أجداده 
وجداته وخالاته من ولدته جدته أم أمه ومن فوقها من جداته من قيلها وبنات الأ ح كل من ولد الأخ لأبمه أو 
لأمه أو لما ومن ولد ولده وأولاد بنى أخيه وإن سفلوا وهكذا بنات الأخث وحرم الله الأم والأخت من الرضاعة. 
فتحر مهما محتملمعنيين أحدها إذا ذكر الله تحريمبما ول يذكر فى الرضاع محريم غيره)ا لأن اللمة الع ع 
من النسب فإذا كان النسب الذى هو أقوى سببا قد محرم به ذوات نسب ذكرن ونحل ذوات نسب غيرهن إن سكت 
عنبن. أولى أن يكون الرضاع 017 ولامحرم به إلا الأم والأخت وقد تحرم على الرجل أم امرآته وَإن يذخل 
بامرأته ولا محرم عليه ابنتها إذا لم يدخل .واحدة منبما » والمعنى الثاى إذا حرم الله الأم والأخت من الرضاعة كما 
حرم الله الوالدة والأخت الى ولدها أخد الوالدن أو ها ول بحرمبما بقرابة غيره) ولامحرمة غيرها كا حرم ابنة 
امرأته محرمة امرأته وامر 53 الإن ء رمةالإنوامرأة الأب حرمة الأب فاجتمعت الأم من الرضاعة إذحرمت محرمة 
نفسبا والأخت من باركاءة إذ حرمت نصا وكانت ابنة الأم أن تسكون من سواها من تا حرم 5 حرم بقرابة | 
الأم الوالدة والأخت للاأب أو الأم أو لما فاما احتءات الآبة المعنيين كان علنا أن نطلب الدلالة على أولى المعنيين 
فنقول به فوجدنا الدلالة بسنة النى صلى لله عليه وس على أن هذا المعنى أولاهما فقلنا حرم من الرضاعة ما رم من 
النسب أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن عبد الله بن دينار عن سلمان بن يسار عن عروة 
عن عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « محرم من الرضاعة ما محرم من الولادة » ( الالتنافق ) إذا 
حرم من الرضاع ما حرم هن الولادة حرم لبن الفحل ( الالشنانق ) لو تزوج ح.الرجل المرأة فاتت أو طلقها 
ول يدخل بها فلا أرى له أن نك لح أمها لأن الله عر وجل قال « وأعيات ام » ولم يشترط فيهن ا شرط فى 
الريائب وهو قول الا كثر تمن لقيت من الفتين وكذلك جداتها وإن بعدن لأنهن أميات امرأته وإذا تزوج الرجل 
فل يدخل بها حتى ماتت أو طلقها فأبائها 0 بنت لما وإن سفلت حلال لقول الله عز وجل « ود باتع اللانى فى 
خجورك من نسائ اللانى دخلتم بهن فإن لم تكونوا دخلتم بهن فلا جناح عليكم » فإن دخل بالأم لم تحل له 
الابنة ولا ولدها وإن تسفل كل من ولدته 0 لله عز وجل « وحلائل أبنائكم الذين من أصلابكم » فأى امرأة 
نكحها رجل دخل بها أو لم يدخل بها لم يكن للاأب أن ينكحها أبداء ومثل الأب فى ذلك آباؤه كلهم من قبل 
أيه وأمه فكذلك كل من نكح ولد ولده الذكور والإناث وإن سفاوا لأمهم بنوه قال الله عز وجل«ولا تنكحوا 
ما نكح آباوّكم من النساء ( الال :افق ) وكذلك أمرأة ابنة الذى أرضع محرم هذه بالكتاب وهذه بأن 
النى صلى الله عليه وسلرقال « محرم من الرضاع ماخرم من الولادة» وليس هو خلافا للسكتاب لأنه إذا حرم حلائل - 
الأبناء من الأصلاب فم يقل غير أبنائهم من أصلابهم وكذلك الرضاع فى هذا الموضع يقوم مقام النسب فأئ امرأة 
ينسكحها رجل دخل مها أو لم يدخل مها لم يكن لولده ولا لولد ولده الذ كور والإناث وإن سفوا أ شكحها 
أبدا لأنها امرأة أب لأن الأجداد آباء فى الحم وفى أمهات النساء لأنه لم ستان فيهما ولا فى أمبات النساء وكذلك 
أبو امرضع له » والله تعالى أعلم ٠‏ 


- ١6. 


| مايحرم القع يدنه من النساء فى قول الله عز وجل 
| دوأن تحبهرا ون الآحين: 
( الالعنانق) قال الله تبارك وتعالى « وأن مجمعوا بين الأختين» (والال:_:افق ) ولا مجمع بين أختين أبدا 
بنكاح ولا وطء ملك وكل ماحرم من الحرائر بالنسب والرضاع حرم من الإماء مثله إلا العدد والادد ليس مق 
النسب والرضاع بسبيل فإذا نكم امرأة ثم نكح أختها فنكاح الآخرة باطل ونكاح الأولى ثابت وسواء دخل بها 
أولم يدخل بها ويفرق ون 5 عنده أمة يطؤها لم يكن له وطءم الأخت إلا بأن بمحرم عليه 
5 فرج التى كان بطأ بأن سسيعها أو يزوجها أو يكاتبها أو يعتقها أخبر نا الريع قال أخبر نا الشافعىقال أخيرنا مالك عن 
أن اازناد عن الأعرج عن أنى هريرة رضى الله عنه أن رسولالله صلى الله عليه وس قال« لامجمع الرجل بين المرأة 
وعمتها ولا بين المرأة وخالتها » ( ثالإزئ :افق ) فأيتهما نكح أولاثم نكم عليها أخرى فسد نكاح الآخرة 
ولونكحبما فى عقدة كانت العقدة مفسوخة وينكح أيتهما شاء بعد وليس فى أن « لامجمع بين المرأة وعمتها خلاف 
كتاب الله عز وجل لأن الله ذكر من حرم بكل حال من النساء ومن محرم بكل حال إذا فعل فى غيره ثىء مثل 
الرسية إذا دخل بأمبا حرمت بكل حال وكانوا مجمعون بين الأختين فنهوا عن ذلك وليس فى نهيه غنه إباحة ماسوى 
جنعا بين غير الأختين لأنه قد يذ كر الثىء فى الكتاب فحرءه ونحرم على لسان نيه غيره كما ذكر امرأة. المطلقة. 
ثلاثا فقال « فإن طلقا فلا محل له من بعد حتى تنكم زوجا غيره» فبين على لشان نبيه صلى الله عليه وسلم أن يصيبها 
وإلالم محل له مع كثير بينه الله على لسان نبيه سلى اك عليه وس( قال ) وكذلك ليس فى قوله« وأحل لي ماوراء 
ذل ) إباحة غيره ما حرم فى غير هذه الآية على اسان نيه صبى الله عليه وس ألا ترى أنه يقول «فاتكحوا ماطاب 
ْ لم من النساء مثنى وثلاث ورباع» وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم لرجل أسم وعنده عثمر نسوة« أمسكأربها 
وفازق سائرهن» فبينت سنة رسول الله صبىالله عليه وسلٍآن انتهاء الله إلى أربع حظر أن مجمع بين أكثر منهنفاو 
نكح رجل خامسة على أز بع كان نكاحها مفسوخا ونحرم من غير جهة المع كا حرم نساء منهن الطلقة ثلاثا ونون 
الملاعنة ومحرم إصابة المرأة بالحيض والإحرام فكل هذا متفرق فى مواضعه * وما حرم على الرجل من أم اءرأته 
أو بنتها أو امرأة أببه أو امرأة ابنه بالتكاح فأصيبت من غير ذلك بالزنا لم محرم لأن حي النتكاح مخالف حم ااز زنا 
وقال الله عز وجل« والمحصنات من النساء إلاماملكت أعهانم» والمحصنات اسم جامع فججاعه أن الإحصان المنع والنع 
يكون بأسباب مختلفة منها المنع بالحبس والمنع يقع على الحرائر بالحرية ويقع على المسلمات بالإسلام ويقع على العفائف 
بالعفاف ويقع على ذوات الأزواج بكنع الأزواج فاستدللنا بأن أهل العل لم محتافوا فما عامت بأن ترك محصين الأمة 
والحرة بالحنس لا مخرم إصابة واحدة منهما بنكاح ولا ملك ولأنى لم أعامهم اختلفوا فى أن العفائف وغير العفائف 
فما محل متهن باانتكاح والوطء بالملك سواء على أن هاتين ليستا باللقصود قصدهما بالآبة » والآية تدل على أنه لم برد 
بالإحصان ههنا الحرائر فبين أنه إعا قصد بالآية قصد ذوات الأزواح * ثم دل الكتاب وإججاع أهل الع أن ذوات 
الأزداج من الحرائر والإماء محرمات على غير أزواجهن <ى يفارقرن أزواجهن عوت أو فرقة طلاق أو فسخ 
نكاح | إلا السبايا فإنهئ مفارقات لمن بالكتاب وااسنة والإجماع لأن الماك غير السبايا لما وصفنا من هذا ومن 
أن السنة دلت أن المماوكة غير 7 إذا ببعت أو أعتقت لم يكن بعها طلاقا لأن النى صلى التمعليه وسلم خير بريدة 
حين أعتقت ف المقام مع زوجها أو فراقه ولوكان زوال الك !اذى فيه العقدة يزيل عقدة النكاح كان الملك إذا 
زال بعتقي أولي أن يزول العقد منه إذا زال ببيع ولو زال بالعتق لم ير بريرة وقد زال ملك بريرة بأن بيعت 


3 


3 5 - : 

فأعتقت فكان زواله بمعنين ول يكن ذلك فرق لأنها لوكانت فرق لم يقل لك اخبار فيا لا عقد له عليك أن : تقنخى 
معه أو تفارقبه ( الال ناث ) رحمه الل أخيرنا مالك عن رببعة بن أفى عبد الرحمن عن القاسم إن محمد عن 
. عائشة رضى الله عنْها أن بريرة أعتقت فخيرها رسول الله صلى الله عليه وسيم ( قال ) فإذا لم محل فرج 1 
بزوال املك ف العتق والبيع ذهى إذالماع 1 عل علك يمين حى. يطلقها زوجها ومخالف السبية فى معنى آخْر 
وذلك أنها إن معت أو وهبت فلم غير حالها.من الرق وإن عتقت عقر تر بالسوة ن حالها الأول والسية ا 
الأصل فإذا سدت سقطت الحرية واستوهبت فوطت بالملك فليس اتتقالمها من الحرية نيانا ول ون فسخ نكاس 
زوجها عنها وما صارت به فى الرق بعد أكثر من فرقة زوجها . ش 00 ظ 


الحلاف فى السبابا 


أخبرنا الرييع قاك ( لاله :]فى ) ذكرت ابعض الناس ما ذهبت إليه فى قول لله عز وجل « إلاماملكت - 

أعانم» فقال هذاما قلت ولم يزل يقول به ولايفسرء هذا التفسير الواضح غير أنا مخالفك منه فى ثثىء قلت وماهو؟ 9 
قال : تقول فى المرأة إسدها المسامون قبل زوحها تستيرأ محضة .» وتصاب , ذات زوج كانت أو غير ذات زوج ش 
قال : ولكن إن سبيت وزوجها معيا » فيما على النكاح )0 الالتهانق ( ففات له سى رسول الله صلى .الله 
عليه وسلم نساء بنى الصطلق ٠‏ ونساء هوازن محنين » وأوطاس » وغيره فكانت سنته فيهم » أن لا توطأ 
حامل حق تضع, » ولاحائل حتى محيض ٠‏ وأمر أن إستبرءان محدضة حيضة » وقد أسر رجالا من بى المصطاق 
وهوازن فا عناه سأل عن ذات زوج ولا غيرها » فاستدللنا على أن اسباء قطع للعصمة » والمسبية إن لم يكن 
السباء .قطع عصمتها من زوجها إذا سى معها لم يقطع عصمتها لو لم إسب معبا ولا مجوز لعالم ولا ينبغى أن يشكل ١‏ 
عليه بدلالة السنة إذلم يسأل رسول الله صلى الله عليه وسم عن ذات زوج ولاغيرها ٠‏ وقد عل أن فين ذوات 
أزواج بالجل وأذن: بوطئهن بعد وضع الجل وقد أسر من أزواجهن معبن أن السباء قطع للعصمة 0 
( الالغنانى ) رحمه الله فقال إنى لمأقل هذا بر ولكنى قلته قباسا فقلت فعلى ماذا قسته ؟ قال قسته 
على المرأة تأتى مسامة مع زوجبا فيسكونان على النكاح ولو أسامت قبله وخرجت من دالا الحرب اتفسع التكاح 
فقات له والذى قفست عليه أيضا خلاف السنة فتخطىء خلافها وتخطىء القياس قال وأين أخطأت القياس ؟ قلت. 
أجمات إسلام المرأة مثل سبيها ؟قال نعم قلت أفتجدها إذا أسامت ثتت.على الحرية فازدادت خيرا بالإسلام ؟ قال نعم ' - 
قلت أفتجدها إذا سبيت رقت وقدكانت حرة؟ قالنعم قلت أفتجد خالما واحدة؟ قال أما فى الرق فلا ولكن فى الفري 
فقلت له فلا يستويان فى قولك فى الفرج قال وأين مختلفان ؟ قلت أرأيت إذا سبيت الحرة فىدار الحرب فاستؤهنت | 
وهرب زوجها وحاضت حدضة واحدة أتوطأ؟ قالأ كره ذلك فإنفعل فلا بأسقلت وهى لاتوطأ إلا والعصمةمنقطعة . 
ينها وبين زوجها 4 قالنعم ؛ قلت وحيضة استبراءكا لو لم يكنلما زوج قال وتريد ماذا؛ قلت أريد إن قلت تعتد من 
زوج اعتدت 'عندك حيشضتين إن أازمتها العدة بأنها أمة وإن ألزمتها بالحرية فحفن قال ليست.بعدة » قلت أفتبين لك 
أن حالما فى النساء إذا صارت سنبيا بعد الحرية فها بحل به من فرجها سؤا ٠‏ كانت ذات زوج أو غير ذات زوج ؟ قال 
إنها الآن نشبه ماقلت » قلت له فالهرة تسم قبل زوجها بدار الحرب؟ قال فبما على النكاح الأول حق محيض ثلاث ' 
حيض فإن أس قبل أن ميض ثلاث حيض كانا على لولم الأول » عل خالفت نيما فى الأصل ل والايع. ؟ قال : 
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25006 بدا , قلت له : فلرسول الله صلى الله عليه وس سنة فى الخراار إسامن وأخرى فى الر ار سبين 
فيسترقين والأخرى فى الإماء لابين فكيف جاز أن تصرف سنة إلى سنة وهما عند أهل الم سنتان مختلفتان 
باختلاف حالات النساء فههما ؟ وقلت له فالهرة تسم قبل زو جبها أو زوجها قبلها أهما أسلم قبل الآخر ثم أسلم الآخر 
قبل انقضاء عدة المرأة ذا! كاج الأو ل ثابت فإن ا بإسلام الآخرمئهما ققد انقطعت العصمة بينهما وسواء 
فى ذلك كان إسلام المرأة قبل الرجل أو الرجل قبل المرأة إذا افترقت دارهما أو " تفترق ولا تصنع الدار فها حرم 
من الزوجين بالإسلام شيئا سواء خرج المسلم منهما إلى دار الإسلام أو ارت داره دار الإسلام أو كان مقما 0 
٠‏ الكفر لاتغير الدار من ااحكم ينما شيا ( الال :فى ) رحه الله » فإن قال قائل مادل غلىذلك ؟ قبل له : أسل 
أبو سفبان بن حرب عر الظهران وهى دار خزاعة وخزاعة مسالمون قل النتم فى دار الإسلام فرجع إلى مك وهند 
بنت عتبة مقرمة .على غير الإسلام فأخذت بلحيته وقالت اقتلوا الشيخ الضال ثم أساءت هند بعدإسلام أنى سفيانبأيام 
كير وقد كانت كافرة هقيمة بدار ليست بدار الإسلام يومئذ وزوجها مسم فدار الإسلام وهى فى دار الحرب ثم 
صارت مكة دار الإسلام وأبو سفيان بها مسلم وهد كافرة ثم أسامت قبل انقضاء العدة فاستقرا على النكاح لأن عدتها 
لم تنقض حتى أسامت وكان كذلك حكيمبن حزام وإسلامه وأسامتامرأة دفوان بن أمية وامرأة عكرمة بن أنى جبل 
بمكة فصارت دارهما دار الإسلام وظهر حكم رسول الله صلى الله عليه وس بمكة وهرب عكرمة إلى اليمن وهى دار 
حرب وصفوان يريد اليمن وهى دار حرب ثم أرجع صفوان إلى مكة وهى دار إسلام وشهد حنينا وهو كافر ثمأسلم 
فاستقرت عنده امرأته بالنكاح الأو ل ورجع عكرمة وأسلم فاستقرت عنده امرأته بالنكاح الأول وذلك أن عدتهما 
ل تقض فقات له ماوصفت لك من أمر أنى سفيان وحكيم بن حزام وأزواجهما وأمر صفوان وعكرمة وأزواجبما 
أمر معروف عند أهل الع بالمغارى فهل ترى مااحتججت به من أن الدار لاتغير من العكم شيئاً إذا دلت السنة على 
خلاف ماقلت وقد حفظ أهل المغازى أن امرأة من الأنصار كانت عند رجل بمكة فأسامت وهاجرت إلى المدينة ققدم 
زوجبا وهى فى العدة فأسم فاستقرا على النكاح ونحن وأنت نقول إذا كانا فى دار حرب فأمهما أسع قبل الآخر لم 
محل الماع وكذلك لوكانا فى دار الإسلام وإنما بمنع أحدهما من الآخر فى الوطء بالدين لأنهما لوكانا مسددين فدار 
حرب حل الوطء فقال إن من أصحابك من يفرق بين المرأة والرجل وأنا أقوم محجته فقات له القيام بقول تدينبه 
ألز. لك فإن كنت تجزت عنه فلعلك لاتقوى على غيره قال فأنا أقوم به فأحتج بأن اله عز وجل قال 
« ولا ممسكوا بعصم الكوافر » فقلت له : أ.عدو قول الله عز وجل : « ولا عسكوا بعصم الكوافر » 
أن. مكو ن إذا أسلم وزوجته كافرة كان الإسلام قطعا لاعصمة بينهما حين يسم لأن الناس لا#تلفون فى 
أنه ليس له أن يطأها فى تلك الحال إذا كانت وثنية أو يكون قول الله عز وجل « ولا تمسكوا بعصم التكوافر » إذا 
جاءت علمهن مدة لم يسلمن فيها أو قبلها؟ قال مايعدو هذا قلت فالمدة هل محوز يأن تسكون هكذا أبدا إلا غير فى 
كتاب الله عز وجل أو سنة أو إجماع؟ قال لا قات وذلك أن رجلا لو قال مدتها ساعة وقال الآخر يوما وقال آخر 
سنة وقال آخر مائة سنة ل يكن هبنا دلالة على الحق من ذلك إلا #بر؟ قال نعم قلت واارجل سل قبل امراته 60 
فقات بأهما شئت وليس قولك من حكيت قؤله داخلا فى واحد من هذين القولين قال فرم يقولون إذا أسم قبلها 
وتقارب ما ببن إسلامرما قلت أليس قد أسلم وصار من ساعته لا محل له إصايتها ثم أسامت فقرت معه على النكام 
)١(‏ فقلت الع كذا فى النسخ ولا نأ.ن من تحريف العبارة أو سقوط ثىء منها والنسخ فى هذا اأوضع مقيمة 
ش فحرر .كيه مصححه ا 
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الأول فى قولحم ؟ قال بلى قلت ذإ م تقطع الإشلام ريما وقطعتها عدة بعد الإسلام ؟ قال 27 يقول كان. يبن 
إسلام أنى سفيان وهند شىء يسيرقلت أفتحده ؟ قال لا واسكنه ثىء ,سيرقلت لوكان أكثر منه اثقطغت عصمتها منه؟ 
قال وما عاءته ا ذلك قلت فإسلام صفوان بعد إسلام امنرأته بشهر أو أقل منه وإسلام عكرمة بعد إسلام امرأته 
بأيام فإن قلنا إذا مشى الأ كثر وهو نحو دن شهر انقطعت العصمة بين الزوجين لأنا لا نعلم أحدا ترك أكثر نما 
ترك صفوان أمحوز ذلك؟ قال لا قلت ثم .قولون إن الزهرى حمل حديث صفوان وعكرمة وقال فى الحديث غير هذا 
قلت ققال الزهرى إلا أن يقدم زوجها وهى فى العدة فجمل المدة غاية انقطاع ما بين اازوجين إذا أسلات المرأة فل 
لايكون هكذا إذا أسم الزوج؟ والزهرى لم برو فى حديث مالك أمر أنى سفيان وهو أشهر من أمرصفوان وعكرمة 
والخبر فبهما واحد والقرآن فيهم والإججاع واحد؟ قال الله تبارك وتعالى«فامتحنوهن لله أعل بإعامين* فإن عمتموءن 
مؤمنات فلا ترجعوهن إلى الكفار لاهن حل لهم ولا ثم حاون لن » فلم يفرق بين المرأة تسلم قبل زوجها ولا 
الرجل يسام قبل امرأته قلت فحرم الله عز وجل على الكفار نساء ل م يج واحدة منون ل وم متاف 
أهل العلى فى ذلك وحرم على رجال المؤمنين تكاح الكوافر إلا حرائر الكتابين منهم فزعم أن إحلال الكوافر 
اللاق.رخص فى بعضرن المسامين أشد من إحلال الكفار الذين لم رخص لهم فى مسامة .يما وصفنا من قولحم إذا 
أسامت المرأة لم يتفسخ النكاح إلالانقضاء العدة وزوجها كافر وإذا أسلم الزوج انفسخ تكاح المرأة قبل العدة 
واوكان يجوز أن يفرق بينهما بغير خبركان الذى شددوا فيه أولى أن رخصو افه والذى رخصوافه أولى أن 
إشددوا فيه والله الوفق . 
الحلاف فيا ,يؤل بالزنا 

أخبرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال وقلنا إذا نكح رجل امرأة حرمت على ابنه وأببيه وحرمت عليه أمها 
ما حكيت من قول الله عز وجل ( قال ) فإن زى بامرأة أبيه أو ابنه أو أم أمرأته ,» فقد عصى الله تعالى 
ولا حرم عليه امرأته » ولاعلى أبه » ولا على ابنه امرأته لو زتى بواحدة منهعا » لأن الله عز وجل إتما حر) 
.محرمة الخلال تعزيزا لحلاله وزيادة فى نعمته بما أباح منه بأن أثبت به الحرم الت لم تكن قبله » وأوجب 
مها الحقو ق والحرام خلاف الحلال » وقال عض الناس إذا زنى الرجل اد السري 0 أمبا » وابنها. 
وإن ذف بامرأة أبيه أو ابنه حرمت عليما امرأتاهما » وكذلك إن قبل والعذة م أذ لسها بشهوة 
فهو مثل الزنا والزنا بحرم ما محرم الحلال فقال لى لم قلت إن الحرام لا بحرم ما حرم الحلال ؟ فقلت له استدلالا 
بكتاب الله عز وجل والقياس على ما أجمع المسامون عله بما هو فى معناه والعقول » والأكثر من قول أهل دار 
. السنة والحجرة وحرم الله قال فأوجدق ما وصفت قلت قال الله تبارك وتعالى « ولا تنكحوا ما نكم آباؤك من ش 
النساء» وقال تعالى «وحلائل أبنائسم » وقال «وأمهات نسائتم وربائيع اللاق فى حجورك من نسائم اللانى دخلم 
بهن » أفلست نجد التتزيل إنما حرم من سمى بالتكاح أو التكاح والدخول ؟ قال بلى ».قلت أفبجوز أن يكون الله ' 
تبارك وتعالىاسمه حرم بالحلال شيئا فأحرمه بالحرام والحرام د الحلال؟ فقال لى فا فرق بينبما؟ قلت فقدفرق الله 
تعالى بينهما قال فأ بن ؟ قلت وجدت الله عز وجل ندب إلى النكاح وأمر به وجعله سبب النسب والصهر والألفة 
والسكن وأثيت به الحرم والحق لبعض على بعض بالمواريث والنفقة » والمبر وحق الزوج بالطاعة وإباحة 
000000 . قال لكل : : ووجدت الله تعالى حرم الزنا فقا « ولا تقربوا اازنا إنه كان فاحشة 
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وساء سبلا » : فقال أجد جاعا وجماعا فأقيس أحد الجاعين باتو لت هذ رعق سفخلا عدت 
ووجدت حماعاحراما زجمت به صاحبه أفرأتتك قسته به؟ فقال: وما يشببه؟ فبل:وضحه بأ كثرمنهذا ؟ قلت فىأقل 
.من هذا كفاية وسأذكر لك بعض مامحضرق منه قال ماذاك ؛ قلت جعل الله تبارك وتعالى اسمه الصبر نعمة فقال 
« فجعله نسباً وصهراً » قال نعم قلت وجعلك عحرما لآم امرأتك وابننها تسافر بها ؟. قال نسم قلت وجعل الزنا نقمة 
فى الدنا بالحد . وفى الآخرة بالنار إن لم بعف ٠‏ قال : نعم قلت أفتجعل الخحلال الذى هو نعمة قناسا على الحرام الذى 
هو نقمة أو الحرام قاسا عليه ثم تخطىء القياس ونجمل اازئا لو زى بامرأة رما لأمها وابنتها؟ قال هذا أبين 
ما احتججت به منه ؛ قلت : فإن الله تبارك وتعالى قال فى المطلقة الثالثة « فإن طلقها فلا محل له من بعد حنى تكح 
زوجاغيره » وجاءت السنة بأن صيما الزوج الذى نكح فكانت حلالا له قبل الثلاث ومحرمة عليه بعد الثلاث حق 
تنكج ثم وجدناها تنكح زوجا ولا محل له حتى يصيبها الزوج ووجدنا اامنى الذى محلها الإصابة أفرأيت إن احتج 
بهذا عليك رجل يغى غباءك عن معنى الكتاب ققال الذى لها للزوج بعد ااتحريم هو اماع لأنى قد وجدتها 
مزوجة فيطلقها الزوج أو موت عنها فلا محل لمن طلقبا ثلاثاً إذا لم يصبها اازوج الآخر وتحل إن جامعها فإما معنى 
اازوج فى هذا الجاع وجماع مجماع ؛ وأنت تقول جاع اازنا محرم مارم جاع الحلال فإن جاءهها رجل بزنا حلت 
له قال إذآً مخطىء ؛ قلت ولم ؟ أليس لأن الله أحلها بزوج والسنة دلت على إصابة الزوج فلا ملح تمع الأمران 
فتكون الإصابة من زوج ؟ قال نعم قات : فإ نكن الله إنما حرم بنت المرأة وأمها وامرأة الأب بالنكاح فكيف 
جاز أن محرمما بالزنا ؟ وقلت له قال الله تعالى « إذا نكحم المؤمنات ثم طلقتموهن » وقال « فإن طاقها » فلك 
الرجال الطلاق وجعل على النساء العدد » قال : نسم قلت أفرأيت المرأة إذا أرادت تطلق زوجها ألما ذلك ؟ قال لا 
قات فقد جعلت لما ذلك قال وأين ؟ قلت زعمت أنها إذا كرهت زوجها قبات ابنه بشهوة فحرمت على زوجها 
بتقبيلها ابنه فجعلت إليها الم مجعل الله إليها فخالفت حم الله ههنا وفى الآى قبله » فقال قد تزعم أنت أنها إن ارتدت 

عن الإسلام <رمت على زوجها ؟ فلت وإن رجعت وهى فى العدة فهما على النكاح أفزعم أنت هذا فى التى تق 
ابن زوجها ؟ قال لا قلت فإن مضت العدة ثم رجعت إلى الإسلام كان لزوجها أن ينكحبا بعد ؟ أفزعم فى التى, تقبل 
ابن زوجها أن لزوجها أن ينكحها بعد محال ؟ قال لا قلت فأنا أقول إذا 'ثبتت على الردة حرمتها على المسانين كلهم 
لأن الله حرم مثلها عليهم أفتحرم التى تقبل ابن زوجها على المسامين كلهم ؛ قال لا قلت وأنا أقتل المرتدة وأجمل. 
ماللما فينا أفتقتل أنت الىتقبل ابن زوجها وتجعلمالها فيعا؟ قال لا قلت فبأىشى* شبهتها؟ مها قال إنها للفارقة لما قلت 
عم فكل أمرها؛ وقلت له أرأيت لو طاق امرأته ثلاثا أ حرم عليه حتى تتكح زوجا غيره ؟ قال نعم قات فإن زى بها 
ثم طلقها ثلاثا أمحرم عليه حى تنكح زوجا غيره ؟ قال لا قات فأشمعك قد حرمت بالطلاق إذا طلقث زوجة حلال 
مالم محرم بالزنا لو طلق مع الزنا . قال لايشتببان قلت أجل وتشبيبك إحداها بالأخرى الذى أنكرنا عليك قال 
أنيكون ثىء محرمه الجلال لا محرمه ارام ؟ قلت : نعرقال وما هو؟ قلت ماوصفناه وغيره أرأيت الرجل إذا نكم 
امرأة أمحل له أن ينكح أخنها أو عمنها عليها؟ قاللا قلت فإذا نكح أربعا أبحل له أن ينكم عليون خامسة ؟ قال لا 
| قلت أفرأيت لو زفى بامرأة له أن ينكس أختها أو عمتها من ساعته أو زى بأربع فى ساعة أ يكون له أن ينكح 
أربعا سواهن ؟ قال نم ليس عنعه الحرام مسا بمنعه الحلال.. وقلت له قال الله عز وجل « والذين لابدعون مع الله 
إلا آخر ولا يقتلون النفس الى حرم الله إلا باحق ولا يزنون ومن يفعل ذلك باق أثاما * يضاعف له العذاب يوم 
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القيامة ومخلد فيه مهانا » نم حد الاق اقنين عل الننانا ميد حمل مسق لله علية ول وفى ضله أعظم حدة. 00 
وذلك أن القتل بغ رزجم أخف منه وهتك بالزنا حرمة الدم فجعل حقا أن يقتل عد محريم دمه ولم مجعل فيه شيثا 
من الأحكام التى أثنها بالحلال فم يشدت رسول الله صلى الله عله وسل ولا أحد من أهلدين الله بالرنا نسباً ولاميراثاً . 
ولا حرما أثينها بالسكاح وقالوا فى الرجل إذا تكح المرأة فدخل مهاكان محرما لابننها يدخل عليها وعخاوبها ويسافر 
وكذلك أمبا وأمباتها وكذلك يكون بنوه من غيرها محرما لما يسافرون مها ومخلون وليس يكون من زى بامرأة 
رما لأمها ولا ابنتها ولا بنوه محرماً لما بل حمدوا بالتكاح وحكنوا به وذمو غك الزنا وسكنوا علاف حم الحلال 
وإئما حرم اله أم المرأة وامرأة الأب الابن محرمة أثبتها الله عز وجل لكل على كل وإعا ثبتت الحرمة بطاعة الله 
فأما معصية الله بلزنا فم ينبت ها حرمة بل هتكت مها حرمة الزانية والزاىفقال مايدفع ماوصفت ؟ فقلت فكف 
. “رتنىأن أجع بين الزنا و فزق الله تعالى ثم رسوله ثم المسامون بين أحكا .هما؟ قال ذهلقفه ححة معهذا؟ ٠‏ 
قات بعض هذا عندنا وعندك يقوم بالحجة وإن كانت فيه حجج سوى هذا قال وما هى؟ قلت : أربت المرأة ينكحبا. 
ولا باها حتى عوت أو يطلقها أتحرم عليه أمها وأمهاتها وإن بعدن والدتكاكلام؟ قالنعم قلتويكون بالعقذة محرنا 
.لأمها يسافر ولو بها؟ قال نعم قلت أفرأءت امرأة بواغدها الرجل بالزنا تأَخْذ عليه الجعل ولا ينال »ها شيثاً أنحرم 
عليه أهها بالكلام بالزنا وإلا تعاد به وباليمين لتفين له به ؟ قال لا ولا محرم إلا بالزنا والامس والقبلة بالشهوة » قلت 
أرأبت المرأة إذا تكدها رجل ولم يدخل بها ويقع ايها وقذفها أو نفى ولدها أو محد لما ويلاعن أو آلى منها أيلز 0 
إبلاء أو ظاهر أبلر مه ظهار أو مات أترثه أو ماتت أبرثها ؟ قال نعم قلت فإنطلقها قبلأن يدخ لها وقع علمهاطلاقة ؟ 
قال نعم قلت أفرأيت إن زنى بها ثم طلقها ثلاثا أتحرم عليه كا حرم الله عز وجل المتكوحة بعدثلاث أو قذفها أبلاغنها 
أو آلى منها أو تظاهر أو مات أترثه أوماتت أيرثها؟ قاللا قلت ولم؟ الأنها ليست له بزوجة وإنما أثبت الله عزوجل 
هذا بين الزوجين؟ قال نعم قلت له ولونكح امرأة حرمت عليه أمها وأمهاتها وإن ل يدخل بالبنت ؟ قال نعم قلت له 
٠‏ ولو نكع الأم فم ل مها ختىتموت أو يفارقها حلت له البنت؟ قال نعم فقلتقد وجدت اامقدة تندت لك علمها أمؤرا 
منها لو ماتت ورا لأنها زوجته وتثبت بينك وبينها مارشبت بين الزوجين من الظهار والإيلاء والاعان ءا افترقما 
قبل الدخول حرمت عليك أمها ولم حرم عليك بنتها فلم فرقت بينهما وحرمت مرة بالعقدة والماع وأخرى بالعقدة 
دون الجاع؟ قال لما أحل الله تعالى الربيبة إن ل يدخل بالأم وذكر الأم مبيمة فرقت بينهما قلت فل لم تجملالأم قياساً ٠‏ 
٠‏ على الرييية وقد أحلها غير واحد ؟ قال لما أبهم الله الأم أهمناها فحرمناها بغير الدخول ووضعت الشرط ف الربدبة 
وهو الموضع الذى وضعه الله تعالى فيه ول يكن اجتاعبما فى أن كل واحدة منهما زوجة ة حكلها حم الأزد واج بأن كل 
واحدة منيما حرم صاحبتها بعد الدخول وجب على أن أجمع بينهما ففغيره إذا ل يدل على اجتاعهما خبر لازم قلتله . 
فالحلال أشد مباينة للحرام أم الأم للابنة؟ قال بل ١١‏ زَنا للحلال أشد فراقا قات فل فرقت _ بين الأم والابنة وقد اجتمعتا 
فى خصال وافترقتا فى واحدة وجعت بين الزنا والحلال وهو ماوق له.عندك 1 كثر أمر ه وعندنا فىكل أمرء ؟ 
فقال فإن صاحبنا قال يوجدكم الحرام بحر مالحلال , قلتله فى مثلمااختلفنا فه م نأمر النساء؟ قال لا واسكن فعيره 
من الصلاة والأ كول والمثسروب والنساء قياس عليه قلت له أفتجيز لغيرك أن يمل الصلاة قياسا على النساءوالاً كو 0 
واللشرؤب ؟ قال أما فى كلثىء فلا فقلت له الفرق لايصلح إلا مخير أو قياس على خب لازم , قلت فإن قال قائل فأنا . 
أقيس الصلاة بالنساء والنساء بال كول والمثمروب حيثُ تقرق وأفرق سنهما يرث تقيس فا الححة عله ؟ قال ليس 
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له أن يفرق إلا مخبر لازم » قلت ولا لك قال أجل قات له وصاحبك قد أخطأ القياس أن قا سشريعة بغير ها وأخطأ 
لو جاز له ف ذلك القياس قال وأ. نأخطأ؟ قلت صم قياسه قال : قال اأصلاة حلال والكلام فيا حرام فإذا تكام 
فها فسدت سلاته ققد أفسد الحلال بالحرام فقات له لم زعمت أن ااصلاة فاسدة لوت_كلم فمها ؟ الصلاة لاتكون فاسدة 
و ل ن الفاسد فعله لاهى ولسكنى قلت لامجزئء عنك ااصلاة مالم تأت بها كا أمرت فلو زعمت أنها فاسدة كانت 
على غير معنىماأفسدت به النكاح قالوكيف بقلت أنا أفول له عد لصلاتك الآنفائت مهام أمرتولا أزعمآن حراءا 
عله أن يعود لما ولا أن كلامه فمها عنعه دن العودة إامبا ولا تفسد عليه صلاته قبلا ولا بعدها ولا يفسدها إفساده 
إناها على غيره ولا نفسه قال وأنا أقول ذلك قلت وأنت تزعم أنه إذا قبل امرأة حرمت عليه أمها وابنتها أبدا قال 
أجل قلت وتحل له هى؟ قال نعم قلت و حرم على به وابنه؟ قالنعم قلت وهكذا قلت فى الصلاة؟ قال لا قلت أفتراهما 
إشتمهان ؟ قال أما الآن فلا وقد قال صاحبنا الماء حلال وار حرام فإذا صب الماء فى الخخر حرم الماء والخرفةات له 
أرأيت إذا صببت الماء فى الخر أما يكون الماء الحلال مستهلكا فى الحرام؟ قال بلى قلت أفتجد المرأة ااتى قبلها للشهوة 
وابنتها كا جر والماء؟ قال وتريد ماذا؛ قلت أنحد المرأة محرمة علىكل أحدكا تحد ار #>رمة على كل أحد ؛ قال : لا 
قلت أو نحد المرأة وابنتها مختاطان اختلاط الماء وار حتى لاتعرف واحدة منهما من صاحبتهاكا لايرف الخر من 
الماء ؛قاللا قلت أفتجد القليل من !لخر إذا صب فى كثير الماء نيجس الماء ؟ قاللا قلت أفتجد قليلاازنا والقبلة للشهوة 
لاتحرم وبحرمكثيرها؛ قال لا ولا إشبه أمر النساء الجر والماء قات فكيف قاسه بالمرأة؟ ولو قاسه كان ينبغى أن محرم 
المرأة ااتى قبلها وزنى بها وابنتها ما حرم ار والماء قال مأيفعل ذلك وما هذا بقبانقلت فكيف قبلت هذا منه؟ قال 
ماوجدنا أحداً قط بين هذا اناما بنته ولو كام صاحبنا بهذا لظئنت أنه لايقهم على ولك :ولكنه60 غدل وططت ٠‏ 
من كله قلت أفيجوز لأحد أن يقول فى رجل يعمى اله فى امرأة فيزتى بها فلا رم الزنا عليه أن ينكحها وهى الى 
غصى الله فها إذا أناها بالوجه الذى أحله الله له وتتحرم عليه ابنتها وهو لم يعص اله فى ابنتها ؟ فول رأبت قط عورة 
أبين منعورة هذا القر ل؟ قال فالشعى قال قولنا قلت فلو لم يكن فى .قولنا كتاب ولا سنة ولا ماأوجدناك من القياس , 

واللعقول أ كان رك الشعى عندك حجة؟ قال لا وقد روى عن عمران بن الحصين قلت من وحه لايثبت ء قال نقل 
وروى عن ابن عباس قوانا ( الالتانق ) رجه الل تعالى فر جع عن قولهم وقال الحق عندك والعدل فى قولم 
'ولم يصنع أصحابنا شيئاً والاجة علينا بها وصفت وأقام ايم على خلاف قولنا والحدة” علمهم بما وصفت (قال) قتقال 
لى فاجمع فى هذا قولا. قلت إذا حرم الثثىء بوجه استدللنا على أنه لامحرم بالذى مخالفه م إذا أحل ثىء بوجه لم بحل 
بالدى مخالفه والخلال صّد اكرام والتكاح حلال وَاازنا ضد التكاح ألا ترى أنه عل لك الفر ج بالتكاح :ولا محل 
لك بالزنا الذى خالفه 0 فقال لى منهم قائل فإنا روينا عن وهب بن منبه قال مكتوب فى التوراة ملعون من نظر إلى 
فرج امرأة وابنتها ( قال ) قلت له ولا يدقع هذا وأدغر ذا من الزاق بالمر أة وابنتها والمرأةٌ بلاابنة ملعون قد 
لعنت الواصلة والوصولة والختئى ( قال ا ني النباش ش والختفية فالزنا أعظم من هذا كله ولعله أن يكون 
عونا الوا ا دض وإن ل ينظ ر إلى قرج 1م ولأانتها لأن الله تارك وتعالى قد أوعد على الزنا'» ولو كنت إتما 
حرمته من أجل أنه .لعون من ناو نارح م وتيا مز أن محرم على الرجل امرأته إن زفى مها أبوه فإنه 
م ينظر مع فرج امرأته إلى فرج أمها ولا ابنتها ولوكنت حرمته لقوله ملعون لزء.ك مكان هذا فى 1 كل الريا 
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ومؤكله وأنت لاعنع من أربى ! إذا اشترى بأجل أن محل له غير السلعة التى أرنى فنها ولا إذا اختفى قبراً من القبور 
أن محل له أن محفر غيره ومفر هو إذا ذهب اليت بالبوقال أجل قلت فكيف لم تقللاجع الحرام الحلال م قلت 
فى الذى أرنى واختنى ! 

ماجاء فى تكاح إماء السامين وحرائر أهل الكتاب وإمائهم 

أخبرنا الرسعقاك( الالتنافق) قال الله تبار كو تعالى «إذا جاءك اأؤءناتمماجرات فامتحنو ناشأعل: بإعا مين« 
فإن عامتموهن مؤمنات فلا ترجعوهن إلىالكفار لاهن حللم ولاهم لون لمن» وقالتمارك وتعا ىه ولاتنكحوا 
المشركات حتى يؤْمن” ولأمة مؤمنة خير من مشمركة ولو أعبيتي ع الآية ون بىالله عز وجل فىهاتين الآبتين عن تكاح 
نساء الشر كين كا نهى عن إنكاح رجاهم ( قال ) وهاتان الآبتان محتملان معنين أن يكون أريديهما 00 أهل 
الأوثان خاصة فيكون الس فنهما محاله لم ينسخ ولا ثىء منه لأن الحم فى أهل الأوثان أن لاينكح مس 
امرأة كا لإينكح رجل منهم مسادة ( قال ) وقد قبل هذا فيها وفما هو مثله عندنا وال أعلم به 0 
أن تكونا فى جميع المتسركين وتكون الرخصة نزلت بعدها فى حرائر أهل الكتاب خاصة كا جاءت فى ذبائحم أهل 
الكتاب هن بين الممركين خاصة قال الله تبارك وتعالى «أحل لع الطببات وطعام الذي نأوتوا الكتاب حل 2 
الآية وقال الل تارك وتعالى«وهن لم يستطع متم طولا أن ينكم الحصنات المؤمنات» إلىقوله «ذلك لمن خشى ااعنت 
منكم وأن تضيروا خير لكم» (والالتنانق ) رحمه الله فهذا كله نقول لاحل مشمركة من غير أهل الكتاب بتكاح 
ولا محل أن ينكح ءن أهل الكتاب إلا حرة ولا من الإماء إلا مسامة ولا تحل الأمة السائة حتى مجتمع الشرطان 
معا فيكون نا كحبا لامحد طولا لحرة ويكون مخاف العنت إن لم يتكحها وهذا أشبه بظاهر الكتاب وأحب إلى 
لو ترك نكاح السكتابية وإن نكحها فلا بأس وهى كالحرة المساية فى ااقسم لما والافقة والطلاق, والإيلاء. والظبار 
والعدة وكل 3 غير أمهما لابتوارثان وتعتد منه عدة الوفاة وعدة الطلاق وتجتنب فعدتها ماتجتنب العتدة وكذلك 
الصبية ويجبرها على الغسل من الجنابة والتنظيف فاأما الأمة السادة فإن تكحها وهو نجد طولا لحرة فسع النسكاح . 
ولكنه إن لم محد طولا ثم نكحبا ثم أيسرلم يفسخ النكاح لأن العقدة انعقدت صحبحة فلا يفسدها ما بعدها » 
ولو عقد انكاح حرة وأمة فقد قبل تثبت عقدة الحرة وعقدة الأمة مفسوخة وقد قل : همى مفسوخة 0 
( ؤالالة تاق ) أخبرنا ابن عبينة عن عمر و عن أفالشعثاء قال لايصلح نكاح الإءاء اليوم لأنه محد طولا إلىيحرة 
:( الال خافى) فال ,عض الناس لم قللتلاحل نكا إماء أهل الكتاب؟ فقلتاستدلالا بكتاب الله عزو جل قال وأين 
مااستدللت بهمنه؟ فقلتقالاقه تبارك و 0 (ولاتنكحوا الشمركاتحق بو من ولأمة مؤءنة خيرمن مشركة ولوأ بتي » 
وقال «إذاجاءى المؤمنات» الآية فقلنا حن نوأنتم لاحل لمن لزمه اس مكفر نكاح مسامة حرة ولاأمة محالأ داولا تالف 
فىهذا أهل الكتاب وغير ثم مزالمثسر 0 لأن 0 عامتان واسم المشمر ك لازم لأهل الكتاب وغيرثم من الك ركين 
ووجدنا الله عزوجل قال «والحصنات منااذين أوتوا الكتاب» فل مختلف نحن وأتم أنه نالطرائر لا 
خاصة إذ خصص وتكون الإماء منهن هن جبلة المتمركات الحرمات فقال إنا نقول قد بحل الله الثشىء ويسكت عن 
غيزهغين غيم لاسكت عنه وإذا أل حرائرثثم دل ذلك على إحلال إمانهم ودل ذلك على أنه عنى بالآبنين اك كن 
غير ثم من ٠أهل‏ الأوثان فقلت : أرأيت إن عار رضك معارض عثل حيتك الى قلت فقال وجدت فى أهل الكتاب 
0 حك عتالفا حم أهل الأوئان فوجدت الله عز وجل انلع نكاح حرائر أهل الكتاب وإنها تقاس إماؤهم مخرائرثم 
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: فكذلك أنا أقبى رجام م بنسامم فأجعل ارجالم أن يتكحوا المسلمات إذا كانوا خارجين من الآبتين قال ليس 
ذلك له والإرخاص فى حرا ئر نسانهم ليس الإرخاص فى أن يتكح رجاهم المسلمات ؟ قلت : فإن قال نك ولكنه 
فى مثل معناه قياسا عليه قال ولا يكون عليه قياسا وإِتما قصد بالتحليل عين من جملة محرمة قلت فبذه الحجة عليك 
1 أن إماءثم غير حرائرهم كا رجام غير نمال وإعا حرائ رثم مستثنون من لة محرمة . قال : قد اجتمع الناس 
على أن لاحل لرجل هنهم أن يتكح مساءة . قلت : فإجاعبم على ذلك حجة عليك لأنهم كا حرهوا ذلك بكتاب الله 
عز وجل ذ, رخصوا في الخرا ر بكتاب الله قال قد اختلفوا فى الإماء من أهل الكتاب . قلت : فإذا اختلفوا فالحجة 
عند: وعندك لن وافق قوله معنى كتاب الله عز وجل ومن حرمهون ققد وافق معى كتاب الله لأمين من جلة 
الك نركات قراو هن أن كوي دن ار ا الخصوصات بالتحليل ( قال) وقلنا لاحل تكاح أمة مسامة إلابأن لايحد 
ا طولا لحرة ولا حل وإن لم محد طولا لمرة <تى ماف العنت فيجتمع فيه المعنيان اللذان لما أبيح له تكاح 
الأمة وخالفنا ققال : محل نكاح الأمة كل حال كم بحل نكاح الحرة فقال لناما الحجة فيه ؟ ففلت كتاب الله الحجة 
فيه . والدلل على أن لاحل تكاح إماء أهل الكتاب مع ماوصفنا من الدلالة عليه ؟ فقات له : قد حرم الله الميتة . 
فقال « حرمت علي اليتة والدم » واستثنى إحلاله المضطر أفيحوز لأحد أن يقول لا حلت اليتة محال لواحد | 

موصوف وهو المضطر حات أن ليس فى صفته ؛ قال لا . قلت وقد أمر الله تارك وتعالى بالطهور وأرخص فىااسفر . 
والمرض أن يقوم الصعيد مقام الماء لمن يعوزه الماء فىالسفر وللمريضهثلالحذور فى السفروالحضر بغير إعواز أفيجوز . 
لأحد أن يقول أجيز له التهم فى ااسفر على غير إعواز 5 بحوز فراش ؟ قال : لايحوز أبدا إلا لعوز مسافر وإذا 
1 بشرط لم محال إلا بالشرط الذى أحله الله .تعالى به واحداً كان أوائنين . قات : وكذلك حين أوجب عتق ١‏ 
0 ا 00 فن م ام شهر بن متنا بعين 3 يكن له أن يصوم وهو نجحد عتق رقبة ؟ قال 0 
ت له قد أصبت : فإن كانت لك بهذا حيّجة على أحد لو <الفك فكذلك هى عليك فى إحلالك نكاح إماء أهل ٠‏ 
الكتاب » وإنما أذن اله تعالى فى حراثرثم ونكاح إماء المؤهنين بكل حال وإما أذن الله فيبن لمن لم جد طولا 'ولن 
ماف العنت وما يلزمه فى هذا أ كير تما وصفنا وفما وصفت كفاية إن شاء الله تعالى . قال : فن أصحابك من قال 
ش جوز نكاح الإماء المسلمات تكل حال قلت فالحدة عل أجاز تكاح | إماء المؤمنين بغير ضرورة الحجة عللك والقرآن 
بدل على أن لايجوز نكاحون إلا يمعنى الضرورة إلا أن لابحد النا كح طولا لحرة ومخاف العنت فن وافق قوله . 
كتاب الله ع وجل كان معه الحق . 


بأب النعر بض فى خطبة النكاح 
* (آخرنًا ازَعن) قاك ( الخ انق ) رحمه الله تعالى : قال الله عز وجل «( ولاجناح عليع : فها عر طم 
هن خطبة النساء أو أ كننتم فى أنفسم » الآبة ( ثالالة ذافق ) أخبرنا مالك عن عبد ال رحمن بن القاسم عن : 
أنه كان يقول فى قول الله عز وجل « ولاجناح عليم فما عرضتم به منخطبة النساء » أن يقول الرجل للعرأة ومى 
فىعدتها من وفاة زوجها إنكعلى” لكرعة وإنى فيك اراغب فإن اله اسائق إليك خيراً ورزقاً وحمو هذا من القول 
( نالالنافق ) كتاب الله يدل على أن التعريض فى العدة جائز لما وقع عليه اسم التعريض إلا مانهى الله عز وجل 
عنه من السر وقد ذ كر القاسىم بعضه والتعريض كثير واسع جائز كله وهو خلاف التصريح وهو مايعرض به الرجل 
للمرأة بما يدلما على أنه أراد به خطبتها بغيرتصريح والسرالدى نهىالله عنه_والله أعل مجمع بين أمرين أنه تصريبح 
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والتصريح خلاف التعريض وتصبر يح يماع وهذا كأفبح التصريح فإن قال ائل : مادل على أن السسر المع اقل 
فالقرآن كالدليل عليه إذ أباح التعريض والتعريض. عند أهل العم جائز سبراً وعلانة فإذا كان هذا فلا بحوز أن 
يتوم أن السر سير التعر يض ولابد من معنى غيره وذلك المنى الجاع وقال امرق القيس : 
| ألا.زعمت بساسة القوم أننى كبرت وأن لامحسن السر 1 
كذبت لقد أصى على المرء ء عرسه2 وأمنع عرشى أن يزن بها الخالى 
ولاك عد إلى امرأته : 
كانت إذا هجر الخليل فراشها لخزن الحديث وعفت الأسرارا. | 
( الالةنانق ) فإذا علم أن حديثها مخزون فخزن الحديث أن لاساح به سر ولا علانية فإذا وصفها فلا من ش 
للعفاف غير الإسرار والإسسرار : الجاع .. ش 
: ماجاء فى الصداقٌ 
( غالالت افق ) قال الله تبارك وتعالى « وآتوا النساء صدقاتهن محلة » وقال عز وجل « فانكحوهن بإذن 
. أهلبن وآ توهن أجورهن » وقال « أن تنتغوا بأموال؟ عحصنين غير مسافحين * فا استمتدحم به به منهن فآ توهن 
أجورهن» وقال «ولاتعضاوهن لتذهبوا بعضما 1 تيتموهن» وقال«وإن أردتم استبدال زوج مكان زوج وآنيتم » ش 
الآبة وقال «.الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعض وبا أنفقوا من أموالهم » وقال «وليستعفف ' 
الذين لامحدون نكاحا حت يغنيهم الله من فضله » فأمر الله الأزواج أن يؤتوا النساء أجورهن وصدقاتهن والأجر ْ 
هو الصداق والصداق هو الأجر والمبر وهى كلة عردية نسمى بعدة أسماء فحتمل هذا أن يكون مأموراً بالصداق . 
من فرضه دون من لم يفرضه دخل أو لم يدخل لأنه حق ألزمه نفسه ولايكون له حبس لكثىء منه إلا بالمعتى الذى 
جعله اله له وهو أن يطلق قبل الدخول قال اله عز وجل « وإن طلقتموهن من قبل أن تمسوهن وقد فرضتم لحن .. 
فر يضة فنصف ماف رطتم إلا أن بعذون أو يعفى الذى بيده عقدة النكاح » وعتمل أن يكون بحب بالعقدة وإن لوم 
مهرا ولم يدخل , ومحتمل أن يكون المهر لانلزم. إلا بأن يلزمه المرء نفسه أو يدخل بالمرأة وإن لم يسم لماءهرا 
فلما احتمل العانى الثلاث كان أولاها أن يقال به ماكانت عله الدلالة من كتاب الله أو سنة أو إجماع فاستدللنا 
بقول الله 7 و<ل « لاحنا اح عليكم إن طلقم النساء مالم عسوهن أو تفرضوا لمن فريضة ومتعوهن » على أن عقدة 
النسكاح تصج بغير فريضة صداق . وذلك أن الطلاق لابقع إلا على منتصح عقدة نكاحه » وإذا جاز أن يعقد النتكاح 
غير «هر فيثبت بهذا دليل على أن الخلاف بين النكاح والببوع , الببوع لاتنعقد إلا شمن «علوم والنكاح ينعقد بغير 
مهر وإذا جاز أن بنعقد بغير مهبر فيثبت استدلالنا على أن العقدة تصيح بانكلام وأن الصداق لاتفسد عقدة اانكاح 
نذا وإذا كن مكذا قو عقد النسكاح هر بول أو حرام ثبة ت العقدة بالكلام وكان للمرأة مهر مثلها إذا أصيبت ' 
على أنه لاصداق على من طلق إذا :لم سممهراً ولم يدخل وذلك أنه يحب بالعقدة وامسيس وإن م 5 بالاية دعو 
الله عز وجل « وامرأة مؤننة إن وهبت نفسها لانى إن أراد النى أن إستنكحبا خالصة لك من دون المؤمنين » 
بريد والله تعالى أعم بالتكاح والمميس غير مهرعلى أنه ليس لأحد غير رسولاكٌ صلىالله عليه وسل أن ينكخ يمس 
إلا لزمه مهر مع دلالة الآى قبله . ودل قولالله تبارك وتعالى « وآنيتم إحداهن قنطارا.» علي أن لاوقت فىااصداق . 
كثر أو قل لنركه النهى .عن القنطار وهو كثير وتركه حداً للقازل ودلت عليه السنة والقياس على الإجماع فنقول ' 
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أقل 5 ف المهرأقل مايتمول الناس مما لو استبلكه رجل لرجلكانت له قيمة وما يتبايعه الناس بينهم فإن قال قائل 
وما دل علىذلك ؟ قلى قال رسول الله صبى الله عليهوسل «أدوا 55 ق» قلوما العلائق بارسول الله؟قال «ماتراضى 
عليه الأهلون » ولابقع اسم علق إلا على مايتمول وإن قل ولابقع 1" مال إلا على ماله قيمة بباع مها وتنكون إذا 
استهاسكها مستهلك أدى قنمتها وإن قلت ومالايطرحه الناس من أمو الهم فثل الفلس وما أشيه ذلك الذى يطر<ونه 
( ثالالن افق ) والقصد ف امبر أحب إلينا وأستحب أن لابزيد فالمبر على ما أصدق رسول الله صلى الله عليه وسلم 
نساءه وبناته وذلك حمسمائة درهم طلب البركة فى كل أمر فعله رسول الله دلى الله عليه وسم ( أخبرنا الربيع ) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن يزيد بن اللحاد عن محمد بن إبراهم عن ألى سامة قال سألت. 
عائشة (زشى لدعا ك كان صداق النى صلى الله عليه وس ؟ قالت كان صداآقه لأزواحه اثنق عششرة أوقة ونش 

ت أندرى ما النش 00 : لااقالت نصف أوقة فذلك حم.مائثة درهم فذاك صداق رسول الله صلى الله عليه وسم ' 
لأزواجة (آخي ره اريخ )قال أشرنا العاف قال ]يرن مالك عن اق حازم عن سبل بن سعد أن رسول أله 
صل لل عليه وس جاءته امرأة فقالت إنى وهبت نهمىلك فقامت قبامآ طويلا فقام رجل من الأنصار فقال يارسولالٌ 
زوجنيها إن لم يكن لك بها حاجة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «هل عندك ثىء تصدقها إياه ؟ » فقال ماعندى 
إلا إزارى هذا فقال النى صلى الله عليه وس «إن أعطيتها إياه جلست لاإزار لك قال فالتمس شيئا قال ما أجد شيئا 
فقال النى صلى الله عليه وسم « التمس ولو خاتما من حديد » ( فالالة افق ) فالخاتم من الحديد لابسوى درها 
ولا قريبا منه ولكن له عن قدر مايتبايع به الناس على ماوصفنا فى الذى قبل هذا ( :)ال :)فى ) أخيرنا سفيان 
عن يد عن آنس أن عبد الرحمن بن عوف تزوج على وزن نواة . 

باب الحلاف فى الصداق 

( فالالتنافى ) رحمه الله تعالى : ولماذكر الله عز.وجل الصداق غير موقت واختلف الصداق فى زمن 
رسول الله صلى الله عليه وس فارتفع والتخفض وأجاز رسول الله صلىالله عليه وسلم منه ماوصفنا من خاتم الحديد 
وقال ما تراضى به الأهلون ورأينا السامين قالوا فى التى لايغفرض لما إذا أصرءت لها مبر مثلها استدللنا على أن 
الصداق عن من الأكان واثثءن ما تراضى به من نجب له ومن محب عله من ماله من قل أو كثر فعامنا أن كل 
ماكانت له قمة قلت أو كثرت فتراضى به الزوجان كان صداقاً و<الفنا بعض اناس فى هذا فقال لانكون الصداق 
أقل من عشرة درام وسألنا عن حجتنا بما قلنا فذكرنا له ماقلنا .ن هذا القول فما كتبنا وقلنا بأى شىء خالفتنا ؟ 
قال روينا عن بغض أصحاب التو ى صلى الله عليه وس لامكون الصداق أقل من عشسرة دراهم وذلك ما تقطع فيه به ليد 
قلت قد حدثناك عن رسول الله دلى الله عله وسلم حديثا اما ولس فى أحد مع رسول الله صلى الله عليه وس 
<حجة وحديئك »هن ع حدثت عنه أوكان ثاثا لم يكن فيه حجة مع رسول الله صلى الله غليه وسم فكيب وليس 
بثابت ؟ قال فيقبح أن نسح فرجا بشىء تافه؟ قلنا أرأيت رجلا لواشترى جازية بدرم أمحل له فرجما قال نعم قلت 
افقد أحللت الفرج بثى؛ تافه وزدت مع الفرج رقبة وكذلك تنيح عثير جوار بدرثم فى افع , قلت له أرأيت © 
شريفا ينكح امرأة دنية سيئة الحال بدرثم أدرهم أكثر لها على قدرها وقدره أو عشسرة دراهم لامرأة ششريفة جميلة 
فاضلة من رجل دلىء. صغير القدر؟ قال بل عششرة لهذه لقدزها أقل قلت : فم يز لما التافه فى 0 ها ؟وأنت 
لو فرضت لما مهرا فرضته الأفل ولو فرضت لأخرى لم مجاوز بها عديرة دراهم لأن ذلك كثير لما ولا محاوز به 
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مهر مثلها قال رضيت به قلت فلوكان أقل من مهر مثلها مائة .مرة أجزته لما وعليها ؟ قال نعم قلت أليس لأنها 
رضيت به ؟ قال بلى قلت قد رضيت الدنيئة بدرهم وهو لما بقدرها أ كثر فزدتها عليه نسعة دراهم قلت أرأيت لو 
قال لك لك قائل : لو أن امرأة كان مهر مثلبا ألفاً فرضيت مائة أللحقتها بمهر مثلها » ولو أن امرأة كان مهر مثلبا 
ألنا فأصدقها رج عمر: ]لاق رحدنيا الف عى يكو الصداق موقا على آلف قذن مهرمثليا و قال لبن ذلك 4 
قلت وتجعله هنا كالبيوع نمز فيه التغابن لأن النا كح رضى بالزيادة والمنكوحة رضيت بالنقصان وأجزت على كل 
مارضى به ؟ قال نعم . قلت : فكذلك لو نسكحت بغير مر فأصاها جعلت لما مبرمثلها عثيرة كان أو ألفا ؟ قال نعم 
قلت فأسمعك تشبه المهر بالببع فى كل شىء بلغ عشيرة درام ونجيز فيه ماتراضيا عليه ثم ترده إلى مهر مثلها إذا لم 
يكن بصداق وتفرق بينه وبين البيوع فى أقل من عشيرة دراه فتقول إذا رضيت بأقل من عشيرة دراهم رددتها حتى 
أبلغ بها عشرة والبيع عندك إذا رضى فيه بأقل من درثم أجزته قلت أرأبت لو قال لك قائل : لا أراك الت من 
الصداق على شىء يعتدل فيه قولك فأرجع بك فى الصداق إلى أن الله عز وجل قال : « وإن أردتم استبدال زوج 
مكان زوج وآتيتم إحداهن قنطارا » وذكر الصداق فى غير موضع من القرآن سواه فلم محد فيه حدا فتجعل الصداق 
قنطارا لا أنقص منه ولا أزيد عليه ٠‏ قال ليس ذلك له لأن الله عز وجل لم يفرضه على الناس وأن النى صلى الله 
عليه وس أصدق أقل منه وأصدق فى زمانه وأجاز أقل منه فقلنا. قد أوجدناك رسول الله صلى الله عليه وسلم أجاز 
فى ااصداق أقل منءثمرة دراهم فتركته وقلت خلافه وقلت ماتقطع فيه اليد وما لليد والهر وقلت أرأيت لو قال قائل . 
أحد الصداق ولا أجيز أن يكون أقل من مهبر النى صلى الله عليه وس حمسمائة درثم أو قال هو كن للمرأة لايكون 
أقل من حسمائة در مم أو قال فىالسكر كالجناية ففيه أرش جائفة أو قال لابكون أقل ما تحب فه الزكاة وهو ماثتا 
درم أو عشرون دينارا مالحجة عليه ؟ قال ليس المهر من هذا بسبيل قلت أجل ولاهما تقطع فية اليد بل بعض هذا ' 

أدلى أن بقاس عليه بم تقطع فبه اليد إن كان هذا منه بعيدا ٠‏ ش 

باب ماجاء فى النسكاح على الإجارة 

) الالتنانق ) رحمه الله تعالى : الصداق تمن من الأثمان فكل مايصلح أن يكون نا صلخ أن يكون صداقاً 
وذلك مثل أن تنكح المرأة الرجل على أن مخيطلما الثوب وينىلما البيت ويذهب بها البلد ويعمل لما العمل فإنقال 
قائل ما دل علىهذا ؟ قيل إذا كان المبر نا كان فىمعنى هذا وقد أجازه الله عز وجل فى الإجارة فى كتابه وأجازه 
المشامون وقال الله غز وجل « فإن أرطه ن لم فاتوهن أجورهن » وقال عزوجل: « وعلى المولود له رزةهن 
وكسوتهن بالمعروف» وذكر قصة شعيب وموسىصل الله عليبما وسلم فى التكاح مال وقالت باأبت امتاجرة إن خير 
من استأجرت القوى الأمين#قال إفىأريد أن أنكحك إحدى ابنقهاتين»الآية وقال «فاما قضى موسىالأجل وسار 
بأهله 1 نى منجانبالطور نارا » قال ولاأحفظ من أحد خلافاً فى أن ما جازت عليه الإجارة جاز أن يكون مهرا 
فننكح أن كل عملا فعمله كله ثمطلق قبل الدخول دجع بنصف قيمة العمل ومنل يعمله ثمطلق قبلالدخولعمل 
نصفه فإنفات المعمول بأن بكون ثوب فهلك كانللمرأة مثل نصضف أجرخباطة الثوب أوعمله ماكان(قالالر بع)د جع 
الشافعى رحمه الله فقال يكون لما نصف مبر مثلبا غير أن بعض الناس قال بحوز هذا فى كلشىء غير تعلدم الخير فإنه 


١‏ أب ل اطي :ود تك دبل اماع أن ا ا ام ها لآ لإصع سجر جل 
٠‏ زعا 
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رجلا على أن بعلمه خيرا قر نا ولاغيره » ولو صلح هذا كان تعلم اخيركخباطة الثوب مجوز النكاح عليه ويكون 
القول فيه كالقول فى خباطة الثوب إذا عامها الخير وطلقها رجع عليها بنصف أجر تعليم ذلك الخير وإن طلقبا قبل أن 
يعامها رجعت عليه بنصف أجر تعلم ذلك الخير لأنه ليس له أن ماو بها ويعامها وهذا قول صحيح على السنة والقياس 
معا لو تابعنا فى نحويز الأجر على تعلم الخير ( رجع الشافعى فقال لما مبر مثلها ) قال الريع للشافعى قول آخر إذا ' 
تزوجها على أن مخبط لها ثوبا بعينه أو يعطبها شيئا بعينه فطلقها قبل أن يدخل بها فبلك الثوب قبل أن مخيطه .أو 
هلك الثىء الذئ بعينه رجعت عليه ننصف صداق مثلها . واحتج بأن من اشترى شيئًا بدينار فبلك . الثىء قبل أن 
يقبضه رجع بديناره فأخذه فبذه المرأة إنما ملكت خباطة الثوب يضعبا فاما هلك الثوب قبل أن تقبضه فلم يقدر 
على خباطته رجعت عليه بما ملكت به الخياطة وهو بضعبا وهو الثمن الذي اشترت به الخياطة ( قالالرييع ) وهذا 
أصح القولين وهو آخر قولى الشافعى رحمه الله تعالى . 
0 باب النعى أن يخطب الرجل على خطبة أخيه 
٠‏ أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى : قال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم أن رسول الله صلى 
الله عليه وسقال «لامخطب أحدك على خطية أخيه» أخيرنا الربع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك ع نأفى الزناد 
ومد بن بحى بن حبان عن الأعرج عن أنى هريرة أن النى صلى الله عليه وسلم قال « لا مخطب أحدك على خطبة 
أخنه » (. مال :]فى ) وهذان الحديثان محتملان أن يكون الرجل منبما إذا خطب غيره امرأة أن لامخطبها حق 
تأذن أو يترك رضيت المرأة الخاطب أو سخطته وبمحتمل أن يكون النبى عنه إنما هو عند رضا الخطوبة وذلك أنه 
إذا كان الخاطب الآخر أرجح عندها من الخاطب الأول الذى رضيته تركت مارضيت به الأول فكان هذا فسادا 
عليه وفى الفساد مايشبه الإضرار به والله تعالى أعل فلا احتمل المعنيين وغسيرها كان أولاهها أن يقال به ما وجدنا 
الدلالة توافقه فوجدنا الدلالة عن رسول الله صبى الله عليه وسم على أن أنهى أن مخطب الرجل على خطبة أخيه إذا 
كانت المرأة راضية ( فال ) ورضاها إن كانت ثريا أن تأذن بالتكاح انعم وإنكات بكرا أن نسكت تيكون ذلكإذنها. 
وقال لى قائل أنت تقول الحديث على ععرمه وظهرره وإن ا<تمل معنى غير العام والظاهر حن تأنى دلالة على أنه 
خاص دون عام وباطن دون ظاهرقات : :كذلكأفولقال فا مندك أن تقول فى هذا الحديث دلا ءطب الرجل على 
اخطبة أخيه» وإن لم نظهر الرأة رضا أنه لاطب حق بثرك الحطية فكيف رت خهه إلى ما لا حتمله الديث باطنا 
خاصا دون ظاهر عام؟ قلت بالدلالة فال وما الدلالة ؟ قلت أخبرنا مالك عن عبد الله بن بز ّ مولى الأسود بنسفيان 
عن أفساءة بن عبد الرحمن عن فاطمة بنت فوس أن رسرل الله سلى الله عليه وسم الما إذا حلات فآذنينى»قالت 
فلا حلات أخبرته أن بعاوية وأبا جوم خطباى فقال د أنا معاوبة فسءلوك لاءال له وأما أبو جم فلا وضع عساه عن 
عائقه انكحى أسامة)» ذكر هته فقال«انكحى أسامة» تنكاحته حمل اللهلى فيه خير اواغتبطت به( الال ثافق) رحمهالله. 
تعالى فقلت له قد أخيرته فاطمة أن رجلين خطباها ولا أ<سبهما #طباتها إلا وقد تقدمت خطبة أحدها خطبة. 
الآخر لأنه قل ما مخطب ائنان معا فى وقت فل تعلمه قال لها ماكان ينبغى لك أن #طرك واءد حق هع الآخر 
خطبتك ولاقال ذلك للحا وخطبها هو صلى الله علية وسلم على غيرها ولم يكن فى حديئها أنها رضيت واحدا منهما 
ولا سخطته. و<ديها يدل على أنه[ مرتادة ولا راضية مهما ولا بواحد منهما ومنتظرة غيرهها أو ميلة بينهما فلما خطببها 
2 رسول الله صلى الله عليه وسل على أسامة ونسكحته 0 ماو صقت من أن الخطبة واسءة لاخاطبين مالم ترض المرأة 


ش اسيل ب 
1 الا تانق ) دب 07 6 وهو 55 ؟ فقات 
له أو يكون ناس أبدا إلا ماخالفه الحلاف الذى لا يمكن استعمال الحديثين معآ؟ قاللا قلت أفيمكن استعال الحديثينمعا . 
على 'ماوضفت من آن الخال الى مك المرم على خطية أنه بعد الرضا مكروهة وقيل الزطا غير مكروهة: لاختلاف 
حال ألم رأة قبل الرضا وبعده ؟ قال فم قلت له فكيف جوز أن يطرح حديث وقد مكن أن الامخالفه ولا دري 
أمهما الناسخ أرأيت إن قال ل قائل حديث فاطمة الناسخ ولا بأس أن مخطب الرجل الرأة بكل حال ماحجتك عليه 
إلا مثل حجتك على من خالفك فقال أنث وين تقول إذا احتمل الحديئان أنستعملا لم يطرح أحدها بالآخر فأبن 
لى ذلك. قلت لله نهى رسول الله صلى الله عليه وسم حَكيم بن حزام عن يبع ماليس عنده وأرخص فى أن إسلف فى 
الكل المعاو م إلى أجل معلوم وهذا بسع مالس عند البائع ققلت النهى عن بع ماليس | عندك بعينه غير مضمون 
عليك فائما الضمون فهو نع صفة فاستعملنا الحديثين مع قال هكذا تقول قلت هذه حجة علمك قال فإن صاحبنا قال . 
لامخطب رضيت أو لم ترض حت يترك الخاطب . قلت : فهذا خلاف الحديث ضرر على المرأة فى أن »كف عن خطبتها 
حتى يتركها من لعله يضارها ولا يترك خطبتها أبدا قال هذا أحسن مما قال أصحابنا وأنا أرجع إليه ولسكن قد قال 
غبرك لامخطبها إذا ركنت وجاءت الدلالة على الرضا بأن تشترط لنفسها فكيف زعمت بان الخاطب لابدع الخطبة 
فى هذه الحال ولا يدعبا <تى تنطق الثيب بالرضا وتسكت البكر ؟ فقلت له لما وجدت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لابرد خطنة أنى جهم ومعاوية فاطمة ومخطبها على أسامة على خطبتهما لم يكن للحديث مخرج إلا ما وصفت من أنها 
لم تذاكر رضا ولم يكن بين النطق بالرضا والسكوت عنه عند الخطبة منزلة مباينة حالما الأولى عند الخطبة فإن قلت . 
الركون والاشتراط؟ قلت له أو جوز للولى أن زوجها عند الركون والاشتراط ؛ قال:لا حتى تنطق بالرضا إن كانت 
ثيبا وتسكت إن كانت بكرا » فقلت له أرى حالها عند الركون وبعد غير ااركون بعد الخطبة سواء لابزوجها الولى 
فى واحدة منبما قال أجل ولكنها راكدة مخالفة حالما غير را كنة » قلت أرأيت إذا خطبها فشتمته وقالت لست 
لذلك باأهل وحلفت لاتتكسه ثم عاود الخطبة فل تقل : لا ولا.تم أحالها الأخرى عخالفة الما الأولى ؟ قال : نهم 
قلت أفتحرم خطبتها على المعنى الذى ذكرت لاختلاف حالما ؟ قال : لا لأن الحكم لابتغير فى جواز تزويجا إمما / 
نستبين فى قولك إذا كشف مايدل على أن الحالة التى تكف فيا عن الرضا غير الحال أأتى تنطق. فيها بالرضا حتى 
يحوز للولى تزويها فبها قال هذا أظهر معانها » قلت فالظهرها أولاها بنا وبك . ظ 
ش ماجاء فى نكاح المشرك 

( نالالت' ]في ) قال الله جل وعزهفاتكحوا ماطاب ل؟ من النساء مثنى وثلاث ورباع» فانتهى عدد مارخص 
فيه للمسلمين إلى أر بع لاحل لمسل أن مجمع بين أكثر من أربع إلا ماخص الله به رسوله صلى الله عليه وسلم 
دون المسلمين من نكاح أ كثرم: ن أربع مجمعبن ومن التكاح غير مبرفقال عز وعلاه خالدة لك هن دون المؤمنين» 
( الات افق ) أخبرنا الثقة أحسبه إسمعيل بن إبراهم « شك الشافعى » عن معمر عن الزهرى عن سام ' 
عن أببه أن غيلان بن سلمة الثقفى أسلم وعنده عشير نسوة قال له النى صلى الله عليه وسلم « أمسك أربعا وفارق ١‏ 
سائرهن» ( مالغ :افق ) أخبرنا بعض أصحابنا عن ألى الزناد عن عبد الجيد بن سهيل بن عبد الرحمن بنعوف . 
عن عوف بن الحرث عن نوفل بن معاؤية الديلى : قال أسلمت و محق خمس نسوة فسائلت النى صلى الله عليه وس 
فقال «فارق واحدة وأمسك أربعا» فعمدت د إلى أأقدمهنعندى عجوزاً عاقراً منذ ستيؤسنة ففارقها » أخبرنا الثافي 


بد وات 
قال أخبرف ابن أنى بحى عن إسحق بن عبد الله عن أنى وهب الجيشانى عن أنى خراش عن الديلمى أو ابن 
الديلمى قال أسلمك واعتى أختان فسائلت النى صلى الله عليه وسل فاأمرى أن أمسدك أيتهما شئت وأفارق الأخرى 
( ثالإلتتنافق ) فبذا تقول إذا أسع امششرك وعنده أكثر من أربع نسوة أمسك منبن أربعا أيتبن شاء 
وفارق سائرهن لأنه لاحل له غير ذلك لقول الله عز وجل وماجاء عن النى صلى الله عليه وسلٍأن لامجمع بنن أ كثر 
تن ازيم تسوه فى الإسلوم. “( إل ]نو ) ولا آباق كن فى عقدة واحدة أو عفد :متفرقة أو انون قارق الأو 
ممن نكح أم الآخرة إذا كان من بسك منهن غير ذات حرم حرم عليه فى الإسلام أن يبتدى* نكا-ها بكل وجه 
وذلك مثل 3 يسم وعنده أختان فلا بد أن يفارق أيتهما شاء لأن محرما بكل وجه أن مجمع بينهما فى الإسلام ومثله 
أن مكون تك كح امرأ ة وابنتها فأصامهما فبحرم أن يبتدىء نكاح واحدة منهما فى الإسلام وقد ااا بالنكام الذى 
قد بجوز مثله . ولو نكم أختين معا ولم بدخل بواحدة منبما قلت له فارق أيتهما شئت وأمسك الأخرى ولا أنظر 
فى ذلك إلى أيتهما نكح أولا وهذا القول كله موافق لمنى السنة والله أعلم ولو أسم رجل وعنده مودية أو نصرانية 
كانا على النكاح لأنه بحل له نكاح واحدة منهما وهو مسلٍ ولو أسلم وعنده وثنية أو مجوسية لم يكن له إصابتها إلا 
أن. نسم قبل أن تنقضى العدة وله وطء اللهودية واانصرانية بااللك » وليس له وطء وثنية ولا مجوسية بملك إذا لمحل 
له تكا<ها لم محل له وطؤها وذلك للدين فيهما ولا أعلم أحدآً من أصحاب اانى صلى اله عليه وسلم وطى* سبية عرببة 
حق أسامت وإذ حرم الننى صلى الله عليه وس على من أسم أن بط امرأة وثذة حتى تسم فى العدة دل ذلك على أن 
لاتوطأً من كانت على دينها حقى تسم من حرة أو أمة . 
باب الملاف فى الرجل يس وعنده أ كثر م 5" وا 

أخيرنا الريع قاك ( الال :افق ) قال لى بعض الناس ماحجتك أن يفارق مازاد على أربع وإزفارق اللاتى - 
نكح أولا ولم تقل يمسك الأربع الأوائل.ويفارق سائرهن ؟ فقلت له محديث الديامى وحديث نوفل بن معاوية قال 
أفرأبت(22 لو لم يكن ثابتا أركاناغير ثابتين أيكون لك فى حديث ابن عمر حجة ؟ قلت نم وما على فها يثبت عن 
النى صلى الله عليه وسلم أن يقال هل فيه حجة غيره بل على" وعليك التسلم وذلك طاعة الله ءز وجل قال هذا كله 
كافلت وعلينا أن نقول به إن كان :ابا فات إن كنت لاتثتمثله وأضعف منه فليسعليك ححتفيه فاردد ماكان مثله 
قال فأحب أن تعادنى هل. فى حديث ابن عمرحجة لو لم د يأت غيره ؟ قات عم وأن؛ قلت : لما أعل النى صلى الله 
علية وسل غيلان أنه لاحل له أن ءسك أ كثر من أربع وم يقل له الأربع الأوائل استدللنا على أنه لو بتى فها محل 

له ومحرم عليه معنى غيره عله إياه لأنه مبتدىء للاسلام لاعل له قبل إسلامه فيعلم بعضا ويسكت له عا يعلم فيغيره قال 
أو ليس قد يعلمه الشيئين فؤدى أحدها دون الآخر؟قلت : بلى قال فلرجعلت هذا <جة وقد يمكن فيه ماقلت ؟ قلت له 
فيحديث النى صلى الله عليه وسلم شيئان أحدها العفو عا فات من ابتداء عقدة النكاح ومن يقع عليه التكاحمن العد 
فلا لم إسأل عا وقع غليه العقد أولا و سال ن أصل عقدة نكاحون . وكان أهل الأوثان لايعقدون نكاحا إلا . 
نكاحا لايصلح أن سبتدأ فى الإسلام فعفاه وإذا عنفا عقدا واحدا فاسدا لأنه فائت فى الشرك فسواء كل عقد فاسد فيه ' 
أن ينكم بغير ولى وبغير شهود وما أشبه ذلك تما لامجوز ابتداؤه فى الإسلام فأ كثر مافى النكاح الزوائد على 
الأربع فى الشمرك بأن يكون نكاحمن فاسدا كفساد ماوصفنا فإذا كان رسول الله صلى الله عليهوسم يعفو عن ذلك 
١ هلوق)١( ٠‏ لولم يكن ثابتا » أى حديث ابن عمر » وقد تقدم فى الباب قبله . كتبه مصححه مده 


ب ا - 
نازو ان .الشمرك ويقرثم على نكاحهم وإن كان فاسدا عندنا فكذلك 1 أن . محس ماعقد بعد. 
الأربع فى الشسرك يجوز ذلك له لأن أ كثر حالاتهن أن يكون نكاحهن فاسداً ولا ثىء أولى أن يشبه بشىء منعقد 
فاسد يعى عنه بعقد يععنه . ولو لم يكن فىهذا حجة غيرهذا لكت بها فكيف ومعه مخبير رسول الله هلله عليه 
وسلم إناه وترك مسألته عن الأوائل والأواخر كا ترك مسألة من أسم من أهل الشرك عن نكاحة لعل أفاسد أم 
صحيح وهو معفو مجوز كله والآخر أنه حظر عليه فى الإسلام مالا موز أن محاوز بعسده أربعا ومن اجبع بين 
الأختين فد فى العقد بفواته فى الجاهلية 2 ماقبض دن الربا قال الله تعالى « اتةوا الله وذرؤا مابق من الريا 
إن كنتم مؤمنين » فحي رسول الله صلى الله عليه وسل عي الله فى أن لم يرد ماقبض من الربا لأنه فات ورد مالم 
تقض .مته لأن الإسلام أدركه غير فائئت فسكذلك حم لله عز وجل فى عقد النكاح فى الجاهلية إن لم برده رسول الله 
ضلى الله عله وسل لأنه فات إما هو شىء واحد لايتبعض فيجاز بعضه ويرد بعضه وحم فيءن أدركه الإسلام من 
النساء عقدة 2 الإسلام فلم مز أن مع بين أ كثر من أر بع نسوة ولا أن مجمع بين الأختين لأن هذا غير فائت / 
أذركبن الإسلام معهكا أدرك مالم يفت هن الربا بقبض ٠‏ قال أفتوجدى سوى هذا مايدل على أن العقدة فى التكاح 
. تسكون كالعقدة فى البيوع والفوت مع العقدة ؟ فقلت فما أوجدتك كفاية قال : فاذ كر غيره إن علمته قلت أرأيت 
امرأة تكحتها بغير.مهر فأصبتها أو بمبر فاسد ؟ قال فلها مبر مثلها والنكاح ثابت لاينفسخ قلت له ولو عقدت البيع 
شر كن سمى أو عن .محرم رد البيع إن وجد فإن هلك فى يديك كان عليك قيمته ؛ قال نم قلت : أفتحد عقد 
النكاح هنا أخذ كعقد الببع يربونه ؟ قال نعم قلت فا منعك فى عقد النكاح فى الجاهلية 7 تقول هو كفائت 
ما اقتسموا عليه وقبضوا القسم وما أريوا د ولا أرده » وقلت أرأءت قولك أنظر إلى العقدة فإن كانت 
الو ابتدئت فى الإسلام جازت أجزتها وإن كانت لو ابتدئت فى الإسلام ردت رددتها أما دلك فما جاء عن النى صلى 
. الله عليه وسم فى حديث ابن الدديلمى ونوفل بن معاوية ماقطع عنك موضع الشك قال فإيمالتك على حسديث 
الزهرى لأن جملته قد محتمل أن يكون عاما على مأوصفت وإن يكن عاما فى الحديث فقلت له : هذا لو كان كان 
أشد عليك ولو لم يكن فيه إلا حديث ابن عمر ولم يكن فى حديث ابن تمر دلالة كنت محجوجا على لسانك مع أن 
فى حديث ابن عمر دلالة عندنا على قولنا والله أعلم قال : فأوجدنى مايدل على خلاف قولى لو لميكن فى حديث ابن 
عمر دلالة بينة قلت أرآيت رجلا ابتدأ فى الإسلام نكاحا بشبادة أهل الأوثان أبحوز؟ قاللا ولا بشهادة أهل ااذمة 
نهم لايكونون ش شهداء وعلى المسامين قلت : أفرأيت غلان بن سلمة"أ.ن أهل الأوثان كان قبل الإسلام ؟ قال : نعم 
قات 0 أبت أحسن م كان عندهأ ليس أن يكح بشبادة أهل.الأوثان؟ قال بلى قلت : فإذا زعمت أن بقرمع م أربع 
وآحسن حاله فين أن يكون نكاحهن بشهادة أهل الأوثان أما خالفت أصل قولك ؟ قال إن هذا تاوخ 0-7 
فلولم يكن عليك حجة عيره كنت محجوجا مع أنا لاندرى لعلهم كانوا يتكحون غير ولى وغير شهود وفى العدة .قال 
إن هذا ليمكن فيهم وبروى عنهم أنهمكا انوا يتكحون بغير شهود وفى ااعدةقال أجلو كن لم أسمع أن الني صل الله عليه 
وس مكيف سألحم امل نكاحهم قلت أفرأيت إن قاللكقائلكا قلت لنا قد جوز أن يكون سألهم وم ,ؤد إليك فى الخير 
قال إذايكون ذلك لهعلء قلت له أفتجد بدا من أن يكون لما لم يؤد فى الخبر أنه ساالهم ع نأصل اعقدة كان ذلك عفوا 
عن العقدة لأنها لاتبكون' لأه ل الأوثان إلا على ما لايصلح أن يبتدتم ف الإسلام مسلم أو تسكون تقول ف ااعقدة قولك 


- 

قافبد اانا آنه شرق بيه ويلك من عرزم يكل وه عازه :خوك يشدلون نا للنكاح فى الإسلام قال لا أقوله قات 
وما منعك أن تقوله؟ أليس باأن السنة دلت على أن العقدة معفوة لهم ؟ قال بلى ! قلت : وإذا كانت معفوة لم ينظر 
إلى فسادها كا لاينظر إلى فساد نكاح من لامجوز نكاحه ولا المع بينه ولا ماجاوزت أربعا قال والمقدة مخالفة. 
لهذا قال قلت فكيف جعت بين الختاف ونظرت إلى فسادها مرة ولم تنظر إليه أخرى ؟ فرجم بعضمم إلى قولنا 
:قال عسك أربعاً أيتهن شاء ويفارق سائرهن وعاب قول أصحابه وقال نحن نفرق بين مالايتفرق فى ااعقول 
بقول الرجل م نأصحاب النى صلى الله عليه وسم فكيف إذا جاء قول النى صلى الله عليه وسلم وهو الذى الزمناه 
الله تبارك وتعالى ولكن حد لى فيه حدا ‏ قلت فى نكاح الشرك شيئان عقدة وما محرم ثما تقع عليه المقدة بكل 
وجه ومجاوزة أربع فلا رد التى صلى الله عليه وسلم ماجاوز أربعا دل على أنه برد ذوات الحارم على النا كح 
وذلك فى كتاب الله عز وجل وما لم إسائل عن العقدة علمت ت أنه عفا عن ااعقدة فعفونا عا عفا عنه واتتهينا عن 
إفساد عقدها إذا كانت المعقود علها من محل محال ولولا ذلك رددنا نكاح أهل الأوثان كله وقلنا ابتدءوه فى الإسلام 

حت يعقد ا محل فى الإسلام . 

باب نكاح الولاة والنكاح بالشهادة 

٠‏ ( “الالتنانق) قالالله تبارك وتعالى« الرجال قوامون على,النساء بما فضل الله بعضهم على بعض » وقالفىالإماء 
«فانكحوهن بإذن أهلين» وقال عز وجلم وإذا طلقتم النساء فبلغن أجلهن فلا تعضاوهن أن ينسكحن أزواجهن 
إذا تراضوا بينهم بالمحروف» ( الالة افق ) رحمه الله فهذه الآية أبين آية فى كتاب الله عز وجلدلالة على أن ليس 
للمرأة الحرة أن تكح نفسها فإن قال قائل نرى ابتداء الآبة مخاطبة الأزواج لأن الله تبارك وتعالى يقول «وإذا 
طلقتم النساء فبلغن أجلهن فلا تعضاوهن أن ينكحن أزواجهن » فدل على أنه إنما أراد غير الأزواج من قبل أن 
الزوج إذا انقضت عدة المرأة يبلوغ أجلها لاسبيل له عليها فإن قال قائل ققد محتمل قوله «فبلغن أجلبن» إذا شارفن 
بلوغ أجلهن لأن القول للاأزواج< فبلغن أجاهنفأ.سكوهن بمعروف أو فارقوهن بمعروف» نيا أن برنجعها ضرارا 
ليعضلها فالآآية تدل على أنه ل برد بها هذا المعنى لأمها لا محتمله لأن المرأة المشارفة بلوغ أجلها ولم تبلغه لا محل لما 
أن تنسكح وهى بمنوعة من النكاح بآخر العدة كا كانت منوعة منه بأولما فإن الله عز وجل يقول«فلا تعضاوهن أن 
ينسكحن أزواجهن إذا تراضوا » فلا يؤمر بأن بحل إنكاح الزوج إلامن قد حل له الزوج وقال بع ضأهل العم إن 
هذه الآية نزلت فى معقل بن ,سار زوج أخته فطلها زوجها فانتقضت عدتها فأراد.زوجها أو أرادت أن بتناكحا 
فنعه معقل بن يسار أخوها وقال زوجتك أختى وآثرتك علىغيرك ثم طلقتها فلا أزوجكبا أبدا فنزات« فلاتعضاوهن» 
وفى هذه الآية الدلالة على أن النتكاح ينم برضا الولى والنكحة والنا كح وعلى أن على الولى أن لابعضل فإذا كان 
عليه أن لايعضل فعلى السلطان الموج إذا عضل لأن من منع حقا فأمر السلطان جاتر عليه أن يأخذه منه وإعطاؤه 
عليه والسنة تدل على مادل .عليه القرآن وما وصفنا من الأولياء والسلطان أخيرنا الرع قال أخيرنا الشافعى قال 
حدثنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن سلمان بن موسى عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله عنها عن 
النى صلى الله عليه وس أنه قالى « أبما امرأة نكحت بغير إذن وليها فنسكاحها باطل ثلاث فإن أصابها لها المبر يما 
استحل من فرجها فإن اشتجروا فالسلطان ولى من لا ولى له 6 ( 5][ال: .فق ) رحمه الله ففىسنة رسول الله صلى اله 
. عليه وسلم دلالات منها أن لاولى 5 ركا فى ضع المرأة ولا يتم النكاح إلا به ما لم يعضلها ثم لا ميحد لشسر كه فى يضعها 
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معق ومر و . محياطة الموطع أن ينال المرأة من لا يساوءها وعلى عن للق ا ذهب إلى 
الأ كفاء والله أعلم ومحتمل أن تدعو المرأة الشهوة أن ضوبل مالا مجوز من النكاح فيكون الولى أبرأ لها ْ 
من ذلك فيها وفى قول الزى صلى الله عله نه وسلم البيان من أن العقدة إذا وقمث كول فى منقلية اقول رول 
الله صلى الله عله يه وسلم « فتتكاحها الله والباطل لايكون حقاً إلا بتجديد نكاح غيره ولا محوز لو أجازه الولى أبذك 
لأنه إذا انعقد التكاح باطلا لم يكن خقا إلا بأن يعقد عقدا جديدا غير باطل وفى السنة دلالة على أن الإصابة إذا كانت 
بالشبهة ففبها المبرودرى* الخد لأنه لم يذ كر حدا وة بها أن على الولى أن يزوج إذا رضيت اللمرأة وكان البعل رضًا 
فإذا. منع ماعله به زوج ااسلطان م عط ى السلظان ويِأخْد ما منع مماعله ( الالتعنانق ) أخيرنا مالك عن عبد الله 
ابن الفضل عن ن نافع عن جبير بن مطعم عن ابن عباس رضى الله عنهما أن رسول الله حلي الله عليه وسم قال «الأم 

أحق بنفسها ٠ن‏ وها والكر نستأذن فى نفمها وإذنها صماتم1» ( الال فى ) ففى هذا الحديث دلالة على الفرق 
بين ابسكر والثيب فى أمرين أحدهما )١‏ يكون فيه إذمهما وهو أن إذن البسكر الصمت فإذا كان إذتها الصمت فإذن 
القى مخالفها اكلام لأنه خلاف الصمت وهى الثيب والثانى أن أمرهما فى ولاية أنفسبما لأنفسهما مختلف فولاية 
الثيب أنمها أحق من الولى والولى هبنا الأب والله أعلم دون الأولياء ومثل هذا حديث خنساء بنت' خذام حين 
زوجها أبوها ثيبا وهى كارهة فرد النى صلى الله عليه وسلم نكاحه والبكر مخالفة لها حين اختلف فى أصل لفظ 
النى صلى الله عليه وسل فإذا خالفتها كان الأب أحق بأمرها من نفسها فإن قال قائل مادل على ذلك ؟ قبل اللفظ. 
بالحديث يدل على فرق بينهما إذ قال الثيب أحق بنفسها وأمر فى البكر أن نستأذن ولو كاتنا معا سواء كان الافظ 
هما أحق بأنفسهما وإذن البكر الصمت وإذن انثيب الكلام فإن قال قائل فقد أمر باستئّارها فاستئارها محتمل أن 
لايكون لاب تزويها إلا بأمرها وتم لأن تستأمر علىمعنى استطابة نفسها وأن تطلع من نفسها على أمر لوأطلعته' 
لأب كان شبيها أن ينزهها بان لا يزوجها فإن قائل قائل فى قلت مخوز نكاحها وإن لم يسا مرها؟ قبل له بما وصفت 
من الاستدلال بفرق رسول الله صلى الله عليه وس بين البكر والثيب إذ قال « الأم أحق بنفسها من وليها » ثم قال 
. «والبكر نستااذن فىنفسها» فلا مجوز عندى إلا أن يفرق حالما فى أنفسهما ولا يفرق حالما فى أتفسهما إلا بما قلت 
من أن للاأب على الببكر ماليس له على اثثيب كا استدللنا إذ قال فى البكره وإذنها صمانها» ولم يقل فى الثيب «إذنها 
اكلام 6 على أن إذن الثيب خلاف البكر ولا يكون خلاف الصمت إلا النطق بالإذن قال فبل على ما وصفت من 
دلالة ؟ قبل نعم أخبرنا الريع قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا سفيان عن هشام عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها 
قالت : تزوجنى رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنا ابنة سبع وبنى فى.وأنا بنت تسع سنين ( والال* افق ) زوجه 
إناها أبوها فدل ذلك على أن أيا البكر أحق بإنكاحبا من نفسبا لأن ابنة سبع سنين وانسع لا أمر لما فى نفسسها 3 
ولبس لأخد غير الآباء أن ؛ جوا بكرا حت تبلغ ويكون لما أمر فى نفسها فإن قال قائل في لاتقول فى ولى غير 
الأب له أن يزوج البكر وإ ' تاأذن وجعلها فيمن بق من الأولياء منزلة الثيب ؟ قات فإن الولى الأب الكامل 
بالولاءة كالأم الوالدة وإنما تصير الولاءة بعد الأب لغيره بعنى فقده أو إخراجه نفسه من الولاية بالعضل 5 تصير 
الأم غير الأم كالوالدة بمعنى " رضاع أو نكاح أب أو ما بقع عليه اسم الأم لأمها إذا قبل أم كانت الأم التى تعرف 
الوالدة ألا ترى أن لا ولابة لأحد مع أب ومن كان وليا بهده22© فقد يشمركه فى الولاية غير الإخوة وبنو »م مع 
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الرل كرقة 5 فى الولاءة ولا شرك الأب أحد فى الولاية باتفراده بالولاية بما وجب له من اسم الأبوة مطلقا 
له دون غيره كا أوجب 6 م الوالدة اسم الأم مطلقا لما دون غيرها فإن قال قائل فإتما يؤمر بالاستمار من له أمر فى 
نفسه يرد عنه إن خولف أمره وسأل عن الدلالة على ماقلنا من أنه قد يؤمر بالاستئار من لا محل محل أن يرد عنه 
خلاف ما أمر به فالدلالة عليه أن الله عز وجل يول لنبيه صلى الله عليه وسلم «فاعف عنهم واستغفر لهم وشاورثم فى 
الأمر» فإما افترض عليهم طاعته فها أحبوا وكرهوا وإنما أمر بمشاورتهم والله أعل بجع الألفة وأن إسان بالاستشارة 
بعده من ليس له من الأمر ماله وعلى أن أعظم لرغبتهم وسرورثم أن يشاوروا لاعلى أن لأحد من الآدميين مع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يرده عنه إذا عزم رسول اله صلى الله عليه وسل على الأمر به والنهى عنه ألا ترى 
إلى قوله عر وجل« فلحذرالذين مخالفون عن أمره أن تصيهم فتنة أو يصيهم عذاب ألم »وقال عز وجل« النىأولى 
بالمؤمنين من أنفسهم وأزواجه أمباتهم » وقوله « فلا وربك لايؤمنون حتى محكوك فما شجر بيهم ثم لامجدوا فى 
أنفسهم حرجا ما قضيت وإساءوا تسلما » ( وإلال: افق ) أخيرنا مسلم عن ابن جر يج أن رسول الله صلى الله عليه 
وس أمر نعما أن يؤامر أم ابنته يها ولا مختاف الناس أن ليس لأمها فيها أمر ولسكن على معنى استطابة النفس 
وما وصفت أولا ترى أن فى حديث نعم ماين ماوصفت لأن ابنة نعيم لو كان لما أن ترد أمر أبها وهى كر أمر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عسئلتها فإن أذنت جاز علما وإن لم تاأذن رد عنها ما رد عن خنساء ابنة خذام ولو 
كان نعم استاذن ابنته وكان شبها أن لامخالف أمبا ولو خالفها أو تفوت عليها فكان نكاحها بإذنها كانت أمها 
شبيها أن لاتعارض نما فى كراهية إنكاحها من رضيت ولا أحسب أمها تكلمت إلا وقد سخطت ابنتها أو لم تعامما 
رضيت أخبرنا الرببع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا الك عن غبد الرحدن بن القاسم عن أببه عن عبد الرحمن 
ومجمع ابنى إزيد بن حارثة عن خنساء بنت خذام الأنصارية أن أباها زوجبا وهى ثيب فكرهت ذلك فا'نث انو 
صلى الله عليه وسلم فرد تكاحما ( الال :]فى ) رحمه اله وهذا موافق قول النى صلى الله عليه وس« الأبم أحق 
بنفسها من وليها» والدليل على ما قلنا من أن ليس للمرأة أن تكح إ إلا بإذن ولى ولا للولى أن يزوجبا إلا بإذنها 
ولا يتم نكاح إلا برضاهما معا ورضا الزوج ( ثالالة :افق ) وروى عن الحسن بن ألى الحسن أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قالولا نكاح إلا بولى وشاهدى عدل » وهذا وإن كان منقطعا دون الاو ى صلىاللّه عليه وس فإن أكثر 
أهل العم تقول به ويقول الفرق بين النكا اح والسفاح ااشهود ( ثالال: :افق ) وهو ثابت عن ابن .عباس رضى 
الله عنهما وغيره من أصحاب رسول الله صلى الله 5 فالتكاح يدت بأربعة أشياء الولى ورضا المنكوحة. ورضًا 
النا كح وشاهدى عدل إلا ما وصفنا من البكر يزوجبا الأب والأمة ,زوجها ااسيد بغير رضاهما فإنهما مخالفان 
ماسواههما وقد تا أولدقنا بعض أهل العلم قول الله عز وجل« أو يعفو الذى دده عقدة التكاح » وقال الأب فى ابنته 
البكر والسنيد فى أمته وقد خالفه غيره فما تاول وقال هو الزوج يعفو فبدع ماله.ءن أخْذ نصف المبر وفى الآية 
كالدلالة على أن الذى بيده عقدة اانسكاح هو اازوج والله سبحانه أعل وهذا مكتو بِ فى كتاب الطلاق فإذا كان ينم 
با'شياء فنقص منها واحد فبو غير تام ولاجائز فاأى هذه الأريعة نقص لم >ز ممه النكاح وبحب خامسة أن سمى 

المهر وإن لم يفع لكان النكاح جائزا فها ذكرنا من حه الله تعالى فى الميور . 


كن كا 
الحلاف فى نكاح الأولياء والسنة فى التكاح 

( الالشنائق)د حمهالله : فخالفنا بعض الناس فى الأولياء ققال : إذا نكحت المرأة كفوًا عهر مثلها فالتكاح 
جائز وإن لم يزوجها ولى وإنما أريد هذا أن يكون مايفعل أن يأخذ به حظها فإذا أخذته ما بأخذه الولى فالتكاح 
جائز وذكرت له بعض ما وصفت من الحجة فى الأولياء وقلتله : أرأبت لو عارضك معارض عثل ححتك ؟ فقال : 
إنما أريد من الإشباد أن لايتجاحد الز وجان فإذا نكحها بغير بينة فالنكاح ثابت فهو كالبيوع تثبت وإن 5 غير 0 
بينة قال ليس ذلك له » قلنا ولم ؟ قال لأن سنة النكاح البينة . ققلت له : الحديث ف البينة فى النكاح عن النى 
صلى الله عليه وسلم منقطع وأنت لاتثنت المتقطع ولو أثبته دخل عليك الولى . قال : فإنه عن ابنعباس وغيره متصل 
قلت : وهكذا أيضا الولى عنهم والحديث عن النئ صلى الله عليه وس « أبما امرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحبا 
باطل » وعن حمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه ارد التكاح بغير إذن ولى » ون رون اسحاب ومرزل الله 
صلى الله عليه وسلم فُكف أفسدت التكاح 1 الشبادة فيه وأثبته بترك الولى وهو أثبت فى الإخبار ٠ن‏ الشهادة ؟ 
و تقل إن الشهود إنما جعلوا لاختلاف الخصمين فيجوز إذا تصادق الزوجان » وقلت لابجحوز لعلة فىشىء جاءت به 
سنة وما رارك لاسي فإنه يثبت بنفسه ولامحتاج إلى أن يقاس على سنة أخرى لأنا لاندرى لعله أمر به لعلة أم 
لغيرها ولو جاز هذا لنا أبطلنا عامة السكن وقلنا إذا نكخت بغير صداق ورضيت لم يكن لما صداق وإن دخل با . 
لأنا إإعا نأخذ الصداق لما وأنها إذا عفت الصداق جاز فنجز النكاح والد<ول بلا مهر نكيف لم تقل فى الأول لباء 
هكذا ؟ قال : فقد خالفت صاحى فى قوله فى الأولباء وعامت أنه خلاف الحديث فلا يكون التكاح إلا بولى 
( ال|لتغنافق ) رحمه الله : فقلت له وإما فارقت قول صاحبك ورأبته حجوحآ بأنه مالف الحديث وإنما القياس 
الجائز أن يشبه مالم أت فه حديث محديث لازم فأما أن تعمد إلى حديث والحديث عام فتحمله على أن يقاس 
فا للقياس ولهذا الموضع إنكان الحديث يتققاس؟ فأين المنتبى إذا كان الحديث قباسا ؟ قلت من قال هذا فهو منه جبل 
وما العلم اتباع الحديث كا جا ٠‏ قال نعم :. قات فأنت قد دخات فى بعض معنى قول صاحبك قال وأين؟ قات زعمت 
أن المرأة إذا نكحت بغير إذن وليها فالتنكاح موقوف حق ميزه السلطان إذا رآه احتياطا أو رده ٠‏ قال : نعم 
قلت : فقد خالفت الحديث يقول النى صلى الله عليه وسل نكاحها باطل وعمر رضى الله عنه برده فخالفتهما 

عا كي يز السلطان عقدة إذاكان رسول الله صلى الله عليه وسل أيطلها ؟ قال وكيف تقول ؟ قلت : 
منتا ها باهر محدثه فإذا فعل ذلك فليس ذلك بإجازة العقدة الفاسدة بل الاستئناف وهو نكاح جديل ارط ا هء 
قلت أرأيت رجلا نك : أمرأة على أنه بالخبار أو هى أيجوز الخبار ؟ قال : لا 5 ببحوز ف البيوع ؟ 
قال ليس كالبيوع قلت والفرق بينهما أن اماع كان محرما قبل العقذة فانا انعقدت حل الماع ولا جوز أن 
تسكون العقدة التى مها يكون الجاع بالتكاح تاما أبداً إلا والماع مباح وإن كان غير مباح فالعقدة غير ثابتة لأن 
الماع ليس ملك مال محوز لمشترى هبته للبائع » وللبائع هبته لمشترى إعا عى إباحة شىء كان محرما محل ب 
لاثثىء بملكه ملك الأموال » قال مافيه فرق أحسن من هذا وإنما دون هذا الفرق » قلت له تركت فى المرأة تكح 
بغير إذن ولى اطديث والقياس وزعمت أن العقدة ا و الجاع غير مباح » فإن أجازها الولى جاز وق د 
ا سس أيضا فى المرأة يزوجها الولى بغير إذنها فقلت إن أجازت 00 وإن ردته 

ع ة) 
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فهو مردود وفى الرجل يزوج المرأة بغير عامه إن أجاز النكاح جاز وإن رده فوو مردود وأجزت أن تسكون العقدة 
متعقدة وابماع غير مباح وأجزت الخيار فى النكاح وهو خلاف السنة وخلاف أصل من ذلك قال ا تقول أنت ؟ 
قلت كل عدة انعقدت غير تامة0١2‏ يكون الماع مها مباحا فهى مفسوخة لا نحيزها بإجازة رجل ولا امرأة ولاولى 
ولا سلطان ولا بد فيها من استثناف بالسنة والقياس عليها وكل مازعمت أنت من هذا أنه موقوف على رضا 
امرأة أو رجل أو ولى أو سلطان فهو مفسوخ عندى , وقلت له قال صاحبك فى الصية ,زوجها غير الأب النكاح 
ثابت ولما الخخار إذا بلغت فجعلها وارثة موروثة محل ججاعبا وممتار إذا بلغت فأجاز الخبار بعد إباحة حماعبا إذا. 
احتملت الماع قبل تبلغ قال فقد خالفناه فى هذا فقلنا لاخيارلماوالنكاح ثابت فقلت له ولم أثبت النكاح على الصغيره 
لغير الأب فجعلتها يملك علها أمرها غير أبها ولا خبار لما ؛ وقد زعمت أن الأمة إنما جعل لما الخبار إذا عتقت 
لأنها كانت لاتملك نفسها بأن تأذن 50-6 ولا ترد فيرد عنها فلم يصلح عندك أن م علببها عقدة انعقدت قبل 
أن يكون لما الأمر ثم يكو ن لما أدر فلا تملك النكاح ولا رد إجازته ؟ قال فتقول ماذا؟ قلت لارشبت على صغيرة ولا 
صغير إنكاح أحد غير أبها وأببه ولا بتوارثان ؟ قال فإنا إنما أجزناه عللها على وجه النظرلما قلت : فيجوز أن ينظر 
لما نظرا يقطع به حقها الذى أثبته لما الكتاب وااسنة وإجماع المسامين من أنه ليس لغير الأب أن يزوج حرة بالفه 
إلا برضاها وذلك أن تزوءها إثبات حق علها لا مخرج منه ٠‏ فإن زوجها صغيرة ثم صارت بالغة لا أمر لما فى رد 
النكاح فقد قطءعت حتقها الجعول لما وإن جعلت لما الخيار دخلت فى المعنى الذى عبت من أن تسكون وارثة موروثة 
ولما بعد خيار ( الال :انق ) فقال لى فقد يدخل عليك فى الأمة مثل ما دخل على قلت : لا الأمة أنا أخيرها . 
عند العبد بالاتباع ولا أخيرها عند الحر لاختلاف حال العبد والحر وأن العبد لو انتسب حرا فزوجها على ذلك 
خيرتها لأنه لارصل من أداء الحق لما والتوصل إلمها إلى مايصل إليه الحر والأمة مخالفة لما والأمة اثثيب البالغ بزوجها 
سيدها كارهة ولا يزوج البالغة انبكر ولا الصغيرة غير الأبكارهة . قال ثما ترى لوكانت فقيرة فزوجت نظرا لما 
أن النكاح جائز ؟ قلت : أبجوز أن أنظر إلمها بأن أقطع الحق الذى جعل لما فىنفسها ؟ هل رأيت فقيرا ,قطع حقه 
حقه فى نفسه ولا يقطع حق الغنى ؟ قال : فقد بع علها فى ماللها » قلت : فم لابد لما منه . وكذلك أبسع على ااغنية 
وفى النظر لما أبسع وحقبما فى أموال.ا مخالف حقبما فى أنفسهما ؛ قال : فا فرق بينهما ؟ قلت : أفرأيت لودعت 
المرأة البالغة أو الرجل البالغ الولى علمهما إلى بسع شىء هن أهواطما إمسا كه خير لما بلا ضرورة فى مطم ولاغيره 
أتببعه؟ قال لا ؛ قلت : ولو وجب على أحدها أو احتج إلى دع بعض ماله فى ضمرورة نزلت به أو حق يلزمه أتيعه 
وهوكاره؟ قال نعرقلت : فلو دعت البالغ إلى منكيم كفء أ منعها ؟ قال لا . قلت ولوخطبها فنمته أتنكحيا ؟ قال لا 
قلت : أدترى حقها فى نفسها مخالف حقها فى ماللها ؟ قال نعم » وقد يكون النكاح للفقيرة الصغيرة والسكبيرة سواء » 
قلت له : واف زعمت أن لانفقة لما حتى تبلغ الماع فعقدت علا النكاح ولم تأخذ لما مبراً ولا نفقة ومنعتها بذلك 
من غير من زوجته إباها ولعل غيره خير لما أو أحب إليبا أو أوفق لما فى دين أو خلق أو غير ذلك ؟ فاست أرى 
عقدك علءبا إلا خلاف النظر لما لأنها لو كانت بالغاً كانت أحق بنفسها منك كان النظر يكون بوجوه منها أن توضم 
فى كفاءة أو. عند ذى دبن أو عند ذى خلق أو عند ذى مال أو عند منتهوى فتعف به عن التطلع إلى غبره وكان 


أحد لايقوم فى اانظر لما فى الهوى والمعرفة والموافقة لما مقام نفسيا لأنه لاعرف ذات نفسها من الناس إلا عى 


ا 


)١(‏ قوله : يكون الجاع الخ كذا فى النسخ ولعل «لاي سائطة من الناسخ أقانظر كته وصحة. 
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فإنكاحها وإن كانت فقيرة قد يكون نظر | عليها وخلاف النظر لما » قال أما فى موضع لمق فى روج ة فنعم قلتفهى 
لوكانت بالغة فدعوتها إلى خير الناس ودعت إلى دونه إذا كان كفوًا كان الحق عندك أن زوجها من دعت إليه 
وكانت أعلم يمن يوافقها وحرام عندك أن عنعها إباء ولعلها تفتان به أليس تزؤجه ؟ قال نم ٠‏ قلث فأراها أولى . 
بالنظر لنفسها منك وأرى نظرك لما فى الخال التى لاتنظر فبه لنفسها قد يكون عليها » قلت أفيزوج الصغيرة ااغنية ؟ 
قال نعم »قات : قد يكون تزويحها نظرا عليها بموت فيرثها الذى زوجتبا إياه وتعيش عمرا غير محتاجة إلى مال 
الزوج ومحتاجة إلىموافقته وتسكون أدخلتها فها لابوافقها . وليستفيها الحاجة ال ىاعتللت بها فىالفقيرة » قالفيقيح 
أن اقول وي الفقيرة ولا تزوج الغنية قلت كلاها قبح . قال فقد تزوج بعض التابعين » قلت قد مالف بحن بعض 
التابعين بما حجتنا فيه أمْعف من هذه الحجة وأنت لاترى قول أحد من التابعين يلزم فكيف محتج يه30© ؟ 
قات له أرأيت إذا جامعتنا فى أن لانكاح إلا بشاهدين واكتفينا إذا قلت بشاهدين إلى إما أردت الشاهدين اللذين 
بحوز شبادتهما فأما من لاتحوز شبادته فلا محوز التكاح به كا يكون من شهد محق تمن لامحوز شهادته غير ماخر 
بشهادته حق فقلت أنت مجحيز النكاح بغير من محوز شهادته إذا وقع عليها اسم الشهادة فكيف قلت بالاسم دون 
العدل هنا ولم ا 0 
شهود الزنا والقذف والبيع فى القرآن ولم يذكر عدلا وشرط. العدل فى موضع غير هذا الموضع أفرأيت إن قال لك 

رجل عثل حجتك إذا سكت عن ذكر العدل وسمى الشهود اكتفيت بتسمية الشهود دون العدل ؟ قال ليس ذلك له . 
إذا ذكر الله الشبود وششرط فيهم العدالة فى موضع ثم سكت عن ذكر العدالة فيهم فى غيره استدللت على أنه ليرد 
بالشبود إلا أن يكونوا عدولا قلت وكذلك إذا قلت لرجل في حق ائت -بشاهدين لم تقبل إلا عدولا؟ قال. : نعم قلت 
أفيعدو التكاح أن يكون كبعض هذا فلا يقبل فيه إلا العدل وكالبيوع لايستغنى فيه عن الشهادة إذا تشاجر الزوجان 
أو يكون فيه خبر عن أحد يلزم قوله فينتهى إليه ؟ قال مافيه خسبر وما هو بقياس ولكنا استحسناه ووجدنا بعض 
أصحابك يقول قريبا منه » ققلت له إذا لم يكن خبراً ولا قياس وجاز لك أن تستحسن خلاف الحسير فم .دق عنداك 
من الخطأ شىء إلا قد أجزته , قال فقد قال بعض أصحابك إذا أشيد بالنكاح ولم يعقد بالشهود جاز وإن عقد 
بشهود ولم يشد بهلم مجز « قال الربيع أشيد يمنى إذا محدث الناس بعضهم فى بعض فلان تزوج وفلانة خدر م فقلت 

له أفترى ما احتججت به من هذا فتشبه به على أحد؟ قال لا هو خلاف الحديث وخلاف القياس لأنه لابعدو أن يكون 
كالببوع فالبيوع يستغنى فيها عن الشهود وعن الإشادة ولا ينقضها الكتان أو تسكون سنته الشبود والشبود كسا 
يشبدون على العقد والعقد مالم يعقد فإذا وقع العقد بلا شبود لم نجزه الإشادة والإشادة غير شهادة . قلت له فإذا كان 

هذا القول خطأ عندك فسكيف احتجخت به و بالسنة عليه ؛ قال غيره من أصحابه فإن احتججت بالذى قال بالإشادة ٠‏ 

فقلت إنمسا أديد بالإشا دة أن يكون يذهب التبمة ويكون أمرها عند غبر الزوجين أهما زوجان قلت : فإن قال 

قائل هذا فى لمتنازعين ف البيسع فجاء المدعى بمن يذ كر أنه سمع فى الإشادة أن فلانا اشترى دار فلان أمجعل هذه ' 
سعا ؟ قال : لا قلت فإن كانوا ألفا ؟ قال فإنى لا أقبل إلا البينة القاطعة قلت : فهكذا تقول لك فى الننكاح. بل التكاج . 

أولى لأن أصل التكاح لاحل إلا بالبينة.وأصل البيع محل بغير ببنة وقلت :داك واه كارا وأنكرت. ٠‏ 
المرأة التكاخ | كنا نلزمها التكاح بلا ببنة ؟ . 


0 قوله : قلت له أرأيت الخ كذا فى اخ وهى فى هثل هذا |أوضع سقرحة » فحرر . كتبه‎ )١( 
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نأب طهر المائض ظ 

(أخبرنا الربسع) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله : وإذا انقطع عن الحائض الدم لم يقربها زوجها حت تطهر لاصلاة 
فإن كانت واجدة للماء فتى تغتسل وإن كانت مسافرة غير واجدة للماء فحق تتيمم لقول الله عزوجل «ولاتقربوهن 
حتى يطهرن » أى حتى ينقطع الدم ويرين الطهر « فإذا تطهرن » يعنى ‏ والله تعالى أعلم ‏ الطبارة التى محل بها 
الصلاة لما ولو أنى رجل اءرأته حائضا أو بعد تولية الدم ولم تغتسل فليستغفر الله ولا بعد حتى تطبر وأتحل لما 
الصلاة » وقد روى قنه شىء لو كان ثابتا أخذنا به ولكنه لاشت مثله . ٠‏ 

باب فى إنيان الحائض 

( فالا لتنافق ) قال الله عز وجل «و,سألونك عن المحيض قل هو أذى فاعتزلوا النساء فىالحيض ولاتقربوهن 
<تى يطهرن » محتمل معنيين أحدها فاعنزلوهن فى غير ال+اع ولا تقربوهن فى الماع فيكون اعتزالهن من وجبين 
والجاع أظهر معانيه لأمر الله بالاعتزال ثم قال «ولا تقر بوهن» فأشبه أن يكون أمرا بينا ومهذا نقول لأنه قد محتمل 
أن يكون أمر باعبزالمن ويعنى أن اعنزالهن الاعتزال فى الماع ( الال هانق ) ونا قلنا عمنى الماع مع أنه ظهر 
الآية بالاستدلال بالسنة . 

الماذف فى اعزال الائض 

( الغ افق ) رحمه الله : قال بعض الناس إذا اجتنب الرجل موضع الدم من امرأته وجاريته حل له ماسوى 
الفرج الذى فيه الأذى » قال الله عز وجل « فاعرئلوا النساء فى الحرض ولا تقربوهن حتى يطهرن » فاستدللنا على 
أنه إما أمر باعتزال الدم . قات : فليا كان ظاهر الآبة أن يعيزلن لقول الله تبارك وتعالى « فاعتزلوا النساء » وقوله 
تعالى « ولا تقربوهن حتى يطبرن » فاذا تطهرهن كانت الآية محتملة اعيزالما اعتزالا غير اعبزال اماع فلا نهى أن 
يقرين دل ذلك على أن لانجامءن قال إنما محتمل ذلك ولكن كيف قلت يعتزل ماتحت الإزار دون سائر بدنها ؟ 
قلت له احتمل اعنز اهن( اعنزلوا» جيع أبدائهن واحتمل بعض أبدائهن دون ,عض فاستدللنا بالسنة على ما أراد الله 
من اعبزاللهن فقلت بهكا بينه رسوالله صلى الله علية وس . 

ظ باب ماينال من المائض 


إزال: ننانى) قال الله عز وخل «وسألونكء نالمحيض قل هو أذى فاعتزلوا النساء فى ايض ولا تقر بوهن» 
( الال افق ) فالبين فى كتاب الله أن يعنزل إتيان المرأة فى فرجبا للاأذى فيه ٠‏ وقوله « حتى يطبرن » يعنى يرين 
الطبر بعد انقطاع الدم « فإذا تطبرن » إذا اغتسان « فأنوهن من حيث ل أمرك الله » قال بعض الناس من أهل العم 
من حيث ك أمرم ان أن تعيزلو هن يعنى عاد الفرج ! إذا طبرهن فتطبرن محاله قبل حيرض حلالا قال جل ثناؤه « فاعمزلوا 
النساء فى ال حيرض ) محتمل تاعرلوا وحن ن ما وصفت من الأذى » ومحتمل اغيزال فروجون و جمييع أبدانهن 
وفروجون وعضص أبدامهن دون يعض وأظبر معائيه اعتزال أبدانهن كنبا لقول الله عز وجل 00 فاعتزلوه 
النساء فى الحيض » فلا احتمل هذه المعاتى طلبنا الدلالة على معنى ما أزاد جل وعلا سنة رسول الله صلى 
الله عله وسلم » فوجدناها تدل مع نض كتاب الله على اعتزال الفرج ؟ وتدل مع كتاب الله عز وجل 


ْ 11ت 

على أن يعتزل من الحائض فى الإتيان والمباشرة ماحول الإزار فأسفل ولا يعمزل «افوق الإزار إلى أعلاها فقلنا بما 
وصفنا لتشدد الحائض إزاراً على أسفلها ثم بباشرها الرجل ونال من إتبائها من فوق الإزار ماشاء . فإن أتاها 
حائضا فليستغفرالله ولا يعد ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر رضى الله 
. عنهما أرسل إلى عائشة رضى الله عنها يسألها هل يباشر الرجل اءرأته وهى حائض ؟ فقالت لتشدد إزارها على . 
ْ أسفلها ثم يباشرها إن شاء ) الالعتافق ) رحه الله : وإذا أراد الرجل أن سا* شر امرأته حائضا لم يباشرها حق 
تشد إزارها على أسفلبا ثم باشرها من فوق الإزار منها مفضياً إلبه ويتلذذ به كيف شاء منها ولا يتلذذ بما تحت 
الإزار منها ولا يباشمرها مفضياً إليها والسرة مافوق الإزار . 


لحلاف فى مباشرة الحخائض 
) الالغنائق ) رحمة الله : فخالفنا بعض الناس فى مباشرة الرجل امرأته وإتتانه إياها وهى حائض فقال ٠‏ 
ولم ؟ قلت لابنال منها بفرجه ولابباشرها فما نحت الإزار وينال فما فوق الإزار فقلت له بالذى ليس لى ولا لك 
ولا لمسلم القول بغيره وذكرت فيه السنة قال قد زوين خلاف ا فروينا أن مخلف موضع الدم ثم ينال ماشاء 
فذكر حديئاً لايثبته أهل العلم بالحديث فقال فبل نحد لما بين تحت الإزار وما فوقه فرقا مغ الحديث ؟ فقلت له : نعم 
وما فرق أقوى من الحديث أحد الذى بتلذذ به منها سوى الفزج مما بحت الإزار الإليتان والفخذان فأجدهما يفارقان ٠‏ 
مافوق الإزار فى معنبين : أحدهما الدم إذا سال من الفرج جرى فيهما وعايهما » والثاى أن الفرج عورة والإليتين . 
عورة20 فهما فرج واحد من بطن الفخذين متصلين بالفرج نفسه وإذا كشف عنهما الإز ار كاد أن يشكدف عنه 
والإزار يكشف عن الفرج ويكون عليه وليس على مافوقه . 1 
باب تيان النساء فى أد بارهن 
١‏ فالالع افق ) رضى الله عنه قال الله عز وجل « نساؤك حرث للم » الآبة ( فالالغئ افق ) احتملت 
الآية معنين أحدهما أن تؤنى الرأة من حيث شاء زوجها لأن «أنى شنم » ببين أبن شثتم لاعدظور منهاما لاحمظور 
من الحرث » واحتملت أن الحرث إما يراد به النبات وموضع الحرث الذى يطلب به الولد الفرج دون ما سواه 
لاسبيل اطلب الوك غيره فاختلف أصحابنا فى إتبان النساء فى أدبار هن فذهب ذاهبون مهم إلى إحلاله وآخرون 
إلى #رعه , وأحسب كلا الفريةين تأولوا ما وصفت من احتال الآبة على موافقة كل واد منهما 
) تالالة ناف ) فطلينا الدلالة عن رسول الله صلى الله عليه. وس فوجدنا حديثين #تلفين أحدهما كات وهو 
حديث ابن عبينة عن محمد بن المتكدر أنه سمع جابر بن عبدالله يقول : كانت البهود تقول من أتى امرأته فى قبلها 
من دبرها جاء الولد أحول فأنزل لله عز وجل «نساؤم حرث لس فأتوا حرتم أنى شئنم» ( أخبرنا الربيع ) قال 
( أخبرنا الشافعى ) قال أخبرنا عمى محمد بن على بن شافع قال أخسيرى عبد الله بن على بن السائب عن عمرق. 
ابن أحبحة بن الاح أو حمرى بن فلان بن أحيحة بن الجلاخ أنا شككت ( يعنى الشافعى ) عن خزية بن ثابث 
أن رجلا سأل الني صلى لله عليه وسلم عن إتيان النساء فى أدبارهن أو إنيان الرجل امرأته فى دبرها فقال النى 
صلق اله عليه وس« إى حلال» فلما ولى الرجل دعاه أو أمر به فدعى فقال« كيف ؟ قلت فى أى الحربتين أو فى أى 


(1) قوله :انها فرج واعد الخ كذا ى المع غ# وانظر م كج مصحيه : 


عله ٠‏ 
الحرزتين أو فى أى الخصفتين أمن دبرها فى قبلا فنعم أم.من دبرها فى دبرها فلا فإن الله لا ستحى من الحق ' 
نات | النساء فى أدبارهن » قال ها مول ؛ قلت عمى ثقة وعبد الله بن على ثقة وقد أخبرنى محمد عن الأنصارى 
المحدث بها أنه أثى عليه خيرا وخزبمة ثمن لارشك عالم فى ثقته فلست أرخص فيه بل أنهى عنه . 
1 باب مأ يستحب من خصن الإماء عن الزنا 
( الغ :افق ) قال الله عرز وجل « ولاتكرهوا فتياتم على اابغاء إن أردن حصنا » الآية فزعم بعض أهل 
العلم بالتفسير أنمها نزلت فى رجل قد سماه له إماء يكرههن على الزنا لما تينه بالأولاد فتخولهن وقد قبل نزات 
:قبل حد الزنا والله أعل فإن كانت نزات قبل حد الزنا ثم جاء حد الزنا فا قبل الحدود منسوخ بالحدود وهذا 
موطوع فى كتاب الحدود وإن كانت نزلت بعد د الزنا فهد قل إن قول الله عز و<ل « فإن الله من بعد 
كراهرن غفور رحم » نزات فى الإماء المسكرهات أنه مغفور لمن عا أ كرهن عليه » وقبل غفور أى هو 
أغفر وأرحم من أن يواْذهن عا أ كرهن عله وفى هذا كالدلالة على إبطال الحد عنين إذا أ كرهن على 
الزنا وقد أ بطل الله تعالى من أ كره على السكفر السكفرء وقال رسول اله صلى الله عليه وسلم فما وضع الله عن أمته 
وما استكرهوا عليه . 
( أخيرنا الرييع ) قال ( أخمرنا الشافعى ) قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم مى عن الشغارء واأشغار أن زوج الرجل الرحل أبنته على أن بز وحه الرجل الآخر ابنته ولس دينهما 
صداق ( أخبرنا الريع ) قال ( أخيرنا الشافعى ) قال أخيرنا ابن عبينة عنابن أفى نيح عن ماهد أن رسول الله 
صلى الله عله وسلم قال « لاشغار فى الإسلام « ١‏ فالال* نخافق ) رحمه ان وعهدا قول والشغار أن :زوج الرجل 
ائته الردل على أن زو ده ابنته صداق كل واحدة منهما بع الأخرى وإذا وثم التدكاح على هذا هو مفسوح فإن 
دذل بها فلها المهر بالوطء ويفرق بينهما ( فالالة افق ) أخررنا مالك عن ابن شباب عن عبد الله والحسن ابنى 
عمد بنعلى قال الزهرى وكان الحب.: ن أرضاكما عن أبيرما عن على عن النى صلى اله عليه يه وسلم وذكر حرم المتعة 
) اناا م افق ) والة ع2 :أن ا كح الرجل المرأة إل أدل مهلوم فإذا ع اد نلكاح على هذا ذهو مفس وح دحل عا 
أو : يدخل فإن أصاءها فلا المهر بالمسيس . 
الخلاف فى : كاح الشغار 
( ال لفق ) دحمه الله : فقال بعض الناس أما الشغار فالنكاح فيه ثابت ولكل واحدة من المنكوحتين مهر 
مشلا وأنا التءة فإن قات نهو اسرد فا دل على ؟ قات ما لاشتيه قيه خطوك قال وما هر ؟9 قلت نت عن النى. 
صلى. اله عليه وس أنه نهى عن الشغار ول #تلف الرواية عنه صلى الله عليه وسلم فأجزت الشغار الذى لامخاافعن 
النى صلبى الله عله وسلم فى النهى ءنهة ورددتث ذكاح المتعة وقد اختلف عن النى صبى الله عليه وسلم فهها قال فإن قات 
فإنأبطلا الشمرط فىالمتعة جاز النكاح وإن لم يبطلاه فالتكاح مفسوخ قلتله إذاً مخطىء خطا بينا قال فكيف ؟ قلت 
روى عن النىصلى الله عليه وس النبىعنها ومانهىعنه حرام ما لم يكن فيه رخصة محلال وروى عنه أنه أحله فلم محلله 
وأحدثت بين الحديئين شيئا خا جاء,ما خا رجامن مذاهب الفقهمتناقضاً قالوما ذاك؛قلتنت تزعمأ نه لونكحر جل امرأة 


د ا 6/اة - ع 
على ى أن كل واحد مئهها ١‏ باحيا ركان اللتكاح باطلا لأن الخيار اعرد فى التكاج لأن 00 فى عقده الخبار م يكن 
العقد فيه تاما وهذا وإن جاز فى الشرع لم مز فى التكاح عندنا وعندك » فإن قلت فإن أبطل المتناكحان تكاح المتعة 
الشرط فقد زعمت أن عقد النكاح وقع والجاع لاحل فيه ولا الميراث إن مات أحدهها قبل إبطال الشرط لم مجزه بعد 
وقوعه غير جائز فقد أجزت فيه اخيار للزوجين وأنت تزعم أن الخبار لطا يفسد العقدة . ألم أحللته بشىء آخرعقدة 
لم يشترط فا خبار ثم أحدثت لما شيئا من قبلك أن جعلت ا خبارا ولو قسته بالببوع كنت قد أخطأت فيه القياس - 
قال ومن أين ؟ قلت : الخبار فى الببوع لايكون عندك إلا يأن يشترى مالم بر عينه قيكونله الخبار إذا رآه أو يشترى 
فبجد عيبا فيكون بالخيار إن شاء رده وإن شاء حبس » والنكاح برىء من هذين الوجبين عندك ؟ قال : نم قلت 
والوجه الثالى الذى مميز فيه الخيار فى البيوع أن «تشارط المتبابءان أو أحدها الخيار وإن وقع عقده) البيع على غير. 
الشسرط ل يكن لما ولا لأحد منهما خبار إلا بما وصفت من أن لايكون المشترى رأى ما اشتراه أو دلس “له بعيب » 
قال: نعم قلت فالمتنا كحان نكاح المتعة إنما تكحا نكاحا يعرفانه إلى مدة لم يشترطا خيارا فكيف يكون زوجها اليوم 
'. وغداغيز زوجها بغير طلاق محدثه والعقد إذا عقد ثبت إلا أن محدث فرقة عندك ؟ أو كيف تسكون زوجة ولا 
يتوارثان ؟ أم كيف يتوارثان يوما ولا يتوارئان فى غده ؟ قال : فإن قلت فالنكاح جائز والشعرط 0 
باطل قلت فانت تحدث للمرأة والرجل نكاحا بغير رضاهها ولم يعقداء على أتفسهما وإءسا قسته بالبيع والبيع لو 
عقد(0) فقال البائع و الشترى أشترى منك هذا عثمرة أيام كل يوم كان الببع مفسوخا لأنه لامحوز أن أملكه إباه. 
عشيراً دون 000 أملدكه إياه عثيرا وقد شرط أن لاعلكبا إلا عثيرا فكان يلزمك أن لو لم يكن فى 
نكاح المتعة خير محرمه أن تفسده إذا جعلته قياساً على البسع فأفسدت ابيع قال فقال فإن جعلته قياسا على الرجل 
يشترط للمرأة دارها أن يكون التكاح ثابتا والشرط باطلا ؛ قلت له : فإن جعلته قياسا على هذا أخطأت من وجوه 
قال وما عى؟ قلت من الناس مئ يقول لما شمرطها ماكان والنتازتابت بدلهما وبيها و هابين الزوجين منالمبراث | 
وغيره فإن قسته على هذا القول لزمك أن تقول ذلك فى المتنا كحين نكام متعة » قال : لا أفيسه على هذا القول ولا ' 
يوز أن يثيت بدنهما مايشبت بين الزوجين وى زوجة فى أيام غير زوجة بعده ؟ فقات : فإن قسته على من قال إن 
التكاح ثابت و شر طبا دارها باطل ققد أ«دثت لها تزو عا بغير شرطهما أن ايسا بزو<ين مالم ير 0500 منهها . 
فكنت رجلازوج اثنين بلا رضاهها ولزمك أن أ+طأت القياس من وجه آخرء قال وأين ؟ قلت : الناكحة 
المشترطة دارها نكحت على الأبد فليس فى عقدها النكاح على الأبد ثىء يفسد النكاح وشرطت أن لا مرج بها من 
دارها نكحت على الأبد والشرط فهى وإن كان لما شرطها أو أبطل علنها فبى خلال الفرج فى دارها وغير دارها 
والشرط زيادة فى مهرها والزيادة فى المبر عندنا وعندك كانت جائزة أؤ فاسدة لاتفسد العقدة والنا كحة متعة لم 
يتكحها على الأبد إنما نكحته يومآ أو عثيراً فنكحته على أن زوجها حلال فى اليوم أو العشر رم اء لأنها بعده 
غير زوجة فلا موز أن يكون فرج يوطأ بنكاح محل فى هذه ومحرم فى أخرى قال ماهى بقياس عليها أن تسكون 
زوجته اليوم وغير زوجته الغد بلا إحداث فرقة ( الالتنانق ) رحمه الله : فقلت له أرأيت لو استقامت قياسا | 
على واحد نما أردت أن تقيسبا عليه أ وز ز فى العم عندنا وعتدك أن عمد إلى اللئعة و وقد جاء فنها خبر عن ن النى صلى 
عليه وسل بتحرسم وخبر يتعليل؟ فزعمنا بحن وأنت أن التحليلمنسوخ فتجعله قناساً على ثىء غيره ولم يأت فيه عن 


, كتبه مصحعه‎ ٠ قوله : فقال البائع الكذا فى النسع ولا ماو العبارة من ريف أو سقط » فحرر‎ )١( 


ش ديكات 
التى صلى الله عليه وسخبر ؟ فإن جاز هذا للك جاز عليك أن يقول لك قائل حرم الطعام والجاع فى الصوم والصلاة 
وحرم الجاع فى الإحرام فأحر م الطعام فبه أو أحرم الكلام فى الصومكا حرم فى الصلاة قال لامحوز هذا فى ثىء من العلم 
عضى كل شمر بعة على ماشرعت عليه وكل ماجاء فيه خبر على ماجاء » قلت : فقد جمدت فى نكاح المتعة وفيه خير فجعلته 
قياسا فى النتكاح على مالا خير فيه فجعلته قباسا على البيوع وهو شسريعة غيره ثم تركت ججيع ماقست عليه وتناقض قولك 
فقال فإنه كان من قول أصحابنا إفساده فقات فم 1 تفسده 5 أفسده من زعم أن العقدة فيه فاسدة ولم بحزه 5 أجازه من 
ذع أنه حلال عل هالغار طاولم اك فيه قول على يه ولاقياس 0 ؟ قال فلاى شىء أفسدت أنت الشغار 
والنعة ؟ قلت : بالذى 5 الله عز وجل على" من طاعة رسوله صلى الله عليه وسروما أجد فىكتاب الله من ذلك ققال 
«وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله أمراً أن تكون لم الخيرة من أمرثم» وقال«فلا وربك لايؤمنون حق 
محكو ك فها شجر بينهم ثم لامحدوا فى أنفس,م حرجا ما قضيت » قال فكيف حرج نهى النى صل الله عليه وسلعندك؟ قلت 
مانهى عنه تما كان رما <تى أحل بنص من تاب الله عز وجل أو خبر عن رسول اله صلىالّه عليه وس فنهى منذلك عن 
شىء فالنهى بدل على أن مانهىعنه لاحل قال ومثل ماذا ؟ قلت مثل النكاح كل النساء محرمات الماع إلا بما أحل الله 
وسن رسوله صلى الله عليه وسل من التكاح الصحيح أو ملك اليمين فى انعقد النكاح أو الماك با نهى عنه رسول الله 
صلى الله عليه.و سم لم محال ما كان منه رما وكذلك الببوع ثم أموال الناس رمة على غيرثم إلا ما أحل الله 
من بع وغيره فإن انعقد الببع بما نهى عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم لم محل بعقدة منهى عنه فلا نهى 
النى صلى الم عليه وسلم عن الشغار والمتعة قلت : المنسكو حات بالوجهين كانتا غير ٠باحتين‏ إلا بنكاح صحييح 
ولايكون مانهى عنه رسول الله صبىالله عليه وسلم من النكاح ولا البييع صحيحا . قال هذا عندى كا زهت ولكن 
قد يقول بعض الفقهاء فالنهى ما قلت ويأنى نهى آخر فيقولون فيه خلافه وبوجهونه على أنه لم برد به الحرام ٠‏ فقات 
له إن كان ذلك بدلالة .عن النى صلى الله عليه وسلم أنه لم يرد بالنهى الحرام فكذلك يذغى لم وإن لم يكن فيه عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم دلالة لم يكن لمم أن بزعموا أن النهى مرة محرم وأخرى غير محرم فلا فرق بينهما عن 
النى صلى الله عليه وسلم قال فدانى فى غير هذا على مثله ؟ فقات أرأيت لو قال لك قائل : نمهى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أن تننكح المرأة على عمتها أو خالتها فعامت أنه لم ينه عن المع بين ابنتى العم ولمما قرابة ولا بين القرابات 
غيرهما فكانت العمة والخالة وابنة الأح والأخت حلالا أن يبتدأ بنتكاح كل واحدة منهن على الانفراد أنهن أحلان 


وخرجن عن معنى الأم والبنت وما حرم على الأبد محرمة نفسه أو بحرمة غيره فاستدلات على أن النبى عن ذلك إبما 
هركر اهية أن يفسد مابينهما والعمة والخالة والدتان ليستا كابئق العم اللتين لاثثىء لواحدة منهها على الأخرى 
إلا للاأخرى مثله فإن كانتا راضيتين بذلك مأمونتين بإذنهما وأخلاقبما على أن لايتفاسدا بالجع حل المع بينهما 
قال ليس ذلك له قلت : وكذلك المع بين الأختين قال : نعم قلت فإن نكح امزاة عل عمتها ذلا اعقدت المقدة 
قبل يممكن المع بينهما ماتت الى كانت عنده وبقيت التى نكح قال فعقدة الآخرة فاسدة قلت فإن. قال قد ذهب 
لجع وصارت الت نهى أن ينكح على هذه المرأة الميتة فقال لك .أنا لو ابتدأت نكاحها الآن جاز فأقرر نكاحما 
الأول ؟ قال ليس ذلك له إن ايعقدت العقدة 0 عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم / تصح حال حدث بعدذها 
تقلت له فبكذا قلت ف الشغارا والمتعة قد انعقد يأمر مهى رسول الله صلى الله عليه وس دالا فده و عر وماك الى 
عنه بسوادن ي. أن لايصح ما نهى اغنه بغيره فإن افترق القول فى النهى كان ابيع بين المرأة وعمتا وتكاح الأخت , 
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على أختها إذا مانت الأولى منهما قبل أن مجتمع هى والآخرة أولى أن محوز لأنه ما نهى عنه لملة انع وقد زال 
امع قال فإن زال ابتع فإن العقدكان وهو ثابت غلى الأولى فلا يثبت شستعلى الآخرة وهو منبى عنه قلت له : فالنى 
أجزته فى الشغار والمتعة هكذا أو أولى أن لاحوز من هذا ؟ فقلت له : أرأبت لو قال قائل : إنه أمر بالشهود 
فى التكاح أن لايتجاحد الزوجان فيجوز النكاح على غير الشهود ماتصادقا ؟ قال لامحوز النكام بغير شهود . قلت : 
وإن تصادقا على أن ااتكاح كان جائزا أو أشبدا على إقرارهما بذلك. ؟ قال لاحوز . قلت ولم ؟ ألإن المرأة. كانت 
غير حلال إلا يما أحلها لله ثم رسوله على الله عليه وسلم به. فاما انعقدت عقدة التكاح بغير ما أمر به لم محل الخحرم 
إلا من حيث أحل ؟ قال نعم قلت فالأمر بالشهود لايثبت عن اانى صلى الله عليه وسلم لخيرا بُبوت النهى عن 
الشغار و امجعة ولو ثبت كنت به حجوجاً لأنك إذا قلت فى النكاح بغير سنة لامحوز لأن عقد النكاح كان بغير كال 
ما أمر به أوإن انعقدت بغي ركال ما أمر به فبى فاسدة قلنا للك فأمهما أولى أن يفسد العقدة الى انعقدت بغير ما أمر 
به أو العقدة التى انعقدت بما نهى عنه والعقدة التى تعقد بما. نه عنه لمع النهى وخلاف الأمر ؟ قال كل سواء 
| قلت وإن كانا سواء لم يكن لك أن نيز واحدة وترد مثلها أو أوكد وإن من الناس لن بزعم أن النكاح بغير 
بينة جائز غير مكروه كالبيوع وما من الناس أحد إلا يكره الشغار وينهى عنه وأ كثرثم يكره المتعة ونهى عنها 
. ومنهم من يقول يرجم فيها من ينكحها وقد نهى النى صلى الله عليه وسل عن بع الطعام قبل أن يقيض أفرأيت 
0 عه يجحا ند رو اعرد : لا لأن العقدة انءقدت فاسدة منهيا عنيا 
0 3 ل : 089 دده الكروه ل منها ؟ قال انعقدت أمر م عله ٠‏ قلنا اك 
كنت قد زوجت كلواحد منهها مام يزوج نفسه وأختله مالم يسح أنفسه قالفكيف تفسده؟ قلت لاكانالمسامون 
الامجيزون أن يكون النكاح إلا على الأبد حتى محدث فرقة لم مجز أن بحل .ومين وبحرم أكثر منهما ولم يحز أن محل 
فى أيام لم ينكحها فكان النكاح فاسدا . 


نكاح الحرم. 

) الالغنانق ) رحه اللّه. : أخعرنا مالك عن نافع عن نبيه بن وهب أخى بنى عبد الدار أخيره أن عهر 
ابن عبيدالله أرسل إلى أبان بن مان وأبان يومثذ أمير الحاج وهما محرمان: إنى قد أردت أن أنكمح طلحة بن عمر. 
بنت شيبة بن جبير وأردت أن تحضر فأنكر ذلك أبان وقال سمعت عمان بن عفان يقول : قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « لايك كح ال حرم. ولايتكح » ( فالالةنافى) أخبرنا ابن عبينة عن أبوب بن موسى عن نبيه بن وهب 

عن أبان بنعمان أظنه عن عمر عن رسول الله صلىالله عليه وسلٍ مثل معناه ( أخبرنا الريبع ) قال ( أخبرئا الشافعى) 
قال أخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن يزيد بن الأصم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم تزوج ميمونة وهو 
حلال ( أخبرنا الرييع ) قال ( أخرنا الشافعى ) قال أخبرنا مالك عن ربعة عن سلهان بن يسار أن النى صلى الله 
عليه وسلم بعث أيا رافع هولاه ورجلا من الأنصار فزوجاه ميمونة ابنة الحرث ورسول اله صلىاله عليه وس بالمدايئة 
أن مرج ىو الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سعيد بن مسامة عن إسمعيل .بن أمية عن ابن المسيب' 

للج نيه 
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. قال ما نكح رسول الله صلى الله عليه وسلٍ ميمونة إلا وهو حلال ( أخيرنا الربييع ) قال ( أخررنا الشافعى ) قال : 
أخبرنا مالك عن داود بن الحصين أن أبا غطفان بن طريف المرى. أخيره أن أباه طريفا تزوج امرأة وهو محرم 
فرد عمر نكاحه ( أخيرنا الرييع ) قال ( أخيرنا الشافعى ) قال أخيرنا مالك عن نافع أن ابن عمر كان يقول : 
لاينكح الحرم ولا يتكح ولا مخطب على نفسه ولا على غيره ( أخبرنا الرييع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال أخيرنا 
إبراهم بنحمد عن قدامة بنموسى عن شوذب أن زيد بن ثابت رد نكاح حرم ( ثالالش افق ) رحمه اقه وهذا 
كله تأخذ فإذا تكح الحرم أو أتكح غيره فنكاحه مفسوخ وللمحرم أن يراجع امرأته لأن الرجعة قد ثبتت بابتداء . 
النكاح وليست بالنكاح إما هى شىء له فى نكاح كان وهو غير حرم وكذلك له أن يشترى الأمة للوطء وغيره 

ومهذا نقول فإن نكح الحرم فنكاحه مفسوخ . 


باب الخلاف فى نكاح المحرم 


أخمرنا الرسع قال ) الالتشافق ) رحمه الله فخالفنا بعض الناس فى نكاخ اللحرم فقال لا ا أن يكم 
الحرم مالم يصب وقال روينا خلاف مارويتم فذهبنا إلى ماروينا وذهبتم إلى ما رويتم روينا أن رسول الله صلى الله : 
عليه وسل نكح وهو محرم فقات له أرأيت إذا اختلفت الرواية عن رسول اله صلىعليه وساي بأمها تأخذ ؟ قال بالثابت 
عنه قلت أفترى حديث عمان عن النى صلى الله عليه وس ثابتاً ؟ قال : نعم قلت وعمّان غير غائب عن نكاح ميمونة 
: لأنه مع النى صلى الله عليه وسلم بالمدينة وفى سفره الذى ينى عيمونة فيه فى عمرة القضية وهو السفر الذى زعمت 
أنت بأنه نكحها فيه وإنما تكحها قبله وبنى بها فه قال : نعم ولكن الذى روينا عنه روى أنالنى صل الله عليهوسم 
. نكعها وهو محرم فهو وإن لم يكن يوم تكحبا بالغا ولا له يومئذ صحبة فإنه لايشبه أن يكون خنى عليه الوقت 
الذى نكحها فنه مع قرابته بها ولا يقبله هو وإن لم يشهده إلاعن ثقة قفلت له يزيد بن الأصم ابن أختها يقول 
نكحبا حلالا ومعه سلمان بن إسار عتيقها أو ابن عتيقها فقال نكحها حلالا فيمكن غليك ما أمكنك فقال هذان 
ثقة ومكانهما منها المكان الذى لا من عليهما الوقت الذى تكحها فيه لحطها وحط منهومتها تكاح رسول الله صلى الله 
عليه وس ولا أوزأن يقبلا ذلك وإن لم يشههداء إلا عر ثقة فنه فتكافاً خم هذين وخر منرويت عنه فىالمكان منها 
. وإن كان أفضل منهما فهما ثقة أو يكون خر اثنين أ كثر من خير واحد 37 بدونك معيما ثالثاً ابن المسيب وتنفرد 
عليك روايه عمان الى هى أثبت من هذا كله فقلت له : أو ما أعطيتنا أن الخريئن لو تكافئا نظرنا فما فعمل أصحاب 
رسول لله صلى الله عليه وسل بعده فنتبع أنهيا #ن فمليما شه وأو خرن أن يكون محفوظا فنقبله ونترك الذى 
خالفه ؟ قال : بلى قات فعمر ويزيد بن ثابت ردان نكاح الحرم ويقول ابن عمر لاينكح ولاينكح ولا أعلم من 
أصحاب رسول النّهصلى الله عليه وسلٍ لما مخالفا قال فإن المكبين يقولون ينكح . فقلت مثل ما ذهبت إليه والحجة 
تلزمهم مثل مالزمتك ولعلهم خنى علهم. ما خالف ما رووا من نكاح النى صلى الله عليه وسلم محرما قال فإن من 
أصحابك من قال إنما قلنا لاينسكح لأن العقدة حل الماع وهو محرم عليه قات له الحجة فما حكينا لك عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وأصحابه لافما وصفت أنهم ذهبوا إليه من هذا وإن كنت أنت قد تذهب أخيانا إلى أضعف منه 
وليس هذا عندنا مذهب المذاهب فى الخير أو علة بينة فيه قال فأتم قللم لامحرم أن يراجع امرأته إذا كانت فيعدة 
منه وأن يشترى الجارية للاصابة قلت إن الرجعة ليست بعقد نكاح إما عى ثىء جعله الله لمطلق فى عقدة التكاح 
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2005١‏ وعقدة ندة السكاح كان وهو حلال ألا مطل الطدة حق الإحرام ولابقال للمراجع 
نا كح محال فأما الجادية تشترى فإن الببع عمخالف عندنا وعندك للنكاح من قبل أنه قد يشترى' المرأة قد 
أرضعته ولا محل له إصابتها. ويشترى الجازية وأمها وولدها لاحل له أن مجمع بين هؤلاء فأجيز الك 0 
ين جاخ وأ كثر مافى ملك التكا اح اماع ولا ل اننا محل له جناعها ديعل ل إلشترى 
٠‏ ب حل لو اضيا : 
بأب فى نح الوليين . 
( أغبرنا 00 قال ( أخيرنا الشافعى ) قال أخيرنا إسجعيل بن علية عن سعيد بن ألى عروبة عن قنادة عن 
الحسن عن رجل من أصحاب اند بى صلى الله عليه وس قال : « إذا أتكم الولان فالأول أحق وإذا باع الجيزان 
الأول أحق » ( أخرنا الربيع ) قال ( ثالإل2نافق ) فهذا تقول وهذا فى المرأة توكل رجلين فيزوجانها 
فيزوجها أحدهما ولايعم الآخر حين زوجها فنكاح الأول ثابت لأنه ولى موكل ومن تنكحها بعده فقد بطل نكاحه 
وهذا قول عوام الفقهاء لا أعرف بيهم فبه خلافا ولا أدرى أسمع الحسن منه أم لا؟ ( كلل )فق ) أخبرنا سفيان 
عن الزهرى عن ابن المسيب أن على بن ألى طالب رضى اله تعالى عنه قال إذا طلق الرجل امرأته فهو أحق برجعتها ' 
حت تغتسل من اليضة الثالثة فى الو 56 الاثنتين ش ش 


بأب ف إنيان لذ سناع قبل | إحداث غسل 


١‏ الال ناف ) رحمه الله تعالى فإذا كان للرجل إماء فلا بأس أن يأتمين معا قبل أن يغتمل وو أحدث وضوءا 
كنا أراد إتيان واحدة كان أحب إل" مجنيين أحدهما أنه قدروى فيه حديث وإن كان تم لايشبت مثله والآخر أنه ' 
أنظف وليس عندى بواجب عليه وأحب إلى لو غسل' فرجه قبل إتيان الت بريد ابتداء إتانها وإتيامين . 
معا واحدة بعد واحدة كإتان الواحدة مرة بعد مرة وإن كن حخراثئر فحلانه فكذلك وإن لم خللنه لم أر أن بأق. 
واحدة فى للة الأخرى الى تقسم لمافإن قبل فول ا حديث؟ قبل إنه إستغنى فيه عن الحديث ما قد يعرف الناس 
وقدروى فيه ثىء ( والال: :فى ) من أصاب امرأة حرة أو أمة ثم أراد أن ينام فلا ينام حق يتوناً وطوءه 
للصلاة بالسنة ٠‏ 1 1 
إباحة الطلاق ظ 
0 اذغ بن سليان قال ( ثالالشنائق ) قال الله عز وجل « إذا طلقتم النساء فطلقوهن مدنين 5 
٠‏ الآنة وقال « لاجناح علي إن طلةتم النساء مالم ممسوهن » وقال « إذا كد تم المؤمنات ثم طلقت تدوهن» الآية وقال 
«وإن أردتم استبدال زوج مكان زوج» وقال «الطلاق مرتان فإمساك ععروف أو تسريح بإحسان» مع ماذ كرته 
من الطلاق فى غير ماذ كرت ودلت عليه سنة رسول الله صلى الله عليه وسم من إباحة الطلاق فالطلاق مباح لكل 
1 زوج زمه الفرض ومن كانت زوجته لا حرم من محسنة ولا مسيئة فى حال إلا أنه ينهى عنه لغير قبل العدة وإمساك ٠‏ 
كل زوج محسنة أو مسيئة بكل حال مباح إذا أمسكها عتروف وجماع المعروف22170 إعفاها بتأدية القن 


7 : إعفاها كذا فى النسع كله حرف عن م« إعفافها » وانظرء كته.ءصححه ١‏ 
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ْ كيف إباحة الطلاق 
( الللغةانق ) رحد الله : أختار للزوج أن لا يطلق إلا.واحدة ليكون له الرجعة فى الدخول بها ويكون خاطبا 
فى غير المدخول بها ومتى نكحبا بقبت له عليها اثنتان من الطلاق ولا محرم عليه أن يطلق اثنتين ولا ثلاثا لأن الله 
تبارك وتعالى أباح الطلاق وما أباح فليس بمحظور على أهله وأن النى صلى الله عليه وسلم عل عبد الله بنجمر موطع 
الطلاق ولو كان فى عدد الطلاق مباح ومحظور عامه إن شاء الله تعالى إياه لأن من خنى عليه أن يطلق امرأته طاهرا 
كان مادكره من عدد الطلاق وبحب لو كان قمه مكروه أشة أن فى عللهوطلق عوعر العجلانىامرأته بين بدىالتى 
صل الله عليه وسل ثلاثاً قبل أن يأمره وقبل أن خره أنها تطلق عليه باللعان ولوكان ذلك شيا ظورا عليه مهاه ' 
٠‏ النى صلى الله عليه وس ليعامه وجماعة من حضره وحكت فاطمة بنت قيس أن زوجبا طاقها البتة يعنى والله أعرثلاثاً 
فلم سلغنا أن النى صلى الله عليه وسلم هئ عن ذلك وطلق ركانة امرأته البتة وى تمل واحدة ويحتمل لوم قساله 
النى صلى الله عله وسلم عن ننته وأحلفه عليها وم تعامه نهى أن يطلق التة يريد مها لام وطلق ع,_د الر حمن بن 
عرف امرأته لام . 
جماع وحه الطلاق | 

(ثلا تاق ) قال الله تعالى : « إذا طلقم النساء فطلقوهن لعدنهن » وقرئت «لقبل عدمن » وها لامختلفان 
فمعنى أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر 1 امرأته فزمان النىصلى الله عله وس وهى حائض قالعمرفسألت ‏ | 
النى صلى الله عليه وسليعن ذلك فقال«مره فليراجعها ثم ليمسكها حتى تطهرثم تحخيض ثم تطهرفإن شاء أمسكها وإن شاء 
طلقا قبل أن عمس فتلك العدة ااتى أمرالله عز وجلأن تطلق لما النشاء:» أخيرنا مسلم بنخاكد وسعيد بنسالمعن ابن 
جريج » قال أخبرفى أبو الزيير أنه ممع عبد الرحمن بن أيمن مولى عزة يسأل عبد الله بن عمر وأبو الزبير ,سمع 
فقال كيف ترى فى رجل طلق امرأته حائضاً ؟ فقال ابن عمر طلق عبد الله بن عمر امرأته حائضاً فقال النى صلى الله 
عليه وس «(مزه فلبراجعبا فإذا طبرت فلءطلق أو.ايمسك » قال ابن عمر » قال الله تبارك وتعالى « با أمها النى إذا 
طلقم النساء فطلقوهن ىقل عدتهن » أو لقيل عدهن «وشك الشاؤه ى)0 أخيرنا مسلم وسوود _ ن سالم عن ابن جر بج 
عن مجحاهد أنه كان يقرؤها كذلك أخيرنا مالك عن عبد اله بن دينار عن ابن ع#مر أنه كان بقرؤٌها « إذا طلقام 
النساء فطلقوهن لقبل عدنهن » ( الال )فى ) فبين والله أعم فى كتاب الله عز وجل بدلالة سنة النى صلى الله 
عليه وس أن القرآن والسنة فى المرأة المدخول بها التى يض دون من سواها من المطلقات أن 7:طلق لقبل عدتمها ٠‏ 
وذلك أن حع الله تعالى أن العدة على المدخول بها وأن النى صلى الله عليه وس إسا يأمر بطلاق طاهر من حيضها ' 
التى يكون لما طهر وحيض » وبين أن الطلاق يقع على الحائض لأنه إنما يؤمر بالمراجعة من لزمه الطلاق فأما من 
لم يلزمه الطلاق فهو بحاله قبل الطلاق . وقد أمر الله تعالى بالإمساك بالمعروف والتسريح بإلإحسان ونهىعن الضرر 
وطلاق الحائض ضرر عليها لأمها لازوجة ولا فى أيام تعتد فيها من زوج ما كانث'فى الحيضة وهى إذا طلقت وهى 
أنحيض بعد جماع لم تدر ولا زوجها عدتها الجل أو ال حيض ؟ ويه أن يكون أراد أن بعاما معا العدة برغب الزوج 
وتقصر المرأة عن عن الطلاق إن طلبته » وإذا أمر النى صلى اله عليه وسلم عمر أن يعلم ابن عمر موضع الطلاق فلم يسم 
له من الطلاق عذدا وحن 5ن لقنا طاويت إلا أنه أبا اح له الطلاق واحدة واثنتين وثلاثاً مع 
دلائل نشبه هذا الحديث ودلائل القياس . 
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تتريع طلاق السنة فى غير اللدخول بها والتى لأتحيض ‏ - 

| ( فالال تانق ) رحمه الله تعالى : إذا تزوج الرجل المرأة فم يدخل بها وكانت من مض أو لاأمحدض فلااسنة فى 
طلاقها إلا أن الطلاق بقع مى طلقها فيطلقها متى شاء فإن قال لما أنت طالق لاسنة » أوأنت طالق للبدعة »أو أنت 
طالق ٠لا‏ للسنة ولا للبدعة » طلقت مكانها ( (قال) ولو تزوج رجل امرأة ودخل بها وحملت » ققال لما أنت ت طالق. 
اللسنة أو للبدعة أو بلا سنة ولا بدعة كانت مثل المرأةالتى لم يدخل بها لاتمختاف هىوهى فى شىء مما يقع به الطلاق » 
عليها حين يتكلم ؛ به ( قال ) ولو تزوج امرأة ودخل مها وأصاها وكانت تمن لا محيض من صغر أو كبر فقال لما أنت. | 
طالق للسنة فبى مثل المرأتين قبلها لامختلف ذلك فى وقوع الطلاق عليها حين يتكلم به لأنه لبس فى طلاق واحدة 
من ميت سنة إلا أن الطلاق بقع عليها حين يتبكام به بلا وقت اعدة لأنين خوارج + دن أن يكن مدخولا بهن ومن 
ليست عدده ن الحيض وإن نوى أن يقعن فى وقت لم بدين في الحم ودين فم ببنه وبين الله عز وجل . 


تفريع طلاق السنة فى إلدخول بها النى ميض إذاكان الروج غائيا 

( الال الق) رحه الله : إذاكان الرجل غائباً عن امرأته فأراد أن يطلقها للسنة كتب إلهام إذا أثاك كتانى 
هذا وقداخضث بعد خروجى من عندك فإن كنت طاهرا فأنت طالق »وإن كان عل أمها قد حاضت قبل أن مخرجولم 
عسها بعد الظهر أو عل أنها قد حاضت وطبرت وهوغائب كتب إليها«إذا أناك كتافىفإن كنت طاهرا فأنت طالق 
وإن كنت حائضا فإذا طبرت فأنت طالق » ( قال ) وإذا قال الرجل لامرأته التى محيض وقد دخل مها أنت طالق 
للسنة سألته فإن قال أردت أن يقع الطلاق عليها للسنة أو لم يكن له نية فإن كانت ظاهرا ولم مجامعها فى طبرها ذلك 
وقع الطلاق عليها فى حالما تلك وإن كانت طاهرا قد جامعها فى ذلك الطبر أو <ائضا أو نفساء وقع الطلاق عليها 
حين تطهر من النفاس أو الحيض.ووقع على الطاهر المجامعة حين تطهر من أول حيضة تحيضها بعد قوله بقع على كل , 
واحدة منهن خين ترى الطبر وقبل الغسل وإن قال أردت أن بقع حين تكلمت وقعت حائضاً كانت أو.طاهرا 
بإرادته » وإذا قال الرجل لامرأته النى محدض أنت طالق ثلاثاً للسنة وقعن جميعا معا فى وقت طلاق ااسنة إذا كانت 
طاهرا من غير جماع وقعن حين قاله وإن كانت نفساء أو حائضا أو طاهرا مجامعة فإذا طهرت قبل مجامع ولو نوى 
أن يقعن عند كل طبر واخدة وقعن معا كا وصفت فى الحم فاآما فما بينه وبين الل تعالى فقعن على مانواه: 
ويسعه رجعتها وإصابتها بين كل تطلقتين مالم تنقض عدتها ) الالتنانق ( وتنقضى عدة المرأة بان تدخل فى 
فى الحرضة الثالثة من يوم وقع الطلاق فى الحم ولما أن لاتنكحه و كتنع منه » وإذا قال أنت طالق ثلاثا عند كل 
قرء لك واحدة فإن كانت طاهرا مجامعة أو غير مجامعة وقعت الأولى لأن ذلك قرء ولو-طلقت فيه اعندت به وإن 
كانت حائضا أو نفساء وقعت الأولى إذا طبرت من النفاس ووقعت الأخرى إذا طبرت من اليضة الثانية والثالثة. . 
إذا ط برت من الحيضة الثالثة وبق عليها من عدتها قرء » فإذا دخلت فى الدم من الحيضة الزابعة فقد انقضت ت عدتها 

من الطلاق كله (قال) ولو قال لماهذا القول وهى طاهر أو وهى حبلى وقعت الأولى ولم تق الثنتان كانت محيض على . 
اليل أو لامحيض حى تلد ثم تطهر فيقع عليها إن ارمع فإن لم محدث:لما رجعة فقد انتقضت عدتها ولا تقع الثنتان 
لأنها قد بانت منه وحلت لغيره ولا بقع عليها طلاقه وليست بزوجة له ( قال ) وسواء قال طالق واخدة أو ثنتين 
أو ثلاثا بقعن معا لأنه ليس 3 فى عدد الطلاق سنة إلا أنى أحب له أن لابظلق إلا واحدة وكذلك ك إن قال ارد طلاقا 
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للسنة أن السنة أن يمع الطلاق عليها إذا طلقت فبى طالق مكانه ولو قال لما أنت طالق ولا نة له أو وهو ينوى 
وقوع الطلاق على ظاهر قوله وقع الطلاق حين تكلم به ولو قال لما أنت طالق للسنة واحدة وأخرى للبدعة فإن 
كانت طاهرا قد جومعت أو حائضا أو نفساء وقعت تنطلقة البدعة ٠‏ فإذا طهرت وقعت تطلقة !!.منة وسواء قال لما ' 
أنت طالق تطليقة سنية وأخرى بدعية أو تطليقة لاسنة وأخرى للبدعة ( قال) ولو قاللها أنت طالق ثلاثا للسنة وثلاثا 
للبدعة وقعت عليها ثلاث حين تكلم به لأنها لاتعدو أن تكون فى حال سنة أو حال بدعة فيقعن فى أى الحالين كانت 
( إلالة.:افق ) وكذلك لو قال لما أنتطالق ثلاثا بعضهن للسنة وبعضبن للبدعة جعلنا القول قوله فإن أراد ثنتين 
لاسنة وواحدة للبدعة أوقعنا ائنتين إلسنة فى موضعرما . وواحدة للبدعة فى موضعبا » وهكذا لو قال للما.أنت طالق ثلاثا 
للسمنة وللبدعة فإن قال أردت ثلاث للسنة والبدعة أن يقعن معا وقعن فى أى حال كانت المرأة وهكذا إن قال أردت أن 
السنة والبدعة فى هذا سواء ولو قال بعضن للسنة و بعضبئ للبدعة ولا ننة له فإن كانت طاهرا من غير جماع وقعت ثنتان 
للسنة حين يتكلم بالطلاق وواحدة للبدعة حين رض . وإن كانت مجامعة, أو فىدم نفاس أوحيض وقعتحين تكام اثنتان 
للبدعة وإذا طبرت واحدة للسنة ( قال ) ولو قال لما أنت طالق أحسن الطلاق أو أجمل الظلاق أو أفضل الطلاق أو 
أكل الطلاق أو خير الطلاق أو ما أشبه هذا منتفصيل الكلام سألته عن نيته فإن قال لم أنو شيثاً وقع الطلاق للسنة 
وكذلك لو قالمانويت إيقاعه فى وقت أعرفه وكذلك لوقال ماأعرف حسن الطلاق ولاقبيحه بصفةغيرأى نويت أن 
يكون أحسن الطلاق وما قلت معه أن يقع الطلاق حين تكلمت به لأيكون له مدة غير الوقت الذى تكلمت به فيه 
فبقع حبنئذ حين بتكام به أو يقول أردت بأحسنه أنى طلقت من الغضب أو غيره فبقع حين يتكلم به إذا جاء بدلالة 
( قال ) ولو قال لحا أنت طالق أقبح أو أسمج أو أقذر أو أثشر أو أثآن أو 1/ أو أبغض الطلاق أو ماأشبه هذا 
مما يقببح بهالطلاق سألناه عن نيته فإن قال أردت مالف السنة منه أو قال أردتإن كانفيه ثىء يقح الأقبحوقع 
طلاق بدعة إنكانت طاهرا مجامعة أوحاضا أو نفساءحين تكلم به وقع مكانهوإن كانت طاهراً منغير جماع وقعإذاحاضت 
أو نمست أو جومعت وإن قال لمأنو شيئاً أوخرس أوعته قبل يسأل وقع الطلاق فى موضع البدعة فإن سثل فقال نوبت 
أقبسح الطلاق لما إذا طلقتها اريبة رأيتها منها أو سوء عشرة أو بغضة منى لما أو لبغضها منغير ريبة فيكون ذلك يقبح 
بها وقع الطلاق حين تكلم به لأنه لم يصفه فى أن يمع فى وقت فيوقعه فيه (قال) ولو قال لما أنت طالق واجدة حسنة 
قبيحة أو جملة فاحشة أو ما أشبه هذا مما مجمع الشىء وخلافه كانت طالقا حين تكلم بالطلاق لأن ما أوقع فى ذلك 
وقع بإحدى ااضفتين وإن قال نويت أن يقع فى وقت غير هذا الوقت لم أقبل منه لأن الحسي فى ظاهر قوله ثنتان 
أن الطلاق بقع حين تكلم به ورسعه فما بينه وبين الله تعالمى أن لابقع الطلاق إلا على نيته » ولو قال لما أنت طالق | 
إن كان الطلاق الساعة أو الآن أو فى هذا الوقت أو قى هذا الحين بقع عليك للسنة فإن كانت طاهرا من غير جماع 
وقع عليها الطلاق ؛ وإن كانت فى تلك الخال مجامعة أو حائضا أو نفساء لم بقع عليها الطلاق فى تلك الحال ولاغيرها 
مهذا الطلاق » ولو قال لما أنت ظالق إن كان الطلاق الآن أو الساعة أو فى هذا الوقت أو فى هذا الحين يمع عليك 
للبدعة فإن كانت مجامعة أو حائضا أو نفساء طلقت وإنكانت طاهر؟ من غير ماع لم تطلق ٠‏ ولو كانت المسألة 
الأولى فى هذا كله غير مدخول بها أو مدخولا بها لا محيض من صغر أوكبر أو حبلى وقع هذا كله حين تكلم به 
وإن أراد بقوله فى المدخول با الى ميض فى جبع المسائل أردت طلاقا ثلاثا > أو أراد بقوله أنت طالق أحسن 
الطلاق أو يقوله: أنت طالق أقسح الطلاق ثلاثا كان ثلاثاً وكذلك إن أراد اثنتين وإن لم يرد زيادة فى عدد الطلاق 


ش ْ 00 - 
55 واحدة » ولو قال أنت طالق أكل الطلاق فبكذا » ل ا 6 
أو قال أ كثر الطلاق ولم يزد على ذلك فون ثلاث ويدين فما بينه وبينالله تعاللى لأن ظاهر هذا ثلاث (قال) وطلاق. 
الدخول بها حرة مسامة أو ذمية أو أمة مسامة سواء فى وقت إيقاعه وإن وى شيئا وسعه فما ببنه وبين الله تغالى . ٠‏ 
أن لابقع الطلاق إلا فالوقت الدى نوى » ولو قال أنت طالق ملء مكة فى واحدة إلا أن يريد أ كثر منها م 
وكذلك إن قال ملء الدنيا أو قال ملء شىء من الدنيا لأمها لا علا" شيعا إلا يكلام ,فالواحدة والثلاث سواء فها / 
بملا" باسكلام ( قال ) ولو وقت فقال أنت طالق غدا أو إلى سنة أو إذا فملت كذا وكذا أوكان منك كذا طلقت ١‏ 
فى الوقت الدى وقت ولا تطلق قبله » ولو قال لامدخول مها التى محض إذا قدم فلان أو عتق فلان أو إذا فعل 
فلان كذا وكذا أو إذا فعلت كذا فأنت طالق لم بقع ذلك إلا فى الوقت الذى يكون فيه ما أوقع به الطلاق حائضا 
. كانت أوطاهرا » ولو قال أنت طالق فىوقت كذا للسنة فإن كان ذلك الوقت وهى طاهر من غير جماع وقع الطلاق 
| وإن كان وهى حائض أو نفساء أو جامعة الم يقع إلا بعد طررها من حيضة قبل الجاع » ولو قال لما أنت طالق 
لا لاسنة ولاللبدعة أو لاسنة والبدعة كانت طالقا حين تكلم بالطلاق . 
طلاق التى ل يدخل . يي 

) الال افق ) قال الله تبارك وتعالى « الطلاق مرتان فإمساك مروف أو تسريخ بإحسان » وقال تارك ٠‏ 
وتعالى ١‏ فإن طلقها فلا نحل له من بعد حق تتكح زوجا غيره » ( 4لالة فى ) والقرآن يدل والله أعم على أن 
منطلق زوجة له دخل بها أو لم يدخل بها ثلاثا لم محل لهحتى تنكح زوجا غيره فإذا قال الرجل لامرأته التلم دخل 
بها أنت طالقثلاثا فقدجرمت عليه حق تمكح زوجاغيره أخيرنا مالك عن بنشهاب عن الزهرى عن محمد ين عبدال رمن 
ابن ثو بان عن محمد بن إياس بن البكير قال طلق رجل امرأته ثلائا قبل أن يدخل بها ثم بدا له أن يتكحها فجاء 
يستفق فسأل أبو هريرة وعبد الله بن عباس فقالا لانرى أن تنكحها حق تتزوج زوجا غيرك فقال إما كان طلاق. 
إناها. واحدة فقال ابن عباس إنك أرسلت من بدك ما كان لك من فضل ٠‏ أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن يكير 
ابن عبد الله بن الأشج عن النعان بن أنى عياش الأنصارىعن عطاء بن يسارقال جاء رجل إسأل عبد الله بنعمرو. 


ابنالعاص عن رجل طلق امرأته ثلاثاً قبل أن بمسها قال عطاء فقلت إنما طلاق البكر واحدة فقال عبد اله بنجمرو 0 


إنما أنت قاص الواحدة تبينها والثلاث تحرمها حت تنكم زوجا غسيره ( (الإلغ :اف ) قال الله عز وجل : 
« والمطلقات يتريصن بأنفسون ثلاثة قروء » وقال « وبعولنهن أحق. بردهن فى ذلك » الآبة فالقرآن بدل على أن 
اعد أن لق وادة أو اثثتين اما هى على العتدة لأن الله عز وجل إِنما جعل الرجعة فى العدة وكان الزوج - 
لاعلك الرجعة إذا انقضت العده لأنه يحلللمرأة فى تلك الخال أنتتكح زوجا غير المطلق فن طلق امرأته وميدخل ش 
مها تطليقة أو تطليقتين فلا رجعة له عليها ولاعدة ولما أن تتكح من شاءت بمن بحل للها نكاحه وسواء البكرفى هذا 
والثيب(قال) ولو قال لامرأة غير المدخول بها أنت طالق ثلاثا للسنةأو ثلاثا للبدعة أوثلاثا بعضهن للسنةو بعضهن للبدعة 
وقعن معا حين تكلم به لأنه ليس فنها سنة ولابدعة وهكذا لو كانت مدخولا بها لا تحيض من سراد كن أراسق 
وإذا أراد فى الدخول بها ثلائا أن يقعن فى رأس كل شبر واحدة ازمه فى حك الطلاق ثلاثا يقعن معا ويسعه فيا 
بينه وبين الله عز وجل أن يطلقها فى رأس كل شهر واحدة وبر محمبا فم بن ذلك ويصيبها وإسعه فم بينة وبين. 
الله تعالى ولاسهها هي أن تصدقه ولا تتركه ونفسبا لأن ظاهره أنهن وتعن مما وهى لاتعم ذلك “ا قال وقد يكذب ْ 


حدع ور[ م 

على قلبه ولو قال للتى لم يدخل بها أنت طالق ثلاثا للسنة وقعن حين تكلم به فإن نوى أن يقعن فى رأس كل شهر 
فلا بسعبا أن تصدقه لأنه لاعدة عليها فتقع الثنتان عليها فى رأس كل شبر واحدة ويسعه فما بينه وبيزالله عزوجل 
أن تقع واحدة ولاتقع اثنتان لأمهما .قعان وهى غير زوجة ولا معتدة » ولو قال لامرأة نض ول يدخل بات 
طالق إذا قدم فلان واحدة للسنة أو ثلاثا للسنة فدخل مها قبل أن يقدم فلان وقعت عليبا الواحدة أو الثلاث إذا 
. قدم فلان وهى طاهر من غير جماع » وإن قدم فلان وعى طاهر من أول حيض طلقت قبل مجامع وأسأله هل أراد 
إيماع الطلاق بقدوم فلان فقط ؟ فإن قال : نعم أو قال أردت إيقاع الطلاق بقدوم فلان للسنة فى غير المدخول بها 
لاسنة التى دخل بها أوقعته عليه كيفما كانت امرأته لأنها لم يكن فيا حين حلف. ولا حين نوى السنة فى الى 
الم يدخل بها وإى أوقع الطلاق بنيته مع كلامه + وإذا قال الرجل لامرأته لم يدل بها أنت طالق أنت طالق 
أنت طالق وقعت عليها الأولى ولم تقع عليها الثنتان من قبل أن الأولى كلة تامة وقع بها الطلاق فبانت من 
زوجها بلاعدة عليها ولايقع الطلاق على غير زوجة أخيرنا محمد بن إسمعيل بن أنى فديك عن ابن ألى ذئب عن 
أنى قسيط عن ألى بكر بن عبد الرحمن بن الحرث بن هشام أنه قال فى رجال قال لامرأته ولم يدخل بها 
أنت طالق ثم أنت طالق ثم أنت طالق فقال أبو بكر أأيطلق امرأة على ظهر الطريق ؟ قد بانت منه من حين طلقها 
التطليقة الأولى . ٠‏ 
| ماجاء فى الطلاق إلى وقت من الزمان 
| ( الالغنانق) رحه الله : إذا قال الرجل لامرأته أنت طالق غدا فإذا طلع الفجر من ذلك اليوم فبى طالق . 
وكذلك إن قال لما أنت طالق فى غرة شبر كذا فإذا رأى غرة شهر كذا فتلك غرته فإن أصابها وهو لابعلم أن 
الفجر طلع بوم أوقع عليها الطلاق أو لابعم أن الملال رؤى ثم عل أن الفجر طلع قبل إصاته إباها أو الحلال رؤى. 
قبل إصابته إياها إلا أنه يعلم أن إصابته كانت بعد المغرب ثم رؤى الحلال فقد وقع الطلاق قبل إصابته إباها ولها عليه 
مبر مثلها بإصابته إياها بعد وقوع طلاقه عليها ثلاثا إن كان طلقا ثلاثا أو تطليقة لم يكن بق عليها من الطلاق إلاهى 
و إن كان طلقا واحدة فلها عليه مهرمثلها » ولا تكون إصابته إياها رجعة ٠‏ والقولفى الإصابة قول الزوج مع عينه 
وكذلك هوفى الحنث إلا أن تقومعليه بينة فىالحنث حلاف ماقال أو بينة بإقراره بإصابة توجبعليه شيا فيؤخذ لما 
(قال) و' “ال لما أنت طالق فىشه ركذا أو إلىشبركذا أو فىغرة هلال شهركذاأو فيدخولشه ركذا أو فياستقبال 
.شبر كذ. أت طالقآ ساعة تغيب الشمس من الليلة: التى برى فيبا هلال ذلك الشبر ولو رؤى هلال ذلك الشهر 
بعشى لم تهى إلا عغيب الشدس لأنه لابعد الهلال إلا من ليلته لامن مهار يرى فيه ل بر قبل ذلك فى ليلته . ولو 
قال أنت طالق إذا دخلت سنة كذا أو فى مدخل سنة كذا أو فى سنة كذا أو إذا أتت سنة كذا كان.هذا كالشبر 
لامختلف إذا دخلت السنة الى أوقع فيها الطلاق وقع عليها الطلاق » ولو قال لما أنت طالق فى انسلاخ شبر كذا 
أو عضي شه ركذا أو نفاد شهركذا فإذا نفذ ذلك الشبر فرؤى الحلال من أول ليلة من الشهر الذى يليه فبى طالق. 


الطلاق بالوقت الذى قد مغى 


( الال افق ) وإذا قال لامرأته أنت ظالقأمس أو طالقعام أولأو طالق ف الشبر الماذى أو فىالجعة الماضية 
ثم مات أو خرس فى طالق الساعة وتعتد .ن سإعتها » وقوله طالق فى وقت قد مضى يريد إيقاعه الآن محال 


١/6 58 :‏ بت 
( قال الريع ) وفيه قول آخر للشافعى أنه إذا قال لما أنت طالق ا وأراد إبشقاعه الساعة فى أمس فلا بقع به 
الطلاق لأن أمس قد مضى فلا.يقع فى وقت غير موجود .( إل :إن ) رحمه الله : ولو سثل فقال قلته بلا نية. 
شىء أو قال قلته لأن بقع عليها الطلاق فى هذا الوقت وقع عليما الطلاق ساعة تكلم به واعتدت من ذلك الوقث 
ولو قال قلته مقر أنى قد طلقتها فى هذا الوقت ثم أصبتها فلبا عليه مبز مثلها وتعتد من دوم أصابها وإن ل نصبها بعد 
الوقت الذى قال لما أنت طالق فى وقت كذا وصدقته أنه طلقا فى ذلك الوقت اعتدت منه من حين قاله وإن قالت 
لا أدرى اعتدت من حين استيقنت وكانت كامرأة طلقت ول تعلم (قال) ولوكانت السألة محالها فقال قد كنت طلقتها 
فى هذا الوقت فعنيت أنك كنت طالقا فيه بطلاق إباك أو طلقها زوج فى هذا الوقت فقلت أنت طالق أى مطلقة فى 
هذا الوقت فإن عل أنها كانت مطلقة فى هذا الوقت منه أو من غيره ببينة تقوم أو بإقرار منها أحلف ما أراد به 
إحداث طلاق وكان القول قوله وإن نكل حلف وطلقت وهكذا لو قال لما أنت مطلقة فى بعض هذه الأوقات وهكذا 
إن قال كنت مطلقة أو يامطلقة فى بعض هذه الأوقات (قال) وإذا قال الرجل لامرأته وقد أصابها أنت طالق إذا 
طلقتك أو حين طلقتك أو مق ماطلقتك أو ما أشبه هذا لم تطلق حتى يطلقها فإذا طلقها واحدة وقعث عليها التطليقة 
بابتدائه الطلاق وكان وقوع الطلاق عليها غاية طلقها إليبا كقوله أنت طالق إذا قدم فلان وإذا دخلت الدار وما 
أشبه هذا فتطلق الثانية بالغاية ولم بقع عليها بغده طلاق ولو قال لحا أنت طالق كلا وقع عليك طلاق أو ما أشبه هذا 
م تطلق حت يقع عليها طلاقه فإذا أوقع عليها تطليقة بملك الرجعة وقعت عليها الثلاث الأولى بإيقاعه للطلاق والثانية 
وقوع التطليقة الأوبى الى هى غاية لما . والثالثة بأن الثانية غاية لها وكان هذاكقولة كلا دخات الدار وكلا كلت 
فلانا فأنت طالق فكلا أحدئت شيثا بما جعله غاية بقع عليها الطلاق به طلقت . ولو قال إنما أردت بهذا كله أنك 
. إذا طلقتنك طالق بطلاق ل يدين فى القضاء لأن ظاهر قوله غير ماقال وكان له فما ينه وبين الله تعالى أن محبسبا ولا 
إسغيا هى أن تقم معه لأنها لاتعرف من صدقه مايعرف من صدق نفسه وهكذا إن طلقها بصريح الطلاق أو كلام 
يشبه الطلاق نيته فيه الطلاق وهكذا إن خيرها فاختارت نفسها أو ملكها فطلقت نفسًا واحدة لأن كل هذا بطلاقه 
٠‏ وقع عليها وكذلك كل طلاق من قبل الزوج مثل الإبلاء وغيره ما بملك فيه الرجعة ( قال ) وإن وقع الطلاق الذى 
أوقع لايملك فيه الرجعة لم بقع علمها إلا الطلاق الذى أوقع بملك فيه الرجعة لأن الطلاق الثانى وانثال كلابقع إلابغاية 
الأولى بعد وقوعبا فلا يقع طلاقه على امرأة لا ملك رجعتها وذلك مثل قوله إذا وقع عليك طلاق فأنت طالق فخالعها 
فوقعت عليها تطليقة الخلع ولا بيقع عليها غيرها لأن الطلاق الذى أوقع بالخلع بقع وعى بعده غير زوجة ولا علاك 
رجعتها ( قال الريع ) إذا قال لما أنت طالق إذا طلقتك فأراد أن تسكون طالقاً بالطلاق إذا طلقها فبى واحدة . 
٠‏ النسخ 1 

( ثالال:افق ) رحمدالله : وكلفسخ كان بين الزوجين فلا يقع به طلاق لاواحدة ولا مابعدها وذلك أن يكون 
عبد حته أمة فتعتق فتختار فراقه أو يكون عنينا فتخير قتختار قراقه أو ,نكحها محرما فسخ نكاحه أو ب متعة . 
ولا بقع بهذا نفسه طلاق ولا بعده لأن هذا فسخ بلا طلاق » ولو قال رجل لامرأته أنت طالق أبن كنت كنت فطلقها 
تطليقة لم بقع عليها إلاهى لأنها إذا طلقت واحدة فبى طالق أبن كانت وهكذا لو قال لما أنت طالق حيث كنت 
وأى كنت نك . ولو قال لما أنت طالق طالقا كانت طالقا واحدة ويسأل عن قو طلا إن قل أردت 
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اكرات 

أنت طالق 55 طالقا وقع اثنتان الأولى بإبقاعه الطلاق ٠‏ والثانة بالحنث والأولى لما غانة . فإن قال أردت 
اثنتين وقعت اثنتان معا وإن قال أردت إفبام الأولى بالثانية أحلف , وكانت واخدة ( قال ) ولو قال لما أنت طالق 
إذا قدم فلان بلد كذا وكذا فقدم فلان ذلك البلد طلقت وإن لم يقدم ذلك البلد وقدم بلدا غيره لم تطلق ٠‏ ولو قال 
أنت طالق كلا قدم فلان فكلا قدم فلان طلقت تطليقة ثم كما غاب من المدمر وقدم فبى طالق أخرى حق .بأى على 
جميع الطلاق ؟ ولو قال لما أنت طالق إذا قدم فلان فعدم بفلان ميتا لم تطلق لأنهلم بقدم . ولو قال لها أنت طالق 

إذا قدم فلان فقدم بفلان مك رها لم تطلق لأن حك مافعل به مكرهاكا لم يكن ولو قال أنت طالق.مق رأيت فلانا 

بهذا البلد فرأته وقد قدم به مكرها طلقت لأنه أوقع الطلاق برؤيتها نفس فلان وليس فى رؤيتها فلانا إكراه لما 
بطل به دنها الطلاق ( قال الريع ) إذا كان كل قدومه وعى فى العدة فأما إذا خرجت من العدة فغاب ثم قدم 
لم بقع عليها طلاق لأنها ليست بزوجة وعى كأجنبية ( ال ْائق ) ولوقال لها أنت طالق إن كلت فلانا فكلمت 
فلانا وهو حى طلقت وإن كلته حيث سمع كلامها طلقت وإن لم يسمعه وإن كته ميتا أو ناتما أو بحيث لاسمع 
أحد كلام من كله عثل كلامها لم تطلق . ولو كته وهئ نائمة أو مغاوبة على عقلبا لم تطلق لأنه ليس بالكلام الذى 
غرف اناس :ول ونيا به حك محال » وكذلك لو أأكرهت على كلامه لم تطلق وإذا قال لامرأته وقد دخل بها أنت 
ضالق أنت طالق أنت طالق وقعت الأولى رسأل عما نوى فى اللتين بعدها فإن كان أراد تبيين الأولى فبى واحدة 
وإن كان أراد إحداث طلاق بعد الأولى فو ما أراد . وإن أراد بالثالثة تين الثانة فبى اثنتان وإن أراد بها 
ْ . طلاقا ثالثا فبى ثالئة وإن مات قبل أن يسأل فهى ثلاث لأن ظاهر قوله إنها ثلاث » ولو قال لها أنت طالق وطالق 
طالق وقعت عليها اثنتان الأولى والثانية الى كانت هالواو لأننا استكناف كلام فى الظاهر ودين فى الثالثة فإن أراد 
ها طلاقا فبى طالق . وإنلم برد بها طلاقا وأراد إفبام الأول أو تكريره فليس بطلاق . ولو قال أردت بالثانية 
إفهام الكلام الأول والثالثة إحداث طلاق كانت طالقا ثالثا فى الحسي لأن ظاهر الثانية ابتداء طلاق لاإفهام ودين فها 
ببنه وبين الله تعالمى ولا بدين فى القضاء وتقع الثالثة لأنه أراد مها ابتداء طلاق لا إفهاما وإن احتمتله ٠‏ وهكذا إنقال 
لما أنت طالق ثم أنت طالق ثم أنت طالق وقعت اثنتان ودين فالثالثة ما وصفت ولو قال لما أنت طالق وأنت طالق ثم 
أنت طالق وقعت ثلاث لأن الأولى ابتداء طلاق والثانية استغناف وكذلك الثالثة لا تكون فى الظاهر إلا استثنافا لأنها 
ليست على سياق الكلام الأول ولو قال لما أنت طالق بل طالق كانت طالقا اثنتين ولو قال أردت إفباما أو تسكرير. 
الأو لى علمها لم يدين فى الى لأن بل إيقاع طلاق حادث لا إفيام ماض غيره ولو قاللما أنت طالق طلاقا كانت واحدة 
إلا أن يريد بقوله طلاقاً ثانية لأن طالق طلاقا ابتداء صفة طلاق كقوله طلاقا حسنا أو طلاقا قبيحا . 


الطلاف بالمساب 
) اللاشناق ) رحمه الله تعالى ' : ولو قال لما أنت طالق واحدة قبلها واحدة أوو واحدة بعدها واحدة كانت 
طالةا اثنتبى . فإن قال أردت واحدة ول أرد بالتى قبلها أو بعدها طلاقا لم يدين فى الحم ودين فم بينه وبين الله 


تعاللى رد الام را ودح ٠‏ ثم قال أنت طالق واحدة قبلها واحدة » فقال أردت ان كيك قد طاقتها 
قبلها واحدة أحلف ودين فى الحم . ولو قال أنت طالق واحدة بعدها واحدة ٠‏ ثم سكت . ثم قال أردت بعدها 
واحدة أوقعها عليك بعد وقت أو لا أوقعها عليك إلا بعده لم يدين فى الحسي ودين قما بينه وبيس الله تعالى , وإذا 
قال الرحل.لامرأته بدنك أو رأسك أو فرجك أو رحدلك أو بدك أو سمى عضوا دن جسدها أو إصبعها أو 
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طرفا ماكان منها طالق فهى طالق » ولو قال لما بعضك طالق أو جزء منك طالق أوسمى جزءاً من ألف ججزء طالقا 
كانت طالقا والطلاقلادتبعض وإذا قاللها أنت طالق نصف أو ثلث أوربع اتظليقة أو جزء من ألف جزءكانتطالقا 
والطلاق لاشّعض. ؛ ولو قال لما أنت طالق نص تطليقة كانت طالقا واحدة إلا أن .بريد اثنتين أو يقول أ: ردت أن 2 
.بقع نصف ححككه ماكان ونصف مستأنف محكنه ماكان فتطلق اثنتين وكذلك لو قال لما أنت طالق ثلاثة أثلاث 
تطليقة أو.أريعة أرباع تطليقة كان كل واحد من هؤلاء تطليقة واحدة لأن كل تطليقة مجمع نصفين أو ثلاثة أثلاث 
أو أر بعة أرباع إلا أن ينوى به أ كثر فبقع بالنية مع اللفظ » وهكذا لوقاللها أنت طالق نصفوثلث وسدس تطليقة 
أو نصف ور بع وسدس تطليقة ولو نظر رجلإلى امرأة له وامرأة معها ليستله بامرأة فقال إحدا كاطالقكان القول 
قوله » فإن أراد امرأته فبىطالق وإن أراد الأجندية لم تطلقامرأته » وإن قال أردت الأجنبية أحلف وكانت امرأته 
الها لم بقع عليها طلاق » ولوقال لامرأته أنت طالقو احدة فى نتين كانت طالقا واحدةوسثلعنقوله فى اثنتين فإنقال 
مانويت شيئا لجنسكن طالقا إلاواحدة لأنالواحدةلاتكو ونداخلةفىاثنتين ن بالحساب فروما أراد فبى طالقاثنتين » وإنقال 
أردت و احدة فى اثنتانمقرونة بثنتين كانت طالقا ثلاث المع (قال) ولو قال أنت طالق واحدة وواحدة كانت طالقا. 
اثنتين ٠‏ ولو قال واحدة واثنتين باقبة لى عليك كانت طالقا واحدة وكذلك لو .قال واحدة وواحدة باقةلى عبك 
وواحدةلا أوقعها علدك إلا واحدة » ولو قال أنت طالقواحدة لابقع عليك إلا واحدة تفع عليك وقعت علها واحدة 
حين تكلم بالطلاق » وإذا كان لرجل أربع نسوة فقال قد أوقعت بينكن تطليقة كان تكل واحدة منهن طالقا واحدة 
وكذلك لو قال اثنتين أو ثلاثا أو أرما إلا أن يكون نوى أن كل واحدة من الطلاق تقمم بينون فتكون كل واحدة 
منهن طالقا ماسمى من جماعتبن واحدة أو ثنتين أوثلاثا أو أربعا » فإن قال قد أؤقعت بينكن حمس تطليقات فكل 
واحدة هبن طالق اثنتين » وكذلك مازاد إلى أن ,بلغ تمان تطليقات فإن فإن زاد على البان شيئا من الطلاق كن طوالق . 
ثلاثا ثلاثا » فإن قال أردت أن يكون ثلاثا أو أربعا أوحمساً لواحدة منهن كانت الت أراد طالقا ثلاثا ول يدبن فى 
الأخر:هها الحم ودين فما بينه وبين لله تعالى وكان من بق طالقا اثنتيناثنتين , ولوكان قال بيتكن ةس تطايقات 
لبعضكن فيها أكثر بما لبعض كان القول قوله وأقل ماتطلق عليه منبن ؤاحدة فى الحم ثم يوقف حتى يوقع على 
من أراد بالفضل منبن الفضل ولا يكون له أن محدث إيقاعا لم يكن أراده فى أصل الطلاق: فإن لم يكن نوى بالفضل 
واحدة منون فشاء أن تسكون التطليقة الفضل بينهن أر باعا فكن جميعا تطليقتين ويكون أحق بالرجعة كانذلك له يد 
وإذا قال الرجل لامرأته أنت طالق ثلاثا إلا اثنتين فبى طالق واحدة وإن قال أنت طالق ثلاثا إلا واحدة فبىطالق 
اثنتين وإن قال أنت طالق ثلاثا إلا ثلائاكانت طالقا ثلاثا إنما يكون الاستثناء جائزا إذا بق مما سمىثىء يقع به ثىء. 
مما أوقع » فأما إذا لم ربق بما سمى شيا مما استئنى فلا يجوز الاستثناء والاستثناء حينئذ محال » ولو قاللما أنت طالق . 
ثم طالق وطالق إلا واحدة كانت طالقا ثلاثا لأنه قد أوقع كل تطليقة وحدها ولا يجوز أن يستئنى واحدة “ن 
واحدة كا لو قال لغلامين: له مبارك حر وسالم حر إلا سالم لم مز الاستثناء ووقع العتق عليهما معام لامجوز أن بقول 
سالم حر إلا سالم لامجوز الاستثناء إذا فرق الكلام ويجوز إذا جمعه ثم بق شىء يمع به بعض ما أوقع 0 وإذا طلق ٠‏ 
واحدة واستثثى نصفها فبى طالق واحدة لأن مابق من الطلاق يكون تطليقة تامة لو ابتدأه وإذا قال لاءرأته أنت. 
طالق إن شاء الله لم تطلق والاستثناء فى الطلاق والعتاق والنذ ركبو فى الأيمان لاعخالفيا ٠‏ ولو قال : أنت 
طالق إن شاء فلان لم تطلق حتى إشاء فلان » وإن مات فلان قبل أن بشاء أو خرس أو غاب فبى اءرأته محالها ‏ 
فإن قالت قد شاء فلان وقال الزوج لم يشأ فلان فالقول قول الزوج مع عينه » ولو شاء فلان وهو معتوه أو مغلوب 
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على عقله من غير سكر لم سكن طلقا ولو شاء وهو سكران كانت طاقا لأ كلامه سكران كلام بقع به المع » وذ 
قال لامرأته أنت طالق واحدة بائنا فبى طالق واحدة يملك اارجعة ولا يكون البائن بائنا مما ابتدأ من الطلاق 
إلاما أخذ عليه جعلا ما لوقال لعبده أنت حر ولا ولاء لى عليك كان | وله ولاؤه لأن قضاء النىصل الله عليه وسلم 
أن الولاء لن أعتق وقضاء الله تبارك وتعالى أن المطلق واحدة واثنتين بملك الرجعة فى العدة فلا بطل ماجعل الله 
عز وجل ورسوله صلى لله عليه وسلم لامرى* بقول. نفسه وإن قال لما أنت طالق واحدة غليظة أو واحدة أغاظ 
أو أشد أو أفظع أو أعظم أو أطول أو ]أ كبر فبى طالق واحدة لا 1 كثرمنها ويكون الزوج فى كلما يلك الرجعة 
لما وصفت ء وإذا قال لامرأته أنت طالق ثلاثا تقع فكل يوم واحدة كان كا قال ولو وقعت عليها واحدة فى أوليوم 
فإن ألقت حملا فبانت منه ثمجاء الغد ولاعدة عليبا منه لم تقع قع الثانة ولاالثالثة » فإن قال أنت طالق فى كل شهرفوقعت 
الأولى فى أول شور ووقعت الآخرتان واح<دة فى كل شبر قبل مضى العدة وقعت الثلاث ولو مضت العدة فوقع منهن 
شىء بعد مضى العدة لم يلزمها لأنه وقع وهى غير زوجة واو قال لما أنت طالق ثلاثا كل سنة واحدة فوقعت الأولىفم 
تنقض عدتها منها ختى راجعبا فجاءت السنة الثانية وهى زوجة وقعت الثانية فإن راجعها فىالعدة وجاءت السنة الثالثة 
وقعت اثالثة وكذلك لولم يراجعها فى العدة ولكن تكحبا بعد مضى العدة فجاءت السنة وهى عنده وقم الطلاق 
. ولو وقعت الأولى ثم جاءت السنة الثانية وهى غير زوجة ولا فى عدة منه لم تقع الثانية ولو تكحها بعده وجاءت , 
السنة الثاننة وهى عنده وقعت الثاننة وإن نكحيا بعده وجاءت السنة الثالثة وهى عنده وقعت الثالثة لأنها زوجة » 
. ولو خالعها فكانت فى عدة منه وجاءت سنة وهى فى عدة إلا أنه لاعلك رجعتها لم بقع عليبا الطلاق فى عدة لاعلك 
رجعتها فبها » ولوقال لها أنت طالق كلا مضت سنة فخالعها ثم مضت ااسنة الأولى وليست له بزوجة كانت فى عدة منه 
أو فى غير عدة لم يلزمه الطلاق لأن وقت الطلاق وقع وليست له يزوجة فإن نكحبا نكاحا جديداً فكلا مضت سنة 
من يوم نكحت وقعت تطليقة حتى ينقضى طلاق الملك كله ( قال الربيع ) وللشافعى قول آخر : أنه إذا خالعها ثم 
تزوجها لم بقع عليها الطلاق عجىء السنة لأن هذا غير التكاح الأول ( الال :فى ) ولو قال لما أنت طالق 
فى كل شبر واحدة أوفى مضى كل شبر واحدة ثم طلقها ثلاثا قبل أن يقع »بن شىء أو بعد ماوقع بعضهن ونكحت 
زوجا غيره فأصاءها ثم نكحها فرت تلك الشهور لم يلزمها من الطلاق ثىم لأن.طلاق ذلك الك مضى عليه كله 
وحرمت عليه فلا محل إلا بعد زوج ونكاح جديد وكانت كن لم تنكح قط فى أن لابقع عليها طلاق عقده فى للك 
الذى بعد الزوج ». ولوكان طلقيا واحدة أو اثنتين فبق من طلاق ذلك |الك ثىء م مرت لما مدة أوقع علجياء 
فها الطلاق وهو :علكها وقع , ؛ وهكذا لو قال كلا دخلت هذه الدار فأنت طالق .فكلما دخلتها وهى زوجة له أو 
فى عدة من الطلاق : ملك فيه الرجعة فرئ طالق وكلا دخلتها وهىغير زوجة له أو فى عذة من فرقة لايعلك الرجعة فهى 
غير طااى فإذا طلقا ثلاثا فحرمت عليه حتى تنكم زوجا غيره ثم نكحت زوجا غيره فأصامها ثم نبكحها ثم دخل 
بها لم .قع غليها الطلاق بكلام متقدم فى ملك نكاح قد حرم. حت كان بعده زوجا أحل استئناف النكاح وإذا هذم - 
تكاح الزوج الطلاق حت صارت كن اتدأ نكاحه من ل تنكحه قط هدم اليمين الى يقع مها الطلاق لأنها أضعف 
من الطلاق . وهكذا لوقال أنت طالق كلا حت وغير ذلك هما يقع الطلاق فيه فىوقت فعلى هذا الباب كله وقياسه » 
ولو قال لما أنت طالق كل سنة ثلاثا فطلقت ثلاثا فى أول سنة ثم تزوجت زوجا أصابها 53 نكحها زوجها 
نكاحا جديدا لم بقع عليها فما يمضى من السنين بعد شىء لأن طلاق الك الذى عقد فيه الطلاق بوقت قد مضى » 
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ولو قال لا أنت طالق فى كل سنة تطليقة فوقست عليها واحدة أو اثتتان ثم تزوجها زوج غيره ثم دخل بهاثم 
طلقها أو مات عنها فنكحها الأول ثم مضت سنة ابو امس ااري بمرت ش 
ولامهدم الواحدة ولا الثنتين . 1 


الخلع والنشوز 

( أخبرنا الريع بن سلمان ) قا أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى قال : قال الله تبارك وتعالى « وإن امرأة 
خافتمن بعلها نشوزاً أو إعراضا فلاجناح عايهما أنيصلحا بينهما صلحا والصلح خير» ( فالال::|فى ) اخبرناسفيان 
بن عبينة عن الزهرى عن سعيد بن السيب أن ابنة محمد بن مسادة كانت وان . بن خديج فسكره مها أمرا 
إما كبرا أو غيره فأراد طلاقها فقالت لاتطلقنى وأمسكنى واقسم لى مابدا لك فأنزل الله تعالى « وإن امرأة خافت 
من بعلها نشوزاً أو إعراضا » الآنة ( فالالةخافق ) وقد روى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم هم بطلاق 
بعض . نسائه فقالت لاتطلتنى ودعنى مرق الله تعالى فى نسائك وقد وهبت يومى وليلق لأخق عائشة 
( تالالشتائق ) أخبرنا ابن عبينة عن هشام بن عروة عن أبيه أن سودة وهبت يومها لعائشة 
( التاق ) أخبرنا مسي عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس أن النى صلى الله عليه وسل توفى عن تسع 
نسوة وكان يقسم لان ( الال افق ) وبهذا كله نأخذ والقرآن يدل علىمثل معاى الأحاديث بأن بينا فيه إذاخافت . 
المرأة نشوز بعلها أن لا بأس عليهما أن يصالحا ونشوز البعل عنها يكراهيته لما فأباح الله تعالى له حبسها على الكرء 
ها فلها وله أن يصالحا وفى ذلك دليل على أن صلحها إباه بترك بعض حقما له . وقد قال الله عز وجل « وعاشروهن 
بالعروف» إلى «خيرا كثيرا» ( الال فى ) فبحل للرجل حبس المرأة علىترك بعض القسم لما أوكله ماطابت به 
نفس فإذا رجعت فيه لم محل له إلا العدل لما أو فراقها لأنها ا تهب ف المستأتف مالم يحبلما فا أقامت علىهبته حل . 
وإذا رجعت فى هبته حل مامضى بالمبة وم محل مايستقبل إلا بتجديد اللمبة له ( قال ) وإذا وهبت له ذلك فأقام عند 
امرأة له أيامآ ثم رجعت استأنف العدل عليها و<ل له ما مذى قبل رجوعها ( قال ) فإن رجعت ولايعم بالرجوع 
فأقام على ماحللته منه ثم عل أن قد رجعت استأنف العدل من يوم عم ولا بأس علية فها مضى وإن قال لا أفارقها 
ولا أعدل لما أجبر على القسم لما ولا بر على فراقها ( قال ) ولا يبر على أن يقسم لما الإصابة وينبغى له أن 
يتحرى لها العدل فيها ( قال ) وهكذا لوكانت منفردة به أو مع أمة له يطؤها أمر بتقوى الله تعالى وأن لايضر بها 
فى ابماع ولم يفرض عليه منه ثىء بعينه إنما نفرض عليه ما لاصلاح لما إلا به من نفقة وسكنى وكسوة وأن يأوى إليبا 
فأما الجاع وضع تلذذ ولا يحبر أحد عليه ( قال ) ولو أعطاها مالا على أن محلله من يومها وليلتها ققبلته فالعطية 
مردودة عليه غير جائزة لما وكان عليه أن يعدل لما فيوفيها ماترك من القسم لما لأن ما أعطاها عليه لاعين ماوكة 
ولا منفعة ( قال ) ولو حللته فوهبلما شيئا على غير ششرط كانت المبة لما جائزة ولم يكن له الرجوع فيها إذا قيضتها 
. وإن رجعت هى فى ليله فها مضى لم يكن لما وإن رجمت فى ليله فا لم بمض كان لما وعليه أن يعدل لأنها لم تملك 
٠‏ مالمرعض فيجوز تحليلها له فها ملكت . ظ 004 
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جاع القسم للنساء 

( فالالةنافق ) قال الله تبارك وتعالى « ولن نستطعوأ أن تعدلوا بين النساء ولو حرصتم فلا ميلوا كلالمميل 
فتذروها كالملقة » ( الال :افق ) سمعت بعض أهل العلم يقول قولا معناه ما أصف « لن تستطيعوا أن تعدلوا » 
إعا ذلك فى القلوب « فلا تملوا كل الميل » لاتتبعوا أهواءم أفعالم فيصير المل بالفعل الذى ليس 3 فتذروها 
وما أشبه ماقالوا عندى ما قالوا لأن الله عز وجل تجاوز عما فى القاوب وكتب على الناس الأفعال والأقاويل فإذا 
مال بالقول والفعل فذلك كل الميل قال الله عز وجل « قد عامنا مافرطنا علبيم فى أزواجبم وما ملكت أعانهم » 
وقال فى النساء وطن مثل:الذى عليون بالمعروف » وقال وعاشروهن بالمعروف» ( والالة:اثق ) وسن رسول الله 
صلى الله عليه وس القسم بين النساء فيا وصفت من قسمه لأزواجه فى الحضر وإحلال سودة له يومها وليلتها 
( الالتنانق ) لماعل مخالها فى أن على المرء أن يقسم لنسائه فنعدل بينون وقد بلغنا أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم كان يقسم فيعدل ثم يقول « اللهم هذا قسمى فما أملك وأنت أعل با لا أملاك » يعنى والله أعل قلبه وقد بلغنا 


: أنه كان يطاف به حملا فى مرطه على نسائه <تى حلائه . 


تفريع القسم والمدل يدنهن 

( الى ) ماد القسم اللِل لأنه سكن قال الله تبارك وتعالى « وجعل لي الل لتسكنوا فيه » وقال 

« وجعل لي من أنفسم أزواجا لتسكنوا إلبها » ( فالالة الى ) فإذاكان عند الرجل أزواج حرائر مسامات 
أو كتابيات. ٠‏ أو مسامات وكتابيات . فهن فى القسم سواء وعليه أن بيبيث عند كل واحدة منهن ليلة 
( الا لفق ) وإذا كان فيين أمة قسم للحرة ليلتين وللاامة ليلة ( قال ) ولا يكون له أن يدخل فى الليل على الى 
١‏ بقسم لما لأن الليل هو القسمو لا.أس أن .دخله فىالنهار للحاجة لالأوى فإذا أراد أن يأوى إلى مله أوى إلىمئزل 
التى يقسم لما ولامجامع امرأة فى غير يومها فإن فءل فلا كفارة عليه إقال) وإن مرضت إحدى أسائه عادها فىالنهار 
وم يعدها فىالايل وإن ماتت فلا بأسأنيةم عندها دىيواريما ثم يرجع إلى اانىلها القسم وإن ثقات فلا بأس أنيقم 
عندها <ى ف أوعوت ثم يوفى من بق مننسائه مثل ما أقام عندها (قال) وإن أراد أن,قسم ايلتين ليلتين وثلاثا 
ثلاثاً كان ذلك له وأكره #اوزة الثلاث من العدد منغير أنأحرمه وذلك أنه قد يموت قبل أن يعدل للثائية عرض 
وإنكان هذا قديكون ذا دو نالثلاث (فال) وإذا قسم لامرأة ثم غاب ثم قدم ابتدأ القسم لاتى تلءها فىالقسم » وهكذا 
إن كان حاضرا فشغل عن الميت عندها اتدأ القسم كا يدتدئه القادم من الغيية فييداً بالقسم لاتى كانت ليلتها (قال) وإن 
كان عندها بعض الايل ثمغاب ثم قدم ابتدأ فأوفاها قدرمابق من الايلثمكان عندالتىتليها فىآخرالليل حت يعدل بينون 
فى القسم رقال) وإ نكانعندها مريضاً أومتداو 1 أوهىمريضة أوحائض أو نفساء فذلكقسم محسبه علبها وكذلك لو كان 
عندهاصحيحا فترك جماعها حسب ذلك من القسمعليها إبما القسم على المبي ت كيف كان المبيت (قال) و لوكان بوسا فىموضع 
يصلن إليه فيه عدل بينبن كا يعدل بينهن لوكان خارجا (قال) والمريض والصحيح فالقسم سواء وإن أحب أن يازم 
مزلا لنفسه ثم يبعث إلى كل واحدة منهن يومها وليلتها فتأتيه كان ذلكله وعليونفأًيتهن امتنعتمنإتيانه كانت تاركة 
الحقها عاصة ولم يكن عليه القسي لما ماكانت ممتنعة ( قال ) وهكذا لوكانت فى منزله أو فى منزل يسكنه فغلقته 
.دونه وامتنعت منه إذا جاءها أوهربت أوادءت عليه طلاقا كاذية حلله تركبا والقس لغيرها وتركد أن ينفقعليها حتى 


ماك 


'تعود د إلى أن لامنتع منه وهذء ناشز : وقد قال الله تبارك وتعالى «واللاق خف ة لفرزمن كار وافبروعن 
فى الضاجع واضربوهن « قإذا أذن فى هجرتها فى الشجع وف نشوزها كان مباحا له أن يأنى غيرها من أزواجه 


. فى تلك الخال وفما كان مثلها ( ثالالة افق ) رح الله : : وهكذا الأمة إذا امتنعت ت بنفسها أو منعها أهلها منه فلا ١‏ 


لفقة ولا قسم لماحتى تعود إليه . وكذلك إذا سافر. بها أهلها بإذنه أو غسير إذنه فلا نفقة ولا قسم ( قال ) وإذا 


سافرت الحرة بإذنه أو بغير إذنه فلا قسم لما ولا نفقة إلا أن يكون هو الذى أشخصبا فلا سقط عنه نفقتهاولا قسمها . 


وهى إذا أشخصها عخالفة لما إذا شخص هو وهى مقيمة لأن إشخاصه إياها كنقلها إلى مزل فليس له تركها فيه بلا 


نفقة ولا قسم وشخوصه هو شخوص بنفسه وهو الذى عليه القسم لاله (قال) وإذا جنت امرأة من نسائه أو خبلت , 
فغلبت على عقلها فكانت تمتنع منه سقط حقها فى القسم , فإن لم تسكن تمتنع فلها حقها فى القسم وكذلك لو خرست | 


أو مَرَضت أو ارقت كان لما حقها فى القسم مالم تمتنع منه أو يطلقها . وإكا قلنا يقسم للرتقاء وإن لم يقدر عليها 


كا قلنا يقسم للحائض ولا بحل له ججاعها لأن القسم على السكن لاعلى الجاع ألا ترى أنا لاجبره فى القسم على الماع 


وقد ستمتع منها و نستمتع منه غير جماع زقال) وإذاكان الزوج عنينا أو خصيا أو حوبا أومنلايقدرعلىالنساء محال 


أو لابقدر عليين إلا بضعف أو إعباء فهو والصديح القوى فى القسم شواء لأن القسم على ماوصفت من السكن ' 
وكذلك هو فى النفقة على النساء وما يلزم لمن ( قال ) وإذا تزوج ابول أو الصحيح فغانٍ على عله وعنده نسوة . 


انبغى لوليه القائم بأمره أن يطوف به عليهن أو يأتيه بيهن حتى يكن عنده ويكون عنده نك يكون الصحيح العقل 
عند نسائه ويكن عنده وإن أغفل ذلك فبس ماصنع وإن عمد أن مجور به أثم هو ولا مأثم على مغلوب على عقله 1 
( قال ) ولو كان رجل بحن ويفيق وعنده نسوة فعزل فى يوم جنونه عن نسائه جعل .بوم جنونه كيوم من غيبته 
واستأنف الفسم بينهن وإن لم يفعل فكان فى يوم جنونه عند واحدة منبن حسبك إذا كان مريضا قم لها وقدم 
للاأخرى بومها وهو صحيح ( قال ) ولو قدم لما صحيحا فجن فى بعض اليل وكان عندها كانت قد استوفت وإن 


خرج من عندها أوفى لها مابق من اللدل ( قال ) وإن جنت هى أو خر<ت فى عض اللدل كان له أن يكؤن عشد:. 


غيرها ولا وقجا شيئاً من فسمها ماكانت #تنعة منه وق.م لنسائه البواق قم النساء لا امرأة معون غيرهن 


(قال) ولو استكرهه سلطان أو غيره أو خرج طائعا منعند امرأة فى الايل عاد فأو فاها مايق من اللبل ( قال ) وإن ٠‏ 


كان ذلك فى التهار ل يكن عليه فيه ثىء إذا لم يكنذاهبا إلى غيرها من نسائه ولا أ كره فىالنهار شيثاً إلا أثرة غيرها 


من أزواجه فيه يمقام أو جماع , فإذا أقام عند غيرها فى مهارها أوفاها ذلك من بوم الى أقام عندها (قال) ولوكان 700 


له مع نسائه إماء يطؤهن لم يكن للاماء قسم مع الأزواج ويأته نكيف شاء أكثر مما يأتى النساء فى الأيام 
والايالى و الماع وأقل كا يكون له أن ,سافر ويغيب ف المصى عن النساء فإذا صان إلى التساء عدك بينبن وكذلك 


يكون له ترك الجوارى والقام مع النساء غير أنى أحب فى الأحوال كلها أن لايؤثرعلى النساء وأن لايعطل الجوارى. 
( قال ) وهكذا إذا كان له جوار لا امرأة معبن كان عند أيتهن شاء ماشاء وكينما شاء وأجب له أن حرى استطابة. 


أنفسهن عقاربة وأن مجعل لكل واحدة حظا منه إقال) وإذا تزو الرجل الرأة وخلى. بينه وبيلها فعليه نفننها 
| مهن 


والقسم لها من وم علون ببنه وبينها (قال) وإذا كان لرجل أر بع نسوة ففسم لثلاث وترك واحدة عامدا أو ناسنا 


٠‏ الل ا ل جيك ارد ينبن واستعاما إنكان ترك القسم لما أريعين ليلة فلبا منيا 
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2د 15 
غثسر فيقضها العشر متتابعات ولو كان نساؤه الحواضر ثلاثاً فترك القسم 2920© لمن ثلائين ليلة وقدمت امرأة له كانث 
غائبة بدأ فقسم للتى ترك القسم لما يومها ويوم المرأتين اللتين قسم لما وتركها وذلك ثلاث ثم قسم للغائية. يوما ثم 
قسم للق ترك القسم لما ثلاثا حتى يوفيها جمييع ماترك لما من القسم » ولو قسم رجل بين نسائه يومين أو ثلاثا لكل 
امرأة ثم طلق امرأة لم يقسم لما أو ترك القسم لالم يكن عليه إلا أن يستحل التى تر القسم لما ولو راجعبا أو 
نكدها نكاحا جديدا أوفاها ما كان لما من القسم (قال) ولو كان لرجل زوجة مماوكة وحرة فقسم للحرة .ومين ثم 
دار إلى المملوكة فعتقت فإن كانت عتقت وقد أوفاها يومبا وليلتها دار إلى الحرة فقسم لما يوما وللا'مة التى أعتقت 
وما » وإن لم يكن أوفاها ليلنها حتى عتقت يديت عندها للتين حتى يسويها بالحرة لأنها قد صارت كبى قبل أن 
تستكمل حظها من ال 0 للمرأة قد 1 لى منها وللمرأة قد تظاهر منها ولا يقرب الى تظاهر منها وكذلك 
إذا أحرمت بأمره قلم لما ولم يقربها وكذيك القسم لو كان هو محرما ولا يقرب واحدة تمن معه فى إحرامه . 
القسم لماه المدخول مها 
( فالالة :افق ) رحمه الله : أخبرنا مالك عن عبد الله بن ألى بكر 50 عمرو بن حزم عن عبد الملك بن 
أفى بكر بن عبد الرحمن أن رسول الله دلى الله عليه وسلرحين “زوج أم سامة وأصبحت عنده قال لماج ليس بك على 
أهلكهو إن شنت سبعت عندك وسبعت عندهن وإن شئت ثلشتعندك ودرت» (فالالة “افق ) أخيرنا عبد ال جيد عن 
ابن جريج.عن حبيب بن ألى ثابت أن عبد اليد بن عبد الله بن ألى عمرو والقاسم بن محمد بن عبد الرحمن بن 
الحرث بنهشام أخبراه أنهما سمعا أبا بكر بن عبد الرحمن بن الحرث بنهشام محدث عن أم سامة أنها أخبرته أنها لما 
قدمت المذينة أخبرتهم أنها ابنة أفى أمية بن المغيرة فكذبوها وقالوا ما كذب الغرائب حتى أنشأ أناس منهم الحج 
فقالوا أتكتبين إلى أهلك فكتبت معهم فرجعوا إلى المدينة قالت فصدقونى وازددت عليهم كرامة فلا حللت جاءق 
رسولالله صلى الله عليه وسلم فخطبنىفقلت له مامثلى تكحأما أنا فلا ولد فى وأنا غيور ذات عيال قال «أنا أكير منك 
وأما الغيرة فيذهها الله تعالى وأما العيال فإلى الله ورسوله» فيزوجها رسول الله صلى الله عليه وسلم فجعل بأ تمها ويقول 
«أين ز ناب؟) حتى جاء عمار بن باس رفاختاحها فقالهذه نع رسولالله صلى الله عليه وسلم وكانت ترضعها فجاء رسول 
الله صلى الله عليه وسلٍفقال «أين زناب؟» فقالت قريية بنت أن ىأمية وواقفها عند ماأخذها عماربن ياسرفقالرسول الله 
صبى الله علة وسلم م إف ١‏ تم اللالة » قالت فقمت فوضغت ثُقالى ادويق حبات من شعيركانت فى جرة وأخرجت 
شحا فعصدته له أو صعدته «شك الرييع» قالت فبات رسولالله صلى الله عليه وسم وأصبح فقال حين أدبح«إن لك 
على أهلك كرامة فإن شئت سبعت لك وإن أسبع أسبع لنسائى» ( لال افق )أخبرنا مالك ع نحميد عن أنس أنه 
قال لابكر سبع وللثيب ثلاث ( فالالة هافق ) وحديث ابن جريج ثابت عن النى صلى الله عليه وسلم وفيه دلالة على 
أن الرجل إذا زوج البكر كان له أن يقنم عندها سبعا وإذا زوج اثيب كان له أن يقم عندها ثلاثا ولا بحسب عليه 
لنسائه اللانى كن عنده قبلها فيبدأ من السبع ومن الثلاث ( قال ) وليس له فى البكر ولا الثيب إلا إيفاؤها هذا 
العدد إلا أن محللاه منه ( قال ) وإن لم يفعل وقنم لنسائه عاد فأوفاه) هذا العددكا يعود فما ترك من. حقهما فى 
القسم فيوفهما ( قال ) ولو دخلت عليه بكران فى ليلة أو ثيبان أو بكر وثيب كرهت له ذلك وإن دخلتا معا عليه 
أقرع بينهما فأينهما خرج سبمها بدأ فأوفاها أيامها وليالها » وإن لم يقرع فبدأ بإحداها رجوت أن يسعه لأنه 


. قوله : لمن » هكذا فى النع ولمله حرف عن «الإحداهن »كا هو ظاهر . كتبه مصححه‎ )1( ٠ 


[ عو ظ 

لاءصل إلى أن ايان بأن سد إحداها ولا أعب 4 أن 3 سم بيهما أربع عشرة لأن. اق كل واغنادةا 
مئهما موالاة أيامها (قال) فإن فعل لم أر عليه إعادة أيام لما بعد العدة الى أوفاها إباها وإن دخلت عليه إجداها 
بعد الأخرى بدأ فأوفى التى دلت عليه أولا أيامها ( قال) وإذا بدأ بالنى دخلت عليه آخرا أحببت له أن يقطع ويوفى 
الأولى قبلها فإن لم يفعل ثم أوفى الأولى ل يكن لما زيادة على أيامها ولا يزاد أحد فى العدد بناأخير حقهها (قال) وإذا 
فرغ من أيام البكر والثيب استا'نف القسم بين أزواجه فعدل بينهن ( قال ) فإن كانت عنده امرأتان ثم تكح علبيما. 
واحدة. فدخلت بعد ماقسم لواجدة فإذا أوفى التى دخلت عليه أيامها بدأ بالتى كان لما القسم بعد الى كانت عنده 
(قال)ولا يضيقعليه أن يدخل علا فىأى يوم أو أىللة شاء هن ليالى نسائه (قال)ولاأحب فى مقامه عندبكرولائيب 
أن ,تخلف عن صلاة ولا وتان مول قال المرن ولا كوه جنازة ولا مجوز له أن يتخلف عن إجابة دعوة . 


سفر الرحل بالمرأة 


( فالالتنافق ) رحمه الله : أخرنى عمى محمد بن على بنشافع عن ابن شباب عن عبيد الله عنعائشة رضىالله 
عنها قالتكان رسول الله صلى الله عليه وس إذا أراد سفرا أقرع بين نسائه_فأيتهن خرج سهمها خرج نها 
( الالتنافق ) فإذا كان لارجل نسوة فأراد سفرا فليس بواجب أن مخرج بهن ولا بواحدة منون وإن أراد 
الخروج بهن أو ببعضهن فذلك له فإن أراد الخروج بواحدة أو انتين أقرع بين نسائه فايتون خرج سهمها خرج شْ 
1 ول يكن له أن مرج بغيرها وله أن يتركبا إن شاء » وهكذا إن أراد الأروج باثنتين أو ثلاث لم مخرج بواحدة 
منهن إلا بقرعة فإن خرج بواحدة منهن بغير قرعة كان عليه أن يقسم لمن بق بقدر مغربه مع التىمخرج بها (قال) فإذا 
خرج بامرأة بالقرعة كان لها السفر خالصا دون نسائه لامحتسب عليها ولالهن ن هن مغيبها معه فى ااسفر منفردة . 
ثىء وسواء ة قصر سفره أو طال ( قال ) ولو أراد السفر انقلة لم يكن له أن ينتقل بواحدة ة منهن إلا أوفى البواق مثل 
مقامه معها ( قال ) ولو خرج مسافرا بقرعة ثم أزمع المقام لنهلة كان للتى سافر مها بالقرعة مامضى قبل إزماعه المقام 
على التقلة وحسب عليها مقامه معها بعد النقلة فا"وفى البواق حقوقهن فيها ( قال ) ولو أقرع بين نسائه على سفر 
فخرج سهم واحدة فخرج بها ثم أراد سفرا قبل رجوعه من ذلك السفر كان ذلك كله كالسفر الواحد.هالم يرجع فإذا 
الا ا سافر بواحدة فنكح فى سفره أخرى كان للى نكع ما للمتكوحة من الأيام دون , 

فى سافر مها ثم استأنف القسم بينبها بالعدد ولا محسب لنسائه اللاتى خلف من الأيام اق 2 سفره شيئا لأنه . 


ا 
00 نشوزالرأةعلى الرجل 00 

٠‏ ( انناف ) قال الله تباركوتعالى: «الرجال قوامونعلى النساء بها فض لاله بعضهم على بعض » إلى قوله و شبيلا» 
( لال نائق ) أخبرنا ابن عبينة عن الزهرى عن عبد الله بن عبد الله بنعمر عن إياس بنعبد الله بن أنى ذباب 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه وس « لاتضربوا إماء الله » قال فأتاه عمز بن الخطاب ء فقال : بارسول الله ذئر 
النساء على أزواجهن فأذن فى ضربهن فأطاف بآ ل محمد نساءكثي ركلون يشتكين أزواجهن ففال النئ صلى الله 
عليه وسلم « لقد أطاف الذلة بآل محمد سبعون امرأة كلبن يشتكين ارواعيك ولا تحدون أولئك خياركم ) 

' (6 ج ه) 


) [ - 194 - 
ش ( اتناف ) فى نبى النى صلى الله عليه وس عن ضرب الناء . ثم إذنه فى ضربهن وقوله «لن يضرب خيبار» 
يشبه أن يكون صلى الله عليه وسلم بى عنه على اختبار النهى وأذن فيه بأن مباحا لحم الضرب فى الحق واختار لهم 
| أن لايضربوا لقوله «لن يضرب خيارك » (قان) ومتمل أن يكون قبل نزول الآية بضربهن ثم أذن لهم بعد نزوطًا 
بضربهن ( ثلالة. :افق ) وفى قوله «لن يضرب خبار» دلالة على أن ضرمهن مباح لافرض أن يضمربن ومختار له 
منذلك ما اختار رسولالله صلى الله عليه وسلم فنحب للرجل أن لايضرب امرأته فىاننساط لسانها عليه وما أشبهذلك 
( ثالالة افق ) وأشه ماسمعت وله أعم فى قوله «واللاتى مخافون نشوزهن » أن لوف النشوز دلائل فإذا كانت 
« فعظوهن » لأن العظة مباحة فإن لجن فأظهر ننشوزا بقول أو فعل «ناهحروهن فالمضاجع »فإن أن بذلك على ذلك 
«فاضر بوهن» وذلك بين أنه لامحوزهجرة ف المضجع وهومنهىعنه ولاضرب إلابقول أو فعل أو هيا (قال)و محتمل 
فى م مخافون نشوزهن » إذا نشزن فأبن النشوز فسكن عاصات به أن ممعوا عليهن العظة والهجرة والضرب 
(قال) ولا بلغ فى الضرب حذا ولا يكون مبرحا ولا مدميا ويتوق فيه الوجه ( قال) ويهجرها فى الضجع حتق ترجع 
عن النشوز ولا محاوز بها فى هجرة الكلام ثلاثاً لأن الله عز وجل إما أباح المجرة فى ااضجع . والحجرة فى المضحجع 
:تكون بغير هجرة كلام ونبى رسول الله صلى الله عليه وس أن مجاوز بالمجرة فى الكلام ثلاثاً زقال) ولا حوزلأحد أن 
. يضربولا مبجرمضجعا بغير بان نشوزها (قال) وأصلماذهينا إليه من أن لاقسم للممتنعة هن زوجها ولا نفقة ما كانت 
. ممتنعة لأن الله تبارك وتعالى أباخ هجرة مضجعها وضربها فى النشوز والامتناع نشوز إقال) ومتى تركت النشوز لمحل 
هجرتها ولااضربها وصارت على حقباما كانت قبل النشوز ( /إلغ:.:إفى ) رحمه الله تعالى : فى قوله عز وجل 
. « وللرجال علمن درجة » وقوله « وعاشروهن بالعروف » وهو ماذ كرنا تما لما عليه فى بعض الأمور من مؤتتها 
وله عليها تما ليس لما عليه ولكل واحد منبءا .على صاحبه . 


الكت 


َ) الغ انق ) قال الله عر وجل « 0 شقاق ببنهما فابعثوا حك من أهله وحكا من أهلبا » الآبة 
٠‏ ( لالت افق ) والله أعم ممنى ما أراد فأما ظاهر الآية فإن خوف الشقاق بين الزوجين أن يدعى كل واحد منهما 
عل مناه مع الاق ولا يلب واعل متها لضاجية بإعطاء مايرضى به ولا ينقطع مابيئهما بفرقة ولاصلح ولا ترك 
القيام بالشقاق وذلك أن الله عز وجل أذن فى نشوز المرأة بالعظة واللهجرة والضرب ولنشوز الرجل افيح فإذا خافا. 


أن لاما حدود الله فلا جناح علمهما فها افتدت به ومهىإذا أراد الزوج استبدال زوج مكان زوج أن يأخذ بما آناها شيعا . 


١‏ الالتنانق ) فاذا ارتفع الزوجان المخوف شقاقهما إلى الحم فحق عليه أن يبعث حكا من أهله وحكأ *نْ أهلبا 


ش من أهل القناعة والعقل ليكشفا أمره) ويصلحا بينبما إن قدرا ( قال ) وليس له أن بأمرها نفرقان إن رأيا إلا بأمر 


الزوج ولا يسطيا من مال المرأة إلا 00 فإن اصطلح الزوجان وإلا كان على الحا كم أن ع لكل واحد منيما 
. على صاحنه يما با زمه من حق فى نفس ومال فإأدب (قال) وذلك أن الله عز وجل إتماذكر أنهما « إن بريدا إصلاحا 
يوفقالقه بينهما» ول يذكرتفريقا (قال) وأختار للامام أن يسأل الزوجين أن يتراضيا بالحسكنين ويوكلاها معا فيوكلهما 
الزوج إن رأيا أن يفرقا بينهما فرقا على مارأيا من أخذ ثثىء أو غير أخذه إن اختيرا توليا من المرأةعنه (قال) وإن جعل 
٠‏ إليبما إن رضيت بكذا وكذا فا" عطباها ذلك عنى واساءلاها أن تنكف عنى كذا وللمرأة أن توكلهما إن شاءت بان 
يعطيا عنها فى الفرة قة شيثاً تسمه إن رأيا أنه لايصلح الزوجغيره10© و إنرأيا أنيعطياء أن يفعلا أولهكذا ويترللها كذا 
جل ا سس 


٠‏ (1) فى العبارة “ص أو ' سيت . فانظر 


٠ ْ‏ ْ - 196 - - : 
فإنفمل ذلك الروجان أمر الحكين بأن ينهدا فإن رأيا اللجم خيرالم دا اراق وإن أ نراق شرا امه ” 
قصارا إلله وإن رجع الزوجان أوأحدها .بعد ماي وكلانهما عن الوكالة اويتنا انزها با أمرها بهأولا من الإصلاح. 
ولم مجعلهما وكليهما إلا فها وكلا فيه ( قال )' ولا مجبر الزوجان على توكيلهما إن لم يوكلا وإذا وكلاها معام 
وصفت لم بحز أمرواحد مهما دؤن صاحبه فإن فرق أحدها ولم يفرق الآخر لم تجز الفرقة'» وكذلك إن أعطى 
أحدها على الآخر شيثا ( قال) وإن غاب أحد الحكنين أو غلب غلى عقله بعث حك غير الغائب أو اللغاوب. 
الصلح من قبل الحام و بالوكالة إن وكله بها الزوجان ( قال ) وإن غلب أحد الزوجين على عقله لم عض الجكان 7 
بينهما شيثا حق يعود إليه عقله ثم محدد وكالة .( قال ) وإن غاب أخد الزوجين ولم يفسخ الوكالة أمضى المسكان . 
رأبهما وم تقطع غيبة واحد منهما الوكلة ( لالض :|فى) أخبرنا الثقنى عن أيوب بن أنى عيمة عن أبن سيرين عن ١.‏ 
غبيدة السلمانى أنه قال فىهذه الآية «وإن خفتم شقاق بينهما فااعثوا حك من أهله وحكا من أهلبا » قالجاء رجل 
وامرأة إلى على رضى الله عنه ومع كل واحد منهما فثام من الناس فأمرجم على فبعثوا حكنا من أهله وحكنا من 
أهلها ثم قال إلسكين : تدريان ماعليكنا ؟ علكنا إن رأبًا أن مجمعا أن تحمعا وإن رأيا أن تفرقا أن تفرقا قالت 
الرأة رضيت يكتاب الله بما عل ” فيه ولى » وقال الرجل أما الفرقة فلا فقال على رضى الله عنه كذبت واقاحى 2 
. تقر بمثل الذى أقرت به ( فالالةغ افق ) أخبرنا مسح عن ابنح رسج عن ابن أىمليكة سمعه يقول : تزوج عقلل 3 
لبن أنى طالب فاظمة بنت عتبة فقالت له اصبرلى وأنفق عليك فكان إذا دخل عليها قالت أبن عتبة بن ريعة ؟ أبن 
شيبة بن زيعة ؟ فيسكت عنها حتّى دخل عليها يوم وهؤ برم فقالت أبن عتبة بن ربعة أبن شببة بنربعة؟ فقالعلى .. 
يسارك فى النار إذا دخلت فشدت عليها ثياءها فجاءت عمان بن عفان فذكرت له ذلك فأرسل ابن عباس ومعاوية 
فقال أبن عباس لأفرقن بينهها وقال معاوية ماكنت لأقرق بين شيخين من بنى عبد مناف قال فأتياهما فوجداها 
قداهذا علنهما أثواءهما وأصاحا أمرها ( )الغ :اق ) حديث على ثابت عندنا وهو إن شاء الله كا قلنا لا خالفه 
لأن عليا' إذ قال ل ابعثوا حكا من أهله وحكا من أهلها والزوجان حاضران فإنما خاطب به الزوجين أو م نأعرب. 
عنهما محضرتهما بوكالة الزوجين أو رضاها بما قال وقوله للرجل لا والله حى تقر يمثل ما أقرت به أن لايقفى 
الحسكان إن رأيا الفرقة إذا رجعت عن توكيلهما حتى تعود إلى الرضا بأن يكونا بوكالتك ناظرين يما يصلم أمركا 
ولو كان للحا م أن يبعث حكنين بفرقة بلا وكالة الزوج ها احتاج على رضى لله عنه إلى أن يقول لما :اشوا ولبعث 
هو ولقال للزوج إن رأيا الفراق أمضيا ذلك عليك وإن لم تأذن به ولم ملف لايمفى الحسكان حتى يقر ولوكان ١‏ ' 
للحاك جير الزوجين على أن يوكلا كان له أن ضيه بلا أمرهها ( قال ) وليس فى الحديث الذى روى عن عان | 
دلالة كالدلائل فى حديث على رضى الله عنه وهو يشبه أن يكون كالحديث عن على فإن قال قائل : ققد محتمل خلافه 1 
قل نعم : وموافتته فلست بأولى بأحد ااوجبين من خيرك بلى هو إلى موافقة حديت علكرم لله وجهه أقرب من : أن 
يكون قوله خلافه : ٍ ش 
ا مها ش ٠‏ 
) الالخنائق ) قال الله عز وجل ( وآنوا النساء صدقاتهن تحلة » الآبة ( الال :انق ) فكان فى هذه 
الآية إباحة أكله إذا طابت نفسها ودليل على أنها إذا لم تطب به نفس لم محل أ كله ( قال ) وقد.قال لله عز وجل 
ش « وإن أردتم استبدال ذوج مكان زوج» إلى« مبينا» (قال) وهذه الآبة فى معنى الآية الى كتبنا قبلباء وإذا أراه - 


ده ' 
الرجل الاستبدال بزوجته ولم ترد هى فرقته لم يكن له أن بأخذ من مالها شيئا بأن يستسكرهها عليه ولا أن يطلقها 
لتعطيه فدية منه فإن فعل وأقر بذلك أو قامت عليه بينة رد ما أذ منها عليها وإن كان طلقها عليه لزمه 
مانمى من عدد الطلاق وكان بملك فيه الرجعة إن لم يأت على جميع طلاقها ( قال ) ويشبه والله تعالى أعلم أن 
لايكون له إذا أزمع على فراقها أن ياتهب من مالا شيئا ثم يطلقها » وذلك أن إعطاءها يكون على استطابة نفسه 
محبسها لا على فراقها ويشبه معانى الخدعة لما ( قال ) ولا سين لى رد ذلك عليها لو وهبته بلا ضرورة ثم 
طلقها لأن ظاهره أنمها طابت به نفساً ( قال ( ولوعاءته بريد الاستبدال بها ولم عنعها حةها فنشزت ومنعته بعض اق 
وأعطته مالا جاز له أخذه وضارت فيمعنى من ماف أن لابقم حدود الله وخرجت منأن يكون باد فراقها فبفارق 
بلا سبب منها ولا منع ليق فى حال متقدمة لإرادته ولا متأخرة . 


ش بان 1 رأة ما فلى الرجل ييكرههبا ليرثها 

( غالالنتنافق ) قال اللثبارك وتعالى « ا أما الذي آمنوا لاحل لم أن ترثوا النساء كرها » الآية . 
( فالالةناثق ) يقال والله أعلم نزلت فى الرجل عنع الرأة <ق الله تعالى عليه في عثسرتها بالمعروف غن غير طرب 
نفسيا ومحيسها لتموت فيرثها أو يذهب ببعض ما آتاها واستثى إلا أن يأتين بفاحشة مبينة ٠‏ وقيل لا بأس بأن 
بحسا كارها لما إذا أدى حق الله تعالى فيا لقول الله عز وجل « وعاشروهن بالمعروف » قرأ إلى « كثيرا » 
(قال)وقيلفى هذه الآبة دلالة على أنه إ مها حرم عليه 0 مع منعبا الح ق ليرثها أو يذهب ببعض ما 7 تاها(قال) وإذا 
منعبا الحق وحيسها وذهب بعض ماآتاها فطلبته فبو مردود غليها إذا أقر بذلك أو قامت به بينة 
( الا لة افق ) وقدقبل فإن أتت عنده بفاحشة وهى الزنا فحيسها على منع الحق فى ااقسم لا أن ضربها ولا منعها 
نفقة فأعطته بعض ما آ تاها حل له أخذه وكانت معصيتها الله بالزنا ثم معصيته أكبر من معصيتها فى غير الزنا وهى 
إذا عصته فلي تقم حدود الله لم يكن عليه جناح فما افتدت به ( قال ) فإن حيسها مانعا لما الحق. ول تاأت بفاحشة 
ليرئها ثماتت عنده لم محل له أن يرثها ولا يا أخذ.ءنها شيئا فى حياتها فإن أخذه رد عليها وكان أملك برجعتها . 
وقبل إن هذه الآية .نسوخة وف معنى ( واللاتى يا"تين الفاحشة من نسائسي » إلى « سبيلا » فنسخت بآية الأدود 
الزانية والزانى فاجلدواكل واحد منبما مائة جلدة » فقال اانى صلى الله عليه وسم « خذوا عنى خذوا عنى <ذوا 
عنى .قد جعل الله لمن سبيلا البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام وااثيب بالثيب الرجم » فلم يكن على امرأة حبس 
عنع به حق الزوجة على اازوج وكان عليها الحد ( قال ) وما أشبه ماقيل من هذا بما قبل واه أعلم لأن لله أحكاما 
بين الزوجين باأن جعل له عليها أن يطلقها محسنة ومسيئة و محيسها محسنة ومسيئة وكارها لما وغيركاره ولم نعل . 
له منعها حقها فى حال ٠‏ 

ما نحل به الفدية 

( لاف ) قال الله تبارك وتعالى «الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أوتسريح بإحسان» إلى«فما افتدت به» 
( فالالشنافق ) أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن عمرة أن حبيبة بنت سبل أخيرتمها أنها كانت عند ثابت 
ابن قبس بن ثعاس وأن رسول الله صلى الله عليه وسل حرج إلى صلاة الصبح فوجد حبيبة بنت سبل عند بابه فقال 
رسول الله صل الله عليه وسلم«ءن هذه؟ وقالت أنا حبيبة بنت سهليارسول الله لا أنا ولا ثابت لزوجها فاما جاء ثابت 


عه 
قال له رسولالله صلى الله عليه وس هذه حبيبة قد ذكرت ماشاء الله أنتذ كر» فقالت حبيبة افونا اسان 
'عندى فقال رسول الله صلى الله عليه وس «خذ منها» قأخذ منهاوجلست فىأهلها ( )/لر: اث ) أخبرنا ابنعبينة عن 
بحى بن سعيد عن عمرة عن حبيبة بنت سهل أنها أنت النى صلى الله عليه وسوفى الفلس وهى تشكو شيا بيدنها وهى 
تقول لا أنا ولا ثابت بن قيس قفالت : فقال رسؤل لله صلى الله عليه وسلم د ياثابت خذد منها »'فأخذ منرا وجلست 
0 فقيل والله أعلم فى قوله تعالى « فإن خفتم أن لايقها حدود الله فلا جناح عليهما فما افتدت به » 
تسكون المرأة تكره الرجل حتى مخاف أن لاتقم حدود الله بأداء مابجب علها له أو أ كثره إليه ويكون . 
0 عليه أو أكثره فإذا كان هذا حلت الفدية للزوج وإذا لم بقم أحدهما حدود الله فليسا معا 
.مقيمين خدود الله ٠‏ وقيل : وهكذا قول الله عز وجل ( فلا جناح علبهما فما افتدت به 6 إذا حل ذلك للزوج فليس 
بمحرام على المرأة والمرأة .فى كل حال لامحرم علنها ما أعطت من مالما وإذا حل له ولم محرم عليها فلا جناح .علمهما 
معا » وهذا كلام صحيح جائز إذا اجتمعا معا فى أن لاجناح علمهما وقد يكون الناح على أحدهما دون الآخر.٠‏ . 
فلا يجوز أن يال : فلا جناح علهما وعلى أحدهما جناح ( قال) وما أشبه ماقل من هذا بما قبل لأن 
الله عز وجل حرم على الرجل إذا أراد استبدال زوج مكان زوج أن يأخذ مما تاها شيئا ( قال ) وقيل أن عتنغ , 
المرأة من أداء الحق فتخاف على الزوج أن لايؤدى الحق إذا منعته حقا فتحل الفدية ( قال ) وجماع ذلك أن تكون 
المرأة المائعة لبعض مابحب عليها له المفتدية حرجا من أن لاتؤدى حقه أ وكراهية له » فإذاكان هكذا حلت الفدية : 
للزوج ولو خرج فى بعض ما تنعه من اق إلى إبذاها بالضرب أجزتذلك له لأن النىضلى الله عليه وسلم قد أذن 
لثابت أذ الفدية من حبيبة وقد الما بالضرب ( قال ). وكذلك لولم تمنعه بعض الحق وكرهت صحبته حتى خافت / 
منعه كراهية صحبته بض الحق فأعطته الفدية طائغة حلت له » وإذا حل له أن أ كل ماطابت به نفسا على غيرفراق 
حل له أن يأ كل ما طابت به نفسا ويأخذ عوضا بالفراق ( قال ) ولا وقت فى الفدية كانت أ كثر مما أعطاها. أو 
أقل لأن الله عز وجل يقول « فلا جناح عليهما فما افتدت به » ونجحوز الفدية عند السلطان ودونه كم يجوز إعطاء 
المال والطلاق عند السلطان ودونه . 
٠‏ الكلام الذى بقع به الطلاق 1 لابقع 

( الالشنائق ) رحمه الله : الخلع طلاق فلا يمع إلا يما يمع به الطلاق فإذا قال لما إن أعطتنى كذا 7 
فأنك طالق أو قد فارقنك أو سرحتك وقع الطلاق » ثم لم أحتج إلى النية ( قالك) وإن قال ل أنو طلاقاً دين فما بينه 
. وبين الله عز وجل وألزم فى القضاء » وإذا قال :ها إن أعطيتى كذا فأنت بائن أو خلية أو برية سثل : فإن أراد. 
الطلاق فبى طالق وإن لم يرد الطلاق فليس بطلاق ويرد شيئا إن أخذه منها (قال ) وإذا قال لما قد خالتك أو . 
فاديتك أو ما أشبه هذالم يكن طلاقا إلابإرادته الطلاق لأنه ليس بصريسح الطلاق (قال) وسو اء كان 7 555 
أو رضا وذكر طلاق أو غير ذكره إعا أنظر إلى عقد الكلام الذى يلزم لاسيبه » وإذا قالت المر أة لزوجبا اخلنى. 
اذ يق أو اق زيار فى أو ابرأ منى ولك على ألف أو لك هذه الألف أو لك هذا العبد وهى تريد الطلاق فطلقها. 
فله ماضمنت له وما أعطته ( قال ) وكذلك لو قالت له اخلمنى على ألف ففعل كانت له الألف مالم يتناكرا فإن 
قالت إنما قلت على ألف ضمنها لك غيرى أو على ألف لى عليك لا أعطيك أو على ألف فلس وأنكر محالفا وكان 
58 مهر مثلها . وإذا قالت الرأة ا لارجل طلقنى ولك على ألف درهم فقال. أنت طالق على أاف إن شئت 


ا 


٠‏ تر 8 اعت 
فلها الثثيئة وقت الخبار فإن لم نشأ حتي مضى وقت الخيار لم يكن لما م ثئيئة وإن شاءت بعد ذلك كانت مشيئتها باطلة 
وهى امرأته مالحا (قال) وهكذا إن قال لما أنت طالق إن أعظيتنى ألفا . فقالت خذها مما لى عليك , أو قالت أنا 
أضمنها لك وأعطيك بها رهنا لم يكن هذا طلاقا لأنها لم تعطه ألفا فى واحد من هذه الأحوال (قال) ولو أعطته ألفا 
فى وقت الخبار لزمه الطلاق فإن لم تعطه الألف حت بمفى وقت الخبار ثم أعطته إياها لم يلزمه الطلاق وسواء هرب 
الزوج اص مضى.وقت الخبار أو أبطأت هى بإعطإئه الألف حتى مغى وقت الخيار (قال) وإذا كان للرجل 
امرأتان فسألناه أن «طلةهما بألف فطلتهما فيذلك الجلم ازمهما الطلاق وفى المال قولان أحدها أنالألف علهما 
على قدر مهور مثلهما والآخر أن على كل واحدة منهما مور «ثلها لأن الخلع وقع على كل واحدة منهما بشى* تجهول 


( قال الريع ) وهذا أصح القولين عندى (قال) وإن قالت له امرأتان له لك ألف فطلقنا معا فطلق إحداه) فىوقت ١‏ 2 


الخيار ولم .يطلق الأخرى زم المطلقة مور مثاها ولو طذق الأخرى بعدذلك الوقت ازمه الطلاق وكان يملك فيه الرجعة 
ولم يلزءها من المال شىء إتما يلزمها المال إذا طلقها فى وقت الخبار (قال) ولو قالتا طلقنا بألف فقال إن شما فأتها 

. طالقان لم تطلقا حق يشاءا معا فى وقت الخبار فإن شاءت إحداها ولم تأ الأخرى حقمغى وقت الخبار لم :طلقا قال 
فإن شاءتا معا فله علىكل واحدة منهما مهرمثلها زقال) وإذا قال رجل لاءرأته : إن أعطيتنى ألفا فأنت طالق فأعطته 
ألفا فى وقت اسفيار وقع الطلاق وليس له أن ممتنع إذا دفعتها إليه فى ذلك الوقت ولا لما أن ترجع فا (قال) وعكذا 
إن قال أعطينى أو إن أعطيتنى وما أشبه هذا. فإنما ذلك على وقت الخبار فإذا مضى لم بقع فى ثثىء ( قال) وإن قال 
متى أعطيتنى أو أى” وقت أعطيتنى أو أى حين أعطيتنى ألفا فأنت ظالق فلها أن تعطيه ألفا متى شاءت وليس له أن 
يمتنع من أخذها ولا لما إذا أعطته ألفا أن ترجع فبها لأن هذا كله غاءة كقوله متى دلت الدار فأنت طالق أو متى 
قدم فلان فأنت طالق فليس له أن يول قد رتجعت فما قلت وعليه متى دخلت الدار أو قدم فلان أن تطلق . 


مابقع بالخلم من الطلاق 

( الال ْائق) رحمه الله تعالى : وإذا خالع الرجل امرأته فنوى الطلاق ولم ينو عددا منه بعينه فالخلع تطليقة 
لامملك فنها الرجعة لأنها يبع من البيوع ولا يجوز أن لك علبا ماللها .ويكون أهللك بها . وإنما جملناها تظليقة 

لأن الله تعالى يمول « الطلاق مرتان » فعقلنا عن الله تعالى أن ذلك إنما يقع بإرقاع الزوج وعامنا أن الخلع لم بقع 
. إلا بإبقاع الزوج ( قال ) وإذا خالع الرجل امرأته فسمى طلاقا على خلع أو فراق أو سراح فرو طلاق وهو مانوى 
وكذلك إن سمى مايشبه الطلاق من الكلام بنية الطلاق ( قال ) وحماع هذا أن ينظر إلى كل كلام يقع.به الطلاق 
بلا خاع فتوقعه به فىالخلع وكل مالا بقع به طلاق محال على الابتداء يوقع به خلع فلا نوقع به لعا حتى ينوى به الطلاق 
وإذالم يمع به طلا قفا أخذ الزوج منالرأة مردود علها (قال) فإن نوى بالخلع اثنتين أو ثلاثا فهومانوى(قال) وكذلك 
إن سمى عددا من الطلاق فهو ماسمى وقد روى نحو من هذا عن مان رضى اه عنه ( الال ةانق ) أخيرنا 
. مالك عن هشام عن أببه عن طهمان مولى الأسلميين عن أم بكرة الأسلية ( فالغ :انق ) وهذا كا روى عن ' 
عمان رضىالله عنه إن لم سم بالخلع تطليقة لأأنه من قبل الزوج ولو سمى أ كثر من تطليقة فهو ماضمى (قال) والختلعة 
مطلقة فعدتها عدتها ولما السكنى ولا نفقة لما لأن زوجها لايملك الرجعة ( قال) وإذا خالعها ثم طلقها فى. 
العدة لم بقع عليها الطلاق لأمها ليست بزوجة ولا فى معانى الأزواج بحال بان يكون له علمها رجعة ولا تمل له إلا 
بتكلح جديد كا كانت قبل أن يتكحها وكذلك لو آلى منها أو تظاهر أو قذفها لم يقع علبها إيلاء ولا ظهار ولا لعان 


1 ش ا 3 3 3 ِ 
٠‏ إن يكن واد ولو مات أو مات ينون قل ) وها قلت هذ بدلا كتاب اله عزوجل لأن ل عاق حم بهذ 
الأحكام الخّسة من الإيلاء والظهار واللعان والطلاق واميراث بين الزوجين » فلما عقلنا غن الله تعالى أن هذين غير . 
زوجين لم مجز أن بقع علدبا طلاقه فإن قال قائل فبل فيه من أثر ؟ فأخبرنا مسلم بن خالك عن ابن جرريج عن عطاء 
. عن ابن عباس وابن ال بير ) الال نانى ) ولو خالعها ثم أخذ منها شيئا على أن طلقها: ثانة أو ثالثة لم يلزمها . 
الطلاق وكان الخلع علها مردودا لأنه أخذه على مالا لزمه لما (قال) وإذا جاز ما أخد من المال على الحاع والطلاق 
فيه واقع فلا علك الزوج فيه الرجعة لأن الله عز وجل يقول د فلا جناح علهما فها افتدت به » ولا تكون مفتدية ٠‏ . 
وله علمها الرجعة ولا ملك المال وهو يملك الرجعة لأن من ملك شيئا بعوض أعظاء لم مجز أن يكون يملك ماخرج 
منه وأخذ المال عليه (قال) ولو خالعت المرأة زوجها باآلف ودفعتها إليه ثم أقامت بيئة أو أقر أن نكاحبا كانفاسدا 
أو أنه قد كان طلقها ثلاثا قبل الخلع أو تطليقة لم ببق له علها غيرها أو خالعها ولم جد لما نكاحا رجعت عليه فى. 
كل هذا بما أخذ منها ( قال ) وهكذا لو خالعته ثم وجد نكاحها فاسدا كان الخلع باطلا وترجع يما أخذ 0 

كع يينيما : 

ما جوز خلعه وما لا .جوز 

(ثالالغ افق ) رحمه الله تعالى : ماع معرفة من مجوز خلعه من النساء أن ينظر إلىكل من جاز أمره فى ماله 
فنجيز خلعه ومن لم بحز أمره فى ماله فنرد خلعه » فإ نكانت المرأة صبية لم تبلغ أو بالغا ليست برشيدة أو عحجورا . 
عليها أو مغاوبة على عقلها فاختلمت من زوجها شى* قل أو كثر فكل ما أخذ منها مردود عليها وما طلقها على 
ما أخذ منها واقع عليها وهذا يملك الرجعة فإذا بطل ما أخذ ملك الرجعة فى الطلاق الذى وقع به إلا أن يكون 


طلقها ثلاثا أو تطليقة لم يكن بتى له عليها غيرها (قال) وهكذا إن خالع عنها وليبا باأمرها من مالا كان20© أوغيره ‏ , 


فالمال مردود وليس للسلطان أن مالع عنها من مالما فإن فمل فالطلاق واقع والخلع مردود غليها ولو خالع عنها ٠‏ 

وهى صبة بأن أبرأ زوجها من مبرها أو دين لما عليه أو أعطاه شيئا من مالما كان الطلاق الذى وقع بالمال واقعا عليها 
وكان مالما الدى دقعته إليه مردودا عليها وحقها ثابت عليه من الصداق وغيره ولا نبرأ الزوج دن شىء 6 سا أبرأه منه 
الأب والولى غير الأب (قال) ولوكان أبو الصغيرة ؤولى المحجور عليها خالع عنها بأن أبرأه من صداقها وهو يعرفة ' 
على أنه ضامن لما أدركه فيه كان صداقها على الزوج يوْحْد به ويرجع به الزوج على الذق ضمه أيا كان أو وليا أو 
أجنبيا ولا يرجع به الضامن على المرأة لأنه ضمن عنبا متطوعا فىغير نظر لما ( مالغ فى ) ولو كان دفع إلى 
الزوج عبدا مئ مالما على أن ضمن له ما أدركه فى العبد فالعيد مردود عليها ويرجع الزوج على الضامن بقيمة العبد 
لأنه إنما ضمن له العبد لاغيره ولا يشبه الضامن البائع ولا الحتلمة وقد قيلله صداق مثلها وإن أقلس ااضامن فالزوج 
غريم له ولا يرجع على المرأة. بعال (قال) ولا جوز خلع الحجور عليها حال إلا بأن يتطوع عنها أحد يخوز أمره فى 

ماله فبعطى ١ازوجشيئا‏ على أن يغارتها (8) فيجوزلازوج (قال) والذمية الحجور عليها فى هذا كالمسامة المحجور عليها 
( قال ) والأمة هكذا وفى أ كثر من هذا لأنها لاتملك شيثاً محال وسواء كانت رشيدة بالغا أو سفيهة حجورا عليها 0 
لا جوز خلعها محال إلا أن مخالع عنها سدها أو من بحوز أمره في مال نفسه من مال نفسه متطوعا به فيجوز ٠‏ 

ش للزوج ( قال ) وإن أذن لها سيدها بثعى, تله فالخلع جائز وكذلك المدبرة وأم الولد. ( قال ) ولا مجوز 
ماجعلت المكاتبة على الخلع ولو أذن لما الذى كاتبها لأنه بن . بمال له فعجوز إذنه:فه ولالما فسوز ماصنعت ‏ 


(1) انظره مع مايا ف ب المضيفة عدم عد غلامة +1 


لحن 9 كت 
فى ماما ( قال ) ولا يجوز خلع زوج حتق. يجوز طلاقه » وَدْلك أن يكون الم زيل لانن ا ير 
لوب على عقله فخلعه جائز محجوراً عليه كان أو رشيداً أوذميا أو تماوكا من قبل أن طلاقه جائز » فإذا جاز طلاقه 
بلا ثىء يأخذ كان أخذه ما أخذ عليه فلا أولى أن مجوز من طلاقه بلا ثىء وهو ف الخلع كالبالغ الرشيد فاو كان 
هر امرأته ألفاً وخالعته بدرهم جاز عليه ولولى الحجور أن يلى عليه ما أخذْ بالخلع لأنه مال من ماله وما أخذ العبد ٠‏ 
بالخلع فهو لسيده ( قال ) فإن استهلكا ما أخذا قبل إذن ولى الحجور وسيد العبد له رجع ولى الحجور وسيد العبد ٠‏ 
به على التلعة من قبل أنه حق ازمبا له م لو كان له عليها دين أو أرش جناية فدفعته إليه رجع به وليه وسيد 
العبد علييا ( فالالة فى ) وإن خلع أبو الصى أو العتوه أو وليه عنه امرأته أو أيا امرأته فالخلع باطل 
والنكاح ثابت » وما أخذا من المرأة أو وليها على الخلع فهر مردود كله وهى امرأته محالما وكذلك إن كان 
. مغلوباً على عقله أو غير بالغ فخالع عن نفسه فبى امرأته حالما » وكذلك سيد العبد إن خالع عن عبده 
غير إذنه لأن اللع طلاق فلا يكون لأحد أن يطلق عن أحد أب ولا سيد ولاولى ولا سلطان إنما يطلق آلمرء 
.عن نفسه أو يطاق عله السلطان ا لزمه من نفسه إذا امتنع هو أن يطلق وكان من له طلاق ولبس الخلع من . 
هذا العنى سبيل . 
الجلع فى المرض 
( لت :فى ) رحمه الله تعالى : والخاع فى المرض والصحة جائز كا يوز البسع فى المرض والصحة وسواء 
أهما كان الريض أحدهما دون الآخر أو ها مما ويلزمه فيه ما سمى الزوج من الطلاق ( قال) فإن كان الزوج 
المريض فخالعها بأقل من مبر مثلها .كان أو !أ كثر فالخلع جائز وإن مات من امرض لأنه لو طلقها بلا ثىء 
كان الطلاق جائزاً (قال) وإن كانت هىااريضة وهوصحيح أو ٠ريض‏ فسبواء وإنخالعته عهرمثلبها أو أقلفالخلع 
جائز » وإن خالعته بأ كثر من مهر مثلها ثم ماتت من مرضها قبل أن تصح جاز لما «هر مثلها من الخلغ وكان 
الفغل على «هر مثلها وصية مخاص أهل الوصاية بها ولاترث الختلعة فى المرض ولا فى الصحة زوجها ولايرثها 
ولوامات أحدها وهى فى العدة ( قال ) ولو خالعها على عبد بعينه أو دار بعينها وقمة العبد والدار مائة وههر مثلها 
خمسون ثم مانت من مرضها كان له الخيار فى أن يكون له نصف العبد أو الدار أو يرجع هر مثلها نقد كما 
لو اشتراه فاستحق نصفه كان له إن شاء أن بِأَخْذ النصف بنصف الثمن وإن شاء نقض الببع ورجع بالثمن 
( قال الرببع ) وللشافعى قول آخر أنه إن اشترى عبدا فاستحق بعضه أن الصفقة باطلة من قبل أنها جعت شيئين 
أحده)ا حرام والآخر حلال فبطلت كاها » وهكذا الخلع على عبد استحق بعضه لأن الخلع بسع من البيوع وله »هر . 
مثلها وااعبد مردود ( ثالالتافق ) وسواء كان لامرأة مبراث20© أو كان الزوج محاله أصاب منه أقل أوأ كثر 
أو مثل صداق مثلها أو الصداق الذى أعطاها أو لم يكن إنما الخلع كالبيع » ألا ترى أن الخلع يفسد فيرجع 
علها بعهر «ثلها كا يرجع فى البيوع الفائتة الفاسدة بقيمة السلعة 29 مال والميراث وهو لايملك حتى موت المرأة 
وهو زوج والخلع الذى هو عوصٌ من البضع . ْ ش 


(1) لعل « أو » عمنى الواو . 
(؟) قوله : ومال الميراث الخ , هكذا فى النسخ » وانظر كتبه مصححه . 


اس ولكاست 

ا مالو أن برهي لل وبا لقتو" ظ 

( فالالتنانق ) رحمه الله : جماع مايجوز به الخلع ولامحوز أن ينظر إلى كل ماوقع عليه الخلع فإن كان مع 
أن تكو متها فالخلع به جائز وإن كان لايصلح أن يكون مبعاً فهو مردود وكذلك إن صلح أن يكون مستأجراً 
فهو كالمبيع ( قال ) وذلك مثل أن مخالع الرجل امرأته حمر أو خنزر أو ينين فى بطن أمه أو عبد آبق أو طائر 
فى السماء أو حوت فى ماء أو بمافى بده أو بما فى بدها ولايعرف إلذى هو فى بده أو بثمرة لم يبد صلاحها على 
أن يترك أو بعبد غير عبنه ولا صفة .أو عائة دينار إلى ميسرة أو إلى ماشاء أحدهما بغير أجل معاوم أو ما فى 
معنى هذا أو مالعا محكنه أو حكنبا أو يما شاء فلان أو مالماكله وهو لايعرفه أو بمافى بيتها وهو لايعرفه ' 
(قال) وإذا وقع الخلع على هذا فالطلاق واقع لابرد ويرجع عابها أبدا عهرمثلها » وكذلك إن خالمها على عبد رجل 
أو دار رجل فسمم ذلك الرجل العبد أو الدار لم مجزلآن الببعكان لابحوز قمبها حين عقد وهكذا إن خالعها على عبد. 
فاستحق أو وجد حرا أو مكاتباً رجع عليها بصداق مثلها لا قيمة ماخالعها عليه ولا ما أخذت منه من المهر ما يشترى . 
النىء شهراء فاسدا فيهلك فى يدى ااشترى فيرجع البائع بقيمة الشىء المشترى الفائت لا بقيمة ما اشتراه به والطلاق 
لابرجع فهو كالمستبلك فيرجع بما فات منه وقيحة ما فات منه صذاق مثلها كقيمة السلعة الفاثتة ( قال ) ولو اختلعت. 
منه بعبد فاستحق نصفه أو أقل أو أ كثر كان الزوج بالخبار بين أن يأخذ النصف ويرجع علبها بنصف مهر 
مثلها أو يرد العبد ويرجع عليها هر مثلها كمكمه لو اشتراه فاستحق ق نصفه ( قال الريبع ) وقول الشافعى الذى نأخذ 
به إن استحق عضه بطل كله ورجع بضداق مثلها ( قال ) وكذلك لو خالعبا على أنه برىء من سكناها كان . 
الطلاق واقعا وكان مااختلعت به غير جائز لأن إخراجها من المسكن محرم ولما /اسكنى ويرجع عليها عهر مثلها 
ولو خالعها على أن'عليها رضاع ابنها وقتا معلوما كان جائزا لأن الإجارة تصح على الرضاع بوقت معلوم فلومات 
المولود وقد مغى نصف الوقت رجععليها بنصف «هر مثلها ولولم ترضعالمولود حتى مات أو اتقطع لبنها أو هربت منه 
حت مضى الرضاع رجع عليها عهر مثلها وإنما قلت إذا مات ارود رجع عليها بهر مثلها ولم أقل ,أتيها عؤلود مثله 
ترضعه كا يتتكارى منها المرزل فيسكنه غيره والدابة فتحمل علبها. ورثته غيره إذا مات ويفعل ذلك هو وهو حى. 
لأن إبداله مثلها من سكن سكنه وي ركب ركوبة سواء لايفرق السكن ولا الدابة. بينهما وأن المرأة در على الواود 
ولا تدر على غيره ويقبل الولود نديها ولايقبله غيره ويستمريه منها ولابستمريه هن غيرها ولا ترى أمه ولا تطيب 
55 له وليس هذا فى دار ولادابة يركبها راكب ولا يسكنها سا كن ( قال ) ولو اختلعت منه بان عليها مايصلح 
المولود من تفقة وثنىء إن نابه وقتا معلومالم جز لأن مابنوية مجهول لما يعرض له منمرض وغيره » وكذلك نفقته 
ْ إلا أن تسمى مكيلة معلومة ودرائم معلومة تختلع منه بها وياأمرها بنفقتها عليه ويصدتها بها أويدفعها إلى غيره أو 
. يوكل غيرها بها فنقبضها فىأوقات معلومة فإن وكل غيرها بأن يقبضها: إذا احتاج لم مجز لأن حاجته قد تقدم وتأخر 
وتكثر. وتقل وإذا لم يحزرجع عليها هر مثلها وإن قبض هنها مع الامرظ الفاسد شيئا لايحوز رده عليها أو مثله 
إن كانله مثل أو قيمته إن لم يكن له مثل ( قال ) وهكذا لو خالعها على نفقة معلومة فى وقت معلوم وأن تسكفنه 
وتدفنه إن مات أوتفقته وجعل طبيب إن مرض لأن هذا يكون ولا يكون وتكون نفقة المرض مجهولة وجملالطبيب . 
. فإذا أنفقت.عليه رجعت عليه بالنفقة واتفسخ الششرط وكان عليها مبر مثاها ( قال ) ولو خالعها بسكنى دار لما سنة 
دوك ة) 


_. ا 
وي انع ا ب ل ان انهدمتالدار أومات 5-55 عليها بمهر مثلها (قال ) ولواختاعت 
منه بما فى بيتها من متاع فإن تصادقا على أنهما كانا يعرقان جميع ما فى بيتها ولابيت لما غيره أو سما البيت بعينه 
جاز وإن كانا أو أحدها لابعرفه أو كان لما بيت غيره فلى يسميا الببت وإن عرفا مافيه فالخاع جائز وله مهر مثلها 
( قال ) وإن اختلمت منه بالحساب الدىكان بينهما فإن كانت تعرفه ويعرفه جاز وإنككانا مجهلانه وقع الخلع وله 
عليها مهر مثلها وإن عرفه أحدها وادعى الآخر جهالته تحالفا وله مهر مثلها وإن عرفاه فادعى الزوج أنه كان 
فى البيت شىء فا خرج منه أو المرأة أنه لم يكن فى البيت شى, فأدخله تحالفا وله عليها مهر مثلها . 


المر الذى مع الخلع 

١‏ ل ) وإذا خالع الرجل امر أنه دخل بها أو لم يدخل بها قبضت منه الصداق أو متقبضه فالخلع جا نز 
فإن كانت خالعته على دار أو دابة أوعبد بعينه أو ثىء أو دنائير مسماة أو شىء جوز عليه الخلع ولميذكر واحد منهما 
المهر فالخلع جائز ولا يدخل المهر فى شىء منه فإنكان دفع إليها المهر وقد دخل بها فهو لا لايأخذ منه شيثا » وإن لم 
يكن دفع إليها فالهر لماعليه وإنكان لم يدخل بها وقد دف المهر إليبا رجع عليها بنصف المبر وإنكان لم يدفع منه 
شيئا إليبا أخذت منه نصف المبر وإن كان المهر فاسداً أخذت منه نصف مهر مثاها ( قال ) و الخلع والممارأة والفدية 
سواء كله فى هذا إذا أريد به الفراق ولامتلف وكذلك الطلاق على ثىء مو صوف ( قال ) وإن مالعا وقد سمى 
لما صداقاً ولم يذكراه فبوكا وصفت لما الصداق إن دخل و نصفه إن لم يدخل فإن كان الصداق فاسدا فلها مهر مثلها 
إن دخل ونصف «مر مثلها إن لم يدخل وإن لم يكن سمى صداقاً فلها المتعة والخلع جائز ( قال ) فإن قالت أبارئك 
على ماثة دينار وأدفعها إليك ف وكقولها أالمك وإن قالت أبارئك على مائة دينار على أن لاتباعة 0 على 
صاحبه قتصادقا على البراءة من الصداق جاز وإن لم يتصادقا وأراد البراءة من الصداق وقالت لم أبرئك منه محالفا 
وكان لما فهر مثلها ولس هذا كالمسألة قباها المبارأة هبنا مطلقة على المبارأة من عقد النكاح والمبارأة هبنا على أن . 
لاتباعة لواحد منهما على صاحبه 'محتمل عقد التكاح والمال فلذلك جعلنا هذا مبارأة مجبولة ورددناها إلى مهر مثلها , 
فمها إذا تنا كرا فى الصداق . 


الملع على الشىء بعينه فيتلف 

( فالالة :]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا اختلعت. المرأة من زوجها عبد عينة ولتم عونت 
العبذ رجع عليها عبر مثلها ما يرجع لو اشتراه .منها شمات قبل أن يقبضه رحع عليها يثمنه الذى قبضت منه 
وينتقض فيه البيع » ولو قبضه منها ثم غصبته إياه أو قتلته كان له عليها قيمته وكان كمد له لم عملكه قط 
. جنت عليه أو غصبته ( ثالالنافق ) رحه الله تعالى : وكذلك لو اختلعت منه على دابة أو ثوب أو عرض 
فات أوتلف رجع عليها بمبر مثلها » ولو اختلمت منه على دار فاحترقت قبل يقبضها كان له الخيار فى أن. 
يرجع بمبر مثلها أو تسكون له العرصة محصتها من الثمن ٠‏ فإن كانت حصتها من الثمن النصف كانت له به 
ش ورجع عليها بنصف مهر مثلها ( قال ) ولو اختلعت منه بعبد معيب فرده بالعيب رجع عليها يبر مثلها » ولو خالعته 
على ثوب وشرطت أنه هروى إتاعروعر مروعاترد أه بي امرك دج علما بالمبر والخلع كل 

#اوض كاليع لاخلفب, 


ظ خم الرئين 0 ظ 

( الال نافق) دحه انه تعالى : وإذاكانت للرجل امرأنان فقالنا له طلتنا مما بأنف لك علا فطتهما فياك ١‏ 
الجلس ازمه الطلاق.وهو بائن لايعللك فيه الرجعة والقول فى الألف واحد من قولين من أجاز أن ينكح امرأتين 4 
معا بمبرمسمى فيكون بينهما على قدر مبر مثلهما أجاز هذا وجعل عل ىكل واحدة منهما من الألف بقدر منبر مثلها ١‏ 
كان مهر مثل إحداهها مائة والأخرى مائتين فعلى التى مبر مثلبا: مائة ثلث الألف والت مهر مثلها ماثتان ثلثاها . 
( قال ) ومن قال هذا قال فإن طلق إحداها دون الأخرى فىوقت الخار وقع عليها الطلاق وكانت عليها حصتها من 
الأاف ثم إن طلق الأخرى قبل مفى وقت الخبار لزمها الطلاق وكانت عليها حصتها من الألف 1 وإن مضي . 
وقت الخبار فطلقها لزمها الطلاق وهو ملك فبه الر جعة ولاثىء له من الألف (1) ولو طلق إحداهها فى وقت الخيار 1 
ولم يطلق الأخرى حت يمضىوقت الخيار ازم التىطلق فيوقت الخبار حضتها من الألف وكان طلاقاً بائنا و يلزم التى . 
طلق بعد وقت الخيار ثىء وكان ملك فيطلاقها الرجعة (قال) وله أن لايطلقها فى وقت الخيار ولا بعد 2 وإن أرادتا 2 
الرجوع فيا جعلتا له فى وقت الخبار لم يكن لها ء وكذلك لو قال هو لما إن أعطيتاق ألا فأنما طالقان ثم أراد أن . 
إدجع م يكن ذلك له فى وقت الخبار فإذا مضي فأعطياه ألفا لم يكن عليه أن يظلقهما إلا أن يشاء أن يبتدىء لما طلاقا. 
( قال ) وإن قالتا طلقنا بألف فطلقهما ثم ارتدتا لزمتهما الألف بالطلاق وأخذت منهما ( قال ) ولو قالنا هذا له ثم. 
ارتدتا فطلقهما بعد الردة وقف الطلاق فإن رجعتا إلى الإسلام فى العدة لزمتهما وكانتا طالقين بائنتين لايملك - 
رجعتهما وعدتهما من يوم تكلم بالطلاق لامن يوم ارتدتا ولا من يوم رجعتا إلى الإسلام وإن لم ترجا إلى الإسلام 
حق عشى العدة أوتقتلا أو هونا لم بقع الطلاق ولم يكنله منالألف شىء (قال) ولوكانت لرجل امرأتان محجورتان 
فقالنا طلقنا على ألف فطاقهما فالطلاق لازم وهويملك فيه الرجعة إذا لم يكن جاء على طلاقهما كله ولاثىء له علييما . 
من الألف ( قال ) وإن كانت إحداها محجورا عليها والأخرى غير محجور علمما لزمبما الطلاق وطلاق غير إلمحجور 
عليها جائز بائن وعليها حصتها من الألف وطلاق المحجور عليها ملك فيه الرجعة إذا أبطلت ماله بكل حال جعلت  ١‏ 
الطلاق علك الرجعة وإن كان أراد هو أن لاعلك الرجعة ألا ترى أنه لو قال لامرأته أنت ت طالق واحدة , ثن كانت . 1 
واحدة ملك الرجعة ( قال ) ولوكانت امر أنه أمة فخالعها كانت التطليقة باثنا ولاثىء عليها ماكانت مماوكة إذا 3 
. بأذن لما السيد ويتبعها بالخلع إذا عتقت وإعنا أبطلته عنها فىالرق لأنها لا تملك شيئا ما أبطلته عن الفاس حق بوسر 
فلو خلع رجل امرأة له مفاسة كان الخلع فى ذمتها إذا أيسرت لأنى لم أبطله من - جبة الحجر فيطل بكل حال (قال)وإذا '. 
قال الرجل لامرأنه اختلعى على ألف على أن أعطيك هذا العمد ففعل شن أجاز نكاحا وسعا 'معا أجاز هذا الخلم ' 
وجعل العبد مببعا ؤمهر مثلها بألف كأن قبمة العيد ألف وقيمة مهر مثلها ألف فالعبد مبيع خمسمائة فإذا وجدت به 
عيبا قن قال إذا معت الصفقة شيثين لم يردا إلا معا فردت العبد رجع عليها هر مثلها وكان لما الألف بخاصها بها ش 

ن قال إذا جعت الصفقة شيئين مختلفين رد أحدهما بعيبه محصته من الثمن رده مخمسما محمسماثة ( قال ) وقد يفترق هذا . 
دايع لأ أسل ماعتد هذا عله أن الاق لابه حال فيجوز لمن قال لايرد البببع امنا أن يرد العبد ما 


)١(‏ قوله : ولو ظلق إحداها فى وقت الخبار اا لغ كذا فى التبيع وهو عن ماه » وف بض الخ » م 
الصورة الى تبلما وهو أوضح كال ْ ٠‏ 


حا ش 
من الثمن ويغرق بينه وبين الببع ( قال ) وإذاكانت للرجل امرأتان فقالت إحداها طلقنى وفلانة على أن.لك على 
ألف درم أو على ألف درهم ففعل فالألف للتى خاطبه لازمة يتبعها ها وهكذا لوقال ذلك له أجنى فإن طلق الى 
١‏ مخاطبه وأمسك التى خاطبته ازمت اللخاطبة حصة التى طلقت من الصداق على ماوصفت من أن يقس الصداق على 
مهر مثلها فيلزمها حصة مهر .ثل مطلقة ( قال ) وهكذا لوقال هذا له أجنى ( قال) وإذا كان لرجل امرأنان فقالت 
له إحداها لك على إن طلقتنى ألف وحبست صاحبق قل تطلقها أبداً فطلمها كان له عليها مسبر مثلها لفساد الشمرط 
فىحبس صاحبتها أبدا وهو مباح له أن يطلقها (قال) ولو قالت لك على ألف درثم على أن تطلق صاحبتق ولاتطلقنى 
| أبدا فأخذها رجمت بها عليه وكان له أن يطلقهاء ولو قالت لك على ألف درم على أن تطلق صاحبق ولا تطلقنى 
أبدا فطلق صاحبتها كان له عليها مثل مهر صاحبتها كان أقل من ألف أو أ كثر ولم تكن له الألف لفساد الشبرط 
وكأن له أن يطلقبا متى شاء (قال) ولوقالت له لك على ألف درثم على أن تطلقنى وصاحيتى فطلقبما لزمتها الف 
وإن طاق إعداا كأن له.ن الألف بقدر حصة مهر مثل المطلقة منهما ( قال والقول الثالى ( أن رجلا لو كانت له 
امرأتان فأءطتاه ألفا على أن يطلقبما فطلقهما كان له علييما مهور أمثالما ولم يكن له من الألف شىء وكذلك 
1 أعطته واحدة ألف درهثم على أن يطلقها ؤيعطيها عبداً له لم يكن لما العبد وكان له عليها مهبر مثلها وأصل هذا إذا . 


كان مع طلاق واحدة نشىء غيرظلاقها أوشىء تأخذه مع طلاقها كان الشرط باطلا والطلاق واقع ورجععليها عبرمثلها 


وأصل هذا إذا كان مع واه مع طلاقها فى هذه الوجوه كلها ( قال ) وما أعطته امرأة عن نفسها أو أعطاه 


أجنى عنها أن يطلقبا فسواء إذاكان ما أعطاه ما يجوز أن ؟لاك تم له وجاز الطلاق وإذاكان ثما لامجوز أن يملك 
رحع عليبا إن كانت المعطية عن نفسما أوغيرها أو أعطت عن غيرها أوأعطى عنها أجنى مالزمبا من ذلكفى نفسها 
لزمها فىغيرها وما لزمها فىنفسها ازم الأجنىفيها إذا أعطاه عنها لايفترق ذلك كا يلزم مايؤخذ ف البيوع(قال) وإذا 
قالت المرأة للرجل طلقنى ثلاث ولك على ألف درهم فطلقها ثلاثا فله الألف وإن طلقها اثنتين فله ثلا الألف وإن 
طلقها واحدة فله ثلث الألف والطلاق بان فى الواحدة والثنتين ( قال ) ولو لم يبق له عليها من الطلاق إلا واحدة 
فقالت له طلقنى ثلاثا ولك ألف درثم فطلقها واحدة كانت له الألف لأن الواحدة تقوم مقام الثلاث فى أن محرمها 
عليه حتى تنك زوجا غيره ( قال) ولوكانت بقيت له عليها اثنتان فقالت له طلقنى لاا ولك أاف درهم فطلقها اثنتين 
كانت له الألف لأنها حرم عليه بالاثنتين حتى تنكح زوجاً غيره ولو طلقبا واحدة كان له ثلثا الألف لأنها تبتى معه 
بواحدة ولا محرم عليه حتى يطلقها إياها فلا تأخذ أ كثر هن حصتها ٠ن‏ الألف ( قال ) ولو قالت طلقني واحدة 
يأف فطلقها ثلاثا كانت له الألف وكان متطوعآ بالثننين: اللتين زادها ( قال) ولو قالت له إن طلقتنى واحدة فلك 
لنت أو ألفان فطلقها و احدة كان له مررمثلها لأن الطلاق لم ينعقد على ثىء معلوم » وكذلك لوقالت لى الخبار أن 
أعطيك ألفك لا أنقصك منها أو ألفين أولك الخار 5 3 لك الخار (قال) ولو كانت بقستعلها واحدة منالطلاق 
. ققالت طلقنى ثلاث واحدة أحرم بها واثنتين إن تكحتتى بعداليوم كاثله مبرمثلها إذا طلقباىا قالت (قال) ولو قالت 
71 إنطلقتى فعلى أنأزو حك امرأة تغنيكو أعطيك صداقها أوأىامرأة شئتو أعطيك صداقها وسمت صداقها أو تسمه 
فا لطلاق واقعو له مبرمثلها وإعا منعنى أن أجيزه إذا سمت المبر أنمها ضونت له تزويج امرأة قد لاتزوحه ففسد الشرط 
فإذا فسد فإنما له مهر مثلها (قال) وهكذا لو قالت لهإن طلقتنى واحدة فلك أاف ولك إن خطبتى أن أنكحك مائة 


5 5-7 5 000 
قلق ل عور قر قح لاسن د حل ب بط وقةار اك ولك ألف 00 
لا أنبكح بعدك أبدا فطلقها فله مهر مثلها ولما أن تنكح هن شاءت (قال ) وإذا وك الزوج فى الخلع فالوكالة 
جائزة والخلع جائز فن جاز أن يكون وكلا بمال أو <صومة جاز أن يكون وكيلا بالخلع للرجل والمرأة مما 

وسواء كان الوكل حراً أو عبداً أو محجوراً أو رشيدا أو ذمياً كل هؤلاء مجوز وكالته ( قال ) ولا يجوز أن . 

يوكل غير بالغ ولا معتوها . فإن فعل فالوكالة باطلة إذا كان هذان لام لكلهما على أنفسهما فوالله عز وجل 
وللادمبين فلا يلزمهما لم مجز أن يكونا وكلين باز غيرهها بهما قول ( قال) وأحب الى أن يسمى الموكلان مايبلغ 
الول لكل واحد منهما الرجل بأن ,قول وكلته بكذا لابةبل أقل منه » والمرأة بأن يعطى عنها وكاها كذا لايعطى 
أكثر منه (قال) وإن لم نفعلا جازت وكالتهما وجاز لها مأجوز للوكل ورد من فعلهما مايرد من فمل الول فإن 
أخذ وكل الرجل من ارأة أو وكاها أقل من مهبر مثلها فشاء الموكل أن .يقبله ومحوز عليه الخاع فيكون الطلاق 
فيه بائنا فعل » وإن شاء أن برده فعل » فإذا رده فالطلاق فيه جائز علك اارجعة وهو فى هذه المال فى حم من 
اختلع من محجور علمها لا أنه قئاس عل يه (قال) وكذلك إن خالعها بعرض أو بدين فشاء أن يكو له الدين ماكان 
كان له » وإن شاء أن لايكون له ويلزمه الاق ميلك فيد الرجنا كان وقال) ون أن وكين الريبل من ارا 
نفسها أ كثر من مهر مثلها جاز الخلع وكان قد ازداد للذي وكله (قال) وإن أعطى وكل الرأة عنها الزوج نفسه 

مهر مثلها أو أقل نقدا أو دينا جاز علمها وإن أعطى علبها دينا أكثر من مبر مثلها فشاءت لزمها وتم الخلع . 

وإن شاءت رد علها كله ولزمها مبر مثلها . وكان حكها حم امرأة اختلعت عا لا يجوز أوبشىء بعينه قتلف فبلزمها ْ 

مهر مثلها نقدا جوز فى الخلع مامجوز فى الببع ولا يلزم الزوج أن بوْحذ له عرض ولا دين إلا أن يشاء ولا المرأة . 
أن يعطى علمها عرض ويعطى علها دين مثل أو أقل من مبر مثلها نقداً. . وإنماازمبا أنها إن شاءت أدته نقدآ 
وإن قات عي لدت اير ولم تزد علمها فى عدده فلا يكون ع لوكل إلا بدنانير أو دراهم كم لايكون 
البييع لوكل إلا بدنانير أو درام (قال) ولا يغرم وكيل المرأة ولا الرجل جل شيئا وإن تعديا إلا أن يعطى وكل المرأة 

أ كثر من مهر مثلها فبتلف ما أعظى فيضمن الفضل من مبر مثلها فأما إذا كان قااً بعينه فى يد الزوج فينتزع .منها 
لايغرم الوكل ولا يشبه هذا الببوع وذلك أنه إن وكله بساعة فاشتراها بأ كثر من كن مثلها لزمته السلعة بعا لنفسه 
ش وأخْد منه الموكل الثمن الذى أعطاه إن لم مختر أخذ السلعة والوكل لاعلك اارأة ولا برد الطلاق محال وطلاتها 

كشىء اشتراه لما فاستهلكته فإذا كان الثمن مجهولا أو فاسدا منت قبمته ول يضمنها الوكل (قاك ) ولو وكله ' 

-00000- من امرأته مائة ئة ومخالعها فأخذ منها حمسين لم بجز الخلع وكانت امرأته الها كما لو قال لما إن 

أعطيتنى مائة فأنت طالق فأعطته حمسين لم تكن طالقا ولو وكلت هى رجلا على أن يعظى عنها مائة على أن يطلقها 

دوكيا فا أعطى عنها مائتين فطلقها زوجها بالمائئين فإن قال الوكل لك مائتا دينار على أن تطلقها فطلقها فالماثتان 
لازمة للوكل تَوْحْذ منها المائة التى وكلته بها ومائة بغمانه إباها وإن كان قال له لك ماثتا دينار من مال فلانة 
لا أضمنهالك أو قاله وسكت ففعل فطلقها ازمها الأ كثر من الماثة الى وكلت بها الوكيل أو مهر مثلها ولم يلزمها 
مازاد على ذلك من المائتين ولا الوكيل لأنه لم يضمن له شيئاً واو كان الوكبل قال له طلقها على أن أسل لك هائق 
٠‏ دينار من ماللما فالوكيل ضامن إن لم نسل ذلك له المرأة أخذ الزوج مس مالالمرأة الأأكثر من ماثة دينار ومهر مثلها 
ورجع على ااوكيل بالفضل عن ذلك حتى يستوفى مائتى دينار ولو أفلست المرأة كانت المائنا الدينار له على الوكيل . 


ع ااه 0 
بالغمان بتسلم الماثتين ولوكان مكان الوكيل أب أو أم أو ولى أو أجنى لم توكله ولا ؤاحدا منهم ققال لازوج 
اخلعها على اذا لك من مالها مائتى دينار قفعل اازوج ثم رجع كان له عليه مائتا دينار : برجع: التطوع 
بالهمان عنما علا شىء لأنهالم توكله باأن مالع بينها وبين زوجها . 
خاطية ار 1 عا يازمبا م من الخطلع وما لاياز يا 

١‏ الالغناضق) ره الله : وإذا قالت المرأة لارجل إنطلقتنى ثلاثاً فلك على ماثة فسواء هوكقول 1 تعنى 
ويك هذا عائة لك على أو بعنى ثوبك هذا مائة قال فإن طلتها ثلاثاً فله علمها مائة دينار ( قال ) واو قالت له 
طلقنى بألف فقال أنت طالق بألففقالت أردتفلوساً وقال هو أردت دراهم أوقالت أردت درام وقال هو أردت 
. دنائير تحالفا وكان له مبر مثلها (قال) ولو قالت له طلقنى على ألف فقال أنت:طالق على ألف » فقالت أردت طلقنى 
على ألف على أنى أو أخى أو جارى أو أجنى فالأاف لازمة لما لأن الطلاق لابرد ٠‏ وظاهر هذا أنه كقوهًا طلتنى 
على ألف على" (قال) ولو قالت إن طلقتنى فلك ألف درثم فطاقها فى وقت الخيار كانت له علا ألفب درثم والطلاق 
بائّن وإن.طلقها بعد مضى وقت الخبار لزمه الطلاق وهو علاك فيه الرجعة ولا ثىء له علبها (قال) وكذلك لو قال 
لما أنت طالق إن ضمنت لى ألف درهم أو أمرك بدك تطلقين نفسك إن ضمنت لى ألف درثم أوقد جعلت طلاقك 
. إليك إن ضمنت لى ألف درهم فضمنتها فى هذه المسائل فى وقت الخبار كانت طالقا وكانت علبها أللف وإن ذمنتها 
٠‏ بعد وقت الخبار لم تكن طالقا ولم يكن علهاشثىء (قال) وحماع هذا إذا كان الشىء يتم بها وبهلم مجز إلى مدة ولم 
يجز إلا فى وقت الخبار ا لامجوز ماجعل إلها من أمرها إلا فى وقت الخيار لأنه قد تم بها وبه ( قال ) ولو قال لما 
إن أعطيتنى ألفا فأنت ظالق فقالت قد ضمنت لك ألفا أو أعطته عرضاً بألف أو نقدا أقل من ألف لم يكن طلاقا 
إلا بأن تعطيه ألفا فى وقت الخيار فإن مضى وقت الخبار لم تطلق وإن أعطته ألفا إلا بأن محدث لما طلاقا بعد 
١‏ الال افق ) ولو قال لها أنت طالق إذا دفعت إلى ألذا فدفعت إليه شيثاً رهنا قيمتة أ كثر من ألف لم تطلق 
. ولا تطلق إلا بأن تدفع إليه الألف ( قال ) ولو قال لما إن أعطيتنى ألف درم طلقتك فأعطته ألف درثم لم يلزمهأن 
.يطلقهاويازمه أنيرد الألف علها وهذا موعد لاإيجاب طلاق وكذلك إنقال إذا أعطيتنى ألف درهم طلقتك . وهكذا 
إن قالت له إن أعطيتك ألف درمم تطلقنى أو طلقتتى؟ قال نعم »ولا يلزمه طلاق بما أعطته حتى يقول إذا أعطةتى 
ألف درثم فائنت طالق أو أنت طالق إذا أعطيتنى ألف درثم فتعطيه ألف درثم فى وقت الخبار » ولو قال لما 
إذا أعطيتتى ألف درثم فاأنت طالق فاعطته ألف درثم طبرية لم تطلق إلا باأن تعطيه وزن سبعة ولو أعطته. 
ألفا بغلة طلقت لأنها ألف درثم وزيادة وكان كن قال إن أعطيتى ألفا فأنت طالق فأعطته افا وزيادة 
( فالغ ن|فى ) رحمه الله تعالى : ولو أعطته ألفا رديثة مردودة فإنكانت فضة يقع عليها اسم الدراهم طلقت 


١‏ وكان له عليها أن تبدله إإياها » وإن كانت لابقع غليها اسم الدراهم أو غلى بعقهها اسم فضة لأنها ليست فضة لم تطلق 


ولو قال إن أعطيتنى عبدا فا'نت طالق فا عطته عبدا أى عبد ماكان أعور أو معببا فبى طالق ولا لك العبد وله 
عليبا صداق مثلها » وكذلك او قال لما إن أعطيتتى شاة ميتة أو ختريراً أو زق حمر فأنت طالق فا'عطته بعض هذا 
كانت طالقا لأن هذا كقله لما إن دخلت الدار فاأنت طالق ولا يملك شيئا من هذا ويرجع عليها يمبر مثلها فى 
كل مسالة من هذا . وإن قال لما إن أعطيتنى شيا يعرفانه جميعا بعينه فاأنت طالق فااعطته إياه كانت طالقا فإن 
00 وجد به عيبا كان له رده ويرجع عليها بمهر مثلها » وإن أعطنه عبدا فوجده مديرا لما لم يكن له رده لأن الما ببعه 


عن يكن »واد ب بد مقا يكن 4 أن لل و ليه وه لوز يعه وإن وجده حرا 
أولتيها شرك م يكن 4 ولو له ساعيه وكان 4 فى هذا كلمي ر ماما . ْ 


اختلاف الرجل والرأة فى الخلع 

(الالتنائق ) وإذا اختلفت المرأة والرجل فى الخلع على الطلاق فبوكاختلاف المتبايعين فإنقالت طلقتنى و احدة 
أو أ كثر على ألف درهم وقال بل على ألفين محالفا ولدصداق مثلها كان أقل من ألفأو أكثر من ألفين ؛ وهكذا ش 
لو قالت له خالعتتى على ألف إلى سنة وقال بل خالعتك على ألف نقدا أو قاات له خالمتى على إبرائك .ن مهرى. 
ذقال ٠‏ بل خالمتك على ألف آ خذها منك لاعلى مهرك أو على ألف مع مهرة تحالفا وكان مهرها عله وبرجع أعلها 
بصداق نثلما (قال) وهكذا لو قالت له صُمنت لك ألفا أو أعطتك ألفا علىأن تطلةنى وفلانة أو تطلقنى وتعتق عبدك. 
فطلقتتى ولم نطلقها أو طلقتنى ولم تعتق عبدك وقال بل طلقتك بألف وحدك مالفا ورجع علها يبر مثاها وكذيك 
لو قالت له أعطيتك ألفا على أن تطلقنى أثلاثا فلم تطلقى إلا واحدة وقال بل أخذت منك الأ على الخلع وبينونة 
طلاق فإتماهى واحدة أو على ثنتين فطلقتكبما محالفا ورجع يعبر مثلها ولم يلزمه من الطلاق إلا ما أقر به وهكذا. 
لو قالت له أعطيتك ألفا على أن تطلقنى ثلاثا: وتطلقنى كنا تكستتى ثلاثا فقال ما أخذت الألف إلا على الطلاق 
. الأول مالفا ورجع علمها بمبر مثلها . وكذلك لو أقر ا بمبا قالت رجع علبها بر مثلبا لأنه لايجوز أن يأخذ ‏ 
. الجعل على أن يطلقها قبل أن ينكحها » ألا ترى أنه لو أخذ .من أجنبية مالا على أنمها طالق متى نكحها كان المال ٠‏ 
مردودا لأنه لاعلاك من طلاقها شيا وقد لايتكحها أبدا (قال) ولو قالت له سا"لتك أن تطلقنى ثلاثا يمائة وقال بل 
ساكلتى أن أطلقك واحدة با'لف محالفا وله هبر مثلها . فإن أقامت المرأة. البينة على دغواها وأقام الزوج البينة على 
دعواه وشهدت اابينة أن ذلك بوقت ؤاحد وأقر به الزوجان نحالفا وله صداق مثلها وسقطت البينة ما نسقط فى 
الببوع إذا اختلفاوالسلعة قامة بعرنها ويردالبيع وإن كان مستهلكا فقيمة المبيع (قال) والطلاق لابرد وقيمة مثلالبشع . 


مهبر مثلها (قال) وهكذا لو اختلفا فا"قاما البينة ولم توقت ببنتهما وقنا يدل على الخلع الأول فإن وقتت بينتهما وقتا 2 


. .يدل على الخلع الأول فالخلع الأول هو الخلع الجائز , والثانى باطل إذا تصادقا إن لم يكن ثم نكاح ثم خلع فيكونان | 
خلعين . ألا ترى أن رجلا لو خالع امرأته بمائة ثم خالعها بعد ولم محدث نكاحا بالف كانت الألف باطلا ول يقع 
بها طلاق لأنه طلق مالا يملك والأول جالز لأنه طلق ما يماك ( قال ) ولوقالت طلقتى ثلاثا باألف فقال ' 

٠‏ بل طلقتك واحدة باألفين وأقام كل واحد منهما البينة على ماقال وتصادقا أن م يكن طلاق إلا واحدة 

تحالفا وكان له مهبر مثلها ( قال) ولو قالت له طلقتنى على ألف وأقاءت شاهدا حلف وكانت امرأته ' 
ولو كانت السألة الما فقال طلفتك على ألفين فم تقبلى وجحدت كن القول قولما فى المال ولم يلزمه الطلاق لأئه 

لم يقر بالطلاق إذ زع أنه لم يقع ( قال ) ولو ادعت أنه خالعها وجحد فأقامت شاهدا بأنه خالعها على مائة وشاهدا _ 
أنه خالعبا على ألف أو عرض فالشبادة لاختلافبه! باطلة كلها وبحلف ( قال ) وهكذا لوكان هو المدعى أنه خالعها 
على ألف وأقام ها شاهدا وشاهدا آخر بألفين أو بعرض فالشبادة باطلة وعى مجحد لزمبا الطلاق بإقرازه ولم 
بلزمها المال وحلفت عليه ولا ملك الرجعة لأنه يقر أن طلاقه طلاق خلع لاعلك فيه الرجعة ( قال ) ولو قالت له. 
سألتك أن تطلقنى ثلاثاً بألف فلم تطلقنى إلا واحدة وقال بل طلقتك ثلاث فإنكان ذلك فى وقت الخبار فهى طالق ‏ 

ثلاث وله الألف . وإنكان اختلافهما وقد مضى وقت الخيار تحالفا . وكان له مهر مثلما ( ثالال تانق ) وإذا.. 


اختلف الزوج وامرأة قفال الزوج طلقنك على ألف وقالت المرأة طلقتنى على غيرثشىء فالقول قولالمرأة وعلى الزوج. 
البينة والطلاقواقع ولا يملك فيه الزوجالرجعة لأنه مقر أن لارجءةله على المرأة فيه وأن علبها له مالا فلا يصدق فا 
يدعى عليها ويصدق على نفسه ( قال ) ولو قالت المرأة سألتك أن تطلقنى بألك فضى وقت: الخبار ولم تطلقنى ثم 
طلتتنى بعد على غير ثىء وقال هو بل طلقتك قبل أن بحضى وقت_الخيا ركان القول قول المرأة فى الألف وعلى . 
الزوج ابينة والطلاق لازم له ولا يعلك الرجعة ( قال ) ولو قالت طلقتنى أس على غب شه فقال بل طلقتك اليوم 
بأاف فبى طالق اليوم بإقراره ولا يملك الرجعة ولا غى. له عليها من امال لأنها لم تقر ية : 


باب مااشتدى به الزوج من الخلع 
( الالعنانق ) رحمه الله تعالى : وإذا قال الرجل لامرأته أنت طااق ثلاثاً على أن تعطنى ألفاً ف تعطه لف 
فليست طالقاً . وهو كقوله أنت طالق إن أعطيتنى ألفآً وأنت طالق إن دخلت الدار . وهكذا إن قال لما أنتطالق 
على أن عليك ألفا فإن أقرت بأل كانت طالقاً وإن لم تضمنها لم تسكن طالقاً ( قال ) وهذا مثل قوله لما أنت طالق 
إن ضمنت لى ألنفا ( قال ) ولو قال لما أنت طالق وعليك أل ف كانت طالقا واحدة بماك الرجعة وليس علبها ألف 
وهذا مثل قوله أنت طالق وعليك حج وأنت طالق وحسنة وطااق وقبيحة ( قال ) وإن ضمنت له الألف على 
الطلاق لم يلزمها وهو بملك الرجعة كا لو ابتدأ الآن طلاقبا فطلقها واحدة . ثم قالت له اجعل الواحدة الى طلقتتى 
بائنا بألف لم تسكن بائنا . وإن أخذ منها عليها ألفا فعليه ردها عليها ( قال) ولو تصادقا على أمها سألته الطلاق بأاف 
فقال أنت طالق وعليك ألف كانت عليبا وكان الطلاق بائنا (قال) ولو قال لامرأته أنت طالق إن أعطيتى عبدك 
فا'عطته إياه فإذا هو حر طلقت ورجع عليها بمبر مثلها . ولو قالت له اخلعنى على مافى هذه الجرة من الخل وى 
عماوءة فخالعها فوجده مرا وقع الطلاق وكان عليها له مبر مثلبا . 
خلع المشركين 
0 (الالتنافق ) رحمه الله تعالمى: وإذا احتلعت المرأة الذمية من زوجها حمر بعبنه أو بصفة فدفعتها إليه ثم جاءوا بعد 
. إلبنا أجزنا الخلع ولم نرده عليها بشىء ولول تدفعها إليه ثم ترافعوا إلينا أجزنا الخلع وأبطلنا الجر وجعلنا له عليها مر 
مثلها (قال)وهكذا أهلالحرب إن رضوا محكمنا لامخالفون الدمبين فى شىء إلا أنا لاحم على الحر بين حتى مجتمعا على 
الرضًا وم على الذميين إذا جاء أحدهما (قال) ولو أسم أحد الزوجين وقد تقايظا فبكذا وإن لم يتقابضا بطل ار بينبما 
وكان له عليها مهر مثلها لاحوز إن كان هو المسل لمسلم أن بأد مرا ولا إنكانت هى المسامة أن تعطى مرا ولوقيضها 
منها بعد مايسلم عزر وكان له علمها مهبر مثلها إن طلبه . وكذلك لوكانت هى المسامة فدفعتها إليه عزرت وكان .له علمها 
مهرمثلها إن طلبه وهكذا كل ماحرم وإن استحلوه مالا مثل زر وغيره فهما دخ الأحكام كامسلمين لاعتلف 
الحم علهم وعلى المسدين إلا فيا وصفت بما مفى فى الششرلك ولا يرد فى الإصلام . ا 


٠ ْ‏ الحلع آله أخل 

( الت افق ) رحمه الله تعالى : وإذا اختلعت المزأة من زوجها بشىء مسمى إلى أجل فالخلع جائز وما سميا. 
من المال إلى ذلك الأجل م تكون الببوع ونجوز فيه مانحوز فى البيع والسلف إلى الآجال » وإذا اختلعت بياب 
موصوفة إلى أجل مسمى فالخلع جائز والثباب لما لازمة » وكذلك رقيق وماشية وظعام يجوز فيه ماايجوزفى الساف 


0 قا 5 0 ' ش 
ويرد فه مارد فى الساف / قال ) ولو كن أن تسمى حث يقبض يله الطاة أو ا كنف كن من 
الطعام جاز الطلاق ورجع عامها بمبر مثلها ( قال) ولو قالت المرأة سألتك أن تطلقنى بألف فغى وقت الخبار ولم 
'تطلقنى ثم طلقتنى بعد على غير شىء وقال هو بل طلةنك قبل أن. عضى وقت الخياز كان القول قول المرأة فى الألف 
وعلى الزوج البينة والطلاق لازم له ولا لك الرجعة . 


ال دد 
عدة المد خول ما التى تحيض 
(أخبرنا الريسع ) قال أخبرنا الشافعى قال الله تبارك وتعالى : « والمطلقات بتر يصن بسو ثلائة قروء » 
قال والأقراء عندنا والله تعالى أعى ,الأطهار » فإن قال قائل مادل على أنها الأطهار وقد قال غيرك الحرض ؟ قبل له 
دلالنان أولما الكتاب الذى دلت عله السمنة والآخر الاسان فإن قال وما السكتاب ؟ قبل قال الله تبارك وتعانى« إذا 
إطلقتم النساء فطلقرهن لعدتهن » ( وال :افق ) رحمه الله تغالى : أخيرنا مالك عن ثافع عن ابن هر أنه طلق 
:امرأته وهى حائض فى عبد النى صلى الله عليه وسلم فسأل عهر:رسول اله صلى الله عليه وسلم عن ذلك فقال رسول الله 
صلى الله عليهوسلم مره قليراجعها ثم لسكا ىق تطهر ثم محض ثم تطهر م إن شاء أدسنك بعد وإن شاء طلق قل 
أن كس فتلك اامدة اأىى أمر لل عز وحل أن تطلق لما النساء ) لاا 06 افق ( أخيرنا مسلم وسعيد بن سالم عن 
ابن جريمج عن أنى اازيير أنه مع ابن عهر يذكر طلاق. اءرأته حائضا ». وقال : قال النى صلى الله عليه وسلم فإذا 
طون ب فليطلق أو ليمسك وتلا النىصلى الله علهو سم « إذا طلقم النساء فطلقوهن لةبل عدتهن أو فى قل عدمن » 
( تالالغ :]فى ) رحمه الله تعالى : أنا شككت ( ]ال :افق ) فأخير رسول الله صلى الله علته وسلم عن الله 
عر وجل أن العدة الطبر دون الحرض وقرأ 2 فطلقورهن لغبل عدمن » أن تطاق طاهراً لأنها حينثد تستقبل عدتها 
ولو طلقت حائضا ّ تكن مستقبلة عدتها إلا بعد الح.ض فإن قال فا اللسان ؟ قيل .القرء اسم وضع لعنى فاما كان 
الخيض دما ترحيه الر<م فيخرج والطبر م حدس ؤللا حرج كان معروةا هن لسان العرب أن القرء اكيس دول 
العرب هو .قرى الاء فى حوضه وى سقائه » وتقول العرب هو يقرى الطعام قّ شدقه العفى دس الطعام ف شدئه 
( :الالتنانق ) رحمه الله : أخيرنا مالك عن ابن هاب عن عروة بن الزبير عن عائشة رضى الله تعالى عنما أنما 
انتقات حفصة بنت:عبدال رحمن حيندخات فالدم هن الحضة الثالثة قال ابن شهاب فذ كر ذلك لعمرة بنت عبد الر من 
فقالت صدق عروة وقد جادلها فى ذلك ناس فقالوا إن اله تبارك اسمه يقول : ثلاثة آروء تالت عائشة رذى الله تعالى' 
٠‏ عنها صدقام وهل تدرون ما الأقراء ؟ الأقراء الأطبار أخيرنا مالك عن ابن شهاب قال سمعت أيا بكر بن عبد الر-ةن 
شول ما أذركت أحدا من فقهاثنا إلا وهو يقول هذا يريد الذى قالت عائشة أخيرنا فيان عن الزهرى عن ثمرة بنت 
عبد الرحن عن عائشة قالت إذا طعنت المطلقة فىالدم من الحيضة اثالثة فقذ برئت منه » أخبرنا .الك عن نافع وزيد بن 
أسلم عن سلمان بن إسار أن الأحوص بن حكم هلك بالشام حين دخلت امرأته فى الدم من الخحيضة اثالثة . وقد 
كان طلقها فكتب معاوية إلى زيد بن ثابت إسأله عنذلك فكتب إله زيد إنها إذا دخلت فى الدم من الحنضة الثالثة 
فقّد برئت منه وبرى” مها 3 ولا ترثه ولا برها 3 أخيرنا سفيان بن عبدنة عن اأزهرى قال حدثنا سلمان بن 
يسار عن زيد بن ثابت ء قال :.إذا طعنت المطلقة فى الحرضة الثالثة فقد برئت منه وبرى” منها ولا ترثه . ولاايرتها 
ش (م ”0 - ه5). 


| سو ل | 
أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر قال إذا طلق الرجل امرأته فدخلت فى الدم من الحيضة الثالثة . قفد برئت منه 
وبرى*منها ولاترثه ولا برثها » أخيرنا مالك عن الفضيل بن أنى عبد الله مولى المورى أنه سأل القاسم بن محمد ' 
وسالم بن عبد الله عن المرأة إذا طلقت فدخلت فى الدم من الحضة الثالثة فقالا قد بانت منه وحلت ؛ أخبرنا مالك أنه 
+ بلغه عن القاسم بن محمد وسالم بن عبد الله وأفى بكر بن عبدالرحمن وسلمان بن يسار وابنشهاب أمهمكانوا يقولون 
إذا دلت المطلقة فى الدم من الخضة الثالثة فقد بانت منهولا ميراث ‏ ( فالالة افق ) والأقراء الأطهار والتعالى 
أعز ؛ فإذا طلق الرجل امرأته طاهراً قبل جماع أو بعده اعتدت بالطهر الذى وقع علبا فيه الطلاق ولو كان 38 


.من نهار وتعتد بطهرين تامين بين حيضتين فإذا دخلت فى الدم من الخحضة الثالثة حلت »2 ولا يؤْخد أبدا فى القرء 


0 الأول إلا أن يكون فما بين أن يوقع الطلاق وبين أول حيض ولو طلقها حائضا لم تعتد بتلك الحمضة . فإذا طهرت 


استقبلت القرء (قال) ولو طلقها فاما أو قع الظلاق حاضت فإن كانت على يقين من إنها كانت طاهرا حين تم الطلاق 
ثم حاضت بعد تمامه بطرفة عين فذلك قرء وإن عامت أن الحدض وتام الطلاق كانا معا استأننت العدة فى طهرهامن 
الحنض ثلاثة قروء » وإن اختلفا فقال الزوج وقع الطلاق وأنت حائض وقالت المرأة بل وقج وأنا طاهر فالقول 
قولحا بيمنها ؛ أخيرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عبد بن مير قال أؤْتمنت المرأة على فرجها 
( لالع افق ) وإذا طلق الرجل امرأته واحدة أو اثنتين فبو أحق مها مالم تر الدم من الحيضة الثالثة فإذا رأت 
الدم من الحيضة الثالثة فقد حلت منه وهو خاطب من الخطاب لايكون له عليها رجعة ولا يتكحبا إلاما ينكحبا . 
مبتدئا بولى وشاهدين ورضاها وإذا رأت الدم فى وقت الخيضة الثالثة يوما ثم انقطع ثم عاودها بعد أو لم بعاودها 
. أياماكثرت أو قلت فذلك حيضي نحل به (قال) وتصدق على ثلاث حيض فى أقل ماحاضت له امرأة قطاء وأقل . 
ماءامنا من الحدض يوم وإن عامنا ان طهر امرأة أقل من خخمس عشيرة صدقنا المطلقة على أقل ماعامنا من طهر امرأة 
وجعلنا القول قولما ء وكذلك إن كان يعلم منها أنها تذكر حيضه! وطهرها وهى غير مطلقة على ثىء فادعت مثله . 
قبلنا قولما مع يمينها . وإن ادعت مالم يكن يعرف منها قبل الطلاق ولم يوجد فى امرأة لم تصدق إا يصدق من ادعى 
مابعل أنه يكون مثله , فا ما من ادعى مالم يع أنه يكون مثله فلا يصدق ء وإذا لم أصدقها فجاءت مدة 
تصدق فى مثلها وأقامت على قولما قد حضت ثلاثاً أحلفتها وخليت بينها وبين ااسكاح حين أن مكن أن تكون 
صدقت » ومق شاء زوجها أن أحلفها ما انتقضت عدتها فعلث ؟ ولو رأت الدم من الحيضة الثالثة ساعة أودفعة ثم 
ارتفع عنها يومين أو ثلاثا أو أ كثر من ذلك فإن كانت الساعة التى رأت فيا الدم أو الدفعة الق ر أت فها الدم 
فى أيام حيضها نظرنا. فإن رأت صفرة أو كندرة ولم تر طبراً حتى تكمل يوم وللة فهى حدض لمحاو 
عدتها بها من الزوج » وإن 5 فىغير أيام الحيض فكذلك إذا أمكن أن يكون. بين رشا الدم والحيض 
. قبله قدر طبر فإن كان أنى علها من الطهر الذى يلى هذا الدم أقل مايكون بين حيضتين من الطهر كان حيضاً 
تنقضى فيه عدتها وتنقطم به نفقتها إن كان عللك الرجعة كك الصلاة فى تلك : الساعة وصلت إذا طبرت 
وتركت الصلاة إذا عاودها الدم » وإن كانت رأت الدم بعد الطبر الأول ببومين أو ثلاثا أو أ كثر نما لايمكن 
أن يكون طبرا لم تحل به من زوجبا ولم تنقطع نفقتها ونظرنا أول حيض مضه فجعلنا عدتها تنقضى به 
وإن دأت الدم أقل من يوم . ثم رأت الطبر لم يكن حيضا » وأقل الحض .وما وليلة . والكدرة والصفرة فى 


ا 386 د : ش ش 
لق عقن لوعن له الها طوظاتن ماو حيضتين ثم رأت دما فطق عليها فإنكان ا ش 
ينفصل فيكون فى أيام أحمر قانثا محتدما » وفى الأيام التى بعده رقيقا قليلا فحضها أيام الدم الحتدم الكثير .وطهرها. 
أيام الدم الرقيق القذيل ٠‏ وإن كان دما مشتنها كله كان حيضها بقدر عدد أيام حيضها فها مضى قبل الاستحاضة وإذا. 
رأت الدم فى أول الأيام التى أجعلها أيام حيضها فى الحمضة الثالثة حلت من زوجها ) زالاتننانق ) 000 تعالى : 
جعل الله تبارك وتعالى عدة من فيض من النساء ثلاثة 50 من لم محضش ثلائة أشهر وأمر رضول. الله 
صلى الله عله و سل المستخاضة أن تثرك ااصلاة فى أيام حيضمها إذا كان دمها تفل وفى قدرٌ عدد أيام حيضها فل أن 
يصيها ما أصاءها ٠‏ وذلك فما نرى إذا كان دمها لاننفصل تجعلها حائضا تاركا لاضلاة فى بعض دمها وطاهراً تصلى 
فى بعض دمبا فسكان الكتاب ثم السنة يدلان على أن للسمتحاضة طبرا وحيضا فم مز الله تعالى أعلم - أن تجتد 
المستحاطة إلا بثلاثئة قروء * قال فإذا أراد زوج المستحاضة طلاقها للسنة طلقها ظاهرا 7 ع جماع فى الأيام اتى 
تأمرها فها بالغسل من دم الحيض والصلاة . فإذا طلقت المستحاضة أو استحيضت بعد ماطلقت فإن كان دمها / 
منفصلا قيكون منه شىء أحمر قاى* وشى* رقيق إلى الصفرة فأيام حيضها هى أيام الأحمر القئىء وأيام طبرها هى . 
. أيام الصفرة فعدتها ثلاث حيض إذا رأت الدم الأحمر القاتى* من الحيضة الثالثة انقضت عدتها (قال ) وإن كان 
دما مسشتمها غير ا وصفنا فإن كان لم أنام ح.نض معروفة فأيام حيضها فى الاستداضة. عدد أيام ا 
ا مروف ووقنا ؤقنبا إن كان حضباق آول القبر أو وسطه أو كخره فتلاك أبام. حيضيا ::ثإذا كان أول يوم 
من الحضة الثالثة فقد انقضت عدتها . فإن كان خخضبا متلف فيكون مرة ثلاثا و مرة حمسا ومرة سبعا ثم 
يمه أمرتها أن .تدع الصلاة أفل أيام حيغها ثلاثا وتغتسل وتصلى وتصوم لأنها أن تصلى وتضوم ‏ ولس 
. ذلك عليها إذا لم تستيقن أمها حائض- خير من أن تدع الصلاة وهى عليها واجب وأحب إلى لو أعادت صوم أر بعة 
أيام وليس ذلك بلازم لماء واتخاو من زوجبها بدخول أول يوم من أيام جرضتها الثالثة وليس فى عدد الحيضتين 
الأوليين ثىء ممناج إليه إذا أنت على ثلاث وسبع وأيام طبر فلا حاجة بنا إلى عمها :* ( قال ) وإن كانت امرأة 
. ليس لما أيام حدض ابتدئت مستحاطة أو كانت فنسيتها تركت الصلاة أقل ماحاضت امرأة قط وذلك .وم فى وله" 
وهو أقل ماعلمنا امر أ اخاضت: فإن كانت قد .عرفت وقت حرضتها فبتدا تركبا الصلاة فى مبتد] حيضتها ا 
وإن كانت ل تعرفه استقيلنا بها الحيض من أول هلال يأتى عليها بعد وقوع الطلاق فإذا استبل الحسلال الثالث . 
الققت: عتا ده ولو طلتة ارا الست ا وسادة نكاتت عفن" ينا وتطور يوما » أو يومين. 
وتطور يومين أو ما أشبه هذا جعلت عدتما تنقضى شلائة أشهر»» وذلك المعروف من أمر النساء أنبن عضن ' 
فى كل يرن حيضة فأنظر أى وقت طلقها فبه فأحسبها شورا . ثم هكذا حى إذا دخلت فى الشم, ر الثالث حلت : 
من زوجها وذلك أن هذه مخالفة للاستحاضة التى ما أيام حيض كحيض! النساء فلا أجد معنى أولى بتوقيت., 
حيضتها من الشهور لأن حيضها لفت بان » واو كانت عن حّسة عار متتابعة أو بينها فصل و نطهر 
خمسة عثشر متتاعة لافصل ببنها 0 عدتها بالطهر ثلاثة قروء ( قال ) وعدة الى محيض الحرض وإن 
تباعد كأنها كانت محيض فى كل سنة “أو سنتان فغدتها الحضن وهكذا إن “كانت مستحاضة فكانت لما أيام 
تحيضها كا تسكون تطهر فى أقل من شهر فتخاو بدخول المضة الثالثة فكذلك لاتخلو إلا بدخول الحضة . 
الثالثة وإن تباعدت » وكدلك اد أرضعت فكان حيها اك لخاد 1 وإذا كانت ١‏ 


ملم 

'محض فى كل شمر أو شهرين فطلقت فرفعتها حيضتها سانة أو حاضت حيطضة ثم رفعتها حيضتها سدنة أنها 
لا تحل للاأزواج إلا بدخوها فى الدم من الحيضة انثالئة وإن تباعد ذلك وطال وهى من أهل الحرض <تى تبلغ أن 
تيأس من المحيض ونهىلاتيأس من الحرض حت تبلغ ادن الىمن بلقنا من نايا ع مضا نذا يقت للم . 
خرجت من أهل الحدرض وكانت من المؤرسات من الحيض اللاتى جعل الله عز وجل عددهن ثلاثة أشهر واستقبلت 
: ثلاثة أشهر من يوم بلغت سن المؤيسات من الحيض لا محلو إلا يكال انثلاثة الأشبر وهذا يشبه و 7 تعالى أعم ظاهر 
القرآن لأن الله تبارك وتعالى جعل على الحرض الأقراء وعلى المؤيسات وغير البوالغ الشمهور فقال « واللانى يسن 
من المحيض من نسائس إنارتيم فعدتهن ثلاثة أشور » فإذا كانت نمحيض فإنها تصبر إلى الإياس من الحيض بالسن 
التى من بلغتها من نسالها أو أ كثرهن لم تحض فبنقطع عنها الحيض فى تلك المدة » وقد قيل إن مدتها أكثر 
الجل20© وهو أربع سنين ولم تح ض كانت مؤيسة من المحدض فاعتدت ثلاثة أشهر وقيل تتربص انسعة أشهر والله 
تعالى أعل . ثم تعتد ثلاثة أشهر ( قال ) والحيض يتباعد فعدة المرأة تنتقضى بأقل من شمهرين إذا حاضت ثلاث حيض 
ولا تنقضى إلا ثلاث سنين. فا كن إن كان حضها شباعد لأنه إما جعل علممن ال#دض فعتددن به وإن تباعد وإن 
كانت البراءة من الل تعرف بأقل من هذا فإن الله عز وجل حي بالحرض فلا أحبله إلى غيره . فلهذا قلنا عدتها 
الحيض حتى تؤيس من الحيض بما وصفت من أن تصير إلى السن التى من بلغها من أ كثر نساها لم بحض . وقد 
بروى عن ابن مسعود وغيره مثل هذا القول ٠‏ أخبرنا مالك عن محمد بن محى بن حبان أنه كان عند جده هائعية 
وأنصارية فطاق الأنصارءة وهى ترضع فرت بها سنة ثم هلك ولم تحض فقالت أنا أرثه لم أحض فاختصموا إلى عمان 
فقضى للا نصارية بالميراث فلامت المائعية عمان فقال هذا عمل ابن عمك هو أشار علينا مهذا ,عنى على بن أنى طالب 
رضى الله تعالى عنه . أخبرنا سعيد بن سالمعن ابن جُريج عن عبد الله أنى بكرة أخبره أن رجلا من الأنصار يقال له 
حبان بن منقذ طلق امرأته وهو صحيح وهى ترطع ابنته فسكثت سبعة عثير شمهرا لا تحيض عنعها الرضاع أن 
ميض ثم مرض حبان بعد أن طلقا بسبعة أشهر أو ثمانية فقلت له إن امرأتك تريد أن ترث فقال لأهله الوق 
إلى عان فحملوه إليه فذكر اه شأن امرأته وعنده على بن أبى طالب وزيد بن ثابت فقال لما عهان ماتريان ؟ فقالا 
نرىأنها ترثه إن هات ويرثها إن مانت فإنها ليست من القواعد الت قد يسن من الحض وليست من الأبكار اللاى 
ميبلغن الحيض . ثم هى علىعدة حرضها ما كان من قليل أو كثير فرجع حبان إلى أهله فأ<ذ ابثته فلما فقدت الرضاع 
حاضت حيضة ثم حاضت حيضة أخرى ثم توفىحبان منقبل أن محيض الثالثة فاعتدت عدة المتوفى عنها زوجها وورثته 
أخيرنا سعيد عن ابن جريج أنه بلفه عن عمر بن عبد العزيز فى امرأة حبان مثل خسبر عبد الله بن ألى بكرة . 
أخبر ناسعيد عن ابن جر يج أنه قاللعطاء المرأة تطلق وم محسبون أن يكون الحرض قد أد برعنها ول يبن لط ذلك كيف 
تفعل؟ (قال) كا قال الله عز وجل إذا يست اعتدت ثلاثة أشسهرقلت ماينتظر بين ذلك ؟ قال إذا يست اعتدت ثلاثة 
أشمركا قال الله تبارك وتعالى . أخبرنا سعيد عن ابن جريسج أنه قال لعطاء : أتعتد أقراءها ماكانت إن تقاربت 
وإن تباعدت ؟ قال : نعم كا قال الله تارك وتعالى . أخيرنا سعيد عن الأنى عن عمرو بن دينار فى امزأة طلقت 
فحاضت حيضة أو حيشتين ثم رفعتها حيضتبا فقال أما أبو الشعثاء فكان يقول أقراؤها <تى يعلمى أنها قد يست من 
الحيض. أخبرنا مالكعن ابن باب أنه سمعه يقولعدة المطلقة الأقراء وإنتاعدت ( الال افق ) وإن طلقت فار تفع 


)1( قوله تأر بع سين ولممحضش الخ لعل فيه سقطا ووجهه وه ىأر بع سنين فإنمضت أر بع سنين ول مخض اخ » 


م718 
تحيضها أو حاضت حيضة أوحيضتين لحل إلا محيضة ثالثة وإن بعد ذلك » فإذا بلغت تلك السن استأننت ثلائة أشهر 

٠ن‏ يوم تبلغها . أخبرنا مالك عن نحى بن سعيد وعدا بن قسيط عن ابن المسيب أنه قال : قال عمر ظ 
ابن الخطاب أيما امرأة طلقت فحاضت حيضة أو حيضتين ثم رفعتها حضتها فإنها تنتظر نسعة أشهر فإن بان بها حمل 
فذلك وإلا اعتدت بعد التسعة أشهر ثم حلت (. فالال::افى ) قد تمل قول عمر أن يكون ف امرأة قد بلغت 
المن الق من بلغها من نسائها يسن من الحض فلا يكون عنالفا لقول ابن مسعود وذلك وجبه عندنا *ه ولو أن 
امرأة يست من المحض طلقت فاعتدت بالمهور ثم حاضت قبل أن تنكئل بالدمهور فسقطت عدة الشهور واستقبلت 
الحدض فإن حاضت ثلاث حيض فقد قضت عدتها وإن لم تحذها حتى هرت عليها بعد الحضة الأولى سعة أشهر 
استقبلت العدة بالشهور » وإن جاءت علبها ثلاثة أشهر قبل أن تحدض ققد أ كات عدتها لأنها من اللائى يسن من 
اهن إن عاطت فك أن سكل الثلائة الأشهر فقد حاطت حيضتين فتستقيل تسعة أشبر فإن حاضت فيها أو 
بعدها فى اثلاثة الأشهر قفد أ كلت وإن لم تحض فيها اعتدت + فإذا مرت بها نسعة أشهر ثم ثلاثة بعدها عات 
ولو حاشت بعد ذلك لم تعتد بعد بالشهور ( قال ) والذى يروى عن عمر عندى محتمل أن يكون إما قاله فى المرأة 
قد باغت السن الى .وس مثلها من المحيض فأقول بقول عهر على هذا المعنى وهو قول ابن مسعود على معناه 
٠‏ ف اللا لم يؤيسن دن الحيض ولا يكونان عخلفين عندى والله تعالى أعد « قال الله ع وجل فى الآية الى ذكر فنا 
المطلقات ذوات الأقراء « والمطلقات يترء بصن بأنفسين ثلاثة قروء ) الآبة ( فالال:افى ) فكن ببنا فى الآية 
بالتزيل أنه لا محل للمطلقة أن تكتم مافى رحمها من الحيض وذلك أن محدث لازوج عند وفه انقضاء عدتها رأى 
فى ارتجاعبا أو يكون طلاقه إياها أدبا لما لا إرادة أن تبين منه فلتعلئه ذلك لثلا تنقفى عدتها فلا بكون له سبيل إلى 
رجمتها وكان ذلك محتمل الجن مع المدض لأن الجل ما خلق اله تعالى فى أرحامهن » وإذا سأل الرجل امرأته 
المطلقة أحامل هى أو هل حاضت؟ فبين عندى أن لا محل لما أن تدكتمه واحدآ آ منهما ولا أحداً رأت أنه عله يات | 

وإن لم سألها ولا أحد يعانه إباه فأحبٍ إلى لو أخيرته به وإن لم سأها لأنه قد بقع اسم الكان على من.ظن أنه 
مخبر الزوج ما له فى إخباره من رجعة أو ترك كا يقع لكان على م نكنم شهادة لرجل 2002 عد المسألة 
الجل والأقراء حتّى خلت عدتها كانت عندى 1 مة بالكتان إذ سئلت وكتمت وخفت عليها الإثم إذا كتمته وإن م 
تسأل وم يكن له عادبا رجعة لأن الله عز وجل إنما جماها لح تنققى عدتها فإذا انقضت عدتها فلا رجعة له علمها 
أخبرنا سعيد عن ابن جر سج أنه قال لعطاء 'ماقوله « ولا محل لمن أن يكتمن ما خلق الله فى أرحامهن » قال الولد 
لا تكتمه ليرغب فبها وما أدرى لعل الحيضة معه . أخبرنا سعيد 7 ابن جريج أنه ساأل عطاء أمحق عليها أن بره 
محملها وإن لم برسل إإبها إسالما عنه ليرغب فيا ( قال ) تظهره وتخبر به أهلبا فسوف بلفه . أخيرنا سعيد عن 
ابن جريج أن مجاهدا ةل فى قول الله عز وجل « ولأ عل لمن ان يكتدن ماحاق الله فى أرحامهن » المرأة المطلقة 
لاحل لما أن تقول أنا حبلى وس سيم 0 ولا أنا حائض وليست محائض ولا لست 
مخائض وهى حائض ( الالة افق ) رحه الله تعالى : دان شاء الله تعالى ؟ قال مجاهد معان منها أن 
لاحل الكذب والآخر أن لاتكتمه الخبل ام ولا تدعيهما العله براجع وليست له 
حاجة بالرجعة لولا ماذّكرت منالخل والحيض فتغره واغرور لامحوز . أخيرنا سعيد عنابن جر ردج أنه قال لعطاء 
أرأيت إن أرسل إليها فااراد ارمجاعها فقالت قد انتقضت عدنى وهي كاذية فل 'زل تقوله 1 ا 1 


ْ ا 
قال : لا وقد خرجت ( نالل :افق ) هذا كا قال عطاء إن شاء الله تعالى وهى 5 ثمة إلا أن ير مجعها فإن ار تجعها 
| وقد قالت "قد انقضت عدتى ثم أكذبت نفسها فرجعته عليها ثابتة ألا ترى أنه إن اربجعها فقالت قد انقضت | 
| عدى فا حلفت فنكلت فحلف كانت له عليها الرجعة ولو أقرت أن ل تنقض عدتها كانت له عليها الرجعة لأنه 


حق له جحدته ثم أقرت به . 


عدة التى ,يست من ا عيض والتى ا نحض 
( فالإلت ناف ) رحمه الله تعالى : سمعت من أرضى من أهل العم يقول : إن أول ما أنزل الله عز وجل من 
٠‏ 'عدد «والمطلقات يتريمن با نفسون ثلائة قروء» فلم يعلموا ماعدة المرأة التىلاأقراء لما وهى التىلا ميض ولاالحامل 
ظ فأنزل الله عز ذكره « واللائى يسن من الحيض من نسائم إنارتبتم فعدتهن ثلاثة أشمهر واللائى لم غضن » 
فجعل عدة المؤيسة وال لم تحض ثلاثة أشهر وقوله « إنارتبتم » فلم تدروا ما تعتد غير ذات الأقراء . وقال : 
« وأولات الأحمال أجلبن أن يضعن حملمرن » قال وهذا واقه تسالى أعلم يشبه ماقالوا * وإذا أراد الرجل أنيطلق 
الهلا حيض للسنة فطلقها أية ساعة شاء ليس فى وجه طلاقها سنة إن السنة فى ااتى نض وكذلك ليس فى وقت طلاق 
الحامل سنة وإذا طاق الرجل امرأته وهى تمن لاتحض من صغر أو كبر فأوقع الطلاق عليها فى أول الثمر أو آخره 
اعتدت شمهرين بالأهلة وإن كان الحلالان معآ نسعآً وعشمرين وثبرا ثلاثين للة فى أى الثمبر طلقها وذلك أنا تجعل 
عدتها من ساعة وقع الطلاق عليها فإن طلقها قبل الحلال .وم عددنا لما ذلك اليوم فإذا أهل الحلال عددنا لما هلالين 
ظ بالأهلة ثم عددنا لما تسعاً وءثيرين ليلة حى تككل ثلاثين يوم وليلة باليوم الذى كان قبل الحلالين » وكذلك . 
لوكان قبل الحلال بأ كثر من يوم وعثسر أ كلنا ثلائين بعد هلالين وحلت وأى ساعة طلقها من ليل أو نهار 
اتقضت عدتها بأن تأتى علبها تلك الساعة من الوم الذى يكل ثلاثين بوم بعد ارين بذلك الوم فتكون قد ٠‏ 
أ كلت ثلاثين بوم عدداً وشبرين بالأهاة وله عليها اارجعة فى الطلاق الذى ليس ببائن حتى تمفى جميع عدتها2. 
ولو طلقها ولم محض فاعتدت بالشهور حتى أ كلها ثم حاذت مكائها كانت عدتها قد انقضت ولو بق من كالما 
طرفة عين فأ كثر خرجت ءن اللانى لم محذن لأنها ل تسكمل ماعليها من العدة بالشمهور <تى صارت تمن له الأقراء 
واستقبلت الأقراء وكانت من أهلها فلا تنقضى عدتها إلا ثلاثئة قروء . أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جريسج 
أنه قال لعطاء المرأة تطلق ولم محض فتعتد بالأشهر فتحيض بعد ما يعضى شرران من اثلاثة الأشبر ( قال ) لتعتد 
حينئذ بالحيض ولايعتد بالشهر الذى قد مضى ( فلل :افتى ) ولو ارتفع عنها الحدض بعد أنحاضت كانت فىالقول 
. الأول لاتتقضى عدتها حت تبلغ أن تؤس من الحيض إلا أن تسكون بلغت السن التى يؤيس مثلها فيها. من الحيض 
فتتر بص نسعة أشبر ثم تعتد بعد التسعة ثلاثة أشبر ( قال ) وأتجل من سمعت به من النساء حضن نساء تهامة 
عضن لتسع سنين » فلو رأت امرأة المدض قبل نسع سنين فاستقام حرضبا اعتدت به وأ كلت ثلاثة أشهر . 
فى ثلاث حض فإن ارتفع .عنها الحيض وقد رأته فى هذه ااسنين فإن رأته ما ترى الحيضة ودم الحيضة 
بلا علة إلا كمال الحيضة ودم الحيضة ثم ارتفع لم تعتد إلا اللو ع وين من الحض فإن رأت دما يشبه دم : 
الحيضة لعلة فى هذه السن | كتفت 'يثلاثة أشبر إذا لم يتتابع علها فى هذهااسن ولم تعرف أنه حيض لم يكن حيضا 
إلا أن ترتاب فتستبرى* نقسها هن الريبة » وءتى زأت الدم بعد التسع سنين فهو حيض إلا أن تراه من ثىء أصابها 


فى فرحما عن جر أو قرحة أو داء قلا > ن حضا وتعتد نالث. 3 50 أن امرأة الغا بنت عثر ن سنة 
اث 2463 2 لسعو : 0 


5 رت 30 " 00 
أ 1 كثر م تمض قعلافاعتدت بالشهور .فأ كلنها ثم حاضت كانت منقضية العدة امور عو كين تعتد بثلاثة 0 
أشهر ثم محيض فلا يكون علها ٠‏ عدة مستقبلة وقد كلتها بالههور دلوم 0 حي خاضت استقيلت الكيض 1 
ود ادر : ش 


3 بالاغلة عل اتى 00 

ْ) لشاف ) قال الله تبارك وتعالى : « إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن. من قبل أن 20 
علبون من عدة تعتدونها © ( ثالالتنافق ) رحمه الله تعالى : فنكان بينا فى جه الله عزوجل أن لاعدة على المطلقة 
قبل أن عمس وأن المسيس هو الإصابة ومأعم فى هذا خلافا ثم اختلف بعض المفتين فى المرأة ماو مها زوجها 
فيغلق باباً ويرخى سترا وك عن غيزية وله طاكة فال ارم عنانن وشريح وغياها لاعدة عليبا إلا بالإصابة ب نفسها ١‏ 
لأن الله عز وجل هكذا قال . أخبرنا مسم عن ابن جريج عن ليث عن طاوس عن ابن عباس رضى الله 
٠‏ تعالى عنهما أنه قال فى الرجل يزوج المرأة فيخلو مها ولاعسها ثم يطلقها ليس لما إلا نصف الصداق الأن الله 
عز وجل يقول : « وإن طلفتموهن من قبل أن. نمسوهن وقد فرضتم لمن فريضة فنصف اما فرطتم 64 
١‏ فالالةنائق ) رحمه تعالى وبهذا أقول وهو ظاهر كتاب الله عز ذكره ( تالالتنانقى ) فإن ولدت 
المرأة التى قال زوحها م أدخل بها إلى أر بع سنين لستة أشهر فأ كر من نوم عقد عقدة نكاحها لزم الزوج 
الولد إلا بأن يلتعن فإن لم يلتعن حتى مات أو عرض عليه اللعان وقد أقر .به أو ثفاه أو لم يقر به ولم ينفه الحق. 
نسبة بأبنه وعلله المهر تاما إذا ألزمناه الولد حكنا عليه أنه مصيب لما ( قال الرسع ) وفيه قول آخر أنه إذا 
لم يلتعن ألحقنا به الؤلد ولم تغرمه إلا نصفب الصداق لأنها قد تستدخل. نطفة فتحبل فسكون ولده من غير مسيس 
بعد أن ملف الله ما أصابها ( الالتنانق ) فإن التعن نفينا عنه الولد وأحلفناه ما أصابها وكان عليه نصف 
الهر ء ولو أقر بالخاوة مها فقال ل أصبها وقالت أصابنى ولا ود فالقول قوله مع عينه إذا جعلته إذا طلق ا 
لابلزمه إلا نصف الصداق إلا أن يصيب وهى مدعية بالإصابة عليه نصف الصداق لابجب إلا بالإصابة فالقول قوله 
فما بدعى عليه مع ينه وعلها البينة فإن جاءت بسنة بأنه أقر بإصايتها أحذته بالصداق كله » وكدلك إن جاءت / 
بشاهد أحلفتها مع شاهدها وأعطيتها الصداق فإن جاءت بشاهد وامرأتين قضيت لا بلا عين وإن جاءت بامرأتين 
لم أحلفها أو .بأدبع لم أعطها بهن لا أجيز شهادة النساء وحدهن إلا على مالا يراه الرجال من عيوب النساء خاصة. 
وولادهن أو مع رجل * وقد قال غيرنا إذا خلا ها فأغلق بايا وأدخى ستراً وليس حرم ولاهى ضائمة جعلت | 
لما المهر تام وعليها العدة تامة ولو صدقته أنه لم يمسها لأن السجز جاء من قله 2 وقال غيره لايكون لا الهر تام 
لاوا امسج منها حنى عخلق ثيابها ونحو هذا . ش ا 

عن ة الحرة :امن أمل الكاب عند لسر والكيق . 0 

) الالتنافق. ( رحمه الله والحرة والكتابية يطلقها السلم أو يحوت عنها مثل الحرة المسلبة فى العدة والنفقة 
و السكنى لامختلفان فى شىء من العدة والنفقة والسكنى وجميع مالز م المسامة لازملها من الإحداد وغيرذلك وإنأساات 
فى العدة قبل أن تكماها لم نستأنف وبنت علىعدتها وهكذا إنطلقها الكتانى أوماتعنها وإنأرادت أن خرف العدة 
كان لازوج حيا وورثته ميتا من منعها الخروج مالم من منع المسلمة لامختلفان فىثىء غيرأمها لاترث اسل ولابرثها . / 


#05 لد 


العمدة من الموت والطلاق والزوج غائب 

) الالتنانق ( رحمه الله : قال الله عزوجل « والذين يتوفون منم ويذرون أزواجا يتررصن بأأنفسهنأر بعة 
أشهر وعششرا » وقال « والمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء » وقال عز ذكره « واللائى يسن من الحرض - 
من نسائسم إنارتبتم فعدتون ثلائة أشبر واللانى لم محضن وأولات الأحمال أجلون أن يضعن حملون » قال : فكان . 
بدن فى حج الله عز ذكره أن العدة من يوم يقع الطلاق وتسكون الوفاة ( قال ) وإذا عامت المرأة يقين وفاة الزوج 
أو طلاقه بينة تقوم لما على موته أو طلاقه أو أى عل صادق ثبت عندها اعتدت من يوم يكون الطلاق وتكون 2 
الوفاة12؟ وإن لم تعتد حتى تمضى عدة الطلاق والوفاة لم يكن علمها عدة لأن العدة إنما هى مدة مر عليها فإذا مرت 
عليها فليس عليها مقام مثلها ( قال ) وإذا خنئى ذلك علمها وقد استيقنت بالطلاق أو الوفاة اعتدت من يوم استيقنت 
أنها اعتدت منه وقد روى عن غير واحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسل أنه قال « تعتد من يوم يكون الطلاق 
أو الوفاة ». أخيرنا سغيد عن ابن جربج أنه قال لعطاء الرجل يطلق امرأته أو عوت علها وهو يعصر وعى ك؛صر 
آخرمن أى يوم تعند؟ قال هن يوم مات أو طلقها تعتد . أخبرنا سعيد بنسالم عن ابن جريج عن داود بن أبعاصم 
قال سمعت سعيد بن المسيب يقول : إذا قامت بينة ثن دوم طلقها أو مات عنها . أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن 
ابن شهاب أنه قال فى رجل طلق امرأته قال تعتد من يوم طلقت أخيرنا سعيد عن ابن أنى ذئب عن الزهرى قال : 
المتوفى عنها تعتد من بوم مات والمطلقة من دوم طلقت . 

عتعهندة الأمة ' 

( الالتنانق ) رحه الله : ذكر الله عر وجل العدد من الطلاق بثلائة قروء وثلاثة أشبر ومن الوفاة 
.بأربعة أشهر وعشسر وذكر الله الطلاق للرجال باثنتين وثلاثة فاحتمل أن يكون ذلك كله على الأحرار والحرائر 
والعبيد والإماء واحتمل أن يكون ذلك على بعضهم دون بعض وكان عز وجل قد فرق فى حد الزانلى بين 
المعاليك والأحرار فقال : « اازانية والزاتى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة » وقال فى الإماء « فإذا 
أحصن فإن أتين بفاحشة فعليبن نصف ماعلى المحصنات من العذاب » وقال فى الشبادات « وأشهدوا ذوى عدل 
متم » في متلف من لقيت أنه على الأحرار دون العبيد وذكر المواريث فم مختاف أحد لقنته فى أن المواريث 
للاأحرار دون العبيد » ورجم رسول الله صلى الله عليه وسلٍ الثيب الحر الزانى ولم مختلف من لقبت أن لارجم على 
عبد ثيب ( قال ) وفرض الله عز وجل العسدة ثلاثة قروء أو ثلاثة أشبر » وفى الموت أربعة أشبر وعشيرا 
وسن رسول اله صلى الله عليه وسلم أن تستبرأ الأمة محيضة ففرق بين استبراء الأمة والحرة وكانت العدة فىاهرائر 
استيراء وتعبدا » وكذلك المضة فى الأمة استبراء وتعبد ( فإلال: :]فى ) فم أعل عخالفا يمن حفظت عنه 
من أهل العه فى أن عدة الأمة نصف عدة الحرة فما كان له نصف معدود مالم تكن حاملا فم بيحز إذ وجدنا 
ماوصفت من الدلائلٍ على الفرق فما ذكرنا وغيره بين عدة الأمة والحرة إلا أن مجعل عدة الأمة نصف 
عدة الجرة فماله نصف وذلك الشبور » فأما الحدض فلا يعرف له نصف فتكون عدتما فيه أقرب الأشياء من النصف 


إذا : 1 قط من النصفثىء و ذلك حيضتانو لوحعاناها ضة أسقطا ند ف حضة ولاو زر أن سقط عنهامن العدة ثىء 


. قوله : وإن لمتءةد الغ ركذا ف التسخ والمعنى: وإن لمتقصد العدة الخ لأنالعدة مدة الخ أىفلايلزمفيها القصد اه‎ )١( 


ات 1 

فأما الخجل فلا نصف له 05 قاين يوم وقع عليها الطلاق وسنة وأكثر ما ل كن. الاقطع 5 
الخر والعد والأمة والحرة » وكان لازنا حدان أحده) اللد فكان له نصف فجعل عليها النصف ول يكن ار جم نصف 
فلم حمل عليها وعظن فبا سه اونا وعدت كوت ةيدل لأساو وعنادقت الأناد عن روينا عنه من . 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ( الال ]فى ) فإذا تزوجت الأمة الحر أو العبد فطلا أو مات عنبها 
فسواء والعدة بها » تعتد إذا كانت تمن محيض حيضتين إذا دخلت,فى الدم من الحضة اثانية حلت » وتعتد فى الشهور 
خسا وأريعين إذا كانت من لاتنحيض من صفر أو كير ء وتعتد فى الوفاة شهررين ومس لال » وفى الجل أن تضع 
حماها متوفى عنها أو كانت مطلقة ( قال ) وازوجها فى الطلاق إذا كانت عللك الرجعة عليها ماعلى الحرة فى عدتها , 
وكذلك عليه من نفقتها فى العدة ماعليه من نفقة الرة . ولا سقط ذلك عنه إلا أن مخرجها سيدها فبمنعها العدة فى. ' 
منزله فتسقط اانفقة عنهما تسقط لوكانت له زوجة فأخرجبا عنه إلى بلد غير بلده . وكذلك إن كانت مطلقة طلاقا. 
لاملك الرجعة كانت عليه نفقتها حاملا مالم مخرجبا سيدها مئ منزله لأن الله عز وجل يقول فالمطلقات « وإن كن . 
أولات حمل فأنفقوا عليين حت يضعن حملن » ول جد أثرا لازما ولا إججماعا بأن لابنفق على الأمة الحامل ولو . 
ذهبنا إلى أن نزعم أن النفقة على الحامل إتما هى للحمل كانت نفقة الجل لاتبلغ عض نفقة أمه وكا يكون لو كان 
مولودا لم تبلغ نفقته بعض نفقة أمه ولكنه حم الله تعالى علينا اتباعه تعبدا » وقد ذهب بعض اناس إلى أن جعل 
للمطلقة لايملك زوجها رجعتها النفقة قاسا على الحامل فقال الحامل محبوسة ,سدبه » وكذلك ااعتدة بغير الخخل 
حبوسة بسيبه عن الأزواج ؛ فذهبنا إلى أنه غلط وإتما أنفقنا على الحامل عي الله عن وول لأ آنا عيوضة نه .. 
وقد تكون محوسة بسببه بالموت ولا نفقة لما » واستدلنا بالسنة على أن لانفقة للق لاعلك زوجبها رجعتها إذا لم ' 
تكن حاملا ( قال ) والأمة فى النفقة بعد الفراق والسكنى ما كانت فى العدة كالحرة إلا ماوصفت من أن مخرجما 
35 » أخيرنا سفيان عن محمد بن عبد الرحمن مولى أنبى طلحة عن سلمان بن سار عن عبد الله بن عتبة عن تمر 
ابنالخطاب رضى الله تعالعنه أنه قال ينكح العبد امرأتين ويطلق تطليقتين وتعتد الأمة حيضتين فإن لم تكن نحيض , 0 
فشهرين أو برا ونصفا : قال سفيان 0 ثقة » أخيرنا سفبان عن عمرو بن دينار عن تمرو بن أوس الثقى 
عن رجل من ثقيف أنه سمع عمر بن الخطاب رذى الله تعالى عنه يقول لو استطعت لعلتها حيضة ونصفا فقال ' 
رجل فاجعله! شهراً ونصفا فسكت عمر (قال) وإذا طلق المر أو العبد الأمة طلاقاً “لك فنْه الرجعة فعدتها عدة أمة 

وإذا مضت عدتها » ثم عتقت لم تعد لعدة ولم تزد على عدتها الأولي » وإن أعتقت قبل مضى العدة بساعة أو أقل 
أ كلت عدة حرة لأن التق وقع وعى فى معانى الأزواج فى عامة أمرها ٠‏ فإن مات بعد الطلاق الذى ,ملك فيه 
الرجعة قبل العتق لم ترثه وكذلك لو ماتت لم برها . وإن مات أو ماتت وقد عتقت 00 عدتها عدة الأمة: 

وقبل مضى عدة المرة توارثا ويقع عليها ايلاؤه وطلاقه وظباره وما يقع بين الزوجين ا وإِذا كان طلاقه 
وإيلاؤه وظهاره بقع عليها إذا طلقت طلاقا يلك فيه الرجعة إلى أن تنقضى عدتها فعتقت قبل تنقضى عسدتها لم بجز ٠‏ 
والله تعالى أعل إلا أن تعتد عدة حرة ويتوارثان قبل انقضاء عدتها التى لزمتها بالخرية ٠»‏ ولوكانت الأمة عند عبد ١‏ 
فطلقها طلاقا يلك فيه الر جعة فلم تنقض عدتها حتى عتقت فاختارت فراقه كان ذلك للها وكان اختيارها فراقه 
فسخا بغير طلاق وتكيل منه عدة حرة هن الطلاق الأول لأمها صارت حرة قبل أن تنقضى 'عدتها من طلاق علاك 
فيه الرجعة ولا تستأتف عدة لأنه كلجا رم م ولم يصبها بنت على العذة الأولى لأنها مطلقة 

نب عن 


0ك 

جمس فإتما علمبا من العدة الأولى ! كال عدة حرة . ولوكان طلاق الأمة طلاقا لايملك فيه الرجعة ثم عتقت فيالعدة 
ففمها قولان أحدهها أن تبنى على العدة الأولى وأن لاخبار لما لأنها غير زوجة ولا تستأاف عدة لأمها ليست بزوجة. 
. ولا فى معانى الأزواج لابقع علبها طلاقه ولا إ.لاؤه ولا ظهاره ولا بتوارثان لوكانا فى تلك الحال حرين . والقول 
الثاتى أن علا أن "سكل عدة حرة ولا تكون حرة تكل عدة أمة ومن ذهب إلى هذا ذهب إلى أن بقيسه على 
العدة فى الطلاق الذى يلك فيه الرجعة . وقال الرأة تعتد بالشهور ثم تمض تستقبل الحرض ولا بحوز أن تكون 
فى بعض عدتها من محيض وعى تعتد بالشهور فيةول وهكذا لامحوز أن :كون فى عض عدنها حرة وعى. تعند عدة 
أمة وقال فى المسافر يصلى ركمة ثم ينوى القام يتم أربعا ولا مجوز أن يكون فى بعض صلاته مقما يصلى صلاة 
مسافروهذا أشبه القولين والله تعالى أعلٍ بالقياس (قال) والأمة من الأزواج فإذا اجتمعت عليها عدتان قضتهماما 
ما تقضيهما الحرة وهى فى النكاح الفاسد والإحداد كالحرة .ثبت عليها مايثبت على الحرة ويرد عنها هبرد عنها . 


. أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه قال فى أم الولد يتوفى عنها سيدها قال تعتد بحيضة ( ثالال* ناف ) وإذا‎ 0٠ 
ولدت الأمة من سيدها فأعتقها أو مات عنها استبرأت بحرضة ولا تحل هن المضة للاأزواج حتى ترئ الطهر فإذا‎ 
رأته حلت وإن لم تغتسل . وإن أعتقها أو مات عنها وهى حائض لم يعتد يلك الخحيضة » وإن أعتقها أو مات عنها‎ 
وهى لاتعلم فاستيقنت أنها قد حاضت. بعد العتق حلت وإن ل نستيقن استبرأت نفسها محيضة ٠ن ساعة يقينها ثم حات‎ 
(قال) وإن كانت حاملا فأجلها أن تضع حملها . وإن استر ابت م تكح <تى تستيرأ وهى كالهرة فى الاستيراء من‎ 
العدة سواء . وإذا ولدت جارية الرجل منه أحبيت له أن لا.زوجبها وإن استبرأها ثم زوجها فالنكاح ثابت عليها‎ : 
00 رضيت أو لم ترض . فإن مات سيدها ولم ,يطلقها زوجها ولم يعت فلا استيراء و0 سيدها وإن طلقها‎ 
طلاقا ملك فيه الرجعة أو طلاقا بائنا فم تنقض عدتها <تى مات سيدها لم يكن عليها استبراء ..ن سيدها لأن فرجبا‎ 
منوع منه بشىء أباحه لغيره بنكاح وعدة من نكاح . وكذلك لو مات عنها زوجها فم تنقض عدتها منه حتى يموت‎ 
سيدهالم تستبرى* من سيدها لأن فرجبا تمنوع منه بعدة من نكاح . ولو مات زوجها أو طلقا فعضت عدتها يله‎ 
ثم مات سيدها استبرأت من سيدها محيضة (قال) ولو مات زوجبا وس.دها ويعلم أن أحدها مات قبل الآخر بيوم‎ 
. أو شهرين وحمس لال أو أ كثر ولا يعم أهما مات قبل اعتدت من حين مات الآخر منهما أربعة أشهر وعثيرا‎ 
تأى فيها محيضة وإعا قلنا تدخل إحدى العدتين فى الأخرى أنهما لا.لزمائها معا وإعسا يلزه مها إحداه) فإذا جاءت"‎ 
ن٠ ش بهما معا على السكال فى ؤقت واحد فذلك أ كثر مايلزسما إن كان سيدها مات قبل زوجبا فلا استيراء عليها‎ 
من سيدها وعليها أربعة أشهر وعثير وإن كان زوجها مات قبل سيدها ولم نستكدل شهرين وحم ليال فلا استبراء‎ 
عليها من سيدها . وإنكان سيدها مات بعد مضى شهرين وخمس ليال فعليها أن تستيرى* من سيدها عميضة‎ 
ولا ترث زوجها حق تستيقن أن سيدها مات قبل زوجب ء ولو كان زوج هذه طلقها تطليقة يماك الرجعة‎ 
ثم مات سيدها . ثم مات زوجها وهي العدة وكان الزوج حرا اعتدت غدة الوفاة من يوم مات زوجها أربعة‎ 00 
أشهر وعثشرا وورثت زوجبها ولمتبال أن لاتأتى محدضة لأنه لا استبراء عليها من سدها إذا كانت فى عدة‎ 
من زوجها . ولوكان زوجها عبدا فطلقها تطليقة يلك الرجعة ثم مات سيدها وى فى عدتها ٠ن الطلاق أو‎ 


- 0 0 ش اا 
أعتقبا فل تخستر فراق ا حق مات لو حرا كان لها , منه ألديراث' وتتقيل مئةاعدة أربنة 0 ش 
وعشعرا من يوم ءات الزوج ولا استبراء عليها من سيدها » ولو اختارت فراقه. حين عتقث قبل أن مؤت كان 7 
الفراق فسخًا بغسير طلاق ولم يكن عليها عدة وفاة ولم ترئه وأكلت عذة ا وجعة بدن 
اختيارها فراقه قبل موته ولا استيراء ادها (قاك) وإذا جاءت أم ولد رجل بعد موته بولد لأ كثر ما تلد له 
النساء من آخر ساعات ححاته فالولد لاحق به ء وهكذافى الحياة لو أعتقها إذا لم بدع أنه استبرأها ولو جاءت ١‏ 
٠‏ به لأ كثر مما تلد له النساء هن يوم مات أو أعتق لم يلزمه ( قال ) وعدة أم الواد إذا كانت حاملا أن تضع حملها ' 
وإن لم تسكن حاءلا فحيضة ( قال ) وإذا مات الرجل عن مدبرة لكان يطؤها أو أمة كان يظؤها استيرأت محيضة 
قإن نكحت هى أو أم الولد قبلها فسخ النكاح وإن كانت أمة لا.بطؤها فلا استبراء عليها وأحب إلى" لولم تنكح 
حت تستبرى* .نفسها 2 وإذا كانت للعبد ا.رأة ثم كاتب فاشتراها للتجارة فالثراء جائز كا يحوز. شعراؤه اغيرها 
والتكاح فاسد إذا جعلته بملكبها لم أجعل له نكاحها وتعتد .ن النكاح محيضتين فإن تكن بض فشهر. 
ونصف وليس له أن يطأها .بالملك لأنه لاءلك ملكا تاماً ٠‏ وإن عتق قبل مضى عدتها كان له أن بطا'ها وهى 
تعتد من ماثة إنها حرم على غيره فى عدتها منه ولا حرم عليه ولا أكره له وطائ هك فى هذه الحال إنما أ كره له 
ذلك فى الماء الفاسد ولا أحرمة عليه ولا أفسد اانكاح ولو وقع وى تعتد من الاء:الفاسذ > ولوافات لكاتب 0 
قبل أن ودف ١‏ كلت هة عرتا .ن انفساخ نكاحه وكانت تماوكة للسيد ترك وفاء أولم يتركه أو ولد كانوا 
معه فى الكتاية أو أحراراً ولم يدعبم » ولو رضى السيد أن يزوجه إياها فزوجه إياها لم جز لأنها ملك للنكاتت 
كا يملك ماله ولو رضى أن يتسراها لم يكن ذلك له ولو تسراها المكاتب فولدت الحقت به الولد ومنعته الوطء 
وفبها قولان : أحدها لابديعها محال خاف العجز :أو لم مخفه لأنى قد حكات لولدها. حك الحرية إن عتق أبوه . 
٠‏ والثانى : أن له ببعها إن خاف 'عجز ولا يحوزله أن يبعا إن لم مخفه » وإن مات استبرأت محنضة م نستبرى* 
الأمة وكذلك إذا بنعته وطأها أو أراد بعها استيرأت محيضة لاتزيد عليها » و إذا. تزوج المكاتب امرأة حرة' 
ثم ور ثنه فسد اانكاح واعتدت منه عدة مطلقة وإن مات2212 حين بمكثه حراً أو مماوكا فسواء النكاح تفخ 
وعدتها عدة مطلقة لاعدة متوفى عنها زوجها ولاترث منه إن كان حرا لأن اانكاح انفسخ ساعة وقع عقد املك 
وهذا لوكانت بنت سيده زوجه إياها بإذنها فالنكاح ثابت وءتى ورثت منه شيئا كان كا وسفت وإذا مات ' 
الرجل وجاءت امرأته يواد لأ كثر ماتلد له. النساء ألزمت الميت الولد أقرت بانقضاء العدة أولم تقر بها مالم' 
5 زوج يمكن أن يكون منه ء ولو جاءت بولد فَأنكر الورئة أن تسكون ولدته فجاءت بأربع نسوة 
يشهدن على أنها ولدته لزم اميت » وهكذا كل زوج جحد ولاد امرأته ولم يقذفها فقال لم تلدى هذا الولد ل يلزمه 
إلا بأن يقر به أو بالجل به أو تأت المرأة اربع نسوة يشبدن على ولادها فيلزمه إلا أن ينفيه بلعان » وإذا: 


نكم الرجل المرأة فم قر بالد كول مها ولاورثته وجاءتث ولد لستة أشهر ٠‏ *ن يوم نكحبها أو أكثر لزمه. 0 


وكذلك لو طلقها لزمه لأ كبر ما تلد له النساء إلا أن ينفيه بلعان » وإذا مات الصبى الذى لابجامع مثله عن امرأته 
دحل بها أولم يدخل ها حو مات فعدتها . أربعة أشهبر وعثشر لأن الجل ليبس ممه ولا باحق به إذا أحاط العلى أن 
مثله لاينزل بعد موته . ولا فى حياته » وإن وضعت الل قبل أربعة أشهر وعدير أ كلت أربعة أشهر وعثنرا وإن 


الس 


() قرو له : حين بمكثه كذا فى النسخ ولعله حين « مكثها » بلمثلثة وانتا'نيث أى : اعتدادها . آمل . 


لا ند 
مضت الأربعة الأشهر والعشر قبل وضع الجل حلت منه وتحد فى الأربعة الأشهر والعشر ولا محد بعدها ء وإذا 
نكح الخصى غير ابوب والخصى الهبوب وعامت زوجتاه) قبل النكاح فرضيتا أو بعد النكاح فاختارتا 
المقام فالنكاح جائز . وإذا أصاب الخصى غير الجبوب فهو كلرجل غير الخصى حب المهر بإصابته » وإذا 
كان أبق. للخصى شىء غيب فى الفرج فهو كالخصى غير الجبوب » وإن لم بق شىء وكان والخصى ينزلان 
لقهما الولد كا يلحق الفحل واعتدت زوجتاهما منهما كا تعتد زوجة. الفحل من الطلاق والوفاة وطلاقبما 
بكل حال إذا كانا بالنين كطلاق الفحل البالغ ٠‏ ولا يجوز طلاق ااصبى حتى يستسكئل حمس عثيرة أو يحتسم 
قبلها » ولا طلاق المعتوه ».ولا طلاق الجنون الذى بحن ويفيق إذا طاق فى حال جنونه وإن طلق فى حال صحته 
جاز ( قال ) ويجحوز طلاق السكران ٠‏ ومن لم بحز طلاقه فالمرأة امرأته <حتى يموت أو يصير إلى أن وز طلاقه 
وكل بالغ مغلوب على عقله يلزمه "ولد كا يلزم المحييح ولا يكون له أن يننى الولد بلعان لأنه ليس تمن يعقل 
لعانا ولا تبين منه امرأته . 
٠‏ عدة الحامل 

قال الله عز وجل فى المطلقات « وأولات الأحمال أجلن أن يعدن اخديق .ارا رارغ افق ) رحمه الله : فأئ” 
مطلقة طلقت حاملا فأجلها أن تضع حملها ( قال ) ولوكانت مض على الخخل تركت ااصلاة واجتذبها زوجها 
و تنقض عدتها بالخرض لأنها ليست من أهله عا أجلها أن تضع جلها ( قال ) فإن كانت ترى أممها حامل ومى 
محيض فارتابت أحصت الحيض ونظرت فى الل فإن مرت لما ثلاث حيض فدخلت فى الدم من الدضة اثالثة . 
وقد بان لما أن ليس مها حمل فقد انقضت عدتها بالثلاث الحيض فإن ار مجعها زوجبا فى حال ارتيابها بعد ثلاث 
حيض وقفنا الرجعة فإن بان بها حمل فالرجعة ثابتة » وإن بان أن ليس بهاجبلل فالرجعة باطلة » وإن تجل فأصابها 
فلها امبر يما أصاب منها وتستقبل عدة أخرى ويفرق بينهما وهو خاطب © وهكذا المرأة المطلقة التى لم حفن 
ترتاب من الخل فتمر بها ثلاثئة أشهر لا تالف حال التى ارتابت من امل وهى ميض فحاضت ثلاث يض إن 
برئت من الخمل برت من العدة فى الثلاثة الأشهر التى مرت بها بعد الطلاق فى حال ردمة مرت بها أو غير ريبة » 
وإن ل تبرأ من الجل وبان بها امل فأجلها أن تضع حملا وإن راجعبا زوجبا فى الثلائة الأشبر ثبتت الرجعة كانت 
حاملا أو لم تكن ء فإذا راجعبا بعد الثلاثة الأشهر وقفت الرجعة فإن برئت من الل فالرجعة باطلة » وإن كان 
الطلاق يملك الرجعة أنفق علمها فى الحدض أو الشهور. » وإن أنفق علمها وهو يراه حملا بطلت النفقة ٠ن‏ يوم 
أ كلت الحيض والشهور ويرجع عليها بما أنفق بعد مضى العدة بالشهور والحض ويرجع بها أنفق حين كان 
براها حاملا فإن كانت حاملا فالرجعة ثابتة ولما النفقة فإن دخل مها فأبطلت الرجعة جعات لا الصداق بالمسيس 
واستأتفت العدة .من يوم أصاءها . وكان أخاطباً فإن راجعها وهى ترى أنها حامل بعد الثلاثة الأشبر ثم انفش 
ما فى بطلها فعل أنها غير حامل فالرجعة باطلة ( قال الرييع ) انفش ذهب ( كالالة :اف ) رحمه الله تعالى : 
ولا تنكح المرتابة من المطلقات ولا المتوفى عنها زوجها من الل وإن أوفين غددهن لأنهن لابددين 
ناعندفن ؟ الجل أو مااعتدن به ؟ وإن نكحن لم تفسخ التكاح ووقفناه فإن برئن من امل فالنكاح. ثايت وقد 
أسأن حين نكحن وهن مرتابات وان كان الجل منمناهن البو ل حق يتبين أن ليس حمل فإن وضعن أبطلنا 


ااتكاح وإن بان أن لاجمل خلنا بينون وبين الدخول (قال) ومق وضعت العتدة ما في بطنها كله ققد / 


0 
انفضت عدتها مطلقة كانت أو متوفى علها ولو كان ذلك بعد الطلاق أو اللوت بطرفة عبن . وإن كانت حاملا باثنين: 
. أو ثلاثة فوضعت الأول فازوجبا عل ياالارسية حتى تضع الثانى . فإن 56 بعد وضع الأول وهى تحد. حركة ولد 
أوقفنا الرجعة فإن والدت ولد تر إلى اموت سقط تبين له من خلق الآدميين شىء فرجعته ثابتة وإن لم تضع سيئا 
إلا ما تحرج من النساء مما يتببع الولد أو مالا يتبين فيه شىء من خلق الآدمبين فالرجعة باطلة وكذلك هذا ووس 
الأولين وبق ثالث أو ثىء تحده تراه ثالنا . أو ثلائة وبق رابع لاتخلوا أبدا من زوجها إلا بوضع .آخر حملها 
وليس مايتبع الجل من المشيمة وغيرها ما لابين له خلق آدمى حملا ( قال ) ولو ارنجعها وقد خرج بعض ولدها 
وبق بعضه كانت له عليها الرجعة ولا تخاو منه حتى يفارقبا كله خازجا منها فإذا فارقها كله فقد انقضت عدتم! . وإن 
لم بقع فاظست ولا غبره (قال) وأقل ماتخلو به المعتدة من الطلاق والوفاة .ن وضع الجل أن تضع سقطا قد بان له 
:من خلق بنى آدم شىه عين أو ظفر أو إصبع أو رأس أو بد أو رجل أو بدن أو ما إذا رؤى على من رآه أنه 
لايكون إلا خلق آدمى لايكون دما فى بطن ولا حشوة ولا شيئا لاببين خلقه . فإذا وضءت ماهو هكذا حلت به هن 
عدة الطلاق والوفاة (قال) وإذا ألقت شيئاً مجتمعا شك فيه أهل العدل من النساء أخلق هوأم لالم محل به ولا مخاو 
إلا مما لابشككن فيه . وإن اختلفت هى وزوجما فقالث قد وضّعت:ولدا أو سقطا قد بان خلقه , وقال زوجها لم 
تضعى فالقول قولما مع ينها ء وإن لم محاف ردت اليمين على زوجها . فإ حلف عل الك ناويدت كانت 4ه الرجعة . 
وإن لم محلف لم يكن له الرجعة قال0١©ولوقالت‏ وضعت شيئة أشك فيه أو شيئًا لا أعقله وقد حضره نساء فاستشبدت 
بهن وأقل من يقبل فى ذلك أربع نسوة حرائر عدول مساهات لايقبل أقل منهن ولا يقبل قيهن والدة ولا ولد. 
وتقيل أخواتها. وغيرهن من ذوى قرابتها والأجنبيات ومن أرضعبا من النساء . ولو طلق رجل امرأته وولدت 
فلم تدر هى أوقع الطلاق علها قبل ولادها أو بعده ؟ وقال هو وقع قد ناللنت قن عليك الزحية وكدبه فافزل 
قوله وهو أحق ما لأن الرجءة <ق له . واللو من العدة حق لما فإذا ل تدع حقها فتكون أملك بنفسها لأنه فها 
دونه لم بزل حقه إنما بزول باأن ”زعم هى أنه زال(قال) ولولم يدر هو ولا هى أوقع الطلاق قبل الولاد أو بعده بان 
كان عنها غائيا حين طلقا بناحية من مصرها أو خارج منهكانت علها العدة لأن العدة يحب على المطلقة فلا تزيلبة 
عنها إلا ببقين أن تاأنى مها وكإن الورع أن لاب رجعها لأنى لا أدرى لعلبا قد. حات منه ولو ار حجعها لم أمنعه لأنه 
لايحوز لى منعه رجعتها إلا بين أن قد حلت منه (قال) والحرة الكتابية تكون نحت المسلم أو الكتانى فى عدد 
الطلاق أو الوفاة وما يلزم العتدة من ترك الخروج والإحداد وغير ذلك وبلزم لما بكل وجه سواء لا مختلفان فيذلك 
والحرة المسامة الصغيرة كذلك وكذلك الأمة المسامة إلا أن عدة الأمة فى غير الجل نصف عدة الحرة وأن لسيد 
الأمة أن مخرجبا وإذا أخرجبا لم يكن لما نفقة علىمطاق للك الرجعة ولا حمل (قال) ومجتمع العدة من النكاحالثابت 
. والتكاح الفاسد فى شىء وتفترق فى غيره ٠‏ وإذا اعتدت المرأة من الطلاق والمنكوحة نكاحا فاسدا بالفرقة فعدتهما 
سواء لامختلفان فى موضع ال والأفراء والشهور غير أن لانفقة لمنكوحة نكاحا فاسدا فى اجل ولا سكنى إلا أن 
يتطوع المصيب لما بالسكنى (يحصنها فيكو نذلك لها بتطوعه وله بتحصينها . وإذا تكح الر جلالمر أة نكاحا فاسداً قات 
٠‏ عنها ثم عم فساد النكاح بعد دوته أو قبله فم يفرق بينيما ح<قى مات فعليها أنتعتد عدة هطلقة ولا تعتدعدة متوفىعنها 
ولا محد فى شى* من عدته ولا ميراث بينهما لأعهالم تكن زوحة وإتما تستبرأ بعدة مطلقة لأن ذلك أقل ماتعتد به 


)١(‏ قوله : ولوقالت وضعت ال كذا فى النسخ وتاأمل فى جواب «لو» واعله فى قوله «فاستشبدت مهن» تاأمل. 


م 
حرة فتعتد إلا أن تكون حاملا فتضم حملبا فتحل للازواج توم الل - وإذا طلق الرجل امرأته طلاقا علاك فه 
الرجعة أو لإملكها فم محدث لها الزوج رجعة ولا نكاحا حتى ولدت لأكثر من أربع سنين من يومطلقها الزوج 
وأنكر الزوج الولد ول يقر بالجل فالولد من عنه بلا لعان لأنها ولدت بعد الطلاق لا لاتلد له النساء ٠‏ وإن كان 

. الطلاق لايملك فيه الرجعة ردت نفقة الل إن كانت أخذتها . وإن كان ملك الرجءة فلم تقر ,ثلاث حيض «ضت أو 
ا . تكون تمن تعتد بالشهور فتقر يمضى ثلاثة أشبر فلها النفقة فى أقل ماتحيض له ثلاث حدض وذلك أنى أجعلها طاهرا 
حين طلقها ثم محيض من يومها ثم أحسب لما أقل ماكانت. مض فيه ثلاث <يفن فاأجعل لما فيه النفقة إلى أن 
تدخل فى الدم من الضة الثالثة أبتدى* ذلك يما وصفت من أن أجءل طررها قبل حيضها من يوم طلقها وأقل 
مالم ض وتطبر وإن كان حضبها مختلف فيطول ويقصر ل أجعل لما إلا أقل ماكانت محيض لأن ذلك اليقين 
وأظرح عنه الششك وأجعل العدة منقضة بالجل لأنها مفسدة للع.ضة: وواذعة لاحمل فلوكانت عدتها الشهور جعلت 
لما نفقة ثلاثة أشبر من .وم طلقها وبرئت من ااعدة بوضع المل.. وإن لم يلزمه الولدكان من غيره ( قال) ولو أقر 
بدالز وجكان ابنه لأنه قد يرمجع وينكح نكاحا جديدا ويصيب بشبهة فى العدة فيكون ولده . ولول يقر به الزوج 
ولكن المرأة ادعت أنه راجعها فى العدة أو تكحيا إذا كان الطلاق بائنا وأصاءها وهى ترى أن له عليها الرجعة. 
' وأنكر :ذلك كله أو مات ول يقر لم بازمه الولد فى شىء من هذا وعليه المين على دعواها إن كان حيا وعلى ورثته 
على عامهم إن كان متا وسألت أعائهم . وإذا طلقالرجل امرأتة طلاقا للك فيه الرجعة أو لاعاسكها فائفرت بانقضاء 
العدة أو لم تقر بها حتى ولدت ولدا لم مجاوز أربع سنين من الساءة الت وقع فيها الطلاق أو أقل فالولد أبدا لاحق 
بالأب لأ كثر ما يكون له حمل النساء من يوم طلقبا كان الأب حيا أو ميتا لابنفى الولد عن الأب إلا باأن تا فى به 
لأ كثر بما محمل النساء من يوم طلقها أو يلتعن قبتفيه بلعان أو تزوجت زوجا غيره فتكون فراشا وإذا تزوجت 
زوجا غيره وقد أقرت بانقضاء العدة وأقر بالدخول بها أو لم يقر حتى جاءت بولد لستة أشهر من يوم وقعت عقدة 
النكاح فالولد له إلا أن ينفيه بلعان . وكذلك لو قالت كذبت فى قولى انقضت العدة لم تصدق على الزوج الأول 
,ولو ولدته لأقل من ستة أشهر من يوم وقعت عقدة النكاح الآخر وتمام أربع سنين أو أقل من يوم فارقها الأول 
كان للاأول . ولو وضعته لأقل من ستة أشهر من يوم فا: قبا الأول كان للا ول . ولو وضعته لأقل من ستة أشبرمن 
يوم تكحها الآخر وأ كثر من أر بع سنين من يوم طلةها الأول لم يكن ابن واحد منهما لأنها وضعتهمن طلا ق الأول 
لا لا حمل له النساء ومن نكاح الآخر لا لاتلد له النساء . وإذا قال الرجل لامرأته كلا ولدت فاانت طالق فولدت 
ولدين فى بطن واحد وقع الطلاق بالولد الأول وانقضت عدتها بالولد الآخرولم بقع به طلاق لأن الطلاق وقع ولاعدة 
علءها ولو ولدت ثلاثة فى بطن وقعت تطليقتان بالولدين الأولين لأن الطلاق وقع وهو بلك الرجعة وانقضت عدتها 
بالثااث ولا يقع به طلاق ولوكانت المسألة محالما وولدت أربعة فى بطن وقع الثلاث بالثلاث الأوائل وانقضت العدة 
بالولد الرابع . ولو قال رجل لامرأتهكلا ولدت ولدا فأنت طالق فولدت ولدين بين كل واحد منهما سئة وقع الطلاق 
بالأول وجلت للا زواج بالآخر وإنكان الطلاق لايعلك فيه الر.بعة فلا نفقة فيه وإن كان يملك الرجعة فلها النفقة كم 
وصفت فى أقل ما كانت محيض فيه ثلاث حيض حق تدخْل فى الدم من الحضة الثالثة ( قال ) وإتما فرقت بس هذا 
والمسائل قبله لأن الزوج2102 ابتذا الطلاق كا يمع على الحانث كلام تقدم قبل وضع حملها وقع يوضع حملا 


)0 كذا فى النسخ واعله « لما ابتدا الخ » تأمل . 
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500005 فلزمه وتيك دارم وم يقر به فلزمه إقراره 55 لعان 
وغير ممكر: ن أن يكون أبدا فى الظاهر منه . فإن قال كن جكب كت الولد إذا أقرت أمه بانقضاء العدة ثم , 
ولدته لأ كثر من ستة أشبز بعد إقزارها ؟ قبل لما أمكن أن نك ون مس وعن خامل فتتر باتعشاء السده ل. * 
الظاهر والحل قائم لم نقطع حق الولد إقرارها بانةضاء العدة وألزمناء الأب ما أمكن أن يكون حملا منه وذلك 
أ كثر ما محمل له النساء من يوم طلقها وكان الذى ملك الرجعة والذى لاعلكبا فى ذلك سواء . وناكان هذا 
هكذا كانت إذالم تقر بانقضاء العدة وجاءت بولد لأ كثر ما تلد له النساء من ,يوم وقع الطلاق لم أجعل الولد ولده 
فى واحد منهما . فإن قال : فإن التى يملك عليها الرجعة فى معانى الأزواج ١الم‏ تقر باتقضاء العدة فنى بعض الأمر 
دون عض . ألا ترى أنها محل بالعدة لغيره وليس هكذا امرأته وقبل له أمحل له إصابتها بعد الطلاق بغير رجعة ؟ فإن 
قال لا ولكنه لو أصامها جعلتها رجعة ؟ قيل : فكيف يكون عاصيا بالإصابة. مراجعاً بالمعصية ؟ ويقال له أرأبت 
لو أصاءها فى عدة من طلاق بائن فجاءت بولد فادعى الشبهة ؟ فإن قال يلزمه قبل فقد ألزمته الولد بالإصابة فى العدة 
من طلاق بان إازامكه الولد فى ااعدة من طلاق يملك فيه الرجعة فكيف نفيته عنه فى أحدها وأثبته عليه فى الآخر 
وحكربما فى إلحاق الولد عندك سواء ؟ 
ظ ظ غدة الوفاة: ظ 
١‏ (الالشنائق ) رحمه الله تعالى : قالالله عز وجل « والذدين يتوفون متم ويذرون أزواحة وسية لأزواجي ْ 
متاعاً إلى الحول غير إخراج » الآية ( فالا لتنانق ) حفظت عن غير واحد من أهل الع بالقرآن أن هذه الآية 
نزات قبل نزول آى المواريث وأنها منسوخة وحفظت أن بعضهم يزيد على بعش فما يذكر مما أحى من معانى قولم 
وإن كنت قد أوضحت. بعضه بأ كثر ما أوضحوه به وكان بعضهم .يذهب إلى أتها نزلت مع الوصية .للوالدين 
والأقرين وأن وصية المرأة محدودة متاع سنة وذلك نفقتها وكسوتها. وسكنها وأن قد حظر على أهل زوجبا 
إخراجها ولم محظر عليها أن مرج ولم مرج زوجبا ولا وارئه مخروجها إذاكان غير إشراع نت لها ولاه لأنها ' 
إنما هى تاركة شق لما وكان مذهبهم أن الوصية لما بالتاع إلى الحول والسكنى منسوخة بأن الله تعالى ورثها 
الربع إن لم يكن ازوجها ولد واالثمن إن كان له ولد ٠‏ وبين أن الله عز وجل أثبت عليها عدة أربعة أشهر وعشمرا. 
ليس لما الخبار فى الخروج منها ولا التكاح قبلها قال ودلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على أن عليها أن 
تمكث فى بيت زوجها حتى بلغ الكتاب أجله إلا أن تكون حاملا فيكون أجلها أن تضع حملا بعد أو قرب ه 
ووسقط يوضع حملها عدة أربعة أشور وءثسر ( قال ) وما وصفت من نسخ الوصية لما بالمتاع إلى الحول بالميراث 
مالا اختلاف فيه من أحد عامته من أهل العلم 2 وكذلك لا اختلاف. علمته فى أن. عليها عدة أربعة أشهر وعشر 
. وقول الأ كثر من أهل العل مع السنة أن أجابا إذاكانت حاملا وكل ذات عدة أن تضع حملها ( قال ) وكذلك 
قول الأ كثر بأن عليها أن تعتد فى بيت زوجبا وليس لما الخبار فى أن مخرج مع الاستدلال بالسنة ( قال) وكان 
: قول الله عز وجل م والذين يتوفون منج ويذون أزواجا يتربصن بأنفسبن أربعة أشبر وعثمرا » محتمل أن يكون . 
على كل زوجة حرة وأمة حامل وغير حامل » واحتمل أن يكون على الحرائر دون الإماء وغير ذوات الخجل دون . 
الحوامل » ودلت السئة على أنها على وان الأزواج وأن الطلاق والوفاة فى الحوامل العتدات سواء . 
وأن أجلن كلهن أن يضعن حملهن . ولم أعلم مخالفا فى أن الأمة الحامل فى الوفاة والطلاق كالحرة محل بوضعحملها ٠‏ 
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أخيرنا مالك عن عبد ربه بن سعيد عن ألى سهة بن عيد الرحمن قال سثل ابن عباس وأبو هريرة رضى ا تعالى 
عنهما عن الوفى عنها زوجبا وهى حاءل ؟ فال ابن عباس آخر الأجلين . وقال أبوهريرة إذا ولدت ققد حلت 
فدخل أبو ساءة على أم سامة زوج النى صلى الله عليه وس فسألما عن ذلك فقالت : ولدت سبيعة الأسامية بعد وفاة 
زوجبا بنصف شهر فخطبها رجلان أحده)) شاب والآخ ر كيل فخطبت إلى الشاب فقال الكل لم محلل وكان 
أهلها غيبا ورجا إذا جاء أهلها أن يؤثروه بها فجاءت رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال «قد حللت فانكحى من 
شت ) أخير نا مالك عن حى بن سعيد عنسلمان بن يسار أن عبد الله بن عا وأبا 17 اختلفا فيالمرأة تنفس بعد 
وفاة زوحبا بال فقال ابن عباس آخر الأجلين وقال أبو سامة إذا نفست فقد حلت قال فحاء أبو هررة فقال أنا 
مع ابن احى يعنى أيا سامة فعثو اكريبا مولى ابن عباس إلى أم سامة سألا عن ذلك فجاءثم فأخيرثم أنها قالت 
ولدت سبيعة الأساية بعد وفاة زوجها بليال فذكرت ذلك لرسول اله صلى الله عليه وسل فقال لما « قد حللت 
فانكحى » أخررنا مالك عن هشام بن عروة عن أبه عن المسور بن رمة أن سبيعة الأسادية نفست بعد وفاة 
زوجها بليال فجاءت رسول الله صلى الله عليه وسل فاستأذنته فى أن تنكم فأذن لما . أخيرنا ابن عيينة عن ابن 
شهابعن عسد الل بن عبد الله بنعتبة بنمسعود عن أبيه أن سبيعة بنت الحرث وضعت بعد وفاة زوجها بأيام قر بها 
أبو السنابل بن بعكك بعد ذلك بايام ققال قد تصنعت للاأزواج إنها أربعة أشهز وعشير فذ كر ت ذلك للنى صلى الله 
عليه وسلم فال كذب أبو السنابل وليس كا قال إنك قد حللت فتزوجى . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه 
سكل عن المرأة يتوفى عنها زوجبا وهى حامل فقال ابن عمر إذا وضعت حماها فقد حلت فأخيره رجل من الأنصار 
أن عمر بن الطاب رضى ال تعالى عنه قال : لو ولدت وزوجبا على سريره لم بدفن لت ( لاله الى ) ولس 
. للمتوفى عنها نفقة حاملا كانت أو غير حامل . آخرنا عبد اليد عن ابن جربج عن ألى الزيير عن جابر بن عبد الله . 
أنه قال ليس المتوفى عنها زوجها تفقة حسما الميراث ( الال ةانق ) وكذلك لو كانت مششركة أو مملوكة لاترث 
لم يكن لما النفقة لأن ملكه عن المال قد انقطع بالموت وإذا وضعت التوفى عنها جميع حملبا حلت للاأزواج 
مكانها ولم تنتظر أن تطبر وكان لما أن تنكح ول يكن ازوجها أن يصيبها حق تطهر ؛ وهكذا عى إن كانت 
وهكذا المعتدة من الطلاق إذا دخلت فى الدم من الحضة الثالثة حل لما أن تنكح ولم يكن لزوجبا أن يصيبها 
حتى تطبر فإذا ولدت واد وكانت مجد حركة مخاف أن يكون ولدا ثانا أو ودعت ثانياً وخافت أن تكون 
الحركة ولداً ثالثاً لم تنكم حتى تعلم أن ليس فى بطنها ولد غير ااذى ولدت أولا ء وإن تكحت. بعد ولاد الأول 
والثاق وهى محد حركة فالنكاح موقوف فإن ولدت فالنكاح مفسوخ وإن عل أنه ليس ولد فالتكاح ثابت فإن 
كانت مطلقة: لزوجبا عليها الرجعة فوضعت ولد فارنجبا زوجها وهى تحد حركة وقفت الرجعة فإن ولدت آخر 
أو أسقطته قد تبين بعض خلقه فالرجعة ثابتة » وإن لم تضعه فالرجعة باطلة ( قال ) وسواء ولدته سقطاً أو عام 
أو ضربه إنسان أو هى فألقته ميت أو حيآ علو عدتها يذلك كله لأنها قد وضعت حماعا وهى ومن ضربه 1 عان 
بريه » وهذا هكذا فى الطلاق وكل عدة على كل امرأة بوجه من الوجوه ؤسواء هذا فى الاستبراء وفى كل عدة 
. “ن أسكاح فاسد بجحل ل :وضع الجن ولا تل به حتى يتبين له خلق من خلق بنى آدم رأس أو بد أو رجل أو ظفر 
أو عين أو شعر أو فرج أو ا به أنه من خلق الآدميين » فأما ما لابعرف به أنه خلقآدمى فلا بل به وعدتها 


: فبه مافرضص عليها من العدة غير عدة أولات: الأحمال وسواء قَ الحروج وضع الحل من أأعدة بالوغاة والطلاق 
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والنكاح الفاسد و المفسموخ والاستتراء مر ان حرة وأمة وذمية وبأى وجه اعتدت وأى أمة استيزأت وتعتد 
لمتوفى عنها زوجها الحرة المسامة والذمية من أى زوج كان حر أو عبد أو ذمى لحرة ذمية عدة واحدة إذا 
م تكن حاملا أربعة أشبر وعثيرا ينظر إلى الساعة التى توفى فيها الزوج فتعتد منها بالأيام فإذا رأت الحلاك , 
اعتدت بالأهلة ( قال ) كأنه مات نصف النهار وقد بت من الشمهر حمس ليال سوى يومها الذى مات فيه فاعتدت 
خمسآ ثم رؤى الحلال فتحصى الس الى قبل الحلال ثم تعتد أربعة أهلة بالأهلة وإن اختافت فكان ثلاث منها 
تسمعاً وعشرين وكان واحد منبا ثلاثين أو كانت كلبا ثلاثين إنما الوقت فيها الأهلة فإذا أوفت الأهلة الأربعة 
اعندت أربعة أيام بلباليين واليوم الخامس إلى نصف النبار <تى يكل لما عشير سوى الأربعة الأشهر » وإن 
مات وقد مغى من الحلال عثير ليال أحدت مابق ٠‏ ن الحهلال فإن كان عدمرين أو نسعة عثسر يوما حفظتما * ثم اعتدت 
ثلاثة أشبر بالأهلة ثم استقبلت الشهر الرابع فأحصت عدد أيامه فإذا كل لما ثلاثون يوماً اليا ققد أوفت 
أربعة أشبر واستقبلت عثسراً بليالمها » فإدا أوفت لما عثنرا إلى الساءة ااتى مات فبها فقد ٠ت‏ عدتما ؛ ولو كانت 
حبوسة أو عمياء لاترى الهلال ولا محر عنه أو أطبق علها الغم اعتدت بالأيام على السكال الأر بعة الأشهر مائة 
:وععرين .وما والعثشر بعدها عدر فذلك مائة وثلائون يوها ول نحل فى ثىء هن ذلك ٠ن‏ زوجبها حق توفى هذه 
العدة أو بشبت لما أن قد خلت عدتها قبله بالأهلة والعشمركا وصفت وليس عليها أن تأنى فى الأربعة الأشبر والعشعر 
محيضة لأن الله عز وجل -مل لاحيض موضعا فكان بفرض الل العدة لاالشيور فسكذلك إذا جعل الشهور والأيام 
عدة فلا موطع للحرضة فيها » ومن قال تأتى فيبها محدضة جعل عليها مالم بعل الله عليها . أرأيت لوكانت تعرف 
أنها لا محيض فى كل سنة أو سنتين إلا مرة أما يكون من جعاها تعتد سنة أو ستتين جعل علبها ما ليس علمها. ؟ 
ولكن لو ارتابت هن نفسها استبرأت نفسبا من اارية كا يكون ذلك فى يمع العدد » وكذلك لوجاءت ف الأربعة 
الأشهر والعثر بحضة وحدض ثم ارتابت استبرأت هن الرربة ( قال ) ولو طلقها ثلاما أو تطليقة لم ربق له علها 
هن الطلاق غيرها حت يكون لابلك رجعتها وهو صحيح ثم مات لم ترثه واعتدت عدة الطلاق ٠‏ ولو طاقه! 
مريضا ثم صح من مرضه ثم مات وهى فى العدة لم ترثه واعتدت عدة الطلاق لأنه: قد صح فى حال لو ابتدأ 
للحن افيا" رمات 1 ته ودعق:ق الشكة متنا و1 عدت رحعة ولك اظلاها مراضا ع نات .مق مرسه وه 

فى العدة فإن كان الطلاق لك فه اارجعة ورثته وورثها لو مانت لآم ف معانى الأزواج » وهكذا لوكان هذا 
الطلاق فى الضحة ( قال ) ولو طلقبا طلاقا لاكلك فيه ر<عتها وهو ارفن ثم ماتت فى العدة لم يرثا ٠‏ وإن مات 
وعن قالندة فقول كتين من آهل :الها آنها عرتهق الفرة وقول عاض انان أنه ترنه و يوقت السوتولة. . 
بعضهم لارث مبتوتة . هذا مما أستخير الله عز وجل فيه ( قال ااربيع ) وقد استخار الله تعالى فه فال لا 'رث 
المبتوتة طلقها هريضا أو صحيسا ( قال ااربيع ) هن قبل أنه لو آلى منها لم يكن موليا ولو نظاهر منا لم يكن 
مظاهراً ولو قذفها كان عليه الحد ولو ماتت لم يرثها فاما كانت خارجة »ن معانى الأز واج وإنما ورّث الله تعالى 
الزوجة فقال « ولمن الربع » وإعا خاطب الله عز ذكر ه اازوجة فكانت غير زوجة فى جميع الأحكام لم ترث وهذا 
قول ابن الزبير وعبد الرحمن بنعوف طلقها على أنما لاترث إن شاء الله عنده ( الال *انى ) واختلف أصحابنا' 


فيا إن نكحت فالذى اختار إن ورت بعد مضى الغدة أن ترث مالم تتزوج فإذا زوجت قلا ره فترث زوجين 
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وتكرة #قاركة طقها بالعزو 3 وقد لاض أضدان يوان رومت عيدا وارت آذ واجا » وقال غيرثم 
نرث فى العدة لاكرث بعدها . أخبر ناعبد اليد عن ابن جريج عن أنى مليكة أنه سال ابن الزبير عن المرأة ,طلقا 
الرجل فيبتها ثم يموت وهى فى عدتها فقال ابن اازيير طلق عبد الرحمن بن عوف تماضر بنت الأصبغ الكلبية. 
فبتها ثم مات وهى فى عدتها فورثمها عمان فقال ابن الزبير فأما أنا فلا أرى أنثرث مبتوتة . وقال غيرجم إن كانت 
ممتوتة / ترثه فى عدة ولاغبيرها وهذاقول اصح أن قال به , وقد ذهب إله عض أهل الاثار والنظر تال : 
كفت ترثه امرأة لابرثها ولا تحل له وإتما ورث الله :»الى عز ذكره الأزواج وهى ليست بزوجة وجل على 
الأزواج العدة : فإن فلم لا تعد . لأنها لست بزوحة كف ترثه. هئ لاتعتد منه من وفاءه ؟ فإن فلم تعد 
قفكيف تعد مله غير زوحة له 1 وإن وضتثت 35 ثلاث حيض قبل موته أفتعتد أمرأة أربعة أشور وعثمرا بعد 
ثلاث حض » 2 إذا مضت لما ثلاث حدض وهو مررض فشكني جاز لما النكاح أنتعتد منه إن توفى 
وهى محل لغيره ؟ ومن ورثها فى العسدة أو بعد مضيها انبغى أن يقول أورثها بالاتباع ولا أجعل علمها عدة 
ألا ليت من الأز واج وإنما جعل الله تعالى العدة على الأز واج » وإذا مات عنها في تعلى وقت موته اعتدت من 
- : 1 
يوم نستيقن هوته أربعة أشبر وعثرا ( قال ) وإن لم سلغها موته حتى عضى لما أربعة أشهر وءثمر ثم قامت بينة 
عوته فقد مضت عدتها ولا تعود لعدة ولا إحداد ) اللا عتائق ( وكذا المطلقة فى هذا كله , ولو ارتد زوج 
المرأة عن الإسلام أمرناها تعتد عدة الطلاق فإن قضتها قبل أن.رجع إلى الإسلام فقد بانت منه وإن لم تقضها حق 
تاب الزوج بالرجوع إلى الإسلام ثم مات قبل مغى آخر عدتها أو بعدهة قسمواء وترثه هذا كله آنا زوحته 
الها 3 ولو اختلفت هى وورثة الزوج فقالوا قد عضت عدتك قبل أن سوب وقالت عفن حقتاب وثم تصادقون 
على توبة الزوج فالقول قول المرأة مع عينها » ولو أقرت بانقضاء 'عدة قبل أن يتوب فلا ثىء لما فى ماله 
وكانت عليها عدة الوفاة والإحداد تأنى فيها” ثلاث حيض لأنها مقرة بأن عليها العدتين فى إقرارين مختلفين » 
ولولم يمت ولكن قالت قد انقذت عدنى قبل أن يتوب ثم قالت بعد .اتاب وقبل أن وت ل تنقض عد كانت 
امرأته محللها وأصدقها أن عدا لم تنقص . وهكذا كل مطلقة ازوحها عليها الرجعة قالت قد انقضت عدلنى ثم 
قألت لم تنقض فازوحما الرجعة » وإن قالت قد انقضت عدلى فكدما اازوج أحافت فإن حافت فالةول قولما 
مع ينها وإن لم محلف حاف هو على البت مااتهضت عدتها فإن تكل لح ترد عليها » وإذا مات اارجل وله اءرأتان 
قد طاق إحداها طلاق لاعلك فيه الردعة ولاتعرف بغينما اعتدةا أر بع أشهور وعشىر تكل كل واحد مهما فيها 


ثلاث حيض. والله اللموفق . 


( لالت :افق ) رحه الله : تال الله تبارك وتعالى فى المطلقات « لا مخرجوهن من ببوتهن ولا مخرجن إلا أن 
يأتين مبيئة » (قال ) فكانت هذه الآة فى المطلقات وكانت المعتدات من الوفاة معتدات كعدة المطلقة فاحتملت 
أن تسكو ن فى فرض السكنى لفطاقات وهنع إخراجبن تدل على أن فى مثل معناهن فى السكنى ومنع الإخراج 
المتوفى عنهن لا نهن فى ٠»ناهن‏ فى العدة ( قال ) ودات سنة رسول الله صلى الله عليه وس على أن على المتوفى.. 
عنها أن تمكث فى بيتها حت يلغ السكناب أجله واحتمل أن يكون ذلك على الظلقات دون المتوفى عنون 


مدا و1011 بت 

فكون غلى ذوج المطلقة أن رسكنها لأنه مالك ماله ولا بكرن على زوج المرأة المتوفى عنها سكنها لاأن ماله 
تماوك .لغيره210 وإتما كانت السكنى بالموت إذ لامال له والله تعالى أعلم . أخيرنا مالك. عن سعد بن إسحق 
ابن كعب بن تجرة عن عمته زينب بنت كعب: ابن تجرة أن الفريعة بنت مالك بن سنان وهى أخت ألى سعيد 
الحدرى أخيرتها أنها جاءت إلى 6 ل الله صلى الله عليه وسَلم تسأله أن 39 :إلى أهلها فى بنى خدرة فإن ٠‏ 
زوجها خرج فى طلب أعبد له أبقوا حتى إذاكان فى طرف القذوم لقم 'فقتلوه فسألت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أن أرجع إلى أهلى فإن زوجى لم ,تركنى فى مسكن علسكه ولا نفقة . قالت: :ققال رسول الله صلى الله عليه وسلم «نعم» ش 
فانصرفت حق إذا كنت ف الحجرة أو فىالسجد دعانى أو أمر بى رسول الله صلىالله عليه وسل فدعيتله فقال « كيف 
قلت؟ع قالت فرددت عله القصة اتى ذكرت له من شأن زوجى ٠‏ فقال « امكثى فى بيتك حق يبلغ الكتاب أجله » 
قالت : فاعتددت فيه أربعة أشبر وعشرا . قالت فاما كان عمْان بن عفان رذئ الله عنه أرسل إلى فسألنى عن ذلك 
فأخيرته فاتيعه وقضى به . قال : وهذا نأخد (قال) وإذا طاق الرجل المرأة فلها سكناها فى ٠عزله‏ حق تتقضى عدتها 
ما كانت العدة حملا أو شهوراً كان الطلاق علك فيه الرجعة أو لايملكبا ( قال ) وإن كان المَزْل بكراء فالكراء 
على الزوج المطلق أو فى مال الزوج الميت ولايكون لازوج اللطاق إخراج المرأة من ٠سكنها‏ الذى كانت تسكن معه 
. كان له المسكن أو لم يكن ٠‏ وازوجها إذا تركها فما يسعها هن المسكن وستر بينه وبينها 0 
( قال ) وإن كان على زوجها دين لم بسع مسكنها فما يباع من ماله 'حق تنقضى عدتها (قال) وهذا إذا كانقد أسكنها 
مسكنا له أو منزلا قد أعطى كراءه ( قال ) وذلك أنها قد ملكت عليه سكناها فم بكفيها طلقها كا ملك من . 
ا كنرى من رجل مسكنه سكنى مسكنه دون مالك الدار حتى ينقضى كراؤه ( قال ) فأما إن كان أنزها مزلا عارية 
أو فى كراء فانقضى أو بكراء لم يدنعه وأفاس فلا'هل هذا كله أن رجوها منه وعليه أن يسكنها غيره إلا أن 
يفلس فإن أفلس ضربت مع الغرماء بأقل قبمة سكنى مايكفيها بالغا مابلغ واتبعته بفضله متى أببسر ( قال ) وهكذا . 
تضرب مع الغرماء . بنفقتها حاملا وفى العدة هن طلاقه ( قال ) ولوكانت هذه اللسائل كلها فى هوته كان القرل 
فيا واحدا من قولين . أحدهما : ٠١‏ وصفت فى الطلاق لاعخالفه . ومن قال هذا قال : وفى قول النى 'صلى الله 
. عليه وسلم للفريعة « امكثى فى بيتك حتى ,باغ اسكتاب أجله » دليل على أن للمتوفى عنها ااسكنى ( قال ) ويجعل 
لما السكنى فى مال الميت بعد كفنة من رأس ماله وعنع منزْلما الذى تركيا فيه أن بباع أو بقسم حق تنقضى عدتها ' 
وشكارى لما إن أخرجت من منزل كان ببده عارية أو بكراء . والقول الثانى : أن الاختياز لورثته أن سكنوها 
وإن ل يفعاوا هذا قفد ملسكوا المال دونه ولم يكن للها السكنى حين كان ميتا لارعلك شيئا ولاسكنى لما م لانفقة لما 
ومن قال هذا قال إن قول النى صلى الله عليه وسلم «امكثى فى بتع محتمل مالم مخرجى منه إن كان لغيرك لأنها قد 
وصفت أن المزْل ليس لزوجبا : فإنكان لما امثزل أو للقوم فم مخرجوها منه لم مجز أن مرج منه حت تنقضى 
عدتها ( قال ) وإذا أسكنها ورثته فلهم أن يسكنوها حيث شاءوا لا حدث شاءت إذا كان ٠وضعها‏ حريزا ول يكن 
٠‏ لما أن عتنع من ذلك » وإن لم يسكنو ها اعتدت حيث شاءت من اللصر (قال ) ولو كانت انس . فى متزل لما معه 

فطلقها وطلبت أن تأخذكراء مسكنها منه كان لما فىماله أن تأخذ كراء أقل مايشعها من المسكن فقط (قال) ولوكان. 


)١ )‏ قوله : وإنا كانت السكنى ال ع كذا انيع ونب علي فى بعضها #اتتكل زرب فهر غير ظاهر 
تأمل سم 


ص 
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ثقلها إلى «عزل غير منزله الذى كانت .عه فيه. ثم طاقبا أو مات عنها بعد أن صارت فى المنزل الذى نقلها إلبه 
اعتدت فى ذلك المزل الذى ذقلها إليه وأذن لما أن تنتقل إله . ولوكن أذن لمافى القلة إلى منزل بعينه أو 
أمرها تنتقل حيث شاءت فنقلت متاعبها وخدمها ول تنتقل بدنها حتى ١ات‏ أو طلقبا اعتدت فى بيتها الذى كانت فيه 
ولا تكون منتقلة إلا يبدئها . فإذا انتقلت ببدتها وإن ل تنتقل بمتاعبا ثم طلقها أو مات ع اعتدت فى الموضع الذى 
انتقلت إليه بإذنه ( قال ) سواء أذن لما فى «مزل بعينه أو قال لها اتقلى حيث شتت أو انتقلت بغير إذنه فأذن لما 
بعد فالمقام فوذلك الكل هذا فىأن تعتد فيه سوا.(قال) ولو اتتقلت بغير إذنه تلم محد ثلا إذنا حىطلقها أومات 
عنها رجعت فاعتدت فى بيتها الذى كانت تسكن معه فيه . وهكذا السفر يأذن لما به فإن ل مرج حتى يطلقها أو يتوفى 
عنها أقامت فىمْزْلها ولمتخرج منه حتى:نقغىعدتها وإن أذن لما بالسفرفخر جت أو خرج بهامسافرا إلرحج أو بلدءن . 
البلدان فهات عنها أو طلقم طلاقا لاعلك فيه الرجعة فسواء ولما الخبار فى أن مغى فى سفرها ذاهية أو جائية وليس 
علمها أن ترجع إلى بيته قبل أن ل سفرها فلا تقم فى المصر الذى أذن ها فى ااسفر إله إلا أن يكون أذن لا 
فى المقام فيه أو فى اانقلة إليه فيكون ذلك عليها إذا بلغت ذلك المدمر . وإن كان أخرجها «سافرة أقامت مايقم ااسافر 
مثلها ثم رجعت فإن بق من عدتها ثى* 1 كلته فى بيته وإن لم نبق منها شىء فقد انقضت عدتها ( قال) وسواء كانت 
قريبا من مصرها الذى خرجت منه إذا مات أو طلقها أو بعيداً وإذنه لما بالسفروخروجبا فيه كإذنه بالنقلة واثقالها 
لأن نقلة المسافر هكذا . وإن رجعت قبل أن ينقضى سفرها اعتدت بقية عدتها فى منْزْله ولا الرجوع لأنه لم يأذن” 
لما بالسفر إذن مقام فيه إلا مقام مسافر » وإنكان أذن لها بالسقلة إلى مصر أو «قام فيه فخرجت ثم مات أو بق 
حنا فإذا بلغت ذلك المصرفله ‏ إن كان حا ولوليه إن كان حاضيا أو وكل له أن ينها حيث يرضىمنالصر حق 
تنقضى عدتها » وعليه سكناها حت تنقضى عدتها فى ذلك المدمر » وإن لم يكن حاضرا ولا وكيل له ولا وارث حاضر 
كان على الساطان أن محصنها حيث ترضى لثلا يلحق بالمدت أو بالمطاق ولدا ليس منه ٠‏ وإذا أذن الرجل لامرأته أن 
تنتقل إلى أهاءا أو غيرم أو مئزل ٠ن‏ المنازل أو قال أقبدى فى أهلك أو فى مزل في مرج حت طلقها طلاقا لارجعة 
له علها فيه أو مات.اعتدت فى معزله . وإن خُرجت إلى ذلك الموضع فبلفته أو ل تباغه . ثم طاقها طلاقا لاعلك فه 
الرجعة أو مات عنها دضت إليه وحين زايلت منزله بإذنه إلى حيث أءرها أن تنتقل أو تقم شنزْلها حيث أءرها 
وسواء فى هذا كله أخرجت متاعبا أو تركته أو منعها متاعبا أو تركبا وإباه ٠‏ وهكذا إن قال لما : أقمى فيه حق 
بأتيك أمرى وقوله هذا وسكوته سواء لأن المقام ليس بموضع زيارة وليس علبها ‏ لو نقلها ثم أمرها ‏ أن تعود إلى 
منزله أن تعود إليه وسواء قال إ نما قلت هذا لما لزور أهلها أو لم يقله إذا طلفها طلاقاً ملك فيه الرجعةأو لاعلكها 
ال يكن له نقلها عن الموضع الذى قال لما انتقلى إليه ا فيه حت يراجعبا فبتقلها إن شاء ( مالالة افق ) رحمه الله 
تعالى : إن كان أذن لما فى ز 0 ة أهلها أو غيرثم أو الزهة إلى موضع فى المصر أو خارجا منه فخرجت إلى ذلك 
الموضع الذى أذن لما فيه ثم مات عنها أو طلقها طلاقا لايملك فيه الرجعة فعليها أن ترجع إلى منزله فتعتد فيه لأن 
الزيارة ليست مقاما . فإن قال فى هذا كله قبل الظلاق أو الموت إتما نقلتها إليه ولم تعلم هى كان لما أن تقم حيث 
أفر أنه أمرها أن تنتقل لأن التقلة إليه وهى متنقلة لم يكن لما أن ترجع » ولو أذن لما بعد الطلاق الذى لاعلك 
فيه الرجعة أو بماسكها قبل أن برنحعها أو .قال لما فى مرضه إذا مت فانتقلى حيث شئت فات ل يكن لها أن تعتد فى 
فى غيره ( قال) ولو كان أذن لما 3 وصفت فنوت هى النقلة وقالت أنا أنتقل ولم ينو هو التقلة . وقال هو إعا 


شْ 11ت 

أرساتنك ا . ثم مات أو طلقها طلاقا لاعلك فيه الإانخية اق عليها أن ترجع فتعتد فى بيته لأن التملة ليست لما 
إلا بإذنه (قال) وإذنه لما فى المصر إلى .وضع معلوم وإلىأين شاءت سوا .أن أذن لها فى النقلة * ثم. طلقها لم يكن عليها 
. أن ترجع إلى منزله حى تنقض ى عدتها إلا أن براءهها فيكون أحق با ٠‏ وإن أذن اق الزيارة أو النزهة ثم 
طلقها فءلمها أن ترجع إلى منزله لأن الزيارة والئزهة ليست بنقلة ولو اتتقلت لم يكن ذلك لا ولا له وكان عليها 
أن ترجع فتعتد فى بيته ( قال ) ولو كان أذن لهسا أن مخرج إلى الحج فم ترج حقى طلقها أو مات عنها لم يكن 
لما أن مرج ؛ ولو حرجت هن منزله ففارقت المصر أو لم تفارقه إلا أمها قد فارقت منزله بإذنه للخروج إلى الحج 
ثم مات عنما أو طلقها كان لما أن تمضى فى وجهها وتقبم فيه مقام الحاج ولا تزيد فيه وتعود مع الحاج فتكدل بقية 
عدتها فى منزله إلا أن و أذن لما فى هذا أن تقم بمكة أو فى بلد غيرها إذا قضت الحج فتكون هذه كالنقلة 
وتقم فى ذلك البلد ( |ال:غافق ) رحمه الله تعالى ولا مرج إلى الحج بعد مضى العدة إلا مع ذى عحرم إلا أن 
تسكون حة الإسلام وتسكون مع نساء ثقات فلا بأس أن مرج مع غير ذى مهرم ولو أذن لما إلى سفر يكون 
مسيرة يوم .وليلة غير حجة الإسلام لم يكن لما أن تخرج إلا مع ذى رم » فإن خرجت هن منزله ولم تبلغ السفر 
حتى طلقها أو مات عنها كان عليها أن ترجنع فتعتد فى منزله . ولو بلغت ذلك اوضع وقد سم ىلها وقنا تقيمه فذلك - 
الموضع أوقال زورى أهللك فنوت ع النقلة أو لم تنوها أو خرجت إليه فلا أنظر إلى نيتبا هى فى النقلة لأن ذلك لايتم 
لما إلا بقوله قبل الطلاق أو الموت قد أذنت لما فى القلة » فإذا قال ذلك فبى «نتقلة تعتد فى ذلك الموضع الذى أذن 
لما فى النقلة إليه ولا تعند فى غيره وإن لم يقل هو شيئآ <تى مات فقالت هى قد أذن لى فالقول قوطها وتعتد حيث أذن 
لما من ذلك المصر إذا كانت قد اثذقات قبل أن نقع عليها الطلاق أو عوت زوجما وليس اورثته: أن عنعوها 
منه ولا إكذابها وإن أ كذبوهاكان القول وها (قل) ولو قال لاخر جى إلى مصركذا أو موضع كذا فخرجت 
إليه أو منزلكذا هن مسر فخرجت إليه ول ,قل لما حجى ولا أفيمى ولا ترجعى منه ولا لا ترجعى إلا أن تشائى 
ولا تزورى فيه أهلك أو بعض معسرفتك ولا تتنزهى إليه كانت هذه ثقلة وعليها أن تعتد فى ذلك الموضع هن طلاقه 
ووفاته: إلا أن تقر هى أن ذلك الإذن !ءا كان ازيارة أو لمدة تقيمها فيكون عليها أن ترجع إذا بلغها الوفاة فتعتد 
فى بيته وفى مقامها قولان : أحدها أن لما أن تقم إلى المدة التى أمرها أن تقم إليها لأنه نقلها إلى مدة فإن كانت 
الدشعى اتنتن خدنا نقد 1 كلت عدتها إن شاءت رجعت وإن شاءت لم ترجع وإن كانت المدةاما لا تنقضى فيها 
عدتها رجعت إذا انقضت المدة . والثالى أن هذه زيارة لا نقلة إلى مدة فعليها الرجوع إذا طلقها أو مات عنها لأن 
العلم قد أحاط أنها ليست 5 (قال) ولو قال لما فى المصر اسكنى هذا البيت شبراً أو هذه الدار شهرا أو سنة كان 
هذا مثل قوله فى السفر أقيمى فى بلد كذا شبرا أو سنة وهذا كله فىكل مطلقة ومتوفىعنها سواء غير أن ازوج المطلقة 
ااتى علك رجعتها أن برها فيقلبا من حيث شاء إلى حيث شاء » ولو أراد نقلتها قبل أن يرجعها من منزلها 
الذى طلقها فيه أو هن سفر أذن لما نإليه أو من منزل حوطا إليه لم يكن ذلك له عندى ك لايكون له فى الى لاعلك ‏ 
رجعتها ( قال ) وإن كانت التوقى عنها أو المطلقة طلاقا بائنا بدوية لم مخرج من منزل نا حتى بنتوى أهلها فإن 

انتوى أهلها اثتوت وذلك أن هكذا سكن أهل البادية إنما سكنهم سكن مقام ماكان المقام غبطة فإذا كان الاثتواء 
غبطة انتووا ( أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبه أنه قال فى المرأة البدوية يتوفى عنها زوحبها إنها تنتوى 
حيث ينتوى أهاها ) أخبرنا عبد الحيد بن عبد العزيز عن ابن جرنج عن عشام بن عروة عن أبة وعن عسد الله 


2-2 1 

٠‏ ابن عبد الله بن عتبة مثله أو مثل معناه لامخالفه ( الال افق ) رحمه الله تعالى : وإتماكان لها أن تنتوى لأن 
سكن أهل البادية هكذا إنما هو سكن مقام غيطة وظعن غبطة وأن الظعن إذ أجدب موضعها أو خف أهلها عذر 
بأنها تبق يوضع عخوف أو غير ستير بنفسها ولا معها ..ن يسترها فيه (قال) فإذا كانت السنة تدل على أن المرأة مخرج 
:من البذاء عن أهل زوجها فإذا كان العذر كان فى ذلك الممنى أو أ كثر وذلك أن يتهدم المسكن الذى كانت تسكنه 
وتحدث الفتنة فى ناحيتها أو المكاثرة أو فى مصرها أو مخاف سلطاناً أو لصوصاً فلها فى هذا كله أن تنتقل عنالمصر 
إن كان عاما فى المصر وعن الناحية ااتى.هى فيها إلى ناحية آهن منها ولزوجها أن محصنها حيث شاء إذا كان موضعا 
آمنا . ومجبر زوجها على الكراء لما إذا انهدم المنزل الذى كانت تسكنه أو غصب عليه ( لاله تانق ) رحمة الله 
ولاحام أن مخرج المرأة فى العدة فىكل مالزءها .من حد أو قصاص أو خصومة (قال) وإذا أخرجت المرأة فما يلزمها 
فق قار مة أو حد أو غيره من المصر فانقغى ما أخرجت له رجعت إلى متها حيث كان فإن كانالحاك الذى مرجها 
إليه بالمصر فق انصرفت من عنده انصرفت إلى بيتها ( قال ) وكل ما جعلت على الزوج المطلق فيه السكني والنفقة 
قضيت بذلك فماله إن غابوكلماجعلت لازوج تصيير المرأة إليه منالمنازل إذا كان العذر الذى تنتقل بهالمرأة جعلت 
من أسكنها أجنديا متطوعا كان الذى أسكنها أو السلطان ولم أقض على الزوج بكراء سكنها وقضيت عليه بنفقتها 
إن كانت عليه نفقة ( قال ) وإذا مات الزوج فأسكنها وارثه منزله فيس لما أن ترج حق تنقغى عدتها ووارثه 
.قوم فى ذلك مقامه . فأما امرأة صاحب ااسفينة إذا كانت مسافرة معه فكاارأة المسافرة لاتخالفها فى ثىء إن 
شاءت مضت إلى الموضع الذى خرجا فى السفر إليه ورجعت فأ كلت عدتها فى منزله وإن شاءت رجعت إلى منزله 
فاعتدت فيه وكذلك لو أذن لما فخرجت فى سفينة ( قال ) ولو كان الزوج خرج بامرأته إلى بادية زائرا أو متئزها 
ثم طاقها أو مات عنها رجعت إلى مرا فاعتدت ذه وليس هذا كالنقلة ولا كالسفر يأذن لها به إلى غابة وذلك 
مثل النقلة وهذه زيارة لانقلة . 


داد 


الإ 

(الالتنانق)د حمة الله تعالى : ذكر الله تعالى عدة الوفاة وااطلاق وسكنى ااطلقة بغاءة إذا يدها المعتدة حلت 
وخرجت وجاءت السنة يسكنى اللتوفى عنها ما وصفت ولم كز ناذا فلما أمر رسول الله صلى الله عليه وسل المتوفى 
' عنها أن محد كان ذلك أحم الله عز وجل فرطه فى كتابه وبين كيف فرضه على لسان نبيه صلى الله عليه وسلم من 
. عدد الصلوات واليئة فيها فكان على المتوفى عنها والمطلقة عدة بنص كتاب الله تعالى : وللمطلقة سكن بالكتاب ' 
وللمتوفى عنها بالسئة ما وصفت وعلى المتوفى 5 إحداد بنص ااسنة ٠‏ وكانت المطلقة إذا كان لها السكنى وكان للمتوفى 
عنها بالسنة وبأنه يشبه أن يكون لما السكنى لأنهما معا فى عدة غير ذواتى زوجين إشبه أن يكون على العتدة .ن 
طلاق لايملك زوجها عليه فيه الرجعة إحداد كهو على الاوفى عنها . وأحب إل" لاحطلقة طلاقا لاعلك زوجها فيه 
عليها الرجعة محد إحداد المتوفى عنها حتى تنقضى عدتها من الطلاق لما وصفت وقد قاله بعض التابمين ولا بين لى 
أن أوجبه عليها لأنهما قد مختلفان فى حال وإن اجتمما فى غيره ( 5لإلة هافق ) رحمه الله : أخبرنا مالك عن 
عبد الله بن ألى بكر .ن محمد بن عمرو بن حزم عن حميد بن نافع عن زينب بنت أبى ساءة أنها أخيرته بهذه 
الأحاديث الثلاثة ( قال ) قالت زينب دخلت على أم حبيبة زوج اانىملى الله علره وسلم حين توفى أبوسفيان فدعت 
أم حبدبة بطبب فيه صفرة خاوق أو غبره فدهنت منه جارية ثم مسبت بعارضيها . ثم قالت والله مالي بالطرب منحاجة 


ا رم 

غير أفى نمعث رسول الله ضلى الله عليه وس شوك هم لاعل الامرأة تؤمن باه واليوم الآخر أن مد على ميت فوق ْ 
ثلاث إلا على زوج أربعة أشهر وعششرا » وقالت زينب 3-5 عِلى زينب بنتث جحش حين توفى أخوها عبد الله 
فنك ع يفيت ننه كاله حال الل اعدف أن ممعت رسول اقه صلى الله عليه وس يقول على 
لمن « لال لامرأة تؤمن بالله وايوم الآخر أن مد على ميت فوق ثلاث ليال إلا على زوج أربعة شين وعشرا )». 
قالت زينبُ وسمعت أمى أم سامة تقول جاءت امرأة إلى رسول الله صلى الله عليه وس فقالت يارسول الله إن ابنتى 
توفىعنها زوجها وقد اشتكت عينيبا أفتكحلها؟ فقالرسول اله صلى الله عليه وسل«لاىمرتين أو ثلاثاً كل ذلك يقول 
«لا» ثم قال «إا هى أر بعة أشبر وعشسرا وقد كانت إحدا كن فى الجاهلية ترمى بالبعرة على رأس الحول »قال حميد 
فقلت لزيئب وما ترمى بالبعرة علورأس الول؟ قالت زينب كانت اارأة إذا توفى عنها زوجبا دخلت حفشا وليف . 
شمر ثيامها ولم تمس طببا ولا شيئاً حى أكر مها سنة ثم تؤنى بدابة مار أو شاة أو طير فنقص به نقاما توص شىء 
إلا مات ثم مرج فتعطى بعرة فترفئ بها ثم تراجع بعد ماشاءت من طيب أو غيره ( فاللالة :افق ) رحمه اللدتعالى 
الحفش البيت الصغير الذليل من الشعر والبناء وغيره والقيص أن تَأَحْذْ من الدابة موضعاً بأطراف أصابعها والقبض , 
الأخذ بالكف كلها ( فالالة افق ) وترمى بالبعرة من ورائها على معنى أنها قد باغت الغاية الى لما أن تكون 
ناسية زمام الزوج بطول ماحدث عليهكا تركت البعرة وراء ظهرها ( فالللةةافقى ) أخبرنا مالك عن نافع عن 
املدة بيك أنى عبيد عنعائشة وحفصة أو عائشة أو حفصة أن رسول الله صلى الله عليه وسد قال « لا محل لانرأة تؤدن ٠‏ 
الله واليوم الآخ رحد على ميت فوق ثلاث ليال إلا على زوج أربعة أشهر وعثمراً» ( الال فى ) كان الإحداد 
على المتوفى عنون الزوج فى الجاهلية سنة فأقر الإحداد على المتوفى عنرون. فى عددهن. وأسقط عنن فى غير عددهن 
ول »كن الإحداد فى سكنى البيوت فتسكن المتوفى عنها أى بيت كانت فيه جيد أو ردى* وذلك أن الإحداد إما هو 
فى البدن وترك لزينة البدن210 وهو أن يدخل على البدن' من غير شىء بزينة أو طيب معها عليها .يظهر بها فتدعو ‏ 
إلى شهوتها فأما اللبس نفسه فلا بد منه . قال فزينة البدن المدخل عليه من غيره الدهن كله فى الرأس فلا ير فى 
ثىء منسه طبب ولا غيره زيت ولا شيرق ولا غيرها وذلك أن كل الأدهان تقوم مقاما واحدا فى ترجيل ااشعر 
وإذهاب الشعرالشعث وذلك هو الزينة وإن كان بعضها أطبب: من بعض وهكذا رأيت المحرم يفتدى بأن يدهن رأسه 
ولحبته بزنت أو دهن طيب لما وصفت من الترجيل وإذهاب الشعث ( قال ) فأما بدنها فلا بأس أن تدهنه 
بالزيت وكل مالا طيب فيه من الدهن م لابكون بذاك بأس للمحرم » وإنكانت الحاد تتخالف المحسرم فى بعض 
أمرها لأنه عي عوضع زينة للبدن ولا طيب نظبر رمحه فبدعو إلى شهوتما ؛ فأما الدهن الطيب والبخور 
فلا خين فيه اليدتها لما وضفت من أنه طب يدعو إلى شيوتها ويه كانه وما الخاد من الطب فىء أذت 
فيه الحاذء والحاد إذا مست الطيب لم بحب عليها فدية ولم ينتقض إحدادها وقد أساءت ( قال) وكل كحل ‏ 
كان 'زيئة فلا خير فيه لها مثل الأهد وغيره نما بحسن موقعه فى عينها ء فأما الكحل الفارسى وما أشببه إذا. 
الحايت الد«فل أي الأن لبس قف زية: بن هو روي السن مره وها :وة ]شرك افيه زرشة من 


الكبدل اكتسلت به بالليل ومسحته بالنهار وكذلك الدمام وما أرادت به الدواء ( فاش نان ) أخبرنا مالك أنه 


 لخدت قوله : وهو أن بدخل إلى قوله إلى شهوتها كذاافى الأمول وعبارة زاف عن الشافعى و وهو أن‎ )١( 
ش‎ ٠ على البدن شيئا من غيره بزينة أو طيبا يظهر عليها فيدعو الخ . كتبه مصححه‎ . 


- 
بلغه أن النىصلى اللهعليه وسلم دخلعلى أم سامة وهى حاد على أنى ساءة فقال ماهذا يا أم ساهة؟) فقالت يارسول الله 
إعا هوصبر فقال رسول الله دلى لله عليه وس« اجعليه بالليل وامسحيه بالنهار» ( الال افق ) الصير يصفر فيكون 
زينة وليس يطيب وأذن لما أن تجعله بالليل حيث لابراه أحد و سه بالنبار ( لالع ]فى ) ولوكان فى بدنها 
شىء لابرى فجعلت عليه الصير بالايل والنبار لم يكن بذلك بأس . آلا ترى أنه أدن لما فيه بالايل حيث لايرى 
وأمرها بمسحه بالنبار ( قال) وفى الثياب زينتان . إحداه) جمال الاب على اللابس التى مجمع امال وتستر 
العورة قال الله مال دوا ز 1 عند كل مسجد » قال بعض أهل ألم بالقرآن الثياب فالثياب زينة 
من لبسها وإذا أفردت ااسرب النزبين على بعض اللابسين دون بعض فإعا تقول زين من زين اشاب البى مى 
الزينة بأن يدخل عليها ثىء من غيرها من الصبغ خاصة ولا باس أن تلبس الحاد كل وب وإن جاد »ن 
البياض لأن البياض ليس بمزين » وكذلك الصوف والوبر وكل مانسج على وجبه وكذلك كل ثوب منسوج على 
وجبه لم يدخل عليه صبغ من خز أو مروى إبرسم أو(ع) حشيش أو صوف أو وبر أو شعر أو غيره ٠‏ وكذلك 
كل صبغ لم يرد به تز.ين الثوب مثل السواد وما أشبهه فإن من صبغ بالسواد إغا صبغه لتقبيحه للحزن وكذلك كل 
«اصبغ لغير لزيينة إما لنقبيحه وإ لنى الوسخ عنه مثل الصباغ بالسدر وصباغ الغزل بالخضرة :قارب السواد 
لا الحضرة الضافية وما فىمثل معناه .فاما كل صباغ كان زينة أو وثى فىاثوب بصبغ كان زينة أو تاميع كان زينة 
مثل العصب والحبرة والوشى وغيره فلا تليسه الحاد غليظا كان أو رقيقاً ( قال ) والحرة الكبيرة المسلىة والصغيرة 
والذمية والأمة المسائة فى الإحداد كلون 5 من وجبت عليه عدة الوفاة وجب عليه الإ<داد لا مختلفن . ودلت 
سنة رسول الله صلى الله عليه وسل20 على أن على المعتدة من الوفاة تكون بإحداد أن لاتعتد امرأة بغير إحداد 
لأنبن إن دخلن فى الخاطبات بالعدة دخلن فى الخاطبات بالإحداد ولو تركت امرأة الإحداد فى عدتها حتى تنقضى 
أو فى بعضها كانت مشيئة ولم يكن عليها أن تستاأنف إحداداً لأن موضع الإحداد فى ا'عدة فإذا مضت أو مضى 
بعضها لم تعد لا مضى ( فالالثنائق ( رحمه الله تعاللى : ولو كان المتوفى عنما أو المطلقة مغمى عليها أو محنونة 
فضت عدتها وهى بتلك الخال لاتعقل حلت ول يكن عليبا استئناف عدة ولا إحداد من فل أن العدة إما هى وقت 
عر عليها تكون فيه محتبسة عن الأزواج كا تكون اازكاة فى وقت إذا مر على رب المال زكاه وسواء كان معتوهاً 
أو كان .عقل لأنه لاعمل له فى وقت عر عليه وإذا سقط عن العتوه العمل فىالصلاة سقط عن المعتدة العمل 
فى الإحداد » وينبغى لأهلبا أن بحنبوها فى عدتها ما يحتنب الحاد , وعدة المتوفى عنها والمطلقة من يوم يموت عنها 
زوجبا أويطلقها فإن ل يانها طلاق ولا وفاة حتى تنقضى عدتها لم يكن عليها عدة » وكذلك لولم يأنمها طلاق 
: ولا وفاة <تى فى بعض عدتها أ كلت مابق من عدتها حادة ولم تعد مامضى منها ( ثالالة :فى ) وإن بلغها يقين 
وفاته أو طلاقه ولم تعرف اليوم الذى طلةها فيه ولا مات عنها اعتدت من يوم استيقنت بطلاقه ووفاته حتى تكل 
عدتها وم تعتد عاءتنشك فه كأنه شهد عندها أنه ماث فى رجب وقالوا لاندرى فى أى رجب مات فتعتد فى آخر 
ساعات النبار من رجب فاستقبلت بالعدة شعبان وإذا كان اليوم العاشر بعد الأربعة الأشبر فى آخر ساعات. نهاره 


حلت فكانت قد استككات أربعة أشبر وعشيرا . ' 


5 نف ع 


( لللتنافق ) رحمه الله : أخيرنا مالك عن ابن شباب عن سعيد بن المسيب وسلمان أن طليحة كانت تحت 
رشيد الثقنى فطلقها البتة فتكحت فى عدتها فضسربها عر بن الطاب رذى الله تعالى عنه وذعرب زوجما بالحفقة 
ريات وفرق بينهما » ثم قال عمر بن الخطاب « أيما امرأة كحت فى عدتها فإن كان الزوج الذي تزوج بها 
لم يدخل بها فرق بينهما . ثم اعتدت بقية عدتها من زوجها الأرل وكان خاطبا من الخطاب وإن كان دخل بها 
فرق بينهما ثم اعتدت بقية عدتها من زوجبا الأول ثم اعندت من زوجبا الآخر ثم لم ينك<با أبدا 
( تالالث :افق ) قال سعيد ولا مهرها بما استحل منها ( فالالةذاثق ) أخبرنا بحى بن حسان عن جرير 
عن عطاء ابن السائب عن زاذان أنى حمر عن على رضى الله تعالى عنه أنه قضى فى النى تزوج فى عدتها 
أنه يفرق بينهما ولا الصداى بما -استحل من فرزجها وتككل ما أفسدت من عدة الأول وتعتد من الآخر 
( الال افق ) أخبرنا عبد اليد عن ابن جر يج قال أخبرنا عطاء أن رجلا طلق اءرأته فاعتدت منه حت إذا 
بق شىء من عدتها نكبعها رجل فى آخر عدتها جهلا ذلك وبنى بها فأفى على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه فى 
ذلك ففرق بينهما وأهرها أن تعتد مابق من عدتها الأولى . ثم تعتد من هذا عدة مستقبلة » فإذا انقضت عدتها فهى 
بالخدار إن شاءت نكحت وإن شاءت فلا قال وبقول عمر وعلى نقول فىالمرأة تنكم فى عدتها تأتى بعدتين معا وبقول. 
على تقول إنه يكو ن خاطبا من الطاب ولم محرم عليه . وذلك أنا إذا جعلنا النكاح الفاسد يقوم مقام النكاحالصحييح 
فى أن على المتكوحة نكاحا فاسدا إذا أصيبت عد ةكعدتها فى النكاح المحيح فتكحت اءرأة فى عدتها فأصيبت فقد 
لزمتها عدة الز وج الصحيح ثم ازمها عدة +ن النكاح الفاسد فكان عليها حقان بسبب زوجين ولا يؤدمهما عنها إلا 
بأن تأتى هما معا وكذلك كل حةين لزماها من وجبين لايؤدمهما عن أحد لزماه أحدها دون الآخر . ولو أن 
امرأة طاقت أو ميت علها فنكحت فى عدتها ثم عم ذلك فسخ نكاحها فإن كان الزوج الآخر لم يصبها أ كلت غدتيًا 
من الأول ولا يبطل عنها من عدتها ثشىء فى الأيام التى عقد علها فيا السكاح الفاسد لأمها فى عدتها ولم تصب فإن 
كان أصابها أحصت مامضى من عدتها قل إصابة الزوج الآخر وأبطلت كل مامضى منها بعد إصابته حت يفرق بينه 
اونش وائكا قك ا شعو غدتيا تق ات ابل :انا امي زوم فرق بوبنا عن تكل هدنها من الأول 
ثم تستأنف عدة أخرى من الآخر فإذا أ كلتها حلت منها والآخر خاطب من الخطاب إذا مضت عدتها من الأول 
عن لاخحرم عليه لأنه إذا كان يعقد عليها النكام الفاسد فيكون خاطبا إذا لم يدخل مها فلا يكون دخوله مها فى النكاح 
الفاسد أ كثر من زناه مها وهو لو زثى بها فى العدة كان له أن ينكحها إذا انقضت العدة ( قال ) فإذا اتقضت عدتها 
مق الأول فللاكن أن عطاق عدنيااله: واحي إل لو كن عتبااعة طن عدتها من ماله القاسة ولو ات 
هذه النا كح فى عدتها المصابة لاتحرض فاعتدت من الأول شبرين ثم نكحها الآخر فأصامها ثم فرقنا بينبما فقلنا للا 
استأنى شهرا من .وم فارقك تسككلين به الشهرين الأولين اللذين اعتددت فيه من النكاح الصحيح فحاضت قبل أن 
تكيل الشهرين سقطت:عدتها بالشهور وابتدأت من الأؤل عدتها ثلاث حرض إذا طعنت فى الدم من الحيضة الثالثة 
فقد حلت من الأول ثم كانت فى حيضتها الثالثة خلية من الأول وغير معتدة من الآخر وللاخر أن مخطبها فى حيضتها 
الثالثة فإذا طهرت منبا اعتدت من الآخر ثلاثة أطهار وإذا طعنت فى الدم بعد ماتكمل الطبر اثالث حلتهن الآخر 
أبضاً يع الخطاب ( الغ :افق ) ولوكانت تمض فاعتدت حيضة أو اثنتين ثم أصابها اازوج الآخر فحملت 
ش 00 سده) 


عدخ 1ه 
وفرق ببنهما اعتدت بالجل فإذا وضعته لأقل من ستة أشهر من يوم تكبا فهو للاأول » وإن كانت وضعتة لستة 
أشهر من يوم تكحها الآخر فأ كثر إلى أفل دن أر بع سنين من يوم فارقها الأول دعى له القافة وإن كانت وضعته 
لأكثر من أربع سنين ساعة منيوم فارقها الأول فكان طلاقه لاملك الرجعة فبو للاخر وإنكان طلاقه يملك 
الرجعة وتداعياه أو لم بتداعياه ولم ينكراه » ولا واحد منهما أريه القافة فأ-هما ألحةوه به لحق وإن ألحقوه بالأول 
فقد انتقضت عدتها من الأول وحل للاخر خطبتها وتبتدى* عدة من الآخر فإذا قضتها حلت خطبتيا للا'ول وغيره 
فإن ألحقوه بالآخر فقد انقضت عدتما من الآخر وتنتدىء فتكل على مامضى من عدة الأول وللاول عليها 
. الرجعة فى عدتها منه إن كان طلاقه يملك الرجعة ( الل افق ) رحمه الله تعالى : وإن لم يلحقوه بواحد منهما 
أو الحقوه هما أو لم تكن قافة أو مات قبل أن تراه القافة أو ألءته ميتا فلم تره القافة فلا يكون ابن واحد منهما 
فى هذه الخال . ولو كان أوصى له بشىء فولد قلكة ثم مات وقف عنهما معا حقى يصطلحا فيه» وإن كان مات 
بعد ولاده وقبل موت قريب له يرثه المولود وق له ميرائه أن فإن لم يتبعن أمره لم بعط شيثاءن ميراثه 
من لايعرف وارث له أو ليس بوارث ( قال الريع ) فإن لم ياحقاه بأحدءنهما رجعا عليه بما أتفقا عليها وم 
محل من عدتها به ( الال :اثى ) ونفقة أمه حلى فى قول من يرى النفقة لاحامل فى النكاح الفاسد عليهما دعا 
فإن لم يلق بواحد منهما ل يرجع واحد منبما على صاحبه بشىء من نفقتبا وإن ألمق بأحدها رجع الذى نفى 
عنه على الذى لحق به بما أخرج من نفقتها والقول فى رضاعه ‏ حتى ,تبين أمره ‏ كالقول فى نفقة أمه 
( فالالش افق ) رحمه الله تعالى : وأما أنا فلا أرى على النا كه نكاحا فاسذا نفقة فى الجل والنفقة على الزوج 
الصحيح النكاح فلا آخذه بنفقتها حى تلد فإن ألق به الولد أعطيتها نفقة امل من يوم ظلقها هو وإن أشكل 
أمره ل آخذه بنفقة حق ,نتسب إإيه الولد فأعطيها النفقة ؛ وإن ألق بضاحبه فلا نفقة عليه لأنها حلى من غيره 2 
وإذا كان أمر الولد مشكلا ا وصفت فقد انقضت إحدى ااعدتين بوضع الجل وتستائف الأخر ئ بعد وطع الل 
ولا رجعة للاأول عليها فى العدة الأخرى بعد الجل وإنما قلت 7ستأنف العدة لأنى لا أدرى العدة بالجل من الأول - 
هى فتستأنف العدة من الآخر أو من الآخر فتبنى فلا أشكلت جعلناها نستأنف وتلغى مامضى من عدتها قبل الجل 
ولا يكون الآخر اطبا حتى ينقضى آخر عدتما ( قال الريع ) وهذا إذا أنكراه جميعاً فأما إذا ادعياه فكل 
واحد منهما مقر بأن النفقة تلزمه ( الال :افق ) ولوادعاه أحدها وأنكره الآخر أريته القافة وألطقته من 
أطقوه به ولا حد على الذى أنكره من قبل أن .»زيه إلى أب قبل أن يتبين له أبغيره ) فالالتنافق ) رحمه الله 
تعالى وهكذا القول لو نك<ت ثلاثة أو أربعة فضت عدتما هن الأول وءن كل من أصابها تمن بعده ولا عدة عايها 
تمن لم يصبها منهم ( الال :فى ) رحمه الله : ولوكان النكاحان حميعاً فاسدين الأول والآخ ركان القول فيه ' 
كالقول فى النكاح الصحيح والفاسد ( فاللغ :اق ) رحمه اله تعالى : وهكذا كل زوجة حرة مسابة أو ذء.ة 
أو أمة مسامة إلا أن عدة الأمة نصف عدة الخر ة فى الشهور وحيضتان فى المرض ومثلها فى وضع لذن قتصنع | 
الأمة فى غدتها مثل ماتصنع الحرة فى عدتما ( الالة افق ) رحمه الله تعالى : وإذا طلق الرجل المرأة فأفرت 
بانقضاء العدة ونكحت فحجاءت بولد لأقل من ستة أشهر من يوم نسكحها وأقل من أربع .سنين من يوم طلقت 
فبو للاأول وإن جاءت به لأقل هن ستة أشهر من يوم نكحها وأ كثر من أربع سنين من يوم طلقبا الأول فلس 
للاأول ولا للاخر . ٠‏ 


وم 
باب 2 نى امطلقات وه نفقامن 


( الالتنانق ) رحب الله 1 : قال اله تبارك وتعالى ( إذا طلقم النساء فطلقوهن لعدتهن وأحصوا المدة ١‏ 
.واتقوا الله رب لامخرجوهن من بوتهن ولا مخرجن إلا أن يأتين بفاحشة مبينة » الآية وةالعز ذكرء فى المطلقات 
« أسكنوهن من حيث سكنتم من وجدك ولا تضار وهن لتضيقوا علمن وإن كن أزلات حمل فأتفقوا علين حى 
ضعن حلرن © ( فالالة افق ) رحمه له تعللى : فذكر الله ري المطاقات جملة ل ل منهن مطلقة 
دون مطلقة فجءل على أزواجبن أن 1 :وهن من وجدهن وحرم علهم أن مخرجوهن وعليين أن مخرجن إلا أن 
: بفاحشة مبينة فبحل إخرا<هن ٠‏ فكان من خوطب بهذه الآبة هن الأزواج محتمل أن إخراج الزوج امرأ ته المطلقة 
من بينها منعها السكنى لأن الساكن إذا قبل أخرج من مسكنه فإعسا قبل منع مسكنه وكاكان كذلك إخراجه إياها' 
وكذلك خروحها بامتناعها من السكن فيه وسكنها فى غيره فكان هذا الخروج المرم على الزوج والزوجة رضيا . 
بالخروح مءا أو سخطاه معا أو رضى به أحدها دون الآخر فليس لامرأة الخروج ولا لارجل إخراجما إلا فى الموضع 
الذى استثنى الله عز ذكره من أن تأتى بفاحشة مبينة وفى العذر فكان فما أوجب الله تعالى على الزوج والمرأة .ن 
هذا تعدا لما » وقد محتمل مع التعبد أن يكون لتحصين فرج المرأة فى العدة وولد إن كان بها والله تعالى أعل 
(قال) ومحتمل أمر الله عز وجل بإسكانهن وأن لامخرجن ولا مخرجنمع ماوصفت أن لا مخرجن حال ليلا ولا هارا 
ولا لمعنى إلا معنى عذر » وقد ذهب بعض من ينسب إلى العلم فى المطلقة هذا المذهب فقال لا خرجن ليلا ولا نهارا 
مال إلا من عذر ( الال :فى ) رحمه الله تعالى : ولو فعلت هذا كان أحب إلى وكان احتباطا لابق فى القاب 
معه ثثى' ء وإعا منعنا من إمحاب هذا عليها مع احتّال الآبة لما ذهينا إليه من إيحابه على ماقال ماوصفنا من 
احتال الآآبات قبل لما وصفنا » وأن عبد الجيد أخبرنا عن ابن جريج : قال أخبرنا أبو اازبير.عن جابر قال طلقت 
خالىفار ادت أن جد ملا لها فزجرها رجل أن نرج فأنت إلى النى صلى الله عليه وس ققال « بلىفجدى ملك 
فلعلاك أن تصدق أو تفعلى معروفاً» ( 4الالة:إفى ) نل الأنصار قريب من منازلهم والجداد إنسا يكون نهارا 
( الاق ) أخبرنا عبد الحيد عن ابن جريج قال أخرنى إسمعيل بن كثير عن مجاهد قال استشهد رجاك . 
يوم أحد فآم نساؤهم وكن متجاورات فى دار فحن النى لى الله عله وسلم فقلن يارسول الله : إنا نستوحش بالليل 
أفنبيت عند إحدانا فإذا أسيحنا تبددنا إلىيوتنا ؟ فقال النى صلىالله عليه وسو« محدئن عند إحداكنمابدا لكن فإذا 
أردان النوم فلتؤب كل اءرأة منك ن إلى بيتها » ( فالالغ.:افق) أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج عن ابن شهاب 
عن سالم عن عبد الله أنه كان. يقول لايصاح للمرأة أن تيت للة واحدة إذا كانت فى عدة وفاة أو طلاق إلا فى بيتها . 


المذر النى يكون لازوح أن يخرجبا. 
( نالل لفق ) قال الله تبارك وتعالى فى المطلقات « لامخرجوهن من. دوتهن ولا رجن إلا أن يأتين بفاحشة 
مبينة » ( الال افق ) أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن محمد بن عمرو عن محمد بن إبراهم عن ابن عباس أنه 
كان بقول : الفاحشة المبينة أن تبذو على أهل زوجها فإذا بذت فقد حل إخراحها : : أخعرنا عبد العزيز بن محمد عن 
محمد بن عمرو عن محمد ١‏ بن إبراهيم أن عائشة كانت تقول اتق الله يافاطمه فقد عامت فى أى ثىء كان ذلك : : قال 
أخيرنا مالك عن عبد الله بن يزيد مولي الأسود بن سفيان عن أفى سادة بن عبد الرحمن عن فاطعة. بنت قبس أن 


الا ظ 

أبا مرو بن حفص طلقها البتة وهو غائب بالشام فأرمل إلمها وكيله ,عير فسخطته فقال والله مالك علينا هن ثىء 
فجاءت رسول الله صلى الله عليه وسم فذكرت ذلك له فقال « ليس لك عليه تفقة » وأمرها أن تعتد فى بيت 
آم شير يك . ثم قال « تلك امرأة يغشاها أصحانى فاعتدى عند ابن أم مكتوم فإنه رجل أعمى تضعين ثيابك » 
( فالالةنافى ) أخرنا إبراهم ابن أنى بحى عن عمرو بن ميمون بن مبران عن أبه قال قدمت المدينة فسأات 
عن أعل أهلبا فدفعت إلى سعيد بن المسيب فسألته عن المبتوتة ؟ فقال تعتد فىبيت زوجها فقلت : فأين حديث 'اطمة 
بنت قبس ؟ فقال هاه وودف أنه تغيظ ؛ وقال فتنت فاطمة الناس كانت للسانها ذرابة فاستطالت على أحماتما 
فأمرها رسول اله صلى الله عليه وسد أن تعتد فى بيت ابن أم مكتوم قال : أخبرنا مالك عن + بن سعيد عن 
القاسم وسلمان أنه سمعبما بذ كران أن محى بن سعيد بن العاص طلق بنت عبد الرحمن بن الهحسي البتة فائتقلها 
عبد الرحمن بن الحم فأزسنات عائشة إلى مروان بن الحم وهو أمير المدينة فقالت : اتق الله بامروان واردد 

المرأة إلى بيتها » ققال هروان فى حذيث سلمان أن عبد الرحمن غلبنى ٠‏ وقال هروان فى حديث القاسم أو ما بلغك 
٠‏ شأن فاطمة بنت قيس ؟ فقالت عائشة لا علك أن لاتذكر شأن فاطمة قال : إن كان إتما بك اشر فحسبك 
مابين هدن من ١‏ مر ) الإلتعاضسن ) رمه الله تعالى : أخيرنا مالك ء ن نافع أن ابنة لسعيد بن زيدكانت 
عند عبد الله فطلقها البتة فخرجت فأتكر ذلك علبها ابن مر ( لالت فى ) فعائشة ومروان وابن المسيب 
يغرفون أن حديث فاطمة فى أن النى صلى الله عليه وسمم أدرها باأن تعتد فى بيت ابن أم مكتوم ما حدثت 
ويذهبون إلى أن ذلك إعنا كان فس ويواه ان" اعدف يتنيق استطالتها على أحمانها ويكره لها ابن 
5 وغيزه ]نيا كبعت فى حدرثها ااسبب الذى أمرها النى دلى اله عله وس أن تعتد فى غير بيت زوجما 
خوفا أن سمع ذلك امع فيرى أن لاعبتوتة أن تعتد حيث شاءت ( فالالةنانق ( وسنة رسول الله صلى عليه 
وس ف حديث فاطمة بنت قيس إذ بذت على أهل زوجما فأمرها أن تعتد فى بدت ابن أم مكتوم تدل على معنيين 
أحده) أن ماتاأول ابن عباس فى قول الله عز وجل « إلا أن بأتن بفاحشة مبينة غ هو البسذاء على أهل زوجما 
3 تاأول إن شاء الله تعالى قال : وبين إا أذن الما أن مخرج من بيت زوجها هم يقل لها النى صلى الله عليه. 
و 5 اعتدى حيث شئت ولكنه حصنها حيث رضى إذ كان زوجها غائياً وم كن له وكيل بتحصينبا ٠‏ فإذا بذت 
اأرأة على أهل زوحبا فجاء .٠ن‏ بذانها مامخاف تساعر بذاءة إلى تساعر الشير فازوجها إن كان حاضرا 
-0 أهله عنها فإن لم رجهم أخرجها إلى منزل غير «مزله فحصنها فيه وكان عله كراؤه إذا كان له منعها 
أن تعتد حيث شاءت كان عليه كراء المنزل وإ نكان غائياً كان لو كله ٠ن‏ دلك ماله.. وإن لم يان له وكيل 
كان السلطان 5 لى الغائب يفرض لما منزلا فنحصنها فيه » فإن تطوع ااسلطان به أو أهل المزل فذلك ساقط 
عن اازوج » ولم نعم فما مضى أحدا بالمدينة أكرى أحدا منزلا إنما كانوا يتطوعون بإنزال ٠نازهم‏ وباأءواهم 
مع ناز لمم » وإن لم يتطوع ابه السلطان ولا غيره فعلى زوجها كراء الممْزل الذى تصير إلبه ٠‏ ولا يتكارى لما 
السلطان إلا با خف ذلك على اازوج وإن كان بذاؤها حتى مخاف أن يتساعر ذلك بينها وبين أهل زوجبا عذرا 
فى الخروج من ' بيت زوجها كان كذلك كل ماكان فى معناه وأكثر من أن يحب حد عليها فتخرج ليقام 
عليها أو حق فتخرج لاك فيه أو مخرجبا أهل .نزل هى فيه بكراء أو عارية ليس لزوجها أو ينهدم ميزنا 
الذى كانت فيه أو ماف في منزل عى فيه على نفسبا أو مالحا أو ما أشبه هذا من العذر فلازوج فى هذه 


/ام - 
الحالات أن عمتابيت عرهاو انهه وكاءءزنا ( قال ) وإن أءرها أن تكارى ان لسر فكراؤه 
عليه «تى قامت به عليه و إن 1 م يأءرها فتكارت مزلا م ينهها ول مهل له أقيمى فيه فإن طلبت الكراء ومح فى 
العدة استقيل 1 اء ميزطهاءن يوم تطليه حق تمقضى العدة وإن لم تطلبه حتى تدم العدة فحق لما نركته وعصت 
بتركها أن يسكنها فلا يكون لما وهىعاصية سكنى وقد مضت العدة . وإن أنزلها منزلا له بعد الطلاق أو طلقها فى مزل 
له أو طلقها وهى زائرة فكان علها أن تعود إلى مزل له قبل أن يفلس ثم فلس فبى أحق بالممزل منه ومن غرمائه 
كا تسكون أحق به لو أكراها وأخذكراءه هنها من غرمائه أو أقر لما بأمها ملك عليه السكنى قبل أن يقوم 
عزناؤة عليه وإن كن ق كلل الى اتر كاي فسن عن سكداها كنك احق. ها يكنا اوإسترها مهن طازلة 
ش وكان الغرماء أحق ما بق منه لأنه شىء أعطاها إياه لم ستحق أصله عله ولم هبه لما تكرت أحق ب إعماهو 

عارية.» وما أعار فم إعلكه من أعيره فغرماؤه أحق به ثمن أعيره ولو كان طلاقه إباها بعد مايقف السلطان ماله 
للغرماء »كانت أسوة الغرماء فى كراء منزل بقدر كرائه ومحصنها حيث بكارى لما , فإن كان لأهلها منزل أو لغير 
أهليا فأرادت تزوله وأراد إتزالها غيره فإن تكارى لما مزلا فبو أ<ق بأن ها حدث أراد وإن ل يتكار لهامئزلا 
ولم محده ل يكن علبها أن تعتد حيث أراد زوجبا بلا مزل يعطبها إباه وتعتد حيث قدرت إذا كان قرب ثقة ومئزلا 
ستيرا منفردا اداع من لامخاف , فإن دعت إلى حيث مخاف نه . ولو أعطاها السلطان فى هذا كلة كراء مئزل 
كان أحب إلى وحصنها له فيه ( اناف ) رحه الله تُعالى : وكل تكاح صحينع طلق رجل فيه امرأته مسامة 
حرة أو ذمية أو مماوكة فروكا وصفت فى الحرة إلا أن لأهل الذمية أن مخرجوها فى العدة ومتى أخرجوها فلا 
فقة لما إإن كانت حاملا ولا سكنى كان طلاق زوجبا بملك الرجعة أو لابمنكها . وهكذاكل زوج خر ملم وذءى 
وعبد أذن له سيده فى النكاح فعليه من سكنى امرأته ونفقتها إذا كانت حرة أو أمة متروكة معه ماعلى الحر وليس 
نفقتها وهى زوجة له بأوجب من سكناها فى الفراق ونفقتها عليه ( ثالالة افق ) وإذا كان الطلاق لايلك فيه 
الزوج الرجعة فبكذا القول فى ااسكنى فأما طلاق علا فيه الزوج الرجعة فحال المرأة فى السكنى والنفقة حال امرأته 
الى لم تطلق لأنه يرئها وترثه فى العدة ويقع علبها إبلاؤه وليس له أن يتقلها من منزله إلى غيره إلا أن تبذو أو 
يراجعبا فحوهًا حيث شاء. وله أن بخرجها قبل مراجعتها إن بذت عليه م حرج الى لاعلك. رجعنها ٠‏ والله 
سحانه وتعالى الموفق + 


نفقة 3 المرأة التى لاعلك زوجها رجعتها 

( انان ) رحمه انه تعالى : قال الله تبارك وتعالى فيالمطلقات « أسكنوهن منحيث سكتتم من وجدك ولا 
تضار وهن لتضيقوا عليون »الآبة إلىه فك توهن أجورهن» قال فكان بينا والله تعالى أعلم فىهذه الآية أنها فى المطلقة الى 
لاملك زوجها رجعتها ءن قبل أن الله عز وجل لا أمر بالسكنى عاما ثم قال فى النفقة « وإنكن أولات حمل فأتفقوا 
عليون حتى يضعن حملون » دل على أن الصنف الذى أمر بالنفقة على ذوات الأحيال منون صنف دل السكناب على أن 
لانفقة على غير ذوات الأحيال منهن لأنه إذا أوجب للطلقة بصفة نفقة فنى ذلك ديل على أنه لايجب نفقة لمن 
كان فى غير صفتها من الطلقات ( فالللت افق ) فلالم أعلم مخالفا من أهل العلم فى أن المطلقة الى يملك زوجها 
رجعتها فى معاتى الأزواج فى أن عليه نفةنها وسكناها وأن طلاقه وإيلاءه وظباره ولعانه يقع عليها وأنه يرثها. 
وترثه كانت الآية على غيرها من المطلقات ولم يكن من المطلقات واحدة تخالفها إلا مطلقة لاعلك انزوج رجعتها 
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( نالالة افق ) والدليل م نكتاب اله عر وجل كاف فما وصدفت هن سقوط نفقة التى لا علك الزوج رجعتها 
وبذلك جاءت سنة رسول الله صلى الله علية وسلم ( ما[إلغ :]فق ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن يزيد مولى الأسود . 
ابن سفيان عن أبى سامة عن فاطمة بنت قيس أن أبا عمرو بن حفص طلقها البّة وهو غائب بالشام ' فأرسل إليها 
وكله لشعير فسخطته كمال مالك علينا اق ادلخ !اننى صلى الله عليه وَسمم فذ كرت ذلك له فقال« ليس لك علمهم نفقة» 
أخبرنا عبد اليد بن عبد العزز عن ابن جريج (قال) أخيرى أبو الزبير عن جابر بن عبد الله أنه سمعه يقول نفقة 
المطلقة مالم محرم فإذا حرمت ممتاع بالمعروف . أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج قال : قال عطاء ليست البتوتة 
الحبلى منه فى شىء إلا أنه ينفق عليها من أجل الحبل فإذا كانت غير حلى فلا نفقة لها( الله :افق ) فك لمطلقة 
كان زوجبا ملك رجعتها فلها النفقة ماكانت فى عدتها منه ». وكل مطلقة. كان زوجها لاعلك رجعتها فلا نفقة لها 

فى عدتها منه إلا أن تكون حاملا فيكون عليه نفقتها ماكانت حاملا . وسواء فى ذلك كل زوج حر وعبد وذءعى 
وكل زوجة أمة وحرة وذمية ( قال ) وكل ماوصفنا ٠ن‏ متعة لطلقة أو سكنى لما أو نفقة فليست إلافى تكاح 
ددح ثابت . فأماكل نكاح كان مفسوخا فلست فيه نفقة ولامتعة ولا سكنى وإن كان فيه «هر بالمسيس حاءلا 
كانت أو غير حاءلل ( قال ) وإذا طلق الرجل اءرأته طلاقاً لاعلك فيه الرجعة فادّعت خبلا وأنكره الزوج أولم 
ينكره ولم يقر به ففيها قولان . أحده)) : أن مخصى هن يوم طلقها وك نفقة مثلها فى كل شهر من تلك الشهور 
فإذا ولدت قَدَى لما بذلك كله. عله لأن الجل لابعلم ببقين حى تلده (قال ) دءن قال هذا قال : إن الله عز وجل 
قال وز وإن كن أولات حمل فأنفةقوا علمون <ق يضعن حملرن » تمل فلي نفقتهن حق يضعن حملون ليست 
بساقطة سقوط من لانفقة له غير الحوامل . وقال : قد قال الله تعالى « يوصيي الله فى أولادم للذكر مثل حظ 
الأشين » فلو مات رجل وله حبل ل يوقف لاحبل ميراث رجل ولا ميراث ابنة لأنه قد يكون عددا ووقفنا 
الميراث حق يتبين فإذا بان أعطيناه . وهكذا لو أودى لطبل أو كان الوارث أو الموصى له غائئاً ولا يعطى إلا ببقين 
وقال : أرأيت لو أرما النساء فقان بها حمل فأنفقنا عليها ثم انفش فعامنا أن ليس بها حمل أليس قد علمنا أنا 
أعطينا من ال الرجل مالم يحب عليه؟ وإن قضينا برده فنحن لانقضى بشىء مثلهثم نرده ؟ والقول الثانى : أن تحمى 
من بوم طلقها الزوج وبراها النساء فإن قلن بها لل أنفق عليها <تى تضع حملها » وإن قلن لابين أحصى 
عليها وتركت حت يقلن قد بان فإذا قلن قد بان أنفق علبها لما مضى من يوم طلقها إلى أن تضع للها ثم لانفقة 
عليه بعد :وضعها حماها إلا أن رضع فعظها أجر مثلها فى الرضاعة أجرآ لانفقة » ولو طلقها ثم ظهر بها حبل 
فذكر له فنفاه وقذفها لاعنها ولا نفقة عه إن كان لاعنها قأبرأناه من النفقة ثم أ كذب نفسه حد ولق به 
الجل إن م وأخذت منه النفقة التى أبطلت عنه » وكذلك إن كان إقراره بالكذب بعد رضاع الولد ألزمته رضاعه 
. ونفقته » وهكذا لوأ كذب ننفسه بعد موت الولد أخذت منه نفقة الجل والرضاع والولد » وإذا قال القوابل ‏ 
بالمطلقة النى لاعلك زجعتها .حيل فأتفق عليها اازوج بغير أمر سلطان أو جبره الحا كم على النفقة عليها ثم عم أن 
يكن بها حبل رجع علبها فى الحالين معآ لأنه إما أعطاها إياه على أنه واجب عليه فليا عل أنه لم يجب عليه 
رجع عليها عثل ما أخذت منه إن كان له مثل أو قيمته يوم دفعه إليها إن لم يكن له مثل *# وكل زوجة صحيحة 
التكاح فرقت بينهما محال كما ذ كر ناه فى المختلعة والخيرة والمملكة والمبتدأ طلاقها والأمة مخير فتختار الفراق 


والرجل يغر المرأة بنسب ففيوجد دونه فتختار فراقه والمرأة تغر بأنها حرة فتوجد أمة أو نجده أجذم أو أبرص 


00 ظ 
أو مجنوناً فتختار فراقه 0 بعدها ل ففارتها فتكو ن حاءلا فى هذه الحالات دن الزوج 525 حتى تطع 
ا حملها (قال ) وكل نكاح كان قاسداً بكل حال مثل النكاح غير ولى أو بغير شهود أو تكاح المرأة وم ترض 
أوكارهة فحملت فلها الصداق بالمسيس ولا نفقة لما فى ا!عدة ولا الجل رقال أبو محمد ) وفيها قول ' اه 
النفقة بالخل وإن كان نكاحاً فاسداً لأنه يلحق به الواد ذاماكان إذا طلقها غير حامل لم تسكن زوجة فبرئت منه. 
ل يكن لما ثفقة علمنا أنه جعلت النفقة لو أقر بالجل ( فالالتنافق ) وكل مطلقة ملك زوجها الرجعة كانت 
عدتها الشهور فحاطت بعد مضى شهرين استقبات الرض ثم علنة ااتيقة جا كانت فى العتده ولق حامطت 
حيض استبر أت نفسها 2 الربية وكانت لما النفقة <تى تطعن فى الدم ٠ن‏ الحضة الثالثة فإن اتات 00 

عن التكاح ووقفف عن تفقتها فإن بان مها حبل كان القول فيها كالقول فيمن بان بها حبل بالنفقة حتى بين 
أو الوقف حى تضع فإن انفش ماطن من حملها ردت من النفقة ما أخذت بعد دخولها فى الدم من الحيضة- 
الثالثة ( قال ) وهكذا إنكانت عدتها الشبور فازتابت سواء “لاتختلفان , ولو كانت عدتها الغهوز فارتابت 
أمسكت عن الريبة فإن حاضت بعد ثلاثة أشرر فلها النفقة فى الثلاثة حَتى تنقضى ولا ثفقة لما بعد الثلائة ولاعدة - 
غلا فإن ارنايت عتيل افكت ولايفق علبا سي .بين 2 يكرن اقول فيه كالقول تق الل إذا بان سواء :من 
رأى أن لابنفق عليها حتى تضع أمسك حتى تضع ثم أعطاها نفقة من يوم قطع النفقة عنها إلى أن وضعت » ومن 
رأى أن ينفق عليها إذا بان الل أعطاها النفقة منذ أمشك عنها إلى أن بان مها ابل ومن حين بان امل 
إلى أن تضع فإن بطل الل ردت النفقة بعد الثلائة الأشبر وينفق عليها حتى تضع آخر حملها وإن كان بين 
وضع ولادها أيام ( قال ) وإن كان بها حبل ولا يملك زوحها رحعتها فأنفق عليها زوجها من حين طلقها . 
حتى جاوزت أربع سنين فل تلد ردت النفقة من بوم طاتها لأنا لانلحق به الجل ولا تفقة لما فى المدة إلا أن . 
تكون حاملا منه . 1 
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( فالا افق ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك وتعاللى.« قد علمنا ما فرضنا اي « قال وجمل 
أرسول الله صلى الله عليه وسيم على الزوج تفقة امرأته وحم اله عز وجل بين الزوجين أحكامآ منها اللعان والظهار .. 
والإيلاء ووقوع الطلاق ( الالة كاف ) فم مختلف المسلمون فيا عادته فى أن ذلك لكل زوجة على كل زوج غائب 
وحاضر ٠.‏ ولم مختلفوا فى أن لاعدة على زوجة إلا هن وفاة أو طلاق . وقال الله عز وجل « والذين يتوفون متم 
ويذرون أزواجا يتربصن بأتفسون » الآبة وقال تعالى « ولي نصف مائرك أزواجم إن لم يكن لمن ولد » إلى . 
قوله « فلهن الثمن تما تركتم» (قال) فم أعرئخالفا فى أن الرجل أو المرأة لو غابا أوأحده) برا أو را عل مغيبهما . 
أولم بعل ثانا أو أحدهما فم يسمع لما مخبر أو أسرها العدو فصيروها إلى حيث لاخبن عنهما لم نورث واحدا منهما 
من صاحبة إلا يقين وفاته قبل صاحبه . فكذلك عندى امرأة الغائب أى غيبة كانت مماوصفت أولمأضف 2 
إسار عدو أو بروج الزوج 'ثم خنى مسلكه أو بهيام من ذهاب عقل أو خروج فلم إسمع له ذكر أو يمركب 
فى عر فم أت له خبر أو جاء خبر أن غرقا كأن يرون أنه قدكان فيه ولا إستةنون أنه فيه لاتعتد أمرأته ولاتنكح 
أبدا حنى يأنيها يقين وفاته ثم تغتدامن.هوم استتقنت وفاته وترئه » ولاتعتد امرأة من وفاة ومثلها يرث إلا ورثت  ١‏ 


زو<ها 'ذى اعتدت ٠ن‏ وفاته » ولو طاةها وهو خف اغبة بعد أى هذه الأحوال كانت أو آلى منها أو تظاهر' 


عد اه 5 يت 
أو قذفها 3 مه مايلزم الزوج الخاضن داك ذلك كله وإذا كان هذا هكذا لم مجز أن تكون امرأة رجل يقع عامما 
مايقع على الزوجة تعتد لامن طلاق ولا وفاة كا لو ظنت أنه طلقا أو مات عنها لم تعتد من طلاق إلا بيقين 
. وهكذا لو رضت سنين كثرة بأمر حا واعتدت وتزوجت فطلقها الزوج الأول اللقود ها الطلاق + وكذلك 
إن آلى منها أو تظاهر أوقذفها زمه ايازم اازوج ٠‏ وهكذا لوار بصت ا حاكم أر بع سنين ثم اعتدت فأ كلت 
أربعة أشهر وعشرا ونكحت ودخل بها أو نكحت ول بدخل بها أولم تنكيح وطلتها الزوج الأو ل اافقود 
فى هذه الحالات ازءها الطلاق لأنه زوج ء وهكذا لو تظاهر منها أو قذفها أو آلى منها لزمه مايلزم المولى غير أنة 
تمنوع من فرجها بشبهة بنكاح غيره فلا يقال له فىء حتى تعتد من الآخر إذا كانت دخلت عليه فإذا أ كلت عدتها 
أجل من نوم تسكيل عدتها أربعة أشبر وذلك حين حل له فرجها وإن أصابها ققد خرج من طلاق الإيلاء وكفر 
وإن لم يصها قبل. له أصبها أو طلق ( قال ) وينفى عليها من مال زوجها المفقود من حين يفقد حتى بعلم يقين موته 
( قال ) وإن أجلها حاكم أربع سسنين أافق علمها فها وكذلك فى الأربعة الأشبر والعشر من مال زوجها فإا 
نسكحت لم ينفق عليها من مال الزوج المفقود لأنها مانعة له نفسها » وكذلك لاينفق عليها وهى فى عدة منه لو طلقها 
أو مات عنها ولا بعد ذلك » 'ولم أمنعبها اانفقة من قبل أنها زوجة الآخر ولا أن عليها منه عدة ولا أن بينهما 
ميراثاً ولا أنه يلزمها طلاقه ولاثىء من الأحكام بين الزوجين إلا لوق الوك به إن أصاها وإنما منعتتها المفقة 
من الأول لأنها مخرجة نفسها من يديه ومن الوقوف عليه كم تقف المرأة على زوجبا الغائب بشببة فنعتها 
نفقتها فى الخال التى كانت فيها مائعة نفسها بالنكاح والعدة وهى لو كانت فى الصر مع زوج فنعته نفسها 
منعتها نفقتها بعصيانها ومنعتها نفقتها بعد عدتها من زوجها الآخر بتركها حقها من الأول وإباحتها نفسها لغيره. 
على معنى أنها خارجة من الأول ٠‏ ولو أتفق عليها فى غببته ثم عبقت البينة على موته فى وقت ردت كلما أخذت 
من النفقة هن حين مات فكان لها المبراث » 11 -. لها حا كم أن دوج فزوحت فسم نكاحها وإن لم 
يدخل بها فلا مهر لما وإن دخل بها فأصابها فلها مهر مثلها لا «اسمى لما وفسخ النكاح وإن لم يفسخ حتى ماتت 
أو ماتت فلا ميراث لها منه ولا له هنها وإن - لواحد منيما بالميراث من صاحبه رد الميراث فإن كان اازوج المت 
رد ميراثه على ورثته وإن كانت هى الميتة وقف ميراث اازوج الأول حتى بعلم أحى هو فيرثها أو ميت فيرد على 
وراثتها غير زوحها الآخر » ولو مات زوجها الأو ل ورثته وأخرجناها من بدى الآخر بكل حال ولو 'ريصت 
أر بع سنين ثم اعتدت أربعة أشبر وعثيرا ثم تكحت فولدت أولاداً ثم جاء الأول كان ااولد ولد الآخر' لأنه 
فراش بالشبهة وردت على الزوج ومنع إصابتها 25 تعتد ثلاث دض ؛ وإن كانت تمن لا ميض لايأس دن 
امخض أو صغر فثلاثة أشهر » وإن كانت حلى فأن تضع حماها , وإذا وفطت حملها فازوحها الأو ل منعها من 
| رضاع ولدها إلا الاب وماإن ركته لم بغذه مرطع غيرها ثم عنعها ماسوى ذلك » ولابنفق عليها فى أنام عدتها 
ولارضاعها ولد غيره شيئا » ولو ادعى الزوج الأول والآخر الولد وقد ولدت وهى مع الآخر أريته القافة 
( قال ) ومتى طلقها الأول وقع عليها طلاقه ولو طلتها زوجبا الأول أو مات عنبا وهى عند الزوج الآخر كانت 
| عند غير ذوج فكانت عليها عدة ااوفاة .والطلاق “ولا المبراث فى ااوفاة والسكنى فى العدة فى الطلاق وفحن رآه 
“لها الرفاة ولو مات الزوج الآخر لم ترنه وكذلك لابرثم! لو ماتت ء وأو ماتت امرأة الققود لودو 50 
مات أولالم يتوارثا كال يتوارث هن حُن موته من أهل الميراث من القتلى والغرق وغيرهم إلا ببقين أن احدهما 


-- 
مات قا ل الأول فيرث الآخر الأول ٠‏ ولو مات الزوج الأول واازوج الآخر ولا بعل أعهما مات 7 بدأت: فاعتدت 
أربعة أشهر وعشراً لأنه التكاح الصحيح والعدة الأولى بالعقد الأول ثم اعتدت بعد ثلاث حش كبخل اعداه) 
كْ فى الأخرى لأنها وتجبت عليها من وجهين مفترقين فلا يجرئها أن تأنى بإحداهها دون الأخرى لأنهما فى وقت واحد 
ولو كان الزوج الأول مات أولا فاعتدت شهرا أو أكثر ثم ظهر بها حمل فوضعت حملها حلت من الذى حملت منه. 
وهو الزوج الآخر فاعتدت من الأول أر بعة أشهر وعششرا لأنها لا تستطيع تقدم عدتها .ن الأول وعليها عدة مل 
٠ن‏ الآخر (قال) ولكن لو مات الأول قبل فاعتدت شهرا أو[ كثر ثم رأت أن بها “لا قبل لما تربمى فإن 
تر بصت وهى تراها حاملا ثم مرت مها أربعة أشبر وعثيرا وهى نحض فى ذلك وتراها تحيض على ال ثم حاضطت 
ثلاث حيض وبان لما أن لا حمل بها فقد أ كلت عدتها منهما حيعا وليس عليها أن تستأنف عدة أخرى نحد فيباما 
لو مات عنها زوجبا ولا تعلم هى حتى مرث أربعة أشهر وعثمر قبل لما ليس عليك استئناف عدة أخرى . وهكذا 
لو مانا معآ ول تعلم حتى مضت أربعة أشهر وعشر وثلاث حيض بعد يقين موتهما معالم تعد لعدة ولو مات الزوج 
. الآخر اعتدت منه ثلاث حيضى فإن 1 كلتها ثم مات الأول اعتدت عدة الوفاة وإن لم تكملها استقبلت عدة الوفاة90© . , 
من يوم مات الآخر لأنها عدة صحيحة . ثم اعتدت حيضتين تتكلة الميضن التى قبلها من نكاح الآخر . ولو أنامرأَةٍ 
اللفقود ماتت عند الزوج الآخر ثم قدم الأول أخذ ميراثما وإن لم تدع شيثا ل يأَخذ من المبر شيئا إذا لم نحد امرأته 
ينها فلا حقفى له مهرها فإن قال قائل : فبلقال غيرك غير هذا؟ قيل؛ نموروى فيه شىء عن بعض السلف » وقد 
روى عن الذى روى عنه هذا أنه رجع عنه فإن قال : فبل محفظ عمن مغى مثل قولك فى أن لاتنكم امرأة المفقود. 
حى تستيقن موته؟ قلنا : نعم عن على 'بن أنى طالب رضى الله تعالى أخيرنا محبى بنحسان عن أنى عوانة عن منصور 
عن أن المنبال بن عمرو عن عباد بن عبد الله الأسدى. عن على رضى الله تعالى عنه أنه قال فى امرأة المفقود إنها 
لانزوج » أخبرنا حي بن حسان عن هشم بن بشير عن سيار أنى الحم عن على رضى الله تعالى عنه أنه قال فى 
امرأة المفقود إذا قدم وقد تزوجت امرأته هى امرأتة إن شاء طاق وإن شاء أمسك ولا ير » أخيرنا محى بن 
حسان عن جرير عن منصور عن الح أنه قال : إذا فقدث المرأة زوجها لم تتزوج حتى تعلم أمره . ش 
٠‏ عدة الطلقة يملك زوجها رجعتها ٠‏ 

( ن[الئ ةانق ) رحمه الله تعالبى : وإذا طلق الرجل المرأة طلاقاً يمك فيه رجعتهاثم مات قبلأن تنقضى عدنها 
اعتدت عدة الوفاة أربعة أشهر وعشرا وورثت ولما السكنى والنفقة قبل أن يموت ما كانت فى عدتها إذا كان علك 
رجعتها فإذا مات فلا تفقة لما : وليس عليها أن تجتنب طبباءولا لما أن مخرج من منزْله ولو أذن لما وليس له منها 
. ولا لما منه من نظر ولا من تلدذذ ولا من خلوة ثىء حتى يراجعها وهى > رمة عله حرم الممتوتة حتى يراجعها » 
أخرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه طلق امرأته وهى فى.مسكن حفصة وكانت.طريقه إلى المسحد فكان سلك 
الطريق الأخرى من أدبار الببوت كراهية أن يستأذن عليها حتى راجعها ( ثالالة :افق ) أخبرنا سعيدعن ابن 
جريج أنه قال لعطاء ماحل للرجل من المرأة يطلقها ؟ قال لاحل له منها ثىء مالم براجعها » أخبرنا سعيد عن ابن 

(1) قوله : من يوم مات الآخر أى الزوج الآخر فى الوفاة وهو فى الحقيقة الزوج الأول. وقؤله تكلة الحيض 
الاتحد وض داعيم «تسلاعر حبتين أى فى اليس وعد فيه ٠‏ كته مصححه . 

ْ ا ( 
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عي أن عمرو 55 قال مثل ذلك » أخيرئا سعيد عن ابن جر بيج أن عطاء وعبد السكريم قالا لابراها فضلا 
) فالات :افق ). أخبرنا سعيد عن ابن جريج -أنه قال لعطاء أرأيت إن كان فى تفسه ارمجاعها مامحل له مها . 
قبل أن يراجعها وفى نفسه ارتجاعبا ؟ قال سواء فى الحل إذا كان. يريد ار مجاعها وإن لم يرده مالم يراجعها 
ظ ( :الالتنافق ) وهذاكما قال عطاء إن شاء الله تعالى » وإن أصابها فى العدة فقال أردت ارّتجاعها وأقر أنه لم 
8 يشبد ققد أخطأ ولما عليه مرر مثلها بما أصاب منها وتعتد من مائه الآخر وتحصى العدة من الطلاق الأول فإذا . 
. أكلت العدة من الطلاق لم يكن له عليها رجعة . وله عليها الرجعة مالم كلها وتكئل عدتها من الإصابة الآخرة ' 
ولا محل لغيره حق تنقضى عدتما من الإصابة الآخرة وله هو أن #طبها فى عدتها من مائه الآخر 2 ولو ترك ذلك 
كن أحب إلى ( لاله _ن|فى) وأ كره للمرأة علك زوجها رجعتها من التعررض لاخلوة معه ما أكره للقلابلك 
رجعتها خوفا من أن يصببها قبل أن يرتجعها ء فإذا طلق الرجل امرأته نطليقة فحاضت حيضة أو حيضتين ثم 
راجعها ثم طلقها قبل أن بمسها ففها قولان : أحدها أمها تعتد من الطلاق الأخير عدة مستقبلة . والقول الثااى 
أن العدة من الطلاق الأول مالم يدخل بها » أخبرنا سعيد بن سلم عن ابن خريج عن “رو بن دنار .| 
| أنه سمع أبا الشعثاء يقول تعتد من يوم طلقها . قال ابن جريج وعبد الكريم وطاوس وحسن ابن مسلم 
بقولون تعتد من بوم طلقها ٠‏ وإن م يكن مسها قال مبعيد : .قولون طلاقه الآخر قال سعيد : وكان ذلك رأى. 
ابن جريج » أخيرنا سعيد عن ابن حرييج عن عمرو بن دينار قال : أرى أن تعتد من يوم طلقها . 
0 [الغنافق ) وقد قال هذا بعض المسرقبين . وقد قال بعض أهل العلم بالتفسير إن قول الله عز وجل « وإذا 
طلقتم النساء فبلئن أجلهن فأمسكوهن بمعروف أو فارقوهن مروف » إنما نزلت فى ذلك كان الرجل يطلق 
امرأته ماشاء بلا وقت فبمبل المرأة حق إذا شارفت انقضاء عدتها راجعها ثم طلقها فإذا شارفت انقضاء عدتها 
راجعها فل « الطلاق ٠رتان‏ » أخبرنا مالك عن هشام عن أبية » قال كان" الرجل إذا طلق امرأته ثم ارتجعها 
قبل أن تتقغى عدتها كان ذلك له وإن طلقا ألف مرة فعمد رجل إلى امرأته فطلقها حق إذا شارفت انقضاء 
0 عدتها اريجعها ١‏ ثم طلقا » قال : والله لا آويك إلى ولا محلين أبدا فأنزل الله عز وجل « الطلاق هرتان فإدساك 


كعروف أو أسر بح بإحسان ع« فاستميل الناس الطلاق جديدا دن كان دنهم طاق و«دن 4 يطلق . قال وءن قال 


هذا انبغى أن يقول إن رجعتة إباها فى ااعدة مخالف لنكاحه إياها نكاحا جديدا مستقبلا . ثم ايطلقها قبل أن 


مها وذلك أن حكها فى عدتها حم الأزواج فى بعض أمرها . وإِنما تستأنف العدة لأنه قد كان. ٠س‏ قبل 
الطلاق الذى أتبعه هذا الطلاق فلزم فحكه حم الطلاق الواحد بعد الدحدول وأى امرأة طنقت سك الدحول 


ادك ٠‏ دوهن قال هذا أشيه أن بازمه أن يقول ذلك وإن ‏ م محدث لما رحعة فيقول إذا طلقا بعد الدخول 


0 واحدة فخاضت حيضة أو حيضتن . ثم أتبعها أخرى استقيات العدة دن ااتطلقة الآخرة » وإن 3 حق 


مض حيضة أو حيضتين ثم طلقها استقبلت العدة من التطليقة الآخرة ولم يبال أن لامحدث بين ذلك رجعة 


ولا متيس ٠‏ دوءن قال هذا أشبه أن احج بأن الرحل نطلق امرأته فتحيض حيضة أو حرضتين قل أن عوث” 


فإن كان طلاق علك فيه الرجعة اعتدث عدة وقاة وورثت 5 تعتد الى / تظلق وارث ولوكان طلاقاً ‏ لاعلك 
20 فيهاارجعةل تمتدعدة وفاة ولم ترث إن طلقا صحدا . ولو طلقبا مريضا طلاقا لايملك فبه الرجعة فورثته 
المتعتد عدة الوفاة لأنها غير زوجة وقد قبل فى الرجل يطلق امرأته تطليقة يلك فبها الرجعة أو تطليقتين 


0 53-6 | | 
م رعنها. م طلقا أو يطلقها. وم برتجعما العدة من الطلاق الأول ولا تعتد من الطلاق الآخر لأنه وإن 
ارتجعها فقد كانت حرمت عليه إلا بأن- يرتجعها ما حرمت عليه فى الطلاق الذى لايملك فيه الرجعة إلا بنكاح ولو 
نكحبها ثم طلقها قبل أن يصبيها لم تعتد فسكذلك لاتعتد من طلاق أحدثه لا. ٠‏ إن لزمها فى العدة لم محدث رجعة . 
وءن قال هذا ذهب إلى.أن المطلق كان إذا أرتجحع فى ااعدة ثبتت الرجعة لما جل الله عز وجل فى العدة. له 00 
الرجعةو إلى أن قولالله عز وجل 2 فأسكوهن بمعروف أو فارقوهن ععروف » لن راجع ضيرارا فى العدة لابريد 
جيس المرأة رغبة ولكن عضلا عن أن محل اغيره ٠‏ وقد قال الله تعالى « لاحل للم أن ترثوا .النساء كرها ولا 
:تعضلوهن لنذهبوا ببءض 1١‏ تيتموهن إلا أن يأتين بفاحشة مبينة » فنهى عن إمسا كبن لافضل ثم يطلقرن فذهب 
إلى أن الآبة قبل هذا محتمل أن عرو هى عن رجعترن لاعضل لالارغية وهذا معنى محتمل الآية 0 رز إلا 
واحد من القولين 5 وال تعالى أعل بالشوات 1 

ش عدة الشركاة 

( الالشناثق)د حمه الله تعاللى : وإذا كانت الهودية أو النصرانية نحت المسلم فطلقيا أو مات عا فين فى العدة 
والسكنى. والنفقة والإحداد هثل المسلبة لاخلاف بينهما وله عليها الر <مة فى ا'عدة كا يكون له على ااسامة (قال) وهكذا 
اجو سية أمحت الهوسى والوثذة نحت الوثنى لأزواجهن عليين»ن الرجعة ما ازوج المسامة وعليبن هن العدد والإحداد 
ماعلى المسامة لأن حم لل تعالى على العباد واحد فلا محل اسل إذا محالم إليه مششرك أن محم له ولا عله إلا بحم 
الإسلام لقول الله عز وجل لندبة صلى الله عليه وسل فى المتسركين م فإن جاءوك فاحم بينهم أو أعرض عنهم » الآية 
( قال ) والقسط حي ان تعالى الذى أزل على نبيه . وقول الله تبارك وعالى «وأن احم بينهم بها أنزل الله ولا تقب ْ 
أهواءثم » واحذرثم أن يفشتوك عن بعض ما أنزل الله إليك» قال وأهواءم محتمل سبيلهم فأمره صلى الله عليه وسلع | 
أن ل ما أنزل الله إليه ولا محل للم أن عم إلا © اق اول عق إبية مل الدعلة :و2 ( قال بوإدا طق ش 
المسم النصر انية ثلاثا فانقضت عدتها فنكحت نصصرانيا فاأصاءها أحاها ذلك لزوجها ادلم وغصنها لأنه زوج محل له 
نكاحة ألا ترى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم جم موديين ومن سنته أن لايرجم إلا. محدنا فلو كانت .إصابة 
الذمى لامحصن المرأة لم يرحهها النى #لى الله عليه وسح وإذا أحصنها أحلها مع إ-لالما لأن الله عز وجل قال « حتى . 
تدكح زوجاً غيره » وأنه ذوج نكحيا ٠‏ 9 ل 

ظ ٠‏ أحكام الرجمة 


عر الر يسع بن سلمان قال أخبر نا #مد بن إدرس الشانعىقالقال الله عز ل الطلاقم ران نإ سالك روف 
أو تسريح بإحسان » وقال « والمطلقات زتربهن بأنفسون ثلاثة 3 قروء ولا محل له ن أن يكتمن ٠اخلق‏ اق فى أرحاء, من 
إن كن. .يؤمن بالله واليوم الأخز وبعولة تبن أعق بردهن فى ذلك إن أرادوا. إصلاحا «ى ) فالالشنائق 2 رحمه الله . 
ففقول الله عز وجل( إن أرادوا إصلاحا» فقال إصلاح الطلاق الرجعة والله آعم ف نأزاد ‏ 1 رجعة فببى له لآن الله تبارك ش 
وتعالى جعلها له ([ اللخ نافق ) رحمه الله : فا نما زوج حر ظلق امرأته بعد مايصينها واحدة أو اثثتين : فهو أحق 
برجعتها مالم تنقض عدتها بدلالة كتاب الله عز وجل ثم سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ا 
| ول برد إلا وده فردها إلهرسول اللصلى. الله عليه وسلم وذلك عندنا فى العدة والله تعالى أعل (قال) وسواءفى. هذا كل 


ادغعغ#8 ب 
زوجة بحت حر ٠ساة‏ أو ذمية ة أو أمة (قال) وطلاق الءد اثنتان . فإذا طاق واحدة فهو كالحر يطاق الهرة واحدة 
أو اثنتين ويملك هن رحعتها بعد واحدة مالك الحر من رجعة امرأته بعد انقضاء واحدة أو اثنتين وار الكافر 
الذمى وغير الذمى فى الطلاق والرجعة كالحر المسل » فإذا انقضت ااعدة فلا سيل لزوج على امرأته إلا ينكاح جديد 
لأن الله عز وجل إذ جعل الرجعة له عامها فى ااعدة فبين أن لارجعة علها بعدها مع قول الله عز وجل « فإذا بلغن 
أجلن فلا جناح عدم فها فعلن فى أنفسهن بالمعروف » . 
,كيف تثبت الرجعة 
( نالالع افق ) رحمه الله لما جعل الله عز وجل الزوج أحق برجعة امرأته في العدة كان بينا أن ليس لها منمه 
الرجعة ولا لما عوض فى الرجعة محال لأنها له عليها لا لما عليه ولا أمر لما فما له دونهاء فليا قال الله عز وجل 
« وبعولتهن أحق بردهن فى ذلك » كان بينا أن الرد إما هو بالكلام دون الفعل من اع وغيره لأن ذلك رد بلا 
كلام فلا ثبت رجعة لرجل على امرأته حتى يتكلم بالرجعة كا لا يكون نكاح ولا طلاق حق يتكلم بهما فإذا تكلم 
مها فى العدة ؟ تبتتله الرجءة » والكلام مها أن يقول قد راجعتها أو قد ار بجمعتها أو قد رددتمها إلى 5 قد ارتحعتها إلى 
فإذا تكلم مهذا فبى زوجة » ولو مات أو خرس أو ذهب عقله كانت امرأته » وإن لم :صبه من هذا ثىء قعالم أرد 
به رجعة فبى رجعة فى الحسي إلا أن بحدث طلاقا (قال) ولو طلقها فخرجت ءن بيته فردها إليه ينوى الرجعة أو . 
جامعها ينوى الرجعة أو لابنويها ولم يتكلم بالرجعة لم تكن هذه رجعة حتى بتكام بها (قال) وإذا جامعها بعد الطلاق 
.ينوى الرجعة أو لاينوءها فالماع جماع شبهة لاد عليهما فيه » ويعزر الزوج والمرأة إن كانتعالة » ولما عليه صداق 
مثلها » والولد لاحق وعليها العدة ( قال الريسع ) وفبها قول آخْر إذا قال قد رددتها إلى أنها لاتكون رجعة حتى 
ينوى مها رجعتها فإذا قال قد راجعتها أو ارجّعتها هذا تصرح الرجعة كا لايكون النكاح إلا بتصر يسح النكاح أن 
تقول قد ازوجتها أو تكحتها فهذا تصريمح النكاح ولا يكون نكاحا بأن .قول قد قبلتبا حتى يصرح بما وصفت لأن 
السكاح محليل بعد تحريم » وكذلك الرجعة محلل بعد ترم فالتحليل بالتحلل شبيه فكذلك أولى أن يقاس بعضه 
على بعض ولا يقاس بالتحريم بعد التحليل م لو قال قد وهبتك أو اذهب أو لاحاجة لى فيك أنه لايكون طلاقا حتى 
ينرى به 'لطلاق وهو لو أراد بقوله قد رددتك إلى الرجعة لم تكن رجعة حتى ينوى به الرجعة ( الال اثق) فإن 
طنقها واحدة فاعتدت حيضتين ثم أصامها ينوى الرجعة فحكنا أن لارجعة إلا بكلام فإن تنكام بالرجعة قبل أن تحرض 
الثالثة فهى رجعة وان لم يتكلم بها حتى محيض الثالثة فلا رجءةله عليها ولما عليه مهرمثلها و لاتتكح حتى تسكلثلاث 
حيس ولا تكون كالمرأة تعتد .ن رجلين فتبدأ عدتها من الأول فتكلها ثم تستقبل للاخر عدة لأن تينك العدتين . 
لحق جعل لرجلين وفى ذلك نسب ياحق أ<دها دون الآخر وهذا <ق لرجل واحد ونسب واحد لايتنازع لنكان 
منه ولد ولو طلةبا فحاضت حيضة ثم أصاءها استأ نفت ثلاث حدض من يوم أصابها وكانت له عليها الرجعة <ى محرضى حضة 
وبدخلففى الدم »من الحمضة الثالثة ثم ل يكن ن له عليها رجعة ولم نحل لغيره حتى ترى الدم من الحضة الثالثة من إصابته إياها . 
وهى الرابعة من يوم طلقها وله عليها اارجعة مايق من العدة ثى' وسواء عامت بالرجعة أو لم تعلم إذا كانت تعلم فتمتنع من 
الرجعة فتازءها لآن الله تعالى جعاها له عليها فعامها وجبالنها سواء وسواء كانت غائبة أو حاضرة أوكان عنها غائيا أو 
حاضرآ(قال) وإن راجعها حاضرا وكتم الرجعة أو غائياً فكتمها أو لم يكتمها فم تبلغها الرجعة حني مضت عدتها ونكحت 
دخل بها الزوج الذى نكحته أو لم يدخل فرق بنها. وبين الزوج الآخر ولما مهبر مثلها إن أصاءها لا ماسمى لما ولا مهر 


00 1ت 
ولامتدة إنلم يسبها لأنالله عز وجل جمل لازوجالمطلق الرجعة في العدة ولا بطل ماجعل الله عزوجل له منها يباطل 
من نكاح غيره ولا بدخول لم يكن محل على الانتداء لو عرفاه كانا عليه حدودين » وفى مثل معنى5تاب الل عز وجل 
سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا أنسكم الوليان فالأول أحق لااستثناء "كنات الله عز وجل ولا سمنة . 
رسول الله صلى الله عليه وسلم دخل زوج آخر أوم يدخل ومن جعله الله عز ذكره ره م ثم زسوله أحق بأمر فهو أحق به 
( فالالت]افى ) رحمه ان أخبرنا الثقة محى بن حسان عن عبيد الله ابن مرو عن عبد السكريم بن مالك الجزرى 

عن سعيد بن جبير عن على بن أبى طالب رضى الله عنه فى الرجل تطلق امرأته خبدصل جنا و عر بذاك 
فنسكحت قال هى امر أة الأوك دخل نها الآخن أولم يدخل . | 
وجه الرجمة 01 

( ةماق ) ره لله : ينبغى .من داجع أن يشهد شاهدين غدلين على الرجعة لما أمر الله تعالى به من 
الشهادة لثلا عرت قبل أن يقر بذك أو بوت قبل :تعلم الرجعة بعد انقضاء عدتها فلا يتوارثان إن لم تعلم الرجعة 
فى العدة , ولثلا يتجاحدا أو يديها فتمزل منه إصابة غير زوجة » ولو تصادقا أنه راجعها ولم يشهد فالرجعة 
ثابتة عليها لأن اارجعة إلبه دونها 1 وكذلك لو بت عليها ما كانت فى العدة إذا أشهد على أنه قال قد.راجعتها فإذا ٠‏ 
مضت ألعدة ققال قد راجعنها وأنكرت فالقول قولها وعليه البينة أنه قال قد راجعتها فى العدة . الله تعالى الموفق . 

ذا مكو لوعي ونا لا كرون 

( الال خاثق) وإذا قال الرجل لامرأته وهى فى 'عدة من طلاقه إذا كان غد ققد راجمتتك وإذاكان بوم كذا 
وكذا فقدراءءتك وإذا قدم فلان فقد راجعتك وإذا فعلت كذ فقد راجعتك فكان كل ما قال لم يكن رجعة » 
. ولو قال لما إن شنّت نقد راجءتك فقالت قد شئت لم تكن رجعة حى محدث بعدها رجعة ٠‏ وهذا مخالف قوله إن 
شثت فأنت طالق ( فال الى ) وإذا قال الرجل لامرأته إذا كان أمس فقد زاجعتك لم تسكن رجعة محال » 
ولو نوى إذا كان أ٠ءس‏ يوم الاثنين فقد راجعتك لم يكن رجعة وليس بأ كثر .ن قوله لما إذاكان غد ققد راجعتك 
ثلا بكرن رئضة م ولو قال كلا طاقتك فقد راجعتك ل كن رجعة ( فالاله :]فق ) رحمه الله : وإذا. قال لما 
فى العدة قد راجءتك أءس أو يوم كذا ليوم ماض بعد الطلا قكانت رجعة . وهكذا لوءقال قدكنت راجعتك بعد 
الطلاق , ولو قال لما فى العدة قد راجعتك كانت رجعة . فإن وصل انكلام فقال فقد راجعتك بالحبة أو راجمتك ٠‏ 
بالأذى وراجعتك بالسكرامة أو راجعتك بالموان سثئل فإذا أراد اارجعة وقال عنيت راحتك بالمحبة منى لك أو 
راجعتك بالأذى فى طلاقك أو ما أشبه. هذا كانت رجعة » وإن قال أردت قد رجعت إلى محبتك عد بغضك 
أو إلى أذاك كما كنت أو ما أشبه هذا لم يكن رجعة ٠‏ وإذا طلق الأخرس امرأته بكتاب أو إشارة تعقل لزمه 
الطلاق وكذلك إذا راجعبا بكتاب له أو إشارة تعقل لزمتها الرجعة » وإذا عرض الرجل فخبل لسانه. فهو 
كالأخرس فى اارجعة “والطلاق وإذا أشار إشارة تعقل أ وكتب كتاباً لزمها الطلاق وألزءت له الرجعة ولولم 
مخبل ولسكنه ضعف عن السكلام فأشار بطلاق أو برجعة إشارة تعقل أوكتب كتاباً يعقل كانت رجمة290 <تي يعقل 
فبقرل لم تكن رجعة فتبرأ هنه بالطلاق الأول وكل زوج بالغ غير مغلوب على عقله تجوز دنه كا يجوف طلا 


(1) قوله : حى د »كذا فى النسخ ولعل الكلمة محرفة نأ دل .كتبه مصعهدةه . 


ا ' ظ 

) الال ئافى ) رحمه الله تعالى : ولا حوز رجعة الغلوب على عقله كا لانحوز طلاقه » ولو أن رجلا صحيحا 
:للق افراتة ثم خبل عقله مجنون أو خبل أو برسام أو غيره بما يغلب على العقل غير المسكر ثم ارمجع امرأته 
فى العدةلم نجز رجعته ولا مجوز رجعته إلا فى الحين الذى لو طلق جاز طلاقه » وإنكان مجن ويفيق فراجع فيحال 
. جنونه لم محز رجعته وإن راجع فى حال إفاقته جازت رجعته » ولو ا<تلفا بعد مضى العدة فقالت راجعتنى وأنت 


ان ذاهب العمل مل محددلى رجعة وعقلك معك حق انقضت عدنى وقال نل راجعتك ومعى عقلى فالقول قوله لأن 


الرجعة.إليه دونها وهى فى العدة تدعى إبطالما لايكون لما إيطالما إلا سينة . 
ا دعوى المواة انقضاء العدة 
( ثالالة|نى ) رحمه الله تعالى : وإذا طلقت المرأة فى ادعت انقضاء العدة فى مدة يمكن فى مثلها أن تنقضى 
العدة فالقول قولها » ومتى ادعت انقضاء :العدة فى مدة لمكن فى مثلها انقضاء عدتها لم تصدق ولاتصدق إلا فى مدة ٠‏ 
.مكن فيها' انقضاء ااعدة والقول قوله إذا ادعت مالايمكن مثله محال ,» ولو طلق رجل امرأته فقالت من يومها. 
قد انقضت عدنى ل يقبل منها حتى تسأل ٠‏ فإن فالت قد أسقطت سقطا بان بعضل خلقه أو وإدت واد ومات كان 
القول قولما إذا كان يلد مثلها فإن كانت صغيرة لايلد مثلها أو تجوزا لابمكن فى مثلبا أن تلد لم تصدق محال » ولو 
قالت قد انقضت عدفى فى يوم أو غيره سئلت فإن قالت حضت ثلاث حيض لم تصدق لأنه لالض من النساء أحد 
ثلاث حرض فمثل هذه المدة . وإن قالت قد حضت فىأربعين ليلة ثلاث حيض وما أشبه هذا نظر: فإن كانت المدعية . 
لانقضاء عدتها فى مثل هذه اأدة تذكر قبل الطلاق أنها كانت محيض هكذا وتطهر صدقت فى الحم ٠‏ وكذلك 
إن كان هن ا الناس من يذكر ماوصفت » وَإن لم تكن هىولا واحدة من النساء تذكر مثل هذا لم تصدق » ومتى 
صدقتها فى الحسم فلزوجها عليها اليمين بالله عز وجل لد انقضت عدتها بما.ذكرت من حيض وطهر أو سقط 
أو ولد ؛ فإن حلفت برئت منه » وإن نكلت أحلفته ماانقضت عدتها وجعات له عليها الرجعة » وإذا صدقتها الحم 
.| بقولما قد انقضت عدتى صدقتها به قبل ارتجاعه إباها وصدقتها إذا قال قد راجعتك اليوم فقالت انقضت عدق أهس 
أو فىوقت من اليوم قبل الوقت الذى راجعها فنه إلا أن تقر بعد مراجعته إياها أن ل تنقض عدتها ثم تدعى انقضاء 
. العدة فلا أصدقها لأن الرجعة قد ثبتت بإقرارها » وإن شاءت أن أحلفه لما ما عل عدتمها انقضت فعلت فإن حلاف 
لزمتها الرجعة وإن تكل أحلفت على البت لقد انقضث عدتما فإن حلفت فلا رجعة له عليها وإن نكلت فله عليها 
الرجعة » ولو قال لما قد راجعتك فقالت قد انتقضت عدنى أو قالت قد انقضت عدلى قبل أن تقول قد راجعتك 
فى ٠دة‏ يمكن فيها انقضاء عدتها ثم راجعها فقالت قدكنت كذبت فما ادعيت هن انقضاء عدتى أو قالته قبل 
يراجعها فراجعها ثبتت عليها الرجعة » ولو رجعت عن الإقرار بانقضاء العدة لم سقط ذلك اارجعة وهى كن جحد 
حقآ عليه ثم أفر به » ولو قالت قد اتقضت عدلى ثم قالت كذبت لم تنقض عدت أووهمت ثم قالت قد انقضت عدت ' 


» قبل أن نر نتجعها ثم ار مها ل يكن له عليبا رجعة إلا بأن تكذب نفسها بعد الرجعة فتقول لم تنقض عدلنى‎ ٠ 


وإذا قالت قد انتقضت عدتى فى مدة لاتنقضى عدة امرأة فى مثلها فأبطلت قولها ثم جاءت عليها مدة تنقفى ااعدة 
فانتلنا وخ ثاتة على قولها الأول قدانقذت عدلى فعدتما منقضية لأنتها مدعية لاءآضاء الءدة فى الحالين معاً » 
ولو طلق الرجل اءرأته ثم قال أعلدتنى ,أن عدتها قداقضت ثم راجعها لمكن هذا إقرارا بأن عدتها قد انقضت 
لأنها قد كذ به فم أعامته وتثدت الرجعة إذا قالت المرأة ل تنقغى عدنى » وإن قال قد انقضت عدتها وقالت هى 


ا الود شْ 
فداننت عدق نم قال كذيت ل يكن 4 عليها رجدة لأنآث إنتضاء عتما وكذاك رسفي اقضاءالسدة مم 
كذببام بكن ن له عليها رجة. ١‏ ةا ش 7 
الوقث النى سكو له الربجمة قولة.” 
( الالقنانق ) وإذا قال الرجل وامرأته فى العدة قد راجعتها اليوم أو أمس أو هف العذة وأنشكرت 
فالقول قوله إذا كان له أن يراجعها فى العدة فأخير. أن قد فعل بالأمس كان كاتدائه الفعل الآن » ولو قال 
بعد مذى” ااهدة قد راجعتك فى العدة وانكرت كان القول قولها وعليه اابينة أنه قد راجعبا ونهى فى العدة وإذا 
مضت المدة .فقأل قدكنت راجعتك فى العدة وصدقتة فالرجعة ثابتة . فإن كذبته بعد التصديق أو كذته قبل 
التصديق ثم 2-7 كانت الرجعة ثابتة » وهكذا لوكانت زوجته أمة فصدقته كانت كالخرة فى جمينع أمرها. 2 
ولو د مولاها م أقبل قوله لأن التحليل بالرجعة والتحرم بالطلاق فيها وا » واوكانت المرأة صبية لم حض 
أو معتوهة و3 على عقلبا فقال زوجبها بعد انقضاء عدتما .قد راجعتها فى العدة لم يضدق إلا ببينة تقوم له » . 
ولو صدقته لأنها من لافرض له عليها » وكذلك لو صدقه وليها ‏ أباها كان أو غيره ‏ لم أقبل ذلك » ولوكانت 
منيننة فاش لا درن ]ذم عقلها كز قال عد القفاء عنترا ف كته راجيا اق الننة لمكن روسن 
فإذا أفاقت فصدقته كانت زوجته بالإقرار وكانت الرجعة عليبا ثابتة : وإذا دخل الرجل بامرأة فقال 
ةك أصبتها وطلقتها وقالت ل يصبنى فالقول قولها ولا رجعة له عليها » ولوقالت قد أصابنى وقال 5 أصيها 
فعليها العسدة بإقرار ها أنها عليها لا تحل للاأزواج حت تنقضى عدتها ولا رجعة له عليها بإقراره أن لاعدة 
اله عليها » وسعه فا بينه وبين الله عز وجل أن يراجعها إن عل أنه كذب ويسعها فيا بينها وبين الله 
تعالى إن عامت أنها كذبت بادعائها بالإصابة أن تنكم قبل أن تعتد لأنه لاعدة عليها » فأما المج فكم 
وضفت . وسواء فى هذا أغلق عليها نابا أو أرخى ستراً أو ل يغلقه أو طال مقامه معما أو لم يظل لا نجب 
عليها العدة ولا ككل لما الهر إذا طلقت إلا بالوطء 'نفسه:؛ وإذا اختلفا فى الوطء فالقول قول الزوج. لأنه 
يَؤْخْدذ منه فضل الصداق » وإذا طلق الرجل امرأته فقال بعد انقضاء عدتها قد راجعتك فى العدة وأنكرت 
فحلفت ثم تزوجت ودخل بها أولم يدخل ثم أقام: شاهدين أنه كان قد راجعها فى العدة فسخ نكاحها هن. 
الآخر. وكانت زوجة الأول. الذى .راجعها فى العدة وأمسك ,عنها حى تعتد من الآخر إن كان أصاءها فإنم ‏ 
يكن أصابها لم يمسك عنها » وإن مانت أو مات وهى ف العدة من الآخر توارثا ولوكانت السألة الها 
وكذبته ونكخت زوجا غيره ثم صدقت الزوج الأول أنه راجعها فى العدة لم تصدق على إفساد نتكاح الزوج 
الآخر وم .يفسخ نكاحها إلا ببينة تقوم على رجعة اازوج الأول فى العدة ( قال أبو .عقوب البويطى والرييع ّ( ش 
وله عليها صداق مثلها بإقرارها أنها أتلفت نفسها عليه ( الالتنانق ) فى قول الله تبارك وتعالى ١‏ وإذا 
طلقتم النساء فباغن أجلهن فأمسكوهن بعروف أو سرحوهن بمعروف » إذا شارفن باوغ أجلهن فراجءرهن. 
ععروف أو دعوهن تنقفى عددهن ععروف . ونهاهم أن يممسكوهن ضرارا ليعتدوا ولا بحل إ.ساكهن ضرارا . 


تمت 
نكاح المطلقة ثملاثنا 

( الغ :]فى ) أى امرأة حل اتتداء نكاحها فنكاحها حلال هتى شاء من كانت محل له وشاءت إلا امرأتان 
لملاعنة فإن الزوج إذا التعن لم محل له أبداً محال والمجة فى الملاعنة مكتوبة فى كتاب الامان . والثانة المرأة يطلقها 
الحرثلانا فلا حر له حتى #امعها زوج غيره لقول الله عز وجل فىااطلقة انثالثة «فإن طاقها فلاحلءن بعد حت تنكح 
زوجاً غيره » قال : فاحتملت الآبة حتى مجامعها زوج غيره ودلت على ذلك السنة فكان أولى المعاتى بكتاب الله 
مادات عليه سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ( الال تانق ) أخيرنا مالك عن المسور بن رفاعة القرظى عن !! زبير 
ابن عبدالرحمن بنالزبير أن رفاعة طاق امرأته ميمة بنت وهب فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسل ثلائا فنكحها 
عبد الرحمن بن الزبير فاعترض عنها فم ,ستطع أن عسسها ففارقها فأراد رفاعة أن يشكدها وهو زو ا الأول 
الذى كان طلقها فذكر لانى صلى الله عليه وسلم فنهاه أن يتزوجها فقال « لا حل لك حت تذوق العسلة » 
( مالاانائق ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن ابن شمهاب عن عروة عن عائشة زوج النى صلى الله عليه وس سمعها 
تقول جاءت امرأة رفاعة القرظى إلى اانى صلى الله عليه وس فقالت إفى كنت عند رفاعة القرظى فطلقنى فبتطلاق 
فزوجت عبد الر حمن بن الز بير وإنا معه مثل هدبة الثوب فتيسم اله ى صلى الله عليه وس وقال« أتريدين أنترجعى 
إلى رفاعة ؟ لا حتى تذوق عسيلته ويذوق عساتك » قالت دار كر عع الكل الله عليه وسلم وخالك بن سعيد 
ابن العاص بالباب ينتظر أن يؤذن له فنادى يا أبا بكر ألا تسمع ماتجهر به هذه عند رسول الله صلى الله عليه وس 
( فالانعنافى ) فإذا تروجت الطلقة ثلاثاً زوج صحيح النكاح فأصاءها ثم طلقها فائقضت عدتها حل ازوجها 
الأول ابتداء نكاحها لقول الله عز وجل « فإن طلقها فلا حل له من بعد حتى تنكم زوجا غيره فإنطلقها فلا جناح 
علمهما أن يتراجعا إن ظنا أن يما حدود الله الآبة وقول رسول الله صلى الله عليه وس لامرأة رفاعة «لاترجعى إلى 
رفاعة حىتذوق عسلته ويذوق عسلتك)» يعنى يجامعك (قاك) وإذا جامعها الزوج ثممات عنها حلت لازوج المطاقها 
ثلاثاكما محل له بالطلاق لأن الموت فى »عن الطلاق بافتراقهما بعد الجاع أو أ كثر » وهكذا لونكح-ها زوج فأصامها 
شم ا بلعان أو ردة أو غير ذلك من الفرقة » وهكذا كل زوج نكحها عبداً أو حراً إذا كان نكاحه صحيحا 

فطاع ٠‏ وفى قول الله تعالى « أن يتراجعا إن ظنا أن يتما حدود الله » والله تعالى أعلم با أراد . أما الآية فتحتمل 
إن أقاما الرحعة لأنها من حدود الله تعالى وهذا شه قول الله تعالى « وعو لمن أحق بردهن فى ذلك إن أرادوا 
إصلاحا » أى إصلاح ما أفسدوا بالطلاق بالرجعة فالرجعة ثابتة لكل زوج غير «خلوب على عقله إذا أقام اارجعة 
وإقامتها أن يتراجعا فى العدة التى جعل الله عز ذ كره له عليها فيها الرجعة ( قال ) وأحب لها أن ينويا إقامة حدود 
الله تعالى فما بينهما وغيره من حدود الله تبارك أسمه.. ظ 


الماع النى. نحل به المرآة ازوحبا 

( الالغئ افق ) إذا جامع المطلقة ثلائا زوج بالغ فبلغ إن تغيب الحشفة فى فرجها فقد ذاق عسيلتها وذاقت 
عسيلته ولاتكون العسيلة إلا فى القبل وبالذكر وذلك محلها لزوجبا الأول إذا فارقها هذا ويوجب عليها الغسل ‏ 
والحد لو كان هذا زنا وسواء كان الذى أصاءها قوى الماع أو طعية لاد له إلا يده إذا بلغ هذامتها , 


1ك | | 
أن يقال غير هذا » ولو جاز جاز أن يقال لاتحلها إلا من تشتهى جماعه ويكون مبالغاً فه قوياً ٠‏ وإن كان اازوج 
صبيا فكان جماعه يقع موقع الكبير بأن يكون مراهقاً يغيب ذلك منه فى ذلك منها أحلها وكذلك إن كان خصيا 
غير محبوب أو مجبوباً بق له مايغييه فيها بقدر ماتغيب حشفة غير الخصى أحلها ذلك إن كانت ثدا فأما إن كانت بكراً 
فلا محلها إلا ذهاب ا'عذرة وذلك أنه لا .بلغ هذا منها إلا ذهبت العذرة وسواء فى ذلك كلزوج جالز التكاح من عبد 
ومكانب وحر وكل زوجة حرة وتملوكة وذمية بالغ وغير بالغ إذاكان مجامع مثلها ولو أصابها فى دبرها فبلغ ماشاءٍ 
منها لم تحلها تلك الإصابة لأنها ليست موضع العسيلة التى دل رسول الله صلى الله عليه وسل على أنها تحلها ولو أفضاها ' 
زوجها حلت بالإفضاء لأن الإفضاء لا يكون إلا يبلوغ ماحاها ومجاوزته وهكذا الذمية تكون عند المسلم فيطلقها ثلاثا 
فينكحها الذمى فبلغ هذا نه ء وكذلك لو كانت الزوجة مغلوبة على عقلها أو الزوج خاوبا على عقله أو هما معآ 
فجامعها أحلها ذلك الزوج ولو نكحها الذمى نكاحا صحيحا فأصاءها كان بمحلها من حماعه للمسل مابحلها من #اع 
زوج مسل لو نال ذلك منها لأنه زوج وأن سول الله صلى اله عليه وسلم رجم.مهودبين زنيا وإنما برجم الحصنين ولا 
محلها إلا ذوج صحبح النكاح وأصل معرفة هذا أن ينظ ر إلى كل ذوج إذا انعقد نكاحه لاننفسخم بفساد عقد وإن 
اتفسخ بعد لعز فى فأصاءها فهو محلها وإن كان أصل نكاحه غير ثابت عند العقد فلا محلها إصابته لأنه غير زوج » فإذا 
تكحها ملوك فعتقت فاختارت فراقه وقد أصاءها أحلها لأن عقده كان ثابتا وكذلك الأمة ينكحها الحر ثم مملكها » 
والحرة ينكحها العبد فتملكه فينفسخ النكاح فى الحالين وتحلها إصابته قبل الفسيخ وكذلك الأجذموالأبرص والجنون 
ينكح المرأة فيصيها محلها إصابته ولو اختارت فسخه إذا كانت الإصابة قبل اافسخ ولوأصابها أحدهؤلاء قبل اختيارها 
لفسخ نكاحه أحلتها الإصاابة لأنها كانت وهى زوجة وكذلك الزوجانيصيها الزوج ثم يرتدأحدهما بعد الإصابةتحلها 
تلك الإصابة لأنه كان زوجها ولوكانت الإصابة بعد ردة أحدهما أو ردتهما معالم تحلها ولو رجع المرتد منهما إلى 
الإسلام بعد لأن الإصابة كانت والمرأة موقوفة على ااعدة مرمة فى حالما تلك بكل حال عليه ولو أصاب المرأة زوجها 
وهى محرمة أو صاتمة أو حائض أو هو محرم أو ضام كان مسيئاً ونا ذلك ازوجما الذى طلقها ثلاثا لأنه لاعرم 
عليه من المرأة فى هذه الحال إلا الماع للعلة التى فيه أو فيها ويقع عليها ظباره وإيلاؤه وطلاقه وبينها وبينه مابين 
الزوجين وبحل له براها حاسرا وليس هكذا اازوجان يرتد أحدهما وإذا تكح الحر الأمة وهو لابحد طولا لحرة 
ومخاف العنت فأصابها أحلها ذلك ولو تكحها وهو د طولا أو لامحد طولا ولا ماف العنت لم تحلها إصابته » وإذا 
تكح الرجل. نكاحا فاسدا بأى وجه كان فأصاب لم لبا ذلك و وذلك أن ,نكحبا متعة أو محزمة أو ينكحها 
نكاح شغار أو ينكحها بغير ولى أو أى نكاح فسخه فى عقده لم محلها الماع فيه لأنه ليس بزوج ولايقع عليها طلاقه 
ولا مابين اأزوجين وااعبد فى هذا مثل الجر إلا أن العد إذا طلق اثنتين فقد ألى على جمبييع طلاقه وهما له كالثلاث 
لاحر وسواء طلق الحر ثلاثا فى مقام أو «تفرقة لأنه قد جاء على جيع طلاقه وكذلك العبد فى الاثنتين وطلاق الخحر 
ازوجته أمة وحرة وكتابة ثلاث وطلاق المد لزوجته اثنتان الطلاق للرجال وااعدة على النساء » ولو طلق رجل 
امرأة لم يدخل 6 طلاقا لم يقع. علمها إلا الأولى وإن نكحت بعده زوجا وأصاها .ن نكحها فرى 
عنده 3 مابق قى من الطلاق 
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اما هدمة الزو وج من من الطلاق وغيره 

) الالشنانق) رحمه الله تعالمى قال الله ,تعالى فى المطلقة الثالئة «فإن طلقها فلا مللله من بعد حق تشكيح زوجا 
غيره)» أحمل 2 المطلقة ثلاثا محرمة يكل حال على مطلقها ثلاثا إلا بأن يصيبها زوجغير مطلقها فإذا طلقت المرأة ثلاثا 
فأصاءها زوج غير مطلقها سقط حم الطلاق الأول وكان ازوجها الذى طاتها ثلائا إذا طلقها زوجبا الذى أصابها أو 
مات بها أن يتكحيا فإذا تكحبا كان طلاقه إناها مبتذأ كهو <ين ابتدأ نكاحها قبل أن يطلقها لامحرم عليه نكاحه 
حت يطلقها ثلاثا فإذا فمل عادت 00 عليه بكل وجه <تى رصيمها زوج غيره ثم هكذا أبدا كلا أنى على طلاقها ثلاثا 
حرمت عليه حتى يصيما زوج غيره ثم حلت له بعد إصابة زوج غيره وسقط طلاق الثلاث وكانت عنده لامحرم عليه 
حق يطلقبا ثلاثا وإذا هدم الزوج طلاق الثلاث كله فكذلك إن كان الى منها فى الاك ثم طلقها ثلاثا سقط الإيلاء . 
حت لا يكون له به طلاق أبدا إذا تناكعا وإذا أصاءها الزوج الذى آلى منها فى دلك نكاح بعد زوج كقر كفارة 
بين وإن لم رصمهالم يوقف وقف الإبلاء . 


( ثللد:.:افى ) رحمه الله تعالى وإن طلقها الزوج واحدة أو اثنتين فتكحها زوج غيره وأصاءها ثم بانت منه 
فتكحها الزوج الأول بعدهكانت عنده على مابق من طلاقها كهى قبل يصييها زوج غيره بهدم الزوج الصيبها بعده 
الثلاث ولا مهدم الواحدة والثنتين ؛ فإن قال قائل فقد قال غيرك إذا هدم انثلاث هدم الواحدة والثنتين فكيف لم 
تقل به ؟ قبل إن شاء الله تعالى استدلالا .وود فى 2 الله عز وجل فإن قال وأين؟ قبل قال الله عز وجل( الطلاق 
مرتان فإمساك ععر وف أو تسر بح بإحسان »6 ونال : « فإن طنقها فلا محل له من بعد <قى تنكم زوجا غيره » 
( الال خافق) رحمه الله تعالى دل حم الله عز وجل على الفرق بين المطلقة واحذة واثنثين والمطلقة ثلاثا وذلك أنه 
أبان أن المرأة محل لمطلقها رجعتها ا واثنتين فإذا طلقت ثلاثا حردت عله <تى: كم زوج غيره.فاما لم يكن 
لزوج غيره اح محلها لمطلقها واحدة واثنتين إلا لأنها حلال إذا طلقت واحدة أو اثنتين قبلالزوج كانمعى نكاحه 
وتركه النكاح سواء ولما كانت المطلقة ثلاثاً حراما على مطاقها الثلاث حتى تنكح زوجاغيره فكانت إإعا محل فى م 
الله تبارك و تعالى اسمه بنكاحه كان له حي بين أنها محرمة حتى ينكحها هذا الزوج الآخر فلم نز أن يقاس ماله 2 ٠‏ 
با لاحم له وكان أصل الأمر أن الحرم إنما محل للمرء بفعل نفسهك محرم عليه الخلال بفعل نفسه فلا حلت المطلقة 
ثلاث بزوج غيره بعد مفارقتها نساء أهل الدنيا فى هذا الحم لم بحز أن يكون الزوج فى غير الثلاث فى:هذا المنى 
وكان فى معنى أنه لامحل نكاحه لازوج المطلق واحدة واثنتين ولا محرم شيئا لأن المرأة ل تحرم فتحل به وكان هو 
غيد الزوج ولا محل له : عىء بفعل غيره ولا يكون لغيره حكم فى فى حكنه إلا حيث جعله الله عز وجل اوضع الذى +ءله 
الله تعالى خالا لمذا فلا جوز أن يقاس عليه خلافه » فإن قال فبلقال هذا 5 غيرك؟ قبل نه م أخيرنا ابنعيينة عن 
الزهرى عن حميد بن عيد ال رحمن وعبد الله بن عبد الله بن عتية ة وسلمان بناسمار أنهم سمعوا أباهر و لاما لك 
عمر بن الخطاب عن رجل هن أهل البحرين طلق اهرأته تطليقة أو تطليقتين ثم انقضت عدتها فيزوجها رجل غيره 
ثم طلقها أو مات عنها ثم تزوجها زوجما الأول ؛ قال هى عنده على مابق ( فالالة فى ) رخمه الله وإذا طاقت 
المرأة ثلاثا فنكحت زوجا فادعت أنه أصابها وأذكر الزوج أحلها ذلك الزوج ازوجما المطاقها ثلاث ولم تأخذ ٠ن‏ 


- اا اس ووو 0 
الذئى كر إصابتها إلا نصفاً تصدق على مامحل به وله على عو ما لظن روعالا يعم راع 
: الذى يطلقها ثلاثا أنها نكحت فذكرت أنها نكحت نكاحا صحيحا وأصيبت حلت له إذا جاءت عام امدة مكن فبها. 
ش اةضاء عدتها منه ومن الزوج الذى ذكرت أنه أصامها ولو كذنا فى هذا كله ثم صدقبا كان له تكاحها والورعأن ٠‏ 
لابفعل إذا وقع فى نفسه أنه كاذبة حتى مد مايدل على صدقها ولو أن رجلا شك فى طلاق امرأته فم يدر أطلقها . 
واحدة أو اثنتين أو ثلائا فتكحت زوجا غيره فأصابها ثم طلقها فتكحها الزوج الأول , ثم طلقها واحدة أو اثنتين 
فقالت قد أتى على جميع طلاق لأنه لم يطلقى إلا واحدة أو اثنتين قبل تكاحى الزوج الآخر الذى تكحنى بعد فراقك 
أو قاله بعض أهليا ولم تقله وأقر اازوج بأنه لم يدر أطلقها قبل تكاحها الزوج الآخر واحدة أو اثنتين أو ثلاثا قبل 
له هى عندك على مابق من الطلاق فإن استيقن أنه طلقها قبل نكاحها الزوج واحدة فطلقها فى هذا الملك واحدة أو 
اثنتين بنى على الطلاق الأول فإذا استكات ثلاثا بالطلاق الذى قبل الزوج والطلاق الذى عده أقد حرمت عليه حتى 
1 تنكح زوجا غيره وأجعلها تعتد فى الطلاق الأول ماستيقن وتطرح ما يشك فيه ولو قال بعد ماقال أشك فى ثلاث 
أنا أستيةن ن أن طلقتها قبل الزوج ثلاثا أحلف على ذلك وكان القول قوله . 


من بيقع عليه الطلاق من النساء ٠‏ 
قال الله تبارك وتعالى «إذا تكدتم المؤمنات ثم طلقتموهن» وقال « إذا طلقنم النساء فظلقوهن لمدنون 6 وقال 
اعز دل للذين يؤلون من نساتهم » وقال « الذذين يظاهرون منكم من نسامهم » وقاك « ولكم 01007 
أزواجكم » وقال عز وجل « ولحن ع الربع تما تركتم » مع ماذكر به الأزواج ولم أعل مخالفا فى أن أحكام الله تعاللى 
فى الطلاق والظهار والإيلاء لاتقع إلا على زوجة ثابتة النكاح بحل للزوج جماعها وما بحل للزوج من امرأته إلا أنه 

محرم الجاع فى الإحرام والحرض وما أشبه ذلك حتى ينقضى.ولا محرم أن ينظر منها إلى ما لاينظر إليه غيره ولم أعم 
الها فى أن الميراث بين الزوجين لا يكون إلا فى تكاح صحيح وأن يكون'دينا الزوجينغير مختلفين ويكونا حررين ‏ ' 
فكل نكاح كان ثابتا وقع فيه الطلاق وكل من:وقع عليه الطلاق من الأزواج وقع عليه الظبار والإيلاء وكينما 
كان الزوجان حرين أو عبدين أو أحدهما حر والآخر عبد أو مكاتب أو مدبر أو لم تكئل فيه الحرية ومحل لأى ' 
زوج وزوجة ويقع المبراث بدن كل حرين من الأزواج مجتمعى الدن فسكل اسم :سكاح كان فاسدا لم بقع فيه ثنىء 
من هذا لا طلاق ولا غيره لأن هذين ليسا من الأزواج وجميع ماقلنا أن نكاحه مفسوخ هن نسكاح الرجل المرأة 
غير ولى ولا سلطان أو أن ينسكحها ولى بغير رضاها رضيت بعد أولم ترض فالعقد فاسد لاتكاح بونهما » وكذلك . 
٠‏ لوكان هو الزوج ولم ترض لم يكن زوجا بذلك النكاح وإن رضى » وكذلك الرأة لم تبلغ بزوجها غير أبيها واد 
الم يبلغ يزوجه غير أيه » وكذلك نكاح المتعة وماكان فى معناه ونكاح الحرم ؛ وكذلك الرجل ينك أخت امرأته 
وأختها عنده أو خامسة 7 والعبد ل تكمل فيه الحرية يكح ثالثة والحر بد الطول فينكيح أمة وار واعيد 
يتكحان أمة كتابية وماكان فى هذا المعنى مما يفسخ نكاجه وما كان أصل نكاحه ثابتا فهو يتفرق' معنبين ٠‏ 
أحدها : هكذا لامخالفه وذلك الرجل الحر لامجد طولا فينكح أمة ثم يملكبا فإذا تم له ملكها فسد التتكاح ١‏ 
وم بقع علببا ىتما بقع على الأزواج من طلاق ولاغيره » وذلك أن الله عز وجل يقول « والذين ثم لفروجهم 
حافظون # إلا على أزواججم أو ماءلسكت ت أعانهم فإنهم غير الموهين » فلم محل الجاع إلا بنكاح أو هلك وحم أن 
مع فى التكاح «اوصفنا من طلاق عجرم به الال من التكاح وغيره و 2 فى للك أن بقع من المالك فيه العتق. / 
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٠‏ فبحرم به الوطم بالملك » وفرق بين إحلالما وتحريمهما فلم محز أن يوطأ الفرج إلا بأحدها دون الآخر فلما .لك 
امرأته فحالت عن النكاح إلى املك انفسخ النكاح ( قال الريع ) بريد بأحدهما دون الآخر أنه لايحوز أن تكون 
امزأته وهو يملكبا أو بعضها حت يكون هلك وحده كاله أو التزويج وحده بكاله ( ثالإلمانق ) رح الله : 
وكذلك إذا ملك منها شقصا وإن قل لأنها خرجت من أن تكون زوجته لو قذفها وم تحل له بالك حق يستكل 
ملكها. » وهكذا الرأة “لك زوجها ولاءتاف االمك بين الزوجين 'بأى وجه ماكان املك ميراثاً أو هية أو 
صدقة أو غير ذلك ٠‏ وهكذا البيع إذا تم كله » ومام الميراث أن موت الموروث قبضه الوارث أو لم نقبضه قبله 
.أو لم يقبله لأنه ليس-له رده » وتام المبة أو الصدقة أن يقباها الموهوب له والمصدق عليه ويقبضهاء وتمام الوصية أن 
يقبلها الوصى له وإن لم يقبضها ء وتمام الي أن لايكون فيه شرط حق يتفرقا عن نقامهما الذى تبابعا فيه , 
ومالم , يتم البييع والصدقة والحبة فلو أن رجلا وهيت له افرأته أو-اشتراها أو تصدق با عليه فل يقبض الموهوب 
له ولا اللمصدق عليه و لم يفارق الببعان مقامهما الذى تيايها فيه ولم عير أحدهما صاحه بعد ال بيع فختار البيع لم يكن 
له أن يطأ امر أنه بالتكاح لأن له فيها شهها علك <ق برد اللك فتكون زوجته الها أو بم الك فينفسخ التكاح 
ويكون له الوطء بالملك » وإذا طلقها فى حال الوقف أو تظاهر أو آلى منها وتف ذلك فإن رد الك وقع عليها 
الطلاق والإيلاء وما يقع بين الزوجين 620 وإن ميتم ملك فيها بالعقد الأول من الصدقة أو الهبة أو ابيع 
سقط ذلك كله عنه لأنا عامنا حين تم البيع أنها غير زوجة حين أوقع ذلك عليها ٠‏ فإذا عتقت الأمة عند العبد 
فلها الخمار فإن أو قع عليها الطلاق بعد العّق قبل الخار فالطلاق موقوف فإن ثبتت عنده وقع وإن فسخت التكاح 
سقط الو الثالى : أن يكون الزوجان 0 وثنيين فيسم الزوج أ والزوجة فكون النكاح موقوفا على 
ااغدة فإن أسم التخاف عن الإسلام منهما كان النكاح ثابتا وإن لم إسلم حت تمذضى العدة كان النكاح مفسوخآ 
وما أوقع الزوج فى هذه الخال على اءرأته من طلاق أو مايقع بين اازوجينٍ فهو موقوف فإن ثبت التكاح بإسلام 
المتخاف منهما وقع وإنانفسخ النكاح بأن لم يسم المتخاف عن الإسلام منبما سقط وكل نكاح أبدا يفسد منحادث 
من واحد من الزوجين أو حادث فى واحد منهها ليس بطلاق من "'زوج فهو فسخ بلا طلاق ٠‏ ش 
لحلاف فما رم بالزنا 

( الالشنافق ) رحد اك : أما الرجل يز بامرأة أيه أو امرأة ابنه فلا تحرم 7 وتبعا اغل رونا 
ععصية الآخر فيها » ومن حرمها على زوجبا بهذا أشبه أن يكون خالف حم الله تعالى لأن الله عز وجل جعل 
التحريم بالطلاق إلى الأز واج فجعل هذا إلى غير الزوج أن حرم عليه امرأته أو إلى المرأة نفسها أن محرم نفسمما 
على زوجبا » وكذلك اازوج بزى أم امرأته أو بنتبا لا بحرم عله امرأته ومن حرم عليه أشبه أن بدخل عليه أن 
مخالف 2 الله تعالى فى أن لله حر مها على زوجها بطلاقه إياها فزق زوجما بأمها فلم يكن الزنا طلاقا لما ولا فعلا 
يكون فى حي اند جل ثناؤه ولافى سمنة رسُول لله صلى الله عليه وسل حريما لما وكان فعلا كما وصفت وقع على 
غيرها فحرمت به.فقال قولا مخالفا الكتاب محالا من 55 ن فعل اازوج وقع على غيرها فحرهت به امرأته عليه 
وذكر الله عز وجل ٠١‏ كن به على العباد فقال « فحءله نسباً ودمرا » فدرم بالنسب ب الأعهات. والأخوات وااعمات 
والخالات ومن سمى 0 وحرم بالهمر مانكس الآباء وأمعات النساء وبنات الماخول من منهن فكان جرعه 


)0( كذا فى النسخ» ووجبه ( وإن تم » بإسقاط النافي تأمل . 
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بأنه جمله للاحرمات على من حرم عله حقاً لينى. برهن عليون وكان ذلك متكا مئه عارضى من حلالله ٠6‏ 
وكان هن حرءن عله لمن محرما خاو بين وإسافر ويرى م: نهن مالا يرى غير حرم » وإئما كان التحريم لمن 
ارحمة هن وان حرمن عليه ومنآ عايون وعلموم لاعقوية لواحد هلما » ولاتسكون العقوية فها رضى دمن 
حرم باإزنا الذى وعد الله عليه النار وحد عليه فاعله وقرنه مع الشمرك به وقتل النفس الت حرم الله أحال 
العقوبة إلى أن جعلها موضع رحمة . من دخل عليه خلاف الكتاب فم وصفت وفى أن الله تعالى خين - 
الأحكام بين الزوجين من اللعان والظهار والإيلاء والطلاق والميراث كان عندنا وعندة على التكاح الصحييح 
فإذا زعمنا أن الذى أراد الله عز وجل بأحكامه فى التكاح ما صح وحل فكيف جاز له أن بحرم بالزنا بعرعا 
غير نكاح ولااشهة . 
من لأيقع طلاقه من الأزواج 

( ثلإلغتافق ) رحمه الله تغالى : يقع طلاق من ازمه فرض الصلاة والحدود ٠‏ وذل ككل بالغ من الرجال 
غير مغلوب على عقله لأنه إنما خوطب بالفرائض من بلغ لقول الله تعالى د وإذا بلغ الأطفال متك الحم فليستأذنوا » 
ولقول الله تبارك وتعالمى ( وابتلوا اليتامى.. حتى إذا بلغوا التكاح فإن آ نستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أموالهم » 
ولأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أجاز ابن عمر فى القتال ابن هس عشيرة ورده ابن أربع عشيرة » ومن غلب 
على عقله بفطرة خلقة أو حادث علة لم يكن سببا لاجتلامها على نفسه بعصية لم يلزمه الطلاق ولا الصلاة ولا الحدود 
وذلك مثل المعتوه والونون: والموسوس والمبرسم وكل ذى مرض يغلب على عقله ماكان مغلوباً على عقله . فإذا 
ثاب إليه عقله فطلق فى خاله نلك أو أنى حداً أقم عليه ولزمته الفرائض » وكذلك الجنون بحن ورفيق . فإذا 
طلق فى حال حنونه لم بلزمه وإذا طلق فى حال إفاقته لزمه وإن شبد شاهدان على رجل أنه طلق امرأته فقالطلقت 

فى حال جنوى أو مرض غالب على عقلى فإن قامت له بينة على مرض غلب على عقله فى الوقت الذى طلق فيسه 
٠‏ شقط طلاقه وأحلف ما طلق وهو يعمل ٠‏ .وإن قالت امرأته قد كان فى يوم كذا فى أول النبار مغلوباً على 
عقله وشهد الشاهدان على الطلاق فأثيتا أنه كان يعقل حين طلق ازءه..الطلاق لأنه قد يغلب على عقله فى اليوم ' 
ويفيق وف الساعة. ويفيق » وإن لم ثبت شاهدا الطلاق أنه كان يقل حين طلق أو شبيد الشاهدان على الطلاق 
عرق أنه قد كان فى ذلك الوم مغلوبا على عقله أحلف ماطلق وهو يعقل والقول قوله ؛ وإن شهدا عليه بالطلاق 
ولم يشبتا أيعقل أم'لا ؟ وقال هو كنت مغاوبا على عقلى فهو على أنه يعقل حتى يعلم يبيئة تقوم أنه قد كان فى مثل 
ذلك الوقت ' يصيبه مايذهب عقله أو يكثر أن يعتريه مانذهب عقله فى اليوم والأيام فيقبل 3 لأن له سيبا 


يدل على صدقه 1 
ظ طلاق السكران ‏ 
( ثالإالنافق ) رحدات : ومن شرب حرا أو نبيذا فأسكره فطلق لزمه الطلاق والحدود كلها واافرائض 
ولا 'نسقط المعصية بششرب الخر والمعصية بالسكر من النبيذ عنه فرضا ولا طلاقا . فإن قال قائل : فبذا «غلوب على ' 
عقله والمريض والجنون مغلوب على عقله ؟ قيل المريض مأجور ومكفر عنه بالمرض مرفوع عنه القلم إذا ذهب | 
عقله » وهذا آثم مضروب على السبكر غير مرفوع عنه الم فكيف بقاس من عليه العغابٍ عن له الثواب ؟. 
والصلاة مرفوعة عمن غلب على عقله ولا ترفع عن السكران ٠‏ وكذلك الفراة مك الا . 
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ومن شرب بنجا أو حريفا أو مرقدا يتعالج به من فرض فأذهب عقله فطلق لم بازمه الطلاق من قبل أن ليس فى 
فى ثىء من هذا أن نضرهم على شير به ف ىكتاب ولا سنة ولا إجماع فإذا كان هَكَذًا كان جائزا أن يؤْخذ الثى*. 
منه للمنفغة لا لقتل النفس ولا إذهاب العقلى ٠‏ فإن جاء منه قتل نفس أو إذهاب عقل كان كالمراض عرض ذن طعام 
وغيره وأجدر أن لايأثم صاحبه بأنه لم يرد واحداً منهما كا يكون جائزا له بط الجرح وفتح عرق والحجامة وقطع 
العضو رجاء المنفعة وقد »كون من بعض ذلك سيب التاف ولسكن الأغلب السلامة وأن ليس براد ذلك إذهاب العقل 
ولا للتلذذ بالعصية . 
طلاق المرريض 

ش ( الالتنانق) رحمه الله تعالى : ملك الله تعالى الأزواج الطلاق » فنطلق من الأزواج وهو بالغ غير لوب 
على عله جاز طلاقه لأنه حرم لامرأته بعد أن كانت حلالا له فسواء كان صححاً حين يطاق أو مريضا فالطلاق 
واقع » فإن طلق رجل امزأته ثلاثاً أو تطليقة لم ربق له عليها من الطلاق غيرها أو لاعنها وهو مريض فحكه فى 
وقوع ذلك على الزوجة وتحر عها عليه حم الصحيح » وكذلك إن طلقبا واحدة ولم م بدخل عهاء وكذلك كل فرقة 
وقعث بدنهما اانا للزوج علمها فيها :رجعة بعد الطلاق فإن لم يصح الزوج حتى مات فقد اختاف فى ذلك أصحابنا فنهم 
من قال لاثررنه وذهب إلى أن حك الطلاق إذا كان فى الصحة والمرض سواء فإن الطلاق يقع على الزوجة ٠‏ وإن 
الزوج لايرث المرأة لو مانت فسكذلك لاثرثه لأن الله تعالى ذكره إتما ورث الزوجة من الزوج والزوجمن الزوجة 
ما كانا زوجين وهذان ليسا بزوجين ولا يلك رجعتها فتكون فى معانى الأرواج فرث وتورث » وذهب إلى أن 
٠‏ على الزوجة أن تعتد من الوفاة أربعة أشهر وعشسراً وهذه لانعتد من الوفاة وإلى أن الزوجة إذا كانت وارثة إن 
مات زوجها كانت موروثة إن ماتت قبله وهذه لايرثها الزوج ٠‏ وذهب إلى أن الزوجة تغسل اازوج ويغسلها 
وهذه لاتغسله ولا يغسلها وإلى أنه يشكم أخنها وأربعا سواها وكل هذا سين ' أن ليست زوجة» ومن قال هذا 
فليست عليه مسئلة صح اازوج بعد الطلاق أو لم بصح أو تكحت الزوجة أو لم تتكح وم ورا منه إذالم يكن له 
علمها رجعة ولا.هو منها » ولو طلقها ساعة يموت أو قال أنت طالق قبل مونى بطرفة عين أو يوم ثلاثا لم نرث فى 
هذا القول ماك ( فالالة افق ) أخيرنا ابن أنى رواد ومسم بن خالد عن ابن جريج قال أخبرف ابن أنى ملكة 
أنه سأل ابن الزبير عن الرخل يطلق المرأة فيبتها ثم عوت وهى فى عدتها فقال عبد الله بن اازبير طلق عبد الرحمن 
ابن عوف عاضر بنت الأصبغ الكلبية فبتها ثم مات عنها وهى فى عدتها فورثها عمان » قال ابن!ازييروأ»! أنا فلا أرى 
أن ترث مبتوتة ( الال :فى ) أخبرنا مالك عن ابن شسهاب عن طاحة بن عبد الله بن عوف قال وكان أعلمهم 
بذلك وعن أنى سامة بن عبد الرحمن أن عبد الرحمن بن عوف طلق امرأته البتة وهو مريض فورمها عمان منه بعد 
انقضاء عدتها ( ثالال: :اف ) رحمه الله فذهب بعض أصحابنا إلى أن بورث الرأة وإن لم يك نلازوج عليها رجعة 
إذا طلقها الزوج وهو تريش وإذا انتقضت عدتها قبل موته وقال بعضهم وإن نكحت زوجا غيره » وقال غي رهم برثه 
ما امتنعت م ن الأزواج ٠‏ وقال بعضهم ثرثه ماكانت فى العدة فإذا انقضت العدة لم ترثه ‏ . وهذا تما أستخير اللهعزوجل 
فه ) قال الريع ( وقد استخار الله تعالى فه ذقال لاارث المتوتة ) الالتتانق ( رمه الله غير أى أعا قلتفإنى 
أقول لأترث المرأة زوجها إذا طلقها مريضا طلاقا لامملك فيه الرجعة فانقضت عدتها ونكحت لأن حديث ابن الزيير 
متصل وهو يقول ورئها عمْان فى العدة وحديث ابن شهاب منقطع وأمهما قلت فإن صح بعد الطلاق ساعة ثم مات 
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ره » وإ طلقا قبل أن بعسها فأمهما قلت فلها نصف ماسهى ا شين وها المتعة ا‎ 00 
رمن لما شيا ولاعدة علها من طلاق ولا وفاة ..ولا. ترثه لأنها لاعدة علمها وين قلت فلو طلقيا. اوقد أصابها؛‎ 

وهى ماوكة أو كافرة وهو «سم طلاقا لابعلك فيه الرجعة ثم أسات هذه وعتقت هذه ثم مات مكانة ا 
طلقها ولا معنى لفراره من ميرائه! . ولو مات فى حاله تلك لم ترئاه ولو كان طلاقه يلاك فيه الرجعة ثم عتقت عتقت هده | 
وأسامت هذه ثم مات وها فى العدة ورثتاه . وإن مضت العدة لم ترثاء لأن الطلاق كان وهها غير وارئين 'لو مات 
وهنا فى حالما تلك وإن كانتا من الأنواج » وإذا طلق الر 5 ل امرأته وهو مريض طلاقا علك فيه رعق ماك 


بعد انقضاء عدتهالم نرث فى قول من ذهب إلى قول ابن الزبير لأن من ذهب إليه نظر إليه حين يخوت فإن كانثمن 3 


الأزواج أو فى معانى الأزواج من المطلقات اللانى عليين الرجعة وهن فى عدون ورها» وكذلك إن مانت ت ودثها 
الزوج ٠‏ وإنل يكن عليها عدة لم يورثها لأمها خارجة من الأزواج ومعانبين » وفى قول من ذهب إلى القول الآ 2: 
تراثه مالم تنقض عدتها » وإن طلقها طلاقا صحيحا لاعلك فيه الرجعة ثم صح ثم مرض فات ل ترثه وإنكانت فىالعدة ‏ . 
لأنه تقد صعم فاو تدأ طلاقها فى ذلك الوقت لم ثرثه وإن كان مملك الرجعة قات فى الغدة ورثته #ه والمرض الذى يمنع 1 
صاحبه فيه من الحبة وإتلاف ماله إلا فى انثلث إن مات وبورث منه من بورث إذا طلق مريضا كل مرض وف مثل 

الى الصالب والبطن وذات الجنبٍ والخاصرة وها أشيهه ما يضمنه على الفراش ولا يتطاول » فأما ما أضمنه مثله | ' 
وتطاول مثل السبل والفالج إذا لم يكن به وجع غيرهها أو يكون بالمقاوج منه سورة ابتدائه فى الحال الى يكون مخوفا ‏ 
فبها » فإذا تطاول فإنه لايكاد يكون عنذوفا.ء فأما إذا كانت حمى الربع برجل فالأغلب منها أنها غير عذوفة وأنها 
إلى السلامة » فإذا لم تضمنه حتى يلزم الفراش من ضمن فهو كالصحييح » وإذا أضمنته كان كالر يفن وإذا لى رجل 
من امرأته وهو صحيبح فضت الأربعة الأشبر وهو مريض فات قبل أن يوقف فبى زوجته وإن وقف ففاء بلسانة 
وفو لايقدر على الماع فهى زوجته » وإن طلق والطلاق ملك الرجعة فإن مات وهى فى العدة ورثته وإن ماتت/ 
ورثها : وإن مات وقد انقضت العدة لم برها ولا ترثه » ولو قذةبا وهو مريض أو صحييح فم بلاعنها حتى مرض ثم 
مات كانت زوجته » وكذلك لوا عن فلم يكل اللعان حتى مات كانت زوحته ترثه ولو أ كل اللعان وقعت. الفرقة 
ول ثرثه وإن كان مريضا حين وقعت الفرقة فى واحد من القولان وذلك أن العان حم حع الله تعالى به محده ااسلطان 
إن لم يلتعن وإن الفرقة لزمته بالسئة أحب أو كره وأنهما لامجتمعان محال أبدا فحالما إذا وقع اللعان غير حال 
الأزواج فلا ثرثه ولا يرثها إذا التعن هو ولو نظهر منها صحيحا أو مريضًا فسواء عى زوجته لين الظهار بطلاق إنما 9 
عى كالمين يكة رها فإن لم يكفرهاحتى مات أو مانت توارثا ٠‏ وإذا قال الرجل لامرأته وهو مرريضإن دخلت دار / 
فلان أو خرجت من منزلى أو فعلت كذا لأمر نهاها عنه أن تفعله ولا تأثم بتركه فأنت طالق ثلاما أو طالق ولمق 1 
له عليها من الطلاق إلا واحدة ففعلت ذلك طلقت ثم مات لم ترثه فى العدة نال لأن الطلاقوإن كان من كلامه كان 
فبفعلها وقع . وكذلك لو قال لما اختارى نفسك أو إليك طلاقك ثلاث1 فطلقت تفسها ثلاثا » وكذلك لو اختلمت ا 
منه » وكذلك لوقال لما إن شئت فأنت طااق ثلاثاً فشاءت » وكل ما كان'من هذاكان يتم بها وهى يحد منه بدا 
فطلقت منه طلاقا لاملك فيه الرجعة لم ترئه ول يرئها عندى فى قياس جميع الأفاويل . وكذلك لو سألته أن يطلتها 
ثلاثاً فطلقها ثلاثاً لم ترثه » ولو سألته أن يطلقها واحدة فطلقها . ثلاثاً ورثته فى العدة. فى قول من بورث ك امرأة ش 
الريض إذا طلقا + ولسكنه فو قال لما وهو “ريض أنت طالق إن صليت السكتوبة أو تطهرت للصلاة أو ” صنت 


اناس 0" 

شهر رمضان أو كلت أباك أو أمك أو قدت أو قت ومثل هذا ما تكون عاصة بترَكه أو يكون لاد لما من فعله 
ففعلته وهو مريض ثم مات ورثته فى ااعدة فى قول هن ذهب إلى توريثها إذا طلقها مريضا وهكذا لو حلف صحيحا 
على شىء لايفعله هو ففعله ٠ريضا‏ ورئت فى هذا القول » فأما قول ابن الزير فقطع هذا كله وأصله أن ينظر إلى 
حالما بوم عوت فإن كانت زوجة أو فى معناها من طلاق عللك فيه الزوج الرجعة وكانت لو مانت فى لك الحال . 
ورنها ورثها منه210 وإن لم يكن برها لو ماتت فى تلك الحال لم تكن زوجة ولا فى طلاق بملك فيه الرجعة ولم 
ووتياق أ حال ين القول والتللاق ترك يان اواسحهما ولو قال لما وهو ميقن + انق عالق غلانا إن 
صمت الوم انظرعا ا رست إل مل انك فاب تلوعاناو خرعت إلى منزل أبيها لم ترثئه من قبل أنه قدكان 
لها من هذا بد وكانت غير 1 مة بتركيا منزل أبيها ذلك اليوم وكل ماقيل نما وصفت أنها ترثه فى العدة فى قول *ن 
يودثها إذا كان القول فى المرض ووقع الطلاق فى المرض فقاله فى امرض . ثم صح ثم وقع لم رثه إذا كان الطلاق 
لاملك الرجعة وكل ماقال فى ااصحة ثما بقع فى المرض فوقع الطلاق به فى المرض وكان طلاقا لاملك فيه الرجعة 
لم ترئه مثل أن يول أنت طالق غدا أو إذا جاء هلال كذا أو إذا جاءت سنة كذا أو إذا قدم فلان وما أشبه هذا 
فوقع به الطلاق البائن وهو مريض لم ترث لأن القول كان فى الصحة ( ثلإل2 افق ) رحمه الله : ولو قال لما 
إذا مرضت فأنت طالق ثلاثاً فرض مات قبل أن يصح ورئت فى قول من يورثها إذا كان الطلاق فى اأرض لأنه 
عمد أن أوقع الطلاق فى المرض ٠‏ وإذا مرض اارجل فأقر أنه قد كان طاق اءرأته فى الصحة ثلاثاً وق الطلاق 
بإقراره ساعة تكلم واستقبلت العدة من ذلك اليوم ولا ترئه عندى محال , وإذا قال الرجل لامرأته وهو مريض 
أنت طالق ثلاثا إذا صححت فصح ثم مرض ففاتِ لم ترثه لأنه أوقع الطلاق فى وقت لو ابتدأه فيه لم ترثه » وإذا قال 
الرجل لامرأته صحبحآ أنت طالق ثلاثآ قبل أن أقتل بشهر أو قبل أن أموت بشهر أو قبل أن أموت من الى أو 
5 مرضا من الأمراض فات من غير ذلك امرض لم بقع الطلاق وورثته ..وكذلك لو مات من ذلك المرض قبل 
الشهر لأن الطلاق لم بقع ولا يقع إلا بأن عوت من ذلك المرض ويكون قبل موته نشهر فيجتمع الأدران ٠‏ وها 
الميراث فى الأقاويل وإن مضى شبر من نوم قال تلك المقالة . ثم مات من ذلك المرض بعينه لم يقع الطلاق ولا بقع 
. الطلاق حتى يعيش بعد القول 1 كثر من شهر دوقت ءن الأوقات يقع فيه الطلاق فيكون لقوله موضع . فأما إذا كان 
موته مع الشمهر سواء فلا موضع لقوله وترث ولميقع علمها طلاق . وإذا قال أنت طالق قبل موى بشهرين أو ثلاثة 
أشهر أو أ كثْر ثم عاش أقل بما سمى ثم مات فإن الطلاق لابقع علا ولما الميراث » وإن عاش من حين تكلم 
بالطلاق إلى أن مات أ كثر ما سمى بطرفة عين أو أ كثر وقع الطلاق عليها فى ذلك الوقت وذلك قبل موته يما 
سمى ولا ترث إذا كا زذلك القول وهو صحيح ولو طلقها ثلائا وهومريض ثم ارتدت عن الإسلام ؛ ثم عاد تإليه 
ثم مات ولم يصح لم ترثه لأنها أخرجدت نفسها منالميراث ؛ ولوكان هوااريد ثم عاد إلى الإسلام ات منمرضه لمترثه 
عندى وترثه فى قول غيرى لأنه فار من الميراث » ولوكانت زوجتة أمة فقال لما وهو دحيح أنت طالق ثلاثا إذا 
عتقت فعتقت وهو مريض ثم مات وعى فى العدة لم ترئه » وإن كان قالهلما وهو مريض لم ترث فى قول ابن اازير 
وترث فى القول الآخر ( الال افق ) رحمه الله : ولوقال لما وهى أمة أنت طالق ثلاثا غدا وهو مريض وقال 
(1) قوله : وإن لم يكن يرثها لو ماتت إلى قوله ولو قال لما وهو مريض كذا فى النسخ والحم مفهوم ما 

. قبله وإن كان فى العبارة زيادة أو تحريف من النساخ » تأمل . 


لاه 
لما سيدها أنت حرة اليم بعد قوله م ترئ لأنه قال وعى خير وارث وكذلك إن كانت مدير ركة وهو مس ولو قال 1 
لها سيدها واازوج ريض أنت حرة غدا وقال الزوج أنت طالق ثلاثاً بعد غد ول يعلم عتق السيد لم ترئه وإن مات ” 
من مرضّه ٠‏ وإنكان يعم عتق السيد لم ترئه فى قول ابن الزيير وئرثه قى قول الآخر لأنه فار من الميراث (قال) وإن 
كانت نحت المسل مماوكة وكافرة ثمات والمماوكة حرة والكافرة مسامة فقالت هذه عتقت قبل أن يموت وقال ذلك 
الذى أعتقها وقالت هذه أسامت قبل أن عوت وقال الورثة مات وأنت مماؤكة وللاأخرى مات وأنت كافرة فالقول 
قول الورثة وعلها البينة ( قال أبو محمد ) فيه قول آخر إن القول قول اتى قالت لم أكن مماوكة لأن أصل الناس 
الحرزية وعلى التى قالت لمأ كن نصرانية البينة » وإذا قال الورثة لامرأة الرجل كنت كافرة حين مات ثم أسادت 
أو مماؤكة حين مات ثم عتقت ولم يعم أنها كافرة ولا مماوكة وقالت م كن كافرة ولاماوكة القول قولها وعلى 
الورثة البينة . 


للاق الولى عايه والعبد ظ 

( ثالالةئائى ) رحمه الله تعالى : ومجوز طلاق المولى عليه البالغ ولا مجوز عتقه لأم ولده ولا غيرها . فإن 
قال قائل فكيف مجوز طلاقه ؟ قبل لأن الصلاة والحدود عليه واجبة فإذا كان من يقع عليه التحرسم حد على إتيان 
لحرم من الزنا والقذف والقتل وكان كغير المولى عليه فى أن عليه فرضا وحراما وحلالا فالطلاق حرم يلزمد 
يلزم غيره » فان قبل فقد يتلف به مالا ؟ قيل ليس له من مال امرأته ثمىء فبتلفه بطلاقها إنما هو أن محرم عليه منها 
شىء كان مباحا له » فإن قيل فقد يرئها » قيل لايرثها حتى موت ولم تمت حين طلفها فإن قيل فيحتاجإلى نكاحغيرها 
قبل فذلك ليس بإتلاف ثىء فيها إنما هو شىء يلزمه لغيرها إن أراد التكاح ( ثالالغنافق ) رحهلل : فإن قل 
فلم لاحوز عتقه أم ولده وإنما هى له مباحة إباحة فرج ؟ قيل ماله فيها أكثر من الفرج ( قال الرييع ) إنريد أن له . 
فيها 1 كثر من الفرج : ألا ترى أنه تقول إذا قتلت آذ قيمتها وإذا جنى عليها آخذ الأرش فيأخذ قيمتها وينى عليها 
فيأخذ أرش الجناية علبها وتكسب المال فيكون له وبوهب لا وتيجد الكنز فيكون له ويكون له خدمتها والمنافع فيها فبها 
كلها وأ كثر:مابمنع منها يعبا فأما سوى ذلك فبى له أمة بزوجها وهىكازهة ومختدمها #قال ونحوز طلا قالسكران 
من الثعراب المسكر وعتقه ويلزمه ماصنع » ولا يجوز طلاق المغلوب على عقله من غيرالسكر ونجوز طلاق العبد بغير 
إذن سده والحجة فيه كالحجة فى الحجور وأ كثر , فإن قال قائل فهلخالفي فى هذا أحد من أهل الحجاز؟ قبل: ننم 
قد قال بعض من مغى منهم لامجوز طلاق السكران وكأنه ذهب إلى أنه مغلوب على عقله . وقال بعض من مفى إنه 
ليس لاعبد طلاق والطلاق ببد السيد , فإن قال فهل من حجة على من قال لامحوز طلاق العبد ؛ قبل ماوصفنا من أن 
الله تعالى قال فى المطلقات ثلاث « فإن طلقها فلا تحل له من بعد حتى تنكم زوج غيره » وقال فى الطلقات واحذة 
لاوبعولنهن أحق بردهن فذلك إن أرادوا إصلاحآ » فكان العبد من عليه حرام وله حلال فحرامه بالطلاق ولميكن 
السيد من حلت له امرأة فيكون له تحربا .: فإن قال قائل فبل غير هذا ؟ قبل هذا هو اأدى عليه اعتمدنا وهو قول . 
الأ كثر من لقينا » فإن قال فترفعه إلى أجد من السلف ؟ قبل : نعم أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمرقال إذا طلق 
العبد امرأته اثنتين فقد خرمت عليه حت تنكح زوجاً غيره حرة كانت أو أمة وعدة الحرة ثلاث حيض وعدة الأمة 
حيضتان. . قال مالك حدة فى نافع عن ابن مر كان ول : من أذن لعبده أن ينكم فالطلاق بيد العبد ليس بيد غيره | 
ظ يي 


تت 57 
من طلاقه ثىء ( الالخناض ( رحمه الله أخيرنا مالك قال حدثنى عبد ربه إن سعيد عن محمد بن إبرأفضين 

الحرث أن نفيعا مكاتبا لأم ساءة استفتى زيد بن ثابت فقال إفى طلقت امرأة لىحرة نطليقتين فقال زيد حرمت عليك 
( انتانق ) أخبرنا مالك قال حدثنى أبو الزناد عن سلمان بن يسار أن نفيعا مكاتبا لأم سلمة زوج النى صلى 
لله عليه وسم أو عبدا كانت محته امرأة حرة فطلقها اثنتين ثم أرادآن يراجعها فأمره أزواج النى صلىالله عليه وسلم 
أن يأى عمان بن عفان فيسأله عن ذلك فذهب إليه فلقيه عند الدرج آخذا ببد زيد بن ثابت فسألهما فابتدراه جما 
فقالا حرمت عليك حرمت عليك ( زإل2 :فى ) رحمه الله : أخبرنا مالك قال وحدثنى ابن شباب عن ابن 
السيب أن نفبعا مكاتبا لأم سلئة زوج اثنى صلى الله عليه وسلم طلق امرأته حرة تطليقتين فاستفق عمان بنعفان فقال.. 
الله عْان بن عفان حرمت عليك ٠‏ فإن قال قائل فبل لج حجة على منقال لامحوز طلا قالسكران ؟ قبل نم ماوصفنا 
من أن عليه الفرائض وعليه حرام » فإن قال ليس عليه حرام فى حاله تلك لزمه أن يقول ولا صلاة ولا قود فى قتل. 


2٠‏ ولا جراح ولا غيرهك يكون المغلوب على عقله بغير السكر ولا محوز إذا حرم الله تعالى بالكلام أن لا يكون داخلا 


فى حي الله تعالمى أن الطلاق بحرم عليه ولا مخرج من حك الله تعالى إلا بدلالة كتاب أو سنة أو إجماع وليس فيه 
ش واحد من هذا » وأ كثر من لقيت من ن المفتين على أن طلاقه يجوز » وقال رسول اله صلى الله عليه وسل « رفع القم 

عن الصى حق يبلغ وعن الجنون حتى يفيق وعن النائم حتى يستيقظ » والسكران ليس واحدا من هؤلاء ولافى 
5-5 والمرضى الذاهو العقول فى معنى انون لأنهم غير آنمين بالمرض والسكران آم بالسكر . 

من بازمه الطلاق من الأزواج 

( لتاق ) دحه الله : وكلامرأة طلقها زوج بالوصبية أو معتوهة أو حرة بالغ أوأمة أو مشمركة لزمون 
الطلاق لأن الطلاق حرم من الأزواج على أنفسبن » فإذا عتقت الأمة وقد زوجت عبدا وهى صبية فاختارت وغى 
صبية الفراق . أو ملك الرجل امرأته وهى صبية نفسها أو خيرها فاختارت الفراق فليس ذلك لما لأنه لا أمر لمافى 
نفسها وكذلك المعتوهة فإذا أفاقت المعتوهة أو بلغت الصدية فلها الخيار فى المقام معه أو فراقه ( قال ) وإن عتقت 
قبل أن تبلغ أو بعد مابلغت فل مختر فلا خيار لما . وإذا اختارت المرأة فراق زوجها فهو فسخ بلا طلاق وكذلك 
امرأة العنين وامرأة الأجذم والأبرص مختار فراقه فذلك كله فسخ بلا طلاق لأن الطلاق ملك فيه الرجعة ٠‏ 

ظ الطلاق الذى ملك فيه الرجعة ظ 

ّ) الالتنائق ) ره اله : قال الله تعالى ‏ م الطلاق مرئان فإمساك عروف أو تريح خسان # وفال 
« والمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء ولا محل لمن أن يكتمن ماخلق الله فى أرحامبن » الآبة كلها . 
( الال نائق ) فكان بينا فى كتاب الله تعالمى أن كل طلاق حسب على مطلقة فيه عدد طلاق إلا الثلاث فصاحبه 
لاك فيه الرجعة ٠‏ وكان ذلك بينا فى حديث ركانة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم . وإلا الطلاق الذى يؤخذ 
عليه المال لأن الله تعالى أذن. به وسماء فدية قفالج فلا جنا اح عليهما فما افتدت به م فكان بينا فى؟ كتاب الله تعالى إذ 
٠‏ ' أخل له أخذ امال أنه إذا مللك مالا عوضا منثى"لم مجر أن يكون لهءلىماملك به المالسبل والمالهوعوض من بضع 
| المرأة فلوكان له عليها فيه رجعة كان ملك مالما ولم تملك نفسها دونه (قال) واسم الفدية أن تفدى نفسها بأن تقطع 
ملكةه الذى له به الرجعة عليها ولو ملك الرجعة لم تكن مالكة لنفسها ولا واقعا عليها اسم فدية بل كان مالا 


ْ 0 اس" : . 
مأخوذا و وهى يلما ها قبل أخته والأحكام فا أخذ عليه الال بأن ملك من أعطى الال (قال) ) بهذا قلنا طلاقالإيلا, 
وطلاق الخيار والتمليك كلها إلى الزوج فيه الرجعة مالم يأت على جميع الطلاق ( تالالتهانق ) رحمه الله : وهذا : 
قلنا إن كل عقد فسخناه شاء الزوج فسخه أو أنى لم يكن طلاقا وكان فسا بلا طلاق . وذلك أنا لو جملناه طلاقا . 
جغلنا الزوج يملك فيه الرجعة وإنما ذكر الله عز وجل الطلاق من .قبل الرجال فقال « وإذا طلقتم النساء فبلفن, 
أجابن فأمسكوهن بمعروف » وقال « الطلاق مرتان فإمساك بمعروف »© ( قال ) وكان معقولا عن الله 0 | 
فى كل هذا أنه الطلاق الذى من قبل الزوج . فأما الفسخ فليس من قبل الزوج وذلك مثل أن نكم نكاحا 
فاسدا فلا يكون زؤجا فبطلق ومثل إسلام أحد الزوجين أو ردة أحدهما فلا محل للم أن يكون محته وثنيةولا لمسامة 
أن يكون زوجها كافرا ومثل الأمة تعتق فكون الخبار إلها بلا مشيثة زوجها. ومثل الخنار إلى المرأة إذا كان ' 
زوجها عنينا أو خصيا مجبوبا وما خيرناها فيه مما لمزمه فيه الفرقة وإنكره فإئما ذلك كله فسخ للمقدة لا إبقاع 
طلاق بعدها. ومثل المرأة تملك زوجها أو يملكها فيضسخ النكاح ( لالز انق ) ومثل الرجل يغر بامرأة 
فيكون له الخيار فيختار فراقها فذلك فسخ بلا طلاق » ولو ذهب ذاهب إلى أن يكون طلاقا ازمه أن يمل للمرأة 
٠‏ نصف المهر الذى فرض لما إذا م يمسها لأن الله تبارك وتعالى يقول « وإن طلقتموهن من قبل أن مسوهن. وقد 
فرطتم لمن فريضة فنصف مافرظتم » . 
ميقع به الطلاق من الكلام و ما لاقع 000 
( الال نائق ) رحمه الله : ذ كر الله تبارك وتعالى الطلاق فى كتابه بثلاثة أسهاء : الطلاق والفراق والسراح 
٠‏ فقال عز وجل « إذا طلقم النساء فطلقرهن لعدتهن » وقال جل ثناؤه « فإذا بلغن أجلن فأمسكوهن مروف 
أو فارقوهن بمعروف » وقال تبارك اسمه لنببه صلى الله عليه وسم فى أزواجه م إن كنآّن تردن الجياة الدنياوزيتها.. 
فتعالين » الآبة ( الال انق ) فن خاطب امرأته فأفرد لما اسما من هذه الأسماء فقال أنت طالق أو قد طاقتك 
أو فار رقتك أو قد سرحتك زمه الطلاق ول ينو ف الحسم ونوايناه فيا بيئه وبين الله تعالى » ورسعه إِنْلم برد بشى* منه 
طلاقا أن يعسكبا ولا ننمها أن تتم بيه لأا الاتترف امن :صدقه مأإشرقه من اصلاق ننينة وضواء فيايازم من العللاق 
ه' ولا يلزم تكلم به الزوج عند غضب أو تسالة طلاق أو زضًا وغير مسألة طلاق » ولا تصنع الأسباب شيثا نما تصنعه 1 
الألفاظ لأن السبب قد يكون ومحدث الكلام على غير السبب ولا يكون مبتدأ الكلام الذى 4 حَمْ فبقع.فإذالم يصنع 
السبب بنفسه شيثا لم يصنعه بما بعده ولم منع مابعده أن يصنع ماله حم إذا قبل ٠ ٠‏ ولو وصل كلامة فقال قد ترق 
إلى المسجد أو إلى السوق أو إلى حاجة أو قد سمر<تك إلى أهلك أو إلى السجد أو قد طلفتك من عقالك أو ماأشبه 
هذا لم يلزمه طلاق ولو مات لم يكن طلاقا » وكذلك لو جرس أو ذهب عقله لم يكن طلاقا ولا يكون طلاقا إلا بأن 
يقول أردت طلاقا وإن سألت امرأته أن يسأل سثل وإن سأات أن محاف أحلف فإن حلف ما أراذ طلاقا م يكن 
طلاقا . وإن نكل قبل إن حلفت طلقت وإلا فليس بظلاق قال وما تكلم به ما يشبه الطلاق سوى هؤلاء الكليات 1 
فليس بطلاقحى ,قول كان عخرج كلامى به على أنى نوت به طلاقا وذلك مثل قوله لامرأنه أنت خلية أو خاوت ‏ 
منى أو خلوت منك أو أنت بريئة أو برئت منى أو برئت منك أو أنْتِ نائر ن أو بنت منى أو بنت منك أو اذهى أو 


0 اعزن أو تقنعى أو 5-5 أو لاحاجة لى فيك أو شأنك يزلل أهلك أو الزمى الطريق خارخة أو قد ودءتك أو ٠‏ ا 


. قد ودعتنى أو اعتدى أو ما أشبه هذا مسا يشبه الطلاق فهو فيه كله غير عطاق حق ول أردت بمخرج الكلام مني 


ظ ساملاب 
الطلاق فكون طلاقا بإرادة الطلاق مع الكلام الذى يشبه الطلاق ( الال افق ) رحمه الله : ولو قال لها أنت 
خلة أو بعض هذا . وقال قلته ولا أنوى طلاقا ثم أنا الآن أنوى طلاقا لم يكن طلاقا حت يبتدئه ونيته الطلاق فيقع | 
حينئد به الطلاق ( قال ) ولو قال لما أنت طالق واحدة. باأن كانت واحدة تملك الرجعة لأن الله عز وجل َم فى 
الواحدة والثننين بأن الزوج يلك اارجعة يتدها فى العدة ٠‏ ولو تكلم باسم من أسماء الطلاق وقرن به اسما من هذه 
الأسماء القى نشبه الطلاق أو شدد الطلاق بشىء معة وقع الطلاق بإظهار أحد أسمائه ووقف فى الزيادة معه على نيته 
فإن أراد مها زيادة فى عدد الطلاق كانت الزيادة على ما أراد . وإن لم يرد مها زيادة فى عدد الطلاق كانت الزيادة 
كالم تسكن على الاتداء إذالم برد مها طلاقا . وإن أراد مها حينئذ نشديد طلاق ل يكن تشديدا وكان كالطلاق وحده: 
بلا تشديد وذلك مثل أن يقول أنت طالق البتة أو أنت طالق وبتة أو أنت طالق وخلية أو أنت طالق وبائنأوأنت 
طالق واعتدى أوأنت طالق ولا حاجة لى فيك أو أنت طالق والزمىأهلك أو أنت طالق وتقنعى فيسأل عن نيته فى 
الزيادة فإن أراد مها زيادة فى عدد طلاق فبى زبادة وعى ما أراد من الزيادة فى عدد الطلاق وإن لم يرد بها زيادة 
لم تسكن زيادة . وإن قال لم أرد بالطلاق ولا بالزيادة معه طلاقا لم يديئ فى الطلاق فى الحم ودن فى الزيادة معه ٠‏ 
وإن قال أنت طالق واحدة شديدة أو واحدة-غليظة أو واحدة ثقيلة أو واحدة طويلة أو ما أشبه هذا كانت واحدة 
يملك فيها الرجعة ولا يكون طلاق بائن إلا ما أخذ غليه المال لأن المال تمن فلا موز أن يلك المال ولك البضع 
الذى أخذ عله المال . 


الحجة فى البتة وما أشمها 

( لازغ افق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا عمى محمد بن على بن شافع عن عبد الله بن على بن السائب عن 
نافع بن عجير بن عبد يزيد أن ركانة إن عبد يزيد طلق امرأته سبيمة البتة ثم أنى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال 
يارسول الله إنى طلقت امرأنى سهيمة البتة ووالله ما أردت إلا واحدة فقالرسول الله صلى الله عليه وسلٍ لركانة « والله 
مما أردت إلا واحدة ؟ » فقال ركانة والله ما أردت إلا واحدة فردها إليه رسول الله صلى الله عليه وس فطلقها الثانية 
فى زمان عمر رضى اله ءنه والثالثة فى زمان عمان رضى الله عنه ( )/الة افق ) أخبرنا ابن عببنة عن عمرو بن 
دينار عن مد بن عباد بن جعفر عن المطلب .بن حنطب أنه طلق امرأته البنة ٠‏ ثم أتى عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه فذكرذلك له فقال له عمرماحملك على ذلك؟ فقال قد قلته فتلا عمر( ولو أنهم فعلوا مايوءظون به لكان خيرا لم 
وأشد تشبيتآ » ماحملك على ذلك ؟ قال قد قلته فقال عمر رضى الله عنه أمسك عليك امرأتك فإن الواحدة تبت . 
( ثلالةنافق ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو عن عبد الله بن أنى سامة عن سلبان بن. يسار أن عمر بن 
الخطاب قال للتومة مثل الذى قال للمطلب ( ]لال :فى ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أنه قال لعطاء 
البتة ؟ فقال يدين فإن كان أراد ثلاث فثلاث وإن كان أراد واحدة فواحدة ( لاغ :ائفق ) أخبرنا سعيد 
ابن سالم عن ابن جريج عن عطاء أن شريحا دعاه بعض أمرائهم فسأله عن رجل قال لامرأته أنت طالق البتة 
فاستعفاه شريح نأنى أن يعفيه » قال : أما الطلاق فسنة ٠.‏ وأما البتة فبدعة . فأما السنة والطلاق فأمضوه. 
وأما البدعة والبتة فقلدوه إناه ؤديئوه فهما ) نالالتنانق ) أخبرنا سعيد بن سام عن ابن جريج أنه قال لعطاء 
الرجل يقول لامرأته أنت خلية أو خلوت منى أو أنت برية أو برئت منى أو يقول أنت بائنة أو قد بنت متى ؟ 
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قالستوار . قال عطاء : وأما قوله أنت طالق فسنة لايدين فى ذلك هو الطلاق قال ابن جزريج قال عطاء : أما قوله | 
أنت برية أو بائنة » فذلك ما أحدثوا » سئل فإنكان أراد الطلاق فبو الطلاق وإلا فلا ( الالتخافق ) أخبرنا 
سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عدرو بن دينار أنه قال فى قوله أنت برية أو أنت بائنة أو أنت 
خلية أو برئت منى أو بنت منى قال دين ( فالخ اف ) أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن ابن طاوس 
عن أيبه أنه قال : إن أراد الطلاق فهو الطلاق كقوله أنت على حرام ( والالعنافى ). أخبرنا سعيد بن سالم 
عن سفيان الثورى عن حماد قال : سألت إداهم عن الرجل يقول لامرأته أنت على خرام 0 قال إن نوي طلاقاً 0 
فهر طلاق وإلا فهو يمين ( الالغنانق ) رحمة الله :. والبتة تشديدُ الطلاق ومحتملة لأن تسكون زيادة فى عدد 
الطلاق وقد جعلها رسول الله من عله ود إذ لم يرد ركانة إلا واحدة واحدة يملك فبا الرجعة ففيه دلائل . 
منها : أن تشديد الظلاق لامجعله بائئاآً وأن ما احتمل الزيادة فى عدد الطلاق ما سوى اسم الطلاق لايكون طلاقة . 

إلا بإرادة انكلم به وأنه إذا أراد الطلاق كان طلاقا ولو كان إذا أراد به زيادة فى عدد الطلاق ولم يكن طلاقاً لم. 
خلفه رسول دشل الدغلية ول ما أراد إلا واحدة وإذاكان نوى زيادة فى عدد الطلاق بما يشبه الطلاق وقع. 
بإرادته ٠‏ فإن أراد فا يشبه الطلاق أن يطلق واحدة فواحدة وإن أراد اثنتين فائنتين وإن أزاد ثلاثاً فثلاثا فإذا 
وقعت ثلاث بإرادته الطلاق مع ما يشبه الطلاق واثنتان وواحدة كان إذا تكلم باسم الطلاق الذى يقع به طلاق 
بنية طلاق أو غير ننة أولى أن بقعم . فإن قال أنت طالق ينوى اثنتين أو ثلاثا فهو مانوى مع الواحدة منالزيادة 
ولا أعلم شيئا نما سوى ماسمى الله عز وجل به الطلاق أشبه فى الظاهر بأن يكون طلاقا ثلاثا من البتة . فإذا كان 
إذا تكلم بها مع الطلاق لم يكن طلاقا إلا بإرادته كان ماهو أضعف منها فى الظاهر من الكلام أولى أن لا يكون 
طلاقا إلا بإرادته الطلاق » ولو قال رجل لامرأته اختارى أو أمرك بدك أو قال ملكتك أمرك أو أمرك إليك 
فطلقت نفسها فقال ما أردت بشىء من هذا طلاقا لم يكن طلاقا . وسواء قال ذلك فى المجلس أو بعده لايكون 
طلاقا إلابأن يقر أنه أراد بتمليكبا ومخيرها طلاقا قال : وهكذا لو قالت له خالعنى فقال قد خالعتك .أو خلمتك 
أو قد فعلت لم يكن طلاقا إلا بإرادته الطلاق ولم يأخذ ما أعطنه شيثا إلا أن يريد به طلاقا » وذلك أن طلاق. 
البتة محتمل الإبتات الدى ليس بعده ثشىء ومتمل نطلبقة واحدة لأنه بقع عليها أنها منبتة حتى ير جعبا » والخلية 
والبرية والبائن منه محتملخلية مما يعنينى وبرية ما يعنينى وبائن من النساء ومنى بالمودة » واختازى اختارى شيئا غير 
الطلاق من مال أو ضرب أو مقام على حسن أو قبح , وأمرك يدك أنك تملكين أمرك فى مالك غيره » وكذلك 
أمرك إليك وكذلك ملكتك أمرك ٠‏ ولو قال لامرأته أنت طالق تطليقة شديدة أو غليظة أو ما أشبه هذا من 
تشديد الطلاق أو تطليقة بائن كان كل هذا تطليقة تملك الرجعة » وإذا طلق الرجل امرأته فى نفسه ولم محرك به 
لسانه لم يكن طلاقا وكل مالم محرك به لسانه فبو من ححديث النفس الموضوع .عن بنى آدم » وهكذا إن طلق ثلاثا 
بلسانه واستثنى فى نفسة ازمه طلاق ثلاث ولم يكن له استثناء لأن الاستثناء حديث نفس لا حي له فى الدنيا » وإن 
كل امرأته بما لايشبه الطلاق وقال أردت به الطلاق لم يكن طلاقا » وإِثما تعمل النية مع مايشبه مانويته به وذلك 
أن يقول لما بارك الله فيك أو اسقينى أو أطعمينى أو زودننى أو ما أشبه هذا ولكنه لو قال لما افلحى أو اذهى 
أو اعزبى أو اشربى يريد به طلاقا كان طلاقا » وكل هذا يقال لاخارج والمفارق يقال له افلح كا يقال له اذهب - 

وبقال له اعزب اذهب بعدا » ويقال للرجل يكلم ما يكره أو يضرب اشرب » وكذلك ذق أو اطعم قال الله عزوجل 
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, وهو يذكر عض من عذب « ذق إنك أنت العزيز الكريم » ولو قال لما اذهى و:زوجى أو :زوجى ٠ن شت‎ ٠ 
لم يكن طلاقا حتى يقول أردت به الطلاق » وهكذا إن قال اذهى فاعتدى , ولو قال الرجل لامرأته أنت على حرام‎ 
لم بقع به طلاق 1 يريد الطلاق فإذا أراد 5 الطلاق فبو طلاق وهو ما أراد من عدد الطلاق وإن أراد طلاقا‎ 
7 ولم يرد عددا من الطلاق فبى واحدة ملك الرجعة » وإن قال أردت محرعمها بلاطلاق لم تكن حراما وكانت‎ 
عليه كفارة مين ورصيبها إن شاء قلى أن يكفر وإنما قلنا عليه كفارة يمين إذا أراد محريمها ول يرد طلاقها أن‎ 
النى صلى الله عليه وسلم حرم جار ينه فأمر بكفارة بين والله تعالى أعر . قال الله تعالى « ياأمها اانى لم حرم ما أحل‎ 
الله لك تبتغى مرضاة أزواجك واف غفور رحم * قد فرض الله 3 تحلة أعانسي » الآية فلما لم يرد الزوج بتحر.م‎ 
امرأته طلاقا كان أوقع التحريم على فرج مباح له لم بحرم بتحرعه فلزمته كفارة فبهكا لزم من حرم أمته كفارة‎ 
ولو قال كل ما أهلمك على حرام‎ ٠ فيها ولم تحرم عليه بتحرعه لأنهما معا تحر لفرجين لم .قع بواحد منهما طلاق‎ 
' يعنى امرأته وجواريه وماله كفر عن المرأة والجوارى كفارة كفازة إذالم برد طلاق المرأة ولو قال مالى على‎ 01 
حرام.لابريد امرأته ولاجواريه لم يكن عل هكفارة وم بحرم عليه ماله . ظ‎ 


باب الشك واليقين فى الطلاق 


( الال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا قال الرجل أنا أشك أطلقت امرأتى أم لا ؟ قبل له الورع أن تطلقها 
فإن كنت تعلم أنك إن كنت قد طلقت لم يجاوز واخدة قلنا قد طلقت واحدة فاعتدت منك بإقرارك بالطلاق وإن 
أردت رجعتها فى العدة فأنت أمللك ها وهى معك بائنتين وإذا طلقتها بائنتين وقد أوقعت أولا الثالئة حرمت عليك 
حت محلها لك زوج فتسكون معك هكذا وإن كنت نشك فى الطلاق فلي تدر أثلا”! طلقت أو واحدة فالورع أنك 
تقر بأنك طلقتها ثلائا والاحتياط لك أن توقعها فإن كانت وقعت لم تضمرك الثلاث وإن لم تكن وقعت أوقعتها بثلاث 
لتحل لك بعد زوج يصيبها » ولا يلزمك فى الم من هذا ثثى. لأنها كانت حلال لك فلا تحرم عليك إلا ييقين 
تحرس فإن نشك فى محرسم فلا تحرم عليك وقد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إن الشيطان يأتى أحدك فينفخ 
بين أليتيه فلا ينصرف ,سمع صوتا أو بحد رخا » ( فالإلءئ]فى ) رحمه الله : هذا كان على يتين الوضوء وشك 

.. فى انتقاضه فأمره رسول الله صلى الله عليه وسل أن يثبث على يقين الوضوء ولاينصرف من ااصلاة بالشك <تى 
يستيقن بانتقاض الوضوء بأن يسمع من نفسه صوتا أو بمحد رحا » وهو فى معنى الذى يكون على يقين التكاح 
ويشك فى محرم الطلاق ولا مخالفه » وإن سألت ينه أحلف ماطلقبا فان حلف فبى امرأته وإن تنكل وحلفت 
طلقت.علبه وإن نكلت .فبى امرأته خخالما » وإِنَ ماتت فسأل ذلك ورثتها ليمنعوه ميرائها فذلك لهم ويقومون 
فى ذلك مقامها ( الالتنافق ) وإن كان هو الميت فسأل ورثته أن منع ميرامها منه بقوله فليس لم ذلك وإنذ 0 
سألوا ينها وقالوا إنه طلقها ثلائا وهو صحييح أحلفت ماعامت ذلك فإن حلفت ورئت وإن ذكلت حلفوا لقد 
طلقها ثلاثا ولم ترث » ولو استيقن بطلاق واحدة وشك فى اازيادة أزمته واحدة باليقين وكان فما شك فيه من 
الزيادة كبو فما شك أولا ٠.ن‏ تطليقة أو ثلاث ( قال ) واو شك في طلاق فأقام معها فأصابها ومانت وأخذ ميرائها 
ثم .استيةن أنه كان طلقها فى الوقت الذى نسب إلى نفسه فيه الشك فى طلاقها أو قامت عليه بينة أخَذ منه مهر مثلها 
بالإصابة ورد جع ما أخذ من ميرائها » ولوكان هو الشاك فى طلاقها ثلائا وءات وقد أصابها بعد شكه وأخذت 
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5 ش 2 : 
رك ثم أقرت أنا قد علت أنسكان قد طلقا فى لك الال ثلاثا ردت اليراث ول تصدق على أنه مرا بالإساة 
٠‏ ولو ادعت الجهالة بأن الإصابة كانت حرم عليها أو ادعت غصبة إياها عليه أو لم تدع من ذلك شيئا تصدق على 
. ما عليها أحلفناه ولا تصدق. عل عا كذ من نال خرها > .ولو :ايز لا الزرقة عاج ك2 عن نامير ليا ورد 
ما أخذت من ميرائه » ولو شك فى عتق رقيقه كان هكذا لايمتقون إلا بيقبنه بعتقهم | . وإن أرادوا أحلفناء هم ش 
فإن حاف فهم رقبقه وإن نكل فحلفوا عتقوا » وإن خلف بعضهم ونكل بعض عتق من حلف منهم ورق من لم 

ش ملف ٠‏ وإن كان فيهم صغير أو معتوه كان رقيقا محاله ولا محلفه إلالمن أراد عينه منهم ٠‏ ولو استيقن أنه حنث 
فى صحته بأحد أمرين طلاق أو عتاق وقفناه عن نسائه ورقبقه حق بين أهم أراد وتحلفه للذى زعم أنه ل يرد 


باليمين » وإن مات قبل أن بحلف أقرع بيهم فإن وقعت القرعة على الرقق عتقوا من رأس المال وإن وقعثت 0 


| على النساء لم نطلقبن بالقرعة ول نعتق الرقيق وورثهالنساء لأن الأصل أنهن أزواج حق إستيقن بأنه طلقرن ٠‏ 
وم ستيقن والورع أن بدعن ميرائه وإن كان ذلك وهو مريض فسواء كله لأن الرقيق يعتقون من الثلث 7 
(قال) وإذا قال لامرأتين له إحدا ما طالق ثلائا ولنسوة: له إحدا كن طالق أواثنتان منكن طالقان منع نون 
كلهن وأخْذ بنفقتبن حتى يقول التى أردت هذه والله ما أردت هاتين . فإن أراد البواق أن ملف لمن ٠‏ آخلفت | 
بدعواهن عليه وإن لم يردنه. لم أحلفه لمن لأنه قد أبان أن طلاقه لم بقع عليين وأنه وقع على غيرعن ٠‏ ولو كانتا 
٠‏ اثنتين فقال لإحداهالم أعن هذه بالطلاق كان ذلك إقراراً منه بأنه طلق الأخرى إذا كان مقرا بطلاق إحداهيا' 
فإن كان منكرا لم يلزمه طلاق إحداهما بعينها إلا بإقرار محدثه بطلاقها » ولو قال ليست هذه التى أوقمت عليها 
الطلاق التى أردت أوقعن الطلاق عليها أو لم نوقعه حتى قال أخطأت وهذه التى زعمت أن لم أردها بالطلاق الق 
أردتها به طلقتا مع بإقراره به » وهكذا إذا كان فى أ كثر من اثنتين من النساء » وإذا قال الرجل لامرأتين له 
إخدا كا طالق وقال والله ما أدرى أيتهما عنيت وقف عنهما واختير له أن يطلقبما ولم تبره على ذلك حق بين 
أيتهما أراد بالطلاق فإن قالقائل : أولى أن أوقع الطلاق على إحداهما ؟ قبل له : : إن فعلت ألزمناك ما أوقعت الآن 
وم مخرجك من الظلاق الأول فأنا على بقين من أنه أوقع على إحداهما ولا حخرجك منه إلا بأن تزعم أن رجه 
على واحدة بعينها دون الأخرى » وإن قلته فأزدت الأخرى أحافناك لما فإن لم يقل أردت واحدة بعينها ولم محلف . 
حى ماتت إحداهما 'وقفنا له ميراثه منها فإن زعم أن الى طلق الحية ورئنا من اليتة وإن أراد دتما أحلفناء 
ش لمم ماطلقها وجعلنا له ميرائه منها إذا كنا لانعرف أنّبما طلق إلا بقوله فسواء ماتت إحداها وبقيت الأخرى 
ش أو ماتنا معا. أولم يموتا » وهكذا لو مانت إحداثها قبل الأخرى أو مائتا جميعا معا ورك اننا ماتت قبل 
ش وقفنا له من كل واحدة منهما ميراث زوج فإذا قال لإحداها هى التى طلقت ثلاثا رددنا على أهلها ما وقفنا ازوجها. د 
وأحلفناه لورثة الأخرى إن شاءوا فجعلنا له ميرائه منها وإن كان فى ورثتها صغار ولم يرد الكبار عينه لم نعطه ' 
ميرائها إلا ببمين » وهكذا إن كان فيهم غائب . ولوكان الطلاق فى هذا كله يلك الرجعة فاتتا فى العدة ورهما 
أو مات ورثتاه لأنهما معا فى معاى الأزواج فى الميراث وأ كبر أمرهها' ؛ ولوكانث :السألة محالم وكان هو الت 
قبلهما والطلاق ثلاثا وقفنا لما ميراث امرأة حتى يصطلحا لأنا لو قسمناء بينهما أيقنا أنا قد منعنا الزوجة نصف 
حقها وأعطيناغير اازوجة نصف <ق الزوجة » وإذا وقفناه فإن عرفناه لإحداهما فلما لم بين لأسهما هو ؤقفتاة حل ٠‏ 
نجد على الزوج بيئة. تأخذ بها أو تصادقا منهما فيلزمهما. أن يصطلحا فتسكون إحداهما قد عفت بعض حقها 


ص 1 
أو تركت ماليس لما فلا يكون لنا فى صلحهما حم ألزمناها كارهين ولا إحداها » ولو ماتت إحداها قبله ثم 
مات قبل أن يبين ثم مانت الأخرى بعده سثل الورثة فإن قالوا إن طلاقه قد وقع على البتة ورثته الحبة بلا يمين 
على واحد منهم لأنهم يقرون أن فى ماله حقا لاحية ولاحق له فى ميراث الميتة » وهذا إذا كان الورثة كبارا رشدا 
يكون أمرثم فى أموالهم جائزا » وإن كان فيهم صغير جاز فى حق الكبار الرشد إقرارثم ووقف لازوج ايت حصة 
الصغار ومن كان كبيرا غير رشيد من ميراث زوج حتى يباغوا الرشد والحل والحدض ٠‏ ووقف للزوجة الحية بعد . 
حصتها من ميراث امرأة حتى يبلغوا » ولوكان الورثة كبارا فقالوا ااتى طلق ثلاثا هى المرأة الحبة بعده ففيها قولان . 
أحدها : أنهم يقومون مقام اميت فبحلفون على اليت أن فلانة الحية بعده التى طلق ثلاثا ولا .يكون لها ميراث منه. 
ويأخذون له ميرائه من اللميتة قبله ا يكونله الحق بشاهد فحلفون أن حقه لمق ويقومون مقامه فى اليمين واليمين 
٠‏ على البت لأمهم قد يعلمون ذلك بره وير من يصدقون غيره ٠‏ وإن كان فيهم صغار وقف حق الصغار من ميراث 
الأب من الميتة قبله حتى محلفوا فيأخذوه أو يشكلوا فبيطل أو وتوا فيقوم ورثتهم مكانهم كا يكون فا وصفنا من 
.مين وشاهد ويوقف قدر حقبم من ميراث أببهم للمرأة الحية بعده ليقروا لما فيأخذوه وييطل حقهم من 
الأخرى ومحلفوا فبأخذوا حقهم من الأخرى ويبطل حقبا الذى وقف . والقول الثانى : أن يوقف اله 
ميراث زوج من اليتة قبله وللميتة بعده ميراث امرأة منه حتى تقوم ببنة أو يصطلح ورثته وورثتها ٠‏ 
( نالالتناتق ) رحمه الله : ولورأى امرأة من نسائه مطلعة فهال أنت طالق ثلاثاً وقد أثبت أنها من نسائه 
ولا يددى أيتهن هى ؟ ذقالت كل واحدة منهن أنا هى أو جحدت كل واحدة منهن أن نكون هى أو ادعت ذلك ' 
واحدة منهن او اثنتان وححد البواق فسواء ولايقع الطلاق على واحدة منبن إلا أن بقول هى هذه فإذا قال 
٠‏ . لواحدة منبن هى هذه وقع عليها الطلاق » ومن سأل منهن أن محاف لما ماطلقها أحلف ومن لم تسأل لم محاف 
لأنه أوقع الطلاق على واحدة ولم نعامه طلق اثنتين » ولو أقر لواحدة ثم قال أخطأت هى هذه الأخرى لزمه 
الطلاق 212 للا ولى ااتى أقر لما وهكذا لو صنع هذا فيون كلبن ازمه الطلاق لمن كلرن ؛ ولو قال هى هذه 
أو هذه أو هذه بل هذه أزمه طلاق ااتى قال بل هذه وطلاق إحدى الاثنتين اللتين قال عى هذه أو هذه » ولو قال 
هى هذه بل هذه طلقت الأولى ووقع على الثانية التى قال بل هذه » ولوقال إحداكن طالق ثم قال فى واحدة 
هى هذه ثم قال والله ماأدرى أهى هى أو غيرها طلقت الأولى بالإقرار ووقف عن البواق ولم يكن 
كالذى قال على الابتداء ما أدرى أطلقت أولا هذا مطلق ببقين ثم أقر لواحدة فألزءنا له الإقرار ثم أخبرنا أنه . 
لابدرى أصدق فى إقراره فحل له منهن غيرها أولم يصدق فتكون واحدة منون حرمة عليه ويكون فى البواق 
و فى الابتداء ما كان مقها على الشك », فإذا قال قد استيقنت أن الذى قلت أولا هى التى طلقت كا قلت 
فالقول قوله وأيتين أرادت؛ أن أحلقه لما أحلفته » ولو قال هى هذه ثم قال ما رى أهى هى أم لا ثم مات قبل 
أن يتبين لم ترثه التى قال هى هذه إن كان لاعلك رجعتها وورثه الثلاث معا ولاعنعن ميرائه بالشك فى طلاقون 
ولا طلاق واححدة منبن وأو قال على الابتداء ما أدرى أطلقت نسائى أم واحدة منرن أم لا ؟ ثم مات ورثنه مما 
ولاعنعن ميراثه بالشك فى طلاقربن ٠‏ ظ 


(1) أى مع طلاق التى انتقل إليها أيضا وهكذا نتأمل .. 
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سوسم 2 
الإبلاء واختلاف الزوجين فى الإصابة . 


(أخبرنا الريع بن سلمان ) قال أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى قال : قال الله تبارك وتعالى « للذين يؤلون . 
من نسائهم تربص أربعة أشهر فإن فاءوا فإن الله غفور رحم * وإن عزموا: الطلاق فإن الله سميع عليم ». 
( لالش هافق ) أخبرنا ابن عيينة عن محى بن سعيد عن سلمان بن يسار قال : أدركت بضعة عثير من أصحاب ' 
رسول الله صلى الله عليه وس كلهم يقسول بوقف الولى ( فالإلةئافى ) أخبرنا سفيان بن عبيئة عن 
أنى إسحق الشينائى عن الشعى عن عمرو بن سالة قال : شهدت عليارضى الله تعالى عنه أوقف الولى ‏ 
( فا/إلغئافق ) أخبرنا سفيان عن ليث بن أبى سلم عن مجاهد عن مروان بن الحسي أن عليا رضى الله تعاللى عنه 
أوقف المولى ( الال هافق ) أخيرنا سفيان. عن مسعر بن كدام عن حبيب بن أبى ثابت عن طاوس أن عمان 
ابن عفان رضىالله تعالى عنه كان يوقف المولى (. الال ن]فتى ) رحمه الله : أخبرنا سفيان عن أفى الزناد عنالقاسم 
ابن محمد قال : كانت عائشة رضى الله تعالى عنها إذا ذكر لما الرجل محلف أن لايأنى امرأته فبدعها حمسة 
خمسة أشهر لاترى ذلك شيئا حتى يوفف وتقو لكف قال الله عز وجل؟ « فإمساك بمعروف أوتسريح بإحسان » 
( فالالتاثق ) رمه الله : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه قال : إذا آلى الرجل من امرأته ليقع 
عليه طلاق وإن مضت أريعة أشهر حتى نوقف فإما أن يطلق وإما أن يقء ( ثلالةةافى ) أخبرنا. مالك عن 
جعفر بن محمد عن أببه أن عليا رضى الله تعالى عنه كان يوقف المولى . 


المين التى ييكون بها الرجل موليا 


( فالالغنافق ) رحمه الله تعالى : اليمين التى فرض الله تعالى كفارتها اليمين باللّه عز وجل ولا محلف 
بشىء دون الله تبارك وتعالى لقول النى صلى الله عليه وسل( إن الله تعالى ينهام أن محلفوا بكبائسي فن كان حالفا 
فليحلف بالله أو ليصمت » ( الال فى ) فن حلف بلله عز وجل فعليه الكفارة إذا حنث ومن حلف إثىء 
غير الله تعالى فليس نحانث ولا كفارة عليه إذا حنث والمولى من حلف يميق يازمه بها كفارة ومن أوجب على نفسه 
شيئا حب عليه إذا أوجبه فأوجبهعلى نفسه إن جاع امرأته فبو فيمعنى المولى لأنه لايعدو.أن يكون ممنوعا من الماع 
إلا بثنىء يلزمه به وما ألزم نفسه مما لم يك يلزمه قبل إنحابه أو كفارة عين ( قال ) ومن أوجب على نفسه شيئا 
. لابجب عليه ما أوجب ولا بدل منه فليس يمول وهو خازج من الإيلاء » ومن حلف باسم من أسماء الله تعالى فعليه 
الكفارة يا لو حلف بالله غز وجل وجب عليه الكفارة » وإذا قال الرجل لامرأته واه لا أقربك يعنى 
٠‏ الجاع أو تالله أو بالل لا أقربك فبو مول فى هذا كله » وإن قال الله لا أقريك فإن أراد الإمين فهو مول وإن لم 
يرد اليمين فليس بول لأمها' ليست بظاهر اليمين » وإذا قال هاي الله أو أي الله أو ورب الكعبة أو وربالناس . 
أو وربى أو ورب كل ثنىء أووخالق أو خالق كل ثىء أو ومالك أو ومالك كل ثىء لا أقربك نهو فىهذا كله 
مول » وكذا إن قال أقسم بلله أو أحلف بلله أو أولى بلله لا أقربك فهو مول وإِنْ قال أقسمت باقه أوآليت بالل 
أو حلفت الريك كن فإن قال عنيت 96 إيقاع البمبن كان بولا ربلل عت أن ليت منها مرة فإن 
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٠‏ هت 

٠‏ عرف ذلك باعتراف «نها أو سينة تقوم غليه أنه حاف مرة فهو م قال وليس يول وهو خارج من حكم ذلك 
الإيلاء » وإنْلم تقم بينة ولم تعرف اأرأة فهو مول فى الحسكم وليس يمول فما بينه وبين الله عز وجل , وكذلك 

إن قال أردت الكذب وإن قال أنا مول منك أو على مين إنقر بتك أو على كفارة مين إن قربتكفرومول فى الحم 
فإن قال أردت يقولى أحلف باللهأنى سأحاف به فليس بمول و إذا قال لامرأته مالى فى سبيل الله تعالى أو على مشى إلى 
بيت الله أو على صوم كذا أو نح ركذا من الإبل إن قربتك فهو مول لأن هذا إما لزه وإما ازمته به كفارة يمين 
( الغ فى ) رحمه الل : وإذا قال إن قربتك فغلامى فلان حر أو اءرأتى فلانة طالق فهو مول والفرق بين 
العتق والطلاق وما وصفت أن العتق والطلاق حقان لآدميين بأعبانهما يقعان بإيقاع صاحهما ويلزمان تبرراً أو ١‏ 
غير تبرر وماسوى هذا إنما يلزم بالتبرد ( فالال: :فى ) رحمه الله : ولو قال والكعبة أو عرفة أو والشاعر 
أو وزمزم أو والحرم أو والواقف أو الخنس أو والفجر أو واللبل أو ؤالهار أو وثىء مما يشبه هذا لا أقربك 
لميكن موليا لأن كل هذا خارج دن اليمين وليس تبرر ولاحق لأدمى يلزم حتى يلزمه القائل له نفسه 
(مالالتنافى ) وكذلك إن قادإن قربتك فأنا أتحر ابنتى أو ابنى أو بعير فلان أو أمثى إلى «سجد مصر أو مسجد 
غير المسجد الحرام أو «سجد المدينة أو مسجد بيت المقدس ل يازمه بهذا إيلاء لأنه ليس دمين ولا يازمه 
الى إليه ولا كفارة بتركه » وإن قال إن قربتك فأنا أمثى إلى مسجد مكة كان "مولا لأن المثى إلله 
أمر يلزمه أو يلزمه به كفارة مين ( لال _:إفى ) رحمه الله :. ولا يازمه الإيلاء حتى يصريم بأحد أسماء الجاع 
التى هى صر محة وذلك والله لا أطؤك أو والله لا أغيب ذكرى فى فرجك أو لا أدخله فى فرجك أو لا أجامعك 
أو يقول إن كانت عذراء والله لا أفتضك أو مافى :هذا المعنى » فإن قال هذا فهو مول فى الحم وإن قال لم أرد الماع 

نفسه كان مدينا فها بينه وبين له عز وجل ولم يدين فى الحم ( ثالالغةافق ) وإن قال والله لاأباشرك أو واله 
لا أباضعك أو والله لا ألامسك أولا ,لسك أو لا أرشفك أو ما أشبه هذا فإن أراد الجاع نفسه فهو مول وإن لم 

برده فهو مدين فى الحسكر والقول فيه قوله . ومتى قلت القول قوله فطلبت يينه أحلفتهما فبه ( قال ) ولو قال والله 
لا أجامعك إلا جماع سوء فإن قال عنيت لا أجامعك إلافى دبرك فهو مول والماع نفسه فى الفرج لا الدبر » ولو قال 
عنيتلا أجا معك إلابأن لاأغيب ب فبك الحشفة فوو مول لأن الجاع الذى له الحكم إئما يكون بتغييب الحشفة » وإنقال 
عنيت لا أجامعك إلا جماعاً قليلا أو ضعيفا أو متقطعا أو ما أشبه هذا فليس عوك ( الال انق ) رحمة الله : 
وإن قال والله لا أجامعك فى دبرك فهو حسن غير مول لأن الماع ف الدبر لاجوز » وكذلك إن قال والله أجامعك ‏ 
ف ىكذا من جسدك غير الفرج لاييكون موليا إلا بالحلف على الفرج أو الخلئك مبزما فسكوق ظاهره الماع على الفرج 
وإذقال والله لاأجمعر أسى و رأسك بثىء أو والله لأسوأنك أولأغ.ظنكأو لاأدخلعليكأو لاتدخلين على أو لتطولن 
غيبتى عنك أو ما أشبه هذا فكله سواء لا يكون موليا إلا بأن يريد الماع » وإن قال والله ليطولن عبدى مجماعك 
أو ليطولن ترى ناعك فإن عنى أ كثر من أربعة أششهر مستةبلة .ن يوم حلف فهو مول » وإن عنى أربعة أشهر 
أو اقل ل يكن مولبا وإن قال وال لا أغتسل منك ولا اجنب منك .وقال أردت أن أصببها ولا أنزل ولست 
أرى ااغسل إلا على من أنزل ولا الجنابة دين فى القضاء وثما بينه وبين الله تعاللى » وإن قال أردت أن أضيوا: 
ولا أغتسل منبا <تى أصيب غيرها فأغتسل منه دين 58 وإن قال أردت أن أصيبها ولا أغتسل وإن وجب 
| امسلل بدين فى القضاء ودين فا بينه وبين الله عز وجل ( 5[]ل: :]فق ) رحمهالله : وإذا قال الرجل لامرأته 


رين الم - ظ 3 
واثلا أقريك ثم قال فى ذلك الى أو بعذه لله لاأقربك وفلانة لامرأة له أخرى طالق أوقال فى جل افر 
فلانغلامه حر إن قربتك فهومول يوقف وقفا واحدا » وإذا أصاب حنث مجميع ماحلف ( قال ) وكذلك لوقال ٠‏ 
لما والله لا أقريك خسة أشهرثم قال فى يمين أخرى لا أقربك ستة أشبر وقف وقفا واحدا وحنث إذا أصاب مجميع 
الأعان وإنّ قال والله لاأقريك أربعة أشبر أو أقل: ثم قال والله لا أقريك خمسة أشب ركان مولا سمينه لارقربها 
خسة أشهر وغير مول باليمين الى دون أربعة أشهر وأربعة أشههر ( الال انق ) ولوكانت ؛ عينه على 1 كثر 
من أر بعة أشهر وأربعة أشهر و تركت وقفه عند الأولى والثانية كان لها وقفه مابقعليه ء نالإلاء شىء لأنه منوع من ش 
الجاع بعد أربعة أشهور مين ( قال ) ولو قال لما والله لا أقريك حمسة أشهر لام حر إن قربتك إذا 
مضت الخخسة الأشهر فتركته حتى .ضت خمسة أششهر أو أصابها فيها خرج من حك الإيلاء فيها. . 'فإن طلبت ااوقف 


على الابتداء إذا مضت غّسة أشمهر أو ستة أثمهر فوالله لاأقربك لم يكن موليا حتّى فى خهسة أشهر أو نستة 
أشور ثم يوقف بعد الأربعة الأشهر «ن يوم أوقع الإيلاء لأنه ما ابتدأه من يوم أوقعه » ولو قال والله لا أقربك . 
خمسة أشهر ثم قال إذا مضت حمسة أشور فوالله لا أقربك سنة فوةف فى الإيلاء الأول فطلق ثم راجع فإذا مضت 7 
أربعة أشبر بعد رجعته وبعد الخمسة الأشبر وقف فإن كانت رجعته . فى وقت لم ببق عليه فيه من السئة إلا أربعة 
أشهر أو أقل لم بوقف لأنى أجعل له أربعة أشهر من بوم بحل له فرج ونحب عليه الإيلاء فإذا جعلته هكذا فلا 
وقف عابه ( 5 الغ ناثق ) وإن قال والله لا أقربك إن شئت فليس بول إلا أن نشاء فإن شاءت فهو مول » 
وإن قال والله لاأقربك كلا شئت فإن أراد بها كلا شاءت أن لابقرءها لم يقربها فشاءت أن لايقربها كان موليا. . 
ولايكون مولا حتى تشاء ؛ وإن قال أردت أن لا أقربك فىكل حين شئت فه أن أقربك لا أنى حلفت 
لا أقربك بمثل الممنى قولى هذا ولكنى أقربك كلا أشاء لا كنا تشائين فليس يمول وإن قال إن قربتك فعلى يمين ١‏ 

أو كفار »ين فهو مول ف الحسكم » وإن قال لم أرد إبلاء دين فا بينه وبين الله عز وجل وإِن قال على حجة إنقر بنك 
فهو مول وإن قال إن قريتك فعلى حجة ب_دما أقربك فهو مول وإن قال إن قربنك فعلى صوم هذا الشبر كله 

م يكن موليا ما لا يكون موليا لو قال إن “قربتك فملى وم أمس وذلك أنه لايلزمه ضوم أمس لو نذره بالتبرن”' 
لإذاام بازقة بالتبرر لم يلزمه بالإيلاء وللكنه لو أصابها وقد بق عليه من السهر ثىء كانت عليه كفارة يبن أو 
صوم مابق منه وإذا قال الرجل لامرأته إن قربئك فأنت طالق ثلاثا وقف فإن فاء فإذا غابت الحشفة طلقت ثلا 
فإن أخرجه ثم أدخله بعد فعليه مبر مثلها فإن أبى أن بن ء-طلق عليه واحدة فإن راجع كانت له أربعة أشهر وإذا. 
مضت وقف ثم هكذا ح تنقغى طلاق هذا الك وتحرم عليه حى تنكح زوجا غيره * م إن نكحها بعد زوج فلا إبلاء 

ولا طلاق وإن أصابها كفر ( الال انق ) رحمه الله ران ال مراسنة نكت حق مضت سقط الإيلاء. 
ولولم تدعه فوقف لما ثم طلق * مر راجع كان كالسسألة الأو لى فإذا مضي تله.أر بعة أشهر بعد الرجعة وقف إلى أنتنقغى 
السنة قبل ذلك ولو قال رجل لامرأته أنت على حرام بريد محريمها بلا طلاق أو اليمين بتحريمها فلس مول لأن 
التحريم ثىء حم فيه بالكفارة إذا لم يقع به به الطلاق كا لايكون الظهار والإيلاء طلاقا وإن أريد بهما الطلاق لأنه: 
ح قينا بكفارة ( قال الريع ) وفيه قول آخر : إذا قال لاءرأته إن قر بتك فأنت على" حرام ولا بريد طلاقا 
ولاإبلاء فهو مول يعنى قوله فدرم م0 اللشنائق )إن قال لام رأته إن قربتك فبدى فلان حر عن ظم ارى . 


-558؟ - | 

فإن كان متظهر؟ فهو مول مالم عت العبد أو ببعه أو مخرجه من ملكه » وإن كان غير متظهر فهو مول فى الحم 
لأن ذلك إقرار منه بأنه متظبر وإن وصل الكلام فقال إن قربتك فعبدى فلان حر عن ظبارى إن تظبرت لم يكن 
موليا حق يتظبر فإذا تظبر والمد في ملك كان موليا لأنه حالف حائدذ يعنقه وم يكن أولا حالفا » فإن قال إن 

قربتك فلله على أن أعتق فلانا عن ظبارى وهو متظامر كان مولا ولس عله أن بم عتق فلانا عن ظباره وعليه فيه 
يي ل 0 
أصوم يوم اليس عن اليوم الذى على لم يكن عليه صومه لأنه ل ينذر فيه بشىء يلزمه وأن صوم يوم لازم له فأى يوم . 
صامة أجزأ عنهولو صامه بعينه أجزأ عنه منالصوم الواجب لامن النذر وهكذا لو أعتق فلانا عنظبارهأجزأ عنه 
وسقطت عنه الكفارة (قال) وإذا قال اارجل لامرأته إن قربتك فلله على أن لا أقربك لم يكن موليا لأنه لوكانقال . 
لما ابتداء لله على أن لا أقربك لم يكن موليا لأنه لاحالف ولا عليه نذر فى معانى الأعان يلزمه به كفارة يمين وهذا . 
نذر فى معصية ( وا(إلة انق ) رحمه الله : وإذا آلى الرجل من امرأته ثم قال لأخرى من نسائه قد أشركتك 55 

فى الإبلاء على تتدمر 5 لأن اليمين لزمته للا ولى والمين لايشترك فيا (قال) وإذا حلف لايرب امرأته وامرأة ليست 
لهل يكن مولا حتى يقرب تلك المرأة فإن قرب تلك المرأة كان موليا حينئذ وإن قرب امرأته حنث باليمين. 
( قال ) وإن قال إن قربتك فأنتزانية فليس عول إذا قربها وإذا قربها فليس بقاذف محد حتىخد ثلا قذفا صرحا 
محد به أو لاعن » وهكذا إن قال إن قربتك ففلانة لامرأة له أخرى زانية . 


الإريلاء فى الغضب 


( الالتنافق ) والإيلاء فى الغضب والرضا سوا ٠‏ يكون اليمين ف الغضب والرسشاء سواء وإنما أوجبنا 
عليه الإيلاء بها جعله الله عر وجل مناليمين وقد أنزل لله تعالى الإيلاء مطلقا ل يذكر فيه غضيا ولا رشا . ألا ترى 
أن رجلا لو ترك امرأته عمره لايصيبها ضرارا لم يكن موليا . ولوكان الإبلاء إما يحب بالضرار وجب على هذا 
. ولكنه بحب بما أوجبه الله عز وجل وقد أوجبه مطلقا . 


المخرح من الإإبلاء 

( [إلخنانق ) ومن أصل معرفة الإيلاء أن ينظر كل يمين منعت الماع بكل حال 1سكثر من أربعة أشهر 
إلابأن ينث الحالف فهوءول وكل بين كان مجد السبيل إلى الجاع محال لامحنث فيها وإن حنث فغيرها فليس بمول 
( ثالالتن فى ) رحمه الله : وكل حالف مول وإنما معنى قولى ليس عول ليس يلزمه حَي الإبلاء من فيئة أوطلاق 
وهكذا ما أوجب ما وصفته فى مثل معنى اليمين ( الالخناشق ) أخرنا سعيد بن سالم عن إسمعيل بن إبراهم 
ابن المهاجر عن أبيه عن مجاهد قال تزوج ابن الزيير أو الزبير ( شك الرييع ) امرأة فاستزاده أهلها فى المهر فأبى 
فكان بينه وبينهم شر فحلف أن لايدخلها عليه <ى يكون أهلبا الذين ,سألونه ذلك فلبثوا سنين ثم طلبوا ذلك 
: إليه ققالوا اقيض إليك أهلك ولم يعد ذلك إيلاء وأدخلبا عليه ( لال ]فى ) لأن أهلها الذين طلبوا إدخالما عليه 
( لالشإنق ) ووسقط الإيلاء من وجه بأن يأتيها ولايدخلبها عليه ولعله أن لايكون أراد هذا المعنى سمينه 
( الانة انق ) وإذا قالالرجل لامرأته والله لا أقربك إن شاء الله تعالى فلا إيلاء وإن قال وان لا أقربك إن شاء 
فلان فليس بإبلاء حتى إشاء فلان فإن شاء فلان فهو 0 وإذا قال 3 أقربك حق نشاء فلان فليس عول لأن فلانا 


وم 


| قديشاء . فإن خرص فلان أو غلب على عقله فليس مول لأنه: قد يفيق فيشاءء فإن مات فلان الذى عد 


المشيئة فهو فول لأنه لايشاء إذا مات . وكذلك إن قال لا أقريك حتى ,بشاء أبوك أو أمك أو أحد من أهلك 
وكذلك إن قال حتى تشائى أو حت أشاء أو حق يبدو لى أو حق أرى رأف ( فالالتنافق ) وكذلك إن قال , 
والله لا أقربك بمكة أو بالمدينة أوحتى أخرج من مكة أو المدينة أو لا أقربك إلا ييلدكذا أو لا أقربك إلا فى 
. البحر أو لا أقربك على فرائى أو لا أقربك على سرير أو ما أشبه هذا لأنه يقدر على أن يقرءها على غير ..اوصفت 
ايبلد غير البلد الذى حاف أن لايقربها فيه ومخرجها من البلد الذى حلف لايقربها فيه ويقربها فى حال غسير الحال. 
التى حلف لايقريها فيها ولا ,قال له أخرجها من هذا البلد الذى حلفت لاتفرها فبه قبل أربعة أشهر إذا جعلته ليس 
بمول لم أحم عليه حك الإيلاء » وكذلك لو قال والله لا أقربك حتى أريد أو حت أشْتهى لم يكن موليا ٠‏ أقول له أرد 
أو اشته » وإن قال والله لا أقربك حنى تفطمى ولدك لم يكون موليا لأنها قد تفطمه قبل أربعة أشبر إلا أن يريد 
لا أفرنك أ كثر من أربعة أشهر » وإن قال والله لا أقربك حت أفعل أو تفعلى أمر لا يقدر واحد منهما على فعله 
محال كان. موليا » وذلك مثل أن يقول والله لا أقربك حتى أحمل الجبل 5 هو أو الإسطوانة كما هى أو محمليه أنت 
أو تطيرى أو أطير أو مالا يقدر واحد منهما على فعله محال أو محبلى وتلدى فى يومى هذا ء ولو قال لامرأته والله 
لا أقربك إلا يبلد كذا وكذا لايقدر على أن يقرءها بلك البلدة محال إلا بعد أربعة أشهر كان مولا يوقف بعد 
الأربعة الأشبر » ولو قال والله لا أقربك حتى تتحبلى وهى تمن بل مثلها حال لم يكن موليا لأنها قد مل ولو قال 
الله لا أقربك إلا فى سفينة فى البحر لم يكن موليا لأنه يقدر على أن يقرمها فى سفينة فى البحر .. 
الإبلاء من نسوة ومن واحدة بالأمان 


َس الالشتافق ) وإذا قال الرجل لأربع نسوة له والله لا أقربكن فهو مول 52 لكل واحدة 
منبن فإذا أصاب واحدة أو اثنتين ثنتين أو ثلاثا خرج من حم الإيلاء فهن » وعليه للباقية أن دوقف حى بؤىء ا 
ولا حنث عليه حتى يصيب الأربع اللانى حلف علهن كلهن ٠‏ فإذا فعل فعليه كفارة يمين » ويطأ منهن ثلاثاً 
ولا محنث فبهن ولا إبلاء عليه فون » ويكون حينئذ فى الرابعة موليا لأنه محنث بوطتها » ولو مانت 5 سقط 
عنه الإيلاء لأنه مجامع البواق ولا بمحنث ولو طلق واحدة منهن أو اثنتين أو ثلاثاً كان مولا محاله فى البوافى لأنه 
لوجامعون والتى طلق حنث (قال) ولو1 لى رجل م نامرأته * ثم طلقها ثمجامعها بعد الطلاق حنث . وكذلك لوآلى 
بن احم جمز نيت املق انع روزن يها سرع يو الإبلامر ( ثالالت:افق) رحداله : 
ولو قال لأربع نسوة له واللّه لا أقرب واحدة منكن وهو بر يدهن كلهن فأصاب واحدة حنث وسقط عنه 
حم الإيلاء فى البواق ولو لم يقرب واحدة منهن كان موليا منهن يوقف لمن فأى واخدة أصاب منون خرج من حم 
الإلاء فى البواقى لأنه قد حنث بإصابة واحدة فإذا حنث مرة لم يعد الحنث عليه » ولو قال والله لاأقرب واحدة منكن 
يل نو انكزة يكؤن كرها لزوسول هن ا ساقت شري وخر مولن افزها: 
ظ ظ . التوقيف فى الإإيلاء ٠‏ 
( الالشتائق ( وإذا آلى الرجل من امرأته لاير بها فذلك على الأبد وإذا مضت أر بعة أشبر فطلبت أن 
.أن يوتف لما وقف فإما أن بنىء وإما أن يطلق : وإن لم تطلب لم أعرض لا لما ولاله . وإن قالت قد تركت 


ا ا 
الطلب ثم طلبت أو عفوت ذلك أو لا أقول فيه شيئا ثم طلبت كان لما ذلك لأنها تركت مالم يجب لما فى حال دون 
.حال فلها أن :طلبه بعد الترك » وإن طلبته قبل أربعة أشهر لم يكن لما وإن كانت مغلوبة على عقلها أو أمة فطلبه ولى 
اللغاو بة على عقلها أو سيد الأمة فليس ذلك لواحد منهما ولا يكون الطلب إلا للمرأة نفسبها» ولو عفاه سيد الأمة 
فطلبته كان ذلك لما دونه ( واالغهاثق ) وكل من حلف مول على يوم حلف أو أقل أؤ أ كثر ولا تحج 
بالوقف فى الإبلاء إلا على من حلف على بين مجاوز فبها أربعة أشبر فأما من حلف على أربعة أشهر أو أقل فلا 
يلزه م الإيلاء لأن وقت الوقف يأتى وهو خارج من اليمين ٠‏ وإنما قولنا ليس بمول فى الموضع نع الذى لزمتة فيه 
اليمين ليس عليه حم الإيلاء ( فالالة افق ) ومن حلف بعتق رققه أن لابقرب امرأته على الأبد فات رقيقه 
أو أعتقهم خرج من حي الإيلاء لأنه لم ببق عليه شىء محنث به ولو باعهم خرج من حم الإبلاء ما كانوا خارجين 
من ملسكه فإذا عادوا إلى ملكه فهو مول لأنه محنث لو جامعها ( قال الريع ) وللشافعى قول آخرأنه لو باعرقيقه 
ثم اشتراهم كان هذا ملكا حادثا ولا محنث فيهم وهو أحب إلى" ( فالالة:إفى ) ولو حلف بطلاق امرأته أن 
لانقرب امرأة له أخرى انث التىحلف بطلاقها أوطلتها ثلاثاً خرج من حم الإبلاء لأنه لا محنث بطلاقها فىهذهاليمين 
أبداً ولو طلقها كان خارجا من - الإبلاء مالم تسكن زوجته ولا عاءها رجعة » وإذا كانت أقل من الثلاث وله عايها 
الرجمة أو نكحها بعد البينونة من واحدة أو اثنتين بالخروج من العدة أو الخلع فهو مول ( قالااربع ) وللشافعى 
قول آبخر فى مثل هذا أنها إذا خرجت من العدة من طلاق بواحدة أو اثنتين أو خالعبا فلكت نفسها ثم تزوجها 
ثانة كان هذا النكاح غير النكاح الأول ولا حنث ولا إبلاء عليه ( التاق ) ومن حلف أن لايقرب امرأته 
أكثر من أربعة أشبر فتركته امرأته فل تطلبه حتى مضى الوقت الذى حلف عليه فقد خرج من حم الإيلاء لأن 
اليمين ساقطة عنه (قال) ولو قال لامرأة إذا تزوجّتك فوالله لا أقربك لم يكن موليا فإذا قرمها كفر ٠‏ ولو قال. 
لامرأنه إذا كان غد فوالله لا أقربك أو إذا قدم فلان فوالله لا أقربك فهو.مول من غد ومن بوم ,قدم فلان ٠‏ وإن 
قال إن أصبتك فوالله لا أصيبك لم يكن موليا حين حاف لأن له أن يصيبها مرة بلا حنث فإذا أصاءها مرة كان موليا 
وإذا قال والله لا أصيبك سنة إلا مرة ل يكن موليا من قبل أن له أن ؛صيبها مرة بلا حنث . فإذا أصابها مرة كان - 
موليا ( قال الريع ) إن كان بق من يوم أصاءها من مدة عينه أ كثر من أربعة أشهر فهو مول وإن لم يكن بق 
عليه أ كثر من أربعة أشهر سقط الإبلاء عنه ( 4ل افق ) وإذا قال والله لا أصيبك إلا إصابة سوء وإصابة 
ردية فإن نوى أن لابغيب الحشفة فى ذلك منها فهو مول ٠‏ وإن أراد قليلة أو ضعيفة لم يكن موليا. وإن أراد أن . 
لايضيبها إلا فى دبرها فبو مول . لأن الإصابة الحلال للطاهر فى الفرج . ولا يجوز فى الدبر ولو قال وائلا أصييك . 
فى دبرك أبدا لم يكن مولا وكان مطيعا بتركه إصابتها فى دبرها . ولو قال والله لا أصيبك إلى يوم القيامة أو 
لا أصيياك حتى حرج الدجال أو حتى سزل عسى بن مرم فإن مضت أربعة أشور قبل أن يكون ثىء ما حلف ٠‏ 
عليه وقف فإما أن يء وإما أن يطلق ( قال ااريع ) وإذا قال والله لا أقربك حتى أموت أو تمونى كان موليا 
من ساعته وكان كقوله : وله لاأقربك أبدا لأنه إذا مات قبل أن يقربها أو ماتت لم يقدر أن يقربها 
( ثلإالشت]فق ) أخبرنا سعيد بن سالمعن ابن جريج عن عطاء قال الإبلاء أن حاف بلله على الجاع نفسه وذلك 
أن مخلف لاعسها فأما أن يقول لا أمسك ولا محاف أو بقول قولا غليظاً ثم مهجرها فليس ذلك بإبلاء 
( فالالة افق أخبرنا سعيد بن سالم عن ان عريع عن ابن ن طاوس ٠‏ ع ن أبيه فى الإبلاء أن محلف لاعسها أيدا أو 
ستة أشهر أو أقل أو أ كثر ونخو ذلك ما زاد ع الأدبعة الأشور 


كاك 
من زمه الإريلاء من الأزواج 

) الللشنائق ) ويلزم الإبلاء كل من إذا طلق لزمه الطلاق يمن تجب عليه الفرائض ل زوج 
بالغ غير مغلوب على عقله وسواء فى ذلك الحر والعبد ومن لم تسكدل فيه الهرية والذمى والمشيرك غير الذمى 
رضيا تحكنا . وإبما سويت بين العبد والحر فيه أن الإبلاء يمين جعل الله تبارك وتعالى لما وقتاادل جل ثناؤه على أن 
على الزوج إذا مضى الوقت أن يؤىء أو يطلق فكان العيد والحر فى اليمين سواء . وكذلك يكونان فى وقت اليمين 
وإنما جعلتها على الذمى والشرك إذا نما ما إلينا أن ليس لأحد أن م ؛ بخير حكم الإسلام وأن الإبلاء عين يمع بها 
طلاق أو فئة فى وقت فألزمناهموها ( الالتنانق ) وكفارة العبد فى الحنث الصوم ولا بجزئه غيره وإذا كان 

الزوج من لافرض عليه وذلك الصى غير البالغ والمغلوب على عقله بأى وجه كانت الغلية إلا السكران فلا إيلاء عليه 
ولا حنث لأن الفرائض عنه ساقطة وإذا آلى السكران من ار والشراب المسكر لزمه الإبلاء لأن الفرائض له 
لازمة لاازول.عنه بالسكر وإن كان المغلوب على عقله نحن ويفيق فآ لى فى حال إفاقته لزمه الإيلاء وإن 1 لىفيحال 
جنونه لم يلزمه . وإن قالت المرأة آ ليت منى صحيحآ وقال الزوج ما آ ليت منك وإن كنت فعلت فا آ ليت مغلويا 

على عقلى فالقول قوله مع .ينه . وإذا كان لابعرف له جنون فقالت 1 لبت منى فقال 1 لبت منك وأنا مجنون فالقول 
وها وعليه البينة إذا لم بعلم ذهاب عقله فى وقت جوز أن يكون موليا فيه فى وقت دعواها ولو اختلفا فقالت قد 
لبت منى وقال لم آول أو قالت قد 1 ليت ومضت أربعة أشهر وقال قدآ ليت وما مضى إلا يوم أو أقل أو أأكثز 
كان القول فى ذلك قوله مع ينه وعلها البينة » وإذا قامت البينة فبو مول من يوم وقنت بينتها . ولو قامت له بتنة 
بإبلاء وقتوا فيه غير وقنها كان موليا ببينتها وبينته وليس هذا اختلافا إءما هذا مول إبلاءين ( اناق ) ولا 
يلزم الإيلاء إلا زوجا صدييح النكاح فأما فاسد النكام فلا المزمه إبلاء . ولا بلزم الإيلاء. إلا زوجة ثابتة السكاح 
أو مطلقة له وعلبها رجعة فى العدة فإنها فى حم الأزواج فأما مطلقة لارجعة له عليها فى ااعدة فلا يلزمه إبلاء 
منها وإن آلى فى العدة وكذلك لابلزمه إيلاء من مطلقة ملك رجمتها إذا كان إيلاؤه منها بعد مضى العدة لأها 
ليست فى معانى الأزواج إذا مضت عدتمها ( الال :فى ) رحمه الله : والإبلاء من كل زوجة مساهة أو ذمية أو 

أمة سواء لاتلف فى ثىء . 
الوقف 

( مالالغناثق ) وإذاآلى الرجل من امرأته فضت أربعة أشهر وقف وقيل له إن فثت وإلا فطلق واليئة 
الجاع إلا من عذر : ولو جامع فى الأربعة الأشهر خرج من حم الإبلاء وكفر عن يمينه » فإن قال أجلنى فى الماع 
لم أؤجله أكثر من يوم فإن جامع ققد خرج من حي الإيلا, وعليه الحنث فى عينه فإن كان لها كفارة كفر وإن قال 
أنا أفىء فأجلنى أ كثر من بوم لم أؤجله ولا يتبين لى أن أؤجله ثلاثا . ولو قاله قائل كان مذهبا فإن فاء وإلا قلتله 
طلق فإن طلق لزمه الطلاق وإن لم يطلق طلق عليه السلطان واحدة . وكذلك إن قال أنا أقدر على الجاع ولا أفىء 
طلق عليه السلطان واحدة . فإن طلق عليه أ كثر من واحدةكان مازاد عليها باطلا . وإنما جعلت له أن يطلق 
عليه واحدة لأنه كان على المولى أن يىء أو يطلق فإذا كان الحا لايقدر على الفبثة إلا به فإذا امتنع قدر على 
الطلاقعليه ولزمه حم الطلاقكا تأخذ منهكلثمىء وجب علية أن يعطيه منحد وقصاص ومالو بيع وغيره إذا امتنع 


-1 - 
من أن يعطيه وكا يشهد على طلاقه فيطلق عليه وهو ممننع من الطلاق جاحد له (قال) وإن قال أنا أصبتها ثم جب 


قبل أربعة أشبر فليا الخبار مكانها فى المقام معه أو فراقه ٠‏ وإن قال أنا أصبتها فعرض له مكانه مرض يبمنع الإصاية 


قلنا فىء بلسانك ومتى أمكنك أن تصيمها وقفناك فإن أصرتا وإلا فرقنا بينك وبينبا . ولوكان المرض عارضا لما حتى 
لابقدر على أن مجامع مثلها لم يكن عليه سيبل ماكانت هريضة فإذا قدر على ماع مثلها وقفناء حتى بنىء أو يطلق . 
(فال) ولو وقفناه فحاضت لم يكن عليه ثثىء حت نطهر فإذا طهرت قيل له أصب أو طلق ( قال ) ولو أنها سألت 
الوقف فوقف فبربت منه أو أقرت بالامتناع منه لم يكن عليه الإيلاء حى محضر و على ببنه وبين نفسها فإذا فعلت 
فإن فاء وإلا طلق أو طلق عليه » ولو أنها طلبت الؤقف فوقف لها فأحرمت مكانها بإذنه أو بغير إذنه فم يأمرها 
بإحلال لم يكن عليه طلاق حتى محل ثم .وقف فإما أن ,ينىء وإما أن يطلق » وهكذا لو ارتدت عن الإسلام لم يكن 
٠‏ عليه طلاق حتى ترجع إلى الإسلام فى العدة فإذا رجعت قبل له فى* أو طاق وإن لم ترجع حتى تنقضى العدة بانت 
منه بالردة ومغى العدة (قال) وإذا كان منع الجاع من قبلها بعد مغى الأربعة الأشبر قبل الوقف أو معه لم يكن 
لما على الزوج سبيل حتى يذهب منع نع الماع من 5 لبائم يوقف مكانه لأن الأربعة الأشهر قد مضت وإذا كان منع 
٠‏ الماع من قبلها فى الأربعة الأشبر بثىء محدثه غير الحرض ااذى خلقه لله عز وجل فيها ثم أسح الماع من قبلها 
أجل من يوم أبح أربعة أشهر كا جعل الله تبارك وتعالى له أربعة أشهر متتابعة فإذا لمتكيل له حتى بمضى حكربها 
استؤ نفت له متتابعة كما جعلت له أولا (قال) ولوكان آلى منها ثم ارتذ عن الإسلام فى الأربعة الأشهر أو ارتدت 
أو طلقها أو خالغها ثم راجعبا أو رجع المرتد منهما إلى الإسلام فى العدة استأنف فىهذه الحالات كلها أريغة أخرر ' 
.من بوم حل له الفرج بامراجعة أو النكاح أو رجوع المرتد منبما إلى الإسلام ولا يشبه هذا الباب الأول لأمها 
فى هذا الباب صارت محرمة كالأجنبية الشعر والنظر والجس والماع . وفى تلك الأ<وال لم تكن محرمة بشى* 
غير الجاع وحده . فأما الشعر والنظر والجس فم محرم' منها وهكذا لو ارتدا معا ( ثالالةافى) رحمه الله : 
ولو آلى من امرأته ثم طلق إحدى نسائه فى الأربعة الأشبر ولم يدر أيتهن طاق فضت أربعة أشبر فطلبت 
أن يوقف فقال هى التى طلقت حاف للبواق وكانت التى طلق ومتى راجعبا فضت أربعة أشهر وقفته أبدا حتى 
يعضى طلاق الملاك كا وصفت ء ولو مضت الأربعة الأشبر ثم طلبت أن يوقف فقال لاأدرى أهى التى طلقت 

أم غيرها . قبل له إن قلت هى التى طلقت فهى طالق وإن قلت ليست هى حلفت لها إن ادعث الطلاق ثم فثت 
أو طلقت وإن قلت : لا أدرى فأنت أدخلت منع الجاع على نفسك فإن طلقتها فبى طالق وإن لم تطلقها 
وحلفت أنها ليست التى طلقت أو صدقنك هى فنى' أو طلق وإن أبيت ذلك كله طلق عليك بالإيلاء لأنها زوجة 
مولى منها عليك أن تؤىه إليها أو تطلقها . فإن قلت لا أدرى لعلها حرمت عليك. فلم محرم بذلك عليك محريما 
ينها عليك. وأنت مانع الفيئة والطلاق فتطلقحليك . فإن قامت بينة أنها التى طلقت عليك قبل طلاق الإيلاء سقط 
طلاق الإيلاء . وإن لم تقم ببنة لز.ك طلاق الإيلاء وطلاق الإفرار معا . ثم هكذا البواق (قال) وإذا الى وبينه 
وبين امرأته أ كثر من أربعة أشهر فطلبت ذلك امرأته أو وكيل لما أهر بالفىء بلسانه والمسير إليها ما بمكنه وقيل 
فإن فعلتٌ وإلا فطلق (قال) وأقل مايصير به فائيا أن مجامعبها حتى تغيب الحشفة . وإن جامعها محرمة أو حائضا 
أو هو بحرم أو صائم خرج من الإبلاء وأثم بالجاع فى هذه الأحوال . ولو لى منها ثم جن فأصابها فى حال جنونه 
أو جنت قأصاءها فى حال جنونها خرج من الإيلاه: وكفر إذا أصابها وهو صحيح وهى مجنونة ولم يكفر إذا أصابها 
وهو مجنون لأن القم عنه مرفوع فى تلك الحال . ولو أصابها وهى نائمة أو مغمى عليها خرج من الإبلاء وكبفر 


و السو ا 000 
١‏ 32 م أسابها اع لزوجها وأحصنها وعمسا كان فعله فعلا بها لأنه م بالإصابة وإن 1 
كانث هى لاتعقل الإصابة فلزمها بهذا 0 وأنه حق لاا أداه إليها فى الإيلاء"كما يكون : أدى إلييا حقا فى مال أو ٠‏ 
غبره إبرك” * 00 ات 
طلاق المولى قبل الوقف وبعده 
( الال :افق ) رحمه الله : وإذا أوقف المولى فطلق واحدة أو امتنع من النىء بلا عذر فطلق عليه الحم 
واحذة فالتطليقة تطلقة مملك فيها الزوج الرجءة فى العدة وإن راجعبا فى العددة فالرجعة ثابتة عليه والإيلاء قالم 
محاله ويؤجل أربعة أشهر من يوم راجعيا وذلك يوم محل له فرجها يعد 2 رمه فإن مضت أربعة أشهر وقفلها فإن ' 
طلقها أو امتنع من الفيئة من غير ع-ذر فطلق عاءه فالطلاق لك الرجعة . وإن راجعها وهى فى العدة فالرجعة. 
ثابتة عليه فإن مضت أربعة أشهر م من يوم راجعبا وقف فإن طاق أولم بقء فطلق عليه فقد مفى الطلاق ثلاثا وسقظ ' 
حي الإيلاء فإن سكعت زوجا آخر وعادت إليه بتكام بعد زوج لم يكن عليه حم الإبلاء ومق أصاها كفر.. 
( الللتئافق ) وهذا معنى القرآن لاعخالفه لأن الله تعالمى جعل له إذا امتنم من الجاع بيمين أجل أربعة أشور 
| فاما طاق الأولى وراجع كانت اليمين قائمة كما كانت أولا فلم مجز أن بعل له أجلا إلا ماجعل الله عز وجل له ثم ' 
هكذا فى الثانية والثالثة . وهكذا لو آلى منها ثم طلقها واحدة أو اثنتين ثم راجعها فى اعدة ما كانت لم تصر أولى 
بنفسها منه ( قال ) وإذا طلقها فكانت أمللك بنفسها منه. بأن تنقضى عدتها أو مخالعها أو يولى منها قبل أن يدخل 
بها ثم يطلقها . فإذا فمل هذا ثم تكحبها نكاحا جديدا بعد العدة أو قبلها سقط حع الإيلاء عنه وإنما سقط حم 
الإبلاء عنه بأنها قد صارت لو طلقها لم بقع عليها طلاقه » ولا موز أن يكون عليه حَم الإبلاء وهو لو أوقع الطلاق 
لم يقع . وكذلك يكون بعد لو طلقها ثلاثاً هذه العلة ولو جاز أن تنين امرأة المولى منه حقى تصير أملك: بنفسها منه .. 
ثم يشكحها فبعود عليه 2 الإبلاء إذا نكحها جاز هذا بعد طلاق الثلاث وزوج غيره لأن اليمين قامة. بعينها يكفر 


إذا أصاما وكانت قاعة قبل الزوج . وهكذا الظهار مثل الإيلاء لامختلفان ( قال الرييع ) والقول الثانى 00 


أنه تعود عليه الإيلاء مايق ى *ن ظلاق اثلاث شى* ( الالثنانق ) وإذا بانت امرأة. التظبر منه ولم محدسها 
بعد الظهار ساعة . ثم نكحها نكاحا جديدا ل يعد عليه التظهر لأنه لم يلزمه فى الللك الذى 5000 | 
كفارة ولو حبسها .بعد التظهر ساعة ثم بانت منه لزّمه.التظهر لأنه قدعاد لما قال . وكذلك ل 
الوجبين معا ( الال :إفى ) وإنما جعات عليه الكفارة لأنها بمين لزمته.. ألا ترى أنه لو حلف لايصيب غير 
امرأته فأصاحها كانت عليه كفارة مع الأثم بالزنا . ش 

إبلاء الحر من الآمة ل ارات لم ورك 
ال إبلاء 0 انكام فزن فإن حرحت دن ملكي + ثم تكحها أمة أو حرهة 5 55 ا بلاء 0 هدا غير املك الذى 
آلى ففبه وهكذا العدد يولى من امرأته كر أو أمة فتحلكه سقط الإبلاء نا نفساخ النكاح فإن اعتق فنكحبا أو 71 
ا خرج من م فنكحها لم يعد الإبلاء ولو أن الحر المشترى لامرأته الأمة بعد الإبلاء منها أصابها: بالملك 
)64 داك 


1 


1 


ااه 
أكفر إذاكانت ينه والله لا أقربك وإن لم يصبها لم يكن عليه وقف إذا كانت إصابته بالملك كا لو 1 لى م نأمته لم يكن 
مولا لأن الله تبارك وتعالى إما جعل. الإيلاء من الأزواج فإن خرجت من ملكه ثم تكحبا لم بعد عله الإيلاء لأنه 
قدحنث به مرة ولو كان ؛ قد قالطا والله لاأقر بك وأنت زوجة لى ثمملكبا فأصاءها بالملك لم محنث ومق نكحبا نكا 
| جديدا غير اانتدح الذى؟لى فيه ليعدعاه الإيلاء » وهكذا السد يولى منامرأته ثم تملكه ثم ينكحها » وهكذا لوكانت 
امرأة أحدهما أمة فارتدت فاتفسخ التكاح ثم نكحته بعد لايعود الإيلاء إذا حرم عليه نكاحها لأن هذا غير النكاح 
الذى آلى منه ( قال ) وإذا حاف العبد باللّه أو يما ازمه فيه مين من تبرر كان موليا » وإن حلف بكل ثىء له 
فى سبيل الله أو بعتق تمالبكه أو صدقة شىء من ماله لم يكن موليا لأنه لامملك شيئا وكذلك المدبر والمكاتب » ولو 
جا لق بعضه بصدقة شىء من ماله لزمه الإيلاء لأن له ما كسب فى يومه ( فلل افق ) والذمى كالسم فما 
.يلزه من الإيلاء إذا حا إلينا لأن الإبلاء مين يلزمه وطلاقه كطلاق المسلم وكذلك يلزمه من اليمين مايلزم 
المسدين . ألا ترى أنه لو أعتق عبده أو أصاب امرأته ألزمناه الإيلاء لأن العتقحق لغيره وإن لم وُحرقيه وإن أعتق 
عبده تبررا ألزمناه وإن لم يؤجر فيه فى حاله :لك فكذلك ماسواه وفرض الله عز وجل على العباد واحد . فإن قبل ! 
هو إن تصدق على المسا كين لم كفر غنه ؟ قبل : وهكذا إن حد فى زنا ل يكفر بالحد عنه والحدود لامسامين كفارة 
الذنوب وحن محده إذا زا وأتانا راضيا محكننا وح الله عز وجل على العباد واحد وإنها حددناه لأن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم رجم مهوديين زنيا بما أمره الله تعالى به أن مم ينهم يما أنزل الله . ش 
الإبلاء بالألسنة 
( ثالالةنفى ) إذا كان اسان الرجل.غسير لسان العرب فآالى بلسانه فبو «ول » وإذا تكلم بلسانه بكلمة 
تحتمل الإيلاء وغيره كان كالعربى بتكل بالكلمة وتحتمل معنبين ليس ظاهرهما الإبلاء فيسأل فإن قال أردت 
الإيلاء فهر مول وإن قال لم أرد الإيلاء فالقول قوله مع ينه إن طلبته امرأته وإن كان عريا بتكام بالسنة العجم 
أو عضها فآلى فأى لسان منها آلى به فهو مول داق قال لمأرد الإبلاء دين فهما بيه وبين الله تعالى 
ولا يدين فى الحم . وإن كان عرصاً لايتكم بأجمة شكلم بإنلاء عض ألسنة العجم فقال ماعرفت ماقلت 
وما اريت إلاء فالقول قوله مع عينه . ولس حاله كحال الرحل يعرف بأنه شكلم .بلسان من ألسنة العجم 
ويعقله . وهكذا الأحمى لولى بالعرببة إذاكان يعرف الإيلاء بالعربية لم يصدق فى الحم 0 أن يقول لم أرد الإبلاء 
وإن كان لابعرف العربية صدق فى الحم وإذا1 لى الرجل من امرأته ثم قال لم أرد إبلاء ولكن سبقنى لسانى 
لم بدين فى الحم ودين فما بينه وبين الله تعالى . ْ 
إبلاء الحصى غير المجبوب والجبوب 
( ثالاائ ناف ) رحمه الله : وإذا 1 لى الخصى غير ابوب من امرأته فب و كغير الخصى وهكذا لوكان مجبوباً قد 
بق له ماببلغ به من المرأة مايبلغ الرجل حت تغب حشفته كان كغير الحمى فى جميع أحكانه . وإذا آلى الخمى 
الوب من امرأته قل له فىء باسانك لاثىء عله لزه لاله عمن لامجامع مثله وإنما النىء ابخخاع وهوبمن لاجماع عليه 
. (قال) ولو تزوج رجل امرأة ثم آلى منها ثم خصى ولم جب كان كالفحل ولو جب كان لما الخيار مكائها فى المقام . 
م ١‏ أوفراقه فإن اختارت المقام معه قيل له إذا طلبت الوقف فئىء بلسانك لأنه تمن لا مجامع (قالالرييع) إن اختارت 


م ا 


المقام معه مالسل ال لأكرن فاخا ثانية رك لعي ) زألالة عانق 2 الله فين 
من امرأته أجل سنة ثم خسيرت إلا أن ,طلقها عند الآرء ع ة الأشرر فإن طلة ها ثم راجعها ف العدة عاد الإيلاء عليه 


وخيرتث عند اأسنة ف الممام معة أو فراقه . 


9 إبلاء الرجل 0 ظ 

( الالة نان ) وإذاآلى الرجل من امرأته فلما مى شهران 5 أقل آلى منها هرة أخرى وقف 
عند الأربعة الأشهر الأولى فإما أن بنىء وإما أن يطلق فإن فاء حنث فى اليمين الأولى واليمين الثانية ولم يعد عله 
الإبلاء لأنه قد حنث فى البمينين معا وإن أراد بالمين الثانية الأولى فكفارة واحدة وإن أراد يمنا عليه غيرها 
فأخب إلى" أن لو يكف ركفارتين وقد قل كقارة واحدة نحزثه لأنهما عينان فى ثىء واحد . وهكذا لو آلى منها 
..فاما مضت أربعة أشهر آلى ثانية قبل بوقف أو يطلق ولكنه لو آلى فوقف فطلق طلافاً ملك الرجعة ل 
فى العدة ثم ازجع أو فاء ثم آلى إيلاء آخر كان عليه إيلاء مستقبل ( قال ) وإذا 1 لى الرجل من امرأته فحيل بينه 
وبيتها بأمر ليس من قبله قبل بكئل أربعة أشهر ثم قدر عليه استؤنف له أربعة أشهر كا جعل الله عز وجل له 
أربعة أشهر متتابعة فإذا لم تكمل له حق يمذى حكنها استؤنفت له متتابعة كا جعلت له أولا ١‏ وذلك مثل أن محبس 
فلا يقدر عليها . ومثل أن يكون آلى منها صبية لابقدر على جناعبا محال أو مضناة ..' مرض ‏ يقدر على جماعبا حال 
وإذا صارتا فى حد من مجامع مثله وقف لما بعد أربعة أشبر من نوم يقدر على جماعبم؛ فإن فاء وإلا:طلق وإن أنى 
طاق عليه ( قال ) وإن كانت مريضة يقدر على جماعبا حال أو صبية مجامع مثلها فبى كالصحيحة البالغ » وسواء 
ىفن كر أو ثيب ولا فيئة فى السكر إلا بذهاب العذرة ولا فى الثيب إلا غيب الحشفة » وإذا كان الحجس عن 
الجاع فى الأ بعة الأشهر لابسبب المرأة ولا منها ولا أنها حرمت عليه تيا تحرم الأجنبية إلا محال محدثها فالإيلاء له 
لازم ولاءزاد على أربعة أشبر شيئا فإذا مضت الأربعة الأشبر وقف حتى يطلق أو بؤىء فيء جماع أو فىء 
عور وذلك مثل أن يؤلى فيمرض هو أربعة أشهر فإذا مضت وقف فإن كان يقدر على الجساع عمال فلا فىء 
له إلا فىء الماع وإن كان لايقدر عليه.فاء بلسانه ومثل أن يؤلى قيدبى أو يؤلى وهو يون فإذا 
مضت أربعة أشهر وهو يقدر على الجماع حال فاء أو طلق وإن لم يقدر على ا-اع محال للحبس فاء بلسانه. 
( فالالشنافق ) رحمه الله : ومن قلت له فىء باسانك. فإذا قدر على الجاع محال وقفته مكانه فإن فاء وإلا طلق 
أو طلق عليه ولا أُوْجله إلى أجل الصحيح إذا وقفته بعد أربغة أشهر (قال) وإذا آلى فغلب على عمله 
فاذا مضت أربعة أشهر لم يوقفف حتى يرجعإليه عقله فإن عقل بعد الأربعة الأشبر وقف مكانه فإما أن ينىء وإما أن 
يطلق؛ وإذا آلى الرجل منامرأتة: ثم أحرم قيل له إذا مضت أربعة أشهرفإن فنت فسد إحرامك وخرجت منحم ‏ 
الإبلاء وان لم تنىء طلق عليك لأنك أحسدثت منع الماع وإن آلى ثم تظاهر وهو بحد الكفارة فإذا مضت أربعة 
أشبر وقف فقيل له أنت أدخلت منع الماع على نفسك فإن فنتٍ فأنت عاص بالإصابة وأنت متظاهر وليس لك أن 
تطأ قبل السكفارة وإن ل تنىء فطلق أو يطلق عليك » وهكذا لو تظاهرثم آلى لأن ذلك كله جاء »نه لامنها ولم حرم 
عله بالظهار حرمة الأجنية . 


ا 

. اختلاف الزوجين ف الإصابة‎ ٠ 

) الال افق ) رمه اله : وإذا 5-5 المولى فقال قد أصلتها وقالت لم يصبنى ل عن الال قوله 
مع يمينه لأنها تدعى ماتكون به الفرقة الى هى إليه وإن كانت بكرا أرما النساء فإن قلن عى بكر فالقول قولها 8 
عينها ء وإذا قالت قد أصابنى وإما أدخله بيده حق غيب الحشفة فذلك فىء إن صدقبا ( قال الريع ) وإن غلبته على 
١‏ نفسه حق أدخله ددها قد قاء وسقط عنه الإبلاء ولا كفارة عله لأنه مكرء ( فالالثةنق ( وإن وقفف آنا 
سألت وقفه فادعى إصابتها فى الأربعة الأشبر وأنكرت فالقول فيا كالقول إذا وقفناه بعد أريعة أشبر يصدق إن ٠‏ 
كانت ثناً وتصدق هى إن كانت بكرا . 


(أخسيرنا الربيع بن بن سلمان ) قال 00020 رحمه الله : قال الله 1 « الذين يظاهرون . 
- من نسانهم ماهن أمهاتهم إن أمهاتمم إلا اللاثى ولدنهم وإنهم ليقولون منكراً من القول ورا وإن الله 
لعفو غفور » (. فالالة اق ) فكل زوج جاز طلاقه وجرى عليه الحم من بالغ غير مغلوب على عقله وقع عليه 
الظبار سواء كان حرا أو عبدا أو ءن تنكل فه الحرية أو ذميا من قبل أن أسل الظهار كان طلاق الجاهلية 
قحم ا تعالى فيه بالسكفارة فحرم الجاع على المتظاهر بتحريمه للظبار حق يكفر وكل هؤلاء تمن يازمه الطلاق 
0 عليه الماع 'يتحرعه إذا كانوا بالغين غير مغلوبين على عقولهم ( قال ) وظباركل واحذ من هؤلاء يقع على 
زوجته دخل بها أولم يدخل بها مغيرة كانت أوكييرة محل جماعبا ويقدر عليه أو لاحل ولا يقدر عليه بأن 
تسكون حائضاً أو حرمة أو رتقاء أو صغيرة لامجامع مثلها أو خارجة من هذا كله ( قال ) ولو تظاهر من 
من امرأته وهى أمة ثم اشستراها فسد التكاح والظهار نحاله لابقرءها حق يكفر من قبل أن الظبار لزمه وعى. 
زوجة ٠‏ وإدا تظاهر السكران ازمه الظبار . فأما المغلوب على عقله بغير سكر فلا يلزمه » وإذا تظاهر 
٠‏ الأخرس وهر يعقل الإشارة او الكباءة لزمه الظبار » وإذا تظاهر من امرأته ثم قال لامرأة له أخرئ قذ 


أشسركتك معبها أو قال أمت مثلها أو ما أشبه هذا بريدبه الظبار فإن عله فيها مثل ماعله فى التى تظاهر 


اوهو واد "إن 1 ارذية عبار ولا تحرعا فليس بظبار ولا شىء عليه ء وإذا قال لامرأة لهأنت 
على كظبر أمى إن شاء الله فليس بظبار ء ولو قال إن شاء الله فلان فليس بظبار حق يعم أن فلانا قد شاء ء 
وإذا تظاهر الرجل من امرأته ‏ ثم تركها 1 كثر من أربعة أشبر فهو متظاهر ولا إبلاء عليه يوقف له لأن الله 
ظ تعالى قد حي فى الظهار غير حكه فى الإبلاء فلا >كون المتظاهر موايا ولا المولى متظاهرا بأحد القولين ولا يكون 
علية بأحدهما إلا أسهما جعل على نفسه لأنه مطبع لله تعالى بترك الماع فى الظبار عاص لو جامع قبل أن يكفر 
وعاص بالإيلاء » وسواء كلن مضارا بالظبار أو غير مضار إلا أنه يأئم بالضرارما يأئم لو آلى أقل من أربعة أشهر. 
ديد شرازا ولا عي عليه حي الإيلاء بالضرار ويأثم لو تركها الدهر بلابعين بريد ضرارا ولا عتم عليه حم 
١‏ الإبلاء ولا محال حم عما أنزل الله تبارك وتعالى فيه . ١‏ 


( ثالإلغنافى ) رحمهلله : قال الله تعالى د والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون ما قالوا فتحرير رقبة من 
قبل أن يناسا ذليم توعظونبه والله عاتعملون خبيرهفنلم مجد فصيام شهرين متتابعين من قبل أن يماسا لفن لم ستطع 
فإطعام ستين مسكينا » ( هالغ اف ) سمعت من أرضىمن اهل العم بالقرآن يذكر أن أهلالجاهلية كانوا يطلقون 
بثلاثة الظهار والإبلاء و الطلاق فأقر الله تعالى الطلاق ظلاقا و حَ ف الإبلاء بأن أمهل الو لى أزبعة أشورثم جيل عليه 
أن بنىء أو يطلق وحم فى الظهار بالكفارة فإذا تظاهر الرجل من امرأته بريد طلاقها أو بريد محريمبا بلاطلاق 
فلا بقع به ظلاق حال وهو متظاهر وكذلك إن تكلم بالظبار.ولاينوى شيئا فبو متظاهر لأنه متك بالظهار ويلزم ٠‏ 
الظبار من لزمه الطلاق ويسقط من سقط عنه وإذا تظاهر الرجل من امرآته قبل أن يدخل .بها أو بعد مادخل. 
بها فبو متظاهر وإذا طلقها فكان لايملك رجعتها فى العدة ثم تظاهر مها لم يلزمه الظبار » وإذا طلق امرأنيه : 
فكان يملك رجعة إحداهما ولاملك رجعة الآخر ى فتظاهر منهما فى كلة واحدة لزمه الظهار من الى علك ‏ رجعتها 
ورسقط عنه من الى لاعلك رجعتها ( الال افق ) وإذا تظاهر من أمته أم ولد كانت أو غير أم ولدلم يلزمه 0 
الظهار لأن الله عز وجل .قول « والذين يظاهرون من نسائهم » وليست من نسائه ولابلزمه الإيلاء ولا الطلاق . 
فها لإبازمه الظهار وكذلك قال الله تبارك وتعالى « للذين يؤلون من نسائهم تربص أربعة أشبر» ناو1 لى من أمته . 
.الم يلزمه الإبلاء ٠‏ وكذلك قال « والذين يرمون أزواجهم » وليست من الأزواج فلو ره!هالم يلتعن لأنا عقلنا 
عن الله عز وجل أنها ليست من نسائنا وإنما نساؤنا أزواجنا ولو جاز أن يلزم واحدا من هذه الأحكام لزمبها كلها 
لأن ذكر الله عز وجل لما واحد . ٠‏ 

ظ مايكون ظهاراً وما لآيكون ظ 

( الت ئ]فق ) رح لله : والظهار أن يقول الرجل لامراته أنت على كظور أمى فإذا قال لما أنت منى. 
اكظبر أمى أؤأنت معى أو ما أشبه هذا كظهر أمى فهو ظهار , وكذلك لو قال لما فرجك أو راسك أو بديك 
أوظهرك أو جلدك أويدك أو رجلك على كظبر أمى كان هذا ظهارا » وكذلك لو قال أنت أو بدئك على كظهر ' 
أمى أ وكبدن أمى أوكرأس أمنى أو كيدها أوكرجلها كان هذا ظبارا لأن التلذذ بكل أمه حرم عليه كتخحرجم 
التلذذ بظبرها ( قال ) وإذا قال لاء.رأته أنت على كظهر أخقى أو كظبر اءرأة محرمة عليه من تسب أو رضاع 
قامت فى ذلك مقام الأم . أما الر<م فإن ما محرم عليه من أمه محرم عليه منها » وأما الرضاع فإن:ااننى صلى الله عليه 
وسلٍ قال « يحرم من الرضاع -مامخرم هن النسب » فأقام البى صلى الله عليه وسل الرضاع «قام النسب في مجز أن ١‏ 
فرق بينهما ( قال الرع ) معنى قول الشافمى إن الله عز وجل نسب الظبار إلى الأم فقال عز من قائل « الذين . 
يظاهرون منج هن نسامهم ماهن ن أمهاتهم» فكل ما كان محرما على المرء 5 ترم الاأم فظاهر من امرأتة فثسبه إلى . | 
من حرم عليه كخرة الأم لزمه أنظبار » ولك مثل أن يقول أنت على كظهر أختى وم تزك أخته عخرمة علية 
لم محل له فل فكان بذلك متظاهرا ( قال الرييع ) فإن قال أنت على كظبر أجنبية ل يكن «ظاهرا من قبل أن» . 
أن الأجنبية وإنكانت فى هذا ااوقت محرمة فبى حل له لو تزوجها والأم لم تكن حلالا قط له ولا تكون حلالا 
بدا ٠‏ فإن قال أنت على كظهر أخى من الرضاعة فإن كانت ولد قل أن ترضعه أدبا فقدكانت قبل أن يكون 2 
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الرضاع حلالا له ولا يكون مظاهرا ها وليست مثل الأخت من النسب الى لم تكن حلالا قط .له وهذه قدكانت 
حلالا له قبل أن ترضعه |أمها فإن كانت أمبا قد أرضعته قبل أن تلدها فبذه لم تكن قط حلالا له فى حين 
لأنها ولدثها بعد أن ضار ابنها من الرضاعة ( قال الريع ) وكذلك امرأة أبه فإذا قال الرجل لامرأته 
أنت عله كظهر امرأة أنى ٠‏ فإن كان أبوه قد تزوجما قبل أن يولد فبو مظاهر من قبل أنها ل تسكن له حلالا 
قط ولم يواد إلا وهى را عليه » وإن كان قد ولد قبل أن يزوجبا أبوه فقدكانت فى حين حلالا له فلا يكون 
٠‏ با متظاهراً ( فالإلةنافى ) رحمه الله : وإن قال أنت على كظهر0© امرأة أى أو امرأة ابنى أو اءرأة رجل 
سماه أو امرأة لاعنها أو أمرأة طلقها ثلاثا لم يكن ظهارا ٠ن‏ قبل أن هؤلاء قد كن وهن مللن له . وإن قال أنت 
على كظبر أفى أو ابنى لم يكن ظراراً من قبل أن مايقع على النساء من حرم وتحليل لابقع على الرجال (قال) وإن 
قالت امرأة رجل له أنت على كظهر أنى أو أمى لم يكن ظبارا ولا عليها كفارة هن قبل أنه ليس لما أن 
توقع التحرجم على رجل إنما لارجل أن يوقعه عليها ( ثالإلةنافقى ) ويازم الظبار من الأزواج من لزمه 
الطلاق ويلزم بما يلزم به الطلاق من انث لأن فيه تحربما للمرأة حق يكفر » فإذا قال لامرأته إن دخلت الدار 
فأنت على" كظهر أءى فدخلت الدار كان «تظاهرا حين دحّات ٠‏ وكذلك إن قال إن قدم فلان أو تكست فلانة / 

ولو قال لامرأةلم ينكحم! إذا تكحتك فأنت على كظهر أمى فسكحها لم يكن متظاهرا لأنه لو قال فى تلك الال أنت 

غلى كظبر أمى لم يكن منظاهرا لأنه إكا يمع التحرم من النساء على من حل52؟ ثم حرم فأما من لم بحل فلا 
بقع عليه حرم ولا حَم محري لأنه حرم فلا معنى للتحريم فى التحريم لأنه فى الحالين قبل التحريم وبعدم حرم بتحريم 
( التاق ) وبروى مثل معنى ماقلت عن اانى صلى الله عليه وس » ثم عن على وابن عباس رضى الله تعالى 
عنهما وغيرهم وهو القياس . وإذا قال أنت على كظهر أمى يريد طلاقا واحداً أو ثلاثاً أو طلاقا بلا نية عدد لم يكن 
طلاقا للا وصفت من حكم الله عز وجل فى ااظبار وأن بينا فى حكم الله تعالى أن ليس الظهار اسم الطلاق ولا مايشبه 
الطلاق ما ليس لله تبارك وتعالى فيه نص حك ولا لرسول الله صلى الله عليه وسلم وما كان ارجا هن هذا ما يشبه 
الطلاق فإعا يكون قباسا على الطلاق وإذا قال الرجل لامرأته أنت طالق كظهر أهى يريد ااظبار فبى طالق.ولا 
ظبار عليه لأنه صرح بالطلاق ولم يكن لكظبر أمى معنى إلا أنك حرام بالطلاق وكظهر أمي محال لامعنى له 
فلزهه الطلاق وسقط الظبار وهكذا إن قال أنت على حرام كظهر أمى يريد الطلاق فهو طلاق وإن لم يرد الطلاق 
فهو متظاهر . وإن قال لامرأته أنت على حرام كظهر أمى ثم قال لأخرى من نسائه قد أشركتك معها أو أنت 
مثلها أو أنت كهى أو أنت شمركتها أو ما أشبه هذا لايريد به ظبارا لم يلزمه ظبار لأمها تكون شمريكتها ومعبا 
ومثلها فى أننها زوجة له كبى وعاصية لهكبى ومطعة له كبى وما أشبه هذا ما ليس بظبار (قال) وإذا #ظاهر 
الرجل من أربع نسوة له بكامة واحدة أو بكلام متفرق فسراء وعليه فى كل واحدة منهن كفارة لأنالتظاهر حرم 
لكل واحدة منهن لامحل له بعد حتى يكفركا يطلقين معا فى كلة واحدة أو كلام متفرق فتكون كل واحدة 
منهن طالقا . وإذا تظاهر الرجل من امرأته مرتين أو ثلاثا أو كش يزيد بكل واحدة مئين.ظبار! غير صاحبه 
قبل كفر فعليه فى كل تظاهر كفارة كا يكون عليه فى كل تطليقة تطليقة لأن التظاهر طلاق جعل الخرج 


)0( فى امزأة الأب التفصيل المتقدم بدليل الملة » فتنبه . 
(0) قوله : ثم حرم أى بهذا التحرم » فتنبة . ش 


-8/]؟ - ش 
منه كفارة . ولو الها متتاعة فقال أردت ظبارا واحدا كان واحداً كم كون لوأزاه . 'طلاقا واحدا 
وإبانة بكلمة واحدة : وإذا تظاهر من امرأته ثم كفر ثم تظاهرمنها مرة ة أخرى كفر مرةأخرىواو قال لامرأته 
إذا تظاهرت من فلانة امرأة له أخرى فأنت على كظهر أمى فتظاهر منها كان من امرأته التى قاللها ذلك متظاهرا 
ولو قال لامرأته إذا تظاهرت من فلانة اءرأة أجنبية فأنت على كظهر أمى فتظاهر من الأجنبية لم يكن عليه 
ظهار لأن ذلك ليس بظهار ٠‏ وكذلك لو قال لما إذا طلقتها فأنت طالق فطلقها لم تكن امرأته طالقا لأنه طلق غير 
زوجته (قال) وإذا قال الرجل لامرأته أنت على أو عندى كأمى أو أنت مثل أمى أو أنت عدل أمى وأراد فى 
الكرامة فلا ظهار وإن أراد ظبارا ذهو ظهار وإن قال لاننة إلى فليس بظبار . ش 
ظ متى نوجي على المظاهر الكفارة . 

( فالللع :افق ) رحمه الله . قال الله تبارك وتعالى « والذين يظاهرون من نساتهم ثم يعودون لما قالوا فتحرر 
رقبة » الآبة ( الالئ:افق) الذى علقت بما سمعت فى «يعودون لما قالوا » أن المنظاهر حرم مس امرأته بالظبار 
فإذا أتت عليه مدة بعد القول بالظهار لم محرمها بالطلاق الذى محرم به ولا ثىء يكون له مخرج * ن أن محرم عليه 
به فقد وجب عليه كفارة الظبار كأنهم بذهبون إلى أنه إذا أمسك ماحرم على نفسه أنه حلال ققد عاد 1 قال فخالفه 
فأحل ماحرم . ولا أغل له معنى أولى به من هذا ولم أعل عخالفا فى أن عليه كفارة الظبار وإن لم يعد بتظاهر آخر 
فلم مجز أن يقال لمالم أعلم عخالقا فى أنه ليس ممنى الآية . وإذا حبس المتظاهر امرأته بعد الظبان قدر ماعكنه أن 
يطلقها ول يطلقها فكفارة الظبار له لازمة . ولو طلقها بعد ذلك أو لاعنها فحرمت عليه على الأبد لزمته كفارة 
الظهار . وكذلك لو مانث أو ارتدت فقتلت على الردة . ومعنى قول الله تعالى« من قبل أن يعاس » وقت لأن يؤدى 
ما أوجب عليه من السكفازة فيها قبل الماسة فإذا كانت الماسة قبل الكفارة فذهب الوقت لم تبطل الكفارة ول بزد , 
عليه فيها كا يقال له أد الصلاة فى وقت كذا وقبل وقت كذا فيذهب الوقت فؤد.ها لأنها فرض عليه فإذا لم يؤدها 
فى الوقت أداها قضاء بعده ولا يقال له زد فبها لذهاب الوقت قبل أن تؤذيها (قال) وهكذا لو كانت امرأته معه 
فأصابها قبل أن يكفر واحدة من الكفارات أ وكفر بالصوم فأصاب فى لل ااصوم لم ينتقض صومه وءضى على 
الكفارة . ولو تظاهر منها ثم مات مكانة أو مانت مكانها قبل أن يمكنه أن يطلق لم يكن عليه ظهار » ولو تظاهر 
مها فأتيع النظاهر طلاقا حل له بعده قبل زوج له عليها فيه الرجعة أو لارجعة لهلم يكن عليه بعد الطلاق كفارة 
لأنه أتبعها الطلاق مكانه فإن راجعها فى العدة فعليه الكفارة فى الى علك رجعتها ولو طلقها ساعة نكحها لأن 
مراجءتها بعد الطلاق أ كثر من حدسها بعد الظهار وهو يمكنه أن يطلقها . ولو نظاهر منها ثم أتبعها طلاقا لاعملك 
فيه الرجعة ثم نكحهالم تكن عليه كفارة لأن هذا هلك غير الملك الأول الذى كان فيه الظهار . ألا ترى أنه . 
لوتظاهر «نها بعد طلاق لايملك فيه الرجعة لم يكن فيه متظاهر . ولوطلقها ثلاثا أو طلاقا لاتحلله حتى تنكح زوجا 
غيره سقط عنه الظهار » ولو نكحها بعد زوج لم يكن متظاهرا لما وصفت وبأن طلاق ذلك اللك قد مضى 
وحرمت ثم تكحها فكانت مستأفة حكها حم من ل تتكح قط إذا سقط الطلاق سقط ماكان فى حكنه وأقل من 
ظهار وإيلاء » ولو تظاهر منها ثم لاعنها مكانه بلا فصاء كانت فرقة لما يفرق بِيهما وسقط الظهار , واو حسها 
بعد الظهار قدر مامكنه اللعان فلم بلاعن كانت عليه كفارة الظهار لاعن أولم لم لابلاعن ء وإذا نظلاهر امسر م من 
امرأته » ثم ارتد أو ارتدت مع الظهار فإن عاد المر تد منهما إنى الإسلام فى اأهدة 5 قدر مايعمكنه الطلاق 
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نرمه الطهار وإن طلقها مع عودة المرتد منهما إلى الإسلام أو ل يعد المرتد منهما إلى الإسلام فلا ظبار عليه إلا أن 
يتناكحا قبل أن تبين منه ثلاث فيعود عله الظهار ء وإذا تظاهر الرجل من امرأته ؤهى أمة ثم عتقت 
فاختارت فراقه فالظهار لازم له لأنه حبسها بعد الظبار مدة يكنه فيا الطلاق » ولو تظاهر منها وهى أمة فلم 
يكفر <ق اشتراها 1 يكن له أن .قرءها حتى يكفر لأن كفارة الظبار لزمته وهى أمة زوجة » وإذا قال الرجل 
0 نه أنت على كظهر أمى إن شاء الله لم يكن ظهاراً وإن قال إن شاء فلان لم يكن ظهاراً حقيشاء فلان وكذلك 
إن شت فم نشأ فلس يظهار وإن شاءت فظهار ‏ وإذا قال الرجل لاءرأته أنت على كظهر أمى والله لا أفربك أو 
2 قال والله لأأفربك وأنت على كظهر أمى فهو مول متظاهر يؤمر بأن يكفر للظهار من باه ورفال 4ج إن قديع - 

الفيثة قبل الأر بعة الأشور فهو خير لك ء وإن ذثت كنت خارجا مها من حي الإبلا, وعاصياً إن قدمتها لى كفارة 
٠‏ الظهار فإن آخرتمها إلى أن فى أربعة أشير فسأات امرأتك أن توقف للايلاء وقفت فإن فات خرجت من الإبلاء 
وإن ل تفىء قبل لك طلق وإلا طلقنا عليك ثم هكذا كنا راجعت فى العدة فضت أربعة أشهر توقفك يوقف من 
لاظهار عليه من قبل أن الحبس عن الماع جاء من قبلك بأمر أدخلته على نفسك قدمت الإيلاء قبل الظاهار أو الظبار 
قبل الإيلاء وإذا قال عند الوقوف آنا كفر قبل أعدق مكاناك أو أطعم إن كات ممن له أن عم وفى* ولا تمبلك 
١‏ كثر نما بمكنك ذلك فإ ن كنت مريضا ففيأتك بالاسان وإن قلت أصوم قلنا ذلك شهران وإنما أمرت بعد الأشبر 
. بأن تىء أو تطلق ولا يحوز أن تحمل لك سنة فإن قال أمرانى بالعتق والإطعام ؛ قبل ما أمبلك به إلا ماأمبلك إذا: 
ل يكن عليك ظهار والفيثة فى اليوم وما أشببه . 

باب عتق المؤمنة فى الظهار 

قال الله تعالى « والذين يظاهرون ٠ن‏ نساتهم ثم يعودون لما قالوا فتحرير رقبة من قبل أن يناسا » 
. ( ثالالتن]فى ) رحمه الله تعالى فإذا وجبت كفارة الظبار على الرجل وهو واجد ارقبة أو أمنها لم يزه فا إلا 
حر بر رقبة ولا تحزئه رقبة علىغير دين الإسلام لأن الله عز وجل يدول فى القتل« فتحرر رقبة مؤمنة)وكانشرط الله ' 
تعامى فى رقبة القتل إذا كانت كفارة كالد ليل والله تعالبى أعلم على أن لا محزىء رقبة فى اسكفارة إلا مؤمنة ما شرط 
اله عز وجل العدك فى الشهادة فى موضعين وأطلق الشوود فى ثلاثة مواضع فلماكانت شهادة كلها | كتفينا شسرط الله 
عز وجل فما ششرط فية واستدلانا على أن ماأطلق من الشبادات إن شاء الله تعالى على مثل معنى ماشمرط وإما رد الله 
4 ذكره لك المسامين على المسامين لاءلى ١‏ شركين قن أعتق فى ظم ار غير مؤمنة فلا محزئهوعله أن يعودفيعتق 
ا «ؤمنة قال وأحب إلى أن لايعتق إلا بالغة مو منة فإن كانت أتجمية فوصفت الإسلام أجزأته » أخيرنا مالك عن هلال 
ابن أسامة عن عطاء بن يسار عن عمر بن الحم أنه قال أتدت رسول الله صلى الله عليه به دسم فقلت بارسول الله إن 
| جارية لى كانت ترعى غنا لى فجئنها وفقدت شاة من الغام ذ فسألتها عنها فقالت أ كلها لذن فأسفت علها وكنت من 
بنى كدم فاطدت وجببا وعلىرقبة أفأءتقها؟ ففال لما رسول الله صلى الله عليه وسمم دأبن ا فقالت فىاللسماء تقال« من . 
أنا؟» ققالتأنت رسول اله قال« فأعتقبا» قال مر بن امس أشياويار سول الله كنا نصتعبافى الجاهلية كنا تأتى الكبان 
فقال الننى صبى الله عليه و-! رولاتأتوا الكبان» فقال عمر ء وكنا تنطير فقال 2 إما ذلك شىء محده أحد؟ فى نفسه فلا 
يصدنع «ى ) الالتنافق ) ) رخه الله تعالى أسم الرجل معاوية بن ال اد روى اازهرى وى بن أفى كثير 
( هانغ :افق ) وإذا أعتق صبية أحد أبويها مؤمن أجزات عنه إن شاء الله تعالى لأنا نصلى علبها ونورتمها ومحم 
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ها حت الإعان » وإن أعتق مرتدة عن الإسلام م تجحرى» ولو رغية بعد عتقه إباها إلى الإسلام لأنه أعتقها وهى ٠‏ 
غير مؤمنة وإن ولدت خرساء على الإيمان وكانت تشير به وتصلىأجزأت عنه إن شاء الله تعالى وإن جا وتنا من يلاد 
الشرك تماوكة خرساء فأشارت بالإيمان وصلت وكانت إشار تها تعقل فأعتقها أجزأت إن شاء الله تعالى وأحب إلى 
أن لايعتقها إلا أن لاتتكلم بالإيعان وإن سبيت صبيةمع أبويها كافرين قعقلت ووسفت الإسلام إلاأنها لم تبلغ فأعتنها 
.عن ظهاره لم تجحزىء حتى تصف الإسلام بعد البلوغ فإذا فعلت فأعتقها أجزأت عنه وإذا وصفت الإسلام بعد البلوغ 
فأعتقها مكانه أجزأت عنه ووصفبا الإسلام أن تشهد أن لاإله إلا الله وأن محمذا رسول الله وتبرأ ما خالف الإسلام . 
من دين فإذا فعلت فبذا كال وصف الإسلام وأحب إلى لو امتحئها بالإقرار بالبعث بعد الموت وما أشبهه . 
ظ من جز من الرقاب إذا أعتق ومن لا بجزى”' ظ 
) ثاالة انق ) رحمه لله:لامجزى* فى طبار ولا رقبة واجبة رقبة تشترى بشسرط أن تعتق لأن ذلك يضع ءن 
عنها ولا محزى” فبها مكاتب أدى هن نحومه شيئا أو لم يؤد لأنه تمنوع من بعه فإذا عجز المكاتب أو اختار العجز 
فأعتق بعد عجزه أو اختياره العجز أجزأه ولا تحزى” أم الولد فىقول من لا .دعبا و نجزى* 07 برى لاسيد 
عا ومحزئ؛* الدر لأنه سباع ع وكذلك يجزى” المعتق إلى أجل وإن أعتق عدا له مرهونا أوجانا حناءة فأدى الرهن 
أو الجناية أجزأ عنه وإن أعتق مافى بطن أمته عن ظباره أو رقبة ازمته ثم ولدته تامالم بجزه لأنه أعتقه ولا يدرى ٠‏ 
| يكونأولا يكون ولا يجزى* من العتق إلا عتق من ضار إلى الدنيا وإن أعتق عبدا له غائيا فأثبت أنه كان حنا يوم ٠‏ 
وقع العتق أجز أ عنه وإن لم يشت ذلك لم محر دى * عنه لأنه على غير يتين من أنه أعتق لأن الشق لا كرون الاعلى ء 
1 وإن وجبت عليه رقبة فاشترى من يعتق عليه عتق عله إذا ملكه وكان عتقه وصمته سواء ساعة بملكه بعتق عله 
ولا غزئه عتقه وبأى وجه ملك عبدا له يشت له عليه الرق فأعتقه بعد الملك أجزأ عنهولو كان عبدبين رجلين فأعتقه 
أحدهما وهو موسسر ينوى أن يكون حرا عن ظهاره أجزأه .ن قبل أنه م يكن لشمريكه أن يعتق ولا برد عتقه ولو 
كان معسيرا فأعتقه عن ظباره فعتق نصفه ثم هلك نصفه بعد ماأعتقه عنظبار ه أجزآء لأندأعتق رقبة تامة عن ظباره 
ولو كان قال لعبيد له أولم يدخل هذه الدار فهو حر ثم أمر أحدثم أن يدخل الدار ونوى أن يعتق: بالحنث عن 
ظهاره لم حزم إذا دحل الدار فعتق عله لأنه يهتق بالحنث بكل حال ونع من بق من رقيقه أن يعتق بنث ولوقال 
له رجل لك على عششرة دنائير على أن تعتق عبدك فأعتقه عن ظباره وأخذ ااعثيرة لم يجز . لأنه أخذ عله جملا ولو 
.أخذ الجعل وأعتقه ثم ردهلم مجزه ولو أنى الجعل أولا ثم أعتقه عن ظباره أجزأء ( فالالثنانق ) ولا يزه أن . 
يعتق رقبة عن ظهاره ولا واجب عله إلا بنة يقدمها قبل ااعتق أو معه + ن الواجب عليه , وجماع ذلك أن اقصسد 
بالعتق قصد واجب لاأن برسل بلا نية إرادة واجب ولا تطوع ولو كان على رجحل ظبار فأعتق عنهر جل عبدا للمعتق 
بغير أمره ل مزئه وكان ولاؤه لسيده الذى أعتقه ولو كان انذى عليه الظبار أعطاه شيا على أن يعتق عنه عبدا. له 
بعينه أو لم.بعطه فسأله أن يعتق عنه عبدا له بعينه فأعتقه أجزأء واولاء لأذى عليه الظبار الذى أعتق عنه وهذا منه 
اكشسراء «قبوض أو هبة »فروطة وكا لو اشترى رجل من رجل عبدا فم قيضه المشترى حق عتقه جاز عتقه وكان 
ذمانهمنه والعتق 3 كردن افص ال وإذا وهن عل الرعل طرازات اد كفار مان فاعتق عبداً عنهها معا جعله عن 
أبهها شاء وأعتق غيره عن الآخر لأنه قسد به قصد واجب واو أعتق ا عنوما أجزأ هذا المعنى لأنه قد استكثل 0 
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عتق عبدن عن ظباررن نصفا بعد نصف قال وإذا أعتق عسدين عن ظبارين أو ظهار وقتل كل واحد منهما عن 
الكفارتين معاً جعل كل واحد منهما عن أهما شاء وإن لم يجعله أجزأتا مع لأنه قصد مهما قصد كفارتين وأجزناء 
بما وصفت أن كل واحد من الكفارتين قد أعدق فبها عبدا ناما نصفا عن واحدة ونصفا عن واحدة ثم أخرى نصفا 
عن واحدة ونصفا عن واحدة فككل فيها العتق وعتقه عن نفسه للظبار ازمه لاعن امرأته فإذا قسد قصد اكفارة 
عن الظبار أجزأته ولو أعتق عبدين عن ظبار واحد فأراد أن بجعل أحدهها عن ظباره الذىأعتق عنه والآخرعن 
ظبار عليه غيره ل يكن له ذلك لأن عتقهما قد.غى لاينوى به إلا أحد الظبارين فيجزئه مانوى ولا يحزئه مالم ينو 
قال ولو وجبت عليه رقبة فشك أن تكون عن ظبار أو قتل أو نذر فأعتق رقبة عن أمها كان عليه أجزأه لأنه قصد 
مها قصد الواجب و حرج ماوجب عليه من نيته بالعتق وز أعتقها لانوى واحدا من الذى عله للم حزئه » وإن 
أعتقها عن قتل ثم عل أن لم يكن عليه قتل أو ظهار ثم علم أن لم يكن عليه ظهار فأراد أن مجعلها عن الذى عليه لم 
أتحمزىء عنه لأنه أعتقها على نية شىء بعينه لم يحب عليه وأخرج الواجب عليه فأعتق عنه ولا يحزىء عنه أن يرف 
النية إلى غيره ما قد أخرجه من نيته فى العتق واو أعتق جارية عن ظبازه واستتنى مافى بطنها أجزأت عنه وما فى 
بطنها حر ولو أعتقها عن ظهار على أن تعطبه شيئًا لم مزه ولو أبطل الثثىء عنها بعد العتق لم مجزه لأنه أعتقها على 
جعل وإن تركه ولو كان قال لما أعتقك على كذا فقالت نعم ثم أبطل ذلك فأعتقها على غير جعل ينوى بها أن تعتق 

عن ظهاره أجزأته . ش 

ظ مايجحزى من الرقاب الواجبة وما لابيحزى 

( الال افق ) قال الله تبارك وتعالى «فتحرير رقبة مؤمنة» ( والال: :افق ) فكان ظاهر الآية أن كل رقبة 
حزئة عمياء وقطعاء ومعيبة ماكان العيب إذا كانت فيه الحياة لأنها رقبة وكانت الآية محتملة أن يكون أريد بها بعض 
الرقاب دون بعض قال ولم أر أحدا من مفى من أهل العم ولا حي لى عنه ولا بق خالففى أن من ذوات النتقص 
هن الرقاب مالا يمزىء فدل ذلك على أن المراد من الرقاب بعضها دون بعض قال ولم أعلم مخالفا تمن مغى فىأن من 
ذوات النقص مامحزى* فدل ذلك عل أن من ذوات العيب ماتحزئء ء قال ولم أر شيئا أعدل فى معنى ماذهبوا إليه 
إلا ماأقول والله تعالى أعل وجماعه أن الأغلب فا بتخذ له الرقيق العمل ولا يكون العمل تاما حتى تكون بدا المملوك 
باطشتين ورجلاه ماشيتين ويكون له بصر وإن كان عينا واحدة ويكون يعقل فإذا كان هكذا أجزأه وإن كان أبسم 
أو أصم أو أحمق أو بحن ويفيق أو ضعيف البطش أو المثى أو أعور أو معيبا عيبا لايضر بالعملضررا بينا وأنظر 
كل نقص كان فى اليدين واارجلين فإن كان يضير بالعمل ضمررا بينا ل بجز عنه وإن كان لايضر به ضررا بينا أجزأء 
والذى يضر به ضررا بينا قطع أو شلل اليد كلها أو شلل الإهام أو قطعها وذلك ف المسبحة والوسطى معاء وكل 
واحدة منهما على الانفراد بينة ااضرر بالعمل والذى لايضر ضمررا بينا شال الخنصر أو قطعها فإن قطعت اتى إلى 
جنمها من يدها أضر ذلك بالعمل فل مجز وإن قطعت إحداهما من يد والأخرى من بد أخرى لم يضر بالعمل ضررا 
بينا ثم اعتير هذا فى الرجلين على هذا المعنى واعتبره فى البصمر فإن كان ذاهب إحدى العيندن ضعيف الأخرى ضعفا ١‏ 
يضر بالعملضتررا بينا لم جز وإنلم يكنيضر بالعملضمررا بينا أجزأهءوسواءهذا فىااذ كر والأنثى والصغير والكبير 
ومحزى* الأنثى الرتقاء والذكر؛ الوب والأصى ولس هذا من العمل ,سبيل ونزى* الرقاب مع كل عيب لايضر 


بالعمل ضررا بينا والذى يفيق وين بجرى* وإذا كان الجنون طبقا لم جز وبجزىئ* المررض لأنه قد يرجى أن يصح 
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والصغير لأنه قد يكبر وإن لم يكبر ولم يصح وسواء أى مررض ما كان مالم يكن معضوبا عضبا لايعمل معه عملا تاما أو 
قربا من المام ما وصفت . 00 


من له الكفارة بالصيام فى الظهار 


قال الله عز وجل « فتحرير رقبة من قبل أن يماسا فن لم بحد فصيام شبرين متتابعين من قبل أن يتاسا » 
( لالت ]فق ) فإذا لم محد المنظاهر رقبة يعتقها وكان «طيق الصوم فعليه الصوم ٠‏ ومن كان له مسكن وخادم 
وليس له تماوك غيره ولا مايشترى به نهاوكا غيرء كان له الصوم ومن كان له تملوك غير خادمه ومشّكن كان عليه أن 

إعتق . وكذلك لوكان له من موك كان عليه أن يشيرى ماوكا فعتقه (قال) فإن ترك أن يشترى به وهو واحد 
فأعبر ان له أن سو واو :وجيت عليه كيار الطيازوهر مدر اواعر متهاقل أن كيل ثم اسن قبل 
أن يدخل فى الصوم كان عليه أن يعتق ول يكن له أن يصوم فى حال هو فا موسر ( لاله :انق ) وحم وقت 
مرضهق الكفارة حين يكف رما حكنه فى الصلاة حين يصلى بوطوء أو تيمم أو مريض أو صحح (فال الريع) وقد 
قال مرة حكنه يوم محنث فى الكفارة ( ك[ال::إنتى ) ولوكان عند الكفارة غير واجد فعرض عليه رجل أن 
هب له عبداً أو أوصى له أو تصدق عليه به أو مُلكه بأى وجه ما كان الملكلم يكن عليه قبوله وكان لهرده والاختيار 
له قبوله وعتقه غير الميراث ٠‏ فإذا ورثه لزمه وكان عليه عتقه أو عتق غيره ( الال :فى ) ولو اشيراه على نية 
أن يعتقه كان له أن يسترقه ويعتق غيره ٠.‏ ولا يحب عليه عتق عبد اشتراه أبدا حق يعتقه أو بوجب عتقه تبر را 
( ثالالغنافق ) فإذا كان له الصيام فلم يدخل فى الصيام حتى أيسسر فعليه العتق . وإن دخل فيه قبل أن يوسر ثم 
أبسر كان له أن .عضى فى الصيام . والاختيار له أن يدع الصوم ويعتقكا تيمم فتحل له الصلاة فإن ل يدخل فمها حق 
بحد الماء لمكن له أن يصلى عق قواضا وإن دخل فيها ثم وجد الماء كان له أن عضى فى ضلائة . وإن قال اعبد له 
أنت حر الساعة عن الظبار أن تظهر به كان حراً ااساعة ولم مزه عن ظهار أن ,تظبره لأنه أعتقه ولم بحب عليه 
الظبار ولم يكن لسبب منه . وكذلك لو أطعم هسا كين فقال هذا عن ين إن حنثت بها ولم ملف لم محزه لأنه 
لم يكن بسبب من اليمين » والسبب أن محلف ثم يكفر قبل أن ينث فيجزئه ذلك ا يكون له المال فيؤدى زكاته _ 
قبل محول الحول فيجزئه لأن بيده سبب ماتسكون به الزكاة ولولم يكن ببده مال فيه زكاة قتصدق بدراجم لم زه 
لأنه ل يكن بسبب من زكاة . أو قال عن مال إن أثدته فوجبت على فيه الركاة ثم أفاد مالا فيه زكاة ل مجزه لأنه لم 
يكن بسبب من زكاة . ظ 
الكفارةٌ بالصيام 
( الالعنافق ) دحمه الله : و.ن وجب عليه أن ,صوم ششهرين فى الظبار لم يزه إلا أن يكونا متتابعين كما 
قال الله عز ذكره وهتى أفطر هئ عذر أو غير عذر فعله أن يستأنف ولا يعتد ما مضى من صومه . وكذلك إن 
صام فى الشهرين يوما من الأيام التى نهى النى صلى الله عليه وسل عنها وهى حمس .يوم الفطر ويوم الأضحى وأيام 
منى :انثلاث بعد النحر استانف الصوم بعد مضيهن ولم يعتد بهن ولا بماكان قبلبن واعتذ ما بعدهن ومى دخل عايه 
ثى* يفطره فى يوم من صوءه استأنف ااصوم حتى يأتى بالشورين متتابعين ليس فيهما فطر . وإذا صام بالأهلة صام 
هلالين وإنكانا تسعة أو تماننية وحمسين أو ستين يوما . وإذا صام بعد مضى يوم من الال أو أ كثر صام بالعده 
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الشبر الأول وبالحلال 5 كل على ااعدد الأول بام ثلاثين يومآ (قال) ولو صام شبزين متتابعين 
بلا نة للظهار لم مزه حتى يقدم النبة قبل الدخول فى الصوم ولو بوى أن يصوم شهرين متتابعين قصام أياما ثم وى 
أن ميل الصوم بعد الأيام تطوعا قصام أياما أو يوما ينوى به التطوع ,.ثم وصل صوءه ينوى به صوم الشورين 
بالشهررين الواجبين عليه لم يعتد مما مضى من صومه قبل الأيام اتى تطوع بها ولا بصوم الأيام التى تطوع قيهاواعتد - 
بصومه من يوم نوى فلم يفصل بينه بتطوع ولا فطر ء ولو نوى صوم نوم فأغمى عليه فيه ثم أفاق قبل الليل أو بعده 
ولم بطم أجزأه إذا دخل فيه قبل الفجر وهو يمفله » واو أغمى عليه قبل الفجر لم مجزه لأنه لم يدخل فى الصوموهو 
يعقله ولو أغمى عله فيه وفى يوم بعده أو فى أ كثر ولم يطم استأنف الصوم لأن حكنه فى اليوم الذى أغمى عليه 
قبل أن يفيق أنه غير صائّم عن ظبار لأنه لايءقله (قال) ولو صام مسافرا أو مقيما أو مريضا عن ظبهار شهرين 
أحدهما شهر رمضان لم وه واستا نك الصوم لا مجزىء رمضان من غيره لأنه إذا رخص له فى فطره بالمرض وااسفر 
فإما مخفف عنه فإذا لم محففه عن نفسه فلا يكون تطوعا ولا صوما عن غيره وعليه أن يستأنف شهرين ويقضى 
. شهر رمضان لأنه صامه بغير نية شبر رمضان (قال) ولا محزئه فى صوم واجب عله إلا أن يتقدم بنيته قبل الفجر 
فإن لم يتقدم بنيته قبل الفجر لم يزه ذلك اليوم ولا مجزئه إلا أن ينوى كل يوم منه على حدته قبل الفج رلأن كل نوم 
منه غير صاحبه » وإن دخل فى بوم منه بنية مجزئه ثم عزبت عنه النية فى آخر بومه أجزآء لأن النية بالدخول لافى 
كل طرفة عين منه » فإذا أحال النية فيه إلى أن ممعله تطوعا أو واجبا غير الذى دخل به فيه لم مجزه واستأنف 
الصوم بعده ولو كان عليه ظباران قصام شهرين عن أحده ولا ينوى عن أهما هوكان له أن عله عنأمهما شاء 
ومجزئه » وكذلك لو صام أربعة أشور عنهما وهكذا لو كانت عليه ثلاث كفارات فأعتق تملوكا له ليس له غيره 
وصام شهرين ثم مرض فا طم ستين مسكينا ينوى مجميع هذه الكفارات الظبار أجزأه وإن ل ينو واحدة منهن 
بها كان محزئا عنه لأن نيته 0 واحدة منهن أداؤها عن كفارة مين إزمته وسواء كفر أى”" كفارات الظبار 
شاء نما بحوز كانت امرأته عنده أو ميتة أو عند زوج غيره أو مرتدة أو باأى خا لكانت([إل ةانق )د حموالله: . 
ولو ارتد الزوج بعد ماوجب عله الظبار فاأعتق عبدا عن ظبارة فى ردته وقف فإن رجع إلى الإسلام أجزأ 
عنه لأنه قد أدى ماعليه كا لو كان عليه دين فائداه برىء منه وهكذا لو كان يمن عليه إطعام مسا كين فا 'طعمهم فى 
ردته ثم أسل لم يكن عليه أن يعود وهكذا لو كان قضاصا أو حدا فاأخذ منه فى ردته لم يعد عله لأن هذا إخراج 
ثشى* ءن ماله أو عقوبة على بدنه لمن وجبت له . فإن قبل فرذا لايكتب له أجره ولا #كفر به عنه .قبل : والحدود 
نزلتكفارات للذنوب وحد رسول الله صلى الله علبهوسل مهوديين بالرجم ونمحن نعم أنها ليس تكفارة لهما مخلافهما 
فى دين الإسلام ولكنها كانت عقوبة عليهما فاأخذت وإن لم تكتب لما » ولو كان عليه صوم قصامه فى ردته لم 
مجزه لأن الصوم عمل على البدن والعمل على البدن لامجزى* عنه ولا مجزى؟ إلا من يكتب له . . 
الكفارة ة بالإطعام 
قال الل تعالى « فتحرير رقبة من قبل أن يتّاسا فن لم نحد فصيام شهرين متتابعين من قبل أن ينَاسا فن لم 
يستطع فإطعام ستين مسكينا» ( ثالالة “فى ) رحمه الله فن تظاهر ولم بحد رقبة ولم يستطع حين يريد الكفارة عن 
| الظبار صوم شبرين متتابعين عرض أو علة ماكانت أجزاه أن يطعم قال ولا يحزئه أن يطعم أقل منستين مسكينا 
كل مسكين مدا من طعام بلده الذى يقتاته حنطة أو شعيرا أو أرزاً أو تمراً أوسلتاً أو زبيبآ أو أقطا ولو أطم ثلاثيين 


1 0 لهم 6 ٠‏ ْ 
متكاميين مدزاق يوم واحد أو أيام متفرقة لم يحزه إلاعن ثلاثين ن وكان متطوعة بما زا كل 00000 
معقولا عن الله عز. وجل إذا أوجب طعام سستين مسكينا أن كل واحد مهم غير الآخر كا كان ذلك معقولا عنه 
فى عدد الشهود وغيرهها ثما أوجب ولامجزئه أن يعطيهم تمن الطعام أضعافاً ولا يعطيهم إلا مكيلة طعام لكل واحد 


ولا مجزئه أن بغدهم وإن أطعمهم ستين مدا أو أ كك ثر لأن أخدمم الطعام حتاف فلا أدزى لعل أحدمم . يأحد أقل. 0 


ا لله صلى الله عليه وس إِننا سن مكيلة الطعام فى كل ما أمر به من كفارة ولاحز 0 
أن يعطيهم دقيقا ولا سويقا ولا خيزا حت يعطهم حباً » ولا يجوز أن يكسومم. مكان الطعام » وكل مسكين أعطاء ش 
مدا أجزأ عنه ماخلا أن يكون مسكينا محر على نفقته : فإنه لاحزئه أن شل مكنا يشت غل نمه » ولامجزئه 
إلا مسكين مسلم وسو اء اضفر منهم والكبير ولايحزئه أن يطعم عبداً ولا مكائباً ولا أحدا عقر 3 الإسلام 
وإن أعطى رجلا وهو يراه مسكينا فعل بعد أنه أعطاه وهو غنى أعاد الكفارة لسكين غيره » ولو شك فى غناه سد 0 
أن يعطيه على أ نه مسكين فليست عليه إعادة ومن قالله إنى مسكين ولايعلم غناه أعطاه » وسواء السائل من المسا اكين 


ش امسا ري ( قال ) ويكفر فى الطعام قبل المسيس لأنها فى معنى السكفارة قبلها . 
0 ْ تبعيض الكتارة ش 00 

)0 الالشنانق ) ولا مكون له أن سعض الكفارة ولا تكفر إلا كفارة كاملة مدن أى الكفارات كفر' 
لايكون له أن يعتق نصف رقبة ثم لا محد غيرها فيصوم شهرا ولا يصوم شبرا ثم عرض فيطعم ثلاثين مسكينا. 
ولا يطعم مع نصف رقبة حق يكفر أى الكفارات وجبت عليه كلا (قال) وإن فرق الطعام فى أيام مختافة 
ش أحزأء إذا أنى على ستين مسكينا ) الالخنافق ( وكفارة الظهار وكل كفارة وحت على أحد عد رسول لله . 
صلى الله عليه وسم لا تختلف الكفارات وكيف ‏ مختلف وفرض الله عز وجل تازل على رسوله وسن ٠‏ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ما يدل على أنه عده كيف يجو أن بكرن بعد من لم .ولد فى عيده أو. عد أحدث ْ 


بعل مذه سوم واحد؟ . 


كتاب اللعان 


48 (أخبينا الع 500 قال ( أخبرنا الشافمى ) قال : قال الله تعالى م والذين * اوموق الحصنات ثم‎ ٠ 
| بأر بعة شهداء العلبوم ما نين جلدة 6 الأبة ( الالعناق. ) ثم لم أعم الفا فى أن ذلك إذا طلبت ذلك‎ 2 
اللقذوفة الحرة ة وليأت القاذف بأربعة شبداء ُرجونه من الحد » وهكذا كل ما أوجه الله تعالى لأحد وجب‎ 
0 8 2 على الإمام أخذه له إن ظلبه أخذه له بكل حال . فإن قال قائل فا الحجة فى ذلك ؟ قيل قول الله تعالى اميه‎ 

قتل مظلوما فقد جعلنا لوله سلطانا فلا يسرف فى ااقتل » فبين أن السلطان للولى ثم بين ققال فى القصاص .« فن . 

عنى له من أخيه شىء» فجعل العفو إلى الولى وقال : « وإن طلقتموهن من قبل أن تكسوهن وقد فرطتم لمن فريضة 

فنصف ما فرطتم | إلا أن يعفون أو يعفو الذى بيده عقدة النكاح » فأبان فى هذه الآيات أن الحقوق لأهلها 
وقال فى القتل م العين بالنفس » إلى قوله « والجروح قصاص » ( قال ) فأبان الله عز وجل أن ليس حما أن يأخذ. 

هذا من وجب له ولا أن حمّا أن يأخذه الحم لمن وجب له ولكن حا أن اده الحام لمن وجب له إذا طلبه . 

( قاله) وإذا 'قذف الرجل زوحته فى تطلب الحد حقق فارقها أولم يفارقها و تعفه ثم طليته. التعن أو حد 


| - 85- ٠ 

إن أ أن يلتعن » وكذلك لو ماتت كان لوليها أن يقوم به فيلتءن الزوج أو محد وقال الله تعالى « والذين 
«رمون أز واجبم وم يكن لهم شهداء إلا أنفسهم فشهادة أحدثم أر بع شبهادات الله إنه لمن الصادقين » إلى قوله 
أن غضب الله عليبا إنكان من ااصادقين » ( الال افق ) فكان بينا فىكتاب اله عز وجل أن الله أخرج. 
ازوج من قذف المر أ بشهادته «أربع شبادات بالله إنه لمن الصادقين »وا لخامسة أن لعنة الله إن كان من الكاذبين » 
كا أخرج قاذف الحصنة غير الزوجة بأربعة شهود ,شسهدون عليها بما قذفها به من الزنا » وكانت فى ذلك دلالة 
أن ليس على الزوج أن يلنمن حق تطلب المرأة المقذوفة حدها وكا ليس على قاذف الأجنبية حد حتى تطلب 
حدها ( قال ) وكانت فى العان أحكام بسنة رسول الله صلى الله عليه وسلٍ منها الفرقة بين الزوجين وننى الولد 

قد ذكرناها فى مواضعها 1 

٠‏ من بلاعن من الأزواج ومن ن لابلاعن 

١‏ لالت ناف ) رحمه الله : ولا ذكر الله عز وجل أللعان على الأزواج مغل كان اللمان “عق كل ذوج 
جاز طلاقه وازمه الفرض ٠‏ وكذلك على كل زوجة لزمها الفرض وسواءكان اازوجان حرين مسامين أو كان 
أحدهاحرا والآخر تملوكا أوكانا تماوكين معا أو كان الزوج مساما والزوجة ذمية أوكانا ذ..ين محاما إلينا لأن كلا 
زوج وزوجة بحب عل هالفرشض ففنفسه دون صاحة وفىتفسة لصاحية ولعانهم كلهم سواء لامختلف القولقيه والقول 
فى نفى الولد وتتتلف الحدود ان وقعت له وعليه وسواء فى ذلك الزوجان الحدودان فى قذف والأعمبان وكل زوج 
يحب عليه فرض وسواء. قال اازوج رأيها تزنى أو قال زنت أو قال يازانية كا يكون ذلك سواء إذا قذف 
العيية » وإذا قذف الزوج الذى لاحد عليه امرأته وعى تمن عليه الحد أو تمن لاحد عليه فسواء ولاحد عليه 
ولا اعان ولاافرقة بينه وبينها ولا بنئى الولد إن نفاه عنه ولا طلاق له لو طافها » وكذلك المعتوه وكل مغاوب 
على عقله بأى وجه كانت الغلية على العقل غير السكر لأن القول والفءل يازم السكران ولا يلزم الفعل ولا القول 
من غلب على عقله بغير سكر » وكذلك الصى لم يستكيل حمس عثيرة أو حتلم قبلها وإن كان عاقلا فلا يازمه 
حد ولا لعان ( قال ) ومن عزب عقله من مرض فى حال فأفاق فى أخرى ها صنع فى حال عزوب عقله سقط عنه 
وما صنع ق لكان اق قرب فا عله زمه لاق ولان: وقذك وغره إن اكنافيا النوتجان “قالع الا 
قذفتنى فى حال إفاقتك وقال ماقذقنك فى حال إفاقتى وان كنت قذفتك ماقذفتك إلا وأنا مغلوب على عقلى فالقول 
فالقول قوله وعليها البيئة إذا كانت المرأة تقر » أو كان عل أنه يذهب عقله » ولو قذفها فقال قذفتك وعقلى ذاهب . 
من مرض وقالت ماكنت ذاهب العقل فإن لم عل أنه كان فى الوقت الذى قذفها فيه وقبله ومعه فى مرض قد يذهب 
عقله فيه فلا يصدق وهو قاذف يلتعن أو محد وإن عم ذلك صدق وحاف ( قال ) وإذا كان اازوج أخرس 
يعقل الإشارة والجواب أو يكتب فيعقل فقذف لاعن بالإشارة أو حد فإن لم يعقل فلا حد ولا لعان وإن استطلق 
اسانه فقال قد قذفت ول يلتعن حد إلا أن يلتعن » وإن قال ل أقذف ول ألتعن لم محد ولا ترد إليه امرأته بقوله 
لم ألتعن وقد ألزمناه الفرقة بحال ويسعه فم بينه وبين الله تعالى أن عسكبا . وكذلك لو طلق فألزمناه الطلاق 
ثم أفاق فقال ماطلقت ل نردها إليه ووسعه فما بينه وبين الله تعالى المقام عليها » ولوأصابة هذا من مرض تربصوا 
به حتى يفيق أو يطول ذلك به ويشسير إشارة تعقل أو يكتب كتابا يعقل فبصير كالأخرس الذى ولد أخرس 
١‏ قال ) وإذا كانت هى الخرساء لم نكلفها لمانه الآآن مكون عمقل لأنه لامعنى لما فى الفرقة ولا نو الو اد ._لأنها 


١ 
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حت راض 


غير قاذفة لأحد يسأل أن نأخذ له حقه . فإن قبل فعليها حق الله تعالى ؟ قبل : لاحب إلا ببينة أو اعتراف وعى 
لاتعقل الاعتراف . وإن كانت تعقل كا تعقل الإشارة أو السكتابة التعنت وإن لم تلتعن حدت إن كانت لايشك. 


فى عقلها ء » فإن شك فى عقلها لم تحد إن أبت الالتغان . ولو قالت .له قذفتنى فا انكر وانت ت بشاهدين أنه قذفها لاعن 
وإن لم يلاغن حد . وليس إتكاره | كذابا لنفسه بقذفها إنما هو جحد أن يكون قذفها (قال) ولوقذفها قبل بلوغة 
بساعة ثم بلغ فطلبت الالتعان أو الحد لم يكن لها إلا أن محدث لما قذفا بعد الباوغ . وكذلك او قذفها مغلوبا على 
عقله ثم أفاق بعد ذلك بساعة (فال) ولا يكون على الزوج لعان حتى نطلب ذلك الزوجة فإن قذف الزوج زوجته. 
البالغة فنركت ظلب ذلك لم يكن عليه لعان وإن ماتت فترك ذلك ورثتها لم يكن عليه لعان وإن اعترفت بالزنا الذى 
قذفها به لم يكن عليه لعان وإن شاء هو أن يلتعن ليوجب عليها الحد وتقع الفرقة وين وادا إن كان كان 


ذلك له , ولواكانت مجدودة فى زنا » ثم قذفها بذلك الزنا أو زنا كان فى غير ملسكه. عزر إن طلبت ذلك إن لم 


يلتعن 1 وإن أردنا حده لامرأته أو تعزيره لما قبل الاعان أو بعد الاعان فأ "كذب نفسه وأق به ولدها فاأرادت 


امرأته العفو عنه أو تركته فل تطلبه لم محده ولا محده إلا باأن تكون طالبة محدها غير عافية عنه , ولو كانت 


زوجته ذمية فقذفها أو بماوكة أو جارية مجامع مثلها ولم تبلنم فقذفها بالزنا وطلبت أن يعزر قبل له إن التعنت 
خرجت من أن تمزر ووقعت الفرقة ببنك وبين زوجتك .وإن لم تلتعن عزرت وهى زوجتك محالما' وإن التعنت 
وأبت أن تلتعن فكانت كتابية أو صبية لم تبلغ لم تلتعن ولم محد الكتاببة البالغ إلا أن تا'تينا ظالبة الحسكننا 
وإن كانت مملوكة .بالغة فعليها حخمسون جلدة ونفى نصف سنة وإن قلن أن نلتعن التعنت المماوكة ليسقط الحد 
ولا التعان على. صَبية لأنه لاجد عليها ولا.أجر النصرانة على الالتعان' إلا أن ترغب فى أن نمحسي عليها فتلتعن فإن لم 
تفمل حددناها إن ثبتت على الرضا محكنا وإن رجعت عنه تركناها ٠‏ فإن كانت زوجته خرساء أو مغاوبة على 
عقلها فقذفبا قبل له إن التعنت فرقنا بينك وبينها وإن انتفيت من حمل. أو ولدها فلاعنت نقيناه عنك مع الفرقة 


٠‏ وإن لم تلتعن فهى امرأتك ولا نجيرك على الالتعان لأنه لاحد عليك ولاتعزير إذا لم تطلبه وهى لايطاب مثلها 
نحن لاندرى لعلها لو عقلت اعترفت فسقط ذلك كله عنك ( قال ) وإن التعن فلا حد على الخرساء ولا المغلوبة 


على العقل » ولو طلب أو لياؤها أن يلتعن الزوج أو محد لم يكن ذلك لحم , وكذلك لو قذف امرأته وهى أمة 
بالغة فم تطليه فطلب سدها أن بلتعن أو يعزر أو قذف صغيرة فطلب ذلك وليها لم يكن ذلك لواحد منهم وإعا 
الحق فى ذلك لها فإن لم تطلبه لم يكن لأحد نطليه لما ما كانت حية 6« ولو لم نطلبه واحدة. من هؤلاء :ولا كبيرة 


قدفها “ذوعا ولم تعفه الكبيرة ة ولم تعترف حق ماتت أو فورقت فطلبه وليما 5 موتها. أو هى بعد فراقها كان 


على الزوج أن يلتعن أو محد للسكبيرة الحرة المسامة ويعزز لغيرها ( قال ) ولو أن رجلا طلق امرأته طلاقا علك ' 
فبه الرجعة. ثم قذفها فى العدة فطلبت: القذف لاعن فإن ّ بفعل حد وإن التعن: فعليها الالتعان فإن لم تلتءعن حدث ‏ 
لأنها فى معانتى الأزواج. » وهكذا لو مضت العدة وقد قذفها فى ااعدة ( قال ) وإذا كان الطلاق لا يملك فيه 
الرجعة فقذفبا فى العدة أو كان يلك فيه الرجعة فقذفها بعد مغى العدة بزنا نشبه إلى أنه كان وتعى زوجته أو لم 
نفسية إلى ذلك فطلبت حدها » حد ولا لعان إن لم يكن يننى به ولدا ولدته أو حملا يلزمه ( قال ) وما حددته إذا 7 
قذفها وهى بائن منه أنها غير زوجة ولا بينها. وبينه بسيب النكاح ولد يازم نسبه .ولا حم من حلم الأزواج 
فكانت محصنة مقذوفة ٠‏ فإن قال قائل ؛: أفرأيت سورج اسك ار لمحن اد به فائتى منه أن 


-م؟ - 
قذفها والقذفف كان وه غير زوجة كيف لاعنت بينهما ؟ قبل له إن شاء الله تعالى ما ألحقت الولد به وإنكانت 


بائنآً منه بأنها كانت زوجته فجعلت حلم ولدها منه غير حكها منفردة دون الولد بأنها كانت زوجة فكذيك. 


لاعنت بدنهما بالواد لأنها 6 ووحة ألا ترى أنها فى لوق .الولد بعد بينوتتها مئة 4ى لو كانت معةهة 
وكذلك يلتعن وينفيه وإذا نفى رسول الله صلى الله عليه وس الولد وهى زوجة فأزال الفراش كان الولد بعدماتبين 
أولى أن فى | أوفى مثل حاله قبل أن تبين ولو قال رجللامرأته قد ولدت هذا الولد وليس بابنى قل له ما أردت؟ 


فإن قال زنت به لاعن أوحد إذا طلبت ذلك وإذا لاعن نق عنه وإن سكت ' نف عنه وم بلاعن فإن طليت اطد. 


حاف ما أراد قذفها فإن حلف برئ* وإن سكل حد أو لاءن وذلك أنه يقال قد تستدخل |ارأة ماء الرجل فتحبل 
فلذلك لم أجعله قذفا ولا ألاعن بينهما 0 يقذفها بالزنا فيحد أو يلتعن لأنه الموضع الذى جعل الله عز وجل فيه 
الاعان لاغير ولو قال قد حبسك رجل أو فتشك أو نال منك ما دون الماع لم يلاعنها لأن هذا ليس بقذف فى زنا 
وعزرنلها إن طلبت ذلك قال ولو قال لما أصابك رجل فى درك فطلبت ذلك حد أولاعن لأن هذا جماع حب 
عاءها به الحد ولا حدما إلا فى الهذف جاع يحب عليها فيه حد لو فعلته وحد على مجامعتها إذا كان حراما ولو قال لما 
. عبنت بلك امرأة فأفحش لم بحد ول يلاعن ويعزر إن طلبت ذلك واو قال لما ركيت أنت رجلا عق ذا ذلك منة 
فى ذلك منك كان قذفا يلاعن به أو محد لأن علهما معا الحد ولو قال لما وهى زوجة زنيت قبل أن أنكحك فلا 

لعان ومحد إن طلست ذلك ولو قال لما بعد ماتبين منه زئيت وأنت امرأقى ولا ولد ولا حبل ينفيه حد ولم يلاع نلأنه 
١‏ قاذف غير زوجته ولو قال لاهرآأته يازانية بنت الزانية وأمبا حرة مسامة غير حاضرة فطلبت امرأته حد أمها ل يكن 
لما وإذا طلبته أمها أو وكلبا حد لما إن لم يأت بأزبعة شهداء على ما قال : قال وم طلبت امرأته حدها كان 


عليه أن يلتعن أو حد ولو طلتاة جميعآ حد 6 8 مكانة لك قيل له التعن لامرأتنك فإن 0 يلتعن نئ حبس حى يرأ حلده 


فإذا برأ حد إلا أن يلتعن ومتى أف اللعان فجلدته ثم رجع فقال أنا ألتعن قبلت رجوعه وإن ل ببق إلا سوط واحد 
ولا ثىء له فها مغى من الذرب . 
| كين اللعان 
) (الالغنائق ) رجه الله روى أن النى صلى الله عليه وسلٍ لاعن بين الزوجين على النبر فإذا لاعن ا 


بين 1١‏ حيبق عكه لاسن مها بع القا واامدث فإذا لا بدمها بالمدينة لاعن سما ع المزير وإذا لاء 1 
بين الزو بس م عن سم بيمهما على ن, 


سسث ادس لاعن ا قرمسحدة وكذلك لاعن بين كل زوجين فى مسجد كل يلد قال رار 
والرأة حالسة شلتءن ”م م يشم ل رأة قامة فتلتعن إلا أن يكون بأحدهها علة لا بقدر على القيام معها فيلتعن حالس 


أو كلها إذا م بقدر على الملوس وإن كانت المرأة حائضا التعن الزوج فى السحد والرأة على .اب السجد وإن - 
كان اازوج مساما واأزوحة مشركة التعن الزوج فى المسحد والزوحة فى الكنسة وحيث تعظم وإن شاءت الزوجة . 


المشمركة أن محضر الزوج فى المساجد كلها حضيرته إلا أنها لا تدخل المسجد الحرام لقول الله تعالمى « إإتما المششركون 
يحس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا » ( فللا ائق ) رحبمه الله وإن أخطأ الإمام يمكة أو اادينة 
أو غيرهما فلاعن بين الزوجين فى غير المسجد لم يعد الاءان علهما لأنه قد مضِى اللعان عليهما ولأنه حم قد مضى . 
بينهما وكذلك إن لاعن ولم محضى أحدهما الآخر . قال : وإذا كان الزوجان مشركين لاعن بينهما مها في الكنيسة 
وحدث يعظمان وإذا كانا مثي ركين لادين لما محاتها إلينا لاعن بينهما فى مجلس الحم . 


له ا 
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أى الوحت . بدا باللعان ؟ 

( الغنانق ) رحمه اث ؛وينا الرحل همان نس تكله فإذا ا المرأة وإن أخطاً الحا 
فبدأ بالمرأة قبل الزوج فالتعنت أو بدأ بالرجل فلم يكمل اللعان حتى أمر المرأة تلتعن فالتعنت فإذا 1 كل الرجل اللعان 
عادت المرأة فالتعنت ولو لم يبق من لمان الرجل إلا خرف واحد من قبل أن الله عز وجل بدأ بالرجل فى الاعان 
فلا يجب على المرأة لمان حَى كل الرغن اللعان لأنه لا معنى لها فى اللعان إلا رفع الحد عن نفسها والحد لا يجب 
حتى يلتعن الرجل ثم بحب لأمها تدفع الحد عن نفسها بالالتعان وإلآ حدت وإذا بدأ الرجل فالتعن قبل أن يأنى 
الحا كم أو بعد ما أتاه قبل أن يأمر ه بالالتعان أو المرأة أو هما أعاد أمهما بدأ قبل أمر الحاكم إباه بالالتعان لأن 
ركانة أتى رسولالله صلى الله عليه وس فأخبره بطلاق امرأته البتة وحلف له فأعاد النى صُلى الله عليه وسلٍ اليمين على 
ركانة ثم رد إليه امرأته بعد حلفه بأمر رسو لا صل الله عليه وس ول يرد امرأته إليه قبل حلفه بأمره ( أخيزنا 
الربيع) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك قال حدثنى ابن شهاب أن سبل بن سعد الساعدى أخيره أن عورا 
العحلانلى جاء إلى عاصم بن عدى فقال له أرأيت يا عاصم لو أن رجلا وجد مع امرأته رجلا أيقتله قتقتلونه أم . 
كيف يفعل ؟ سل لى يا عاصم رسول الله صلى الله عليه وسل عن ذلك فاما رجع عاصم إلى أهله جاءه عور فقال 
ياعاصم ماذا قال لك رسول الله صلى الله عليه وسلم الم لبر إن ف ري الله صلى الله عليه 
وسمٍ المسألة الى سائلته عنها فقال عوعر والله لا أننهى حتى أسائله فأقبل عويعر حتى أتى رسول الله لى الله عليه 
وسم وسط الناس فقال يارسول الله أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا أبقتله فتقتلونه كن يفعل ؟ فقال رسول . 
الله صلى الله عليه وسل«قد أنزل فيك وفى صاحبتك فاذهب فأت بها » فقال سبل ابنسعد ذتلاعنا وأنا مع الناس عند | 
رسول الله على الله عليه وسل فاما فرغا قال عوعر لقدكذبت عليها يارسول الله إن أمسكتها فطلقها ثلاثاً قبل أن . 
يأمره رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ابن شهاب فكانت تلك سنة فى المتلاعنين أخبرنا الشافعى قال أخبرنا. 
3 براهم بن سعد عن ابن شهاب عن سبل بن سعد أخيره قال جاء عو عر العجلائى إلى عاصم ؛ ن عدى فقال يأعاصم 
1 سل لى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن رجل وجد مع ادرأته رحلا فقتله أيقتل به أ مكيف يصنع 4 كال عامم 
النى صلى الله عليه وسلم قعاب الى صلى الله عليه وسل المسائل فلقيه عور فقال ما صنعت ؟ فقال إننك ل تأتنى مخير 
سالت رسول الله صلى الله عليه وسلم فعاب المسائل فقال عو عر واللّه لآتين رسول الله صلى الله عليه وس فلا"سا'لنه 
فاأماه فوجده قد أنزل عليه فبهما قدعا بهما فلاءن ببنهما فقال عوعر لأن انطلقت بها لقدكذبت عليها ففارقها قبل 
أن يأمرهرسول الله صلى الله عليه وسلثمقال رسول الله ص الله عليه وسل «انظروها فإن جاءت:به أسحم أدعج عظم 
الأليتين فلا أراة إلا قد صدق وإن جاءت به أخيم ركأنه وحرة فلا أراء إلا كاذيا » فجاءت به على النعت الملكروه 
قال ابن شباب فصارت سنة المتلاعنين أخيرنا عبد الله بن نافع عن ابن أفى ذئب عن ابن شهاب غن سهل بن سعد 
الساعدى أن عوعراً جاء إلى عاصم.فقال أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا فقتله أتقتلونه؟ سل لى ياعاصم رسول 
الله صلى الله عليه وس فساآل النى صلى الله عليه وسلم فسكره المسائل رسول الله صلى الله عليه وس وعابها فرجع 
عاصم إلى عوعر فاخيره أن الننى صل الله عليه وسلم كره المسائل وعابها فقال عويمر والله لآتين - رسول الله صلى 
يه لاا ا ب قد أنزل الله غز .وجل 2 
١‏ 0 - 6 
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فبك القرآن فتقدما فتلاءنا» ثم قال كذبت عليها مر ل الله إن أمسكتها نفارقها وما أمره النى صلى الله عليه وسلم 
فضت سنة المتلاعنين وقال رسول الله صلى الهعليه وسل«انظروها فإن جاءت به أحمر قصيراً كأنه وحرة فلا أحسبه 
إلا قدكذب عليها وإن جاءت به أسحم أعين ذا أليتين فلا أحسبه إلا قد صدق عليها» فجاءت به على النعتالمكروه 
( أخبرنا ااشافمى ) قال أخيرنا إبراهم بق ستوعن أيه عن 0 بن 56 وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة أن 
النوصلى الله عليه وسرقال2 إن جاءت به أشقرسبطا فهو إزوجها وإن جاءت به أديعج فهوللذى ينهمه» قال فجاءت 
به أديعج أخيرنا سعند بن سالم عن ابن جريج عن ابن شباب عن سبل بن سعد أخى. بنى ساعدة أن رجلا من 
الأنصار جاء النى صلى الله عليه وس فقا يارسول الله أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتاونه أم كيف 

يفعل ؟ فأنزل الله عز وجل فى شأنه 9 ر فى القرآن من أمر المتلاءنين فقال النى صلى الله علية وسلٍ «قد قضى فيك 

وفى امرأتك » قال فتلاعنا وأنا شاهد ثم فارقها عند النى صلى الله عليه وسلم فكانت السنة بعدهما أن يفرق بين 

المتلاعنين قال وكانت حاملا فأنكره فسكان ابنها يدعى إلى أمه أخبرنا سفيان عن ألى الزناد عن القاسم بن محمد 
قال شهدت ابن عباس رضى الله تعالى عنهما محدث بمحديث الخلاعنين فقال له ابن شداد أهى الى قال النى صلى الله 
عليه وسلم «لوكنت راجما أحداً بغير بينة رحمتها؟» فقال ابن عباس لاتلك امرأة كانت قد أعلنت أخيرنا عبد العمزيز 
ابن محمد عن بزيد بن لاد عن عبد اله بن يونس أنه سمع المقبرى محدث القرظى قال المقبرى حدثنى أبو هريرة أنه 
سمع النى صلى الله عليه وسلم يقول لما نزلت آية الملاعنة قال النى صلىالله عليه وس« أيما امرأة أدخلت على قوم من 
ليس منهم فليست من الله فى ثثىء ولن يدخلها الله تعالى جنته وأبما رجل جحد .ولده وهو ينظر إليه احتجب الله 
تعالى منه وفضحه به على رءوس الخلائق من الأولين والآخرين» ممعت سفيان بنعيينة يقول أخبرنا عمرو بندينار ‏ 
عن سعيد بن جبير عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه وسلقال للمتلاعنين «حسايكا على الله عز وجل أحدكما كاذب 

لاسبيل لك عليها» فقال يارسول الله مالى. فقال «لامال لك إن كنت صدقت عليها فهو بما استحللت من فرجها وإن 

كن تكذبت عليها فذلك أبعد لك منها أو منه » أخبرنا فيان بن عيينة عن أيوب بن ألى فيمة عن سعيد بن جبير 

قال سمعت ابن عمر يدول فرق رسول الله صلى الله عليه وسلم بان أخرف بنى العجلان وقال هكذا بإصبعيه المسبحة 

والوسطى فقر نها والق تلمها يعنى المسبحة وقال«الله .عل أن أحدما كاذب فهل متكم تاتب « أخبرنا مالك بنأنس عن 

اق عن ابن عم رأن رحلا لاء ن امرأته فى زمان. نو نتى صلى الله عليه وسم واتفى دن وادها ذفرق رسول الله صلى 1 
:أن عليه وم نيما وألحق الوولد بالمرأة ٠‏ 


كيف اللعان ؟ 


( ثلإالتكافق) رحمه اش الامان أن يدول الإمام لازوج « قل أشرد د بالله إنى لمن ع الصادقين فها رميت به زوجق ١.‏ 
فلانة بنتِ فلان ويشير إليها إن كانت حاضرة من ع الزنا» ثم يعود فيقولها حتى يكئل ذلك أربع مرات فإذا أكل أربعا. 
وقفه الإمام وذكره لله وقال «إى أخاف إن لم تسكن صدقت أن تبوء بلعنة الله» فإن رآه بريد أن يعضى أمرمن يضع . 
يده على فيه ويقول إن قولك « وعلى لعنة لَه إن كنت من السكاذبين 6 موجبة ة إن كنت كاذباً فإن أنى تركه وقال قل 
«على لعنة الله إن كنت من الكاذبين فما رميت به فلانة من الزنا» (. ثالإلتنائق ) فإن قذفها بأحد يسميه بعينه 
واحد أد اثنين أو أكثر قال مع كلش هادة «أشهد بالله إن لمن الصادقين فما رميتها به به منائرنا بغلان وفلان وذلان» 


-91؟- 
وقال عند الالتعان0. وعلى لعنة انه إن كنت من السكاذبين فما رميتها به من الزنا بفلان أو فلان وفلان » وإن كان ' 
معبا ولد فنفاء أو بها حبل فانتنى منه قال مع كل شبادة« أشبد بالله إنى لمن الصادقين فى رميتها به من الزنا وإن 
هذا الولد ولد زنا ماهو منى» وإن كان حملا قال«وإن هذا امل إن كان مها حم لطبل من الزنا ماهو من » وقال فى ظ 
الالتعان وعلى لعنة الله إن كنت من الكاذبين فما رميتها به من الزنا وأن هذا الولد ولدزنا ماهو مثى» فإذا قال 
هذا فقد فرغ من الالتعان ( ثللنة انق ) وإذا أخطأ الإمام ولم يذكر نقى الولد أو الجل فى الالتعان قال للزوج. 
إن أردت نفيه أعدت عليك اللعان ولا تعد المرأة بعد إعادة الزوج اللعان إن كانت فرغت من بعد التعان الزوج 
الذى أغفل الإمام فيه نى الولد والجل وإن أخطاأ وقد قذفها برجل ول يلتعن بقذفه فأراد الرجل. حده أعاد عله , 
اللءان وإلا حد له إنم يلتعن :وأى الزوجين كان أعجما يا التعن له بلسانه بشهادة عدلين وأحب إلى لو كانوا أربعة 
ومجزىء عدلان يعرقان بلسانه فإن كان أخرشس تفهم إشارته التعن بالإشارة فإن انطلق اسائة بعد الخرس لم يعد 
قال ثم تقام الرأة فتقول«أشهد بالله إن زوجىفلاناً وتشير إلبه إن كان <اضرا لمن الكاذبين فما رمانى به منالزنا» 
ثم تعود حتى تقول ذلك أر بع مرات فإذا فرغت من الرابعة وقفها الإمام وذكرها الله تبارك وتعالىوقاللها «احذرى 
أن تبوى بغضب من الله عز وجل إن لم تسكوى ضادقة فى ممانك» فإن رآها مقى' وحضرتها امرأة أمرها أن تضع 
يدها على فيها وإن لم -محضرها فرآها تمضى قال لما قولى «وعلى غضب الله إن كان من الصادقين فما رماى به من 
. الزنا »© فإذا قالت ذلك فقد فرغت من اللعان وإعا أمرت بوقفهما وتذ كيزهما أن سفيان أخبرنا عن .عاصم بن كايب ٠‏ 
عن أببه عن ابن عباس رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر رجلا حين لاعن بين المتلاعنين أن 
يضع يده على فيه عند الخامسة وقال إنها موجبة ( الال افق ) وسواء فى أيماتها والتعانها الاعنها. بننى ولد.أو 
حمل أو بلا واحد مهما لأنه لا ممنى لما فى الولد والولد ولدها كل حال وإما ين عنه هو أو يثبت قال. وسواء 
كل زوج وزوجة بالفين ليسا بمغاوبين على عقولمما فى الوضع الدى يلتعنان فيه والقول الدى يلتعنان به حرين 
أو بماوكين أواحر ومملوك وسواء السكافران أو أحدهماكافر فى القول الدى يلتعنان به وممتلفان فى الموضع الذى 
بلتمنان فيه قال وإن م يلاعن بينهها الإمام قامين واعل المابى أو م حضر مماار بع أو : بمحضر أحدهما وحضنرالآخر 
اردعيهها اللعان ٠.‏ - ؛' ْ 
مايكون بمد تمان الروج + من الفرقة ونفى امف 
( أخبرنا الربيع ) قاك ( زإلالةنافى ) إذا كل الروج الشبادة والالتعان ققد زال فراش امرأته ولا تحل . 
له أبدا حال وإن أكذب نفسه لم تعد إليه التعنت أو لم تلتءن حدت أو لم تحد قال وإنما قلت هذا لأن رسول اله 
17 لله عليه وس قال «الولد للفراش» وكانت فراشاً فلم بحر أن يننى الولد عن الفراشش إلا بأن- نزول الفراش.فلا 
يكون فراش أبدا وقد أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صل الله عليه وسلم فرق بين الثلاعنين 
وألحق الولد بالمرأة ( مالالة :افق ) رحمه الله وكان معقولا فى حي رسول لله صلى الله عليه وسلم إذا ألحق الولد 
نأمه أنه نفاه عن أيه وأن شه عن أبه سمينه والتعانه لا بيمين أمه على كذبه بنفه ومعقول فى إجماع ااناس أن 
الزوج إذا أ كذب نفسه ألحق به الولد وجلد الحد لأن لا معتى للمرأة فى نميه وأن المعنى “للزوج بما وصنفت من نيه 
وكيف يكون لما معتى فى يمين الزوج ونق الولد وإلحاقه والولد بل حال ولذها لا ينفى عنها إها عنه ينفى وإليهأ 
ينسب إذا نسب ( الال ةئإفق ) فإذا آكل الزوج اللعان ققد بانت منه امرأته لأنه لا يزول النسب 


بت 17 
إلا بزوال اله راش ولو مات أو ماتت امرأته بعد كال المانه تان ا لأن. الفرقة وقعت بالذى وقع به ننى الولدقال 
ولو قالت لاأاتعن 22 أو أقذف العاف قرس أو ماتت فسواء الولد منئى واافرقة واقعة قال ولو حاف الأعان . 
كلها وبق الالتعان أو حلف ثلاثة أعان والتعن: أو نقص من الأبعان أو الالتعان شيعا كانا محالهما أعهما مات ورثه 
صاحبه والولد غير منفى <تى يكل الالتعان » قال وسواء إذا لم يتم اللعان كله فى أن لافرقة ولاننى ولد لو جن أوعته 
أو غاب أو أ كذب نفسه ء قال وإن حلف اثنتين أو ثلاثا ثم هرب قال: سكام : ماله <تى يقدر عليه فلتعن وكذلك 
لوعت أو ندري أو برسم أو أضصاءه مالا يقدر معه على الكلام أو مايذهب عقله فالنكاح ماله فى قدر عله أوثاب 
إلبه عقله التعن فإن قال هو لاألتعن وطلءت أن محد لما حد وهو زوجما والولد ولدهوإنلم تطاب أن عد لما فطل 
ذلك رجل قذفها بزناه مها كان ذلك له وحد له وإن ماتت وطاب ذلك ورثتها ولم تكن ن عفت حدها كان ذلك لم » 
وكذلك لو مات المقذوف بها وطاب ذلك ورثته كان ذلك لهم فإن طلبته أو ورثتها فحد لها ثم طلبه الذى قذفها هلم 
عدله لأنه قذف واحد ولو قالت المرأة قبل أن يتم الزوج اللعان أنا ألتعن لم يكن ذلكعليها ولوأ<طأ الإمام فأمرها 
فالنعنت لم يكن ذلك ثىء ندرأ به عن نفسها حد ولا مجحب به حي ومق التعن اازوج فعلمها أن تلتعن فإن أبتِ حدت 
وإن كانت حين التعن الزوج حائضا فسأل الزوج أنتؤخر حت تدخل السجد لم يكنذلك عامها وأحلفت بياب المسجد 
ا فإن كانت مريضة لاتقدر على الأروج أحلفت فى بيتها » قال وإن امتنعت من اليمين وهى مريضة فكانت ثيبا رجت 
وكذلك إن كان فى يوم بارد أو ساعة صائفة لأن القتل 3 عليها وإن كانت بكرا : محد حق تصح طن البرد ' 
والحر ثم تحد وإبما قلت محد إذا التعن اازوج لقول الله تعالى «ويدرأ عنها العذاب» الآبة ( الال .اف ) وااعذاب 
الحد فكان عليها أن نحد إذا التعناازوج و ١‏ تدرأ عن نفسها بالالتعان » قال ولو غابتأو عتبت أوغلت على عقاها 
فإذا حضرت وثاب إليها عقلها ا'تعنت فإن لم تفعل حدت وإن ل ينب إليها عقاها فلا حد ولا التعان لأءها ليست ممن 
عليها الحدود » ولو قال الزوج لاألتعن وأءر بأن يقام عليه الخد فضرب بالسياط قم ,تمه حققال أنا ألتعن قبلنا ذلك 
منه ولا شىء له فما ناله من الحد ولو أنى على نفسه م يقذف اارأة فيقال ات سينة فيقول لا آفى بها فيضرب بعض 
الحد ثم يقول أناآتى بهم فيكون ذلك له ولو قبل للترأة التعنى فأبت فأمر بها يتهام عليبا الحد فأصابها بعضه ثم قالت 
أنا ألتعن تركت حتى تاتعن بهذا المعنى وأو قذف الرجل امرأته ونفى ولدها ثم خرس أو ذهب عقله فات الولد قبل 
أن يفيق فَأَحْدْ له مير أئه منه 0 اازوج فالتعن وننى ااولد عنه رد الميراث ولو قذف امرأته بولد فصدقته لم يكن 
عايه حد ولا لعان لما ولا يننى الولد وإن صدقته <ق يلتعن الزوج فيننى عنه بالتعانه ( الال “)فق ) الولد للفراش 
والأصل أن ولد الزوجة 78 وج غير اعتراف مات اأزوج أو عاش مالم بنفد50) أو يلاعن ولازم لامعتوه ولا احتياج 
إلى دعوة ولد الزوجة » قال ولا يننى ااولد عن الزوج إلا فى مثل الخال التى نفى فيا رسول الله صلى الله عليه وس 
وذلك أن اامدلاتى قذف امرأته وأنكر حملها فأتى رسول اله صلى الله عليه وسل فلاعن بينهما ونقى الولد عنه قال 
. وأظهر العحلالى قذفها عند اناه لها وإذااء! م الزوج بالولد و أمكنه الحا ك فأنى الحا م فنفاه لاعن بينهما وإن 
ع وأمكنه الحا كم 50 ذلك وقد أمكنه إمكانا بينا ثم فاه م يكن ذلك له م يكون أصل بع الشقص دححا فك ون 
للشفيع أخذه | إذا أمكنه فإن ترك ذلك فى ثلك المدة ا ن له شفعة وهكذا كل من له ثىء فى مدتدون غيرها فضت | 


. قوله :أو أقذف بالزنا كذا فى النسخ ولعل الصواب «أو أقرت بالزنا» تأمل اكشة مص ودحة‎ )١( 
+ (؟) قوله : أو يلاعن » كذا فى النسخ , ب«أو» والظاهر الواوكا بعلم مما'قيله وما بعلده أه ككة مض خححة‎ 


رةه 
كن 55 بأن يكون ٠‏ بعلم بالولد فيكون له نفيه حتى يقزبه جاز بعد أن يكون الولد حا وهر عتلف معه 
7 اختلاف ولده » قال وإمكان الانفاء من الو لد أن يعلم به وككنه أن ياتى اذام ويكونقادرا على لقائه أوله ذن يلقاء 
له فإذا كان هذا هكذا ذإ لم بنفه لم يكن خ له نفيه ولا وقت في هذا إلا ماوصفت ولو قال قائل فإذا كان حاضرا فكان 
هذا فالمدة التى ينقطع فيها أن سم يام كان «ذهبا محتملا فإن لم يصل إلى الاك أو مرض أو شغل 


أو حب س فأشهد فيها على نفيه ثم : طل عهدها كان 
بعذابه ثلاثا وأن رسول. الله دلى الله عليه وسم أذن لامباجر بعد قضاء نسكد إعقامه ثلاثا بمكة » قال وأى مدة قلت له 


ذهبا لما وصفنا فى غير هذا اللوضع من أن الله تعالمى منع من قضى 


ْ فيه فأشهد على ثفيه وهؤ مشغول يأمر ناف فوته أو برض لم ينقطع نفيه وإن كان غائيا فبلغه فأقام وهو يمكنهالسير 
لم يكن له نفيه إلا بأن يشهد أنه على نفيه ثم :قدم » قال وإن قال قد سمعت بأنها ولدت ولم أصدق فأقت فالقولقوله 
أو قال لم أعلى فالقول قوله ولوكان حاضرا ببلدها فقال لم أعل أمها ولدت فالقول قوله.وعليها البيئة » قال وإن كان 
مريضآ لايقدز على الخروج أو محبوساً أو خائفا فكل هذا عذر فأى هذه الحال كان فله أن ينفيه حتى تأنى المدة التى 
لايكون له بعدها نفيه وهكذا إن كان غائباً ولو ننى رجل ولد امرأته قبلموتها ثم ات قبل أن يلاعنها أو ماتتقبل 
أن ينتت من ولدها.ثم انتنى منه التعن ونفاء وسواء كانت ويتة أو حبة وإذا قذفها ثم ما: نت أو قذفها بعد اموت وانتق 
من ولدها فم يلتعن فلورثتها أن محدوه : ٍ 
الوقت فى : نفى الولد ٠‏ 
(فاللغئإفى ) رحمه الل : وإذا أقر الرجل بحل امرأته فولدت ولدا فى ذلك الحبل أو أ كثر ثم ننى الولد أو 
الولدين من الل ل يكن منفياً عنه بلعان ولا غيره وإن قذفها مع نفيه فطليت الحد حد لا وإن لم تطلبه لم مد لماء 
وإن ل يقذفها وقال لم تلدى هذا ااولد الذى أقررت به ولامن امل الذى أقررت به فالولد لاق ولا حد لما ولا 
لعان , فإن قال أقررت أن الجسل منى وأناكاذب ولا أفذفك أحاف ما أراد قذفها إذا طلت ذلك فإن حلف لم محد 
وإن لم محلف فحلفت لقد أراد قذفا حدء قال والإقرار بالاسان' دون المت فاو أن رجلا رأى امرأته حبلى فم 
يقل فى حبلها شيئا ثم ولدت فنفاه فيسأل هل أقررت لما ؟ فإن قال لا أوقال كنت لاأدرى لعله ليس محما 5 
ونفاه إن شاء وإن قال نلى أقررت #ملبا وقات اعله يموت فأستر عليها وعلى نفسى لزمه ولم يكن له نفيه ولو ولدت 
1 ولدا وهو غائي ققدم فنفاه حين عم به وقال لم أعلم به فى غيدتى كان له نفه بلعان ولو قالت قد عل به:وأقر » ققال: 
قبل لى وم أصدق وما أقررت نه حاف ماأقر به وكان له تفيه ولوكان حاضرا أوغائاً فبنى' به فرد على الذى هنااه 
به'خيرا ول يقرر به لم يكن هذا إقرارا لأنه يكافىء الدعاء بالدعاء ولا يكون إقراراما لوقال له رجل بارك اللّهتعالى 
لك فى تزو حك أو فى «ولودك فدعا له ولم يتزوج ولم يولد له لم يكن هذا إقرارا بتزويج ولا ولد. 
ها يكوق فذقا وما لأيكون 
) ثاالشناقق ) رحه اك : ولا لعان حتى يعذف الرحل امرأته با! 00 لقول الله عز وجل و والذك 
يرمون أزواجبم» قال فإذا فعل اه الاعان إن طلبته وله نفىولده و<فله إذا قال هو هئ-ازنا الذى رميتها به ولو 
ولدت ولدا فقال ليس بابنى أو زأى حملا فقال ليس هنى ثم طلبت الخد فلا حد ولا لعان حتى يقفه فى الولد فقول لم 
قنت هذا؟ فإن قال لم أقذفها ولكنها لم تاده أو ولدته من زوج غيرى قبلى وقد عرف نكاحبا فلاياحقه نسبه إلا أن 
نا باأربع نسوة يشبدن أنها ولدته وهى زوجته فى وقت بعل أنها كانت فبه زوجته يمكن أن تلد منه عند تكاحها.. 


ش ب 96ت ' 

فى أقل ما يكون من الجل. أو أ كثره فإن لم يكن لها أربع نسوة يشهدن فسألتيينه ماولدتة و وبعة أوماولدته 
فى الوقت الذى إذا ولدته فنه للق ننه أحلفئاة فإن خلف برىء وإن نكل أحلفناها فإن حلفت لزمه وإن لم تحلف 

م يلزمه ( قال الر, اوه الله وفبه قول آخر أنها وإن لم مخلف لزمه !١‏ ولد لأن للولد حقا فىنفسه وتركها البنين 
لابيطل حقه فى نفسه فلما لم حاف فتبزا.لزمة ااولد ( الال انق ) ولو جاءت باأر بع نسوة ,يشهدن أنها ولدته 
وعى زوجته أو فى وقت من الأوقات يدل على أنها ولدته بعد تزويحه إياها بما يمكن أن يكون منه ومحددن حدا: 
عاءنا أن:ذلك بعد ماتزو ها بستة أشهر فا" كثر الحقت الولد به » قال و إإعا قلت إذا نى الرجل حمل آمرأته وم 
يقذفها بزنا لم ألاعن بينهما لأنه قد يكون صادقا فلا يكون هذا حملا وإن ننى ولدا ولدته ولم يقذفها وقال لاألاعنها 
ولا أقذفها لم يلاعنها ولزمه ااواد وإن قذفها لاعنها لأنه إذا لاعنها بغير قذف فعا يدعى أنها لم تلده وقد جكدتأنها 
قد ولدته وإنما أوجب الله عز وجل اللعان بالقذف ولا يحب بغيره ( الال ئافى ) رحمه الله وإذا لاعن الرجل 
امرأته بولد فنفيناه عنه ثم جاءت بعده بولد لستة أشهر أو أ كثر(م)وما بلزم به نسب ولد المبتوتة فبو ولده إلا أن 
ينفيه بلعان فإن نفاه بلعان فذلك له » وإذا ولدت امرأة الرجل ولدين فى بطن فأقر بالأول ونفى الآخر أو أقر 
0 الأذل فيو سوا نوه كناد ولا بكرن عل وقد بولدية لذ كاعد :ذا انر دعام يكن له 
نق الآخر الذى ولد معه فى بطن كم لاإيكون له نفى الولد الذى أقر به وإن كان نفى أمهما نفى بقذف لأمه فطليت 
حدها فعليه الحد » وإذا ولدت ولدا فنفاه قات الولد قبل يلتعن الأب فإن التعن الأب نف عنه المولود » ولوكان رجل 
جنىعل المولود فقتله فأخذ الأب ديته أوجى عليه جنينا فأخذ الأب ديته ردها الأب إذا نفى عنه فهو غير أ بيه » وهكذا 
لو ولد له ولدان فات أحدها ثم نفاه] فالتعن نفى عنه المت والحى' ولو ولدت له ولدا فنفاه بلعان ثم ولدت آخر 
بعده بوم فأقر نه لزماه جبيعا لأنه حبل. واحد وحد لما إن كان قذفبا وطلبت ذلك (قال) ولولم ينفه ول يقر به وقف 
فإن نفاه وقال اللعانالأول يكفينى لأنهحبل واحد لم يكن ذلكله <ق يلتعن من الآخر ولوولدا معا لملتعن إلابنفهما معا 
وكذلك لوالتعن من الأول ثم اثانى ثم ننى الثالث التعن به أيضاً لاينق ولد حادث إلابلعان به بعينه ولو ف وس 
امرأته وها حمل أومعبا ولد وأقر بامل وااولد أو ل ينفه كانلازما له لأنها قد تزنى وعىحبلىمنه ووالد منه ويلتعن 
القذف أومحد إن طلستذلك ولوقال 2 لامرأته زنيت وأنت صغيرة أوقال لامرأته وقد كانت تصمرانيةأو أمة زنيت 
وأنت نصرانية أو أمة أوقاللاءرأته زنيت مستكرفة أوأصابيك رجل ناعة أو زنىبك صلا مجامع مثله لم يكن عله 
حد فى' شىء مئ ع هذا ؛ وإن كان أوقع هذا عليها قبا ل نكاحها يكن م عليه لعان وعزر للاأذى وإن كان أوقع هذا عليها 
وهى امرأته'ولم ينسبه إلى حين لم تسكن له فيه امرأة فلا حد عليه وإن التعن فلا يعزر وتقع الفرقة وإنم يلتعن عزر 
للا أذى واو قال لامرأة إن تزوجتك فأنت زاتة أو إذا تزوجتك فأنت زانة أوقاللاءرأته إذا قدم فلان فأنت زانة 
أو خيرها فقالإناخترت نفسك فأنتزانة فلاحد ولالعان ويؤدب إنطلبتذلك على إظبار الفاحشة قبل يتكحها وقبل 
أن عختار بعد النكاح والاختيار ولو قال رجل لامرأته يازانية فقالت زنيت بك وطلبا معا مالا سألناها فإن قالت 
عنيت أنه أصابنى وهو زوجئ حلفت ولاثىء عللها لأن إصابته إناها ليست بزنا وعليه أن يلتعن أو محد , وإن.قالت 
زنيت به قبل أن نكحى فى قاذفة له وعليها الحد ولاحد عله لأنها مقرة بالزنا ولا لعان ولوقال لما يازانية فقالت 
أنت أزنى منى فعله الحد أو اللغان ولا ثىء عليها فى قولها أنت أزنى منى لأنه ليس بقذف بالزنا إذا لم ترديه القذف 
ولؤقال لما أنت أزتى من فلانة لم يكن هذا قذفآ ولالعان ولاحد ويؤدب فى الأذى .فإن أراذ به القذف فعليه الحد 


-هة؟ ب 

أو اللعان ولو قال لى أنت أزق الناس لم يكن خ قاذفا إلا بأن بريد القذف ويءزر وهنا لأن هذا أ كين من قوله 
أنت أزف؛ من فلانة ولو قال لامرأته يازان كان عليه الحد أو اللعان وهذا. ترخيم ما يقول الرجل مالك يامال 
ولحارث ياحار ولو قال لما زنأت فى الجبل أحلفناه بالل ما أراد قذفها بالزنا ولا لبان ولاعدلأن ناكل كل 
رقبت فى الحجبل ولو قالت له هى يازانية فعليها. الحد لأنها قد 1 كلت القذف وزادته حرفا أو اثنين وإذا قال الرجل 
لامرأته زنيت قبل أن أتزوجك حد ولا لعان لأنه أوقع القذف وهى غير زوجة ولو جعلته يلاعن لأنه إعا تكلم 

بالقذف الآن جعلته يلاعن أو محد إذا قال الرجل لامرأة له بالغ زنيت وأنت صغيرة واسكتى أنظر إلى. يوم تكلم 
به لأن القذف بوم يوقعه ولو قذف. رجل امرأة بالزنا قبل أن بتكحها فطلبته بالحد حد ولا لعان لأن القذف كان 
وهى غير زواجة ولو قذفها بالرنا وم تطلبة بالحد حتى تكحها ثم قذفها ولاعنها وطلبته بعد القذف قبل التكاح حد لما 
ولو لم يلاعنها حتى حده لما الإمام فى القذف الأول ثم طلبته بالقذف بعد التكاح. لاعن أو حد ولو طلبته مهما معا حده 
بالقذف الأول وعرض عليه اللعان بالقذف الآخر فإن أنى حده أيضا لأن حكنه قاذفا غير زوجة الحد وحكده قادفا 
زوجة حد أو لعان فإذا التعن فالفرقة واقعة بينهما وإن م أحده وألاعن نينهما يكن حده فى القذف بأوجب على 
من حمله على اللعان أو الحد فى القذف الآخر وكان لغيرى أن لامحده ولا يلاعن وإذا جاز طرح اللعان. بقذف زوجة 
وحد أو طرح الحد بالاعان جاز طرحيما معا وكذلك لو قذفها واهرأة معا أجنيبة فىكلة واحدة جد للا جندية 
ولاعن امرأته أو حدلما ولو قدف أر بع نسوة له بكلمة واحدة أو كلات فقهن معا أو متفرقات لاعن كل واحدة ٠نهن‏ 
أو حد لها وأيتهن لا عن سقط حدها وأنتهن نكل عن أن بلتعن حد لما إذا طلبت حدها ويلتعن لمن واحدة واحدة 
وإذا تشاححن أيتهن تبدأ؟ أقرع بينهن فأيتون بدأ الإمام بها بغير قرعة رجوت للامام أن لايأئملأنه لايمكنه أن يأخذ 
ذلك إلا واحدا واحدا إذا طليته واخذة واحدة ولو قذف رجل امرأته بزنابين فى ملكه التعن:مرة أوحد مرة لأن 
حكنهما واحد وكذلك لو قذف امرأة أجنيية مرتين كان حدا بواحدا ولو قذف رجل ثفرا:بكلمة واجدة أوكلات 
كان لكل واحد مئهم حده ولوقال رجل لامرأته أنت طالق ثلاثا أو طالق واحدة لم يبق له علييا من الطلاق إلا هى 

أو طالق ولم يدخل بها أو أى طلاق ماكان لارجعة له عليها بعده وأتبع الطلاق مكانه يازانية حد ولا لعان إلا أن 
٠‏ يكون ينق به به ولدا أو حملا فلاعن للولد وبوقف الجل فإذا ولدت التعن فإن لم تلد حد ولو بدأ فقال يا زانية أن 
طالق ثلاثا. التعن لأن القذف.وقع وهى ‏ امرأته ولوقال أنت طالق ثلاثا يازانية حد. ولا لعان إلا أن شفى ولدآ 
فبلاعن به سقط الحسد ولو قذف رجل امرأته فصدقته ثم رجعت فلا حد ولا لعان إلا أن ينفى وادا فلا فى إلا 
بلعان ولو قذف رجل امرأته ثم زنت يعد القذف أو وطئت وطأ انا فلا حد ولا لعان إلا:أن ن .ينف وادا أو بريد 
أن يلتعن فيثبت علمها الحد إن لم تلتعن وإذا قذف رجل امرأته فازتدت عن الإسلام وطلبت حدها لاعن أو جد 
لأن القذف كان وهى زوجة مسامة ولوكان هو المرتد كان هكذا ولا يشبه هذا أن يقذفها ثم تزتى لأن زناها دليل 
على صدقه بزنيتها وردتها. ل ندل على أنها زائية وإذا كانت محت المسل.ذمية فقذفها ثم أسامت فطلبت حدها لاعن 
أوعزر ولا حد لأن ا'قسذف كان وهى كافرة وكذلك لو كانت مماوكة فعتقت أو صببية فبلغت وإذا ملك الرجل 
امرأته أمرها فاخثارت نفسها ثم قذقها فإن كان الطلاق علك فيه الرجعة لاعن أوحد وإن كان لاعلك الرجمة حد ' 
ولا يلاعن فإن قذفها ثم ثم طلقبا ثلاثا لاعن لآن القذف كان وهى زوجة.وإذا طلق الملاعن امرأته لي بقع عليها الطلاق 

وللملاعنة السكنى ولا نفقة لما وإذا لاعن الرجل امرأته ونق عنه ولدها ثم أقربه وأ كذب نفسيه حد إن طلبت 


ظ جك وات 
الحد وأطق به الولد وهكذا لو أقريه الأب وهو مريض قطلبت حدها فم محد حى مات فهو ابنه برثه ويشبت نسبه 
منه وإن لم محد لأمه ولو كانت المسألة خالها وكان الابن هو المت والأب هو الحى فادعاه بعد الموت وللابن ٠ال‏ 
أو لا مال له أوله ولد أولا ولد له ثبت نسيه منه وورثه الأن ولو كان قتل فانتسب إليه أخذ حصته مئ ديته ولو 
كان الولد المنئى عن أيه منع ميراثه من قبل أبه فى حياته لأنه كان منفيا عن ميراثه الذى م:عه لأن أصل أدره أن . 
اده ثابت فإنه إعا هو من ما كان أبوه ملاعنا مما على نفيه بالاعان وإذا التعن الزوجان .ولد أو غير ولد آم قذف 
الزوج امرأته التى لاعن فلا حدٍ عليه م لو حد لما بقذف فقذفها ل محد ثانية ونهى عن قذفها فإن انتهى وإلاعزر 
وإذا قذفها غير الزوج الذى لاعنها فعليه الحد وإذا قاك«رميل لان ملاعنة لست ابن فلان أحلف ما أراد قذف أمه 
. ولا حد عليه لأنا قد حكنا أنه ليس اببة ولو أراد قذف أمه حددناه ولو قال عد مايقر الذى نفاه أنه ابنه أو يكذب - 
نفسه لست ابن فلان كان. قاذفا لأمه فإن طلبت الخد حد لما إن كانت حرة وساءة وإن كانت كافرة أو أمة عزر وإذا 
قذف الرجل المرأة فقال أنت أمة أو كافرة ذعايها البينة أنها حرة مساة والقول قوله مع عينه إن ل تكن بينة لأنهنؤ خذ 
منه الخد ولو ادعى الأب الولد فطاءت المرأة حدها حد لها وازفة الولد وإن / تطلبه لزءه ااولد ولا محد وءق ظليته 
.حد لما واو قدفها قبل الحد ْم طليت منه الحد حد لما حدا واحدا لأن:الاعان بطل وصار «ختريا علمها مر تين فأما 
الأجنى فيحد لما قبل اعتراف الأب بالولد وبعده ولو قامت بينة على الأب أنه أ كذب ننفسه فى اللعان: أو أقر 
بالولد لزمه وإن <حد وحذ إن طلبت الحد ولو أقاءت بينة أنه قذفها وأ كذب نفسه حد ول يلتعن إذا طلبت وإن 
. جحد ذلك كله واو قال رجل.لامرآته يازانية لم قال عنيت زنأت فى اليل حد أو لاعن لأن هذا ظاهر النْزنية 
ولو وصل الكلام فقال يازانية فى الجبل أحاف_ ما أراد إلا اارق فى الجبل ولا حد فإن ل ملف حد لما إذا حلفت 
لقد أراد القذف واو قال لما يافاجرة أو ياحبيئة أو ياجرية أو ياغامة أو ياردية أو يافاسقة وقال لم أرد الزنا أحلفه 
ما أراد تزنيتها وعزر فى أذاها واو قال لما ياغادة أو ياشبقة أو ما أشبه هذالم يكن فى ثىء من هذا قذف وكذلك 
لو قال لما أنت محبين الجاع أو محبين الظادة أو مين الخاوات فعليه فى هذا كله إن طلنت اليمين عينه . 
ش - الشهادة فى اللعان 
ش ) اللا 2 افق ) ر حمه الله تعالى إذا حاء الزوج وثلاثة شهدون على امراتة معا بالزنا لاعن الرجل: فإن ل يلتعن 
حد لأن - الزوج غير - الشهود والشهود لا يلاعنون محال ويكونون عند 1 كثر المفتين قذفة محدون إذالم يتموا 
أر بعة واازوج منفردا لاعن ولا محد قال وإذا زعم اازوج أنه رآها “زلى فبين أعها قد وترته فى نفسه باعظم من 
أن تأخذ ] كثر ماله أو نشم عرضه أو تناله بشديد ضرب من أجل ماسق عليه من العار فى نفسه بزناها عنده على 
ولده فلا عداوة غير النيحاً فها بدنها ونه أكثر من هذا تكاد تبلغ هذا ومحن لاحيز شيادة عدو على عدوه والأجنى 
يشهد عليها ليس ثما وصفت بسبيل وسواء قذف الزوج امرأته أو جاء شاهدا علها بالزنا هو كل حال قاذف فإن 
جاء بأربعة شبدون على امرأة بالزنا حدت ول يلاعن إلا أن يننى ولدا لما بذلك الزنا فبحد أو يلتعن فينتى الولدد » 
وإن قدفها وانتفى دمن حملبها وحاء بأربعة شهدون علمها بالزنا 1 لاعن حق تلد فيلتعن إن أراد نفى الولد فإن 0 
يلتعن لم ثنفه عنة » ول محد حت تلد,ثم محد بعد الولادة » ولو جاء بشاهدين ثمدان على إقرارها بالزنا وى 
يجحد قلا حد علا ولا غليه ولا لعان » ولو كان الشاهدان اشه منها أو من غيرها لم بحز شهادتهما » ولا مجوز 
شمهادة الولد لوالده » ولوكان الشاهدان ابنها من غيره جازت شهادتهما عليها لأنهما بطلان عنه حدها ٠‏ ولا يثبت 


مات 
عليها بالاعتراف ثىء من الحد إلا أن نشاء عى أن يشبت علبا فتحد ٠‏ وإذا قذف الرجل امرأته ثم جاء بأربعة 
شبداء متفرقين ,شهدون علها بالزنا سقط عنه الحد وحدت ٠‏ وإن كان فى مع ذلك ولدالم ينف عنه حتى يلنن 
هو ولو شيد ابنا اأرأة 57 أنه قذف أمهما والأب مححد والأم تدعى فالبادة باطلة لأعهما ,ثمدان لأمهما 
وكذلك أو شهد أبوها وأا أو شبد رجل وامرأتان لا تجوز شهادة النساء فى غير الأموال ومالا يراه الرجال 
ولو شهد لامرأة ابنان لما على زوج لها غير أبيهما أنه قذفها أو على أجنى أنه قذفها ل تح شبادتهما لأمهما 
٠‏ ولو شبد شاهد على رجل أنه قذف امرآته بالزنا بوم الخيس وشهد آخر أن الزوج أقر أنه قذفها بالزنا بوم اليس 
وهو ممحد لم يكن عليه حد ولا لعان لأن الإقرار بالقذف غير قول القذف ٠‏ ولو.شهد رجل أنه قذفها بالزنا يوم 
5 وشهد آخر أنه قذفها بالزنا .بوم اجعةلم تحر شبادتهما » ولو شهد شاهد أنه قذف امرأته بالزنا والآخر أنه 
قال لابنها منه ياولد اازنا م جز الشسهادة فإذا لم مز فلا حد ولا لعان . وإن طلبت أن محلف لما أحلف بالله ماقذفها 
فإن حلف برى* وإن نكل حلفت لقد قذفها ثم قبل له إن التءنت وإلا <ددت ٠‏ وكذلك لو ادعت عليه القذف 
ولم تقم عليه شاهداً حلاف » ولو شهد شاهد أنه قذفها بالفارسية وآخر أنهقذفها بالعر بة فى مقام واحد أو مقامين 
فسواء لا تحوز الشهادة لأ نكل واحد من هذا كلام غير الكلام الآخر » ولو شبد عليه شاهد أنه قال لما زنى 
بك فلان وآخْر أنه قال لما زتى بك فلان رجل آخر لم تج الشهادة لأن. هذن قذفان: مفترقان بتسمية رجلين 
مفترقين » ولو قدذفها برجل بعينه فجاءت تطلب الحد وجاء الرجل يطلب الحد قبل له إن التعنت فلا حد للرجل وإن 
م تلتعن جددت لمما حداً واحداً لأنه قذف واحد ء وإن جاء الرجل يطلب الحد قبلالمزأة واارأة ميتة أو حية التءن 
. وبطل عنه الحد فإن ل يلتعن حد ء وكذلك إن كانت المرأة حية ؤلم تطلب الحد أو ميتة ولم يطلب ذلك ورثتها قبل له. 
. إن شت التعنت فدرأت حد المرأة والرجل وإن شئت لم تلتعن فحددت لأمهما طلب فإن جاء الآخر فطلب حده 
م يكن له لأن حكه حم الواحد إذا كان لعان واحد » وإذا شيد عليه شاهدان أنه قذف أمهما وامرأته فى كلنين . 
متفرقتين جازت شهادتهما لغير أمبما وبطلت لأمبما وسواء كانت المقذوفة مع أمبها امرأة القاذف وأمبما امرأته 
أولم يكونا أوكانت إحداهما ولم تكن الأخرى ٠‏ وإذا شبد شاهدان على زوج. بقذف حبس حق يعدلا فيحد 
أو يلتعن وإن شهد شاهد فشاءت أن حاف أحلاف وإن لم تشأ لم مس بشاهد واحد » ولايقبل فى رجل فى حد 
ولالعان » وإذا ا الرجل على أسهما وأمبما امرأة أبهما أنه قدف امرأة له عراسنا نوات خنباد تا 
الأنهما عاقةا عله محد وللااب ب أن يلتعن وليس ذلك عليه فالثعانه إحداث طلاق ول شهدا عليه بطلاق »ولو شهدا 
أنه طلق امرأة له غير أمهما ققد قبل ترد شبادتهما لأن أمهما تنفرد يا" بهما وما هذا عندى ينين لأن لأنهما أن 
ينكح غيرها ولا أخو فى هذا جر ستيه إلى أمهما شهادتهما » وكل من قلت مجوز شهادته فلا نحوز حى يكون 
عدلا . ولو أن شاهدين شهدا على رجل بقذف امرأته أو غيرها ثم ماتا مضى عليه الحد أو اللعان 2 وكذلك 
لو عهيا ولو تغيرت حالاهما حتى يصيرا ممن لا تجوز شهادتهما واد ولالعان دى يكو نا يوم يكون الحسسم , 
بالحد واللعان غبرر وحين فى أنفسمهما (قال ) وتقبل الوكالة فى تثديت البينة على الحدود فإذا أراد القاضى قم 
الحد أو با خذ اللعان أحضر الماأخوة لما الحد والاعان إن كانت حة حاضرة ». وإذا شبد شاهدان .على قذف وها 
صغيران أو عبدان أو كافران فا" بطلنا شهادتهما ثم بلغ الصغيران وعتق العبدان وأسَلم الكافران فائقامت امرأة 
1 (عمع اه)ع0 


ظ -948؟ - 
البينة بالقذف أجزنا شسهادتهم لأنا ليس إتما رددناها بأن لم يكونوا شهودا “عدولا فى تلك الحال وسواء كانوا عدولا 
أو لم تكونوا عدولا » ولوكان شهد على ذلك حران مسامان مجروحان فى أنفسهما فأبطلت شهادتهما ثم عدلا وطلبت 
المرأة حدها كن اس قن انا كنا كن 0 بأن شهادتهما باطلة ومثلبما فى تلك الحال قد يكون شاهدا 
لو كان عدلا غير عدو . ولو شهد هؤلاء على رؤية أو سماع يثبثت حقا لأحد أوعليه فى تلك الحال التى لا مجوز فبها 
4 شهادتهم وأقاموا الشهادة عله فى الحال التى موز فيها شهادتهم أجزتها » وكذلك أن يكون عدوان لرجل أوفاسقان 
منعا رجلا يقذف امرأة فلم تطلب ذلك المرأة أوطابته فلم شهدا حت ذهبت .عداوتهما لارجل أو عدلا جازت شهادتهما 
لأنه لم ع برد شهادتهما حتى يشهذا ٠‏ وكذلك العبند يسمعون والصبيان والكنار ثم لايقيمون الاهادة إلا بعد أن 
يبلغ الصبيان أو يعتق العبيد ويسم الكفار فإذا قذف الرجل امرأته فاقر أو أقامت عليه بيئة فجاء بشاهدين 
يشبدان على إقرارها بالزنا فلا حد عليه ولا اعان ولاعليها ولايقام علمها حد با الب دعن إقزاد وإن كارا 
أربعة حتى تقر فى وتثبت علىالإقرار حتى يقام علها الحد » ولو جاء بشاهد وامرأتين ,شبدون على إقرارها بالزنا . 
قلا حد علمها ولايدرأ عنه الحد لأن شهادة النساء لاتحوز فى هذا ومحد أو يلاعن » وكذلك لو شهد علنها ابناها منه 
بالإقرار بالزناكانت شهادتهما لأبيهما باطلا وحد أولاءن » ولو عفت امرأته عن القذف أو أجنبية ثم أرادتالقيام 
به عليه بعد العفو ل يكن لما , واو أقرت بالزنا فلا' حد ولا لعان على الزوج , ولو شهد شاهدان على رجل قد ادعيا 
عليه أنه قذفهما ثم شهدا أنه قذف امرأته أو قذف امرأته ثم قذفهما لم أجز شبادتهما للمرأة لأن دعواه) عليه التذف 
عداوة وخصومة ولو عفوا القذف لم أجزشهادتهما عليه لامرأته إلا أن لايشهدا عليه إلابعد عفوهما عنه وبعد أن يرى 
مابينه وبينهما حسن لابشيه العداوة فاأجيز شنهادتمهما لامرأته لأنى قد اختبرت صلحه وصلحهما بعد الكلام الذى كان 
عداوة وليسا له عصمين ولابحرحان بعداوة ولا خصومة » وإذاأقرت المرأة بالزناهرة فلا حد على من قذفها » 
وإذا شبد شاهدان على رجل أنه قذف امرأته فاأقام اازوج شاهدين أنها كانت أمة أو ذمية بوم وقع القذف فلا حد 
ولا لعان ويءزر إلا أن يلتعن ولوكان شاهداالمرأة شهدا أنها كانت نوم قذفبا حرة مسامة لأن كل واحندة من 
من البيئتين تسكذب الأخرى فى أن لها الحد فلا محد ويعزر إلا أنيلتعن » ولو لم .قم بينة وشهد شاهداها علىالقذف 
ولم بقولا كانت حرة بوم قذفت ولامسامة وهى حين طلبت حرة مسامة ققال الزوج كانت بوم قذفتها أمة أو كافرة 
كان القول قو له ودرأت اد عنه حتى تقم البينة أنها كانت حرة مسامة فإن كانت حرة الأصل أو مسامة الأصل . 
فالقول قولما وعليه الحد أو اللعان إلا أن يقم البينة على أنها. كانت مزكدة بوم قذفها ( ؤالالة افق ) رحمه الله : 
وإذا قذف. الرجل امرأته فادعى بينة على أنها زانية أو مقرة بالزنا وسأل الأجلٍ لم يؤجل فى ذلك أكثر من نوم 
أو بومين فإن لم بأأت سينة د أو لاعن 2 وإذا قذف الرجل امرأته فرافعته وهى بالغة قال قذفتنك وأنت صغيرة 
فالقول قوله وعليها النينة أنه قذفها كييرة ٠‏ و! وأقام البيئة أنه قذفها وهى مخيرة ة وأقائت هن البينة أنه قذفها كيرة 
يكن هذا اختلافا من الي وكان هذان قذفين قذف فى الصغر وقذف فى الكير وعليه الحسد إلا أن يلاعن 
ولو اتفق الشهود على يوم واحد فقال هود الرأة كانت حرة مسامة بالغة وشمهود الرجل كانت صبية أو غبرمسامة 
فلا حذ ولا لعان لأن كل واخدة ,من البينتين تسكذب الأخرى » ولو أقامت المرأة بينة أن الزوج أقر بولدها 
لم يكن له أن ينفية فإن فعل وقذفها أتى أقامت المرأة البينة أن زوجها قذفها بغد أو أقر أذ لما محدها إلا أن لاعن 
فارقها أو لم يفارقها » ولو فارقها وكانت عند زوج غيره فطلبت حدها حد لما إلا أن يلتعن » أخيرن! الربيع قال 


ظ -199441- 
الشافعى قال أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أنه قال لعطاء الرجل يقول لامرأته يازانية وهو يقول لم أر ذلك . 
علبها أو عن غير حمل قال يلاعنها ( فالالة :افق ) من حلف الله أو باسم من أسماء الله تعالى فعليه الكفارة 
إذا خنث ومن حاف شىء غير الله فليس حالف ولا كفارة عليه إذا حنث » والولى من حلف بالذى بلزمه به 
اكقاوة .درن وحن على تفنسه شيا حب عليه إذا أوجبه فأوجبه على نفسه إن جامع امرأته وو فى معن امولى لأنه ' 
لم بعد إنكان ممنوعا من الماع إلا شىء يلزمه ما ألزم نفسه مالم يكن يلزمه قبلإيابه أو كفارة كين ومن أوجب. 
عل سكع لا قباعله ناوي و9 يدل منه فليس هو وهو خارج من الإلا. : 


. تم الجزء الخامس من كتاب : | الأم ] للامام محمد بن إدريس الشافعى رضى الله علة 20 


وبلبه ‏ إن شاء الله الجزء السادس » وأوله : 


«كتاب الجر سان أضل نر َ القتل » 


دوعن 0 وههه 


. 
نما 


بسك 


ادقع امي مو 0 “كعات الأم 


ص 0 اص 
( كتاب النكاح ) ِْ فى ابن الرجل والمرأة بوم 

ماعرم المع بينه م« | ( باب الشهادة والإقرار بالرضاعة ) 0 0*4 
من محل المع بينه 44 2 الإقرار بالرضاع ١‏ 
المع بين المرأة وعمتها _ 8 الرجل يرطع من “ديه 00 م 


تكاح نساء أهل الكتاب وريم إمائهم - رضاع الخنثى | م 
تفر بع محر المساماث على اه ركاين الم ١‏ باب التهر يض بالخطبة ) 0-01 
تسكاح الحدثين 1 1١١‏ ٍِ نهى الرجل أن مخطب على خطة أخه ٠و١‏ 
لا نكا إلا بولى 1 1 تكاج العنين والخدى والحبوب ٠‏ 
اجماع الولاة وافتراقهم. 1 ٍ ما حب من إتكاح العنيد ١؛:‏ 
ولاية الوالى ١‏ . 1 )| نكاح العدد وتكاح العبيد 9 
فيب ابعش الولاء 3 امد قر عن بادوالانة ا 0 
من لكوت ادن فى القرا 015 اتير انيد 3 
ال كفاء 16 0 
ْ فسخ 5 5 الأزوحين إسلم أحدثها : 
ماحاء فى تشاس الولاة ١‏ 0 
: ب ١‏ أ 34 تفربع إسلام أحد الزوجين قل 
ا : له فى النكم 
اج 0 عله 5 الآخر فى العدة ش :1 
ماحاء فى انكام الاباء 1 
0 فى لد 13 الاصاءة وااطلاق والوتث والارس 6 
الأب ينكح ابنته البسكر غير الكفاء ١9‏ 1 3 
١ 35 7 53 5‏ 7 أجل الطلاق فى العدة 6.5 
١‏ 0 0 8 ا | ١‏ 
ل 5 لولى 5 الإصابة فى العدة 5ع 
ماحاء و الا صاء 3 : 
0 3 000 5 النفعة فى العدة - 15 
إتكاح الصغار والجانين 006 ٍ 00 3 500 0 
نكاح الصغار والمغاو بين على عقوطم 1 الزوج يدحل بامرا: ك5 
د ش اتلاف الزوجين / 
النكاح بالشوود 048 ا 0 ) الصداق ( 437 
دو « أنضا 000 الفسخ بين الزوجين بالكفر ولا ب؟ون 
ماجاء فى النكاح إلى أجل ونكاح .٠‏ إلا بعد انقضاء العدة ل الع 
من لم ولد ْ 34 1 الرجل إسلم وعنده أكثر من أربع لسوة 49 
ما بحرم دن النساء بالقرابة و 1 فراع نكاح أهل الشيرك +6 


رضاعة الكبير م 2 ترك الاختار والفدية فيه . عه 


من ينفسخ نكاحه من قل العقد ومن 
لا ينفسخ 
طلاق المشرك: 
نكاح أهل الدمة 
نكاح المرتد 
(كتاب الصداق ( 
فى الصداق بعينه يتلف قبل دفعه 


فيمن دفع الصداق ثم طلق قبل الدخول 


صداق ما يزيد يدنه 


أو ,نقص' 
المهر والبييع 
(التفويض ) 
المير الفاسد 
الاختلاف فى المرر 


الشيرط فى النكاح 

ما جاء فى عفو المهر 

صداق الشىء بعينة قفتوجد معسا 

( كتاب الشغار ) 

تكاج الحرم 1 
نكا المخلل ونكاح المتعة 

.باب الخار فى النكاح 

مايدخل فى نكاح الخيار 

باب مايكون خيار قبل الصداق 
الخيار من قبل النسب ِ 
فى الغيب بالمنكوحة 

الأمة تغر بنفيسها 5 
(كتاب النفقات ) 
وجوب نفقة المرأة ١‏ 
باب قدر النفعة 


اي 


باب الخال القى يحب ب فيا النفقة ولايجب 14 


نفقة العد على امرأته 


ل غلى امرأته . 


« أى الوالدين أحق بالولد 


5 


(١ 


ب 


٠‏ تفقة الماليك 


اعم - 


ص 


باب إتيان النساء حيضا 
د« « « فىأديارهن 
و الاستمناء 

الاختلاف فى الدخو ل . 

اختلاف الزوجين فى 5 البيت 

الاستير أ 

) النفقة على 0 ( : 


الحجة على من خالفنا ' 
جاع عشسرة النساء 
النفقة على النساء 
الخلاف فى نفقة المرأة 
القسم للنساء 


٠‏ الخال الى مختلف فيها حال النساء 
الجلاف فى القسم للبكر وللثيب 


قستم النساء إذا حضر السفر 

الخلاف فى القسم فى السفر 

نشوز الرجل على امرأته 

ما لاحل أن يِوْحْذ من المرأة 

الوجه الذى محل به للرجل أن بِأَخْدْ 
من امرأته 

الخلاف فى طلاق التلعة 

الشقاق بين الزوجين 

حس المرأة لميراثها 

الفرقة بين الأزواج بالطلاق والفسخ 
الخلاف.فى الطلاق 


انفساخ النكاح بين الأمة ؤزوجها العبد 


إذا عتقت 
الخلاف فى حبار الأمة / 
(اللعان ) 
الخلاف فى اللعان 
الحلاف فى الطلاق الثلاث 


: ماجاء ف ف ابزرطوك الله يله وأزواجه 


5 


فعندما بحل من الحراثر 


والاماء وما حل 4 الفروج 
الخلاف فى هذا الياب 
ماجاء فى نكاح الحدودين 


ماحاء فم بحرم من تكاح اقر 


والرضاع وغيره 


مارم امع بيئه من النساء فقول الله 
عزوجل وأن مجمعوا نين الأختين 


الخلاف فى السبايا 
الخلاف 8 5 بالزنا. 


ا -- ل 
بات التعريض فى خطية الذكاج 
باب الخلاف 2 اأصداق 


2 'ماحاء ف التكاح 'غلى الإجارة 5 
)) 'النهى أن طب الرحل علخي 


أحنه. 


باب الخلافقى الرجل إسل وعنده أكثر: 


من أر بع لسوة: 


ش باب تكاح الولاة وااتكاح بالشهادة 


2 

)2 ف إتيان الحاء نص 

. الخلاف فى اعتزال الخائض 
باب ماينال من الحائض ١‏ 
الخلاف فى مباشرة الحائنض 
باب إنبان النساء فى أدبارهن 


"١‏ ماإستعب من تحضينالإماء عن الرنا 


0 ا الشغار 
5 حاف فى 5 ظ- 


ياب فى إنكاح الوليين ٠‏ 
« فى إتيان النساء قل إحداث غسل . 


إباحة الطلاق 


كيف إباحة الطلاق 


جماع وجه الطلاق 


تفريع طلاق السنة فى غير اللدخول بها 


والق لامحض -. 


تفريع طلاق السنة فى المدخول ا البى 


عض إذا كان اازوج غائا 
طلاق الى لم يدخل مها 


ماجاء فى الطلاق إلى وقت من الزمان 
الطلاق بالوقت الذى قد مضى 


الفسخ 

الطلاق بالحساب 

الخلع والنشوز 

جماع القسم للنساء 

تف ربع القسم والعدل بينهن 
القسم للمرأة المدخول بها 
سفر الرجل بالمرأة 

نشوز المرأة على الرجل 
الحسكين 


ماوز به أخدذ مال المرأة منها 


حيس المرأة على الرجليكرهها ينها 


مامحل به القدية 


الكلام الذى يمع 4 الطلاق ولايون 


مايقم ب ن الطلاق 


الخلع فى الرض 


مامجوز أن كين به الخلع وما يم 


الخلع على الشىء بعينه فيتاف 
لع المرأتين ْ 


مخاطية المرأة الرحل عا يلزميا مبامنالخلع , 


وما .لابلزمها: 


1 اختلاف الرجل والرأ فى الخلع شْ 


باب مايقتدى 4 الزوج من ل 
خلع النسركين 
الخلع إلى اعل 

( العدد ( 


عدة المدخول مها البى حيض 


عدة الى ددست من امرض والىلم نحش 


باب لاعدة على الىلم يبدل مها زوحها 


ا غدة ار ةمن أهل الكتاب عند المسم 
والكتثانى 20 


العدة من الموت والطلاقوالزوجغائب 


عدة الأمة 

استيراء أم الولد 

عدة الحامل 

عدة الوفاة 

مقام المتوفى عنبا والمطلقة فى بيتها 
الاحداد 

اجماع العدتين 

باب سكنى المطلقات ونفقاتين 

العذر الذى يكون للزوج أن رجها 


| نفقة المرأة التى لأمملاك زوجها رجتتها 


امرأة الفقود 
عدة المطلقة ملاك زوجها رجعتها 
عدة المشركات 
أحكام الرجعة 
أكك مدت الرسة 
وجه الرجعة .. 
مايكون رجعة وما لايكون 
دعوى المرأة انقضاء العدة 
الوقت الذى تسكون له الرجعة بقوله 
نكاح المطلقة ثلاثا' 
اماع الذى محل به المرأة لزوجها 
مامهدمه الزوج من الطلاق وغيره 
مابهدم الزوج من الطلاق وما لاهدم 
. من بقع عليه الطلاق من النساء ش 


ا 


ص0 
6 


١6١ 


1: ش ص 
الخلاف فيا بحرم بالزنا 0 
.. من لايقع طلاقه من الأزواج ١‏ 
طلاق السكران. 3 
طلاق المريض م 
« المولى عليه والعبد لا 
من يلزمه الطلاق من الأزواج 1 
الطلاقالذى .ملك فيه الرجعة م" 
مايقع به الطلاق من السكلام ومالايقغ ووم 
الحجة فى البتة وما أشبهها 1 
باب الششك واليةين فى الطلاق نش 
الإبلاء واختلاف الزوجين فى الإصابة ‏ م.م 
اليمين التى يكون بها الرجل موليا ‏ ه>-م 
الإبلاء فى الغضب 4م 
الخرج من الإيلاء لف 
الإيلاء من نسوة ومن واحدة بالإعان وم 
التوقيف فى الإيلاء كوف 
من يازمه الإيلاء من الأزواج ف 
الوقف 0 لفق 
طلاق المولى قبلالوقف وبعده م 
إبلاء الحر من الأمة والعبد من امرأته 
وأهل الذمة والمشركان قوف 
الإبلاء بالألسنة 3 
إبلاء الحصى غير :الوب والحجبوب 5 
إنلاء الرجل مرارا 0 
اختلاف الزوجاين فى الاصابة 0 يفف 
. من يحب عليه الظهار ومن لا عليه >بالا 
الظهار ش يفف 
مايكون ظبارا وما لايكون 17 
مى نوجب على المظاهر الكفارة 0 ب«بال؟ 
باب عتق الؤمئة ق الظبار 00 
من يحزىء من الرقاب إذا أعتق ومن 
| لامحزىء ' لق 
ْ ما يجزىء من الرقاب الواجبة وما | 
ا لا محزىء م" 


من له ااسكفارة بالصيام فى الظهار 
الكفارة بالصيام 0 
الكفارة بالإطعام 
تبعيض الكفارة 

( كتاب اللعان ) 
عن بلاعن من الأزواج رمن لابلا عن 
أبن يكون اللعان ش 


4ه 


ضْ 


مم © أى الزوجين يبدأ باللعان 


20 شْ كف اللعان '” 


020 ْ ما يكون يعد التعان الزوج من الفرقة 


مر" ا ونق الولد وحد المرأة 
ورم © الوقت فى نف الولد 
1 ٍ ما مكون قذفا ومالا يكون 
م5 ١‏ الشهادة فى اللعان 


ووه و وتدانءه» 


اك 


تأليف الإمام أنى عبد الله 


٠ موسي‎ ١6٠ 


مهم 


الجء السادس 


أشرف على طعه وباشر تصحبحه 


7 ١ل‏ 
ب م جار 


من عاماء الأزهر 


[ تنبيه : قد جعلنا ختصر المزتى آخر الكتاب تعمما للفائدة ] 


-جهز كتاب جراح اللسسد د 


أصل تحرجم القتل من القرآن 

أخبرنا الريسع قال ( الال افق ) قال الله تبارك وتعالى « ولا تفتلوا النفس التى حرم الله إلا بالحق ذلم 
وصاك به ) الآبة وقال الله عز وجل « ولا تقتلوا النفس التى حرم الله إلا بالحق ومن قتل مظاوما » الآبة وقال الله 
تبارك وتعالى « والذين لابدعون مع الله إلما آخر ولا يفتلون النفس. الى حرم الله إلا بالحق » وقال ر أنه من قتل 
نفساً بغير نفس أو فساد فى الأرض » الآبة » وقال الله عز وجل « واتل عليهم نبأ ابنى آدم بالحق إذ قربا قرباناً 
نتقل دن أحدها وم تقل من الآخر 2( إلى 2 فأصبح من'النادمين «( وقال عز وحدل 2 ومن يقتل مؤمنا متعمداً 
فحزاؤّه جهام خالد] مها » الآية : 

قتل الولدان 

( الالخافنفقى ) رحمه الله قال الله عز وجل لنبيه صلى الله عليه وسلم « قل تعالوا أتل ماحرم ريم ليسم أن 
لا تسركوا به شيئاً وبالوالدين إحسانآ ولا تقتلوا أولادم من إملاق نحن “رزقكم وإناءم ولا تقربوا الفواحش 
ماظهر منها وما بطن» الآبة وقال جل تُناؤه « وإذا الموءدة سثلت * بأى ذنب قتلت» وقال « وكذلك زين لكثير من 
اك ركين قتل أولادهم 2 كام 6 ) الالتشافق ) كان بعض العرب تقتل الإناث من ولدها صذاراً خوف 'علة 
عليهم واعار 66 اما وى الله ءَز د ره ءعن ذلك من أولاد ال مشركين دل على دست النهى عن فتل أطفال المشركين 
فىهدار الحرب وكذلك دلت عليه السنة مع مادل عليه الكتاب من ريم القتل بير حق قال الله عز وجل «قد خسر 
الذيئ قتلوا أولادهم سفها بغير عم » الآبة ( فالالة انق ) وأخبرنا سفيان بن عنينة عن ألى معاوية © و النخعى 
قال سمعت أبا عمرو الشيباتى يقول سمعت ابن مسعود يتقول سألت النى صلى الله عليه وسلٍ أنى السكبائر ! كير؟ فقال 
« أن تمل لله ندا وهو خلقك » قلت ثم أى ؟ قال « أن تقتل وادك من أجل أن يأكل معك » 


نحري.م القتل من السنة 
أخبرنا الثقة عن حماد عن نحى بنسعيد عن ألى أمامة بن سبل بن حنيف عن عمٌان أن رسول الله صلى الله عليه 
وس قال« لاحل قتل امرىء مسلم إلا بإحدى ثلاث :كفر بعد إإعان ء أو زنا بعد إحصان ؛ أو قتل فتن اير نفس 6 
) لال انق ) رحمه الله تعالى والذى محل أن يعمد مس بالقتل ثلاث كفرت ثبت عابه بعذ إيمانة أو زنا بعد 
إحصانه أو قتل نفس عمد بغير حق وهذا موضوع فى مواضعه ( . الال شافى) أخبرنا عبد لعزي بن محمد 


73 
و 


غن محمد بن عرو عن|نى سامة عن آفىهريرة آن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال« لا أزال أقاتل الناس حى يقولوا 
لا إله إلا ال فإذا قالوها فقد عصموا ام دمادهم وأموالهم إلا محقها وحساهم على الله » أخبرنا الربيع قال أخبرنا 
الشائعى قال أخيرنا نحى. ان عن الليث بن سعد عن ابن شباب عن عطاء بن يزيد الاق عن عبد الله بن 
عدى بن الخبار عن المقداد أنه عن اند قال يا رسول اله أرأيت إن اقيت رجلامن الكفار فقائلنى فضرب إحدى 
بدى بالسيف ققطعها ثم لاذ منى بشجرة فقال أسادت له أفأقتله يا رسول الله بعد أن قاللما ؟ قفال رسول الله صلى اله 
عليه وسل ولا :قتله» فقلت يارسول الله إنه قطع يدى ثم قال ذلك بعد أن قطعها أفأقتله؟ ففال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم «لا تقتله فإن قتلته فإنه عرالتك قبل أن تقتله وإنك عنزاته قبل أن يقول كلمته التى قال » ) قال الر بسع ( معنى 
قول النى صلى الله عليه وسلٍ «فإنك إن قتلته فإنه عتزلتك» بريد أنه حرام الدم قبل أن تقتله وإنك متزلته مباح الدم 
ريد بقتله قبل أن يقول كامته التى قال إذ كان مباح الدم قبل أن يقولما لا أن يكون كافراً مثله أخيرنا الرسع قال 
أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن أيوب عن أنى قلابة عن ثابت بن الضحاك أن .رسول الله صلى الله 
عليه وس قال « من قتل نفسة بثىء من الدنا عذب به يوم القيامة » أخبرنا مسلم بن خالد بإسناد لاحضرى ذكره 
أن رسول الله صلى الله عله وسلم مر تيل فقال 2 من به «ى فل 0 له أحد فغضب ثم قال 2 ادق تفمى دده 
. لو اشيرك فيه أهل الدماء وأهل الأرض22 لأ كهم الله فى النار» وأخبرنا مسم أيضا بإسناد لا أحفظه أن 
انهل هل يه وس قال ( قتل المؤمن ,عدل عند الله زوال الدنيا » أخبرنا الثثقة. أن رسول الله صى الله 
عله وسلم قال « من بن أعان على قتل امرى' مس م بشطر كامة لقى الله مكتوبا بين عبينه بس من رحة الله مع التشديد 
فالقتل ع م 
جماع إنحاب القصاص فى العمد 
( ثالالة افق ) رحمه الله تعالىقال الله جل وعز« ومن قتل هظلوماً ققد جعلنا لوليه سلطاناً فلا سرف فى القتل» 
( الال انق ) فى قول الله عز وجل «فلا سرف ف القتل» لا يقتل غير قاتله وهذا يشبه ما قبل والله أعلم قال الله 
عز وجل( كتب علي القصاص فى القتلى » فا لقصاص إنما ييكون يمن فعل ما فيه القصاص لا من م يفعله فأحع الله 
عز ذكره فرض القصاص فى كتابه وأبانت السنة لمن هو وعلى من هو ( وإ[الة افق ) أخبرنا إبراهم بن محمد 
عن حعفز مهن عن أنه عن جده قال وجد فى قائم سيف رسول الله صلى الله عليه وسلم كتاب «إن أعدى الناس 
على الله القاتل غير قاتله والضارب غير ضاربه ومن تولى . غير مواليه فقد كفر ا أنزل الله على محمد صلى الله عليه 
وسلم 07 الرببع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن محمد بن إسحق قال قلت لأنى جعفر محمد 
ابن على رضي الله عنه ما كان فى الصححفة الى كانت فى قراب رسول ان صلى الله عليه وسلم ؟ فقال كان يا لعن الله 
القاتل غير قاتله والضارب غير ضاربة ومن :ولى غير ولى نعمته فقد كفر عا أنزل الله جل ذكره على محمد صلى 
الله عليه وسلم» أخيرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن 1 نأف للىء عن لحي أفعن عى بن 
أفى ليلى قال قال رسول الله صلى الله عليه به وسلم «من اعتبط مؤمنا بقتل فهو قود به إلا أن يدغ ولى المقتول لفن حال 


دوئة فعلية أعنة الله وغضبه لايقبل منه صرف ولا عدل «ى أخيرنا سفيان بن عيينة عن عبد الملك بن ع سعيد بن أجر 


سس 1 


)0 قوله : : لأكم م هكذا فى الذ ممع الى ببدنا ومثلهفى صحيح الترمذى وهو عخالف لا اشتور وذكره أهل اللغة 
والصرف من تر نل الالو 15 


1 داه سا 
عن أياد بن لقبط عن أى رمثة قال دخلت + مع دع رشول الله مل لله عليه وسإقرى أ اذ بظبن رسول الله ' 
صلى الله عليه وسلم ذمال دعنى أعااج هذا الذ ى بظهرك فإنى طنيب فقال أنت رفيق وقال رسول ا صلى الله عله 
ل ا ا أشهد به ققال « أما إنه لايجى عليك ولا تجنى عليه » . 


من عليه القصاص ف القتتل و وم ادونه | 
( فالا لش :افق ) لا قساص على من لم جب عليه الحدود وذلك هن لم محتلم من الرجال أو مخض 0 النساء 
أو إستكمل حمس عششيرة سنة وكل مغلوب على عقله بأى وجه ماكانت الغلية إلا بالسكر.فإن القضاص والطهدود ٠‏ 
على السكران كهى على الصحييح وكل من قلنا عليه القصاص فهو بالغ غير مغلوب على عقله والغلوب على عقله من 
السكر دون غيره ( ازالة :افق ) وإذا أقر الرجل البالغ وهو غير محجور عليه بالغ مجوز إقراره أنه جنى جناية 
عمدا ووصف النانة فأثينها ثم جن أو غلب على عقله فعليه القصاص فى العمد منها وأرش الخطأ فى ماله ولا حول 
ذهاب عقله دون أخذ الحق منه ( ثإزال: فى ) ولو أقر مق قه من زنا أو ارتد ثم ذهب عقله لم أقم عليه حد. 
الزنا ولم أقتله بالردة لأنى أحتاج إلى ثبوته على الإقرار بالزنا وهو يعقل وكذلك أحتاج إلى أن أقول له وهو يمقل . 
إن لم ترجع إلى الإسلام قنلتك ( فاالء: افق ) ولو أقر وهو بالغ أنه جنى على رجل جناية عمدا وقال كنت يوم 
جنيت عليه صغيراً كان القول قوله فى أن لاقود عليه وعليه أزشها فى ماله خطأ فإن أقر مها خطأ لم يضمن الماقلة ‏ - 
ماأقربه وذمنه هو فى ماله ولو قال كنت يوم جنيتها عليه ذاهب العقل بالا فإن كان يعلم أنه ذهب عقله قبل 
| منه وإن لم يعل أقيد الى عليه منه ( لال :فى ) وحيث قبلت منه فعليه اليمين إن طلبها اللدعى 
( فالإلتئائق ) ولو شبد الشهود على رجل أنه جنى على رجل جناية تمدا سألتهم أكان بالغا أو صغيرا ؟ فإن لم 
يثبتوه بالغا والمشهود عليه ينكر الجناية أو يقول كانت وأنا صغير جعلتها جناية صغير وجعلت أرشها فى ماله ولم أقد 
منه ( قال ) ولو أن رجلا يحن ويفيق جنى على رجل ققال جنيت عليه فى حال جنونه كان القول قوله ولو شهد 
الشهود عليه بالجناية. ول يثيتوا كان ذلك فى حال جنونه أو إفاقته كان هكذا وإن أثبتوا أنه كان فى حال إفاقته - 
ش فعليه القصاص وهكذا من غلب على عقله عرض أى مرض كان أو وجه من الوجوه ماكان غير السكر ولو أثبتوا. 
أن ونا جنى وهو سكران وقالوا لا ندرى ذهاب عقله من السكر أو هن العارض الذى به ؟ جعات القول قوله 
ولو أثيتوا أنه كان مفيقا من الجنون وأن ااسكر كان أذهب عقله جعات عليه القود ولو شهد شهود على أنه جنى 
مغلويا على عقله وآخرون أنه جنى هذه الجناية غير مغلوب على عقله ألغيت البينتين لتسكافشهما وجعلت القول قوله 
مع عينه ولو كان يمن ويفيق فشيد له شهود أنه دى مغلوبا على عقله ور 5 ل جنيت وأنا أغقل قبلت قوله 
وجعلت عليه القود . 


باب العمد الذئ يكون فيه القصياص 
اننا از بسع قال أخبرنا الشافعى قال : ماع القتل ثثلائة وجوه عمد فيه قصاص فلولى النى عليه عمد القصاص 
إن شاع وحمد عالس فه قصاص وخعل فليس فى واحد من 0 ن الو<هين قصاص 0 قال ) فالعمد فى النفس 
3 فه القصاص أن تعمد الرحجل الرجل قصبه بالسلاخ الذى تخد لبنور الدم ويذهب فى الحم وذلك الذى يعقل | 
كل أحد أنه السلا المتخذ للقتل و الجباح. وهو الحديد الحدد كالسيف والسكين والخض وسيان اارمح والخيط 


وما أشبهه تما شق حده إذا ضرب أو رمى به الجلد والاحم دون ثهله فيجرح ( الال انق ) وهو السلاح والله 
أعلم الذى أمر الله عز ذكره أن يوْخْذ فى صلاة الخوف وكذلك كل ماكان فى معناه من شى, له صلاءة فحدد <تى 
صار إذا وجىء به أو رءى به مرق حده قبلثقله مثل العود محدد والنحاس والفضة والذهب وغيره فكل من أصاب 
أحدا بشىء من هذا جرحه ثات من الجرح ففيه القصاص ( الال افق ) وإن ضربه بعرض سيف أو عرض 
حنجور أو خط فل مجر حه ات فلا قود فيه حى يكون الحديد. دارحا أو شاد<ا مثل الجر الثقل فطاخ به4 رأسه 
وعمود الحديد 0 أشببه ( زالالتنانفقى ) وكذلك لو ضربة «#مود حديد خفيف لا ,شدخ مثله أو بشىء من 
الحديد لا يشدخ وماكان لا مجرح أو كان خفيفا لا بشدخ وكذلك لو ضربه محد السيف. أو غيره فلم #رحه ومات 
ففيه العقل ولا قود فيه ( الال :افق ) وما كان من شىء من الخديد أو غيره على عصا خفيفة شبيرة(2© بالنصيب 
فضرب به الضربة الواحدة فت منه فلا قود عليه لأن هذا لا,تخذ لينهر دما ولا ,تخذ بمات به وإن قتل قتل بالثقل 
( قال ) وهكذا لو ضر به حجر لاحد له حقيف فرضخه مات فلا قود ولو شجه وكذلك لو ضريه سوط فبضع فه 
أو ضريه أسواطا رى أن مثله لاعوت “دن مثلها قات فلا قود ولو كان نضوا فضربه عشرة أسواط ومثله عوت 
ذما برى من هثلها ثات ففيه القود ولو كان محتملا فضربه ماثة والأغلب أن مثله لاعوت من مثلها ثمات فلا قود 
وكل حدبد له حد رح جرم 4 حرحا صغيرا أو كبيرا نات منه قفيه القود لأنه جرح ده والحجر .جرح بثفله 
ولوكان٠ن‏ المرو أو من الحجار ةشىء محدد <تى عور مور الخحديد فورح به ففيه القود إن مات الجروح وإن 
: م جاوز هذا فكان الأغلب منة أن دن ضرب 4 أو ألق فيه أو ألق عليه / بعش. فضرب به رجل رحلا أو ألقاه 
فيه وكان لا ستطيع الخروج منه أو ألقاه عليه قات الرجل ففيه القصاص وذلك مثل أن يضرب اارجل بالخحشية 
العظيمة التى تشدخ رأسه أو صدره فيشدخه أو خاصيرته فيقتله مكانه أو ٠١‏ أشه هذا ما الأغلب أنه لابعاش من 
مثله أو بالعصا الفرفة فيتابع عليه الضرب حت يبلغ من عدد الضرب ما يكون الأغلب أنه لايعاش من مثله وكذلك 
السياط وما فى هذا المعنى وذلك أن .ضربه على خاصرته أو فى بطنه أو على ثدده ضضصربا متتابعا أو على ظهره الماثتين 
أو الثلثائة أو على ألتيه فإذا فعل هذا فلم يقلع عنه إلا متا أو خمى عليه ثم مات ففيه ا'قود وفى أن سعر الخحفرة 
حتى إذا المحمت ألقاه فيها أو ,سعر اانار على و-ه الأر ض ثم يلقيه فيا مربوطا أو يربطه لغرقه فى الماء فإن 
فعل هذا ات فى مكانه أو مات بعد من ألم ما أصابه ففيه القود ( فالاله انق ) فإذا سعر انار على وجه الأرض 
فألقاه فا وهو زهن أو صغير فكذلك وإن ألقاه فيها صحدا ؤ_كان حيط العلم أنه باستطبيع أن يتخلصس منها ورك 
ااتخلص ات فلا قود وإن عالج التخلص فغلبه كثرتما أو ااتهاءها ففيه القود وكذلك إن ألق فيها فلم يزل إتحرك 
يعالج الأروج م حرج حي مات أو أخرج وبه منيا حرق الأغاب أنه لا بعاش منه قات منه ففيه القود وإن كان 
بعض هذا وهو يقدر على التخلص بأن يكون إلى جنب أرض لانار عليها فعا يكفيه أن ينقلب قيصير عليها أو يقول 
أت وأنا على التخلص قادر أو ما أشبه هذا مما عله الدلالة بأنه قدر على التخلص لم يكن فيه عقل ولا قود وقدقيل 
يكون فيه العقل وإن ألقاه فى ماء قريب من ساحل وهو :محسن العوم ول تغلبه جرية الماء ثات فلا قود(" وإن كان 


)0( قواه : بالنصيب كذا فالس ولعله كرد عن «النصب» يضمتين 0 صاب معردتن ف 


فا نظر 0 مصعححة . 


امس لاجم 
لانحسن العوم وألقاه قرننا دن نحوة أزض أو جبل أو:سفينة قيمة وهو محسن العوم فترك التخاص فلا قود وإن 
ألقاه فى ماء لا.تخلص فى الأغلب منه هات فغليه القود » ولو كان:الأغلب أنه بتخاص منه فأخسذه حوت فلا قود 
وعليه العقل ( قال أبوحمد ) وقد قبل,يتئخاض أو لايتخاص سواء أن لإقود عليه وعليه العقل ( قال الرييع)-وأصح 
القولين أن لاعقل فى النفس ولا قود لأنه. هو الذى قتل نفسه إذا كان بقدر أن تخلصس فيسل من اللونه 
فثرك التخاص وعلى الطارح أرش ما أحرقت النار منة أولماطرح قبل أن عكنه التخلص (وا(الة_إفق ) و إن خنقه 
فتابع عليه الخنقحتى يقتله فيه القود » وكبذلك إن غمه بثوب أو غيره فتابع عليه الغم حتى يمرت فيه القود » وإن 
ركه حيا ثم مات بعد فلا قود إلا أن يكون الخنق أو الغم قد أورئه ماءلابجحرى معه نفسه فيموت مئ ذلك ففيه 
القود(١©‏ ( قال الريع ) وقد قيل يتخلص أو لابتخلس أن لاقود عليه وعلليه العقل لأنه لم .يمت. من اليد 
( غالالتانق ) وجماع هذا أن ينظر إلى من قتل بشىء تما وصفت غير السلاح الحدد فإن كان الأغلب ا 
نبل منه .قتله ويقتل مثله فى مثل سنه وصحته وقوته أو حاله إن كانت مخالفة لذلك قتلا وحيا كقتل السلاح أوأوحى 
فيه القود . وإن كان الأغلب أن من تل منه مثل مائيل منه يسلم ولا يأنى ذلك على نفسه فلا قود فيه 
( الالتنانق ) وضرب القدل على الخاصرة يتمتل فى الأغلب ولا يقتل مثله لو كان فى ظهر أو أليتين أو فخذين 
أو رجلين وااضرب القليل يقتل النضو الخلق الضعيفة فى الأغلب والأغلب أن لايقتل قويه » ويقتل فى الأغلب فى 
البرد الشديد والحر الشديد ولا يقتل فى الأغلب فى غيرها ( لالت افق ) فن نال من امرى* شيئا فأنظر إليه 
فى الوقت الذى ناله فنه فإن كان الأغلب أن ماناله به يقتله ففيه القود » وإن كان الأغلب أن ماناله به لايقتله فلا 
قود فيه ( 5//ل:ة فى ) وإن طين رجل على رجل بيتا ولم يدعه يصل إليه طعام ولا شعراب أياما حت مات أو 
حبسه فى موضع وإن لم يطين عليه ومنعه الطعام أو الشسراب مدة الأغلب من مثلها أنه يقتله ثفات قتل به وإن مات 
فى مدة الأغلب أنه يعيش من مثلها ففيها العقل ولا قود فيه ( فالالة افق ) فإن حسه فجاءه بطعام أو شراب 
ومنعه الطعام فل يشر به حت مات ولم تأت عليه مدة يموت أحد منع الطعام فى مثلها فلا عقل ولا قود لأنه ترك أن 
شرب فأعان على نفسه ولم يمنعه الطعام مدة الأغلب أنه موت أحد منعبا الطعام » ولو كانت المدة الى منعه فيها 
الطعام. مدة الأغلب أنه عوت أحد من مثلها قتل به وإن كان الأغلب أنه لامات من مثلبا صمن العتل 
( فالالتنافق ) وإذا أقدته يما صنع به حبس ومنع كا حبسه ومنعه فإن مات فى تلك المدة وإلا ذل بالسيف ٠‏ 
باب العمد فما دون النفس 

( الاشتاق ( ره الله : وما دون التفس مالف للتفس فى يعض أمره فى العمد فاق عمد رجل عاق زنعل 
بأصبعه ففقأها كان ذنها القصاصئ لأن الأصبع تأنى فيها على ما بأتى عليه السلاح فى النفس ور بما جاءت على 0 
وهكذا لو أدخل الرجل أصبعه فىاعينه فاعتلت فلم تبرأ حتى ذهب بصرها أو اتتجفت كان فيها القصاس 
( الالغنانق ) ولو لطمه لطمة فى رأسه فورمت9© ثم انسعت حت أوضحت لم يكن فيها قصاص لأن الأغلب 

من اللطمة أنه قليكون منها مكذا فتسكون فى حم الخ ) ازإلةن|فى ) ولو ضرب رأسه محجر محدد أو حجر 

7 7 :قال الرييع وقد قيل حص اد تين الع حكذا وت فى الشسع ولا ااانه روا200 


() قوله السك ل لحا ارو حر موقم ارخ » فانظر ٠‏ كتبة مصححه , 


' ياس 

| له ثقل غير مخدد فأوحه أو الما 2 ادق موضحة كان فيها القود لأن الأغلاب ما وصفت من الحجارة أها 

تصنع هذا ولو كانت حصاة فرماه مها فورمت ثم أوضحت لم يكن فيها قصاص وكان فيبا عقلها تاما لآن الأغاب 
أنها لاتصنع هذا فعلى هذا مادون النفس ثما فيه القصاص كله ينظر إذا أصابه بالثىء فإن كان الأغلب أنه ,صنع 
. به مثل مايصنع شىء من الحديد فى النفس فاصابه به قفيه القود » وإن كان الأغلب أنه لايصنع ذلك إلا قليلا إن 
كان فلا قود فيه وفيه العقل وهذا على مثال مايصنع فى النفس .فى إثبات القصاص وتركه وأخذ العقل فيه 
( فالالةنافق ) وجاع معرفة قتل العمد ٠ن‏ الخطا أن يعمد الرجل إلى الرجل بالعصا الخفيفة » أو قال عصا 
فى أليتيه أو بالسساط فى ظهره الضرب الذى الأغلب أنه لامات من مثله أو مادون ذلك من اللطم والوجء والصك 
والضربة بالشمراك وما أشبهها وكل هذا من عمد الخطا الذى لا قود فيه وفيه العقل ( ولالة _ذافتى ) أخسيرنا 
سفيان بن عيينة عن على بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ربيعة عن ابن عمر :أن رسول اله صلى الله عليه وسلم 
قال زر ألا إن فى قتيل العمد الخطا” بالسوط أو العصا مائة من الإبل مغلظة منها أربعو ن خافة فى بطوتها أولادها » 
أخبرنا عبد الوهاب عن خالد الحذاء عن القاسم وكوف موعن إن ارت عو رس تن اتات وول ان 
صلى الله عله وسلم ( الال :فى ) فالذية فى هذا على العاقلة من قبل أنه خط فى القتل وإن كانعمداً فى الفعل 
يستطاع فيه القصامنى ولا يكو ن فيه القصاص ٠‏ والدية فى مضى ثلاث سنين ( لل :إن ) وهذا معنى ماوصفت 
منْ الضرب الذى الأغلب فيه أنه يعاش من مثله , ولم ألق أحدا من أهل الفقه: والنظر مالف فى أن هذا 
معناه » فاأما أن شدخ الرجل رأس الرجل بالحجر أو ,تابع عله ضرب العصا أو السياط متابعة الأغلب أن مثله 
لابعيش من مثلها فهذا أ كير من القتل بالضربة بالسكين والحديدة الخفيفة فى الرأس واليد والرجل وأتجل قتلا 


وأحرى أن لابعيش أخد منه فى الظاهر-. 
ش الحكيم فى قتل العمد 

( تلفق ) رحمه الله : من العم العام الذى لا اختلاف فيه بين أحد لقيته فحدثنيه وبلغنى عنه من علماء 
الات أنها كانت قبل نزول الوحى على رسول الله صلى الله عليه وضلم تباين فى الفضل ويكون بينها مايكون بين 
الجيران من قتل العمد والخطأ فكان بعضها .عرف لبعض اافضل فى الدديات ختى تسكون دنة الرجل الشمريف أضعاف 
دية الرجل دونه » فأخذ بذلك بعض من بين أظهرها من غيرها بأقصد مماكانت تأخذ به فكانتدمة النضير ىضعف 
دية القرظى » وكان الشريف من العرب إذا قل تحاوز قاتله إلى منلم يقتله من أشراف القبيلة الى قتله أحدها ورعا' 
الم يرطوا إلا بعدد يقتلوتهم فقتل بعض غنى شأس بن زهير فبمع عليهم أبوه زهير بن جذعة فقالوا له أو يعض من 
ندب عنهم سل فى قتل شأس فقال : إحدى ثلاث لايغنينى غيرها » قالوا وما هى قال: محيون لىشأسا أوتماثون رداق 
من محوم السماء أو تدفءون إلى" غنيا بأسرها فأقتلها ثم لا أرى أنى أخذت منه عوضا . وقتل كليب وائل فاقتثلوا 
دهرا طويلا واعتزهم بعضهم فأصابوا ابنا له يقال له بجي فأتتاهم فقال قد عرفتم عزلقى فبجير كلت وكهرا عن ارب 
فقالوا حير بشسع نعل كليب فقاتلهم وكان معلا ( الالتنائق ) .وقال إنه أزل فى ذلك وغيره مما كانوا محكمون 
به فى الجاهلية هذا الحم الذى أحكيه كله بعد هذا وحم لله تبارك وتعالى بالعدل فسوى فى الحسيم بين عباده 
الشريف منهم والوضييع « أفم الجاهلية يبغون ومن أحسن من الله حكا لقوم يوقنون » فقال : إن الإسلام تزل 
وبعض العرب .طالب بعضأ لمآ وجرا فنزل فيهم « يا أمها الذين آمنوا كتب علي القصاص فى القتلى » إلى قوله 
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د ذلك مخفيف ٠ن‏ ريع ورحمة » الآبة والآبة التى بعدها : أخبزنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا معاذ بن 
موسى عن بكير بن معروف عن مقاتل بن حيان قال معاذ قال مقاتل أخذت هذا التفسير عن نفر حفظ معاذ مهم - 
مجاهدا والحسن وااضحاك بن مزاحم قال فى قوله « فن عنى له من أخيه شىء فاتباع بالمعروف وأداء إليه بإحسان » 
الآية ( قال )كان كتب على أهل النوراة أنه من قثل نفسا بغير نفس حق له أن يقاد بها ولا يمن عنه ولا تفبل منه 
الدية وفرض على أهل الإييل أن يعفى عنه ولا يقتل ورخص لأمة محمد صلى الله عليه وس إن شاء قتل و إن شاء 
أخذ الدىة وإن شاء عفا فذلك قوله عز وجل « ذلك مخقيف من ديم ورحمة » يقول الدية ميف من الله إذ 
جعل الدية ولا يقتل : ثم قال « فن اعتدى بعد ذلك فله عذاب ألم » يقول : من قتل بعد أخذه الدية فله عذاب 
ألم . وقال فى قوله م وليم فى القصاص حياة نا أولى الألباب لعليم تتقون » يقول : لم فى القصاص - حياة ينتهى 
عض عن بعض أن يصيب محافة أن.قتل أخيرنا سفيان ابنعيينة قالحدثنا عمرو بندينارقال سبع تمجاهدا يقولسهت. 
ابن عباس يقول كان فىبنى إسر ائيل القصاص ولم تسكن فيهم الدية فقال الله عز وجل لمذه الأمة «كتب علي القصاض 
فى القتلى الحر بالحر والعبد بالعبد والأنثى بالأثى لفن عؤله من أخيه شىء» قال ا'عفو أن تقبل الدية فيالعمد «فاتباع 
بالمعروف وأداء إليه بإحسان ذلك مفيف من ر 3 ور حمة » مما 5 على هن كان قبل « أن اعتدى بعد ذلك 
ذله عذاب ألم » ( كالالة :فى ) وما قال ابن عباس فى هذا قال والله سبحانه أعلم . وكذلك ماقال مقاتل(0© 
لأن الله عز وجل إذ ذكر القصاص . ثم قال « فن عنى له من أخه ثىء فاتباع بالمعروف وأداء إليه بإحسان » 
لم بز والله أعلم أن يقال إن عفى بأن صواح على أخذ الدية لأن العفو ترك حق بلا عوض . فم جز إلا أن يكون إن 
عنى عن القتل فإذا عفا لم يكن إليه سبيل وصار للعافى القتل مال فى مال القاتل وهو دية قثيله فيتبعه بمعروف ويؤدى 
إليه القاتل بإحسان » فلو كان إذا عفا عن القائل لم يكن له ثى' لم يكن للعافى ‏ يتبعه ولا على القاتل شىء ؤديه 
بإحسان ( وقال ) وقد جاءت السنة مع ببان القرآن فى مثل معنى القرآن أخيرنا الربيع قال : لان نا الشافعى قال 
أخبرنا ابن أفى فدريك عن ابن ألى ذئبٍ عن سعيد بن ألى سعيد المقبرى عن ألى شريح الكعبى أن رسول الله صلى 
الله عليه وسم قال «إن الله غز وجل حرم مكة ولم محرمها الاس فلا محل من كان يؤمن بلله واليوم الآخرأن يسفك ‏ 
بها دما ولا يعضد بها شجرا فإن ارمخ أحد فقال أحلت لرسول الله صلى الله عليه وسل فإن لله أحلها لى وم بلجا . 
للناس » وإما أحلت لى ساعة من النهارثم عمى حرام كحرمتها بالأمس ثم إنيم بالخزاعة قد قتلم هذا القتيل منهذيل 
وأنا والله عاقله فنقتل بعده قتيلا فأهله بين خيرتين إنأحبوا قتلوا وإن أحبوا أخذوا العقل»( الت افق ) والزلك - 
الله حل ثناؤه «ومن قتل مظاو م فقد جعلنا اوليه سلطانا فلا سرف فى القتل» فيقال و الله أعل فى قوله «فلا ترق 
فى لقال لايقتل غيرقاتله ( فالالة :افق ) فى قو له تبارك وتعالى و كتب علس القصاص فى القتلى » إنها خاصة فى اللبين. ش 
اللذين وصف مقاتل بن حيان وغيره ممن حكيت قوله فى غير هذا الموضع . ثم أدبا أن يقتل الحر بالحر إذا قتله 
والأنثى بالأنثى إذا قتلتها ولا يقتل غير قاتلها إبطالا لأن محاوز القاتل إلى غيره إذا كان المقتول أفضل من القاتلما 
وصفت ليس أنه لايقتل ذكر بالأنثى إذا كانا حر ين ٠سلاين‏ ولا أنه لايقتل حر بيد من هذه الههة إنما يرك قتله 


)00 هنا زيادة فى بعض النسخ ونصها « وتقهى مقاتل فيه أ كثر من تقصى ابن عماس وااتيز 35 يدل على ماقال 
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4 اانه 
من جبة غيرها » وإذا كانت هكذا أشبه أن تكون لاندل على أن لايكون يقتل اثان بواحد إذا كانا قائلين 
( الال نافق ) وعى عامة فى أن اقه عز ذكره أوجب بها القصاص إذا تكافا' دمان وإنما يتكافئان بالحرية 
. والإسلام وعلى كل ماوصفت من عموم الآية وخصوصها دلالة م نكتاب أو سنة أو إججاع ( ثالالشنافى ) فأعا 
رجل قتل قتبلا فولى المقتول بالخبار إن شاء قتل القاتل وإن شاء أخذ منه الدية وإن شاء عفا عنه بلا دية ٠‏ 

( فالالغتائق ) وإذا كان لولى المقتول أخذ المذل وترك القصاصكره ذلك القاتل أو أحبه لأن الله عز وجل ]ها ' 
جءل السلطان للولى والسلطان على القاتل فكل وارث من زوجة أو غيرها سواء وليس لأحد من الأولياء أن يقتل 
حتى مجتمع جميع الورثة على القتل ويننظر غائيهم حتى محضر أو يوكل وصغيرجم حتى يبلغ ومحبس القاتل إلى اجتاع 
ثبهم و بلوغ صغي رجم : فإن ءات غائيهم أو صغيرم أو بالغهم قبل اجتاعهم على القتل فلوارث اميت منهمفى الدموالمال 
مثل ماكان للميت من أن يعفو أو يقتل ( فالال ةانق ) فإذا أخذ حقه من الدية فذلك له ولا سبيل له إلى الدم 
إذا أخذ الدية أو عفا بلا دية ( الال فى ) ولوكن على اللقتول دين وكائت له وصايا لم يكن لأهل الدين ولا 
الوصايا العوض فى القتل إِنْ أراد الورثة » فإن عفا ااورثة وأخذوا الدية أو عفا أحدثثم كانت الدية حينئذ مالا هن 
من ماله يكون أهل الدين أ<ق بها ولأهل الوصايا حقهم منها ( :الالتنانق ) ولولم مخر الورثة القدل ولا المال 
حت مات القاتل كانت لهم الدية فى ماله محاصون بها غرماءه كدين من دينه ( الغ افق. ) ولو اختاروا القتل 
فات القاتل قبل يقتل كانت لمم الدية فى ماله لأن المال إما بيبطل عنهم أن مختاروا القتل ويقتلون فيكونون 
مستوفين لحقهم من أحد الوجهين ٠‏ وكذلك لو قفى لهم بالقصاص بعد اختياره فهات المقضى عليه بالقصاص قبل 
يقتل كان تلمم الديةفى ماله ( هالللغ :افق ) ولولم عت 500 رجل قتله خطأ فأخذت له دية كانت الدية مالا 
من ماله لا يكون أهل القتيل الأول أ<ق بها من غرمائه كا لا يكونون أ<ق يما سواها من ماله ولهم الدية ماله 
يكونون بها أسوة الغرماء ( الال :إنى:) ولو جرحه رجل عمدا ثم عفا ال حروح عن الجرح وما حدث منه ثم 
مات من ذلك الجرح لم يكن إلى قتل الجارح سبيل باأن الجروح قد عفا القتل فإن كان عفا عنه لياأخذ عقل الجرح 
أخذت منه الدية تامة لأن الجرح قد ضار نفسا وإن كان عفا عن العقل والقصاص فى الجرح ثم مات من اجرح 
فن لم محز الوصية للقاتل أبطل الهفو وجعل الدية تامة للورثة لأن هذه وصية لقاتل ومن أجاز الوصية للقاتل 
جعل عذوه عن الجرح وصية يضرب بها القاتل فى انثلث مع أهل الوصاءا وقال فما زاد من الدية على عقدل الجرح 
قولين أحدهما له مثل عقل الجرح لأنه مال من ماله هلك عنه والآخر لاوز لأنه لاملك إلا بعد موته عنه 
( نالالتنافق ) ولو قتل تمر رحلا عمدا كان اولى االقتل أن .قتل فى قول من قتل أ كثر من واحد بواحد أعهم 
أراد ويأَحْذ من أراد »نهم الدية بقدر ماءازمه منها كأنهم كانوا ثلاثة فعفا عن واحد فيأخذ من الاثنين ثلثى الدية أو 
يقتلهما إن شاء (.و)[ال: ناف ) وإذاكانوا نفرا ففمر بوه مع فات من ضربهم وأحدجم ضارب بحديدة والآخريهصا 
خفيفة والآخر محجر أو سوط فات من ذلك كله وكلبم عامد لاضرب فلا قصاص فيه من قبل أنى لاأعلم بأى الضرب 
كان الموت وفى بعض ااضرب مالا قود فيه محال وعلى العامد بالحديد حصته من الدية فى ماله وعلى الآخرين حستهما 
على عاقلتهها ( فالال:: ن|فى ) وكذلك لوكان فيهم واحد رمى شيئا فأخطأ به فأضابه معهم كانتعلى جميع العامدين 
بالحديد الدية فى حصصمم فى أمو الحم حالة وعكى عاقلة الخطىء بالحديدة حصتنه من الدية كا تكون دية اللطأً 
( الال افق ) ولو عنا القتول عن هؤلاء كلهم كان القول فيمن لامجيز للقاتل وصية أو من مجيزها م وصفت , 


ا 
وقال فى الذى ,شمر كبم مخطأ قولين أحدهما أن الوصة للعاقلة لالافاتل فجميع ماأصاب العاقلة من حصة صاحيهم ٠ن‏ 
الددية وصية لمم جائزة هن الثاث والآخر أن لامحوز له وصة لأنها لانسقط عن العاقلة إلا بسقوطها عنه فهى: وصية 
للقاتل ( قال الربسع ) التقول الثانى أضح عندى ( الالتمائق ) والقو ل فى الرجل مجرح الرجل جرحا يكون فىمثله 
قصاص فيرأ ا جروح منه أن المجروح فى جرحه مثل ماكان لأوليائه فى قتله من الخبار فإن شاء استقاد من جرحه , 
وإن شاء أخذ عقل الجر من مال الجارح حالا يكون غر يما من الغرماء بحاص أهل الدين ( الال افق ) وما 
أصاءه من جرح مدا لاقصاض فه قعقله فىمال الجارح حال ( و]زال:.:إفى ) ولو جنى رجل على رجل جنايات 
كان له أن يستقيد ثما أراد ويِأَخْد العقل ما أراذ منها وكذلك لو جنى عليه تفر كان له أن يستقيد من بعضهم ويأخذ 
من بعض العقل ( ف)[إلة فى ) ولو كان القاتل أو الجارح عبدا أو ذنيا أو حرا مساماً كانلو لى المقتول وللمجروح 
فى نفسه على الجانى 20 أو اختيار العقل من العبد والذمى فإن اختاروه أو اختاره فاقتصوا أو اقتص فلا شىء لهم 
غير القصاص ذإن اختار وا أو اخار العقل فذلك فى مال الدمى حال يكونون فى ماله غرماء له وف عنق العبد كاملا 
بباع فبه فإن بلغ التقل كاملا فذلك لولى الدم أو الروح وإن لم :لغ لم يازم سيده منه ثمىء وإن زاد تمن العبد على 
العقل رد إلى سيد العبد وإن شاء سيد العبد قبل هذا كله أن يؤدى عقل النفس أو الجرح متطوعا غير يبور عليه لم 
بسع عليه عبده وقد أدى جميع مافى عنقه ( الال افق ) واوكان الجانى عبدا على عبد كان لسيد العبد الخبار فى 
القضاص أو.العقل وليس للعبد فى ذلك خياز إن كانت الجناية جرخابرى* منه وسواء كان العبدئرهونا أوغير مرهون 
إلا أنه إذا أَجِدْ له عقلا وهو م رهون خير بين أن يدفع ماأخذ له من العقل رهنا إلى المرتمن أو بحعله قصاصامن دينه 
ولا منع القصاص قول المرتون ! إنما جعلت عله إذا أخذ 'عقل أن محمله رهناً أو قصاصا لأنه قوم مقام بدن العبد إن 
مات أو نقص بدنه لنقص الجراح له وإن لم يمتوسواء هذا فى المدبر وأم الولدلالك المماوكفى هذا كله فأما المكاتب 
فذلك إليه دون سيده يقتص إن.شاء أو يأخذ الدية فإن أخذ الدية خلى بينه و بينهاما على بينهوبين ماله قال يومد 
الريسع ) وفى المكانب يحنى عليه جناية فيها قصاص أنه لين له أن يقتص من قبل أنه قد ,مجزفيصير رقيقا فيكون قد 
أتلف على سيده المال الذى هو بدل من القصاص وله أن بِأَخذ العقل ويكون أولى به من السيدستعين به فى كتابته. 
١‏ الالتتانق ) د! إذا اختار العقل فى قتل العمد الذى فيه القصاص فبو حال فى النفس وما دونها وكل عمد وإن كان 
ديات فى مال الجانى موسرا كان أو ٠عسرا‏ لامحمل العاقلة من قتل العمد شيئا ( )[ال :)فى ) وإن أحبالولاة أو 
الممروح "مفو فى ااقتل بلا مال ولا قود فذلك لمم فإن قال قائل ثمن أبن أخذت العفو فى القتل بلا مال ولا قود ؟قيل 

من قول اله جل ثناؤه «فنتصدق به فهو كقارة له ومن الرواءة عن رسول الله ضلى لله عليه وسلم فى أن فى العفو 
عن القصاص كفارة أو قال شيئا برغب به فى العفو عنه » فإن قال قائل فإنما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «من 
قتل له قتيل فأهله بين خيرتين إن خا فالقود وإن أخوا فالعقل »م قل له نعم هو فم بأخذون من القاتل من القتل 
٠‏ والعفو بالدية والعفو بلا واحد منهما ليس أخد من القاتل إعا هوترك له كا قال ومن وجد عين ماله عند معدم فهو 
أحق به» ليس أن ليس له تركدولا ترك ثىء بوجسله إعايقال هو له وكلماقيلله أخذدفله مر الالخنافق ) وإذا 
قتل الرجل ا ثم مات القاتل فالدءة فى مال القاتل لأنه يكون لأولاء اللقتول أن يأخذوا أمهما شاءوا إلاأن ١‏ ' 


)0( قولة أو اختبار العقل كذا وقع فى الندخ ولعله سقط من شم الباسخ قل هذا مااصح العطف عليه ووحه 
الكلام واه أعم «كان لولى المقتول وللمجروح على الجاتى القصاص أو اختيار العقل الخ » فانظركتبه مصححه ٠‏ 
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حةءم فيواحد دونواحد فإذا فاتو أحد تحقهم ثابتفى الذى كان حقهم فيه إنشاءوا وهوحى( الالتخافق ( وكذلك 
للرجل إذا جرحه الر 5 الخار فى القصاص فى الجر بح فإن مات الجارح 0 عقل الجر ح إن شاء حالا 3 وصفت ا 
مال الجارج ( ثالالة :افق ) وسواء أى” ميتة مات القاتل والجارح يقتل أو غيره فدية المقتول الأول » وجرحه 
فى ماله فإن جرح رجل جراحات فى كلها قصاص فلامجروح الخيار فى كل جرح منها كا يكون فى جرح واحد لوجرحه 
إياه وإن شاء اقنص من بعضها وأخذ الدية من بعضبا وإن شاء ذلك فىكلبا فهو له ( لل :]فق ) كأنه قطع يديه 
ورجليه وأوضحه فإن شاء قطع له بدا ورجلا وأخذ عقل بد ورجل وإن شاء أوضحة وإن شاء أخذ أرش الموطحة . 
إذا كان له اليار فى كل كان له الخيار فى عض ( لاله افق ) وكذلك ورثة القتول والجروح بعدموته إن أ<.و 0 
اقتصوا للميت من النفس أو الجرح إن لم يكن نفس وإن أحبوا أخذوا العقل وإ نأحبوا إذاكانت جراح ولم يكن نفس / 
أن يأخذوا أرش بعض الجراح ويقتصوا من بعض كان لهم ( 3ا[ال: :افق ) ومن قتل ائنين بواحد أو أ كثر بواحد 
فقتل عثيرة رجلا عمدا فلاولياء المقتول أن يقتلوا من شاءوا منهم وأن بأخذوا الدية تمن شاءوا فإذا أخذوا الدية لم 
يكن لهم أن يأخذو امن واحد إلا عش الدية وإذا كانت الدية فإما بغرمها الرجل على قدر من ششركه فا و هى خلاف 
القصاص ( لاله .افق ) وإن قطع رجل .دى رجل ورجليه ثم مات المفطوعةبداه ورجلاه من تلك الجراح فأراد 
ورثته ااقصاص كان لمم أن يصتعو| ماصئع بصاحبهه وإن أرادوا أن يعتاوه و يأخذو اأرشافم) صنع به لم يكن لحم وإذا 
كانت النفس فلا أرش للجراح لدخول الجراح فى النفس ولهم أن يأخذوا دية النفس كاها ويدعوا القصاص 
( فالالث :افق ) ولو أرادوا أن يقطعوا بديه ورحليه أو يديه دون رجليه أو مض أطرافه التى قطع منه ويدعوا 
قتله كان ذلك لمم إذا قضيت لهم بأن يفعلوا ذلك ويقتلوه قضيت لهم بأن يفعلوا ذلك به ويدعوا قتله فإن قالوا نقطع 
يديه ثم تأخذ منه دية أو بعضها لم يكن ذلك لهم وقبل إذا قطعتم يديه فقد أخذتم منه مافيه الدية فلا مكون 3 عله 
زيادة إلا القطع أو القتل فأما مال فلا ولو قطعوا له يدا أو رجلا ثمقااوا تأخذ نصف الدية كان لحمذلك لأنه لو قطع 
يفيه فا رافق | أخذ القود من بد والأرش من أخرى كان لحم ذلك ولا يكون لهم ذلك حت يرأ ( فالالةنانق) د و 
كانت المسألة حالما در جه جائفة مع قطع ديه ورجله قات فقال ورثته م#رحه جائفة ونقتله لم >نعوا ذلك ٠‏ وإن 
أرادوا تركه بعدها تتركوه ولو قالوا على الابتداء تحرحه جائفة ولا تفتله لم يتركوا وذلك أنهم إما يتركون إذا قالوا 
نقتله عا يقاد منه فى الناية وأما ١‏ لايقاد منه فلا يتركون وإياه . 
+ ش ولاة القصاص 

( تالالة:افق ) رحمه الله قال الله تسالى « ومن قتل مظلوما فقد انا لوايه سلطانا فلا سرف فى القتل » 
( لالت افق ) فكان معلوها عند أهل العم تمن خوطب بهذه الآية أن ولى المقتول من جعل الله تعالى له ميراثامنه 
وقال رسول الله صلى الله عليه وس «منقتل له قتيل فأهله بينخيرتين إن أحبوا فالقود وإن أحبوا فالعقل) ولم+#تلف 
التلتون علتة ق آن العذن وروت © بورك ادال »و إذا كان عكذا فك وارك وق الذم 6 كان لكل وارث 
ماجعل الله له من ميراث الميت زوجة كانت له أو ابنة أو أمآ أو ولداً أو والدا لامخرج أحد منهممن ولاية الدم20© / 
إذا كان لهم أن يكونوا بالدم مالاما لامخرجون من سواه من ماله (. لال افق ) فإذا قتل رجل رجلا فلاسبيل 
إلى القصاص إلا بأن مجمع جبيع ورثة الميت من كانوا وحيث كانوا على القصاض فإذا فعلوا فلهم القد.اص وإذا 
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كان عل الكاواة ولا. مال له أو كانت له وصاءا كان لاورمة القتل وإن كر ه أهل الدين والوصايا لأنهم ليسوا 
من أوليائه وأن الورثة إن شاءوا ملسكوا المال بسببه وإن شاءوا ملكوا القود وكذلك إن شاءوا عفوا على غير 

مال ولا قود لأن المال لاعلك بالعمد إلا عشيئة الورثة أو بعشيئة الحنى عليه إن كان حيا وإذا كان فورثة المقتول 
صغار أو غيب لم يكن ن إلى القصاص سبيل حق محضر الغيب ولغ الصغار فإذا اجتمعوا على القصاص فذلك لحم وإذا 
كان فى ااورثة معتوه فلا سبيل إلى القصاص حق يفيق أو يموت فتقوم ورثته مقامه وأى ااورثة كان بالغا فعفا 
بمال أو بلا مال سقط القصاص وكان أن بق من ااورثة حصته من الدية » وإذا سقط القصاص صارت لحم الدية 
( :الالتنافق ) وإذا كان للدم ولبان ة فجي لما 1 1 - تى قال أحدهما قد عفوت القتل لله أو قد 
عفوت عنه أو قد تركت الاقتصاص منه أو قال القاتل اعف عنى فقال قد عفوت عنك فقد بطل القصاص عنه وهو' 


على حقه دن الدية وإن أحب أن باخلدية أخذه لأنعفوه عن القصاص غرعفوه عن المال إعا هو عفو أحد الأمرن 


دون الآخر قال الله تعالى « فمن عفى له من أخيه شىء فاتباع بالمعروف وأداء إليه بإحسان » يمنى من عفى له عن 
القصاص ( والال_.افق ) ولو قال قد عفوت عنك القصاص والدية لم يكن له قصاص ول يكن له نصيب من الدية 
ولو قال قد عفوت مالزمك لى لم يكن هذا عفوا للدية وكان عفوا القصاص وإنما كان عفوا للقصاص دون المال وم 
يكن عنوا امال دون القصادص ولا لما لأن الله عز وجل حي بالقصاص ثم قال « لمن عفى له من أخيه ثىء فاتباع 
بالمعروف» تأعل أن العفو مطلقا عا هوترك القصادىلأنه أعظم الأمربنوح؟ با" با نيتبع بالمعروف ويؤدى إللدالمعفوله 
. بإحسان وقوله مابلزمك لى على القصاص اللازم كان له وهومحكوم عليه إذا عنى له عن القصاص بأن يؤدى إليه الدية 
حتى يعفوها صاحبها ولو قال قد عفوت عنك الدية لم يكن هذا عفوا له عن القصاص لأنه ماكان مقها على القصاص 
فالقصاصن له دون الدية وهو لايأخذ القصاص والدية وكذلك لو قال قد عفوت عن الدية » ثم مات القاتل فإن له 
أذ الدية لأنه عفا عنها وليست له إنما تكون له بعد عفوه عن القصاص ٠‏ وإن عفا الولى عن الدية والقصاص 
. وعليه دين جاز عفوه , ولو عفاهما فى مرطه الذى مات فبهكان عفوه جائزا وكان عفوه حصته من الدية وصية 
( اماق ) ولوكان للمقتول وليان فعفا أحدهما القصاص لم يكن للباقى إلا الدية » وإن كان حورا فعفاها 
فعفوه باطل وليس لوليه إلا أخذها من القاتل , ولو عفاها وليهكان عفوه باطلا » وكذلك لو صالح وليه منها 
على شىء لين بنظر له لم مخز له من ذلك إلا ما جوز له من البع والثشراء عليه على وخه النظسر 
( فالالغئافق ) وإذاعفا النجور عن القصاص جاز عفوه عنسه وكانت له ولورثته معه الدية لأن فى عفوه عن 
القصاص زيادة فى ماله وعفوه المال نقص فلا محوز عفوه الماك ( فالالتافق ( ومن جاز له عفو ماله سوى الدبة 
جاز ذلك له فى الدية ومن لم مجز عفو ماله سوى الدية لم جز له عفو الدية ( فلة_نافقى ) ولو قال أحد الورئثة قد 
عفوت عن القاتل أو قد عفوت حق عن القاتل ثم مات قبل بين كان لورثنه أخذ حقه من الدية ولم يكن لهم 
القصاص فإن ادعى القاتل أنه قد عفا الدية والقود فعليه البينة وإن أراد إحلاف الورثة مايعادونه عفاهما(21 أحلفوم 
وأخذوا بحقهم من الدية ( ؤالللة_-افق ) ولوكان العافىحنا فادعى عليه القاتل أندقد غفا عنه الدم والمال أحلف له . 
كا ملف فى دعواه عليه فها سوى ذلك ( الال )فق ) وكل جناية على أجند فنها القصاص دون النفس كالتفس 


(1) قوله : أحلفومم »كذا فى النسخ يضمير الفاعل جمعا , وانظر . كتبه مصححه . 
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للمحنى عليه اللقصاص إذا أراد أو أخذ المال أو العفو بلا مال فإن مات من غير الجراح اح قبل أن يقتص أو سفو فوله . 
بقوع فى الاقتصاص والعفو مقامه والقول ف هكالقول ق النفس لاتلفان . 


بأب ب الشهادة 6 العفو 

( :فالا تانق )رمه الله تعالى إذا مات المنى عليه فى النفس أو غبرها فشهد أحد ورثته أن احدم عفا 
القصاص أو عننا المال والقصاص فلا سبيل إلى القصاص كان الشاهد ممن تجوز شبادته أولا محوز شبادته إذا كان 
بالغا وارثا للمقتول لأن فى شهادته إفرار؟ أن دم القاتل ممنوع وإن لم تسكن تحوز شبادته أحلف المشرود عليه ٠اعفا‏ 
المال وكانت له حصته من الدية ولا ءاف ماعنا القصاص لأنه لاسبيل إلى القصاص ولا أحلفه على ما إذا حلف عليه 
لم أطرح عنه بيمينه ماشهد به عليه ( ثالالة افق ) ولو كان نمن محوز شهادته حلف القاتل مع شبادته له أنه عفا 
عنه الم بود عليه القصاص بالمال وبرىء من حصة المشهود عليه من الدية وأخذ من بق من الوردثة(0© منهم حصصهم 
من الدية ولو شبد شاهدان على الوارث أنه قال قد عفوت عن دم أنفى أو عفوت عن فلان دم أنى أو عفوت عن 

ظ فلان تباعق فى دم ألى أو عفوت عن فلان ماازمه لأى أو مابلزمه لى ٠ن‏ .ا ل أفى كان هذا كله عفوا للدم ول كان 
عفوا للصته من الدية حتى يبين فيقول قد عفوت عنه الدم والدبة أو الدم وما بلزمه من المال ولو شهدوا أنه وصل 
كلامه فقال ة- عفوت عن القصاص وااعقوبة فى الامه لم يكن هذا عفوا لامال حت يقول قد عفرت عنه الدم والمال 
“الى تزف لآق وكذلك أو قال قدا عقوت مغنة وم ونا باز الأ نه قد مري] الفقرية ملزمه ارين د عدوا لان 
عق إنيدية : الالتنانق ) ولو وصل فقال قد عفوت عنه الذى يلزمه فى دم أنى من قصاص وعقوبة فى مال / 
يكن عفوا عن الدية <تى يول ما يلزمه لى من المال أو مايازمه من المال لأنه قد بل فيرى أن عليه أن محرق له 
مال أو يقطع أو يعاقب فيه فالذية ليست عقوبة وعليه فى هذا كله اليمين ما عنا الدية ولو شبد اثنان من الورثة . 

على الاثنين وشهد الاثنان المشبود علمهما على الشاهدين عليهما أنهم عفوا الدية والقصاض كانت شهادتهم جائزة 

وليس فى شىء من شبادتهم ما يحركون به إلى أنفسهم ولا يدفعون به عنها لأنه قدكان لكل واحد منهم عفو الدم 
وإن لم برضه صاحبه وليست تصير <صة واحد منهم عفوا إلى صاحبه فيكون جارا بها إلى نفسه شيئا( )لالخ اق )وإذا 

كان للدم وليان أحدهما غائبِ أو صغير أو حاضر ل يأمره بالقتل ولم عخيره ذءدا أح_د الؤلبين فقتل قاتل أبه ففيها 

قولان أحدهما لا قصاص بحال ( فاللله_:اثق ) وإعا ,سقط من قال هذا القرد عنه إذا لم ممع ورثة المقتول عليه 
للشهبة وإن قولاله عز وجل « فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا سرف فىالةتل» محتمل أى ولى قتلكان أحق بالقتل وقد 

كان يذهب إلى هذا أ كثر مفتى أهل المدينة فيقولون لو قتل رحر له مائة ولى فعفا نسعة وتسعون كان للباق الذى 

لم بعف القود ويمزل مزلة الحد يكون للرجل فيموت فيعفو أحد بنيه أن للاخر القيام به فبهذا أسقط من قال هذا 
القصادسن عن القاتل والتهزير إن كان من مهل وإن كان من لاحبل عزر بالاتعدى بالقتل دون غيره من ولاة الدم 

ثم قبل لولاة الدم معه > ةين الدنة فإن عفوتموها تركتم حقسيم وإن أردتم أخذها فبى لحي والقول تمن 

.يأخذونها واحد من قولين أحدهما أمها لهم فى مال القاتل ويرجع بها ورثة القاتل فى مال قاتله ومن قال هذا قال 

٠‏ إنعفوا عن القاتل الدية رجع ورثة قاتل المقتول على قاتل صاحبهم بحصة الورثة معه من الدية ( []ل )فى ) القول 
الثانى أنها للورثة فى مال حي لأ قاتل قاتل أببهم لأن الدية إنما كانت تلزمه لوكان لم يقتله ولى فإذ قتله ولى بدرأ 


0 منهم كذا فى الشخ ولمله مكرر مع ماقبه كن 
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عله القصاص لا يتمع علبه الور الدية فى ماله ( الالخنانق ) والقول الثانى أن على من قل مود . 
الأولياء قاتل أبه القصاص حق محتمعوا على القّل وإذا قتل الرجل الرجل قفال قتل ابنى أو رجلا أنا وليه طلب 
بالبينة فإن أقامها بأنه قتله عمدا عزر ولم يكن عليه عقل ولا قود ولأكفارة وإن لم يهمها اقتص منه ولو قتل رجل 
له ولبان فقتل أحدهما قاتل أبه به وادعى أن ااولى معه أذن له أحلف الولى المدعى عليه فإن حلف كان له نصيبه من 0 
ْ الدية على ماوصفت وإن تكل 217 حلف الدعى عليه وبرى” من نصيبه من الدية ولو أن رجلا له ولان أو أولياء 
فءها أحد أوليائه القصاص ثم عدا عليه أخد الأولياء فقتله وقال لم أعلم عفو من معى ففها قولان أحدهما أن عليه 
القصاص فإذا اقتص منه فنصيبه من الدنة فى مال القاتل المقتول الذى اقتص منه والآخر أن حاف ما عل عفوه ثم 
عوقب ول يقنص منه وأغرم دبته <الة فى ماله يرفع عنه منها بقدر نصيبه من.دية المقتول الذى هو وارثه وإنلم : 
جلف حلف أو لياء المقتول الآخر لقد.عل ثم فى القصاص منه قولان أحدهما أن يقتص منه والآخر لاقصاص منه 
ومن قال يقتص منه جعل لورثة المقتول الأول فى مال القاتل نصيبهم من الدية وللذى قتل به حصته من الدية للا أخذ 
منه القصاص ( كال فى ) فإذا عنما أحد الورثة القصاص فحم الحاك لمم بالدية: فأسهم قتل القاتل قتل به إلا 
أن يدع ذلك ورثته . ش ش 
باب عفو الحنى عليه الجناية ! 
( الانش افق ) رحمه الله وإذا جنى الرجل على الرجل الجناية فنها قصاص ففال الينى عليه قد عفوت عن الجاتى 
جناءته على وبرأ الجنى عليه من الجناية سقط القصاص عن الجانى وسثل الينى عليه فإن قال قد عفوت له القصاص 
والمال جاز عفوه للمال إن كان يلى ماله .وإن كان لا بلى ماله جاز عفوه للقصاص وأخذ له المال لأنه ليس له أن .هب . 
من ماله شيئا وهكذا إن مات من جناءة الجاتى وهو يلى ماله سثل ورثنه فإن قالوا لا نعلمه عفا المال أحلفوا ماعاموه' - 
عفا المال ؤأخذوا المال من مال ااتى إلا أن يأنى الجانى بينة على عفوه المال والقصاص معا فيجوز له العفو ولو 
جاء الجالى ببينة أنه قال قد عفوت عنه مايلزمه فى جزابته على لم »كن ه_ذا عفو المالك <تى بين فيقول من قصاص 
وأرش فيجوز عفو المال ولو مات الحنى عليه من جناية الجانى بعد قوله قد عفوت عن الاتى جنابته على سقط 
القصاص وكان عليه فى ماله دية النفس وكذلك لو قال قد عفوت عنه مالزمه فى جنايته على من ءةل وقود وما محدث 
منها كان هكذا ولو قال قد عفوث عنه مالزمه فى جنايته على من عقل وود فلم يمت من الناية وصح قبل أن يعوت - 
ش ومات من غيرها جاز العفو فها لزمه بالجناية نفسها ولم نز فما لزمه بزيادتما لأن الزيادة لم تكن وجبت له يوم 0 
عفا وم :- تكن وصية بحال وكانت كهبة وهبها مريضا ثم صح فتجوز جواز هبة الصحديح ولو كانت المبألة عحالها .. 
فلم يصح حتى جرحه رجل آخر فخرج الأول من أن يكون قاتلا كان أرش الجرح كله وصية جائزة اضرب 5 مع 0 
أغل الوصايا لأنه ليس بقاتل ( قال أبو محمد) والقول الشاىف أنه قائل مع غسيره فلا جوز له وصية إلا أن ا 
كون الجارح الاق قد . ذمحه أو قطعه باثنين فيكون هو القاتل ونجوز الوصية .للا'ول لأن الثانى عر القاتل 
( ال الشمائق ) وار كانت المسألة محالما فقال قد عفوت عنه الجناية وما بمحدث فبها وما مص اص 


)0( قوله حلف المدعى عليه هكذا فى الأصل 7 لفظة «عليه 6 من زيادة الناسع إلا أنجترا لفظط اللدعى. بصغة 
اسم الفاعل فتأمل كتبه مصححه . 
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مات من الجناية فلا سيل إلى القود محال العفوت عنه والنظر إلى أرش الجناية نفسها فكان فيها قولان . 
أحده) : أنه حائز العفو عنه مئ ثلث مال العافى عه يأن كان شحه موضحة فعفا عقلها وقودها فير فع عنه من الدة 
نصف عشرها لأنه وجب لهجن عله فى الجناية ويأخذ الباق لأنه عفا »الم حب له فلا مجحوز عفوه فيه . والقول 
الثانى : أن بِوُخد جميع الجناءة لأنها صارت نفسا وهذا قاتل لايجوزله وصية محال (قالالريع) وهدا أصح الفولين 
عندى ) الا ع5 انق ) ولو كانت الحناءة بدن ورجلين شم مات منها: وعفا حاز له العفو فى القول الأول من اثات 
: لأن الدية وجبت له وأكثر إلا أن ذلك نقص بالوت ولم جز له فى القول الثاتى لأمها صارت نفسا وهذا قاتل 
( ثالالةنافق ) وإذا قال الرجل لارجل قد عفوت'عنك العقل والقود فىكل ماجنيت على فجنى عليه بعد 
القرل لم يكن هذا عفوا وكان له العقل والقود لأنه عفا عنه مالم يحب له ( فالالغ تانق ) وإذا جنى الرجل على ألى 
الرخجل جرحا فقال ابنه وهو وارثه قد عفوت عن +نايتك على ألى فى العقل والقود معا لم يكن هذا عفوا لأن الجناية 
لأيه ولابكون له القيام بها إلا أن بموت أبوه وله إذا مات أبوه أن يأخذ العقل أو قود لأنه لم بعف بعد ماوجب له 
ولو عفاه بعك موث أنه يكن له عمل ولاذود إذا عفاها معا . 


جناية العيد على الحر فيبتاعه الأر والمفو عنه 


( لانت نافق ) وإذا جنى عبد على حر جناية فها قصاص فعليه القصاص أو الأرش والناية والدية كلها 
فى رقبة العيد فإن عا القصاص والأزش جاز العفو إن 9 منها من رأس المال ‏ وإن مات منها أو من غيرها قبل 
بصح جاز العفو لأنه من الثلث وضرب به سيد العبد فى ثلث مال الميت مع أهل الوصايا بالأقل من الدية والأرش 
ماكان أو قيمة رقبة عبده ليس عليه غيره وإتما أجَزناها هنا أنها وصية لسيد العبد وسيده ليس بقاتل » ولو كانت 
جناية العبد على الحر موضحة فقال قد عفوت عنه القصاص والعقل وما محدث فى الجناية جاز له العفو عن الموضحة 
ولم يز له مابق لأنهعفا عمالم بحب له ولم يوص إن وجب.اه أن يعفو عنه » وأو أنه قال إن مت من الموضحة 
أوازدادت فزيادتها بالموت وغيره وصية له جاز العفو من الثلث ألا ترى أن رجلا لو كان له فى يدى رجل مال فقال 
ماربح فيه فلان فبو هبة لفلان لم بجز ولو قال وصية لفلان جاز ( ثالالة :)فى ) ولوكان العبد جنى على احر 
جناية أقر يما العبد ول نقم مها بينة فقال الحر قد عفوت الجناية وعقلها أو مامدث فيهالم يكن له قصاص محال العفو 
' وكان العقل إنما حب على العبد إذا عتق فكان عنفوه عنه العقل كعفوه عن الحد بجحوز للعبد منه إذا عتق ما جوز 
للجاتى الحر المءفو عنه وبرد عنه مايرد عن الحر » ولو جنى عبد على حر موطحة عمدا فابتاع الحر العد من مسيده 
بالموضحة كان هذ عفوا للقصاص فيها ولم بحز البببع إلا أن يعاما مها أرش الموضحة فيبتاع الحنى عله العبد فيكون 
الببع جائزا » وهكذا اوكانت أ كثر من موضحة أر أقل لأن الأتمان لا نوز إلا معلومة عند البائع والمشترى 
( الالتنافق ) ولو وجٍد المشترى بالعبذ عيباً كان له رده وكان له رده وكان له فى عنقه أرش الجناية بالغا 
مابلغ » ولو أخذه بثسراء فاسد فهات فى بدى المشترى كانت على المشترى قيمته حاص" بها من أرش الإناية القووجبت 
له فى عنقه » ولو أن عيدا حنى على حر عمدا فأعتق سيد العيد. العبد وهو يعلم بالجنابة أولا يعم فسواء وللحر القود 
إلا أن يشاء العقل فإن شاء فعلى السيد المعتق الاأفل من أرش العقل أو قيمة رقبة العبد وجناية العبد على الهر 


عمدا وخظأ سواء . 
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جناية | رأة على الرجل فينتكحما بالجناية 


) الالتنافق ( رحمه الله تعالى : وإذا جنت المرأة على الرجل موضحة عمدا أو خطأ فتكدبا على الموضحة 
فالتكاح عليها عفو للجناية ولا سيل إلى القود راكع ثابت وإن كانا قد علما أرش الْناءة كان مبرها أرش الجناية 
فى العمد خاصة فإن طلقها قبل الدخول رجع علا ,: صف أرش الموضحة » وإن نكحبا على أرش موطحة خطأ كان 
اانكاح جائزا وكان لما مبر مثلها وله على عاقلتها أرش موضحة لاأنه إتما نسكحبا بدينله علىغيرها ولا يجوز صداق 
دين علىغير الصدق وهذا كله إذا عاش من الناية فإن كانت الجناية خطأ أو عمدا ات منها فكان الصداق جائزا 
وزادها فيه عل صداق مثلها ردت إلىصداق مثلها ورجععليها بالفضل لأنها تصير وصية لوارث فلا تجوز » ولو جنت 
علىعبد له جناية فتكحبا عليها جاز كنسكاحه إناها على جناية نفسه فى المسائل كلب(2© إلا فى أن الصداق إذا كان 
جائزا وكان أ كثر منْ مهر مثلها ومات العبد جائز لامها لم يمن على السيد فيكون قابلا ولم يكن صداقها فى معنى 
الوصابا محال فلا موز منه ماجاوز صداق مثلها . 
ظ الشهادة فى الجناية 
( لالش فى ) رحمه الله تعالى : ويقبل فى القتل والحدود سوى الزئا شاهذان وإذاكان الجرح والقتل عمداً 
م .قبل فيه إلا شاهدان ولا بقبل فيه شهادة رجل وامرأتين ولا مين وشاهد إلا أن يكون الجرح عمدا بما لاقصاص 
فبه محال مثل الجائفة ومثل جناية من لاقود عليه من معتوه أو صى أو مس على كافر أو حر على عبد أو أب على 
ابنه فإذا كان هذا قبل فيه شهادة رجل وامرأتين وعين وشاهد لأنه مال كيل حال فإن 3 اجرح هائعة أو مأمومة 
م يقبل فيه أقل من شاهدين لأن الذى شج هائمة أو مأمومة إن أراد أن آخذ له القصاص من موضحة فعلت لأنها 
موضحة وزيادة فإذا كانت الناية الأدتى إن أراد أن آذ له فيها قودا أخذتها لم أقبل فنها شبادة شاهد ويمين 
ولا شاهد وامرأتين وإذا كانت لا قصاص فى أدتى شىء منها ولا أعلاه قبلت فنا شاهدا وامرأنين وشاهدا ومينا 
وإذا ادعى رجل على رجل قتل عمد وقال قد عفوت القود أو قال لى القود أو امال وأنا آخذ المال وسأل أن يقبل 
. له شاهد وامرأتان أو بمين وشاهد لم يكن ذلك له لأنه لا يحب له مال حق يب له قود وإذا ادعى جل على رجل 
جرحا عمدا أو خطأ لم أقبل له شرادة وارث له محال لأنه قد يكون نفسا فيستوجب بشادته الدية ولو أن رجلا 
له ابن وان عم فادعى جرحا فشهد له ابن عمه قبلت شهادته لأنه ليس بوارث له فإن لم +-م .مها حق مات أبنه 
طرحت شهادة ابن عمه لأنه قد صار وارثا للمشبود له لأنه لو مات ورثه وإن حك بها ثم مات ابنه فضار ابن عمه 
الوارث لم ترد لأن الحسيم قد مغى بها فى حين لاجر إلى نفسه بها شيئا 
الشبادة فى الأقضية 
( نالل :فى ) رحمه الله تعالى وإذا أقام الرجل على الرجل شاهدبن بقل عمدا وهو ثمن إستفاد منه التتزل 
فأق المشهود عليه برجلين من عاقلته غير ولده أو والده يشهدان له على جرح الشاهدين اللذين شهدا عليه قبلت 


17 قوله : إلا فى أن الصداق الخ كذا فى النسخ‎ )١( 
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شهادتهما لأنهما لا يعقلان عنه فى العمد فيدفعان عن نهنا بشهادتهما عقلا و 7 ادعى عليه قتل خطأ وأقام به 
عليه شاهدين فجاء المشهود عليه برجلين من عاقلته :بحرحان الشاهدين لم نمز شهادتهما لأنهما يدفعان عن أنفسهما 
ما بازءهما من العقل وكذلك لو كانا من عاقلته فقيرين لانلزءهما ذلك عقل لم تقبل شبادتهما لأنه قد يكون لمما 
تلق وقث. التق لوهذ نيما المقل مكونا دافن يقيادتية) عن اشرما نولوقي شاهدان على وجل عتل 
أو جرح خطأ فجاء المشرود غلله يَرْجال من عصبته بحرحونهما انيغى للحام أن ينظر فإن كان الذين جرحوهما كن 
يلزمه أن يعقل عن المشهود عليه حين شبدوا إن ح بشهادتهما لم تقبل شهادتهما وذلك أن لامكون من هو أقرب 
إليه نسبا مهما تحمل العقل عنه وإن كان من هو أقرب إليه نسبا منهما محمل العقل عنه حق لا مخاص إلى أن 
يعقل الشاهدان عنه إلا بعد موت الذين محماون العقل عنه من العاقلة أو حاجتهم قبلت شبادت»هما لأنهما حين, . 
شبدا من غير عاقلته ٠‏ 
٠‏ ماتقبل عليه الشبادة فى المناية . 

( لإلتن]فق ) رحه الله تعالى : ولا أقبل فى الشهادة على الجنانة إلااما أقبل فى الشهادة على الحقوق إلا فى 
القسامة فلو أن رجلا جاء بشاهدين يشهدان أن رجلا ضربه بسيف وقفتهما فإن قالا أنهر دمه ومات مكانه من 
ضر به قبلت شهادتهما وإن قالا ما ندرى أهر دمه أو لم ينور ل أجعله يبا جارحا ولو قالا ضربه فى رأسه فرأينا دما 
سائلا لم أجعله جارحا إلا بأن يقولا سال من ضربته ثم لم أجعلها دامية <ق يقولا وأوضحبا وهذه عى نفسها أو مى 
فيموضع كذا وكذا فإن برأ منها فأراد القصاص لم أقصه إلا بأن يقولا هى هذه بعينها أو يصفاها طولها وعرضها فإن 
.قالا أوضحه ولا ندرى ؟ طول الموطحة لم أقصه منه وإن قالا أوضحه فى رأسه ولا ثبت أبن موضع الموضحة لم أقصه 
لأنى لا أدرى أين آخذ منه القصاص من رأسه وجعلت عله الدية لأنهما قد ثبتا على أنه أوضحه فى رأسه ولو قالا 
ضربه فقطع إحدى يديه والقطوع إحدى يديه مقطوع اليد الأخرى قصاص إذا لم يشبتا اليد التى قطع وعلى الجانى 
. الأرش فى ماله لآم اتنا قطع بده واو قالا قطع إحدى ه600 وم شتا أى البدين هى أبده اللقطوعة 9 أم بده 
الأخرى قبل أنتم ضعفاء ليست له إلا بدان بينوا فإن فعلوا قبلت وإن لم يفعلوا قبلت وقفى علنه وكان هؤلاء ضعفاء 
( فالالشةانق) وهكذا فى رجله وأذنيه وكل ماليس فيهمنه إلا اثنان فقطع أجدهما ولو شهدا أن هذا قطع يد هذا 
وقال هذا بوم اليس وقال هذا بو م الجعة لم تقبل شهادتهما إن كان عمدا لاختلافهما فإن كل واحد منهما يبزى* 
الحاتى أن يكون فعل فى اليو م الذى زعم الآخر أنه فعل فيه وكذلك او شبد عليه شاهدان أنه قتل كك بوم كذا 
١‏ وشبد آخران أنه قل معصر ذلك اليوم أو أنهقتل إنسانا صر فىذلك اليوم أو جرحه أو أصاب حدا سقط كل هذا 
عنه لأن كلواحدة من البية نتين تعرئه مما شهدت به عليه الا أخرى وهذا فىالعمد والخطأ سواء إذا لم كان إلا أن يكون 
أحدهما قد كان والآخر لميكن وبطلتا معا عنه لأن المي عليه بإحداثءا لس بأوجب عليه من الحسم عليه بالا" خرى 
وأحلف م بحلف المدعىعليه بلا بينة وليسكلذى يظاهر عليه من الأخبار القى تقر فى نفس الحا أنهكما قالوا لاير 
من تلك الشهادة وإن لم تسكن قاطعة عمنى غير فيكون فىهذا القسامة ولا بكون ذلك فى السألة الا'ولى ولا يكون 
. ذلك إلا بدلالة ولو شهد شاهد أنه قتله بوم الخجدس وآخر أنه قتله يوم الجعة كان باطلا لأن كل واحد يكذب الآخر 


(١)قوله‏ : ولمشيتا الخ »كذا فى النسخ 1 وفى الكلام ما تاج إلى تا "مل ومحربر» فإن تخريف النسخ فى 
هذا الموضع كثير . كتبه مصحعه ١ 0 ٠‏ 
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ولايكون قا قاتلا له يوم اجيس ويوم الخعة وهكذا لو شبد رجل أنه قتله بكرة والآخر انه عشية والآخر أنه خنقه 
حتى مات والآخر أنه ضريه بسيف حتى ما تاكانت هذه شهادة متضادة لاتلزمه ولو أن رجلين شبدا على رجلين ‏ 
أنهما قتلا رجلا وشهد الشهود عليهما أن الشاهدين قتلاه وكانت شهادتهما فى مقام وأ احد فإن صدقهما أولياء الدم 
ما فالشهادة باطلة وكذلك إن كذبوهما وإن ادعوا شهادتهما فشهدا قبل أن يشبد الآخر إن قبلت شهادتهما 
وجعلت المشرود علببما اللذبن شهدا بعد ماشهد علهما بالقتل دافعين عن أنفسهما بشبادتهما وأبطلت شهادتهما . 
وإن ادعوا شبادة اللذين شهدا آخرا أبطات الشهادة لأن الأولين قد شهدا عليهما فدفعا ءعنأ نفسهما ماشهد به علمهما ْ 
قبل أن يشهدا وإن لم يدعوا شيئا تركتهم حتى يدعوا كا وصفت لك ( فالإل2 :افق ) رحمه اله فإن جاءوا 
جميعا معا لم أقبل شبادتهم لأنه ليس فى شبادة أحد منهم شى, إلا فى شهادة الآخر مثلها فليس واحد مهم أولى بالرد . 
ولا القبول من الآخر ولو شهد شاهد على رجل أنه أقر أنه قتل رجلا خطأ فى يوم غير اليوم الدى شهد به صاحيه 
كان قول العامة إن هذا جائز لأنه شهادة على قول وهكذا إقرار الناس فى نوم بعد نوم ومجلس بعد مجاس وهو 
مخالف للفعل ولو شهد أحدهما أنه أقر أنه قتله عمدا ومهد الآخر أنه أفر أنه قتله ولم يقل عدا ولأاغطا حملت +" 
قاتلا وجعلت القول قول القاتل فإن قال عمدا ففيه القصاص وإن قال خطأ حاف ماقتله عمدا وكانت الدية فى ماله 
فى مضى ثلاث سنين ولو شهد أحدهما أنه أفز أنه قتله عمدا والآخر أنه أقر أنه قتله خطأ سألته وجعلت القول قوله 
فإن قال خطأ أحلفته على العمد وجعلته عليه فى ثلاث سنين لأن كلمهما يشهد بالإقرار بالقتل أحدهما عمدا والآخر. 
خطأ وقد يكونان صادقين لأنهما بشهدان علىقول بلا فعل ( ةن افق ) ولوكانا شهدا على قتل فقال أحدهما قتله ‏ 
محديدة وقال الآخر بعصا كانت شهادتهما باطلة لأنهما متضادان ولا يكون قاتله بمحديدة حتى يأنى على نفسه وبعصا 
ان علمها ولو شبد أحدهما على أنه قتله وشهد الآخر على أنه أفر بقتله لم نحز شبادتهما ولم تكن هذه شهادة 
تضادة يكذب بعضها بعضا ولكنى لم أجزها لأنها ليست بجتمعة على شىء وإن كان القتل الشهود عليه أوالقر.بة. 
خطأ أحلف أولياء الدم مع شاهدمم واستحقوا الدية بما تستحق به الحقوق وإن كان عمدا أحلفوا أيضا 
قسامة لأن مثل هذا بوجب القسامة فى الدم واستحقوا الدية بالقسامة ولو هد شاهدان أن هذ قتل فلانا أو هذا 
قد أثيتا أحدهما بغير عينه لم تكن هذه شهادة قاطعة وكانت فى هذا قسامة على أخدهما كا تكون على أهل القرية قتله 
بعضهم ولو شبدأ أن هذا الرجل بعبنه قتل عبد الله .بن محمد أو سالم بن عبد الله لايدرىأمهما قتل لم تسكن هذه تلهادة | 
ولا فى هذا قسامة لأن أولياءكل واحد منهما إذا طلبوا لم يكونوا بأحقمن غيرثم ( الالنافق ) ولا أقبل الشهادة 
حق ششتوها فإن قالوا نشبد أنه ضربه ودراسة ضرية سيف أو حديدة أوعصا فرأيناه مدو جاهله الشحة مق 
منه حق يقولوا فشجه بها هذه الشجة ( ثلا :]فى ) وهكذا لو قالوا نشد أنه ضربه وهو مافف'فقطعه بائنين 
أو جرحه هذا الجرخ ول سينوا أنهكان حيا حين ضربه لم أجعله قاتلا ولا جارحا <تى .واوا ضربه وهو حى أو 

ادث بينة أنه حين ضر به كان حا أو كانت فيه الحاة بعد ضير به إياه فيعلم أن الغمربة كانتوهو حى وأقبل قولاطاى: : 
مع ينه إذال تقم بينة بأن هذه الشجة لم تكن من فعله وأنه ضمربه ميتا وهكذا لو شبدوا أن قوما دخّلوا بيتا فغابوا 
ثم هدمه هذا 0 ذقال هدمته عد ماماتوا جعلت القول قوله حق تثلت البيئة أن الحياة كانت فيهم هدم هذا 
البيت ( قال الر بيع ) وللشافعى فيه قول ثان يشبه هذا أن الملفوف بالثوب و القوم الذين كانوا فى البيت فهدمه علمهم 
على الحياة حت يعم أو تقوم بينة أنهم مانوا قبل أن يهدم البيت عليهم ( كالإلفئ افق ) وهكذا لو أقر فقال ضربته 


عا وضانت 
ققَطمته وهدمت الببت على هؤلاء وثم مونى أو ضربت فم هذا الرجل وأسنانه ساقطة كان القول قوله مع يمينه حقق 
تقوم ببنة لاف ماقال وإذا شهد شاهدان أن هذا الرجل صرب هذا الرجل ضرية أثيتناها فلم يبرأ جرحبا حقمات 
المضروب فلا قصاص عذه إلا بأن يقر بأنه مات أو يشبت الشهود أنه مات منها أو من غيرثم تمن رأى الضربة وإن لم 
بره حين ا أو يشبت الشهود الذين رأوا الضربة أو الذبن شهدوا على أصل الضربة أنه لم بزل لازما الفراش منها 
حق مات فإذا كان هكذا فالظاهر أنه مات منها وعليه القود وإذا لم يكن من هذا واحد حلف الجاتى مامات منها 
وضمن أرش الجرح فإن نكل حلفوا وكان لم الدية أو القصاص فيه إن كان من بقتص منه ٠‏ 
نشاح الأولياء على القصاص 

( فالالةنائق ) رحمه الله تعالى : وإذا قتل الرجل الرجل عمدا بسيف وله ولاة رجال ونساء نشاح الأولياء 
على القصاص فطلب كلهم تولى قتله قبل لايقتله إلا واحد فإن سلءتموه لرجل - ولى قتله وإن اجتمءتم على أجنى 
يقتله خلى وقتله وإن تشاحستم أقرعنا بينم فأيسي خرجت قرعته خليناه وقتله ولا يقرع لامرأة ولا يدعها وقتله لأن 
الأغلب أنها لاتقدر على قنله إلا بتعذيبه وكذلك لوكان فيهم أشل اليمنى أو ضعيف أو مريض لابقدر على قتله إلا 
بتعذبيه أفرع بين من يقدر على قتله ولا بدع بعذبه بالفتل ( فال افقى) وإذا لم يكن إلا ولى واحد مريضلا.قدر 
على قتله إلا بتعذيبه قبل له وكل من يقتله ولا يترك وقتله يعذبه وكذلك إن كان ولانه نساء لم تقتله امرأة بقرعة 
(قاك) وينظر إلى السيف الذى يقتله به فإن كان صارما وإلا أعطى صارما ( (الإلة ناف ) وإذا كان الولى 
صحيحا فخرجت قرعته وكان لا محسن يضرب أعطبه ولى غيره <تى يقتله قتلاوحيا ( قال ) فإن لم محسن ولاتهالضرب , 
أمر الوالى ضاربا بضرب عنقه ( هالللة :افق ) وإن ضرب القاتل ضربة فلم عت فى ضر ؛ بة أعيد عليه الغرب <تى 
يموت بأصرم سيف وأشد ضرب قدر عليه وإذا كان للقتيل ولاة فاجتمعوا على القتل فل يقل القاتلحتى يموت أحدهم 
كف عن قتله حتى مجمع ورثة اميت غلى القال ولو لم بعت ولسكن ذهب عقله لم يقتل حتى يفيق أو يموت فتقوم 
ورثنه مقامه وسواء أذن فى قتله أو ل يأذن لأنه قد بأذن ثم يكون له أن يعفو بعد الإذن فإن تفوت أ<د من الورثة 
فقتله كان كا وصفت فى الرجلين يتل أبوهها فيفوتت أحدهما بالقذل وغرم نصيب الميت والمءنوه من الدية والولى 
الحجور عليه وغير الحجور عليه فى ولاية الدم والقيام بالقصاص وعنو الدم على المال سواء ‏ وإن عفا الحجور عليه 
القصاص على غير مال فالءفو عن الدم جائز لاسبيل معه إلى القود وله نصيبه من الدية لأنه لايحوز له إتلاف المسال 
ويجوز له ترك القود ( يلل الالشنائق ) فإذا اقترع الولاة فخرجت قرعة أحدهم وهر يضءف عن قتله أعر يدت القرعة 
على الباقين وهكذا تعاد أيدا <ى مخرج على من يقوى على قتله . 

دئار كل والو لف القدل 

( نالالعائق ) رحمه الله تعالى وإذا ضرب الرجل الرجل ضربة فات منها فخلى الولى وقتله فقطع يده أورجله 
أو ضرب وسطه أو مثل به لم يكن عليه عقلولا قود ولأكفارة وأوجععقوبة بالعدوانف الثلة ( لاله افق ) واو 
جاء ؛ضرب عنقه فضرب رأسه ما بلى العنق أو كتفيه وقال أخطأت أحلف ماعمد ماصنع ولم يعاقب وقيل اضرب 
عنقه وأو ضرب مفرق رأسه أو وسطه أو ضربه ضربة الأغلب أنه لا مخطىء مثلها من أراد ضرب الءنق عوقب ولم 
ملف إنما حاف من كن أن ,صدق على ماحلفعليه ؤيقال اضرب عنقه وإن قاللاأحسن إلا هذا قبل منه ووكل 


ش 02- 

من محسن فإن لم بجد هن بتوكل له وكل الإمام له من يقتله ولا يقتله حتى يستأمر الولى فإن أذنله أن يقتله قتله , 
فلؤ أن ااوالى أذن لرجل أو امرأة بقتل رجل قضى له عليه بالقصاص فذهب ليقتله ثم قال الولى قد عفوت عنه قبل 
أن يقتله فقتله قبل أن يعم العفو عنه ففيها قولان أحدهما أن ليس على القاتل ثىء إلا أن محلف باه ماعامه عفا عنه 
ولاعلى الذى قال قد عفوت عنه ( الال فى ) والقول الثانى أنه يغرم الدية ويكفر إن حلف وأقل حالاته أن 
يكون قد أخطأ بقتله ومن قال هذا قال ولو وكل الولاة رجلا بقتل رجل لمم عليه قود فتنحى به وكيلهم ليقتله فعفا 
كلهم أو أحدهم وأشبد على ااعفوقبل أن يقتل الذى عليه القود لم يصل العفو إلى الوكيل حتى قتل الذى عليه القود 
لم يكن على الوكيل الذى قتل قصاص الأنه قتله على أنه مساح له خاصة وعليه الدية والكفارة ولا يرجع بها على 
الولى الذى أمره لأنه متطوع له بالقتل وبحلف الوكيل ماعل العفو فإن حلف لم يقتل ووداه وإلا خاف الولى لقد 
عامه وقتله ( فلل :فى ) هذا القول أحسنهما لأن المقتول صار ممنوعا بعفو الولى عنه القتل وهذا أشبه من العبد' 
يعتق ولا يعلم الرجل بعتقه فيقتله فيغرم دية خر والكافر يسم ولا يعم الرجل بإسلامه فيقتله فتسكون ديته دية مسلم 
قال فبو مخااف لمما فى قتل العمد ( قال الريع ) بريد به قتل العبد وهو يعرفه حرا مساما . 


الوكالة 


( فالالعنافق ) رحمه الله تعالى ونمجوز الوكالة بتثبيت البينة على القتل عمدا أو خطأ د م يدفع 
إليه حتى محضره ولى القتيل أو يوكله بقتله (قال) وإن وكاه بقتلم كان له قتله ( ؤالال “فى ) وإذا قتل الرجلمن 
لاولى له عمدا فلاسلطان أن يقت به قاتله وله أن يِأَحْدْ له الدية ويدفعها إلى جناعة اللسامين وبدع القاتل من القتل 
وليس له عفو القتل والدية لأنه لابملسكها دون المسامين فبعفو مايملك ( 4 الال اف )ولو قل رجل له أولياء 
صغار فقراء لم يكن للوالى عفو دمه على الدية وكان عليه حبسه حت يبلغ الولاة فيختاروا القتل أو الدية أو تار 
الدية بالغ منهم فإن اختارها لم يكن إلى النفس سبيل وكان على أولياء الصغار أن يا"خذوا لهم الدية لأن النفس قد 
صارت تمنوعة وللهولى عليه عفو الدم وليس له عفو المال لأنه يتلف بعفو المال ماله ولا يتلف بعفو الدم ملكا له . 


قل الرجل المر اد 

( نش افق ) رحمه الله تعالى : ولم أعل من اقيت مخالفا من أهل العلم فىأن الدمينمتكافئان باحر يةوالإسلام 
فإذا قتل الرجل المرأة عمدا قتل مها وإذا قتلته قتلت به ولا يؤخذ من المرأة ولا من أولياتها شى* للرجل إذا قتات به 
ولا إذا قتلمهاوعى كالرجليقتلالرجلفى مع أحكاءها إذا اقتصلمأ أواقتص منها وكذلك النفر.قتلون المرأة والنسوة 
يقتلن الرجل ( لالت افق ) وكذلك جراحه انق فمها أ'قصا ص كلها م#راحها إذا أقدتهافى النف سأقدتهافيالجراح'اق , 
هى أقل من النفس و/ لا مختلفان فى ثىء إلا فى الديةفإذا أرادأولياؤها الدية فديتها نص فدية الرجلوإن أراد أولياءالرجل 
ديته من مالما فديته ماثة من الإبل لاتنقص لقتل المرأة له وح القصاص عنالف َه العقل ( ثالال انق ) وولاة 
المرأة وورثتها كولاة الرجل وورثته لامختلفان فى ثىء إلا فى الدية وإذا قتلت المرأة حاملا يدرك ولدها أو لايتحرك 
ففيها ألقود ولا شى فى جنينها حت يزايلها ٠‏ فإذا زايلها ميتا قبل موتها أو معه أو بعده فسواء وفيه غرة قيمتها 
حمس من الإبل ( وااال: افق ) وإن زايلها حيا قبل موتها أو بعده فسواء ولا قصاص فيه إن مات وفيه ديته 
إن كان ذكرا فائة من الإبل » وإن كان أثى فخمسون من الإبل وسواء قتلبا رجل أو امرأة ( فالا لغ افق ) وإذا 
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ْ 50000 فى قنله القود فذكرت حملا حبست حت تضع حملها ثم أقيد منها حين تضع حملباء وإنلم 
يكن لولدها مرضع فأحب إلى لو تركت بطيب نفس ولى !ندم بوما أو أياما حت يوجد له مرضع ٠‏ فإن لم يفعل قتلت 
له ؛ وإن ولدت ثم وجدت مركا اتنظرت حت نضع المتحرك أو يعلم أن ليس بها حمل » وكذلك إذا لم يعلى بها حمل 
فادعته اننظر بالقود منها حتى تستبرأ أو على أن لاحمل بها » ولو تجل الإمام فاقتص .منها .حاملا فلا ثىء عليه إلا 
الأثم حت تلقى جنينا » فإن ألقته ضمنه الإمام دون المقتص له , وكان على عاقلته لاببت المال , وكذلك لو قفى 
بأن يقتص منها ثم رجع فل يبلغ ولى الدم حتى يقتص منها من الإمام جنينها ٠‏ - 
قتل الرجل النفر 
( فالالغنافق ) رحمه الله : إذا قتل رجل نفرا فأنى أولياؤم جمعاً يطلبون القود وتصادقوا على أنه 
قتل بعضهم قبل .بعض أو قامت بذلك بيئة اقتص لاذى قتله أولا وكانت الدية فى ماله لمن بق ممن قتل آخرا 
( فالات “افق ) ولو جاءوا متفرقين أحببت للامام إذا عم أنه قتل غير الذى جاءه أن ي«ءث إلى وليه » فإن طلب 
القود قتله عن قتل أولا وإن لم يفعل وافتص منه فى قتل آخر أو أوسط أو أول كرهته له ولا شىء عليه فيه لأن 
لكلهم عليه القود » وأمهم جاء فأثبت عله البينة بقتل وله فدفعه إليه فم يقتله حتى جاء آخرفا نيت عليه البيئة بقل 
ولى له قتله دفعه إلى ولى المقتول أولا ( ؤالال: :إفى ) ولو أثبتوا عليه معا البينة أمهم قتل أولا : فالقول قول 
القاتل » فإن لم يقر بشىء أحببت للامام أن يقرع بينهم أسهم قل وليه أولا فائمهم خرج سبمه قتله له وأعطى الباقين 
الديات من ماله . وكذلك لو قتلبم معا أحبدت له أن يقرع بينهم ( فالالة :انق ) وإذا قتل رجل عمدا وورثته 
كبار وفيهم صغير أو غائبٍ وقتل آخر عمد وورثته بالغون فساءلوا القود لم يعطوه وحبس على صغيرثم حق يبلغ. 
وغائبهم <تى محضر فلعل الصغير والغائب ببدعان القود فيبطل القود ويعطون دته فى ماله ( لال “)فق ) ولو دفعه 
الإمام إلى ولى الذى قتل آخرا ورك الذى قتله أولا فقتله كان عندى مسيئا ولا ثىء عليهم لأن كلهم استوجب دمه 
على الكاك ( ثالالة اق ) ولو كان قطع بد رجل ورجل آخر وقتل آخر ثم جاءوا يطلبون القصاص معا اقنص 
منه اليد والرجل ثم قتل بعده ( والالة. :انق ) ولوقطع أصبع رجل اليمنى وكف آخر اليمنى ثم جاءوا معا يطلبون 
القود أقصصت من الأصبع وخيرت صاحب الكف بين أن أقصه وآخذ له أرش الإصبيع أو آخذ له أرش الكف 
( تالالغتئافى ) ولو بدأ فاقصه من الكف أعطى صاحب الإصب ع أرشها ولو قطع ؟ 0 ' رجلين اليمنى كان 
كقتله النفسين يقتص لأمهما جاء أولا وإن جاءا ها أقتص للمقطوع بديا . وإن اقتص للاخر أحْدْ الأول دية يده . 


وهكذا كل ما أصاب نما عليه فيه القصاص فات منه بقود أو مرض أو غيره فعليه أرشه فى ماله ٠‏ 


الثلاثة يقتلون الرجل _بصيبونه جرح 
) الالشنائك ) سمه اله تعالى : أخيرنا مالك عن محى بن سعيد عن سعيد بن اللسيب أن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قتل نفر | خمسة أو سيعة برحل قتاوه قتل غغلة ٠‏ وقال عمر لو تمالاً عليه أهل صنعاء لقتلتهم جمبعاً 
( الال :]فى ) وقد سمعت عددا من المفتين و بلغنىعنهم أنهم .قولون إذا قتل الرجلان أو الثلاثة أو أ كثر الرجل 
عمداً فلوليه قتلهم معا ( )/ال:: .)فى ) وقد بنيت جميع هذه المسائل علىهذا القول فينبغى ‏ عندى ‏ أن قال : يعتل 
الاثنان أو أ كثر بالرجل أن يقول فإذا قطع الاثنان بد رجل معا قطعت أبد-هما معا وكذلك أ كثر من الاثنين 
وما جازفى الاثنين جاز فى المائة وأ كثر . وإنما تقطع أيديهما معا إذا حملا شيئآً فضر باه مع ضربة واحدة أو حزاه 
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امعا حزا واحدافأملإن ن قط هذا بده ٠‏ م نأعلاها إلى نصفياوهذا. يده م نأسفليا عوانانيا فلا تقطع أردمهماو محرمنهذًا 3 
بقدر ماحز من بده ومنهذا دراه من + بده إنكان هذا ١‏ يستطاع ( إل انتى ) وهذا هكذا فى الجر والشجة . 
الى يستطاع فيها القصاص وغيرها لامختلف . ولا تخالف النفس إلا فى أنه يكون الجرح يتبعض والنفس لاتتبعض». 
فإذا م يحض أن يكوا جانين غلة سنا جرس يا وصلت لأمفرد أسدعا شوء 'ملدادون. اللخ بق انس فى 
القياس وإذا.تبعض خالف النفس . وإذا ضرب رجلان أو أكثر رجلا يما يكون فى مثله القود فم يبرح مكانه حق 
0 وذلك أن مخرحوه معا صرق أو زجاج وفك ال نصال نبل أو شىء صلب محدد رقمثله فم بزل طمنا من | 
الجراح حت مات فلا ولياء الدم إن شاءوا أن يقتاوجم معا قتلوهم وإن شاءوا أن يأخذوا منهم الدية فليس عليهم معا. 
إلا دية واحدة على كل واحد مهم حصته إن كانوا اثنين فعلى كل واحد منهما نصفها وإن كانوا ثلائة فعلى كل واحد. . 
منهم الثلث ٠‏ وهكذا إن كانوا أأكثر وإن أرادوا قتل بعضهم وأخذ الدية من بعض كان ذلك لهم .. وإن أرادوا 
أخذ الدية أخذوا منة محساب من قتل مع هكأن قتله ثلاثة فقتلوا اثنين وأرادوا. أحَدْ الدية من واحد فلبمآن يأخذوا .. 
منه ثلشها لأن ثلنه بثاثه(م)و إن كأنوا عشيرة أخذوا منه عثمرة وإن كانوا مائة أخذوا منه جزءاً ا جزء منديته 
ظ ولو قتله ثلائة فات واحد منهم كان لمم أن ,قتلوا الاثنين ويأخدَوا من مال الميت ثلث دية القتول . ولو قتل رجل 
رجلا عمدا وقتله معه صبى أو رجل معتوه كان لمم أن يقتلوا الرجل ويأخذوا من الصى والعتوه أمهما كان القاتل 
نضف الدية ( /الغ :افق ) وهكذا لو أن حراً وعبداً قتلا عبدا عمدا كان على الحر نصف قيمة العبد المقتول 
وعلى العبد القتل . وهكذا لو قتل مسلم ونصرائى نصرانيا كان على المسلى نصف دية النصراتى وعلى النصرانى القود 
وهكذا لو قتل رجل ابنه وقتله معه أجنى كان على أبه نصف ديته والعقوبة عق الأجنى القصاص إذا كان الضرب 
فى هذه الحالات كلا عمدا ( والالة :افق ) وإذا جنى اثنان على ر جل مدآ وآخر خطأ أو بما يكون < حكه حَ؟ 
الخطأ من أن إضريه بعصا خفيفة أو محجر خفيف فات فلا قود فيه لشسرك الحظأ الذى لاقود فيه وفيه الدية على 
صاحب الخطأ فى مال عاقلته وعلى صاحب العمد فى أموالما ولو شبد شهود أن رجلين ضريا رجلا فراغا عنه 
وتركاه مضطبجعا من ضربتهما ثم مر به آخر فقطعه باثنين » فإن أثيتوا أنه قطمه باثنين وفه الحياة ولم يدر امل 
الضرب قد بل لغ به الذبسح أو تزع حشوته لم يكن ن على واحد منهما قصاص . وكان لأولائه أن بقسموا على انيما 
شاءوا ويلزمه ديته ويعزران معا ( الالثةاثق ( وإن لمث شنتوا أنه كانت فه حياة.. وقالوا لاندرى لعله كان حا . 
م يكن فيه ثىء ولا يغرمهما حتى يقسم أولياؤه فيأخذون ديته من الذين أقموا عليه فإن قال أولياؤه نقسم عليهما 
معا قبل إن أقسمتم على جراح اح الأولين وقطع الآخر فذلك كك وإن أقسمتم على أنه مات من الضربتين معا لم يكن 
كر إذا قطعه الآخر باثنين أو ذه الآخر ( الالة :فى ) وإنعا أبطلت القصاص أولا أن الضاربين الأولين . 
إذا كانوا بلغوا منه مالا.خياة معه إلا بقية حياة الذي لم يكن على الآخر غدل ول فود . وإن كانوا يافوا ذلك 
منه فالقود على الآخر وعلى الأولين 1 راح فجعلتها قسامة بدية لأن كلا بي ذلك عليه ولا أجمل فيها قصاصا لهذا 
العنى . ولو شهد شهود على رجل أنه ضربه بعصا فى طرفها حديدة عحددة ولم يثبتوا بالحديدة قتله أم بالعضا قتله. 
فلا قود إذا كانت العصا لو انفردت مما لاقود فيه وفيه الدية بكل حال . وإن حلف أولياؤه أنه مات بالحديدة فهى 
حالة فى ماله وإن لم بحلفوا فبى فى ماله فى ثلاث ستين لأنهم أثبتوا القتل فأقله الخطأ ولا تغرمه العاقلة ول تقم البينة 
على أنه خطا' » وإذا قطع الرجل أصبع الرجسل ثم جاء آخر فقطع كفه أو قطع الرجل يد الرجل 000 
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5-7 ثم قطعها آخر من المرفق ثم مات فعليهما معا القود يقطع أصبع هذا وكف قاطع الكف ويد الرجل من 
المرفق ثم يقتلان . وسواء قطعا من نو 1 قطعاها من يدين مفترقتين سواء وسواء كان ذلك محضرة قطع 
الأول أو بعده بساعة أو 1 كثر مالم تذهب الجناية الأولى بالبرء لأن با ألمبا واصل إلى ااجس د كله ولوجاز أنيقال 
ذهبت الجناية الا و لى حين كانت الجناية الآخرة قاطعة باقى المفصل الذى ياتصل به وأعظم منها جاز إذا قطع زخل 
يدى رجل ورجليه وشجه آخر موضحة فات أن يقال لايقاد .ن صاحب الموضحة بالنفس لان ألم الجراج الكثيرة 
قدعم البدن قبل الموضحة أو بعدها222 وءن أجاز أن يقتل اثنان بواحد لكان الام يأنى على بعض البدن دون 
بعض حت يكون رجلان لو قطع كل واحد منهما بد رجل معا ات لم يقد منهما فى النفس لاأن ألم كل واحدة منها 
فى شق بده الذي قطع وللسكن الال .مخاص من القليل والكثير ومخاص إلى البدن كله فيكون من قتل اثنين بواحد 
مح فى كل واحد منهما فى القود حكمه على قاتل النفس منفردا فإذا أخذ العقل حم على كل من جنى عليه جناية 
صغيرة أو كبيرة على العدد .ن عقل النفس كأنهم عثيرة جنوا على رجل فات فهلى كل واحد منهم عثمر الدية . فإن 
قال قائل : أرأيت.قول الله عز وجل « كتب ايع القصاص ف القتلى الحر باحر » هل فيه دلالة على أن لايقتل 
حران بحر ولا رجل بامرأة ؟ قبل لهلم تعلم مخالفا فى أن الرجل يقتل بالمرأة فإذا لم محثاف أحد فى هذا ففيه دلالة 

. على أن الأبة خاصة . فإن قال قائل : فم نزلت ؟ قيل : أخيرنا معاذ بن موسى عن بكير بن معروف عن مقاتل 

ابن حيان قال : قال مقاتل أخذت هذا التفسير من نفر حفظ هنهم مجاهد والضحاك والحسن قالوا قوله تعالى 

« كتب ب عليم القصاص فىالقتلى » الآية قال كان بدء ذلك فى حيين من العرب افتتلوا قبل الإسلام بقليل وكان لأحد 
الحيين فضل على الآخر فأقسموا بالله ليقتلن بالأنثى الذكر و بالعبد منهم الحر فما نزلت هذه الآية رضوا وساموا 
( اللا :افق ) وما أشبه ماقالوا .ن هذا بما قالوا لأن الله عز وجل إنما ألزم كل مذنب ذه ولم مجعل جرم أحد 

. على غيره فقال « الحر بالحر » إذاكان والله أعل قاتلا له « والعبد بالعبد » إذاكان قاتلا له « والأث بالأنثى » إذا 
كانت قاتلة لما لا أن يقتل بأحد بمن ل يقتله لفضل المقتول على القاتل وقد جاء عن النى صلى الله عليه وسل « أعق 

ااناس على الله من قتل غير قاتله » ( الال .]فى ) وما وصفت من أنى لم أعل مخالفا فى أن يقتل الرجل بالمرأة دليل . 

على أن لو كانت هذه الآية غير خاصة كا قال من وصفت قوله من أهل ااتفسير لم يقتل ذكر بأنثى ولم مجعل عوام 

يد عنه من أهل العم لانعل لهم الفا لهذا معناها ولم يقتل الذكر بالأنتى . 


قتل الخر بالعبد 
( فالالنتن ]فى ) رحمه الله : قال الله جل وعز فى أهل التوراة « وكتينا عليهم فها أن النفس بالنفس » الآية 
(قال) ولا يجوز والله أعم فى حم الله تبارك وتعاى بين أهل التوراة أن كان حكما بينا إلا ماجاز فى قوله «ومن قتل 
مظلوماً فقد جعلنا لوليه سلطا فلا سرف فى اقتل » ولا محوز فيها إلا أن تسكون كل نفس عع رمة القتل فعلى من 
قتلها القود فيلزم فى هذا أن يقتل المؤهن بالسكافر المعاهد والمستأءن والصى والمرأة من أهل الحرب والرجل بعبده 
وعبد غيره مساما كان أو كافرا والرجل بولده إذا قتله ( الال افق ) أو يكون قول الله تبارك وتعالى « وءن 
قتل مظلوم ) من دمه مكاتىء دم دن قله وكل نفس كانت تقاد بنفس بدلالة كتاب الله عز وحل أو سنة 


(1) قوله : ومن أجاز الخ كذاق الال وله خاو السارة ين أ تحرف » فحرر . كتبه مصححه 
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أو إجماع كا كان قول الله عز وجل « والأثى بالأنثى » :إذا كانت قائلة خاصة لأ أن ض لايل بأتى . 

( فالالتنافق ) وهذا أولى معائيه به والله أعل . لأن عليه دلائل: :نها قول يسول الله دلىله عليه وسم « لايقتل 
مؤءن بكافر » والإجماع على أن لايقتل المرء بابنه إذا قتله والإحماع على أن لا.قتل الرجل بعبده ولا بمستأمن من 
أهل دار الحرب ولا بامرأة من أهل دار الحرب ولا صى ( ثالالة افق ) وكذلك لايقتل الرجل الحر بالعبد 
محال » ولو.قتل حر ذمى عبد مؤمنا ل يقتل به ( ثالإل::|فى ) وعلى المر إذا قتل العبد قيمته كاملا بالغة مابلغت 
وإن كانت ماثة ألف درهم أو ألف دينارما يكون عليه قيمة متاع له لو استهلكه وبعير له لو قتله وعليه فى العبد 
إذا قتله عمدا ماوصفت فى ماله» وإذا قتله خطأ ماوصفت على عاقلته » وعليه مع قيمتهما معا عتق رقية » وكذلك 
| الأمة يقثلها الحر ويقتل الرجل بالرأة كا تقتل بالرجل وسواء صغيرة كانت أ وكيرة . 

قتل الحنثى ٠‏ 

١‏ الالتنانق ( رحمه الله : وإذا قتل الرجل الختثى المشكلعمدا فلا ولاء الخنثى القصاص لأنه لابعدو أن كون 
رجلا أو امرأة فيكون لم القصاص إذا كان ختثى ولو سألوا الدية 'قضى للم بديته على دية امرأة لانه اليقين وم 
بقض طحم بدية رجل ولازيادة على دية امرأة لاأنه شك ( لال :افق ) ولوكن الح بينا أنه ذكر قفى لهم 
بدية دجل ( فالالتئاثق ) للخ المشكل من الرجال القصاص فى النفس وفما دون النفس وإذا طلبٍ الدية 
فله دية امرأة فإن بان بعد أنه رجل ألقته بدية رجل ( فلل افق ) ولوكان أولا يبول مى حيث يبول 
اارجل وكانت علامات الرجل فيه أغلب قضيت له بدية رجل ثم أشكل فحاض أو جاء منه ما بشكل غرمته الفضل 
من دية امرأة ( قال اارييع ) الخنى المشكل الذى له فرج وذ إذا بال منهما لم سبق أحدها الآخر وانقطاعبما 
معا » وإذا كان يسبق أحدها الآخر فالحم للذى ,سبق » وإن كانا يستبقان معا فكان أحده) ينقطع قبل الآخر 
فالحم للذى سق . 

ْ العبد يقتل بالعبد 

( الال نافق ) رحه الله : قال الله تبارك وتعالى « والعيد بالعبد » ( كالالة.ن|فى ) فحه الله عز وجل 
بين العبيد بالقصاص فى الآية التى حي فيها بين الاأحرار بالقصاص ول أعل فى ذلك مالفا من أهل العم فى النفس 
( فالا لت نان ) وإذا قتل العبد العبد أو الاأمة الا"مة أو العبد الامة: أو الا'مة العبد عمدا فبم كالا حرار تقتل 
الحرة بالحرة والحر بالحرة والحرة بالحر فعليهم القصاص معا ( الال اثق ) و تقتل الاأعيد بالعبد يقتلونه عمدا. 
وكذلك الإماء بالعبد يقتلنه عمدا والقول فيهم كالقول فى الا حرأر وأولياء العبيد مالكوثم فبخير مالك العبدالقتول 
أو الأمة المقتولة بين قتل من قتل عبده من العبيد أو أخذ قيمة عبده المقتول بالغة ٠ابلغت‏ من رقبة من قتل عبده 
فأمهما اختار فهو له » وإذا قتل ااعبد العبد عمدا خير سيد ااعبد المقتول بين القصاص وبين أخذ قيمة عبده وهو 
ولى دمه دون قرابة لوكانت لعبده لأنه مالكه فإن شاء القصاص فبوله وإن شاء قبمة عبده بع العبد القاتل فأعطى 
المقتول عبده قيمة عبده ورد فضل إن كان فنها على مالك العبد القاتل وإذا لم يكن فيه فضل لم يكن ثم ثىء يرد عليه 
فإن نقص ممنه عن قيمة العبد المقتول فدق ذهب لسسيد العبد المقتول ولاتباعة فيه على رب العبد القاتل 
( ثالإان ناي ) وإن اختاه ولى العبد المقتول قتل بعض العبيد وأخذاقمة عبده من الباقين لم يكن له ا 
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بت 7 
من الباقين من قيمة. 5 57 إلابقدر عددمم إن كانوا عشرة فله فهرقبة كل واحد منهم عشير قيمة عبده (قال). .وإن قتل 
عبيد عشرة ة عيدا عمدا خير سيد الم#تول. بين قتلهم أو أخد قيمة عبده من رقابهم فإن اختار قتلهم فذلك له وإن 
اختار أخذ كن عبده فله فى رقبة كل م: نهم عضر قيمة عبده فإن كانوا ثلاثة فله فى رقبة كل واحد منهم ثلث 
امعد » وأى العبيد مات قبل يقتص منه أو يباع له فلا سبيل له على سيده وله فى الباقين القتل أو أخذ الأرش 
منهم بقدر عددمم كا وصفت ( ؤإلالغ.:إفى ) وإن قتل حر وعبد عبدا فعلى الحر العقوبة ونصف قيمة العبد 
وللسد فى العبد القساض. أو انباعه بنصف قنمة عبذه فى غنقه ا وضفت +. وإذا قتل النند ان قثل. به وعّاد مئه 
فى الجراح إن شاء الحر وإن شاء ورثته فى القتل وهو فى الجراح محرحبا عمدا كرو فى القتل فى أن ذلك فى عنق 
العبد كما وصفت ء وإذا كان العبد بين اثنين فقتله عبد عمده فلا قود حتى مجتمع مالكاه معا على القود وأعهما شاء 
أخذ حقه من تنه كان للاخر مثله ولا قود له إذا لم يجمع معه شربكه على القود ( 3/إل* :انق ) ولوكان عبد 
بين رجلين فقتل فأعتقاء أو أحدهما بعد القتلكان على مللكبما قبل يعتقانه لأن العتق لابقع على ميت 
( مالالة:إفق ) ولو أعتقاه معا فىكلة واحدة أو وكلا من أعتقه وفيه حياة فبوحر وولاة دمه مؤاليه إن كان مواليه 
ثم ورئته وإن كانله ورثة أحرار كانوا أولى عيرائه منمواليه ( )لال )فى ) وإذاكان العبد مرزهونا فقتله عبدعمدا 
2 أخذ القود وليس المرتمهن بسبيل من دمه لو عفاه أو أخذه وذلك أن سده إن أراد القود فبوله وإن أراد 
5 نه أخذه وأعنه رهن مكانه وإن أراد أن يترك القود وأعنه ل يكن له ذلك ولا أنيدع من عنه شيئا إن كان رهنا 
إلا بأن يقضى المرتهن حقه أو يعطيه مثل تنه رهنا مكانه أو يرضى ذلك المرتمن » وإذا قتل العبد المرهون أو قتل 
فسيده ولى دمه وله أن يقتص له إذا كان مقتولا وإنكره ذلك امرتهن ولايأخذ بأنيعطيه رهنا مكانه وكذلك إنجنى 
العبد المرهون فسيده الخصم ورباع منه فى الجناية بقَدر أرشها إلا أن يفديه سيده متطوعا فإن فعل فهو على الرهن » 
وإن فداه المرتمن فهو متطوع لابرجع ا فداه به على سيده إلا أن يكون أمره أن يفديه ( 4ا/الع:ةافى ) وإذا قتل 
العبد المرهون عمدا فلسيده القتل وا'عفو بلا مال لأنه لامملك المال ,قتل العمد إلا أن إشاء ولو قتلخطأ أو قتل من 
لابلزمه له قصاص لم يكن له أن يعفوعنه عنه إلا أن يعطى المرتمهن حقه أو مثل ثمنه رهنا مكانه (قالالرييع) وللشافعى 
قول آخر إذا كان العبد هرهونا فقتل عمدا فلسيده القصاص إن عنا القصاص وجبله مال فليس له أن . 
يعفوه لأن قيمته كن لبدنه وليس له أن يتلف على المرتهن ما كان من لبدن المرهون ( ثالالة :)فى ) فأما المدبر 
والأمة قد ولدت من سيدها مالك حالم فى جنابتهم والجناية علمهم حال تماليك ( فالالثةائق ) وإذا جنى على 
المكاتب فأى على نفسه فقد مات رقيقا وهو كعبد الرجل غير مكائب جنى عليه وإذا جنى عليه فها دون النفس عمدا 
فله القصاص إن جنى عليه عبد وإن أراد ترك القساص وأخذ المالكان له وإن أراد ترك المال لم يكن له لأنه ليس ' 
. مسلط على ماله تسايط الحر عليه وقد قَيَلَ له.عو المال فى العمد لأنه لاعلكه إلا أن يشاء وإذا لم ملك بالجناية 
قصاصا مثل أن بحنى عليه حر أو عبد مغلوب على عقله أو صغير فليس له عفسو الناية محال لأنه مال يملكه وليس 
له إتلاف ماله ( قال اربيع ) دلو جنى على اله المكاتب فما دون النفس فلا قصاص . 


ا ر ,تل العبد 


) الا تانق ) رحمةه الله وإذا حى لد على العند عمدا فلا قصاص هما فإن أنت الجناية على نفسه قفنه قمته 
9 الساعة الى حدق فمها عليه مع وفوع الجناية بالغة مابلغت وإن كانت ديات اخوار وقشمته فى مال الجانى دون عافلته 
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وإن جني عليه خطأ فقئمته على عاقلة الجانى وإذاكانت. الجنابة على أمة أو عبد: تداك والقول فى قبحتهم قول الجاق‎ 
لأنه يغرم أمنه وعلى السيد البيئة بفضل إن ادعاه وإذاكانت خطأ فالقولفى قيمة العبد قولعاتلة الجانى لأنهم يضمنون‎ 
. 2 قيمته ذإن قالوا قبمته آلفب وقال القاتل قبمته ألفان ضمنت ااعاقلة ألفا والقاتل فى ماله ألفا لاإسةط عنه ذمان ماأقر‎ 
أنه جنابته ولا يلزءهم إقراره إذا أ كذبوه ولو جنى عبد على عبد عمدا أو خطأ كان القصاص بين العبدين ال‎ 
ولا أنظر إلى فضل قد قيمة أحدهما على الآخر وخير سيد العد النى عليه بين القصاص فى النفس وما دوتيا وبينالأرش.‎ 

فإن اختار الأرش فهو له فى عنق: العبد الجانى وقمته لسد الحنى عليه بالغة مابلغت والقول فى قيمة العند الحنى عله 
قول سيد العبد الجالى ولا أنظر إلى قول ا'عبد الجالى لأن ذلك مأخوذ من رقته ورقبته مال من مال ده وكذلك 
لواكانت الجناية خطأ كان القول قول سيد الجانى وإذا أقر العبد بأن قمته الأ كثر لم ياز “مه الأ كثر فى عبوديته وإن ‏ 
عتق ازمه الفضل عما أقر به سيده ما أقر به العيدٍ وهكذا لوكان الجانى على العبد مديرا أو أم ولد لامختلفان هما » 
والعبد وإن كان الجانى على العبد مكاتبا فبينه وبين العبد القود فإن اختار سيد العبد ترك القود للمال أو كانت الجناية 
خطأ فسواء فإن أقر المكاتب بأن قبمة العبد الحنى عله ألفان وقيمة المكاتب ألفان أو أ كثر وقال سيده ألف قفيها . 
قولان أحدهما أن إقراره موقوف فإن أدى المكاتب ما أقر به منقبل أن يعجز لم يكن للسيد إبطال ىه منه وإن ت#ز 
المكائب قبل يوفيه فالقول قول السيد فى قيمة العبد الحنى علية فإنكان المكاتب أدى من الجناية ما أقر السيد أنه قيمة 
العبد الى عليه ل يتبع العبد فى ثشىء من جنايته وإذا أعتق اتْع بالفضل وإن أدى فضلا عما أقر به السيد لم يكن 

. للسيد أن برجع به على سيد العبد النى عليه ( كلإ _|فتى ) ولو أدى أقل بما آقر به السيد خيرالسيد بين أن يفديه 
بالفضل متطوعا أو يناع من عبد بقدر مابق مما أقر به السيد ( قال الريع ) وإذا أدى الكاتب أ كثر مما أقر ‏ 
السيد ثم جز اللكاتب رجع السيد على الذى دفعت إليه الزيادة على ما أقر به فيأخذه منه ويدفعه إلى المكانب فيسكون 
فى بده كسائر ماله فإذا عق رجع عليه فأخذ منه ما أقر به وإن عجز كان المال كله لسيده ( هلل افق ) والقول 
الثانى أن ذلك لازم للمكاتب لأنه أقربه وهو موز له ماأقربه فى ماله ويلزمه لسيده وإن عجز المكاتب بيع الكاتب 
ا فيه إن م يتطوع بأدائه عنه ( فالالشتانق ) وإذا قتل المكاتب عبيدا تهدا واحدا بعك واحد قاشتحروا فسيد العبد 
الذى قتل أولا أولى بالقصاص ولو دفعه إلى ولى الذى قتل أولا فعفا عنه على مال أو غير مال كان عليه أن يدفعه إلى 
ولى الذى قتل عبده بعده فإن عفا عنه دفعه إلى ولى المقتول بعده وهكذا حت لاسق منهم أحد إلا عفا عنه أو يقتله 
أحد المدفوع إلمم ر الالتنائق ( ولا يكون قضاؤه به للذى قتل أولا وعفوه عنه مزيلا للقود عنه ثمن قتل. بعده 
لأن كلهم يستوجب عليه قتله يمن قتل من أوليائه ما يكون للقوم على رجل حدود فبعفو بعضهم فيكون للباقين أخذ 
حدودهم ولكل واحد منهم أخذ حده لأن حقه غير حق صاحبه وهكذا لو قطع 'أمان رجال أو مالم فيه القصاص 
فى موضع واحد ( الالتنانق ) وإذا قتل الرجل النفر عمد أو الواحد ثم مات فديات من قتلحالة فى ماله بكالما 
وإذا قتل الرجل النفر عمدا ثم ارتد عن الإسلام فقتل أو زلى فرجم فدياتهم فى فى ماله كا وصفت فى موته ٠»‏ وإذا قتل ' 
اأرجل النفر عمدا فعدا رجل أجنى على القاتل فقتله عمد قلاأوليائه القود إلا أن بشاءو | أن سفوا القود على مال 
وإن عفوه على مال فالدية مال من مال المقتول يأخذها أولاء الذين قتلوا كما يأخذون سائر ماله وهم فيه أسوة 
( الال ْانى ) وإن عفنا أولياؤه الدم والمال نظر فإ نكان للقاتل مال مخرج ديات من قتلءنهم فعفوه, جاتر وإلا 
م مجز.عفوهم لأنهم حين عفوا الدم صار له بالقتل مال ولا يكون لحم عفو ماله حتى يؤدوا دينه كله وإذا قتل الرجل 


حار 
النفر ثم ارئد عن الإسلام فجاء أو لياء القتولين يطلبون اقود استتيب فإن تاب قتل لهم وإن لم يتبقيل نهم إنشثتم 
أخذتم الديات وتركتم الدم وقتلناه بالردةوغنمنامابق هن ماله فإن فعلوا فذلك لم وإن تاب بعد مايأخذون الديات 
أو يقولون قد عفونا القود على المال أو لم يتب فسألوا القود لم يكن ذلك هم إذا تركره مرة لم يكن لهم أن برجعوا 
ف تركه ( الال افق ) وإذا سألوا القود وامتنعوا من العفو أعطيناهم القود بالذى قتل أولا وجعلنا للباقين الدية. 
وما فضل من ماله عَم عليه عنه وذلك أن واجبا علينا إعطاء الآدمين القود والقوذ يأنى على قتله بالقود والردة » 
ولو مات مرئدا قاتلا أو قاتلا غير مرئد أعطينا من ماله الدبة وبذلك قدمنا فىوهذا حق الله تبارك وتعالى فى قتل 
الأفس و عن الفتل فى الردة ( الال اثق اتلد ؤهو سن واكل ل الرلا أو مده يدأنا بالقتل 
فإن ترك أو لياؤه رجم . 
ظ جراح النفر الرجل الواحد يدوت 
( الال :انق ) إذا قطع الرجل بد الرجل وقطع آخر رجله وشحه الآخر موضحة وأصابه الآخر بجائفة وكل 
ذلك محديد أو بثىء محدد فيعملعملالحديد فل يبرأ ششى'من جراحته حتى٠ات‏ فكلهم قاتل وعلىكاءم القود . وكذلك 
لو جرحه رجل مائة جرح وآخر جرا واحدا كان عليهما مها التود وكان لأوناء القتيل أن بحرحوا كل واحد 
5 عدد ماجرحه فإن ماث وإلا ضرنوا عاقه ( لالخ :انق ) وإن كان أحدها جرحه جر ا جائفة غين نافذة 
أو جائفة نافذة كان فيها قولان : أحدها أن لولى القتيل أن محرحه جائفة غير نافذة أو جائفة نافذة . وإذا كان 
القصاص بالقتل لم أهنعه أن ,صنع هذا ولا آمر فى ثى* من هذا ولي القتيل أن يليه بنفسه إنما آمر به من دنر 
كف جرحه فأقو لأجرحه كا جرحه فإذا بتوضرب العنق خليت بينه وبين ولىّ لقتل وكذلك لوكان أحدثم قطع 
بده بنصف الذراع لم أمنعه من ذلك لأنه يقتل مكانه وإكا أمنعه إذا كان جرحاً لابقتل به ولا يكون فيه قصاص . 
وااثاف أن له أن مالع به كل ما كان لو جرحه اقتص به منه م دون ااأنفس ولا يصنع به مالوكان حرءة به دون 
النفس لم يقتص منه لأنه لعله بدع قتله فيكون قد عذبه وأنه لايقدر على أن يأنى مثل ماصنع به فى المواضع اتى 
لاقن ونيا وتقال له ادل الى على ذلك . وإذا جرح الثلائة رجلا جراح عمد بسلاح وكان ضمنا حتى مات وقد 
برأت جراح أحدثم ولم تبرأ جراح الباقين فعلى الباقين القصاص ولا قصاص ف النفس على |الذى برأت جراحه فعليه 
القصاص فى الجراح إن كان ما يقتص منه أو العةلى وإن كان ما لايقتص منه فعليه عقل ذلك الجرح يالغا ماباغ 
قل ذلك أو كثر وكذلك لو كانت جراحه تبلغ دية أو أ كثر لأنه جانى جراح لم يكن فيها نفس ٠‏ وإن أدعى 
أحدثم أنه جرحه مرات وصدقه ورثة المقتول فبكذا » ولو كذبه القتلة معهلم يقبل تسكذيمهم لأنه لو كان قاتلا معهم 
لميدرأ عنهم القتل فلا معنى لتكذيمهموه إذا أراد أو لياؤه قتلوم ( الالتنانق ) رحمه الله : ولو صدقه أولياء القتيل 
وكذبه القتلة معه وقال أولياء القتيل نحن نأخذ الدية كاملة هن القاتلين الذين جرحت معبم لم يكن ذلك لهم إلا أن 
قروا أن جراحه قد برأت أو تقوم بينة لأنه إنما يلزمهما ثلثا الدية إذا كان معبما ثالث فإذا برأت جراحه 
لزمهما دية كاملة ولا يازمهما إلا بإقرارها الدية تامة لأنهما قاتلان دونه أو بينة تقوم على ذلك فيخرج الثالث من 
الفتن معيها 4 ون عليهما2002 ولو جرحه ثلاثة فأقر اثنان أن جراح أحد الثلاثة برأت وهات من جراحيما 
وادعى ذلك الجاتى الذى أقر | له به وصدقبم أولياء القتل » وأرادوا أخد الدية من الاثنين المقرين أنجراح الجارج 
(1) قوله ؛ ولو جرحه الخ » كذا بالأصل , ولعل فى العبارة محريفا أو سقطا »'فانظر . كتبه مصححه ٠‏ 


ع 
نتفهما د رات 2 ذلك له لانن بزعمون أن 7 :عليهما إلا ثلثا الدية فرؤه) نما سوأة إذا سأل ذخ القاتلان 
واو قتله ثلاثة أحدم عبد وأرادوا أخذ الدية كان : ثلثها فى رقبة ة العيد وثلثاها على لمر , بن وإذا أفاس عدن أو. 
كلاه اتبعوه وم يكن على عافلة الأحرار وسيد العبد من دية ة العمد شىء محال وقد قل هكذا لو كانت القتلة عمدأ 
وفهم #نون أو صبيان أو فيهم صى أو قتل رجل ابنه فالدية كلها فى أموالهم ليس على عاقلتهم منها ثثىء . وقد قيل 
تحمل عاقلة الصى والغلوب على عقله عمرى كه عملون خطأاه والله تعالى أعلى» وإذا جرح |( رجل | رجل جراحا 
كر والآخر جرحا واحدا فأراد أولياؤه القود فو 0 لهم وإن أرادوا العقل فعلى كل واحد يها صف الدية إذا 
"كانت نشبا فسواء فى الدرامة الذى اجر بح الجراح القليلة والذى جرح الجراح السكثيرة (قال الريع ) وللشافعى 
قول آخر لالمحمل العاقلة عمد الصى وهو فى ماله إن كان له مال وإلا فدين عليه . 

أخيرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم عن إن جريج « قال الريع عاأظنه عن عطاء عن صفوانين 
يعلى بن أمية عن يعلى بن أمية قال غزوت مع النى صلى اله عليه وسلم غزوة قال وكان يعلى يقول وكانت تلاك الغزوة . 
أوثق عملى فى نفسى قال عطاء قال صفوان قال يعلى كان لى أجبر فقاتل إنسانا فعض أحدهما بد الآخر فاتتزع 
المعضوض بده من فى العاض فذهبت ببعى إحدى ثنرته فأى الى صلى الله عله وشم فأهدر ثنيته قال عطاء وحسبتث 1 
أنه قال قال النى صلى الله عليه وسم « أبدع بده فى فبك فتقضمها كأنها فى فى فحل يقضعها ؟ » أخبر نا حسم بن خالد 
عن ابن جردج أن ابن أنى ملكة أخيره أن أبام أخيره أن إنسانا 18 إلى ألى بكر الصديق وعضه إنسان فانتزع بده 
منه فذهبيت ثنته فقال أبو بكر بعدت ثنيته ( فالال ةانق ) و مهذا كأه نقول فإذا عض اارجل الرجل فاتتزع 
المعضوض العضو الذى عض منه بدا أو رجلا أو رأسا من فى العاض فأذهبت ثنايا: العاض ومات ملا أو لم يمت فلا 
.عقل ولا قود ولا كفارة على المتتزع لأنه ل يكن اه العض محال واوكان العاض ند فى حاعة الناس فضرب وظم 
أو بدى' فضربٍ وظم كان توا لآن نفس العض .ليس له وإن للعضوض منع اليض فإذا كان له منعه فلا قود عله 
ف أحدث ما يمنع إذا لم يكن فى المنع عدوان ( الال :افق ) ولا عدوان فى إخراج العضو من فى العاض ولورام 
إخراج العضو من فى الءاض فامتئع عله وغليه إخراجها كان له فك طبه بيده الأخرى إن كان عض إحدى يديه 
' وسديه معا إن كان عض رجله فإن كان عض قفاء فل تنله يداه كان له تزع رأسه من فيه فإن لم يقدر على إخراجه 
فله التحامل عليه برأسه إلى وراء مصمدا أو مت<درا وإن قدر دديه قعلية ضيطا يفيه كان له ضرب فيسه يديه 
أو يدنه أبدا < حى برسله ذإن ترك شيئًا ما وصفنا له و يعمج بطنة بسكين أونقاً عائه بط اوداق بعض 18 
ضمن فى ه_ذا كله الناية لأن هذا ايس له ولا يضمن فا له أن يفءله وإن أفى ذلك على هدم ذه كله وكانت 
منه منيته ( كال ننائق ) وما أصاب به العرضن العضوض من جرح فصار نفسا أو صار 5 رحا .عظما مئه 
كله لأنه متعل» + 0 


الرحل مد رمم اران رحلا فقتله 3 .يدخل علية بدة فيقتله 
أخيرنا الر بيع قال أخيرنا .الشافعى قال أخيرنا مالك إن أنس : عوسي ن ألى فى صالح عن أ نه ف ألى هررة 2 
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أن سعدا قال بارسول الله أرأ نت ت إن وحدت مع قرا علد أن حى 1 ف اقة شهداء كال رضوق اللّاصلى الله 
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5 1 ( نعم » .أخمرنا الر بع قال أخمرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن محى.ن سعيد عن سعيد بن المسيب أن 
رجلا من أهل الشام هال له | حير ود ابر :ةرجلا تدا » أو قتلهما فأشكل على معاؤزية القضاء فيه 
فكتب معاوية إلى أنى موسى الأشعرى يسأل له على بن أنى طالب غن ذلك فسأل أبو موسى عن .ذلك.على بن 
أنى طال بكرم الله ع فقال له على إن هذا الشىء تاهر ارك عرزي علك لخر ىقال له :]لق موس كقيه 
إلى فى ذلك معاوية فقال على أنآ أبو حسن إن لم يات بالربعة شبداء فليعط برمته ( مالالغ :]فق ) رحمه الله : 
وبهذا نقول فإذا وجد الرجل مع امرأته رجلا فادعى أنه ينال منها مابوجب الحد وها ثيبان معا فقتلهما أو أحدهما 
لم يصدق وكان عليه القود أمبء! قتل إلا أن يشاء أولياؤه أخذ الدية أو العفو ( فالالت :افق ) ولو أدعى على 
ولا المقتول منهما أنهم علدوه قد نال منها مابوجب عليه القتل إنكان الرجل أو نيل من المرأة إن كانت المرأة 
المقتولة كان على أمهما ادعى ذلك عله أن محلف ماعل فإن حلف فله القود وإن لم بحاف حلف القاتل وبرى" من 
الفود والعقل ( الك :افق ) ولو كان للرجل وليان فادعى علييما العلم فحاف أحدها ماعلم ونكل الآخر عن 
اليمين وحلف القاتل أنه زتى بامرأته ووصف الزنا الذى بوجب الحد فكان بينا فلا قود عليه » وعليه نصف الدية 
خالة فى ماله للذي حاف ماعل ( 5[]لة .افق ) ولو كان له ؤليان صغير وكبير فحلف الكبير ماعم لم يقتل حتى 
بلغ الضغير فبحلف أو موت فتقوم ورثته مقامه إن شاء السكبير أخذ نصف الدية فإن أخذها أخذ المغير نصفف 
الدية ثم ينتظر به أن محلف فإذا كبر حلف فإن لم محاف وحلف القاتل رد ما أخد له , ولو أقر أولياء المقتول 
مهما أنه كان معبا فى انثوب ومحرك محرك الجامع وأتزل ولم يقروا بما بوب الحد لم سقط عنه القود 
( فالالة :افق ) ولو أقروا يما بو جب الحد وكان القتول بكرا بدعوى أوليائه إخوته أو ابنه فادعى القاتل أنه 
ثيب فالفول قول أوليائه وعلى القاتل القود لأنه ليس على المكر قتل فى اازنا فإن جاء سينة أنه كان ثيبا سقط عنه 
العقل والقود ( واللل :|فى ) رحمه الله : ورسعه فها بينه وبين الله عر وجل قتل الرجل وامرأته إذا كانا ثبيين وعلم ‏ 
أنه قذ نال منها مابوجب القتل ولا صدق بقوله:فما سقط عنه القود. وهكذا لو وجده يتلوط بابنه أو يزلى مجاريته 
لامحتلف : ولا سقط عنه القود وااعقل « والقود فى القئل » إلا بأن يفعل مامحل دمه . ولا محل دمه وأن عمد 
قتله إلا بكفر بعد إممان أو زنا بعد إحصان أو قثل نفس .غير نفس . ولو أن رجلا وجد مع امرأته رجلا ينال ملها... 
مامحد به الزانى فقتلهما والرجل ثيب والمرأة غير ثيب فلا ثثىء فى الرجل وعايه القود فى المرأة » ولو كان الرجل 
في ثيب واللرأ ثينا كان عليه ف الرسجل القود ولا شىء عليه فى الرة : 


الرجل يحبس للرجل حتى ,قتله 


( التاق ) رحمه الله : : وإذا حبس الرجل للرجل رجلا أ حبس ما كان بكناف ورك اليدين أو ْ 
إسنا كهما أو اضجاعه له ورفع لحبته عن ع حلقه فقتله الآخر قتل به مائولا قتل على الذى حبسه ولا عقل ويعزر 


و محد س لأن هذا لم رقتل وإعما عي بالفتل على القاتلين وهذا غير قاتل . . 
مم الرجل نفسه وحرعه 
٠‏ أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيبئة عن الزهرى عن طلحة إن عبد الله بن غوف عن 
ش سعيد بن زيد بن مرو بنتفيل أن رسول الله صلى الله عليه وسم قال«من قتل دون ماله فهو شهيد » أخبرنا الربييع 


١‏ امت 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مرو بن شعيب عن أببه عن بعض أهله عن عبد الله بن تهرو بن العاص أنمعاوية 
أو بعض. الولاة بعث إلى الوهط22© ليقبضه فلبس عبد الله بن عمرو السلاح وجمع من أطاعه وجلس على بابه فقيل 
له أنقائل ؟ ققال وما بمنعنى أن أقائل وقد ممعت رسول الله صلى الله عليه وسل يقول «من قتلدون ماله فهو تشبيد ؟6 ْ 
( نالالشنافق ) ثمن أريد ماله فى مصرفيه غوث أو صحراء لاغوث فيها أو أريد وحربمه فى واحذ: منبمل” . 
فالاختيار له أن يكلم من ريده واستغيث فإن منع أو امتنع لم يكن له قتاله وإن ألى أن تع من أراد ماله أو قتله 
أو قتل بعض أهله أو دخولا على حرمه أو قتل الحامية حت يدخل اللبرء ع أو سس انان او ريده الإرادة الق 
محاف المرء أن يناله أو بعض أهله فيها مجناية فله أن يدفعه عن نفسه وعن كل ماله دفعه عن تفسه فإن لم يندقع عنه . 
ولم يقدر على الامتناع منه إلا بضربه يبد أو عصا أو سلاح حديد أو غيره افله ضربه وليس له عمد قتله » وإذا كان 
له ضربه فإن أنى الضرب على نفسه فلا عقل فيه ولا قود ولا كار ( الالعنانق ) وإن ضربه ضربة أولم 
يضر به حتى رجع عنه تارك لقتاله لم يكن له أن يعود عليه بضرب ( ثالالتنافق ) وإن قاتله وهو مول مثل أن 
يكون رميه أو يطعنه أو بوهقه كان له عند توهيقه إناه أو امحراقة لرميه ضر به ورميه و يكن اله بعد تركة ذلك" 
شزية :ولا رمه ) الالتناني ) وإن أراده. وهو فى الطريق وبينهعا هر أو خندق أو جدار أو ما لايصل ممه 
إلبه لم يكن له ضرءه ولا يكون له ضربه حتى يكون بارزا له مريدا له . فإذا كان بارزا له مريدا لهكان له ضربه 
٠‏ حيائذ إذالم ير أنه يدفعه عنه إلا بالضرب ( :الال ]افق ) وإن كن له مريدا فاتكسرت يد الريد أو رجله حتى 
يصير ممن لايقدر عليه لم يكن له ضربه لأن الإرادة لاحل ضر به إلا بان يكون مثله.يطيق الضرب اما إذا صار 
إلى حال لايقوى على ضرب المراد فيها لم يكن لفمراد ضربه ( فالالتئانق ) وإذا كان المراد فى جبل أو حصن 
أو خندق فاراده رجل لايصل إليه ضِرب لم يكن له ضربه فإن رماه الرجل ٠‏ ومثل الرمى يصل إليه لقربه منه 
كان له رميه وضربه ؛ وإن برز الرجل من الحصن حتى يضير الرجل يقدر على ضربه محال فالراده فله ضر به فى 
هذه الخال ( فالالة افق ) وسواء فها محل بالإرادة وأن يكون يبلغ اضرب والرمىي معها ومخرم من المسلم 
والذمى والعتوه والمرأة والصبى والجمل الصؤل والدابة الصؤلة وغيرها لأنه إنما محل ضربه لأن إقتل المراد أو جرحه 
فكل هؤلاء سواء فها محل منه بالإرادة إذا كان المريد يقدر على القتل ولفراد أن مدق امريد بالضرب 
( فالالة انق ) إذا أقبل الرجل بالسيف أو غيره من السلاح إلى الرجل فإما له ضربه على مايقع . فى نفسه فإن 
وقع فى نفسه أنه يضربه وإن لم يبدأه المقبل إليه بالضرب فليضريه. ٠‏ وإن ل بقع فى نفسه ذلك لم يكن له ضربه وكان 
له القود فها نال منه بالضرب أو الأرش » وإذا أمحت لارجل دم رجل أو ضربه فات ما أبحت له فلا عقل . 
ولا قود ولا كفارة ٠»‏ وإذا قلت ليس له رميسه ولا ضيربه فعليه القود والقل والكفارة فها نال منه 
( فالالتنائق ) رحمه الله : ولو عرض له فضربه وله الضرب ضري ثم ولى أوجرح فسقط ثم عاد فضربه أخرى 
مات منهما ضمن نصف الدية فى ماله والكفارة لأنه مات من ضرب مباح وضرب ممنوع ( فالا لة تاق ) ولو 
ضر به مقبلا تعن الم ضربه موليا فقطع يده اليسرى ثم برأ منهما فله القود فى اليشْرى واليمنى هدر 
ولو منات"منهما فأراد ورثته الدية فلهم نصف الدية ) /الة ذانق ) واو أقيل. بعد النولية فقطع رجله ثم مات 
عدمن ثلث.الدية لأنه مات من جراحة متقدمة مباحة .. وثائية غير مباحة ٠‏ وثالئة مباحة فلما تفرق جم جنايته . 
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فرقت نيئه وجعلته كجناية ثلاثة » ولو جرحه أولا وهو مباح جراحات ثم ولى فجرحه جراحات كانت جنايتين مات 
“هما فسواء قليل الجراح فى الال الواحدة وكثيرها فعليه نصف الدية . فإن عاد فأقبلفجرحه جراحة قليلةأو كثيرة 
هات فعليه ثلث الدية م قلت أولا ( الال ]فى ) رحمه الله : وما أصاب المريد لنفس !ارجل أو ماله أو حريعه 
من الرجل فى إقباله أو ناله به فى توليته عنه سواء لأنه ظالم لذلك كله فعليه القود فما فيه القود و'عقل فما فيه العقل 
من ذلك كله ٠.‏ فإن كان المريد مغتوها أو تمن لاقود عليه فلا قود عليه وفما أصابالعقل وإن كان المريد بهيمة 
في نهار فلاثىء على" مالكها كانت مما يصول ويعقر أو ما لااصول. ولا يغقر محال إذا لم يكن معبا قائد أو 
سائق أو زا كن ٠ ٠‏ 0 
للك 6 الاطلاع 00 المنذزك | 
حبري الر بيع قال أخيرنا الشافعى: قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن نأف الزناد عن الأعرج عِنْ أى هرنرة أن 
رسول الله صلى الله عله وس قال « لو أن امرءاً اطلع عليك غير إذن فخذفته محصاة ففقأت عيئه ماكان عليك من 
جناح » أخيرنا سفيان قال حدثنا الزهرى قال ممعت سول بن سعد يقول اطلع رجل من جحر فى ححرة النى صلى الله 


عله وس ومع النى عليه الضلاة والسلام مدرى مك به رأسه فقال النى صل الله عليهوسم دواو أعل أنك تنظر لطعنت ا 


به فى 0 ما جعل الاستئذان دن أجل البصر» أخيرنا عبد الوهاب الثقنى ع نحميد الطويل عن أنس بن مالك أن 
رسول الله دلى الله عليه وسلم كان فى بيته رأى:رجلا اطلع عليه فأهرى إليه بمشقص كان فى بده كأنه لوم تأخر 1 يال 
أن يطمنه ( ؤالالة انق ) رحمة ان : فلو أن رجلا عد أن أن شا او كرة أوضونة مزل رجل يطلع على 
حرده من النساء كان ذلك المطلع من همزل المطلع أو هن معزل اغيره أو طريق أو رحبة فكل ذلك سواء وهو؟ ثم 
يهمد الاطلاع . ولو أن اارجلالمطلع عليه خذفهعصاة أو وخزه بعود غير أو مدرى أو مايعملسمله فىأن لايكونله. 
جرح مخاف قتله وإن كان قد يذهب اابصرلم يكن عليه عقل ولا قود فما ينال من هذا وما أشبهه ولو مات المطلع منذلك ٠‏ 
ميكن عليه كفارة ولا إثم إن شاء الله تعالى ما كان المطلع مقما على الاطلاع غير متنع من النزوع فإذا تزع عن الاطلاع 
م يكن له أن يناله بثىء وما ناله به فعليه فيه قود أو عل إذا كان فيه .عقل ولوطعنه عند أول اطلاعه بحديدة مجرح 
الجرح الذى يقتل أو رماه مجر يقتل مله كان عليه القود فها فيه القود لأنه إنما أذن له الذى يثاله بالثنىء الخفيف 
الذى بردع بره لايقتل نفسه ( والال:: )فى ) ولو ثبت مطلعا لامتنع من الرجوع بعد مسألنه أن برجع أوبعد رميه 
بالثبىء الخفيف استغاث عليه » فإن لم يكن فى موضم غوث أ<بيت أن ينشده فإن لم عتنع فى موضع .الغرث وغيره من 
البو وع عن الاطلاع فله أن يبه بالسلاح وأن يناه بما بردعه . فإن جاء ذلك على نفسه أو جرحه فلا عمقل ولا قود 
ولا يجاوز عا برميه بة ما أمرته به أولا حق تنم فإذا ل بانع اله بالحديد وغيره لأن هذا مكان برى ما لاحل له 
( نالالتنانى ) ولو لم ينل هذا منه كان لاساطان أن يعاقبه ولو أنه أخطأً فى الاطلاع لم يكن للرجل أن يناله 
لشىء إذا اطلع فزع من الاطلاع أو رآه مطلاعا فقال ماعمدت ولا رأيت وإن ناله قبل أن زع شىء فقال ماعمدت 
ولا رأيت لم يكن عليه ثىء لأن الاطلاع ظاهر ولا يعل مافى قلبه ولو كان أعمى فناله بشىء ضمنه لأن الأعمى 
لاببيصر بالاطلاع شيا ولو كان المطلع ذا حرم من نساء المطلع عليه لم يكن له أن ينالهيشى* مجالولم يكن لدأن يطلع 
لأنه لابدرى اعله برى منهمعورة ليست لهرؤيتها . وإنناله بشىء فى الاطلاع ضمنه عقلا وقودا إلاأن يطلع على امرأة 
منهم متجردة فبقال لدفلا يزع فيكون له حينئذ فيه ما يكون لهفى الأجنبيين إذا اطلعوا ( لالش نافى ) رحمه الله 


موي 

وما فرقت بين المطلع تعره كدر ب لعل رون رديه وس وإن 
البصر قد متنع منه بالتوارى عنه بالستر ولي سكذلك الرجل يصحر لارجل فيخاف قتله وأبحث ردع البصر بالحصاة 
.وما أشبهها بما حكيت من الخبر وبأن المبصر للعورة متعد وعليه الرجوع. من التعدى ألا ترى أن الرجل يلقى الرجل 
فيقدر المراد على أن مهرب على قدميه من المريد فأجعل له أن يثبت ولا مهرب وأن يدفع إراد ته عن نفسه بالضرب 
بالسلاح وغيره وإن أنى ذلك على نفس المدفوع ( 3اماء افق ) وإذا دخل الرجل منزل الرجل ليلا أو نهار 
بسلاح فأمره بالخروج فلم مرج فله أن يضربه وإن أت الضرب على تفسه » فإذا ولى راجعاً لم يكن له ضربه 
( فالالتنائق ) وكذلك إذا دخل فسطاطه فى بادية وفيه حرمه أو لاحرم. له فيه أو خزاتته وإن لم يكن 
له فيا خرمة إذا رأى أنه يريد ماله أو نفسه أو الفسق » وهكذا إن ا دول مله أو كايره عليه: 
( الال ئافق ) وسواءكن الداخل يعرف بسرقة أو فسق أو لايعرف به ( قال ) ولا يصدق على ذلك القاتل 
إن قتل ولاالجارح إن جرح إلا بينة يقيمها فإن لم بقم بينة أعطى منه القود ولو جاء بينة فشهدوا أنهم رأوا هذا 
مقبلا إلى هذا بسلاح شاهره ولم يزيدوا على ذلك فضربه هذا تقتله أهدرته ولو أنهم ذاو انال دازف واد كر .. 
_معه سلاجاً أو ذكروا سلاحا غيرشاهره فقتله أقدت منه لا أطرح القود إلا بمكابرته علىدخول الدار وأن ,شبرعليه 
سلاح وتقوم بذلك بينة ( الال افق ) ولو شبدوا أنهم رأو هذا مقبلا إلى هذا فى صحراء لاسلاح معه فقتله:. 
الرجل أقدته به لأنه قد يقبل الإفبال غير الخوف مريدا له ولا دلالة على أنه أقبل إليه الإقبال الخوف فأى سلاح. 
. شهدوا أنه أقبل به إليه العصا أو وهق أو قوس أو سيف أو غيره ثم قتله وهو مقبل إلبه شاهره أهدرته 
( الغ ةانق ) ولو شهدوا أنه أقبل إليِه صحراء نسلاح فضربه فقطع يدى الذى أريد ثم ولى عنه فأدركه فذبحه 
أقدته منه وضمنت المقتول دية يدى القائل ولو ضربه ضربة فى إقباله وضرية أخرى فى إدباره ثات لم يكن فيه 
5 وجعلت عليه نصف ادبة لأنى جعلته ميتا من الضربة التى كانت مباحة والضربة ال كانت منوعة فلا قود عليه . 
وعليه نصف الدية ( الالتنانق ) وإذا ل ق.القوم اأقوم لأخذوا أمواخهم أو غشوثم. فى حر يهم فتصافوا فقتل 
الظلومون فن قتلوا هدر ومن قتل الظااون ازمبم فيه القود والعقل وما ذهبوا به لهم لاسقط عن الظالين 0 
نالوه حتق محم عليهم فيه حكنه ( فالالغنافى ) ولوكان مع الظالمين قوم مستسكرهون أو أسرى فاقتتلوا فقتل 
المستكرهون بضرب أو رمى لم يعمدوا به أو عمدوا وثم لايعرفون مكرهين فلا عل ولاقود على المظاومين الذيين 
تالوسم وعليهم فيهم السكفارة لأنهم فى معنى المسامين يبلاد العدو ينالو ن ( فالالشنافق ) ومن 0 وهو يعرف 
أنهم مستكرهون أو أسرى فعليه فيهم القود إن نال منهم مافيه القود. والعقل إن نال منهم مافيه العقل لايبطل ذلك 
عنه إلا بأن بيجحبل حالم أو يعرفيم قيصيبهم نه فى القتال مالا يعمدهم به خاصة أو يعمد المع الذين ثم فيه أو يشهر 
عليه سلاحا فيضر به فيقتله ( زإزالء :]فى ) وإذاكان الزحفان ظالمين مثسل أن يقتتلوا على مهب أو عصبية ويخثى 

عضهم بعضا فيح رمه فلا سقط عن واحد من الفريقين فما أصاب منصاحبه عقل ولاقود إلا أن قف رجل فيعمده 
رجحل ,ضرب دفعه عن نفسه فإن له دفعه عنها وما قات إن للرجل فيه أن يضرب الريد على مابقع فى نفسه إذا . 

كان المريد مقبلا إلنسه فالقول قول. المراد مع عينه كان الراد شجاعا أو جبانا أو المزيد مأمونا سنا 
560 ةع 
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( نالالشناثق. ) وإذا غمى القوم القرم فى حريمهم أو غير حرعهم ليقاتلوم فدقع التشونء ن أنفسهم فا أسابوا 
مئهم ما كانوا مقبلين فهو هدر وما أصاب منهم الفاشون ازمهم حكنه عملا وقودا . 


ماجاء فى الرجل يقتل ابنه 

( أخيرنا الرييع ) قال (أخبرنا الشافمى ) قال أخبرنا مالك عن عم بن سعيد عن عمرو بن شعيب أن رجلا 
من بنى مدل يقال له قتادة حذف أبنه بسيف قأصاب ساقه فزى فى جرحه فيات فقدم به سراقة بن جعشم على عفر 
ابن الخطاب رضى الله عنه فذ كر ذلك له فقال اعدد على ماء قديد عشمرين ومائة بعير حق أقدم عليك فاما قدم عدر 
أخْذ من تلك الإبل ثلاثين حقة وثلاثين 50 أربعين خلفة ثم قال أبن أخو المقتول ؟ فقال ها أناذا .قال خذها 
فإنة رول لله صلى الله عليه وسرقال «ليس لقاتل ثىء» ( إ|إل:.؛|فى ) وقد حفظت عن عدد من أهل الع اقيتهم 
أن لايقتل الوالد بالولد وبذلك أقول ( نلال: :فى ) .وإذا قالوا هكذا فكذلك الجد أبو الأب والجٍد أبعد منه 
لأن كلم والده ( مالالة:افقى ) وكذلك الجد أبو الأم والذى أبعد منه لأن كلهم والده ( قال ) وكذلك لانقص 
منهم فى جرح نالوه به وهكذا(2© إذا قتل الولد الوالد قتل بهء وكذلك إذا قتل أمه » وكذلك إذا قثل أى أجداده 
أو جداته كان من قبل أبه أو أمه قتل بها إلا أن يشاء أولياء المقتول منهم أن يعفوا » وإذا كان الابن قاتلا 
خرج من الولاية: ولورثة أيه غيره أن قار و كذلاك لا أقد الولد من الوالد فى جراح دون النفس . 
( فالالشناثق ) وعلى أنى الرجل إذا قتل ابنه ديته مغلظة فى ماله والعقوبة وديته مائة من الإبل ثلانون حقة ١‏ 
وثلاثون جذعة وأربعون مابين ثنية إلى بازل عامها كلها خلفة إن جاء ثنيائها كلها أو بزل أو مابين ذلك قبل 
منه ولايقبل منه دون ثنية ولا فوق خلفة. إلا أن بشاء ذلك ورثة المقتول ولا يقبل منه فيها بازل أ كثر من سنة 
( تالالتنانقى ) ولا يرث القاتل من دية المقتول ولا من ماله شيئا قتله عمدا أو خطأ ( ثالالة دائق ) وإذا 
كان الأب عبدا والابن حرا ققتله الأب لم يقتل به وكانت ديته فىعنقه » وكذلك لوكان الابن عبدا 
( فالا لةنافق ) وإذا قتل الولد الوالد أقبد منه » وكذلك إذا جرحه أقيد منه إذا كان دماهما متكائئين ٠‏ فإن - 
. كان الولد القاتل حرا والأب عبدا فديته فى ماله ويعاقب أ كار من عقوبة الذدى قال الأجنى (قاك ) ويقاد 
الرجل من عمه وخاله لأنهما ليسا فى معاق الوالدين فإما يقال لما والدان عمنى قرابتهما من الوالدين 
( الال نافق ) ويقاد الرجل من ابنه من الرضاءة ولدس كابنه من النسب ( قال ) وإذا تداعى الرجلان ولدا 
فقتله أحدها قبل يبلغ فينتسب إلى أحدهما أو يراه القافة ذرأت عنه القود للشبهة وجعلت الدية فى ماله » وكذلك 
لو قتلاه جمبعا ( قال ) وإذا 1 كذيا أنفسبما إذاكانا قاتين بالدعوة لم أفتلبما. لأتى ألزمه أ<دها وإن أ كذب 
أحدهما نفسه بالدعوة قتلته به لأن ثم أبا أنسبه إليه إذا كان قبل مختاره أو بلحقه القافة بأحده) وإذا قتل الرجل 
امرأة له منها ولد لم يقتل بها وليس لابنه أن يقتله قودا ولا لأحد مع ابنه ذلك فيه فإذا لم يقتل بابنه قودا لم يقتل 
بقود بقع لابنه بضه ٠‏ وكذلك لوكان ابنه حيا. بوم قتلها ثم مات ثم طلب ورثمة ابنها. القود لم يقد منه لشمرك ابنه 
كان فى الدم » ولو قتل رجل عمه أو مولاء وهو وارثه كان عليه القود . ايم 
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- ( للالشتاك )بجدلة: : قال الله تبارك وتعالى « وما كان لمؤمن خ أن يقتل مؤمنا إلا خطأ ومن قل مو ا 
خطأ فتحرير رقبة مؤمنة » الآبة ( اللالش :انق ) قوله من قوم يعن فى قوم عدو لتم ( الالنناق ) ا 
مروان بن معاوية الفزارى عن إسمعيل بن أىخالد عن قيس .بن أبحازم قال لجأ قوم إلى خثعم قما غشيهم امسامون . 
استعصموا بالسجود فقتلوا بعضهم فبلغ ذلك النى صلى الله عليه وسلقفال «أعطوهم نصف العقل اصلاتهم» ثم قال عند 
.ذلك «ألاإف دى ٠‏ من كل مسلمع مشسرك» قالوا يارسول الله ؟ قال «لاتتراءى نار اهما » ( الالتناضق) إن كان 
ظ هذا يثبت فأحسب النى صلى لله عليه وسم أعطى من أعطى منهم متطوعآ وأعامهم أنه برى * من كل مسم مع مشيرك 
والله أعلم فى دار الشيرك اليعامهم أن لاديات لمم , ولا قود وقد يكون هذا قبل نزول الآية فزلت الآية بعد ويكون 
إنما قال إفى برىء كل من كل مسلم مع مشمرك بتزول الآية ( اناق ) وفالتتزيل كفاية عن التأويل الأن الله 
عز وجل إذ حي فى الآية الأولى فى المؤمن بقتل خط بالدية والكفارة وحم عثل ذلك فى الآية. بعدها فى الذى بيننا 
وبينه ميثاق وقال بين هذين الحكرين « فإن كان من قوم عدو لم وهو مؤمن فتخرير رقبة مؤمنة 4 وم يذكر 
دية ول محتمل الآية ممنى إلا أن يكون قوله « من قوم » يعنى فى قوم عدو لنا دارهم داز حرب مباخة فلما كانت 
مباحة وكان من سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أن إذا بلغت الناس الدعوة أن يغير عليهم غارين كان فى ذلك 
دليل على أنه لايح الغارة على دار وفيها من له إن قتل عقل' أو قود فكان هذا حلم الله عز ذكزه 
(الالتنانق ) ولا جوز أن يقال لأرجل من قوم عدو ليم إلا فى قوم عدو لنا . وذلك أن عامة المباجرين 
كانوا من قريش وقريش عامة أهل مكز وقريش عدو لنا وكذلك كانوا من طوائف العرب والعجم وقبائلهم أغداء | 
اللسلين ( فالغ افق ) وإذا دخل مس فى دار حرب ثم قنله مس فعليه محرير رقبة مؤمنة ولا عقل له إذا قتله 
.وهو لابعرفه عبن مسلها » وكذلك أن يغير فيقتل من لتى أو يلثى متفرذا ببيئة الشركين فى دارم فيقتله وكذلك إن 
قتله فى سرية منهم أو طريق من طرقهم التى يلقون بها فسكل هذا عمد خطأ أ يللزمه اسم الخطأ لأنه خط بأنه لم يعمد 
قتله وهو مسلم وإن كان عمدا بالقتل ( ثالالشْانى ) وهكذا لوقتله أسيرا أو محبوسآ أو ناما أو مهيثة لا تشبه هيئة 
أهل الششرك ونشبه هيئة أهل الإسلام لأن الشن ك قد ينها مهيثة المسم واللسلج بهيئة المشرك سلاد الشرك وكان 
القولفه قوله فإن كان للمسم المقتول ولاة فادعوا أنه قتله وهو يعاءه مساما أحلف فإن حلف برى” وإن نكل حلفوا' ٠‏ 
سين ينآ قد قتله وهو يعلبه مسليا وكان للم القود إن كان قتله عامدا لقتله وإن كان أراد غيره وأصابه فعلى عاقلته . 
الدية وعليه الكفارة ( ثزالةئافق ) وهكذا كل من قتله وهو عليه مساما مهم أو أسيراً ,فيهم أو .مستأمنا ' 
عندتم لنجارة أو رسالة أو غير ذلك فعليه فى الءمد القود وف الخطأ الكفارة وعلى عاقلته الدية ؛ وكذلك ف الأسرى 
يقل بعضهم بعضأ ومجرح يعضهم بعضا يقتل بعضهم لبعض .ويقتص لبعضهم: من بعض من الجراح ٠‏ وكذلك تقام 
الحدود علميم فما أنوا إذا كانوا أسادوا وتم يعرفون ماعليهم وهم من حلال وحرام أو كانوا مستأمنان بق يؤْخْدْ لبعضهم 
من بعض القوق فى الأموال إذا أساموا وإن لم يعلموا ماعليهم وهم ( ثالالضانق ) وإذا أسع القوم سلاد الحرب 
فأصابوا حد الَهِ تبارك وتعالى فادعوا الجهالة لم يقم عليهم وإذا عاموا فعادوا أقم عليهم وإذا وسف الحربى الإمان. ظ 
وم بلغ أو وصفه وهو مغلوب على عقله فلقيه بعد إإعانه مس فقتله وهو يمل صفته للاإمان لم يقد منه لأنه لايكون 
5 موحرم ا ا .بالغا غير مغلوت علىعقله ( ثالالننتإنى ) وإذا أسل الحربى وله ولد 


2 
صغار وأمهم كافرة أو أسدت أمهم وهو كافر فللولد 3 الإمان أى الأأوين أسم فبقاد قاتله ويكون له دية مسلم 
ولا يعذر أحد إن قال لم أعلمه يكون له حي الإسلام إلا بإسلام أبويه معا ( الال :]الى ) ولو أغار المسامون 
على التشركين أو لقوثم بلاغارة أو أغار عليهم المتمركون فاختلطوا فى القتال فقتل بعض المسامين بعضا أو جرحه 
فادعى القاتل أنه لم يعرف المقتول أو المجروح فالقول قوله مع ينه فلا قود عليه وعليه الكفارة ويدفع إلى أولياء 
المقتول ديته ( ثأ[الخ_ :افق ) ولو كان المسادون صفا والمشركون صفا لم يتحاملوا فقتل مسلم مساما فى صف المسلبين 
. فقال ظتنته مشيركا لم يقبل منه إنما يقبل منه إذاكان الأغلب أن ما ادعى ا ادعى ( الال فى ) ولو قبل لمسلم 
قد حمل امسر كو ن علينا أو حمل هنهم واحد أو رأوا أواحدا قد حمل فقتل مسادا فى صف المساين وقال ظنئته 
الذى حمل أو بعض من حمل قبل قوله مع عينه وكانت عله الدية ( فالال: :افق ) ولو قتله فى صف المشمركين 
فقال قد علمت أنه مؤمن فعمدته قتل به ( قال ) ولو حمل مس على مشرك فاستتر منه بالمسلم فعمد المسلم قتل , 
المسلم كان علية القود » ولو قال عمدت قتل امرك فأخطأت بالمسلم كانت عليه الدية ( قال ) ولو قال لم أعرفه 
مساما لم يكن عليه عقل ولا قود وكانت عليه الكفارة ( ؤالال ]فى ) ولوكان الكافر الحامل على مسلم أو 
كان المسلم ملتحىا فضر به وهو متترس يمسم وقال عمدت الكافر كان هكذا ؛ ولو قال عمدت المؤمن كان غليه القود 
لأنه ليس له عمد المؤمن فى <ال ( 1الء اث ) ولو كان لايمكنه ضرب اللكافر إلابضربه اسل محال فضرب 
المسم فقتله وهو يعر فه وقال أردت الكافر أقيد بالملم ولم يبل قوله أردت السكافر إذا لم يمكنه الإرادة 
إلا بأن يقع ااضرب بالمسم ( أخبرنا الرييع ) قال ( أخبرنا الشافمى ) قال أخسبرنا مطرف عن معمر بن راشد عن 
الزهرى عن عروة بن الزبير ٠‏ قال : كان المان أبو <ذيفة بن المان شيخا كيرا فوقع فى الآطام مع النساء 
نوم أحد فخرج يتعرض الشهادة فجاء من ناحية المشركين فابتدره السللون فتو شقوه بأسيافهم وحديفة يقول 
ألى ألى فلا سمعونه من شغل اهرب حق قتلوه فتقال حذيفة يغفر الله 3 وهو أرحم الراحمين فقضى النى صلى الله 
عليه وسلم فيه بديته . 
ماقتل أهل د رالحرب من الال سانا من أموالهم ْ 

( أخبرنا الربييع ) قال ( الالت افق ) رحمه الله : وما نال أهل دار الحرب من المشمركان من قتل مسلم أو 
معاهد أو مستأمن أو جرح أو مال لم يضمنوا منه شيئا إلا أن بوجد مال لمسلم أو مستأمن فى أندهم فيؤخذ منهم 
أساموا عليه. أو لم يساموا » وكذلك إن قتلوا وحذانا أو جماعة ‏ أو دخل رجل منهم داخل .بلاد الإسلام مستترا. 
. أو مكابرا لم يتبع إذا أسم يما أصاب ولم يكن لولى القتبل عليه قصاص ولا أرش ولا يتبع أهل دار الحرب من 
. الشمركين بغرم مال ولاغيره إلا م وصفت من أن بوجد عند أحد منهم مال رجل بعينه فيوْخذ منه . فإن قال قائل : 
مادل على ماوصفت ؟ قل :قال ا غز وجل و فل للد كفروا إن ننتهوا يغفر لم ماقد ساف » وما قد سلف 
تقى وذهب ودلت أاسنة عن رسول الله صلى الله عليه وسل على أنه يطرح عنهم مابينهم وبين الله عز ذكره والعباد 
وقال رسول الله صلى الله علية وسم « الإعان بحب ماكان قبله » وقال الله تارك وتعالى « وذروا مابق من الربا «( 
ع" يأمرمم برد مامضى منه وقتئل وحشى حمزة فَأَسلٍ فم يقد منه ولم يتبع له بعقل ولم يؤمر له بكفارة اطرح الإسلام 
ما فات فى الشيرك ك وكذلك إن أصابه يرح لأن الله عز وجل قد أمر بقتال المسركين الذين كفروا من أهلالأوثان 
«حى لاتتكون فتنة ويكون الدين لله » وقال عز وجل « قاتلوا الذين لأيؤمتون بالله » إلى 4ه « وثم صاغرون » 
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ؤقال رشول إل ات فز تدر 7 لا أزال أقاتل الناس حق يقولوا لاإله ! إلا الله فإذا قالوها ا 
دماءهم وأمواطم إلا محقبا وحسابهم على الله » يعنى بما أحدثوا بعد الإسلام لأنهم يلزمهم لو كفروا بعد الإسلام 
القتل والحبود ولايلزمهم مامضى قبله ( فالالة ذاثق ) وهكذا كل ما أصاب لم مسل أو معاهد من دم أو مال قبل 
الإسلام والعبد فبو هذر ولو وجدوا مالا لهم فى بدى رجل لم يكن لم أخذه ولو مخول رجل مهم أحدا قبل الإسلام ‏ 
ل يكن له الخروج من .يديه لآن دماءهم وأمو الهم مباحة قبل الإسلام أو العبد لم وثم مخالفون أهل الإسلام فما وجد 
فى أبدمهم لمسلم بعد إسلامهم لأن ذلك يوْخَدْ منهم بعد إسلامبم لأن الله عز وجل قفى فى رد الربا برد مايق منه ول 
يقض برد ماقض فهلك فى الشمرك ( وإلالة :افق ) وما أصاب الخر لى المستأمن أو الور 1 06 دم 
أو مال اتبع به لأنه كان ممنوعا أن ينال أو ينال منه . 


“ما امات المنقون عد اهل ارد من متاع 1١‏ سامين . 


( الالخنانق) رحمه الله : وإذا أسم القوم ثم ارندوا عنالإسلام فى دار الإسلام وثم ترون أوقاهرون فى 
موضعبم الذى الذى ارتدوا فيه وادعوا نبوة رجلتهوه عليها أو رجعوا إلىمهودية أونصرانة أو محوسة أو تعطيل أوا ٠:‏ 
غيرذلك م نأصناف الكفر فسواء ذلك كله وعلى المسلمين أن يبدءوا بمجراد* قبل جراد أهلالحرب الذرنلم يساموا قط 
فإذا ظفروا بهم استتابوثم فن تاب حقنوا دمعه بالنوبة وإظهار الرجوع إلى الإسلام ومن لم يتب قتاوه بالردة وسؤاء . 
ذلك فى الرجل والرأة ( ( ثالالئ :افق ) وءا أصاب أهل الردة للمسلمين فى حال الردة أو بعد إظبار التوبة فى قنال ٠‏ 
وحم متنعون أو غير قتال أو على نائرة أو غيرها فسواء والحكم عليهم كال حسم على المسامين لامختلف فى العقل والقود 
وضمان مايصيبون وسواء ذلك قبليقهرون أويعد ماقهروا فتابوا أو لم,توبوا لا مختلف ذلك ( والالة انق ) فإن قل 
فيا صنع أبو بكر فى أهل الردة ؟ قيل : قال لقوم جاءوه تائبين تدون قتلانا ولا ندى قتلام فقال عمر لاتْأخذ لقتلانا 
دية ( ثالإلغ نان ) فإن قيل : فاقوله تدون قتلانا؟ قبل إذا أصانوا غير متعمدين ودوا وإذا ضمئوا الدية فى قنل عبر 
متعمدين كان عليهم القصاص فى قتلهم متعمدين وهذا خلاف حم أهل الحرب عند ألى بكر . فإن قل ا نعم أخحدا 
منهم قتل بأحد ؟ قيل .ولااشيت عليه قتل أحد بشهادة ولو ثبت ل نعلي حاككا أبطل لولى دم قتيل أن يقتل له لو طذه 
ش والردة لاتدفع عنهم عقلا ولاقودا ولاتز زيدهم خيرا إن لم تزدهم شسرا ( لالش ناف ) فإذا قامت لمرتد بيئة أنه أظهر ش 
القول بالإإعان. ثم قتله رجل يعلم نوته أؤ لا يعامها فعليه القود كا عليه القود فى كافر أظبر الإيمان فلا يعم إعانه 
وعبد عتق ولا م عتقه ثم قتلهما فيقتل مهما فى الحالين فى بلاد الإسلام ) الالشتانق ) ولوكان كافرا فأسر ش 
فى بلاد الحرب فأغار قو م فقتاوه لم تكن له دية وكانت فيه كفارة ( الالعتائق ).ولوجمد رجل قتله فى غير غارة 
وقد أظهر الإسلام قبل القتل وعفه القاتل قتل به وإن لم .عامة وداه لأنه عمذه وهو «ؤمن بالقتل وإما سقط عنه , 
ااعقل وااقود إذا قتله غير عامد لقتله بعياة كأنه قتله فى غارة لقول الله عز وجل ال ا 
«ؤمن فتحرير رقبة مؤمنة » ( فالالش اق ) يعى 00 د فقوم عو لك هش 

من لاقصاص بدنه لاختلاف الدنين 


' ( الالتنائق) رحمه الله : قال الله تبارك وتعالى « يا أنها الذين آمنوا كتب 0 القصاص . فى اقتلى. "00 
الآبة ( الإلشائق) فكان ظاهر الآبة والله أعل . آن القصاص إما كتب على البالفين السكتوب عليهم . 


أت ونا - 

الفمتامن تهت الحاظرون نالع لض إذا زقتلوا [اؤمنين بابتداء الآية . وقوله.« فن عفى .ل من أخيه ثبىء م لأنه جمل 
الأضوة يبون «الؤتدمين بفقاك وتنا المؤمنون-إخوة» .وقطع ذلك بين المؤمنين والكافرين . ودلت سنة رسول اله صلى الله 

يطل عتق مل ظاهرءالآية-( 1 الشئائق ) .وسعت عددا من أهل الغازى و باغنى عن عدد منهم أنه كان فى 
خَطبَة رتسوك الاصل الله عليه ول بوم الفتح:«.لامقتل «ؤمن بكافر » وبلغنى عن عمران بن حصين رضى الله تعاللى 
عن أنهذرقةفلك-عن رسؤل الله صب الله عليه وسلم * أخبرنا مسل بن خالد عن ابن أنى حسين عن مجاهد وعطاء. 
: وأحسب طاوسا والحسن ن أن رسول الله دلى الله عليه وس قال فى خطبته عام اافتح « لايقتل مؤمن بكافر » أخبرنا 
سفيان بن عيبنة عن مطرف عن الثمبى عن أبى جحيفة قال سألت عليا رضى الله عنه « هل عندك من النى صلى الله 

عليه وسلثيء سوى ١‏ أقرآنكع ققال ألا والذى فلق المبة وبرأ النسمة ؛ إلا أن يؤن الله عبداً فبما فىالقرآن وماى 
العيحيفة » قلت .وما فى الصسيفة ؟ فقال د العقل وفكاك الأسير ولا يقتل مؤمن يكافر » ( فالا لتافق ) ولا يقتل 
مؤمين يعبد ولا حر ولا ا ام رآ بكافر في حال أ بد 6 وكل من وصف الإعان من أعجمى وأ بم يعقل ورشير بالا يمان. ٠‏ 
وى فقتل كافراً فلا تود عله وعله ديته فى ماله حالة وسواء أ كثر القتل فى الكفار أو لم بكثر » وسواء قتل 
كافرا على مال بِأَخْذْه منه أو على غير مال ٠»‏ لال - والله أعلم قتل مؤمن بكافر محال فى قطع طريق ولا غيره 
0 لام نائق._)توإذا قتل«اللآمن السكافر عزر وحبس ولا يلغ يتعزيره فى قتل ولا غيره حد ولا سلغ. محسه سنة 
ذفكن خس تنثلى ته وهو ضترب من التعزير .( تالالعنائق ) وإذا قنل الكافر المؤمن قثل به ذميا كان القاتل ْ 
أو حرا أو مستأمنا .' وا أباخ الله عز وجل دم المؤمن بقتل المؤمن كان دم السكافر بقتل المؤءن أولى. أن سباح 
انرو عن رسول الله ضلى الله عليه وسدلالة علىماذ كرت قوله «مناعتبط مساما بقتل فهو به قود» فهذه جامعة 
نكن تن قتل- (-/زل ةفق"  )‏ وإذاقتل الزجل الرجل فقاك القاتل المقتول. كافر أو عبد فعلي أولياء القتول 
الريعة 'بأنه - خَرَ ؤالقول قول القاتل لأنه الأخوذ منه الحق ( .الال ئاثى ) وإنما الإإعان فمل محدته المؤمن” 
لبا نأو بكوته غير بالغ فكون: دؤمنا بإعنان أحدأبوبه ( كاله :انق ) وإذا كان أبوا المولود مسدين وكان 
صَعيرًا بلغ الإسلام وَل رضفه فقتله رجل قتل بهلآن ل جم الإسلام برث به ومحجب مع ماسوى هذا بما له من حم 
الإعمنان » وكذلك لوكان أبوا المولود كافرين فأسلم أحدها والمولود صغير كان حم المولود حم مسلٍ. بإسلام أحد 
أبوته ومن قتله بعذ إشلام أخد أبوبهكان عليه قود . ومن قتله قبل إسلام واحد منهما من مسم فلا قود عليه لأن 
حكمه حم الكفار ( ثالالتنافق ) .وإذا ولد المولود على الامرك فأسم أبواه ولم يصف الإيعان فقتله قبل البلوغ 
قل به وإن قتله بعد الباوغ مؤمن لم يقتل به لأنه إما يكون حكه حم مسم بإسلام أحد أبويه مالم يكن عليه الفرض 
فإذا لّمه الفرّض فدتنه دين نفسه كا يكون مؤمنا وأبواه كافران فلا يضمره كف رهما أو كافراً وأبواء مؤمنان فلا 
ينفعه إبمائهما + وإن ادعى أبواه بعد مايقتل أنه وصف الإيمان وأنكر ذلك القاتل فالقول قوله مع ينه وعلييما 
أابينة أنه وصف الإسلام ( الالشتائق ) ولوكان أبواه مؤمنين فادعى القاتل بأنه قتله مرتدا عن الإسلام 
وقال ورة بل قتله وهو على د دين الإسلام فإن كان صغيرا قتل به وإن كان بالغا فحلف أبوه أنه ماعامه ارتد 
بعدماودف الإسّلام بعد البلوغ: أو جاء على ذلك ببئنة يشهدون أنه كان مسلما قبلت ذلك منهم وكان على قاتله القود 
( الال :افق ) واافرق بين هده المسألة والمسألة الأولى أن القاتل حين قال فى هذه ارتد كان قد أقر بإسلامه 
بعد البلوغ وادعى ااردة وف السألة التى فوقها لم يقر له بالإيمان بعد البلوغ ولأسف الإيعان بعد البلوغ ولا يكون له 


1 
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مي دم - 0 
ش ع لعن بإعان أبويه إذا لم يعلى صفة الإعان 0 ) الالنناك ). ولو أن مسادا قتل نطرانا + ثم ارتد 
المسم فسبأل ورئة النصرانى أن يقادوا منه » وقالوا عذا كبافر1: تمق به لأنه قتله وهو مؤمن فلا قود عليه » وعلبه 
الدية فى ماله والتعز بر فإن تاب قبل ممه وإلا قتل على الردة .. وهكذا لور ضرْبٍ, مسب رنصرانيل فجر حة رسكم إريقلة 
المسل ثم. مات النضرانى والقاتل مزتد لم يقدمنه.لأن الموت "كان بالضربة.وااضوبة كانت وهو. سل .ولور أن مسامه 
مسا ازتد عن الإسلام فقتل ذميا فسأل أهله القود قبل أن يرجع إلى الإسلام أفر نجع إلى الإسلام, في اجن ورفنهه , 
قولان : أحدهرا أن عليه القود و هذا أولاه) والله أعر » لأنه قتل و ليس يعتمت ».و الثاني لاقو :علي من ابلق 
أنه لايقر على دينه حى يرجع أو يقتل » ولو أن رجلا أرسل سهما على نصرلئي فلي زبقع .يه السسوم ا حون لمأو عن 
عبد فلم بقع عليه به حتى عتق فقتله لم يكن عليه قصاص لأن غلبة السهم كانت بالإرسال الدى لاقود فيه يبنهما » ولو 
كان وقوعه به وهو بحاله حين أرسل السهم ثم أسل لم يقص منه وعليه دية مس خر فىالحالتين والكفارةولايكون 
هذا فى أقل من حال هن أرسل سبما على غرض فأصاب إنسانا لأنه ما يضمن ماجنت رميته وكلا هذين منوع من . 
أن يقصد قصده برمى (قال) ولو أرسل سهمه على غرتد فل بقع ايه النمهم حق: أسر أو“على * حرو فيا تفع أيه“ التتع ٠‏ 
حَى أسل كان خلافا المسائل قبلها لأنه أرسل عليهما وها مباحا الدم وليس عليه قود محال .ل 5 
وعله الكفازة ودية حرين مسلمين بتحويل انا قبل وقوع الرمية :( مالا نتساقق ) وإذا ضرات لارئدل .' 
الرجل السلم * ثم ارتد المضروب عن الإسلام * ثم مات هن الضربة من الضازب “الأقل هن أرنش اشامة ُو" النحنة 
(قال الرييع ) أظنه قال دية مسلى ( الال انق ) من قبل أن الضربة. كانت وفنا قود أو 'عقل فإذا فات مزكدا 
سقط القود لأنها متبرأ وجعلت فيها :العقل فى ماله لأنبا “كانت غير مبائنة و لو “يزأت -واسأل أولياؤة القساض من 
الجرح كان لم أن يقتصوا منه لأنه كان وهو مسل ( لال افق ) "ولو شتربة وهو اسل ازيد عن الإشلام ١‏ 
ثم عاد إلبه ثم مات مسارا ضمن القاتل الدية كلها فى «اله لأن ا'ضمرب كان“ وهو ممنوع والمؤت كان وهو ممنوع ولا 
تسقط الدية بحال حذثت بينهما ل محدث فيها الضارب شيا ولا قود عليه لأحال الحادثة بينهما وعلته الكفارة ٠‏ -_ 
0 شرك من لاقصاص عليه ' 

) الالثنانق ) رحمة الله تعالى ولو أن رجلا قتل رجلا وقتله معه دى أو #نون أو حرنى أو من لاقود 
عليه محال فيات من ضمربهما معا فإن كان ضربهما معا يما يكون فيه القود قتل البالغ وكان على الى نصف الدية 
فى ماله وكذلك الجنون (قال) ولو قتل رجل أبنه وقتله معه أجنبي20 وم يقتل الأب وأخذت. : صف الدية من | 
ماله حالة » ولو قتل حر وعبد عبدا قتل به العيد وكانت على الحر نصف قدمة اعبد بالفة ماباتت وإن كانت ديات ش 
ولو قتل مسلم وكاف ركافراً قتل السكافر وكانت على الل نصف ديته و وار ضرب ارجلان رجلا أحدها 38 
خفيفة والآخر سيف فات لم يكن على واعند 'منهما قصاص لأن إحدى الججايتين كانت . ا الاقصاص فيه وها يكون 
القود إذا كانت الجناية كلها بشىء يقتص منه إذا نت منه : ولو ضرب رجل رجلا سيف ونهشته حدفنات أفلا 
تقاض وطق الضارب نصف ديته حالة فى ماله ) الالغنانك ) ولو ضربة رجل بسيف وضربه أسد أو عر أو 
حمر أو سبع ما كان ضرية فإن كانت ضربة السبع تقع موقع الجرح فى أن . شق جرحها .تيكو | الأغلن أن | 
ال ا نايع بص اليف عله دعق 
« قتل الاي وم يتل الخ  .6‏ ْ 


يم ب و عر مب بيد 


0000 كك | 
. الجرح قتل دون الثقل فعلى القاتل القود إلا أن يشاء ورثته الدية فيكون لهم نصفها وإن كانت ضربة لاتلهد ولا 
تقتل ثقلا ما يقتل الشذع أو الخشبة الثقبلة أو الجر الثقيل فلا جرح فلا قود عليه لأن إنسانا إن ضربه معه تلك 
الضر بقلم يكن عليهما قود وإنما أجعله مات من الجناءتين فاما كانت إحدى الغسربتين27© إبما تقتل لاثقلا ولا جرحا. 
وكان الأغلب أن مثلها لايقتل مفردا سقط القود فامالم بمحضا بما قتل مثله فلا قود ( الال :افق ) وهكذا 
لو جرحت جرحا خُفيما كالحدش والأغلب أن القتل منها لا.قتل باللبد ولا الثقل لم يكن فيبما قصاص 
( الالتنانق ) واوأن السبع قطع حلقومه وودجه أو قصف عنقه أو شق شق بطنه فألق جشوته كان هو القاتل 
1 وعلى الأول القصاص فى فى الجراح إن كان فيها القصاض إلا أن نشاء ورثته العقل , والعقل إن كانت جراحه نما 
لاقصاص قبها . 1 
الزحفان ,بلتقيان 
( الالتناق ) رحمة الله تعالى : وإذا التق زحفان وأحدها ظالم » فقتل رجل من الصف المظلوم فسأل 
أولياؤه العقل » أو القود قبل ادعوه على »نشنم فإن ادعوه على واحد هلهم أو نفر بأعيانهم كلفوا البيدة فإن جاءوا 
مها فلهم القود إن كان فنه قود أو ااعقل إن لم يكن فه قود » وإن ل يأتوا بسينة قبل إن شم فأقسموا حمسين عينا 
على رجل أو نفر بأعيانهم ولج الدية ولا قود إن كان القتل عمدآ , وإن أقسم الذين ادعيتمعليهم حمسين ينا برئوا 
من الدية والقود إذا حلفوا إن امتنعتم من الأمان وإن محافوثم فلا عقل ولا قود وإن قلتم قتلوه حميعا فكان يمكن 
لثلهم أن ينشتركوا فيه أقس.تم وإن لم عكن ذلك وكانوا مائة أاف أو محوها فقد قبل إن اقتصرتم بالدعرى على من 
. كن أن يكون شرك فيه وأقسمتم جعلنا ذلك لتم ٠‏ وإلا لم ندعم تقسموا على مانعلسم فيه كاذبين وإذا جاءوا ببيئة 
على أن رجلا قتله لايشبتون الرجل القاتل فليست بشهادة وقبل أقسموا على واحد إن شثتم ثم عليه الدية فإن أقسموا 
على واحد فأثيتت البينة أنه ليس به سقطت القسامة فلى يعطوا بها ولا بالبينة » وإن سألوا بعد أن ,قسموا على غيره 
. لمكن ذلك لم لأنهم قد أبرءوا غيره بالدعوى عليه دونه » و بأن كذبوا فىالقسامة واس تأقتل بالقسامة محال بدا ولو 
قالوا بعد ذلك نقسم على كلهم لم أقبل ذلك منهم لأنى إن أغرمت كلهم فقد علدت أنى أغرمت منهم قوما برآء » وإن 
أردت أن أغرم بعضهم لم أعرف من أغرم فلا تسكون القسامة إلا على معرؤف بعينه ومغروفين بأعيائهمم لاتسكون 
الحقوق إلا على معروف بعينه » فإذا التق الرجلان فاضريا بأى سلإح اضطربا فيه فيكون فيمن أصيب به القود 
فقوف الشرود أنهم رأوا كل واحد منهما مسرعا إلى صاحبه ول شبتوا أسهما بدأ فكل واحد منبما ضامن لما أصاب به 
صاحية إن كان فيه عقل أو كان فيه قود ولو ادعى كل واحد مئهما أن صاحبه يدأه وأنه إعا ضمربه ليدفعه عن نفسه 
لم يقبل قوله ٠‏ وعءلى كل واحد مهما المين لصاحبه مابدأ فإذا خلفا فكل واحد منهما ضامن لما أصاب به صاحبه فإن 
كان فبه عقل تقاصا وأحذ أحدها من الآخر الفضل وإ نكان فيه قضاص اقنص لكل واحد منهما من صاحبه مما فيه 
. القصاص وإن قتل كل واحد منهما صاحبه عمدا فكل واحد منهما بصاحبه قصاص ولا تباعة لواحد. منهما على الآخر 
ولا قود لأنه م يبق ثىء يقاد منه ( الال .:ائق ) ولو مات أحدها وبق الآخر وبة جراحا ت كانت جراحاتدقى 
مال لبت فإن كانت دية قل لأهل المت إن دم القود فلج القود وعلى صاحبم دية جراح امجروح وإن أردتم 
)١( ٠‏ قوله : إننا تقتل » هكذا فى النسخ ! خ » ولعل فيا محريفا والوجه « ما لايقتل البح كارع إلى أصل 
سلم » فإن الأصل الذي م 01 مصبححة , 
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٠‏ الدية فل الدية وللسجروح دية فإحداهها قصاص بالأخرى إن كان ضربهها عدا كله وإن كانت أكثر أ هن دية 
رجع المروح بالفضل عن الدية فى مال اميت وإن أردتم القود فالمقاد منه مالزم المت من جراحة المى ولس القود ' 

( الال :افق ) وإذا كان القوم فى الحرب فلق 'رجل من المسامين رجلامن الساهين مقبلا من ناحية الشركين ١‏ , 
فقتله فإنقال قد عرفته مساما قتل به وإن قال ظننته كافرا أحلف ماقتله وهو عامه مؤمنا ثمفيه الدية والكفارة ولا . 
قود فيه ( ثالالغناى ) ولو لقيه فى مصر من الأنصاز غير حرب فقال ظننتةكافرا م يعذر وقتل به وإنما 
يعذر فى الموضع الذى الأغاب ب منه أنهك قال ( لال ]فى ) ولو كان المسامون فى صف وال ركون بإزالهم 

م يلتقوا ولم يتحاماوا فقتل رجل رجلا فى صف السامين فقال ظننته كافرا والمقتول مؤمن أقبد منه وإن محاملوا .. 
وكان فى صف المسركين وقتله قبل قوله مع مينه أخبرنا الرسع قال أخيرنا الشافمى قال أخيرنا مطرف بن مازن 
عن معمر عن الرهرى عن عروة أن المان أبا حذيفة جاء بوم أحد من أطم من الآطام 'من ناحية المششركين 
فظنه المسلمون مثمركا فالتفوا عليه بأسيافهم <تى قتلوه وحذيفة يقول ألى ألى ولا يسمعونه لشغل: الحرب فقضى 
النى صلى الله عليه وسل فيه بدية . وقال فها أحسب عنفاها حذيفة » وقال فها أخسب يغفر الله لي وهو أرحم 
الراحمين ؛ فزاده عند المسامين خيرا ( ثإلالء :افق ) ولو أن رجلا من المسركين أقبل إلى ناحية المسادين فقتله 
رجل من المسامين عامدا فقال ورثة المثمرك إنه كان أسلٍ » إن أقاموا على ذلك بيئة وإلا لم يقبل قولحم وإن أقاموا 
البينة فلهم العقل ولا قود إذا قال المسم قتلته وأنا أظنه على الشمرك إذا جغلت له هذا فى المسلم يعرف إسلامه جعلته له 
فبمن لم يشر إسلامه ( الال افق ) ولو أن رجلا من المثشركين أقبلك! وصفت فقتله مس لم بود حق يم ورثته 
البيئة على أنه أسم قبل أن يقتل ولو أن رجلا ضرب حريا فِأسٍ الحربى فات لم يكن فيه عقل ولا قود » ولوضرب ١‏ 
فأسل ثم ضرب فات ففيه نصف الدية ٠‏ ولوآن رجلا من الشركين ضرب مساما فجرحه ثم أسلم فقتله السم ١‏ 

الضروب بعد إسلامه وعامه به قتل به وإن قتله بعد إسلامه ٠‏ وقال لم أعلم بإسلامه فعليه ديت والكفارة . 


قتل الإمام | ش 
( الالعنانى ) رحمه الله : وباغنا أن أبا بكر الصديق رضى الله عنه ولى رجلا على الدحن أنه رجل افطع . 
اليد والرجل فذ كر أن والى اليمن ظامه فقال إن كان ظلمك لأقبدنك منه ( الالتنافق ) وبهذا تأخذ ان قتل 
الإمام هكذا (قال) وإذا أمر الإمام الرجل بقتل الرجل فقتله اللأمور فعلى الإمام القود إلا أن يشاء ورثة المقتول أن 
.يأخذوا الدية وليس على الأمور عقل ولا قود وأحب إلى" أن ,كفر لأنه ولى القتل » وإنما أزلت عنه القود أن الوالى. 
ع بالقتل فى الحق فى الردة وقطع الطريق وااقتل ) الالت'افق ) ولوأن المأمون بالقتل كان بعلم أنه أمره 
. بقتله ظليا كان عليه.وعلى الإمام القود وكانا كقاتلين معا , وإتما أزيل القود عنه إذا ادعى أنه أمره بقتله وهو يبرى 2 
أنه يقتل بحق » ولو عم أنه أمره بقتله ظليا ولكن الوالى أكرهه عليه لم يزل عن الإمام القود بكل حال وفي المأمور. 
المكره قولان أحذها أن عليه القود لأنه ليس له أن يقتل أحدا ظلما إئما يبطل الكره عنه فما لايضر غيرهوالآخر لاقود ش 
عليه للشية وعليه نصف الدية والكفارة ( ف[الة فق ) والوالى امتقلب وامستعمل إذا قهر فى الموضع الذى. 
غم فبه عليه هذا سواء طال قهرء له أو قصر » وإذاكان الرجل التغاب على اللموصية أو المصبية فأمر رجلا بقتل | 
الرجل فعلى اللمأمور ااقود وعلى الآمر إذا كان قاهر رآ المأمور لايستطيع اتسين عدم ظ 
٠‏ 0 3 


8 

0 فهر 3 فاقرية م 1 “أهلها كلم قأذر” ارتبلا بقل رجحل فقتله والأمؤر متهور تعلى الأدود القرد فى هذا : 
ذون الآثر "وعلق: الآثر” العقوية إذا كان الأمور' قد زر على الإتناع جماعة منعونه منه أو بنفسه أو أن هرب فعلية 
ناد ف لهذا ون الم وإذا يقر على الأمتاع منه عا فليا القوفة اا اود 


0 ضيه 

٠>‏ فالالعنانق ) وإذا أمر. السد عيده أن بعَتَل رجلا والعيد أعجم شن فقتله فعصلى السيد القود دون 
الأعجمنى:“الذى لايعقل والصى وإذا أمر بذلك عبداً لله رجلا بالغا يعقل فعلى عبده القود وعلى السيد العقوبة 
(:ثالالة افق ).ولو أمر عبد.غيره أو ص غيره بقتل رجل فقتله فإن كان العبد أو الصى ,يزان بينه .وبين سيده 
وأبيه وترعان لسيده أنه طاغة ولا برياها لهذا عوقب الآمر وكان الصغير والعبد قاتايندون الآمروإن كانا لاعيزان 
ذلك' فالقاتق: 'الآمى وعليه. القود إن كان .ااقتل يدا ( الالتنانق ) وإذا أمر الرجلابنه الصغيرأو عبد غيره الأعجمى 
أن يقتله بفقتلة.قدمه #دار لأنى لأأجمل خنايتهما بأمره كجنايته ولو.أم رهما أن يفعلا بأنفسهما: فعلا لايعقلانه ففعلاه 
فقتايها ذلك القدل سينا منا تك ضفييا لو فعله بهما فقتليماكأن أمر ا أن يقطغا عرقا أو 00 حة على مقتل 
أو.ماأشبيه ولو أينهما أن نذمحا أنفسهما فإن كان الصى لم يعقل والعبد مغلوب على عقله ففعلا صمئهما كا يضمنهما 
اوذمحهما و إن كان العند :يمل أن ذلك بقتله.ففعلفات فهو مسىء 5 ثموعليه العقوبة ولايكون كالقاتل وإذا أمزالرجل 
أيبنه البالغ أو عبده الذئ يعقل أن يقتل رجلا فقتله عوقب السيد الآمر وعلى العبد والابن ااقاتلين القود دونه » وإذا 
مو سيد ااعشترة رزجلا هن 0 ة أن.نقتل رجلا وليس بلد له فمها سلطان فالفتل على ا'قاتل دون. الآمر . 


يدك | الرجل يسآتى الرجل السعم أو يضطره إلى سبع 

١س‏ اناق ) وإذا ستكرام الرجل الرجل فسقاه سما ووصف الساقى الم سئل الساق فإن قال سقيته إناه 
والاس أن تايان يقتله وأنه قل مايسم منه أن يقتله أو يضره ضمررا شديدا وإنللم يسلغ الف قتل والأغلاب 
أنه ا لانت امسق فعلى آلساق القود سق مثل ذلك فإن مات فى مثل هذه اليتة فذلك وإلا ضربت عنقه فإن قال 
شقيثه والأغلث:أنه لاعوت وقد بمات من ن مثله قايلا قال لورثة المت إن كانت لم بيئة عادلة بأن مثل ذلك الهم إذا 
شق فالأغلب أنه يقل أقيد منه ون هاوأ ذلك فالقول قؤل الساقى مع ينه وعلى الساق الدية والكفارة ولا قود '. 
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علنه وديته دلةخطأ العمد وكذلك: إن قال أهل العلم به الأغلب أنه لايقتل وقد يقتل مثله وسواء عل السم الساقى ‏ - 


فى هذة الأخوان أوالم يانه كنا نسأل أهل الع" بةعنه وتقبل شهادة شاهدين من يعاه على رؤيته » وإن كانا رأياه 
إلسقيه المعر دواء ممه و1" كزافة 'فإنه ياد منه إذا كان الأغلت ب أنه لانعاى ٠ن‏ مثله ويرك القود ويضحن الدية إذا 
كت الأتاب أنه تعائل'منة وإن قال أهل الم به أن الأغاب أن مثل هذا سق لضعف بدنه أو خلةه أو سقمه 
اقيض" بكار هذا اننم والأغلب أن القوى نعيش من مثله : يقد فى القوى الذى الأغلب أنه يعيش من مثله وأقيد . 
ق اطعيك الى الأغلب أنه لأهيش هن نثله الو ضربٍ رجلا نضو الخلق أو سقما أو ضعيفا ضربا لبس بالكثير ' 
بالسوظ أو من" “خضفة فيل إن "الأغلك أن هذا 'لانعيش 2 من “مثل هذا أقِدْ منه ولو ضرب مثلون رجلا الأغلب آنه 
اتن ين أمنة لقال ) ولو كان اناق لدم الذ أفيد م ساقي م بكر امدق ولكنه جعله له فى طعام 
اوتخاص لها لأعسالا أ د "غيزه فأطعحة إنأه أو شاه لزيا غير مكره عليه قفيها اقزلان أخدهما أن علية ااقود إذا 


ا تسوس 

01 لَه أن فنه مآ و كلك ف لوقا هذا ذوام فأشير بو هذة أغبيغاءوا افق 0 أ ولياؤمه 
وما فرق من أرقا بي اسم يخطيه الرتجل الرجل فيأاكلة :ف اقعرة والازيذة تتأ 4 يبوت أنه مدقل 
يصر الم ف الحريرة وييصرها غَيرَه لها فيتوقانها 5 زف الثم 3 عاو رار ولد وله 

! الذي ولى «شمربه بننسه غير مكره عليه ( اناق ) ولوكان قال له ف هذا . 5-3 وقد يلاولا ل ل 
قإيا عطنه أن تاف به فشعرب الرجل فات لم يكن على" الذى خلطه له ولا الذى وأعطا أاء ل تل وار يا 
معتوها أو أعجميا لايعقل. عنه أو صبيا. فبين له أو لم سينله فسواء وكذلك لو أ كرهه علد أو علد لوم + لأن 
كل عؤلاء لايسقل عنة وعليه القؤد.حبث أقدت منه فى الأغلب ميخ. النيم,القاتك ( تانق )ولى خليم برينهه 
ولم بقل للرتجل كله ف كله الرعجل أو أثعربّه فلا عقا ولا قوذ ولا 'كفارة ,غلنم وسواء سجولهتق طمام إنفليه أوشِياب 
أو لرَجْل فأ كله إلآأنه يأتم وأزى أن يَكْفرٌ إيذا أخلطه فى طعام رجل ويضمن مثلالطعام الذى خلطه به وفيها قول 
آخر أنه إذا خلطه بطعام فأ كله الرجل ات ضيمن ؟! يضمن لو أطعمه إناء ( الالعنافق ) ولو سقاه سمآ وقال 1 
أعلمه سما افشهد بعد على أنه سم ضمن الدية لأنه مات بفعله ولا بين لى أن أجعل عليه الود كا جملته عليه لو, علنه 
فسقاء إياه وعليه اليمين مإعامه ( الالغنائق ) وإما درآث عنه القود أله قد عمل الم مكرناما : امد ول 
قاتلا وفيه قول آخر أن عليه القود ولا يقبل قوله لم أعلمه سما (١‏ بالالغناك. ) ولخد رجل, لجل حية” تله 
بإياها أو عقر با ات ففيها قولان :أحذهما أن.الذى أنيشه .إن كان الأغلتك ع منه أنه يقتله ,بالملض النبى" شه 0 5 
لمن مثل ميات بالراة أو حيات الأسسن ناحية الطاب والأناعى ك3 ودونا ار فاه القود إن كن 
الأغلب أنها لاتقتل مثل التغبان بالحجاز'والعقزتٍ الصغيرة “ققد قل لاقود:وغلية العقل: به.مئق خطة _يثبه .العمد ثم 
يصنع هذا بكل بلاد فإن ألدغه بنصيبين عِقَرْبا أو أنهشه قصل سانا ا القود لأن الأغلب أن هذا يقتل بهذين 
الموضعين والقول الثالى أنه إذا ألدغه حة أو عقريا فات أن عليه القود وسواء قيل هذه حة لايقتل مثلها, أو يقتل 
لأن الأغلب أن هذا كله ية عل ( هلش انق ) ولو إرسل علبه عفري او خية فبقتة الياأو” رخ اقرب لكان 
آبما عليه العقوبة ولا قود ولا عقل أو قتلته لأنه لافعل فى افمل الحية والمقرب وإنهما دان ألا 5 الإمسال 
' ليس -هو الإرضال ولا هوكأخذه إياهما وإدناتهما حق عكنيما وإنيشا فهذا فعل تفده لأبهما 0-0 بط لاما : 
وكذلك بأخذه وإن لم يضغطا لأن معقولا أن من طباعهما أنهما يعبثان إذا ؤت فتن ش هذه وتغيرب عه فتكر بان 
كالضظره بن إلى أنه تضرب هذه وتنبش هذه منه. وكذا: الأسد:والذمب والنمر. و لامر إوى كله بأّسرزهاة من .يلها 
فتضرب أو اتعقر فتفثل يكون عليه فيا صنعه يما الأغلن منه.آنه لاجعائن هن مثلة. فنيه القود إن #اشبعا الأضلب: “نه 
عاش > من مثلة فليس عليه فبه قود و وق الدية ل( الإلشتائق 1 وإذا أرسح-النكلت! واعليةتو الأبيج (النانوففالي 
على رجل فأخذه منها ثىء فقتله فو آثم ولااغقل ولأ قود غلية [قال)'وذالف أل قذمزت وهب رباع دشا 
أو قوم معه فلا يناله بشىء ( والالتاثق ) ولو حدس بعض القواتل فى مجلس ثم ألق عليه رجلاو الأغلب ثمن يلق 
: لا واه له ومسي بك 7 أو شق لبطنه أو غم 
-- من مثلهقتل٠يه‏ فأمط الحية ليست هكذرا فإن أصارته اجلىة بلمرضمن ٠‏ وإن كلنٍ ين المساع رما وكون الأغلب أنه 
0 قوله : ولابيكتهت ضاعبه الخع:..-كذالق نة. ف توق جرم علاتاف ججح أااحات سإعييقنا. - 
لخ 4 وغلى يتخال بن ع اعبالة ضير ففتقيحة 0 !دا الأو فل يمهو مل كاز سيا +ادية 


يد 7 ب 
لابغرس من ألق عليه لم يكن فيه قود ولا عقل وإن كان الأغلب أنه يفرس كان عليه القود إذا حبس السبع ثم ألقاه 
أو حسة مم ثم ألق علية اليج فى مجلس لا حرج منه السبسع ولو قبده أو أوثده * م ألقاء عله فى صحراء كان مسيئًا وم | 
يكن عله عقل ولا قود إن أصابه لأن السبع غير مضطر بمحبسه إلى أن يقتله وإذا أصابه السبع بالثىء الحفيف 
الذى لو أصابه اإنسان فى الحين اذى أجمل على الملق جنابة 0 قات فعلى ملقيه الدية والعقوية ولا قود . 


امن أ تقتل حبلى وانقة 
1 ( الالختنافق ) رحمه 41ه20© وإذا قتلت المرأة حاملا يتحرك ولدها 5 لايتحرك ففيها القود ولا ثىء فى جنينها 
٠‏ <تى زول منها فإذا زايلها قبل موتها أو معه أو بعده فسواء فيه غرة يمتها حمس من الإبل فإذا زايلباحيا قبلموتها 
ظ أو 3 أو نعده فسواء ولا قصاص فه إذا مات و 5 ديته إن كان ذكرا فائة من الإبل وإن كان أنثى فخمسون هن 
الإبل قتلها رجل أو امرأة وإذا قتلت المرأة من علمها فى قتله القود فذ كرت حملا أوريبة من حمل حبست حق تضع 
حنلها ثم أقيد منها حين تضعه وإن لم يكن لولدها مرضع فأحب إلى أن لو تركت بطيب نفس ولى الدم يوما أو أياما 
حت يوجد له مرطع فإن لم يفعل قتلت له وإن ولدت ثم وجدت حركا اننظرت حى تضع التحرك أو يعل أن ليس بها 
مها حمل وكذلك إذا لم بعلم أن بها حملا فادعته انتظر بالقود منها حتى تستبرأ ويعل أن لاحبل بها ولو عجسل الإمام 
فأقص منها حاملا فقد أثم ولا عقل عليه حتى تلتق جنينها فإن ألقته ضمنه الإمام دون المقنص وكان على عاقلته لابيت 
امال » وكذلك لو قضى بأن يقتص منها » ثم رجع فلم يبلغ الأمور حتى اقتص منها ضمن الإهام جنينها اواحب إلى 
للامام أن يكفر . 
تحول حال المشرك جرح حتى إذا جنى عليه وحال الجانى 

( فالالتنانق ) رحمه الله ولو أن نصرانيا جرح نصرانيا ثم أس الجارح ونات الجروح هن جراحه بعد إسلام 
كاج كه لورثة النصرانى عله القود وليس هذا قنل مؤمن ,كافر منهيا عنه إئما هذا قتل كافر ,كافر إلا أن اموت 
٠‏ استأخ ر <ى #ولت خال القاتل وإتما بمحمي للمجنى عليه على الجانى وإن محوات حال النى عله ولا ينظ ر إلى محول 
حال الجانى عحال وهكذا لو أسلم الجروح دون الجارح أو الجر وح والجارح معا كان عليه القود فى الأحو ال كلها 
ولو أن نصرانيا جرح حردا مستأمنا ثم محول احرف إلى دار الحرب وترك الأمان ات فجاء ورثته يطلبون الحمج 
خيروا بين القصاص هن الجارح أو أرشه إذا كان ااجرح أقل ٠ن‏ الدية ولم يكن لم القتل لأنه مات ٠ن‏ جرح فيحال 
لو ابتدىء فهها قتله لم يكن على 250 عاقلته فها قود فأ بطلنا زيادة الموت لتدول حال الى عليه إلى أن يكون مباح الدم 
وهو خلاف للمسألة قبلها لأن الحنى عليه حولت حاله دون الجاتى ولوكانت ااسألة الما وا'جراح أ كثْر هن اانفس 
كأن فقأ عينه وقطع يديه ورجله ثمالحق.بدار الحرب فسألوا القصاص من ااجانى فذلك هم لأن ذلك كان لاجنى 
. عليه بوم الجناية أو ذلك وزيادة الموت فلا أبطل القصاص بسقوط زيادة الموت على ااجائى وإن سألوا الأرش جعلت . 
لهم على الجاتى فى كل. حال من هذه الأحوال الأقل من.دية جراحه أو دية النفس لأن دية جراحه قد نقصت بذهاب 
)١(‏ الفروع الى ذ ذكرت فى هذه الترجمة كلها قد تقدمث قرييا فى تر جمة قتل الرجل بالرأة » فلع .. ٠‏ 
(؟)قوله ٠‏ عاقلته »كذا فى فى النسخ » وهو تحرف عن قاتله , لأن ااعاقلة 2 محلا لاقود » فارجع إلى التسخ 

السليمة » فإن ات 3 مدنا سقرمة.واللَه المستعان َك مصححة . جْ 0 


ظ اعو اس 
النه 1 مات مها فى دار الإسلام على أمانه فإذا أرادوا الدية لم أزدهم على دية 5 النفس. فلا يكون 1 يد زائدة 
اله فى أرشه » ولو لحق بدار الحرب فى أمانه كا هو حق يقدم وتأنى له مدة فات بها كان كنوته فى دار الإسلام لأن 
جراحه عمد ولم يكن كن مات تاركا العبد لأن رجلا لو قتله عامداً يلاد الحرب وله أمان يعرفه منه 
( ثالإلئانى ) ولو جرحه ذمى فى بلاد الإسلام ثم لق بدار الحرب ثم رجع إلينا أمان هات من الجراح ففبا 
قولان أحدهما أن على الذمى القود إن شاء ورثته أو الدية تامة من قبل أن الجناية والموتكانا معا وله القود ولا 
ينظر إلى مابين الحالين من تركه الأمان , والقول الثاتى أن له الدية فى النفس ولا قود لأنه قد صار في حال لومَات 
فها أ قتل لم تكن له دية ولا قود ( ]له هافق ) وله الدية تامة فى الحالين لاينقص منها شيئا » ولو جرح ذمى 
حرببا مستا'منا فترك الأمان ولق بدار الحرب فا'غار المسلمون عليه فسبوه ثم مات بعد ماصارفى أيدئ المسامين سبيا 
فلا قود فيه لأنه مات تماوكا فلا يقتل حر يمماوك وعلى الذمى الأقل من قيمته عبد أو قيمة الجراح حراً كأنه قطم 
بده فكانت فيه إن كان نصرانيا ستة عشمر من الإبل وثلا بعير وهى نصفدايته أوكان تجوسيا أو وثنيا ففى يدءنصف 
دبته ثم مات وقيمته مئال نصف ديته فسقط الموت لأنه لم محدث به زيادة » وجميع الأرش. لورثة اللستامن لأنه 
انترحه بالجرح وهو حر فكان مالا له أمان أوكأنه قطعت بده وديته ثلاث وثلاثون وثلث ثم مات . مماوكا وقيمته 
خمس من الإبل فعلى جارحه حمس من الإبل لأن اليد صارت تبعا للنفس كنا محرح المسلم فيكون فيه ديات لوعاشس 
ولو مات كانت ديته واحدة وبجرح موضحة فيموت فيكون فبا دية كا تكون الزيادة على الجارح بزيادة النفس » 
فسكذلك يكون النقص بذهاءها ( فالالض اق ) وإذالم تكن بالنفس زيادة فجميع الأرشي لورثة المستاأمن لما 
وصفت أنه استوجبه وهو حر لما له أمان يعطاه ورثته فىدار الحرب وهكذا لو قطءث يداه ورجلاه وفقئت عبناهمم 
لحق بدار الحرب ثم مات وقيمته أقلمما وجب له بالجراح لو عاش كان على جارحه الأقلمن الجراح والنفس وكان 
ذلك لورثته يبلاد الجرب ( ,اال افق ) ولو جرح ذمى مستا منا فاأوضحة ثم لمق المروح بدار الحرب ثم سى 
فصار رقيقا ثم مات وقيمته عثمرون من الإبل وإأما وجب له بالموضحة التى أوضح منها ثلث موضحة مسلمكان أرش 
موطحته لورثنه » وأما الزيادة من قيمته ففيه قولان أحهثما أنه سقط عن الانى بلحوق الى عليه ببلاد الحرب.» 
والآخر أن الزيادة لمالكه , لأن الإناية والموت كانا وهو تمنوع ولأنه ملك اموت وكلاة. جلك اميد ١‏ 
الل :افق ) ولو كانت المسألة الها فا'سل فى يدى سيده ثم مات كانت هكذا لأن الإسلام يزيد فى قيمته قتحسب - 
الزيادة فقول من ألزمه إياها ونسقط فى قول من أسقّطها بلحوقه ببلاد الحرب ( اال افق ) ولو أعتقهة سيده 
ثم مات حراً كان على جارحه الأفل من أرش الجناية وديته لأنه جَنى عليه حرا وماحرا فى قول من سقط الزيادة 
غن الجا بلحوق المينى عليه بيلاد اهرب ويلزمه الزيادة إن كان فى الموت فى قول من يبطل الزيادة بلدوقه بدار 
الحرب ( فالالغ :افق ) ولوكانت المسألة محالها فاأسم وأعتقه سيده فيات مساما حراً ضمن قاتله الأقل من أرشس 
الجناية وذية حر لأن أصل الجناية كان منوعا فى قول من اسقط الزيادة بلحوقه بدار الحرب » وطمنه زيادة ‏ 
لوت فى قول من لايسةطبا عنه بلحوقه بدار الت » ومن قال هذا قال فى نصرانى جرح ثم أسلم فهات ففيه 
دية مسلم ( الالعناق ) ولو كانت المسألة الحا وكان القاتل مساما كان مثل هذا فى الجواب إلا أنه لايقاد . 
مراك من مس ( أشنا ) ذإذا رب للرجل رجلا فقطم يد تم بر ثم اركد فا قلي التماس ١‏ 
لالد لأن الجراحة لدويت الشرب والرءوعو متم ٠‏ ش ْ 
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( الانخنانق ) رحمة الله : وإذا قتل الذمى الذمية أو الذمى أو الستأمن أو الستا'منة أو جرم بعضهم بعضا 
فذلك كله سواء فإذا طلب الجروح أو ورثة المقتول حكنا علييم محكمنا على أهل الإسلام فما بينهم لامختلف فنجعل 
القود ينهم كا تجعله بين المسامين ف النفس ومادوتنها ونجعل ماكان عمدا لاقود فيه بفى مال الجاتى وماكان خطا” على 
عاقلة اللانى إذا كا نتله عاقلة فإن لم تكن له عاقلة كان ذلك فىماله ولعقلعنه أهلدينه ل نهم لابرثونه ولا المسادون 
لأنه لد س يمسم وإنما يأخذون ن فاله إذا ل يكن له وارث فيءًا ( فالللغةاثقى ) ويقتص الوثنى والجوسى والصابئى" 
والسامرى من اليبود والتصارى » وكذلك 0 نساؤثم منهم وتجعل السكفر كله ملة وكذلك نورث عضوم من 
بعض للقرابة ويقتص المستأمن م ن هؤلاء من المعاهدين لأن لكل ذمة ولاتفاوت بين المشب ركان فنمنع به بعضهم من 
بعض بالقصاص كفوت المسليين لهم ( لالت افق ) وهكذا بحي على الحربى المستأمن ! إذا جى يقتص منه و محم 
فى ماله بأرش العمد الذى لايقتص منه وإن لم يكن له عاقلة إلا عاقلة حرية لاينفذ حكئنا عليهم جعلنا الخطأ فى ماله 
كص يجعله فى مال من لاعاقلة له من أهل الذمة ء وهكذا ع عليهم إذا أصابوا مساما .بقتل أو جر لامختلف ذلك 
) الال افق ) وإن أصاب أهل الذمة حردا لا أمان لهلم مح عليهم فيه بثبىء ولو طلبت ورثته لأن دمه مباح 
( هالالة افق ) وهكذا لوكان القائلحر با مستأمنا إلا أنا إذا ل تود عاقلة, الحربىعنه أرش الخطأ كا حكنا به فىماله 
( فالالةنافى ) ولو لحق الحربى الجانى بعد الجناية بدار الحرب ثم رجع مستأمنا حكرنا عليه لأن المسم ازمه 
أولا ولاإسقط عنه بلحوقه بدار الحرب ( ثالال تانق ) ولو مات سلاد الحرب بعد اكناية وعندنا له مال كان له 
أمان أو ورد علينا وهو حى مال له أمان أخذنا من ماله أرش الجناءة كما ازمته » وهكذا لو أمنا مالا لرجل فورثه 
الحرنى عنه أذنا منه أرش الجناية .لوللها لأنه وجب فى ماله فق أمكننا أعطينا ماوجب عليه فى ماله من ماله* 
ولو أمنا له ماله على أن لاتْأخذ منه مالزمه لم يكن ذلاكله إذا كان عليه أنيأخذ منه مالزمه ( )لال افق ) وكذلك ' 
لوجنى وهو عندنا جنايات”ثم لق بدار الحرب ثم أمناه على أن لا محكم عليه حكنا عليه وكان ما أعطيناه 1 الأمان . 
على ماوصفنا باطلا لال وهكذا لو سي وأخذ ماله وقدكان له عندنا فىالأمان دينلأن ماله ل ينم ! إلا وللنجى علية 
فيه حق كالدين وسواء إن أخذ ماله قبل أن إسرى أو مع السى أو بعده ألا ترى أنه ع دبن ثم ثم لق بدار 
الحرب فغنم ماله وسى أولم سب أخذنا الدين من ماله ولم يكن هذا بأ كثر من الرجل يدان الدين ثم يموت فتأخذ 
الدينمن ماله بوجوبه فليس الغنيمة لماله بأ كثر منالميراث لو ورثه المسلم أو ذمى عليه دين لأن الله جل وعز جعل 
للورئة ملك المونى بعد الدين وكذلك ك الغنام أبن خولوها بأن أهلها أهل دارحرب وكذلك لوجى وهو مستا من 
ثم لحق ببلاد الحرب ناقضا للاأمان ثم أسم بدار الحرب فا'حرز ماله وئفسه حكم عليه بالجناية والدين الذى لزمه 
.فىدار الإسلام ( الالشتائق) وكل هذا لامخالف الأمان علاك وهو رقيق لأن الزقيق لاعلك إلا لسنده » وهو 
فى هذه الأحوال كلا مالك لنفسه ومخالف لأن. ينى عليه وهو محارب غير مستا من ببلاد الحرب وجنايته كلها 
فى هذه الأحوال هدر ( الالشنانق ) ولو جنى مسلٍ جناية فلزمته فى ماله ثم ارتد وطق بدار الحرب فسكان حيا 
أو ميتا أو قتل على الردة كانت :الجناية فى ماله وم غنم من ماله شىء خق تؤدى جنايته "وما لزمه فى ماله 
( الال نافق. ) وإذا جى الذمى, عل فاق فتمجس, اانضرانى بعدمايجنى عليه ثم مات موسيا فقد قبل فعلى الجانى 
الأقل من أرش جراح النصراى ومن دية الجوسى وقل عليه دية مومى أو 3 من الذمى الذى جنى عليه لأنه 


0 اا - ' 
كار » وإن مجن فهو تمنوع الدم بالعقد المتقدم وليس كالسل يرتد لأن رجلا لو قتل المسلى مرتدا لم يكن عليه 
ثىء وهذا لو قتل مرتدا عن كفر إلى كف ركان. على قاتله الدية إن كان مسلما والقود إن كان كافرا 
( فالالة افق ) وهكذا(؟© إن جنى نصراق فتزندق أو دان دينا لاتؤكل ذبيحة أهله وقد قيل على اللالى عليه 
إذا غرم الدية الأقل من أرش ما أصابه نصرانا ودية حومى وقيل عليه دية مجوسى ( تالالتنانق ) ولو جنى 
عليه نصرانيا فتهود أو بهودياً فتمجس فد قل عليه الأقل من قيمة جرحه نصرانا أو ديته موسا وقيل 
عليه دية مجوسى وكان كرجوعه إلى المجوسية لأنه برتد عن دينه الذى كان يقر عليه إلى دين الايقر عليه 
( الالع افق ) وإذا جنى النصرانى على النصراتى أو المثمرك الممنوع الدم خطأ فعلى عاقلته أرش جنابته » 
وإن ارتد النصرانى الجاتى عن النصرانة إلى محوسية أو غيرها ات الينى عليه غرمت عاقلة الجانى الأقل من أرش 
الجناية وهو نصرالى أو دية مجوسى لأنهم كانوا ضمنوا أرش الجرح وهو على 'ديئهم فإن كان اجرح موضحة ات 
منها الى عليه بعد أن برتد الجائىف إلى غير النصرانية ضمنت عاقلته أرش موضحة وضْحن فى ماله زيادة النفس على 
أرش الموضحة فإن لم تزد النفس على الموضحة شىء حق محول حال الى عليه, إلى غير دينة ضمنت العاقلة م هى ' 
أرش الموضحة للزومها لما يوم جنى صاحبها ( 4اللل: :فى ) ولو جى نصراق على مسلم أو ذمى موطحة ثم 
أسلم الجانى ومات النى عليه ضمنت عاقلته من النصارى أرش الموضحة وضمن الجانى فى ماله الزيادة على أرش 
الموضحة لابعقل عاقلة النصراتى مازادت جناءته وهو مسل لقطع الولاية بين المسلمين وامشركين وتغرم مالزملها 
من جراحه وهو على دينها ولا يعقل المسامون عنه زيادة جنايته لأن الجناية كانت وهو مشرك والموت بالجناية كان 
١‏ وهو مسم » وهكذا لو أسلم هو وعاقلته لم يعقلوا إلا ما لزمهم وهو على ديهم ( الال نائق ) ولو جى نصراف 
على رجل خطأ ثم أسلم النصرانى الجانى فلم يطلب الرجل جنايته إلا والانى مسلٍ فإن قالت له عاقلته من النصارى 
حنى عليك مسلما وقال المسلمون جنى عليك مشركا كان القول قوم معا فى أن لايضمنوا عنه مع أعانهم وكانت الدية 
فى مال الجانى إلا أن تقوم بينة محاله وم <نى فتعقل عنه عاقلته من النضارى إنكان نصرانيا مالزمه فى النصرانية 
ويكون مابق فى ماله أو بينة بأنه حنى مسااً فيعقل عنه المسامون إن كان له فيهم عاقلة » وإذا رمى النصصرالى إنسانا 
فلم تقع رميته حتى أسل فهات المرمىلم تعقل عنه عاقلته من النصارى لأنه لم يمن جناية لها أرش حق ابل ولا السلمُون ‏ 
٠‏ لأن الرمية كانت وهو غير مسلم وكانت الجناية فى ماله (: الالغنانق ) ولو أن نصرانا هود أو ممجس ثم جى 
م تعقل عنه عاقلته من النصارى لأنه على دين لابقر عليه ولا المهود ولا المهوس لأنه لايقر على اليهوية ولا الجوسية 
ل ركان العقل فى ماله » وهكذا لو رجع إلى دن غير دن العيراة من مأوسية أو غبرها ولا تعقل عنه 
إذا بدل دينه عاقلة واحد من النصفين إلا أن يسم ثانية ثم يى <فيعقل عنه المسلمون بالولاية بينه وبينهم 
( الالتنائق )د إذا تح الرجل مجوسيا فقتل ثم أسلم الجاق بهد القتل ومات الى عليه من عنه الجوس اناية 
لأنها عاقلته من ال هوس كانت وهو #وسى إذاكانت الناية خطأ فإن كانت الجناية عمدا فبى فى مال الجاى 
ولا تضمن عاقلة جوسى ولا مسلم إلا ماجنى خطأ تقوم به بينة ( قال:الرييع ) وفيها قول آخر : أله إذا قتل وهو 
نصرانى فقتل نصرانيا ثم أسل أن عليه القود لأن النفس المقتولة كانت مكافئة بنفس القاتل حين قتل ولي إسلامه 
اذى يزيل عنه ماقد وجب عليه قبل أن يسو( ملعن الى ) والقود بي نكل كافرين لما عبد سواء كانا من يؤدىا 


)00( قوله : إن حنى نصرانى » هكذا ف النسخ » ولعل الناسخ اك «على » قبل نصر الى «فانظر ٠كتّبه‏ مصححه . 
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الجزية 1 أحدهما مستأمن أو كلاها لأن كلا له عبد ويقاد الهوسى من النصراق واليرودى » وكذلك كل واحد من 
المشمركين منوع الدم يقاد من غيره وإن كان أ كثر دية منه كا يقاد الرجل من المرأة والمرأة من الرجل والرجل 
أ كثر دية منها والعبد من العبد وهو أكثر نا منه . ش 
ردة الس قبل يجنى ووتناماطة "1" وروة لفق عل ةابيقانا فق علنه 

( الالتنانفق ) رحمه الله تعالى : وإذا جنى المسل على رجل مسلم عمدا فقطع يده ثم ارتد الجاتى ومات الحنى 
عليه أو قتله ثم ارتد القاتل بعد قتله لم نسقط الردة عنه شيا ويقال لأولياء القتيل أنتم مخيرون بين القصاص أو الدية 
فإن اختاروا الدية أخذت من ماله حالة وإن اختاروا القصاص استتيب المرتد فإن تاب قتل بالقصاص وإن لم يتب 
قبل لورمة المقتول إن اخترتم الدية فهى للم وهو يقتل بالردة وَإن أبوا إلا القتل قتل بالقصاص وعم ماله لأنه 
م يتب قبل موته ( ؤ)[الة :اق ) ولو كن قتله الرجل قبل يرتد الجاتى خطأ كان على عاقلته من اللسامين فإن جرحه 

مسلماثم ازتد الجالى فات النى عليه بعد ردة الجانى ضمنت العاقلة نصف الدية ولم تضمن الزيادة الى كانت بالموت 
بعد ردة: الحانى فكان مابق من الدية فى ماله . وكذلك لو كانت حناءته موضحة ضمنت العاقلة صف عشسر الدية 
وضمن المرتد مابق من الدية فى ماله » وكذلك لو كانت جنايته الدية فأ كثر ثم ارتد فات النى عليه صمئت العاقلة 
الدية كلها لأنها كانت ضمنتها والجاتى مسلٍ ولم بزد الموت بعد ردة صاحبها علها شيثا إما يغرم بالموت ما كان يغرم 
بالحناة أو أقل ( :/الة_ناثق ) ولو جنى وهو مسلم فقطع , بدا ثم ارتد ثم أسل ثم مات ومات الحنى عليه منت 
العاقلة نصف الدية ولم يضمنوا الموت لأنالجاى ارتد فسقط علهم أن يعقاوا عنه كا لو كان مرتدا فحنى لم يعقلوا عنه. 
ماجى ٠‏ فأما ماتولد من جنابته وهو مرتد في ماله ( ثالالة :اف ) وفيها قول آخر أن يعقلوا عنه لأن الجناءة 
والموت كان وهو مسل ( قال الربدع ) والقول الثانى أصحبما عندى ( ثلالة افق ) وإذا جنى الرجل الذى قد 
عرف إسلامه جناية فادعى عاقلته أنه جنى مرتدا فعليهم البينة. فإن أقاموها سقط عنهم العقل وكان فى ماله وإنلم 
يقيموها لزمهم العقل ( الال افق ) ولو كان <ين رفع الجناية إلى الحالكم مرتدا فات فقالت العاقلة جنى وهو 
مرتد كان القسول قوم مع أبعانهم حتى تقوم البينة بأن الجناية كانت وهو مسل » ولو جى جناية ثم قام بينة أنه 
ارتد ثم عاد إلى الإسلام ولم يوقت وقتا كان القول قول العاقلة إلا أن تقوم ببنة أنه جنى وهو مسلم . وإذا ارتد 
الرجل عن الإسلام ثم رمى بهم فأصاب به رجلا خطأ ولم يقع به السهم حى رجع المرتد إلى الإسلام لم تعة 
العاقلة عنه شيثا. وكانت ااجناءة عليه فى ماله لأن مرج الرمية كان وهو من لايعقل عنه وإنها يقفى بالجناية على 
العاقلة إذا كان مخرجها وموقعها والرجل يعقل . 
ردة الجنى عليه وتحول حاله 

5 الإلغنافق ) وإذا ارتد الرجل عن الإسلام فرماه رجل ولم تقع الرمية به حتى أسلم فات منها أو جرحه 
بالرمية فلا قصاص علىالرامى لأن الرمية كانت وهو من لا عقل ولاقود وعليه الدية فى ماله حالة إن مات وأرش 
الجرح إن لم يمت حالا لأنه عمد ولانسقط الدية لأن مخرج الرمية كانت وهو مرندكا او أن رجلا رمى رجلا ثم 
أحرم فأصابت الرمية بعد الإحرام صيدا ضمنه ول يكن فى أقلمن معنى أن برمىغرضا فيصيب رجلا وهكذا لو رمى 


)١(‏ قوله : وردة النى عليه » تر< م لمذا ول يتعرض له فى الترجم » وسيأى له إفراده بترحمة » فلعل ماهنا من 
زيادة الناسخ كته عسي ا 
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نصرانياً أومجوسياً فأُسلٍ الرمى قبل أن تقع الرمية لم يقد لخروج الرمية وهو غير مسلم وكانت عليه دية مسل إنمات : 
من الرمية أو أرش مس إن جرحت ول يمت منها ( ثالالةنانق ) ولو رماه مرتداً أو ضربه ثم أسلٍ المرتد بعد 
وقوع الرمية أو الضربة ثم مات مسامالم يكن فيه عقل ولا قود من قبل أن وقوع المناية كانت وهى مباحة ول 
حدث الجانى عليه شيئا بعد الجناية غير الممنوعة فيضمن وكذلك أن يأهر الرجل الرجل فيختنه أو يشق 
أو يقطع عضواً له لدواء فيموت قلا يضمن شيا وكا يقام الحد على الرجل فيموت فلا شين ألا ام شيئا 
( الال :افق ) ولوقطع يد مرتد فأسلم المرتد ثمعدا عليه فجرحه جرحاً فات من ااجرحين لم يكن فيه قود إلاأن 
تشاء ورثته إبطال حقهم من الدية وطلب القود من الجرح الذى كان بعد إسلامه فيكون لحم وكان عليه إن أرادوا 
الأرش نصف الذية فى ماله إذاكان الجرح عمد وأبطلنا اانصف لأنه كان وهو مرتد فجعلنا الموت من جناية غير 
تمنوعة وجنابة ممنوعة فضمناه النصف ( ]ال افق ) وهكذا لوكانالجانى عليه بعدالإسلام غير الجانىعله قبله طمنه . 
نصف ديته (ا[|لنئ :افق ) ولوجتى زجل على نصرانى فقطع يده عمدآ ثم أسل النصرائى ثم مات بعد إسلامه لم يكن 
عليه قود لأن ااجنابة كانت وهو غم نلاقود له وكانت عليه دبة مس تامة حالة فىماله وإن كانت جناءته جنايته خطأ كانت على 0 
عاقلته فى ثلاث سنين دية مس تامة ( ثالالة_*اثى ) فإن قبل : فلم فرقت بين هذا وبين المرتد يجنى عليه مرتدا ثم 
أسل ثم يموت ؟ فقلت : الموت كان من الجناية الأولى لم محدث اللجاتى بعدها شيا فيغرم به ولم تقل فىهذا الموت من 
الجنابة الأولى فتغرمه دية نصرانى قبل له إن جنايته على المرتدكانت غير بمنوعة غحال فكانت ك! وصفت من حد 
ازم فأقم عليه فمات أو رجل أمر طبيبا فداواه بحديد ففات فلا شىء عليه لأنه كان غير ممنوع بكل جال من أن 
يجنى عليه فخالف النصراق ولما كانت الجناية على النصرانى محرمة. ممنوعة بالذمة ودار الإسلام وحم بالقود . 
من مثله وترك القود من المسلم ويلزمه بها عقل معلوم لم جز فى الجانى إلا أن يضمن الجناية وما تسبب منها وكانت 
فى أ كثر من معنى الرجل يعزر فى غير حد فيموت .فيضمن الحا كم ديته ويموت بأن يضرب فى الجر تمانين فيغرم 
الحا كم ديته فى بيت امال أو على عاقلته . 
تحول حال الجنى عليه بالعتق والجانى يعتق بعد رق ظ 
( الال نافق) رحمه الله تعللى : وإذا جنى الرجل على العبد جناية عمدا ثم أعتق العبد بعد الجناية ثم 
مات. فلا قود على الجانى إذا كان حرا مسلما أو ذميآً أو مستأمنآً » وعلى القاتل دية حر حالة فى ماله دون 
عافلته ( فالالة افق ) فإن كانت اجناية قطع يد ثمات منها غرم القاطع دية العبد نامآ فكان لسيد العبد 
منها نصف قممة العبد دوم جنى عليه بالغة مابلغت والبقية من الدية لورثة العبد الأحرار لأن. اإعبد أعتق قبل الموت' 
(الالغناني) وهكذا لو كانت موضحة أو غسيزها خعلت له مالك بالجناية وهو لوك وم أجمل له ماماك 
بالجناية بالموت وهو خارج من الك ( فالالة انق ) ولواكانت الجناية فقء عينى العبد أو إحداهما . 
وكانت قيمة العبد مائتين من الإبل أو ألنى دينار نسوى ماثتين من الإبل لم يكن فه إلادية حر لأن الجناية 
تتم بموته منها إذا مات حرا لا بملوكا وكانت الدية كلها لسيده دون ورثته لأن اسرد ملك الدية كابا أو أكثر' 
منها بالجناية. دون الموت إلا أن الأ كثر سقط موت العبد ال م ؟ عليه حرا ( لالت نانق) وإنما ضمنت الجا : 
دية حر لأن العبدكان ممنوعاً بكل حال من أن يى عليه فضمنته ماحدث فالجنانة الممنوعة ما وصفت فى الباب قبله 
ظ لات (١‏ 


سداووات 
( ثالالةن|فق ) ولو جنى رجل على عبد فقطع بده وقيمة العبد مائة من الإبل ثم عتق فجنى عليه وهو حر أو غيره 
فقطع رجله ثم مات من النايتين ضمنا معا إن كان اثنين دية حر » وكذلك إنكان الجانى واحدا ضمن دية حر 
فنصف قيمة العبد منها لسيده الذى أعتقه وما بق لورثة المقتول المعتق ماكانت نصف قيمته ملوكا مابينه وبين نصف 
دية حر أو أقل فإن زادت على نصف ديته لم مجز والله أعل- إلا أنيرد إلى نصفدية جر منقيلأنا لو أءطبناه أ كثر 
من نصف ديته حرا أبطلنا الجناية الثانية على العبد بعد أن صار حراً أو بءضبا وهو إنما مات منهما معا فلا يجوز أن 
يكون للسيد منها إلا نصف دية حر أو أقل إذاكانت جنايتين ( 4الال.:|فى ) ولوجوعليه واحد قبل الحرية فقطع 
بده وثان بعد المرية فقطع رجله وثالت بعد الحرية فقطع رجلهكان على الجانى الأول ثلث ديته حرا لأنى أضمنه دية 
احر ولوكان من جنى عليه عبدا ثم أعتق فات وهو قاتل مع اثنين فعليه ثلث الديةوفما لسيده من الدية قولان أحدهما. 
أن له عليه الأقل من نصف قيمته عبداً أو ثلث الدية لاأجعل له أ كير من نصف قيمته عبداً ولو كانت لاتباغ بعيرا 
٠ن‏ قبل أنه لم يكن فى ملسكه جناية غيرها ولا أجاوز به ثلث ديته حرا لوكانت نصف قنمته عبدا تبلغ مائة بعير من 
أجل أنها قد تنص بالموت وأن حظ الحانى عليه عبدا من ديته ثلثها » والقول الثانى أن لسيده الأقل من ثلث قيمته 
عبد أو ثاث ديته حرا لأنه مات من جنابة ثلاثة وإنما قلت ثلث ذه حرا على قاطع بده لأن الدية صارت دبة حر 
وكان الجانون ثلاثة على كل واحد ثلث ديته لا مختلف , واو كان مات مماوكا كان الجواب فنها مالفا 
) الالتنافق ) وهكذا لو جنى عليه أربعة أو عشسرة أو أ كثر جعلت على الجاتى عليه غبدا إذا مات حرا حصته 
٠‏ من دية حر ولسيده الأقل تما لزم الجانى عليه عبدا من الدية أو أرش جرحه عبدا إذا ما تكأن جرحه جرحا فيسه 
حكومة بعير وهو عبد ولزمه عثسر من الإبل أو أ كثر بالحرية والموت من الجرح ومن جرح غيره فلا بِأَخْذْ سيده 
إلا البعير الذى لازم بالجرح وهو عبده (قال) ولو جرحه اثنان أو أكثر عبدا ومن بق حرا كان هكذا. 
( فالالة_نافق ) ولو قطع رجل بد عبد ثم أعتقه سيده ثم ارتد العبد المقطوع عن الإسلامثم مات ضمن الجا فىعليه 
نصف قيمته عبدا إلا أن يجاوز نصف قيمته عبداً ديته حرا مساما فيرد إلى دبة حر مسلم ويعطى ذلك كله سيده 
( نالالنانق ) وإما أعطيت ذلك سيده لأن أرش الجناية كانت لسيده تامة وهو مماوك مسلم ممنوع بالإسلام فلما 
عتق كانت زيادة لو كانت على الأرش لورثة الميت لو كان الموت بوم كان مساما لم يكن له إلا دية حر فكانت دية 
حر تنقص من أرشى اليد تماوكا نقص سيده فلما مات مرتدا أبطل حقه فى اموت بالردة فلم مجز إلا أن نبطل الجناية 
الثانة بالردة ولا تحاوز بها دية حر وهو لو مات مساما لم يكن له أأكثر منه . 


جماع القصاص فهمادون النفس 


( نالا ةفق ) رحمهالله ذكرالله مافرض على أهل التوراة ققالعز وجل «وكتبنا عليهمفيها أن النفس بالنس» 
إلى قوله «فهوكفارة له) وروى فى حديث عنعمر أنه قال رأيت رسول الله صلى الله عليه وسل يعطى القود من نفسه . 
وأبا بكر يعطى القود من نفسه وأنا أعطى القرد من نفسى ( الال تانق ) وم أعل مخالفا فى أن القصاص فى هذه 
الأءة كا 2 الله عز وجل أنه 9 به بين أهل التوراة ولم أعلم مخالفا فى أن القصاص بين الحرين المسامين فى النفس 
وما دونها من الجراح الى يستطاع فيها القصاص بلا تاف مخاف على المستقاد منه من موضع القود ( قال) والقصاص 
ما دون اأنفس شيثان جرح لق جرح وطرف يقطع بطرف : الا لتاق ) فإذا شج رجل رجلا برو اليرت 
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مابين قرق الشجوج والشجوج أوسع مابين قرنين من الشاج70© فكانت أخذت مابين أذنى الشاج فيكون بقياس 
.طولحا أخذ لمشجوج مادين منابت شعر الرأس إلى منتهى الأذنين والرأس عضو كله ولامخرج عنمنابت الشعر شيئا 
. لأنه عضو واحد لامخرج القود إلى غيرء ( ثالالة :افق ) وكذلك كل عضو يؤخذ بطول السير فيه ولا مرج إلى . 
غيره ( قال ) وإنكان الشاج أوسع مابين قرنين من المشجوج وقد أخذت الشجة قرت المشجوج خير الشنجوج بين 
أن يوضع له السكين من قبل أى قرنيه شاء ثم يشق لله مابين قرنيه حت ينتهى إلى قدر طولها 29 بالغا ذلك مابين ' 
قرنيه مابلغ نصفها أو ثلثها أو أ كثر أو أقل لابزاد على طول شجته ( لال :اثق ) وإن شج رجل رجلا موطئحة 
أخذت مابين منتهى منابت رأس المشجوج من قبل وجبه إلى منتهى منابت رأسه من قفاه وهى نصف ذلكمن ااشاج 
أخذ له نصف رأسه وخير المشجوج فبدى" له إن شاء من قبل وجهه وإن شاء فمن قبل قفاه وإن كان الشاج أصغر 
رأسا من المشجوج أذ له مابين وجبه إلى قفاه وأخذ له بفضل أرش الشجة وكانكرجل شج اثنين فأخذ أحدهما 
١‏ القصاص والآخر الأرش <ين لم مجد موضعا لاقصاص وإن سأل الشجوج أن يعاد له الثشق فى رأسه حتى يستوظف له 
طول شجته لم يكن له لأنا قد استوظفنا له طول العضو الذى شج منه وجبة واحدة فلا يفرقها على الشاج فى موضعين . 
ولا يزيلها عن موضع نظيرها وهذا هكذا فى الوجه ولا يدل الرأس مع الوجه ولا يدخل العضدولا الكف مع 
الأذراع وستوظف الذراع حت إستوفى المجروح قدر جرحه مئها فإن فضل له فضل أَخد له أرشس الحناية وهكذا 
. الساق لايدخل معها قدم ولا فخذ لان كل عضو منه غير الآخر ( هلالخ اثق ) وإن برأ جرح النى عليه أولا 
غير حسن البرء أو غير ملتكم الجلد وبرأ المستقاد منه حسنا ملام فلا ثمى وللمجنى علي هإذا أخذ له القصاص غير القصاص 
(قال) وإن شجه شجة متشعبة شج مثلها كا لو شجه شجة مستوية شج مثلها ( الالتْافق ) ولكل قصاص غاية 
بما وصفت وإن شج رجل رجلا موطحة فقياسها أن يشق مابين الجلد والعظم فإن هشمت العظم أو كيرته حق 

ينتقل أو أدمته فسأل الشجوج أن يقص له لم يقص له من هائعة ولا منقلة ولا مأمومة لا'نه لابقدر على أن يوق 
بالقطع منه بكسر العظم ولا هشمه كا يؤتى بالشق فى جلد وحم ( كالغ افق ) وكذلك لايقاد من كير أصبع . 
ولا يد ولا رجل لما دونه من جلد ولحم وأنه لايقدر على أن يؤتى بالكسر كالكسر بحال وأن المستقاد منه ينال 
من لجه وجلده خلاف ماينال من لحم المنى عليه وجلده وكذلك لاقصاص من نتف شعرا من لحية ولا رأس ولا 
حاجب وإن لم ينبت وإن قطع من هذا شيثا مجلده قبل لهل العم بالقصاص إن كنتم تقدرون على أن تقطعوا له 
مثله مجلدته فاقطعوه وإلا فلا قصاص فيه وفيه الأدش ( والالغ افق ) وإذا شج رجل رجلا ٠وضحة‏ وهائعة20) 
أو مأمومة فسأل المشجوج القصاص من الموضحة وأرش مابين الموضحة والمائمة إن كان شجبها أو المقلة أوالأءومة 
إن كان شحبا فذلك له لاأنه شجه موضحة أو 1 كثر ( ؤالالة :انق ) وإذا شج رجل رجلا مادون موضحة فلا 
قصاص فيه من قبل أنها ليست محدودة لو أخذ بها بعمق شجة الشجوج2© وكانت توطح من الشاج لاختلاف 

(1) قوله : فكانت أخذت الخ كذا فى الاأصل ولا تأمن عليه من التحريف . 
)١(‏ قوله : بالغا ذلك مانين الخ كذا فى النسخ وينظر التركب . كتبه مصححه ٠‏ 

(م) قوله : أو مأمومة لعله ستقط قبل من قل التاسخ « أو منقلة » كا يوْحْدَ من التفصيل بعدء 
(4) قوله:وكانت توضح الخ لاتجزم بصحة العبارة لسكون النسخ هنا مضطربة والغالب عايها التحريف فعليك 


ال 8 سه 
غُاظ الاحم والجلد أو رقتهما من الشاج والشجوج مرة مثل نصف تمق الرأش من الشاج أقل أو] كثر وقدأخذت 
من الآخر قريبا من موضحة وعليه فى ذلك الأرشى وإذا أصاب الرجل الرجل بجرح دون النفس فيه قود أو قطع 
لهاطرقا قدواءبأى فىء آصابه من حديدة أو جور وقطع يذه وغيرة :ولو لو اذنه حى يقطعها أو جيذها' يسده 
حق يقطعها أو لطم عينه ففقأها أو وخزه فيها بعود ففقأها أو ضربه #جر خُفيف أو عصا خفيفة فا وطحه فعليه. 
فى هذا كله القصاص ولا يشبه هذا النفس ( الال .فى ) ولو أن رجلا لطم عين رجل فذهب بصرها لطمتعين 
الجانى فإن ذهب بصرها وإلا دعى له أهل العم بما يذهب البصر فعالجوه باخف ماعليه فى ذهاب البصرحتى يذهب 
بدمره قال ) ولو لطم رجل عين رجل فاأذهب بصصرها أو ابيضت أو ذهب بصرها وندرت حتى كانت أخرج ف 
عله قل لأهل العلم إن استطعتم أن تذهبوا بصر عين الجانى وتديض أو تذهيوا بصمرها وتصير خارجة كمين هذا" 
: فافعاوا وإلا فابلغوا ذهاب البصر وما استطاءتم هن هذا ولا مجعل عله للشين ثىء لأنه قد استوفى بذهاب البصركل ٠‏ 
مافى العين نما إستطاع ( لالت نإف ق ) وهكذا لو قطع بده أو أصبعا فشان موضع القطع أو قبح بعد البرء أقبد منه. 
ول يكن له فها قبسم ثىء وهكذا لوكان هذا فى أذن أو غيرها ( لال .فى )واو ضرب رجل رجلا ضربة 
واحدة فاأخذت فترا من رأسه فاأوضح طرفاها ولم بوضح مابيتهما واسكنه شق اللحم أو الجلد أو أوضح وسطبا وم 


إوضح طرفها أققد نما أوضح بقدره وجعلت له الحكومة فما لم بوضح وال أعلم . 


نفرربع القصاص فبء! دون النفس من الأمطراف 

( فالانئن]فى ) رحه الله القصاص وجبان طرف يقطع وجرح يبط ولا قصاص فى طرف هن الأطراف07) 
يقطع هن مفصل لأنه لايقدر على القطع هن غير المفاصل حتى يكون قطع كقطع بلا تاف يفضى به القاطع إلى غير 
موضعه ( الاك :افق ) وكل نفس قتلنها بنفس ٠‏ لو كانت قاتاتها أقصصت بينيما مادون النفس | 
( فالالشنافق ) وأقص لارجل من المرأة ولامرأة من الرجل بلا فضل مال بينهما » والعبيد بعضهم من بعض وإن 
تفاوتت أثمائهم » ولو أن عبدا أو حرا أو كافرا جرح مساها أقصصت الجروح منه إن شاء لأنى أفتله لو قتله » 
ولو كان الحر المسلم قتل كافرا أو جرحه أو عبدا أو جرحه ل أقصه منه ( الال “ان ) والقصاص من الأطراف. 
باسم لابقياس من الأطراف فتقطع اليد باليد والرجل بالرجل والأذن بالأذن والأنف بالأنف وتفقأ العين بالعين 
وتقلع الندن :السن لأنا أطراف » وسواء فى ذلك كله كان القاطع أفضل طرفا من اللقطوع أو المقطوع أفضل طرفا. 
من القاطع لأنها إفاتة شىء كإفاتة النفس التى تساوى النفس بالحياة والاسم وهذه تستوى بالأسماء والعدد لابقياس 
بينهما ولا بفضل لعضها على بعض ء وإذا قطع اارجل أنف رجل أو أذنه أو قلع سنه فأبانه » ثم إن 'المقطوع ذلك 
منه ألصةه يدمه أو خاط الأنف أو الأذن أو ربط السن ,ذهب أو غيره فثبت وسأل القود فله ذلك لأنه وجب له 
القصاص بإبانته ( الال خاثق ) وإن للم شته النى عليه » أو أر اد إثباته فم شك وأنمن 7 الجانى عليه فأثيته 
فثدتلم يكن على الجانى أ كثر من أن ببان منه مرة » وإن سأل الحنى عله الوالى أن يقطعه من الجاتى ثانية لم 
بقطعه الوالى للقود لأنه قد أتى بالقود مرة إلا أن يقطعه لأنه ألصق به ميتة ( ثالللة خاثق ) وإن شق شيئا من 
هذا فألصقه بدمه لم1 كره ذلك له ويشق من الشاق وإن قدر,على أن يأنى عثله ويقول ياصقه فإن لصق من الشاجخ 
ولم يلصق من المشجوج أو من المشجوج » ولم يلصق من الشاج ء فلا تباعة لواحد ا على صاحبه 


(1) لعل الصواب: يقطع من غير مفصل » فانظر وحرر . كتبه مصححه . 


ظ موس 0 ظ 
( ثالالة :اف ) والوجه الثانى م ن القصاص الجراح بالشق فإذا كان الشق فهو كاه 5 يؤْحد بالطول لاباستيظاف 0 
طرف فإن قطع رجحل 0 طرفا فيه شىء مبت بشلا ل أو غيره, أو* شىء مقطوع كأن قظع بده. وقمها أصبعان ٠‏ 
شلاوان ل تقطم فل المالى 5 وفنها أصيعان شلاوان ولو ا القاطع 'وإن سأل المقنص له أن ب له أسابع. 1 
ش القاطع قلات ويوخه البسورية الكف والأصبعين الباقبتين كان ذلك له ( الالشناق ( ولو كان القاطع هو 
أشل الا صبعان و المقطوع تام اليد حير المقتص له بين أن يقطم , بده بده ولا شىء له غير ذلك أو و تقطع له أصابعه 
الثلاث. و.أخذ أرش أصبعين وإتما لم أجعل له إذا قطع كفه غير ذلك لا” نه قدكان بقى حمال الا" صيعان الشلاوون 
وسدههما موطعهما ) لاا تانق ( ولوكان القاطع مقطوع الا صيعين قطعت كفه 5 55 بده :أرقن 
٠‏ أصبعين تامين (. ؤالالة_ انق ) ولو أن رجلا أقطع أصابع اليد إلا أصيعا واحدة قطع أصبع رجل أقيد هنه» ولو 
قط ع كنار جل كان له القود فى الكف وأرش أربعة أصابع » ول وكان الى عليه أفطع أصابع الكف إلا أصيعا 
فقطع يده رجل صحيمح الد فسأل القود أقص منه من الأصبع وأعطى حكومة فى التكف » ولو كان أقطع أسبع 
واحدة فقطعت كفه أقص دن أز بع أصابيع وأخذت له حكومة فى كفه 0 الالتنائق ) ولا أبلغ محكومة كفه 
دية أصبع لأنها تبع فى الأصابع كلها وكلها مستوية فلا يكون أرشها كأرش واحدة منها ( ثالا نان ) وإذا 
كانت ارخل حمس أصابع فى يده فقطع تلك اليد رجل له ست.أصابع فسأل المقطوعة يده القود » لم يكن ذلك له 
الزيادة أصبع القاطع على أصبع المقطوع ( فالالة :افق ) و لو كان الذى له ستة أصابع هو المقطوع ٠‏ والذى له 
الس هو القاطع اقتص له منه وأخذت له فى الأصب.ع الزائدة حكومة لاأبلغ با دية أصبع لامها زيادة فى الخلق 
) الالتنائق ( ولو أن رحلا له سن أصابع أربعة منها إيجام ومس.حة ووسطى والى تللها وكانت ختصيره عدما 
وكانت له أصبع زائدة فى غير موضع الخنصر فقطغ رجل تام اليد يده فسأل القود لم يقد منه لاأن عدد أصابعهما 


وإن كان واحدا فإن للمقطوعة بده أصيعا زائدة وهو عدم أصبعا من نفس كال الحلق 292 هو القاطع وسألالمقطوعة ا 


3 القود كان له القود لاأن الذى يوْحْدْ له أقل من الذى أخذ منه وإن سأل الا رش مع القودلم يكن له ل نه قد 
أخذله عدد وإن كان فيه أقل نما أخذ منه » واو أن رجلا مقطوع أعلة أصبع وأنامل أصابع قطع بد رجل تام 
الاأصابع فسأل المقطوعة بده القود مع الاأرش أو الا رش كان ذلاكله ونقص الا غملة والا نامل كنقص الا "صبع 
والا"صابع وإن كان المقطوع الا"ملة والا نامل هو المقطوعة يذه وسا ل القود لم يكن ذلك له لنقص أصابمه عن 
أصابع القاطع ولو لم يكن واحد منهما مقطوع أتملة ولا الا “نامل ول-كن كان أسود أظفار الا"صابع ومستحشفها 
أو كان بيده قرح جذام أو قرح أ كلة أو غيره إلا أنه لم يذهب'من الاأطراف ثىء ولم يشل لكان بينهما القصاص 
فى كلثىءمالميكن الطرفمةظوعا أوأشلء .تا فاه العبسواه إذا كانتالا طرافحية 20 عة فلا منع القصاص 
ولاينقص العقل( كالزلة :ا انق )د حمهالل وهكذا الفتخفىالأصابع وضعف خلتتها أو أسولها وتكرشها وقصرهاوطونها. 
واضطرابها وكل عيب منها ثما ليس بعوت با ولا قاع فلا فضل فى بعضهاعلى بعض فى الدية والقودإذا كانت نسبتها كنسبة 
أندى الناس فإذا ضرب ار المسم بد الحر المسلم فقطعها من السكوع فطلب المضروبة بده القصا ص أحبدت أن لاأقص منه . 


| )0( قوله : هرو القاطع »كذا قَّ النسخ 07 ولا ارشاط يئة وبين ماقيله « فلعله سقط من 1 أول الع 0 
وهو( رك هو القاطع الخ 6 كشه مصععية . 1 ١‏ 


4ه - < 
حق زا لجرا لأنها لدبا أن سكون 'هبآ . فإن سأ ذلك قبل البرء أعطيته ذلك ولم أقص منه بضربة ودعوت له 
من محذق القطع فأمرته أن يقطعها له بأيسر ما يكون به القطع .ثم نمسم بد المقطوع إن شاء وهكذا إن قطعها من 
اللرفق أو النكب لاتختلف , وهكذا إن قطع له أصبعا أو أعلة أصبع لاغتلف ذلك ( ثالللغ :انق ) ولاأققد ' 
عنى من لسرى ولا خنصرا من غير نصر يدها أو رجلها » وهكذا فى هذا أن يقطع رجله من مفصل الكعب أو 
مفصل الركبة . فإن #طعها من مفصل الورك سألت أهل ااعلم بالقطع هل يقدرون على أن يأتوا بقطعها من مفصل 
الورك بلا أن يكو ن جائفة ؟ فإن قالوا ننم أقصصت منه وهكذا إن نزع بده بكتفه أقدته منه إن قدروا على تزع 
الكتف بلا أن محفه » فإن قطع بده من فوق المفصل أو رجله أو أصيعا من أصابعه فسأل المقطوعة يده الود قيل 
له إن سأات من الموضع الذى قطعك منه فلا قود لأأنه ليس من فصل وذلك أن ذلك لايقطع إلا بضسربة جامعةبرفع 
بها الضارب يده . وإذا فمل ذلك لم يكن على إحاطة من أن يقع موقع ضربته لك ولو قات ينخفض حق يرجع إلى . 
فى أقل من حت قبل قد لاتقطع الضربة فى مرة ولا مرار لأن ااعظم ينكسر فيصير إلى أ كثر مما نالك به أو محز 
والحز إنما يكون فى جلد وحم . ولو حز فى العظم كان عذابا غير مقارب لما أصابك به وزيادة انكسار العظمكما 
وصفت » ويقال له إن سألت أن تقطع يده لك من المفصل أو رجله وتعطى حكومة بقدر مازاد على اليد والرجل 
فعلنا . فإن قبل فأنت تضع له السكين فى غير موضعه الذى وضعها به قلت نمم هى أيسر على المقتص منه من الموضطع 
الذى وضعها به من المقتص له وفى غير موضع تلف ولم أتللف بها إلا ما أتلف الجانى عليه يمثله وأ كثر منة ٠‏ وهكذا 
فى الرجل والأصبع إذا قطعبا من فوق الأغلة فإن قطع أصبعا من دون الأعلة فلا قود محال وفيها حساب ماذهبفءن 
٠‏ الألة » وإن قطع بدا من نصف السكف أو رجلا ء كذلك فقطع معبا الأسابع فإن سأل القصاص من الأصابع 
أقصصت به ؛ وإن سألا من العظم الذى أصاب فوق الأصابع لم أعطه ما وصفت قبل هذا ( فالاك_افق ) وإن 
دق الكت حق يش إلى الفصل فنأل الاسام سالا أهل العم فإن قالوا نقدر على شقها » كذلك أقصصناه 
و<علنا ذلك كشق فى رأسه وغيره وكذلك إن شقها حت المفصل , ثم قطعبا من المفصل فبقى بعضها وقطع عضها 
شق قودا إن قدر وقطع من حيث قطع » وإن قطع له أصبعا فائتكات الكف حتى سقطت كلها فسأل القصاص قيل 
إن القصاص أن يقطع من حيث قطع أو أقل منه فأما 1 كثر فلا فإن شت أقدناك هن الأص.ع وأعطيناك أرش 
الكف يرفع منها عشمر من الإبل وعى حصة الأصبع وإلا فلك دية الكف ( ثالالة افق ) ولوقطع له أصبعا 
كا وصفت فسال القود منها وقد ذهبت كفه أو لم تذهب وسائل ااقود من ساعته أقدته فإن ذهبت ككف الحنى عليه 
جعلت على الحانى أربعة أخماس ديتها لأنى رفعت الخس للا أصبع التى أقصصتها بها » فإن ذهبت كف المستقاد منه 
ونفسه لم أرفع عنه من أرش الطنى عله شيئاً لأن الجاتى ضامن ماجنى وحدث منه والمستقاد منه. غير «ضحون له 
ماحدث من القود لأنه تاف سبب الأق فى القصاص ( قالالة افق ) وإن قطع رجل نص ف كفا رجل من 
المفصل فائتكلت حتى سقطت الكف كلها فساكل القود قبل لأهل العم بالقود هل تقدرون على قطع نصف كف 
من مفصل كفه لاتزيدون عليه ؟ فإن قالوا نعم قلنا : اقطعوها من الشق الذى قطءبا .نه ثم دعوها وأخذنا لاجنى 
عليه خمسة وعت ين غير انصفأر شُ الكف مع قطع نصفها » وهكدا إن قطمها حت تمق معلقة مجلدة أقد نه 
رك له معلقة بحلدة فإن قال المستقاد منه اقطعوها لم عنم المتطبب قطعها على النظر له.: وإذا قطع رجل يد رجل 


فاأقدناه منه ثم مات المستقيد منه قبل أن برأ من ذلك الجرح وشبد أنه .ات من تلك الجراح وما لوووك القرد ' 


أقد ناه يالنه س لأنه قاقل قاطع ألا ترى أنه لو قطع يديه ورجليه فات مكانة أو ذه خلينا ين الورثة وبين أن بأنوا 
كن يقطع يديه ورجليه وخليناهم وذبحه لأن الذبح إتلاف- وحى ( قال ) وإن قطع رجل ذ كر رجل من أصله 
فسائل القود قطع له ذكرء من أصله ( مالالةخافق ) ويقاد هن ذكر الرحل إذا قطع ذكر الصبى أو الشيخ 
الكبير أو الذي لايا'فى النساء أو ذكر الخصى ويقطع أنثى الفحل إذ قط الى الخصى الذى لاعسيب له لأن كل 
ذلك طرف لصاحبه كامل ويقطع ذكر الأغلف بذ كر الختان وذ كر الختكن بذكر الأغلف: فإن قطع رجل إحدى 
أنثيه وبقيت الأخرى وساءل القود ساءلنا أهل العم فإن قدروا على قطعبا بلا ذهاب الأخرى أفبد منه فإن قطعا 
بجلدها قطعت يلدها وإن سلها سات منه . وإن قطع رجل نصف ذكر رَجل ولذاك(0© فشير ذكر القاطع فوجد 
أقل شبرا من نصف ذكر المقطوع أو ضعف ذ كر المقطوع فسواء وأقطع له نصف ذ كرمكان أقل شبرا من نصف 
ذكره أو كثر إنكان يستطاع قطعه بلا تلف ولا شىء له غير ذلك وهذا طرف ليس هذا كش ق الجراح الق ٠‏ 
تؤخذ بشير واحد لأنها لاتقطع طرفاً وإن قطع رجل أحد شق ذكر رجل قطع منه مثل ذلك إن قدر: عليه 
( انتانق ) رحمه الله : وأقبد من ذكر الذى ينتصر بذكر الذى لاينتشر مالم يكن بذكر المقطوع ذكره 
نقص مين شلل «وبسه ولا يكون بنقبض ولا بندسط أو يكون الذ كر مكسورا إن كان كس رالذكر منعهمن الانتشار 
فإذا كان ذلك لم يقد به ذ كر صحبح وإذا قطع الرجل أنف الرجل من المارن قطع أنفه من المارن وسواء كان 
أنف القاطع أ كبر أو أمغر من أنف القطوع لأنه طرف , وإن قطعه من دون المارن قدر .ماذهب من أنف 
المقطوع ثم أخذ له من أنف القاطع بقدره هن الكل إن كان قدر مار ن المقطوع قطع قدر نصئب مارته ولا بقدر 

. بالشبرىا وصفت فى الأطراف الذ كر وغيره » وإن قطع من أحد ث شق الأنف قطع من إحدى شقيةما وصفت »وإن 
| قطع رجل أنف رجل من العظم فلا قود فى العظم وإن أراد قطمنا له المارن وأعطيناه زيادة حكومة فما قطع من 
العظم ( 4الالة افق ) ويقطع أنف الصحيسح باأنف الأجذم وإن ظهر باأنفه قرح الجذام مالم سقط أنفه أوثى* 
منه وكذلك يده ببده وإنظهر فنها قرح الجذام «الم تسقط أصا بعها أو بعضها و تقطع الأذن بالأذن وأذن!اصحيح :أذن 
الأصم لافضل بينهما على الآخر لأنهما طرفان ليس فيهما سمع وإن قطع بعض الأذن قطعت منه بعض أذنه كاوصفت 
إن قطع نصفا أو ثلثا قطع منه نصفا أو ثلئا وسواء كانت أذنه كبر أو أصغر من أذن المقطوعة أذنه لأنها طرف 
وتقطع الأذن الصححة الى لاثقب فبها بالأذن المثقوبة ثقبا لقرط وشنف : وخربة مالم تكن الخربة قد خرهتها فإن 
٠‏ كانت الخربة قد خرمتها لم تقطع بها الأذن . وقبل للاأخرم إن شئت شئت قطعنا لك أذنه إلى موضع خربتك من قدر أذنه | 
وأعطيناك فما بق :العقل وإن شت نت فلك العقل وإنكان إسا قطعها وهى عخرمة لأن ذلك زين عندمم كالثقب لاعبب 
فيه ولا جناية وإذا قلع رجل سن رجل قد مغر قلعت سنه فإن كان القاوعة سه لم يثغر فلا قود حتى يثغر فيقنام ط 2 
أسنانه ونباتها فإذا تتام ولم تنبت سنه سثل أهل العم عن الأجل الذى إذا بلغه ولم تنبت سنه لم تنبت تندت 9© فلغه فإذا 
بلغناه ولم تنبت أقدناه منه » فإذا بلغناه وقد نبت بعضها أو لم ينبت فلا قود ».وله من العقل بقدرماقصر نباتها يقدرإن 
كانت ثنية بالثنية الت تلها » فإن كانت بلغت نصفها أذ له بعيران ونصف ء وإن بلغت ثلثها أخذ له ثلث عقل سن 
وإن قلع رجل لرجل سنا زائنة أو قطم له أصبعا زائدة أو كانت له زتمة ممت أذنه زائدة فقطعها رجل فسال 


)0( قوله ولذلك لعل هذه الافظة من زيادة الناسخ ..' 07 
(5) قوله : فبلغه الخ فى ا'عبارة خفاء لانا.ن معه من تحريفها . 


د 
التقود فلا قود وفيا حكومة » وإن كان لاقاطع فى موضع من هذا مثله ففيه القود سنا كان أو غير سن أو أصبع أو 
زمة وهكذا لو خلقت له أصبع لما طرفان ققطع أحد الطرفين فلا قود وفها حكومة إلا أن يكون له أصبع مثلبا 
فيقاد منه : وإن قطع رجل أصبع رجل ولما طرفان أو أعلة وما طرفان ولم مخلق للقاطع تلك الخلقة فسأل اللقطوع 
القود فهو له وزيادة تحكومة إلا أن يكون طرفاها أشلاها فأذهبا منفعتها فلا قود . وإن كان للقاطع مثلباً وليست 
شلاء أقيد ولاكرمة ولو كانت لأصبع القاطع طرفان وليس ذلك لأصبسع اللقطوع فلا قود لأن أصبع القاطع 
كانت أ كبر من أصبع المقطوع . ش 
أمر الما ك بالقود 


( ثالالئنافى ) رحمه الله تعالى : وينغى للحاك أن يعرف موضع رجل مأمون على القود وإذا أمره به 
أحضر عدلين عاقلين فأمرهما أن بتعاهدا حديده ولا ستقيد إلا وحديده حديد مسق اعلا يعذب امستقاد منه وشغى 
للحا كم أن أبن الستقيد أن عتم على حديده لثلا محتال فيسم فقتل المستقاد منه أو يزمنه . وكذلك لاينبغى أن 
يكون محديده علة .ن ثم ولا وهن فبيطىء فى رأس ولا وجه حت يكون عليه عذابا » وينبغى له أن يأمر العدلين 
إذا أقاد حت شعر فى وجه أو رأس أن يأمر محلاق الرأس أو موضع القود منه ثم يأخذ قياس شجة المستقاد له 
ويقدر رأسه ثم ,ضع مقياسها فى موضعه من رأس الشاج ثم يعلئه بسواد أو غيره ثم يأخذ المستقيد بشق ماشرط فى . 
العلامتين حتى ,ستوظف الشجة ويأخذانه بذلك فى عرضها وعمقها وينظر فإ نكان شقاً واحدا سر عله فعل وإن 
كان شقه شيئًا بعد ثثىء أسير عليه فعل » وإن قبل شقه واحدة أبسر عليه أجرى بده مرة واحدة فإذا حيفت زبادته 
أمر أن محرفها من الطرف الذى يأخذ منه إلى موضع لاعخاف فعله فإذا قارب منتهاها أبطأ بيده لثلا بزيد شيئًا . فإن 
أقاد وعلى المستقاد منه شعر فقد أساء ولا شىء عليه » وإنما أعنى بذلك شعر الرأس واللحة فأما إن كان القود فى ' 
جسد وكان شغر الجسد خفيفا لاخول دون النظر فأحب إلى أن محلقه وإن لم يفعل فلا بأس إن شاء الله تعالى وإن 
كان كثيرا حلقه ( ولغ افق ) ويؤمر بالمقتص منه فيضبط لثلا يشطرب فتذهب الحديدة حيث لأبريد القتص ١‏ 
فإن أغفل ضيطه أو ضبطه من لابقوى منه على الاضطراب فى يديه فاضطرب والحديدة موضوعةفى رأسه فى موضع 
القود فذهبت الحديدة موطعا آخر فهو هدر لأن المقتص له لم يتعد موضع القصاص » وإن ذهابها فى غير موضعه 
بفعل المقتص منه بنفسه ( الال :)فى ) ويعاد للمقتص فيشق فى موضع القود أو يقطع فى موضعه إن كان القود 
قطعا حت يأتى على موضع القصاص فإذا كان القصاص جراحاً أقص منه فى مجلس واحد جرح بعد جرح 
( ثاللا< افق ) ولو كان جرحها هو متفرفة أو جرحما من تفر بأعيانهم » وكذلك لو كان القصاص قطعا أو 
جراحاً وقطعاً ليس فيه نفس إلا أن بكون فى ااقصاص منه ثى* إذا نيل منه كثير خيف عله التلف فوخ منه مالا 
ناف عليه ومحدس حق برأ ثم يوْحْذ منه الباق فإن مات قبل أن يؤخذ فعقل الباق فى ماله ( والال تاق رين ٠‏ 
امات جراعا ونقسا من رَخل أقداملة فى الإزات الأول فالأول فى فقام ,نا كات وإن كانت عا يشوف ايه ابل 
أخذت ثم أفند فإن مات قبل القود فقدأتى على نفسه ولا <ق لورثة المستقاد له فى ماله لأنه أنى على نفسه ولو دانت 
الجراح لرجل والنفس لآخر بدىء بالجراح فأقص منها ما وصفت من الجراح إذا كانت لانفس معها يؤْحْدْ فى مقام 
واجد مالس فيه تلف حاضر ونس حق يبرأ ثم يؤخذ الباقى إذا كان الباقى ليس فيه تلففإن مات فقد قيليضءن 


إرش مابق من الجراح والنفس ( فالالثت ةانق ) وإنلم يكن فى الجراح تلف أخذت كلها ثم دفم إلى أولباء . 


ش لاس 0 ه | 
المقتول 225 0 إلى أولياء اع ا بطل عنه سهد ١‏ 
0 د 0 ل 0 فى الزنا وحدى 00 


فىسرقة يقظع فيها وقطع طر بق يقطع فيه أو يقتل وقتل رجل بدىء محق الآدميين فما ليس فه قتل ممحق الله تبارك 3 ا 


وتعالى فما لانفس فيه ثم كان القتل من وراتها محد أولا فى القذف * ثم حدس فإذا برأ حد فى الزنا * ثم حد دس حق يبرأ 
ثم قطعت بده اليمنى ورجله اليسرى من خلاف وكانت بده اليمنى للسرقة وقطع الطريق معا ورجله لقطع الطريق 
مع بده ثم قتل قود أو بردة فإن مات فى الحد الأول أو الذى بعده أو قتل محد سقطت عنه الحدود ااتى لله عز وجل 
كلها وإن كان قاتلا لرجل ات قبل يقتل قودا كان عليه دية !انفس وكذلك إن كان جرحالم سقط أرش الجبرح 
لأنه مملك بالجرح والنفس مال ولا يملك محد القذف ولا حد السرقة مال محال ( وال :)فى ) وإن قتله الإمام . 
لولى الدم أواردة فهذ أنساء. وتيطل عنةالكذوه اقل ع وجل لآنه اليك ولا ماك اقبي الات تن" ) وها 
حددته بالحدود كلها لأنه ليس منها واحد إلا واجب عليه اموق بأخذه فلا يجوز والله أعل أن أعطل مأمورا به 
لأموز به أعظم ولا أدغر منه وأنا أجد ااسييل إلى أخذه ما تسكون عليه الحقوق للادميين فلا جوز إلا أن تؤخد 
منه كلها إذا قدر على أخذها . وإذا كان المستقاد منه مريضا .ولا نفس عليه لم يقتص منه فم دون النفس حتى برأ فإذا 
ا اكت قا كلل يل عد ون ل ا و ا 1 لله للادسين فإن كانت على المريوض نفس قتل. " 
مريضا أو ضحيحا ٠‏ وإن كان جرح فهات الجروح هن الجرح أقيد منه من الجرح والنفس معا فى مقام واحد لأف 
إنما أؤخره فم دون النفس لثلا يتلف بالقود مع امرض فاذا كيت أقيد بالقتل لم أؤخره بالمرض وهكذا إذا كان. 
القود فى بلاد باردة وساعة باردة أو بلاد حارة وساعة حارة فإذا كان مادون النفس آخر <تى يذهب حد البرد وحد 
الحر ويقتص منه فى الال التى ليست محال تلف ولا شديدة المباينة لما سواها من الأحوال وكان حم الحر والبرذ 
حم مرضه يقتص منه فى النفس ولا يقتص منه فما دونه . والمرأة والرجل فى هذا سواء إلا أن تسكون المرأة حاملا .. 
فلا يقتص منها ولا محد حتى تضع حملا ( الال افق ) وإن كان القصاص فى رجل فى جميع أصابع كفه و 


بعضها فقال اقطعوا بدى ورضى بذلك المقتص له قبل لايقطع إلا من حيث قطع ولا أقبل فى هذا اجتاعيما عليه لأنه ‏ - 


عدوان وإذا قطع الرجل بد الرجل الشلاء ويد القاطع صديحة فتراضيا بأن يقنص من القاطع فيقطع بده اأضحييعة 
لم أقطع يده الصحيحة يرضاه ورضًا صاحيه وجعلت عليه حكومة . وإذا كانت يد اللقطوع الأول صحيحة ويد القاطع 
هى الشلاء ففى يد المقطوع الأرش لنقص يد القاطع عنها فإن رضى المقتص له بأن يقطع ولم برض ذلك القاطع سألت . 
أهل العم بالفطع » فإن قالوا إن اليد الشلاء إذا قطعت كانت أقرب من التلف على هن قطعت منه من يد الصحييح 
لو قطعته لم أقطعها محال وإن قالوا ليس فيها من التلف إلا مافى بد لصحي قطعتها ولم ألتفت إلى مشقة .القطع على 
الستقاد منه ولا المستقاد له إذا كان يقئر على أن يو بالقطع لابزاد عليه ( كلاخ الى ) ولو رضى الأشل . 
أن يقطع لم ألتفت إلى رضاه وكان رضاه وسخطه فى ذلك سواء وهذا هكذا فى الأصابع والرجل وغيرهما تما شل 
وإذا قطع الأشل يد الصحيح فسأل الصحيح القود و أر ش فضل مابين اليدين قيل إن شئت أقتص لك وإذا اخترت 
. القصاص فلا أرش وإن شئت فلك الأرش ولا قساص . وا يكون ن له أرش وقصاض إذا كان القطع على أطراف 
نيص 


| به 
تعدد فقطع بعضها وبق بعض كأن يقطع ثلاثة أصابع فوجد له أصبعين ولا يحد له ثالثة فنقطع أصبعين وججعل فى 
الثالئة الأرش وإن كانت ااثلاثة شلا فسأل أن يقطع ويأخذ له فضل مابينهما ل يكن ذلك له وقطعت له إن شاء أو 
آخد له الأرش ( كلل افق) ولا ,صاب المقنص منه فىالقتل ولا المقتول فىالزنا ولا الردة محاللا يصاب أحد أحدا 
إلا قاطع الطريق الذى أخذ المال وقتل فإنه قتل ثم ,صلب ثلاثا ثم ينزل ويصلى عليهم كلهم إلا المرتد فإنه لايصلى 
على كافر » وإذا وجب على رجل قصاص فى نفس اقتص منه مريضا وفى الحر الشديد واابرد الشديد.. وكذلك كل 
11007 على نفسه وإذا كان الذى بحب عليه جراحا لايا'نى على النفس ل يوْخْذ ذلك منه مريضاً ولا فى 
حر شديد. وارد شديد وحدس حتى تذهب تلك الخال ثم يبؤخد مئةد ولا .يؤخذ من الحملى حى تضع حملا فى حال . 
وإذا وجب عليه رجم يبينة أخذ فى الحر والبرد وأخذ وهو مريض ء وإن وجب عليه باعتراف لم يؤْخذ مريضا ولا 
فى حر ولا برد لأنه متى رجع قبل الرجم وبعده تركته ٠‏ 
٠‏ زيادة الجناية 
( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا شج الرجل الرجل موضحة عمدا فتا كلت الموضحة حتى صارت منقلة 
أو قطع أصبعه فتا' كلت الكف حتى ذهبت الكف فسال القود قل إن شئت أقدناك من الموضحة وأعطيناك مابين ' 
المنقلة واللوضحة من أرش . فاأما المنقلة فلا قود فببا محال . وقبل إن شت أقدناك من الأصبع وأعطيناك أربعة 
أحماس اليد.وإن ست فلك أرش اللد ولا قود لك فى ثى, لأن الضارب لم يحن بقطع الكف وإن كانت ذهبت 
ينايته وإا يقطع .له أو بشق له ماشق وقطع وأرش هذا كله فى مال ااجانى حالا دون عاقلته لأنه كان سبب 
جنايته » وإذا أنكر الشاج وقاطع الأصبع والكف. أن يكون نا' كلها من جنايته فالةول قول الجانى حتى يا"نى 
ال جنى عليه يمن بشهد أن الشجة والسكف ل زل مريضة من جنابة الجانى لم تبرأ حتى ذهبت فإذا جاء بها قبلت بينته 
وحكنت أن نا" كلبا من جنابته مالم تبرأ الجناية . ولو أن البينة قالت برأت الجراحة وأجلبت20© ثم انتقضت 
فذهبت الكف أو زادت الشجة فقال الجاتى انتقضت أن المنى عليه نكاأها أو أن غيره أحدث عليها جناية كان 
اقول قول الجانى فى أن سقط الزيادة إلا أن نشدت البينة أنها انتقضت من غبر أن بشكاها الحنى عليه أو محدث عليها 
غيره جناية من قبل أن البينة شهدت أن اللناية قد 00 وإن قالوا انتقضت وقد يكون منها ومن غيرها محدث عليها 0 
( قال الريع ) قلت أنا وأبو يعقوب وإذا قطعت البيئة أنها انتقضت 0 جنايئه الأولى كان على الجانى تأ كلها حتى 
يأف بالبينة أن ذلك الانتقاض من غير جنايته . 
ظ دواء اجرح 
( الالتنانقى ) رحمه الله تعالى : وإذا جرج الزجل الرجل بق لايقطع طرفا انغى للوالى أن . شق س ارح 
نفسه وللمجروح أن يداويه بما يرى أنه يتفعه بإذن الله تعالى فإذا داواه عا يزعم أهل العم بالدواء الذى بداوىبه أنه 
لايأ كل الاحم الى فتأكل الجرح فالجارح ضامن لأرش تأ كله لأنه بسبب جنايته . ولو قال الجارح دواه بما يأكل 
اللحم الى وأنكر ر المجروح ذلك كان القول قول الجر وح وعلى الجارخ البينة بما ادعاه ولودواه بمايا يكل اللم 
١‏ يضمن ا. الجانى إلأرش الجرح الدى أ أضاة كه وصلت الزيادة مماداواه . 
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(1) قوله :و ألغليت فى اللسان أن الجلبة بالضم القشيرة ة الى ان يوك يقال لت ب الجرح وأجلب أى 


ل 8م عد 
جناية الجروح على نفسه ش 
( فالالة ناف ) رحمه الله تعالى ولو قطع من له شيئا ذإن كان قطع لجامينة_فذلك دواء والجارح ضامن 
بعد لما زادت الجراح » وإن كان قطع ميا وحيا لم يضمن الجارح إلا الجرح نفسه وإذا قلت الجارح ضامن 
لازيادة فى الجراح فإن مات منها الجروح فعلى الجارح القود عمدا إلا أن تشاء ورثته الدية فتسكون فى ماله » وعلى 
عاقلته الدية إن كانت خطاء » وإذا قلت ليس الجارح بضامن لازيادة فات الروح جعات على الجارح نصف ديته . 
ول أجعءل له فى الفس قودا ؛ وإن كانت عمدا وجعلته شيثا من جناية الجاتى وجناية اللنى على نفسه أبطلت جنايته 
على نفسه وضمنت الجاتى جنايته عليه » وهكذا لو كان فى طرف فإن كان الكف فنا كلت فسقطت أصابعها 
أو الكف كلها فالجانى ضامن ازيادتها فى ماله إن كانت عمدا وإن قطع الْحنى عليه الكف أوالأصابع لم يضمن 
الجاتى ما قطع المنى عليه شيئا إلا أن تقوم البينة بان المقطوع كان ميتا فيضمن أرشها فإن لم تثبت البينة أنه كان. 
ميتا أو قالت كان عا وكان خيرا له أن يقطع فقطعه لم يضمنه الجاتى » وكذلك لو أصاب الى عليه منه أ كلة 
وكان خيرا له أن يقطع الكف ثلثلا تمثى الأكلة فى جسده فقطعها والأطراف حية لم يضمن الجاتى شيئًا من قطم 
المنى. عليه فإن مات جعلت على الجانى نصف ديته لأن ظاهره أنه مات من جناية الجاتى وجناية الحنى عليه على نفسه 
و إذا داو ى المجنى عليه جراحه بسم ات فعلى الجانى نصف أرش 'المجنى عليه لأنه مات من السم والجناية فإن كان 
لسم يوحى مكانه كا يوحى الذبح فالمنم قاتل وعلى الجاتى أرش الجرح فقط , وإِنكان الم بما يقتل ولا يقتل 
فالجناية من السم والجراح وعليه نصف الدية » وإن كان داوى جرحه بشىء لابعرف فالقول قول |اجنى عليه 
أنه ثىء لايضر مع ينه وقول ورثته بعده وااجانى ضامئ لما حدث فى اجناية ولو أن رجلا جرح رجلا جرحا 
فخاط الجر وح عليه الجرح ليلتئم فإن كانت الخباطة فى جلد حى فالجارح ضامن لاجرح وإن مات الأروع اعد 
الخباطة فعلى الجارح نصف الدية وأجمل ااجناية من جرح الجانى وخياطة المروح لأن الخباطة ثقب فى جلد حى 
وإن كانت الخباطة فى جلد مت فالدية كايا على الجارح ولا يعلم وت الحلد ولا الحم إلامبإقرزار ااحانتى أو بينة 
تقوم للمجنى عليه من أهل الع لأن الظاهر أن ذلك حى <ق عم فوته ولو زد الجروح على أن ربط الجرح رباطا ١‏ 
بلا حياظة ولاحم بينه بدمه أو بدواء لايا كل الاحم المى وليس يسم فات الى عليه كان الحاتى ضامنا لمع اانفس 
لأن الى عليه لم محدث فيها جناية إما أحدث فيها منفعة وغير ضمرد ( الال نان ) ولو أن الى عليه كوى الجرح 
كان كه إناء تكيدا بصوف أو ما أشهه 6 0 أهل العم أن هذا ينفع ولا إضر من باغ هذا أو أ كثر منه ضمن 
الجارج الجناية وما زاد فيها وإن كان بلغ كيها أن أحرق معياً صدحا أو قل قد كواها كيا ينفع مرة وإضر 
أخرى60 أو يفل بدخله حال فهو جان على نفسه ا وصفت فى الباب قبله سقط نصف النفس عنايته على نفسه 
وللزم الجاتى نصفما إن ا البئاية فسا ش 


( فالالتنانق) 0008 نااك على بينه وبين أن يفص لنفسه لم عمل وذلك ؛ وكذلك 
لا مل وذلك ولى له ولا عدو للمعتض :منه ولا قتص إلا عام بالقصاص عدل فيه ويك فيه الواحد لأنه لايقتتص 


(1) قوله : أو يدخل بدخله »كذ في النسخ » وانظر وحور ٠‏ كته مطضححه 


داه" سدم 
الاثنان ويأمر ااواحد من يعينه ولايستعين بظلنين على المقنص منه محال . وعلى السلطان أن يرزق من بِأخْذ القصاص 
ويقهم الحدود ف السرقة وغيرها من سهم النى صلىالله علية وسم من الخمس م برزق الحكام ولا يكلف ذلك الناس 
فإن لم يفعل الحاك فأجر المقتص على المقتص منه لأن عليه أن يعطى كل حق وجب عليه ولأيكئل إعطاؤه إياه إلا بأن 
. سقط المؤنة عن آخذه كا يكون عليه أن يعطى أجر الكيال لاحنطة و ااوزان للدنانير وه135 1 "تعاض :دون الس 
يلغي التنس 4 وول وإذا قتل رحل رحلا فسأل آو لاقم أن مكن من القائل يضري عتقة أمكن فته : 
وينبغى للامام أن يتحفظ فأمر من ينظر إلى سيفه فإن كان صارماً وإلا أمره أن أخْذ سيفا صارما لثلا يعذبه ثم 
ندعه وضر به فإن ضمريه ضراءة فقتله فقد أنى على القود وإن ضمريه غل كتنداو ق راسة مش الفووة وأنلقه ماعتد 
ظ ذلك فإن لم محلف علىذلك عاقبه وإنحاف تركه ولا أرش فيا وأمر هو بضرب عتقه بأمرالولىوجيرااو لىعلى ذلك 
إلا أنيعفو » وإن كان القاتل ضرب المقتول ضربات فعنقه تركه إضر به حت بلغ عدد الضربات فإن مات وإلايأمر 
غيره بقتله » وإذا أمر الإمام الرجل غير الظنين على المستقاد منه أن يقتله فضربه ضمرباب فل يقتله أعاد الضرب 
ل عه + وسكي أنه با ةساقف امهو سق وب تر نويد اقوين هد لوح كن كان قن 
'قطع بدى المقتول أو رجله أو شجه أو أجافه ثم قتله أو نال منه ما بشيه ذلك فساأل الولى أن يصنع ذلك به 
ولنا من محسن تلك ارام كلها 5 تولى الجارح دون النفس فإن مات وإلا ولينا الولى ضرب عنقة لايلى. 
الولى إلا قتلة وحبة من ضعرب عنق أو ذبح إن كان القاتل ذبحه أو خنقه أو ما أشبهه من اليتات الوحية . فإذا 
بلغ من خنقه بقدر مامات الأول ول يعت منعناه الخنق وأءرناه بضرب عنقه » ولو كان القاتل ضعرب وسط 
المقتول ضربة فاابانه خلينا بين وليه وبين أن يضربه حيث ضضربه فإن أبانه وإلا أمرناه أن يضرب عنقه » 
ولوكان لم يبنه إلا بضرات خُلينا بينه وبين عدد ضمربات فإن لم يبه قتلناه باأبسمر الفتلتين ذمربة تين مايق 


منه أو ضرابة عاق ٠.‏ 


خط القخنص 

( انتانق ) رحمه الله : وإذا أمر المقنص أن يقنص فوصّم الحديدة فى موضع القصاص ثم جرها جرا فزاد 
على قدر القصاص سكل أهل العلل فإن قالوا قد هلا" عثل هذا سثل فإن قال أخطائت أحلف ولا قصاص عليه 
وعقل ذلك عنه عاقلته » وإن قالوا لاغطا" عثل هذا فللاستقاد منه القصاص بقدر اأزيادة إلا أن إشاء منه الأرش 
فاأخذه من ماله » وكذلك إن قالوا قد مخطا عثله وقيل للمقتص احلف لقد أخطائت به فإن أقر أقص منه أو 
أخذ من من ماله الأرش وإن لم يقر ونكل قيل للمجنى عليه احلف لقد عمد فإن حاف فله القود وإن نكل فلاشىء 
له حى محاف فيستقيد أو ياأخذ المال » وهكذا إذا وضع ال+ديدة فى موضع غير موضع القود لا متلف فيه الجواب 
.فم أمكن أن كون خط" ومالم مك وإذا وضع الحديدة فى غير موضعها أعدته <تى يضعها فى موضعها حت إستقيد 
للمجنى عله الأول ولاءتذذ إلا أمينا لطئه وعمده فإذاكان القصاص على مين فأخطا” المقتص فقطع إسارا أوكان 
على أصبع فا"خط” فقطع غيرها فإن كان عط عثل هذا درىء عنه الحد وكان العقل على عاقلته | قال الرسع ) وقيه 
قول آخر : أن ذلك عليه فى ماله ولا تحمله العاقلة لأنه عمد أن يقطع يده ولكنا درأنا عنه القود لظنه أنها اليد 
الى وجب فيها القصاص فاءما قطعة إناها فعمد ( فلل انق ) وإذا كان لاعخطا" به اقتص منه » وإذا برأت 


جراحته التى أخطائبها المقتص اقتص الا"ول » ولو قال المقتص للمقتص منه أخرج يسارك ققطمها وأقر أنه عمد 


ع 45 عه 

إخراج إساره وقد عل أن القصاص على يمينه وأن المقتص أمر بإخر اج : عينه فلا عقل ولا قود على المقتص » وإذا برأ 
اقتص منه لليحنى » وإن قال أخرجتها له وم أعي أنه قال أخرج عي عينك ولا أن القصاص على اليمنى ٠‏ أورأيت أفى إذا 
أخرجتها فاقتص منها سقط القصاص عنى أحلف علىذلك وازمت دية بده المقتص ولا قود ولاعقوية عله وإا سقط 
العمل والقود إذا أقر المقتص منه أنه دلا وهو يعم أن القود على غيرها » ولوكان المقنص منه فى هذه الأحوال 
كلها مغلوبا على عقله فأخطأ المقتص فإن كان تما لطأ مثله فعلى عاقائه » وإن كان مما لاعغخطأ مثله فعليه القود 
إلا إذا أفاق الذى نال ذلك منه وسواء إذا كان المقتص منه مغاوباً على عقله أذن له أو دلس له أو لم يداس لأنه 
لا أمر لله فى نفسه , وإذا أمر أبو ااصنى أو سيد المملوك الختان متئرما فنمل فانا فلا عقل ولاقود ولا كفارة على 
الختان وإن ختنهما بغير أمر أبى الصبى أو أمر الجا ولاسيد المملوك وماتا فعليه الكفارة وعلى عاقلته دية الصى ' 
. وقيمة العبد ولوكان حين أمره أن مختنهما أخطأ فقطع طرف الحشفة وذلك بما مخطىء مثله مثله فلا قصاص وعليه 
من دية الصى وقيمة العبد محساب ١‏ بقى ورضمن ذلك العاقلة ؛ ولو قطع الذكر من أصله وذلك لاعغطأ مثله حدس 
حق بلغ الصى فكون له القود أو أخذ الدية أو عوت فسكون لوارثه القصاص / الدية تامة » واو كانت بواحد 
نم ا كلة ارق من أطرافه فأمره أروا/صى وسيد العبد بقطع الطرف وليس مثلها يتاف فتلف فلا عقل ولاقود 
ولا كفارة وإن أمر ه بقطع رأس ااصى فقطعه أو وسط الصى فقطعه أو بقطع حلةومه فقطعه عوقب الأب على ذلك 
وعلى القاطع القود إذا مات منه الصبى » وإذا أمره بذلك فى ماركه ففءله ثهات المملوك فعلى القاطع عتق رقبة ولاقود 
عليه ( قال الرديع ) ليس على قاطع تماوك قبحة لأن سيده الذى أءره وإذا أمره بذلك فى دابة له ففعله فلا قبمة 
عليه لأنه أتلفها بأمر مالسكها ( قال الرييع ) والعبد عندى فى هذا مثل الدابة هو مال ( فالالة افق ) ولو جاء 
رجل بصى ليس بابنه ولا ماوكه وليس له بولى إلى ختان أو طبيب فقال اخكن هذا أو بط هذا الجبرح له أو اقطع 
هذا الطرف له من قرحة به قتلف كان على عافلة الطبيب والتان ديته وعليه رقبة ة ولابرجع عاقلته على الأمر بشىء 
وهو كن أمر رجلا بقتل ( فالالةانقى ) وكل قصاص وجب اصى أو مغارب على عقله فليس لأنى واحد منهما 
ولاوليه من كان أخْذ القصاص ولاعفو 5 محبس الجانى حتى بلغ الصى أو يفيق المعتوه فقتصا أو يدعا أويموتا فتقوم 
ورثتهما مقامبما ( قال الرييع ) قال أبو يعقوب : ولو أمر رجل رجلا أن يفعل برجل حر بالغ مغلوب على عقله 
فعلا الأغاب منه أنه لايتلف ,به ففعله فتلف ضُمنت عاقلة الفاعل دون الآمر ولابرجع عله بشىء لأنه كان له أن يكتنع 
منه ( ثالال.:افى ) ولوكان قال له هذا ابنى أو غلامى فافمل بهكذا وكذا ففمل به فتلف ضمنت عاقلة الفاعل 
دية الحر وقيمة العبد وعله كفارة فى ماله ( قال الربيع ) قال أبو يعقوب : وإن كان ابنه أو غلامه فليس له عليه . 
فغلامه شىء إلا السكفارة إذا فعل به ما لامحوز لاسيد فعله' به وأما ابنه فإن كانصغيراً أو كيرا معتوهاً ففعلبه بأمر 
أبيه مافيه منفعة للها فلا ثثىء عليه وإن كان فعل بهما ماليس فه منفعة فعليه الكفارة وعلى عاقلته الدية » وإن كان 
الابن الكبير يعقل الامتناع فلا عقل ولا قود ولاكفارة إلا أن يفعل به مالا يجوز للابن أن يفعله بنفسه فتكون 
عليه الكفارة ( فالالةة|افق ) وإن جاءه بدابة فقال له شق ودجبا أو شق بطنها أو عالجها ففعل فتلفت ضمن ' 
قيمتها إن لم تكن للامر ولايضمن إن كانت للامر شيئا ( الال :افق ) وإذا أمر الحاكم ولى الدم أن يقتص من 
رجل فى قتل فقطع بده أويديه ورجليه وفتاً عينه وجرحه ثم قتله أولم يقتله عاقته الحا م ولاعقل ولاقود ولاكفارة 
لأن النفس كلها كانت مباحة له » ولاينبغى للامام أن مكنه من القصاص إلاومحضرته عدلان أو أ كثر عزعانه من 


5ت 
أن يتعدى فى القصاص » وإذا أمكنه أن يقتص فم دون النفس فقد أخطأ الحا م وإن اقتص فقد مغى القصاص ولاثنىء 
على القنص وإن أمكنه أن يقنص من يسرى نديه فقطع يعناها أو أمكنه من أن يشجه فى رأسه موضحة فشجه منقلة 
أو شجه فى غير الموضع الذى شجه فيه فادعى الخطأ ثما كان من ذلك ما مخطأ مثله أحلف عليه وغرم أرشه وإن مات 
منه ضمن ديته وإن برأ منه غرم أرش مانال منه وكان عليه القصاص فما نال من المنى عليه ولم نبطل قصاص اينى 
عليه بأن يتعدى فىالاقتصاص على الجاتى وإن كان ذلك لامخطأ عثله أو أقر ما مخطأ عثله أنه عمد فها ما ليس له 
اقتص منه نما فنه القصاص إلا أن بشاء الذى نال ذلك منه أن بَأَخذ منه العقل 1 وإذا عدا الرجل على الرجل فقتله 
ثم أقام عليه البينة أنه قتل ابنه وهو ولى ابنه لاوارث له غيره أو تع يده اليمنى فا قام عليه البينة أنه قظع يدهاليمنى 
. فلا عقل ولاقود عليه ويعزر باأخذه حقه لنفسه . 


أكون به القصاص 

( ثالالة افق ) رحمه الله وما قنت إنىأقتص به من القاتل إذا صنعه بالمقتول فلولاة المقنول أن يفعلوا بالقاتل 
مثله وذلك مثل أن ,شدخ رأسه بصخرة فيخلى بين ولى المقتول وبين صخرة مثلها ويصبر له القائل حق يفسربه بها 
عدد ماضربه القاتل إن كانت ضربة فلا يزيد عليها وإن كانت اثنتينفائنتينوكذلك إن كان! كثر فإذا بلغ ولىالمقتول 
عدد الضرب الذىناله القاتل منالمقتول فل .يمت <لى بينه وبين أنيضرب عنقه بالسيف ولم يترك وضضر به عثلماضربه 
به إن لم يكن له سيف وذلك أن القصاص بغير السيف إا يكون مثل العدد فإذا جاوز العدد كان تعديا من جبة أنه 
ليس مئ.سنة الهتل وإإعا أمكنته من قتله بالسيف لأنه كانت له إفاتة نفسه مع ما ناله به من ضرب فإذا م فت نفسه 
بعدد الضرب أفتها بالسيف الذى هو أوحى القتل » وهكذا إذاكان قتله مخشبة ثقيلة أو ضربة شديدة على رأسه ‏ 
وما أشبه هذا من الدامغ أوالشادخ أمكنت منه ولى القتيل فإن كان الضربٍ بعصا خفيفة أو سياط رددها حق تاأنى 
على نفسه لم أمكن منه ولى القتيل لأن الضعربة بالحفيف تسكون أشد من الضّربة بالثقبل وليس هذه ميتة وحية 
فى الظاهر وقلت لولى القتيل إن شئت أن نامر من يرفق به فيتقال له محر مثل ضربه حت تعلم أن قد جثت بمثل 
ضربه وأخف حتى تبلغ العدد فإن مات وإلا خارت وضرب عنقه بالسيف » وإن كان ربطه ثم ألقاه فى نار أحمييتله 
نار كتلك النار لا أ كثر منها وخلى ولى القتيل بين ربطه بذلك الرباط وإلقائه في النار قدر الماة التى مات فيها 
املق فإن مات وإلا أخرج منها وخلى ولى القتيل فضرب عنقه وهكذا إذا ربطه وألقاه فى ماء فغرقه أو ربط برجله 
رحا فغرقه خلى بين ولى القتيل وبينه فاالقاه فى ماء قدر ذلك الوقت فإن مات وإلا أخرج فضربت عنقه » وإن 
ألقاه فى مبواة خلى بينه وبين ولى القتيل فا لقاه فى المهواة بعبنها أو فى مثلها فى البعد وشدة الأرض لا فى أرض أشد 
منها فإن مات وإلا ضربت عنقه ( فالالة اق ) فإن كان خنقه محبل حتى قتله خلى بين ولى القتيل وخنقه مثل 
ذلك الحبل حتى يقتله إذا كان ماصنع به من القتل الموحى خليت بين ول القتيل وبينه » وإذا كان ما يتطاول به التاف 
لم أخل بينه وبينه وقتلته باأوحى اليتة عليه وإذا كان قطع يديه ورجليه من اللفصل أو جرحه جائفة أو موضحة 
أو غير ذلك من الجراح لم يقتص منه ولىالقتيل لأن هذا ما لايكون تلفا وحيا وخلى بين منيقطع الأيدى والأرجل 
إن أراد ذلك ولى القتيل فقطع :يديه ورجلية ومن يقتص من الجراح فاقتص منه فى الجراح فإن مات مكانه وإلا خلى 
بين ولى القتيل وضرب عنقه » وإنكان القاتل ضرب وسط القتول بسف ضرية فا'بانه باثنين خلى بين ولى 
المقتول وبين أنيضربه ضربة بسيف فإن كان القاتل بدأها من قبل البطن خلى ولى القتيل فبدأها من قبل البطن . 


50 
فإن أبانه وإلا أمر ضرب عنقه ( والالة انق ) وما ع ع وق أنخزلا سيوع الك ترقا ابرض 


غيره منع نع الضرب فما إستقبل وأمر غيره من يؤمن عليه به وسوا كان ذلك فى ضرب عنقه أو وسظه أو غيره كأن 0 ش 


أمر 0 أو ضرب رأسه فوق عنقه ليطول الموت عليه » فإذا قطع الرجل يدى الرجل 
ورجليه وجنى عليه جناية قات من تلك الجنايات أو بعضبا فلا وليائه الخيار بين القصا صأو الدية فإن اختاروا اللدية 
وسالوا أن يعطوا أرش الجراحات كلبا والنفس أو أرش الجراحات دون النفس لم يكن ذلك لهم وكانت لمع دية 
واحدة تكون الجزاحات ساقطة بالنفس إذا كانت النفس من الجراحات أو بعضيا وهكذا لو جنى عليه رجلان أو 7 
ثلاثة فلم تلتثم الجراحة حتى مات فاختاروا الدية كانت لهم دية واحدة ولو برأ فى المسألتين معا أوكان غير ضمن 
من الجراح ثم مات قبل تلتثم الجراح أو بعد التثامها فساال ورثته القصاص من الجراح أو أرثمها كلها أخذ الجاق 
بالقصاص أو أرشها كلها وإِن كانت ديات كثيرة لأنها لم تصر نفسا وإتما هى جراح ولو اختلف الجانى وورثة المينى. 
عليه فقال الجانى مات منها وقال ورثة الى عليه لم يمت منها كان القول قول ورثة اللينى عليهمع أيمائهم وعلى الجاى 
البينة باأنه لم بزل منها ضمنا حتى مات أو ماأشبه ذلك ما يثبت موته منها ولو قطع رجليده وآخرر جلهوجرحه آخر 
ثم مات فقال ورثته برأ من جراح أحدثم ومات من جراح .الأخر فإن صدقبم الجانون فالقول ماقالوا وعلى الذى 
مات من جراحه القصاص فى النفس أو الأرش وعلى الذى برأت جراحته القصاص من الجراح أو دية الجراح وإن 


جراحه برأت وبرأت جراحى فالقول قوله مع عينه ولا يلزمه القتل أبدا ولا النفس حق يشهد الشبود أن الجروح ٠‏ 
لم يزل مريضا من جراح الجارح حتى مات ولو قال مات من جراحنا معا فن قتل اثنين بواحد جعل على الذى أقر 
القتل فإن أرادوا أن يا"خذوا منه الدية لم حمل عليه إلا نصفها لأنه يقول إنه مات من جراحنا معا ٠‏ 


العلل ف القود / 

( تالالتنانق ) رحمه الله تعالى وإذا كسر الرجل سن الرجل من نصفها سا”' لت أهل الم فإن قاو تقدر على ' 
كسرها من نصفها بلا إتلاف لبقيتها ولا صدع أقدته وإن قالوا لاتقدر على ذلك لم نقده لتفتتها وإذا قلع رجل ظفر 
رجل فسال القود قبل لأهل العلي هل تقدرون على قلع ظفره بلا تلف علىغيره؟ فإن قالوا نعم أقيد وإن قالوا لاففى 
الظفر حكومة وإن قطع. الرجل أملة رجل ولا ظفر للمقطوعة أتملته فسأل القصاص لم يكنله وكذلك إن كانظفرها 
مقطوعا قطعا لارشبت لاقليلا ولا كثيرا لنقصها عن ألة المقتص منه وماكان فيسن أو ظفر من عوار لايفسذ الظفر 
3 إن كات سنه مكان الاطية الندن بقطع ولا سواد ينقص المتفعة أو كان أثر قرحة خفيفا كان له القصاض ؛ 
وإن كان رجل مقطوع أتملة فقظع رجل أعلته الوسطى والقاطع وافر تلك الأصبع فسال المقطوعة أ علته الوسعلى 
القصاص لم يكن له ولا مجوز أن .قطع له الأملة النى من طرف بوسطى ولا الوسطى فتقطع با"ثملته النى قطع من 
طرف ولم يقطعها ( الال افق ) ولو قطع أعلة خنصر من طرف من رجل وأهلة خنصر الوسطى من آخر من 


أصبع واحدة فإن جاءا معا اقتص منه لا"ملة الطرف ثم اقتص منه أعلة الخنصر الوسطى وإن جاء صاحب الوسطى 2 2 


قبل صاحب الطرف قيل لاقصاص لك وقضى له بالدية وإن جاء صاحب الطرف فقطع له الطرف فسائل المقضى له84- 
بالدية ردها إن كان أخذها أو إبطالها إن كان ل يا"خذها ويقطع له أتملة الوسطى قصاصا لم بحب إلى ذلك. لأنه. قد. . . 
أبطل القصاص وجعل أرشا وكذلك لو قطع وسط أتملة رجل الوسطى ققضى له بالاأرش ثم اتقطم طرف قلت 
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فسال القصاص لم يتقص له به ولو لم يآت صاحب الوسطى حق انقطع طرف أكلته أو قطع بقصاص كاله القصاص . 
وإذا قطع الرجل بد الرجل والمقطوعة بده نضو الخلق ضعيف الأصابع قصيرها أو قببحها أو عيب بعضبا عيبا ليس. 
بشلل والقاطع تام اليد والأصابع حسنها قطعت بها . وكذلك لوكان المقطوع هو التام اليد والقاطع هو الناقصها ' 
كانت له لافضل بينهما فى القصاص ( فالالغ:ئ )فق ) وإذا قطع الرجل يد الرجل وفيها أصبع شلاء أو مقطوعة . 
أملة والقاطع تام الأصا بع لم يقد منه للمقطوع لنقص يده عن بده ولو قال اقطعوا لى من أصابعه بقدر أصابعى 
وأبطل حت فى الكف قطع له ذلك لأنه أهون هن قطع السكف كلها . وإذاكانت فى الرجل الحياة وإن كان أعمى 
أصم فوته م قل 4 ليس فق النفس نقص - عن النفس وفما سوىق اانفس نقص عن مثله من د أو رحل إذا 
كان النقس عدما أو شللا أو قْ موصع شحة وغيرها : فلو أن رحسلا سج رحسلا ق قرنه والشاج أسلخ القرن 
. فللمشجوج الأيار فى القصاص أو أخذ الأرش . ولو كان المشجوج أساخ القرن لم يكن المشجوج القصاص لأنه 
أنقص الشعر عن الشاج . ولو كان جيف الشعر أو فيه قرع قليل يكتسى بالشعر إن طال : شىء كان له القصاص 
( قال الزيع ) قال أبو يعقوب لاتقطع أصبع صحرحة بشلاء ولا ناقصة أعلة وله حكومة فى الشلاء وأرش 
اللقطوعة الأملة ٠‏ 
ذهاب البصر 

( ثالالئنافى ) رحه الله تعالى : ؤإذا جنى الرجل على عين الرجل ففقأها ذالمناية عليهوإن سأل أن عتحن 
عم أنه لايصر بها فليس فى هذا مثلة وفى هذه القود إن كان عدداً إلا أن يشاء اللحنى عله العقل فإذا شاء العقل 
ففيها حمسون من الإبل حالة فى مال الجاتى دون عاقلته . وإن كانت المناية خطأ ففيها #سون من الإبل على عاقلته 
ثلثا المسين فى مغى سنة وثلث القسين فى «غى ااسنة الثانية : فإن جرحت عين رجل أو ضربت وادضت فقال 
الونى عليه قد ذهب بصرها سكل أهل العم مها إن قالوا قد حرط بذهاب البصى عاما لم يقبل منوم على ذهاب البصر 
إذا كانت ااحناية عدا ففها القود إلا شاهدان حر انمساءان عدلان . وقبيل إن كانتخطاً لاقود فهها شاهد وامرأتان 
وشاهد وعين النى عليه ويسأل من يقبل من أهل العلم بالبصر إن قالواإذا ذهب البصر لم يعد وقالوا ين نعم 
ذهابه ومكانه قضى لامجنى عليه بالقصاص فى العمد إلا أن يشاء الأرش أو الأرش فى الخطا" ( فالالة انق ) وإذا 
اختلف أهل البصر فقالوا مايكون غامنا بذهاب البصر علا <ق ياآنى على الحنى عليه مدة ثم ننظر إلى بصره فَإن كان 
بعد انقضاء المدة على مائراه فقد ذهب بصره لم يقض له حت ناأنى تلك المدة مالم محدث عليه حادث ٠‏ وكذلك إن قال 
هكذا عدد من أهل البصر وخالفهم غي رهم لم أقض له حتى تا“قى تلك المدة التى مجمعون على أنها إذا كانت ول صر 
فقد ذهب البصر وإن م مختاف أهل البصر فى أنها لالعود لببصر بها أحلفت الجنى عليه مع شاهده فى الخطا" وقضيت 
بذهاب. بصره فإذا شبد من أقبل شهادته أن بصره قد ذهب وأخرته إلى المدة التى وصفوا أنه إذا باغها قال أهل 
البصر الذين مجتمعون لايعود بصره ات قبلها أو أصاب عبنه ثىء قبا فذهاءها من ااجالى الأول حتى إستيقن أن 
ذهاب بصرها من وجع أو جناية وليس على الجاتى الآخر إلا حكومة : وكان على الجاتى الأول التمود إن كان 
مدا والعقل إن قات الحناءة خعل” 0 وإن قال الجالى الأول أحلفوا فى الى عليه ماعاد بصره هكد حندت عليه إلى 
أن جنى هذا عليه فعلناه » وكذلك إن قال أحلفوا ورثته أحلفنام على عامهم ٠‏ وكذلك إن قال لم يكن بصره ذهب 
أحلفوا. أقد ذهب بصره ولو ' علف النى عليه وأفر أن قد أبصر أو حاء قوم فمالوا قد 0 أن بصره عاد عليه 
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أو رأيناه بيصر_بعينه أبطلنا جناية الأول وجعلنا السجناية على الآخر وإن لم نجد من يعلم ذلك ولم يقله إلا بعد جناية 
“الآخر بطلت جناية الأول عليه بإفراره ولم يصدق على الآخر لأنه جنى على بصره وهو ذاهب ولا يعلم ذكره رجوع 
بصره قبل الجناية . أو أحلف الجانى الآخر لقد جنى عليه وما يبصر من جناية الأول عليه وغير جنايته . وهكذا 
ورثنه لو قالوا قوله وإكا أقبل قول أهل البصر إذا ادعى ااجنى عليه ماقالوا . فإن قال هو : أنا أبصر أو قد عاد 
إلى" بصرى أو قال ذلك ورثنه فإن 'حناية ساقطة عن الجانى » وإِن قال أهل البصر بالعيون 5 البصر لملة 
فيه ثم يعالج فيعود أو يعود بلا علاج ولا بيس من عودته أبدا إلا بأن تبخق العين أو تقلع وقالوا.قد ذهب بصر 
هذا والطمع به الساعة وبعد مائة سنة واليأس منه سواء فإنى أقهّى له مكانه بالأرش إن كانت الجناية خطا' والقود 
إن كانت عمدا . وكذلك أقفى للرجل الذى قد ثغر بقلع سنه وإن قبل قد يعود ولا يعود ه وإن قال أهل البصر 
بالعيون ماعندنا من هذا علم صحببح محال إذا كانت العين قائمة أحلفت الحنى عليه لقد ذهب بصره ثم قضيت له 
بالقود فى العمد إلا أن يشاء العقل فيه وقضيت له بالعقل فى الخطا" فإذا قضيت له بقود أو عقل ثم عاد بصر المستقاد 
له فإن شهد أهل العدل من أهل البصر أن البصر قد يعود بعد ذهابه بعلاج أو غير علاج لم أجعل للمستقاد منه شيثا 
ولمأرده شىء أخذه منه وكذلك لوعاد بصر المستقاد منه ل أعد عله بفقء بصره ولاسمله ولا يعقل . وإن قالأهل 
البصر لايكون أن يذهب البصر بحال ثم يعود بعلاج ولا غيره ولسكن قد تعرض له العلة منعه البصر ثم تذهب العلة 
فبعود البصر فاستةرد هن رجل ثم عاد بصر المستقاد له لم يرجع على المستقاد له بعود البسر ولا على الوالى بشى* 
وأعطى المستقاد منه أرش عبنه من عاقلة الحا ك , وقد قبل يعطاه نمسا يرزق السلطان ويصلح أمر رعاية اللسامين 
من سهم.النى صلى الله عليه وسلم من الس ولكن لوكان المجنى عليه أخذ من الجانى أو عاقلتهأرش العقل ثمعاد 
بصره رجع الجانى أو عاقلته عليه يما أحدّه منهم ولا يترك له منه ثنىء ولو لم يعد بصر المستقاد لدوعاد بصرالمستقاد . 
منه عيد له فى هذا القول با يذهب بصره ء ثم كلا عاد بصره عيد له فأذهب قودا أو أَخْذْ منه العقل إن شاء ذلك 
المعنى عليه . وإذا كان المصابة عبنه مغلوباً أو صديا لابعقل فإذا قبلت قول أهل اليصر جعلت على الجاتى عليه 
الأرش فى الحم '» وكذلك أجعله عليه فى العمد إن لم يكن على الجانى قود . ولم أنتظر به شيثا فى الوقت الذى 
أقفى به فيه للذى يعقل ويدعى ذهاب بصره ويشيد له أهل البصر بذهابه » وإذالم أقبل قول أهل البصر لم أقض 
لواحد هنهما فى عبنه القاكة بثشىء بال حتى يفيق المعتوه أو يبلغ الصى فيدعى ذهاب بصره ونحاف على ذلك أو عونا 
فيقضى بذلك لؤرثتهما وتحاف ورثته لقد ذهب بصره , وإذا كان مالا شك فيه من ممق البصر أو إخراج العين 
فى الخطا' قضى للمعتوه والصى وغي رهما مكانهم بالعقل » وللبالغ بالقود فى العمد إذا طلبه . و محس الجانى فى العمد 
على المعتوه والصى أبدا حتى يفيق هذا ويبلغ هذا فيلى ذلك لنفسه أو بموت فتقوم ورثته فيه مقامه ومى مابلغ هذا 
أو أفاق هذا جبرته مكانه على اختيار العقل أو القود أو العفو ولم أحبس الجانى أكثر من باوغه أو إفاقته وكذلك ' 
أجبر وارثه إن مات إن كان بالما » وإذا ابتلى بصر البنى عله وقبلت قول أهل البصر فقالوا لم يذهب الآن وبحن 
نتنظر به إلى وقت كذا وكذا فإن ذهب وإلا فقد سل أننظر به وقبل قولهم وإن أنكر ذلك الجانى . وإذا قبلت 
قرلهم فقالوا إذلم يذهب الآن إلى هذا الوقت فلا يذهب إلا من حادث بعده أبطلت الجناية + وإذا لم أقبل قو هم 
وقال المحنى عليه آنا أجد فى بصرى ظلة فأبصر به دون ماأكنت أبصر أو أجد فيه ثقلا ألما . ثم جاءت عليه مدة 
(عوة- 0 


كت 

فقال ذهت ولم يذهب منه الوجع أو ما كنت أجد فنه حتى ذهب أحلفته لقد ذهب من الجناية وجعلت القول قوله 

وجعلت له القصاص إلا أن يشاء العقل ولم أقبل قول الجاتى إذا عامت الجنايةكا أصنع فيه إذا جرحه ف بزل طمنا 

حت مات . ولو قال قد ذهب جميع ماكنت أجد فيه وصح ثم ذهب بعد بصره جعلته ذاهبا بغير جناية لاثثىء فيه 
وسواء عين الأعور وعين الصديبح فى القود والعقل لامختلفان : وإذا كان الزجل ضعيف البصر غيرذاهبه قفي ةكعين 
٠‏ . الصحسح البصر فى العقل والقود كا يكون ضعيف اليد فتكون بده كيد القوى » وإن كان بعينه 9 وكان على ااناظر 
وك سوه ا اقل عن بصره بالصحيحة فإن علم أن ذلك نصف اليصر أو ثلثه قضى له بأرش ماعل أنه بصره لم زد 
عليه ول يقد من صحيح البصر وكان ذلك كالقطع والشلل فى بعض الأصابع و شن بزل د نفل لمر 
من نفس الخلقة أو العارض ولا علته دون البصر وإن كان البياض على غير الناظر فهىكمين ااصحيح » وكذلك كل 
عيب فيها لابتقص بصرها بتغطية له أو لبعضه ؛ وإن كان البياض على الناظر وكان رقبقا ببصر من محته بصرا دون 
بصره لو لم يكن عليه البياض ففيه حكومة إلا أن يكون يعرف قدر بصره بالمين الى فما البياض وبصره بالعين الى 
لاناض ها فسمل له قدره كان كآن بيصر من نحت الاش تف برصره بالضحيعة فأطفقت عبنه قفها نضف عقل 
الول قود محال عمدا كانت الناية عللها أو خطأ . 


التقص فى البصر 

( كالالنافى ) رحمه الله تعالى : وإذا ضرب الرجل عين الرجل فقبات قول أهل اليصى بالعيون أن بصرها. 
نقص ولم بحدوا نقصه ولا أحسبهم محدونه أو قبلت قول الحنى عليه إنه نتقص اختبرته بأن أعصب على عينه الجنى 
عليها ثم أنصب له شخصا على ردوة أو مستوى ء فإذا أثيته بعدته حق ينتهى بصره فلا يثبته ثم أعضب عينه الصحيحة 
وأطلق عبنه المجنى عايها فأنصب له شخصا فإذا أثبته بعدته حتى ينتهى بصرها » ثم أذرع منتهى بصرالمجتى عليهاوالعين 
الصحيحة » فإن كان يبصر بها نصف بصر عينه الصح.حة جعلت له نصف أرش العين ولا قود لأنه لايقدر على قود 
من نصف بصر » وإن قال أهل البصر بالعيون إن البصر كلا أبعدته كان 1 كل له وكانوا يعرفون بالذرع قدر 
ماذهب من البصر معرزفة إحاطة قبلت منهم » وإن لم يغرفوا معرفة إحاطة أو اختلفوا جملته بالذرع لأنه الظاهر ولم 
أزد المجنى عليه على حصة مانقص بصره بالذرع ء وإن قال الجانى أحلف المجنى عله مايشثيت الشخص حيث زعم أنه 
لاشته أحلفته له ول أقض له <تى محلف » وإنما قلت لا أسأل أهل العم عن حد تقص البصر أؤلة الى لمحت :عض 
من شد نإل السدق والسر حول لاهد أبدا طمن الميق إذاديق فنا من البصنعىء قل أو كن إلا هما وسفت 
من نصب الشخص له ( فالالشتائق ) وإذا جنى الرجل على بسر الرجل عمدا فنقص بصر اممعنى عليه فلا قود له 
لأنه لايقدر على أن ينقص من بسر الحانى بقدر مانقص من بصر الى عليه فلا حاوزه » وكذلك لو كان فى عين 
الى عليه باض فأذهيها 'اجاتى فلا قضاص » ولا قصاص فى ذهاب البصر حتى يذهب بصر المجنى عليه , فإذا ذهب 
كله فإن كان مق عين المجنى عليه بحقت عينه و إذا كان قلعا قلعت عبنه وإن كان ضربها دى ذهب بعض بصرها 
أو.أشخصها عن موضعها ول يندرها من موضعبا قيل للمجى عله لاتقدر على أن تصنم بعينه هذا , فإن قال أهل 
البصر بالعيون إن البصر كلا أبعد كان أ كل له وكانوا يعرفون بالذرع قدر ماذهب من البصر معرفة إحاطة قبلت 
منهم » وإن لم إعرقوه معرفة إحاطة واختلفوا جعاته بالذرع لأأنه الظاهر وم أزد المجنى عليه.على حصة مانقص بصره 


بالذرع « وإن ذهب بصرها كله وأشخصها عن مو طعها قبلله إن شت أذهينا لك نصرء ولا 8 لك غيرذلك « وإنذ 
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شثت فالعقل ( زناف ) وإن ضرنها فأندرها وم تثبت أندزت عبنه بها. وإن قال ضربها فأندرها فردث ' 

وذهب بصرها أندرت عينه » وقيل له إن شئت فردها وإن شئت فدع ولمم تعط عقلا يمنا صنع بك إذا أفدت فإن 

كانت لاتعود ثم شتت ثبنت فم تثبت إلا وقد بق لها عرق فردت فثبتت لم تندر عينه بها لأنه لابقدر على أن تندرثم تعود 0 
وبق لها عرق ول الس عدن ا انين لك بصرءه وإن شئت فالعقل ( فالالة :انق ) وإن ضرب ١‏ 

عينه فأدماها ولم يذهب جره فلاتضاص ولا أرش علوم وقيها حكومة وتاقب الشارب 4 


اختلاف الجانى والمحنى عليه فى البصر ظ 
( لالئ ةانق ) رحمه الله تعالى : وإذا جنى الرجل على بصر الرجل فقال جنيت عليه وبصره ذاهب فعلى. 
ااجى عليه البينة أنه كان بيصر بها قبل أن يى عليه ويسع البينة الشبادة على ذلك إذا رأوه يتصرف تصرف البصير. . 
ويشق مايئق وهكذا إذا حنى على بصر صى أو معتوه 'فمال جنيت عليه وهو .لاسصر فالقول قوله مع نه وعلى 
أوليامهما البينة أنهما كانا يبسران قبل عن عليهما ويسع البينة الشهادة إن كانا يريانهما يتقيان به اتقاء البصير 
ونتصرفان تصرفه » وهكذا القول قول الجا فها جني عليه من شى فقال جنيت عليه وهو غير صحيح كأن قطع 
أذنه فقال ضر بها وهى مقطوعة قبل ضر بها فإن البينة على المقطوعة أذنه بأنه كانت له أذن صححة قبل أن يقطعها 
وكذلاة لو احاء رحل إل رجل شيع ثوب فقطعه باثنين فقال قطعته وهو ميت أو جاء قوما فى ببت فهدمه عليهم . 
فقال هدمته وهم موى كان القول قول الجا مع ينه وعلى أولياهم البينة إن الحياة كانت فيهم قبل الجناية » فإذا. 
أقاموها لم يقبل قول الجانى حتى تثبت له بينة أنه قد حدث لمم موت قبل العناية ( قال الربيع ) والقول الثانى أن 
الذين هدم عليبم البيت على الحباة التى قد عرفت منهم حتى يقيم الذى هدم عليهم البيت أنهم مانوا قبل أن مهدمه . 
ظ . الجنية على المين القاعة 
( الالغنافق ) رحمه الله تعالى : ولم أعلم عخالفاً لقيته أنه ليس فى اليد الشلاء ولا المنبسطة غير الشلاء إذا 
كانت لاتنقيض ولا تنبسط أو كان اننساطها بلا انقياض أو انقباضها بغير انساط عقل معلوم » وإما , م عقلها 
إذا جنى عليها صحيحة :نقبض وتنسط فأما إذا بلغت هذا فكانت لاتنقبض ولا تنسط فإما فيها 0 مة » فإذا 
ا كان هذا هكذا فبكذا ينغى أن يقولواً فى العين القائمة ولا يكون فبها عقل معلوم وأنا أحفظ عنعدد منبفىالعين ‏ 
القائمة هذا ويه أقول ويكون فيها حكومة , وكل ماقلت فيه حكومة فاأحسب وال أعم أنه لامجوز أن تبان حكومة 
٠‏ إلا بان يقال انظرواكأنها جارية فئت عين لما قائمة كم كانت قيمتها وعينها قامة ببياش أو ظفر أو غير ذلك فإن 
قالوا قبمتها وعيئها قائمة هكذا حمسون دينارا ٠‏ قبل فك قيمتها الآن حين مقت عينها فصارت إلى هذا وبرأت ؟. 
فإن قالوا أريعون ديناراً جعلت فى عين الرجل القائمة خمس ديته » وإن قالوا خمسة وثلاثون دينارا جعلت فى عبن 
المنى عليه حمسا ونصف حمس وهو خمس وعشر ديته ( ؤالااخ :]فى ) وهكذا كل ماسوى هذا فإن قالوا 
بل نقصها هذآ البخق نصف قيمتها عما كانت ت عليه قائمة العين فلا أحسب هذا إلا خظا ولا أحسبهم يقولونه 
(الالغنانق ) وينقص من النصفشىء لأن النى صلى الله عليه وسل | إذا جعل فى العان الصحخة نصف الدية لم محرا 
أن تكون العين القائمة كالعين الصحيحة ؛ وقد قضى زد رعمه الله تعالى فى العين القائمة بمائة دينار » ولمله قفى 
٠‏ لبه على هذا المنى 
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فق ايع 
وإذا صرب الرحجل الردل فال قد صهمت سثل أهل العم بالصحم فإن قالوا له مدا إن يلها و السسجمعع 3 صممةه 
م أقض له بشىء حتى بلغ تلك المدة فإن قالوا ماله غاية تغفل وصح به فإن أجاب فى بعض ماتغفل به جواب من إسمع 
لم يقبل قوله وأحاف الجانى ماذهب سمعه فإن لم بحب عند ماغفل به أو عند وقوع جواب من إسمع أحاف لقد 
ذهب سمعه فإذا حاف فله الدية كاملة وإن أحطنا أن ممم إحدى الأذنين يذهب ويبق سمع الأذن الأخرى ففيه نصف 
الدية لأنه نصف السمع ( فالالة “افق ) وإن نقص سمعه كله فكان محد نقصه محد مثل أن يعرف آخر حد ندعى 
منئة فبخدب كان له بقدر مانقص منة و إن كان لابحد قفيه حكومة ولا أدسيه محد محال ٠»‏ وإن ذكر أنه لاالسخع 
بإحدى أذنه وكانت الأذن الصححة إذا سدت شىء عرف ذهاب جع الأذن الأخرى أم لاسدت وإن كان ذاك 
لايعرف قبل قول الذى ادعى أن سمعه ذهب مع عينه وقضى له بنصف الدية والأذنان غير السمع فإذا قطعتا ففنهما 
القود وفى السمع إذا ذهب الدية وكل واحد منهما غير صاحبه . ش 
الرجل يع.د الرجليى بالضربة أو الرمية 

( الالة :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا عمد الرجل الرجلين المسامين مصطفين قاتمين أو قاعدين أو مضطجعين 
بضربة تعمدهما مها بسيف أو عا يعمل به عمله فقتاءبما فعليه فى كل واحد منهما القود ٠‏ ولو قال لم أعمد إلا أحدها 
فسبق السيف إلى الآخر لم يصدق لأن السيف إنما يقع بهما وقوعاً واحدا » ولو عمد أن ,طعنهما برمح والرمح 
لايصل إلى أحدهما إلا بعد خروجه من الآخر أو ضرههما سف وأحدهما فوق الآخر فقال عمدتمهما معا وقتلتهما 
0 كان عليه فىكل واحد منهما القود ( /لال: .فى ) ولو قال حين رمى أو طعن أو ضرب الرجلين اللذين 
لايصل ماصنع بأحدهما إلى الذى معه إلا بعد وصوله إلى الأول عمدت الأول الذى طعنته أو رميته أو ضر بته ولمأعمد 
الآخر كان عليه القود فى الأو ل وكانت على عاقلته الدية فى الآخر لأن صدقه با ادّعى يمكن عليه » ولو قال عمدت 
الذى نفذت إليه الرمية أو الطعنة آآخرا ولم أ»د الأول وهو يشيد عليه أنه رماه أو طعنه أو ضربه وهو براه كان 
عليه الود فيهها فى الأول بالعمد وأنه ادعى ما لا.يصدق 4ه وعده القود فى الآأخر وله عمدته ( ااا )ل اق ) وإذا 
ضرب الرحل الرحجل علية اليضة والدرع فَقَمَلْه بعد قطع حنلته أقيد مئة » لت قال ' أزد إلا اليضة والدرع م يصدق 
١‏ إذا كان عليه به سلاحم 9 فهو كبدنه . 


التقص فى اجالى المقنص منه 
( فالالة تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا قتل الرجل رجلا والمقتول صحيح والقاتل مريض أو أقطع اليدين 
أو الرجلين أو أعمى أو به ضرب من جذام أو برص فقال أولاء المقتول هذا ناقص عن صاحسا قبل إذا كان حيا 
فأر دتم القصاص فالتفس بالنفس والجوارح تبع لانفس لانبالى محذمها وسلامتها كا لو قتل صاحبم وهو سالم 
وصاحبم فى هذه الحال أو أ كثر منها اقدناع لأنه نفس بنفس ولابنظر فيها إلى أطراف ذاهبة ولا قائمة فإن قال 
ولاة الدم قد قطع هذا بدى صاحننا ورجليه ثم قتله ولا بد ولا رجل له فأءطنا عوضا من اليدبن واارجلين إذ لم 
عزنا قبل إنسي إذا قتلم فقد أتيتم على إفاتته كله وهذه الأطراف تبع لنفسه ولاعوض للم كما فات من أطرافه 
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كا لانتص علبي لوكان صاحبم اللقطوع والقاتل صحيسا قتل به وقنله إنلاف بميع أطرافه » ولو قتل رجل رجلا 
فعدا أجنى على القاتل فقطع بده أو رجله عمداً كان له القصاص أو أخذ المال إن شاء وإذا أخذ امال فلا سبيل ‏ 
لولى المقتول على المال فى حاله تلك حت خخير بين القصاص من القتل أو الددية » وكذلك لو جنى عليه خطأ لم يكن 
لولى المقتول سبيل علىالمال وقيل له إن شئت فاقتل وإن شتت فاختر أذ الدية فإن اختار أخذ الدية أخذها منأى” 
ماله وجد ديات أوغيرها » ولو أن رجلا قتل رجلا ثمعدا أجنى على القاتل فجرحه جراحة ما كانت خير ولىالقتول' 
الأول بين قتله محاله تلك وإن كانمريضا بمو تأو أخذ الدية فإن اختارقتله فله قتله ولا منع من القتل بالمرض ولا العلة 
ماكانت لأن الفتل وحى ونع من القصاص والحدود(21 غير القتل بالمرض إذا لم يكن معها قتل بالمرض حت يبرأ 
منه وإذا قتله مريضاً فلا ولياء القتول على الحا عليه مافيه القود من الجراح إن شاءوا القود وإن شاءوا العقل وإن 
اختار ولى الدم قتله فلم يقتله حت مات من الجراح التى أصابه با الأجنى فلا ولياء القتيل الأول الدنة فىمال الذى قتله 
ولأولياءالدى قتلالفتيل الأول وقتله الأجنىآخرا علىقاتله القصاص أو أخذ الدية فإن اقتصوا منه فدية الأول فىمال 
قاتله المفتول وإن لم يكن لقاتله المقتول ال تبان ورثة المقتول الأو ل ورثة المقتول الآخر الذى قتل صاحبهم أخذ دءته 
لأخذو ها لصاحبهم لم يكن ذلك لم لأن قائله متعد عليه القصاص فلا يطل حسم الله عز وجل عله بالقصاص منه 
بأن يفلس لأهل القتيل الأول بدية قتيلهم » وهذا هكذا فى ارا اح لو قطع رجل عنى رجل فقطع آخر عنى القاطع 1 
ولا مال للقاطع المقطوعة عناه فقال'المقطوعة عناه الأول قد كانت مين هذا لى أقتص منها ولا ماك له آخذه بيميبىوله 
إن شاء مال على قاطعه فاقضوا له به على قاطعه لاخذه منه ولا تقتصوا له به فيطل حق من الدية وهو لا قصاص فيه 
ولا مال له قيلإتما جعل له الخياز فىالقصاص أو المالفإن1 تر أ.حدهما لم تجبره على ١‏ أردت منالمال0") وأ بعه يديه 
بدل فت ما كان له مال فخذه وإلا فهو<ق أفلس لك به » ولو قال قد عفوت القصادن والمال لم مجبر على أخذ المالك 
.ولا القصاص إما يكون له إن شاء لا أنه تحبر عليه وإن كان عليه حق لغيره ولشكيا ينيغى لاحا ك إذا قطع يدرجل 
ففطعت .ده أن يشهد للمقطوعة يده الأولى أنه قد وقف له مال القاطع المقطوع آخراً فإذا أشهد بذلك فلامقطوع 
آخراً القصاص إلا أن ,بشاء تركه فإن شاء تركه وترك المال نظرفإن كان له مال يؤدى منه دية بد الذى قطع أخذت 
من ماله دية بده وجاز عفوه وإلا لم بحز عفوه المال وماله موقوف لغرمائه . 


الحال التى إذا قتل مها الرجل أقيد منه 

( العاف ) رحمه الله تعالى : من جنى على رجل إسوق يرى من حضيره أنه فى السياق وأنه بقبض مكانه 
فضير به مخديدة فات مكانة فقتله ففهالقود لأنه قل . تعيش بعل مانرىأنه عوث وإذارأى من حضيره أنه قدامات فشهدوا 
على .ذلك ثم ذمحه أو ضربه عوقب ولا عقل ولا قود وإن أنى عليه رجل قد جرحه رجل جراحات كثرت أو قلت 
إرى أنه بعاش مئ مثلها أولاررى ذلك إلا أنها ليست مجهزة عله فذغه مكانه أو قطمه باثنين أو شدخ رأسه مكانه أو ش 
محاملعليه بسكين ات مكانه فهو قاتلعله القود وعقل النفس تام إن شاء الورثة وعلىءن جرحه قبله القصادص فى 
الجراح أو الارش وهو درفء ءن . الهتل إلا أن يكون قل قطع حاقومه و*ر له فإن 5 0 ن قطع حلةو.ءه ومريئه م عش 
ارق 2 وكوك اوه 1ق بان الاين قله كر 02> لاسي ل لاد لقح 01 111 د 
)١(‏ قوله : غير القتل بالمرض « هذا مكرر مع قوله بعدة ا إذالم يكن معها قتل بالمرض» ولعليما نسختان جمع 


الناسع نيما »فتأمل < 
)اق :وأيه لع كفا الأ »ولانن ةب ريه فار وحرد ٠‏ كتنة مصححه : 
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٠‏ وإن رأى أن فيه بقبة روح فهوكا ببق من بقايا الروح فى الدبيحة » وكذلك إن ضرب عنقه فقطع الحلقوم والرى* 
| وكذلك إن قطعه باثنين حتى يتعلق بجلدة أو قطع حشوته فأبائها' أو أخرجها من جوفه فقطعها غوقب فى هذه 
الأحوال ولا عقل ولا قود والقاتل الذى ناله بالجراح قبله لابمنعه ماصنع هذا به من القود إنكان قودا أو العقل 
وإذا أى عليه قد قطع حلقومه دون مريئه أو مريئة وق خلكزمة سكل أهل العلل به فإن قالوا قد يعيش مثل هذا 
بدواء أو غير دواء نصف يوم أو ثلثه أو أكثر فهذا قاتل وبرى* الأول الجارح من القتل » وإن قالوا ليس يعيش 
مثل هذا إما فيه بقية روح إلا ساعة أو أفل من ساعة حتى يطنى فالقاتل الأول وهذا برىء من القتل » وهكذا' 
إذا أجافه فخرق أمعاءه لأنه قد يعيش بعد خرق العا مالم يقطع المعا فيخرجه من جوفه قد خرق معا عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه من موضهين وعاش ثلاثا » ولوقتله أحد فىتلك الال كان فاتلا وبرى" الدى جرحه من القتل الهم 
وم جعلت الآخر قاتلا فالجارح الأول برىء من القتل وعليه اراح خطأ كانت أو مدا فالطحطاً على عاقلته والعمد 
فيماله إلا أن يشاءوا أن يقنصوا ه:* إن كانت ثما فنه القصاص وم جءات الأول القاتل فلا ثىء على الآخرإلا العقوبة 
والنفس على الأول . وسواء فى هذا عمد الآخر وخطؤه إن كان عمداً وجملته قاتلا فعليه القصاص وإن كان خطأ 
'وجعلته قاتلا فعلى عاقلته الدية » وإذا جرح رجلان رجلا جراحة لم يعد بها فى الةنلى كا وصفت من الذبح وقطع 
الحشوة وما فيمعناه فضر به رجل ضربة فّتله فإن كانت ليست بإجباز عله فهات منها مكانه قبل برفعها فهو قاتله دون 
الجارحين الأولين وإن عاش بعد هذا مدة قصيرة أو.طويلة فبو ششريك فى قتله للذين جرحاه أولا لكر ن منفرداً , 
بااقتل إلا أن يكون ماناله به إجبازا عليه بذبح أو قطع حشوة أو مافى معناه أو بضربة عوت منها مكانه ولابعيش ١‏ 
طرفة بعدها ( فالالة :فى ) ره الله : وإذا جرح رجل جراحات لم ببرأ منها ثم جرحه آخر بعدها فات فقال؛ 
أولياء .القتيل مات مكانه من جراح الآخر دون جراح الأولين وأنكر القاتل فالةول قوله مع يمينه وعلى ولاة 
الدم(21 الأول البينة فإن لم يأنوا بها فهو شريك فى النفس هم قتله بالشمرك فيباء وليس هم قتل اللذين جرحاه قبل 
بإبرائهموه أن يكون مات إلا منجناية الآخر مكانه دون جنابتهم ولحم عليه القود فى الجراح أو أرثهها إن شاووه 2 
. وإذا صدقهم الضار بون الأولون أنه مات من جناية الآخر دون جنايتهم . 
ظ الجراح بعد الجراج 

( فالالةن|فى ) رحمه الله وإذا قطع الرجل بدى الرجل أو رجليه أو بلغ منه أ كثر من هذا شم قتله أو بلغ 
منه ماوصفت أو أ كثر منه فلم يبرأ من شىء من الجراح حق أنى عليه فذححه أو ضربه فقتله فإن أراد ولاته الدية” 
فإعا لمم دية واحدة لأنها لما صارت نفساً كانت الجراح كلها تبعا لما وإن أرادوا ااقود فلهم القود إن كان غمداً, 
كما وصفت وفعل الجارح إذاكان واحدا فى هذا مالف لنفعله لوكانا اثنين , ولو كان اللذان جرحاه الجراح 
الأولى اثنين ثم أتى أحدهما فقتله كان الآخر قاتلا عله القتل أو العقل تاماً وكان على الأول نصف أرش 
الجراح إن شاء ورثته إن كانا جرحاه جميعا » وإن انفرد أحدهما بجراح فعليه القود فى جراحه الى اتفرد 0 
أو أرشها تاءاً لأن النففس صارت متلفة بفعل غيره فعلية جراحه كاملة بالغة ماباغت » وكذلك لو كان جرحه رجلان 
ثم ذحه ثالث فالثالك القاتل وعلى الأولين مافى الجراح عقل وقود فلوجر<ه رجل جراحة فيرأت وقتله بعد برها 


(1) قوله : الأول » كذا فى النسخ » وليس لحا معنى » فلعلها من زيادة الناسث . | 
(؟) قوله : وإذا صدقهم الخ » هكذا فى النسخ » ولمل فى الكلام محريفا أونقصاء فتأمل وجرر .كتبه مصحمه . 


ظ ل ولاس ظ 

٠‏ كان عليه فى القتل ما على القاتل من جع العقل أو القصاص وفى الجراح ما على الجارح من عقل أو قصاص إذا 
برأت الجراح فهى جناءة غير جناية القتل كأن قطع يديه فبرأ ثم قتله فعليه القتل إن شاء الورثة وأرش اليدين وإن. 
اشاءوا القصاص فى اليدين ثم دية النفس وإن شاءوا القضاص فى اليدين وقتل النفس ولو كانت :البدان لم تبر حق 
قتله كانت دية واحدة إن أرادوا الدية أو قصاص فى النفس واليدين يقطعون اليدبن ثم يقتاونه وإن قتاوه ولم يقطعوا . 
يديه فلا ثتىء لهم فى اليدينإذا لم تبرأ الجراحفالجراحتبع الانفستبطل إذا قتلالورثة الفاتل وإذا أخذوا دية النفس تامة 
ولا يكون لهم أن بقطءوا بده فأحدو) دية النفس إعا لهم قطع يديه إذا كانوا عمتونه مكانهم بالقتل قصاصا ولو قال 
الجاتى قطعت يديه فلم تبرأ حت قتلته وقال أولياء المقتول بل برأت بداه ثم قتله كان القول قول. القاتل لأنه يوْحْذ 
منه ختئذ دنتان إن شاء أوياء القتول ولا تؤْخذ منه الزيادة إلا بإقراره أو بينة تقوم عليه ولو قامت عليه بينة. 
بأن يديه قد برأتا لم يقبل هذا منه حتى إصفوا البرء فإذا أثبتوه عا .»لم أهل العم أنه برء قبل ذلك منهم فإن قالوا قد 
سكبت مدتهما أو ما أشبه هذا ل يقبل وإذا قبلت البينة على البرء ذقال الجانى قد انتقضتا بعد البرء وأ كذيه الورثة 
فالقول قوطهم وعلى الجالى البينة أنهما انتقضتا من جناءته لأن الحق أنه شبد لهم بالبرء فلا يدفع عنه بقوله . 


الرجل فقتل الريخل 'فيعدق علية أدتى فيتثله 

( الانشنافق ) رحمه الله تعالى وإذا قتل الرجل الرجل عمدا 5 عله غير وارث المقتول فقتله قبل شت - 
عليه ببينة أو يقرأو بعد ما أقرأو ثستعليه بمينة وقبل يدفع إلى أولاء المقتول ليقتلوه أو يأخذوا الدية أو يعفو أو بعد 
ما دقع إلمهم لقتاوه فكل ذلك سواء وعلى قاتله الأجنى القصاص إلا أن نشاء ورثة المقتول أخذ الدية أو العفو 
ولو ادعى الجهالة وقال كنت أرى دمه مباحا لم يدرأ بها عنه القود ولو ادعى أن ولى المقتول الذى له القصادن 
أمره بقتله فأقر بذلك ولى المقتول لم. يكن عليه عقل ولا قود ولا.أدب لأنه معين لولى القتول ولو ادعى على ولى 
القترل الذى له القساض أله أده كله وكذيه: وى" اللتدول: حاف وى القتول: ها مره فإن حافت :فق القاقق 
القصاص ولولى المقتول الدية فى مال قاتل صاحبه المقتول وإن نكل حاف لقد أمره ولى المقدتول ولاشىء عليه ولا حق 
لولى المقتول فى ماله ولا مال قاتل صاحبه المقتول ولو كان للمقتول وليان فأمره أحدهما بقتله ولم يأمر به الآخر ' 
لم يقتل به وكان لأولياء المقتول القاتل أن يِأخذوا نصف ديته من الأجنى الذى قتله بغير أمر الورثة كلهم وللوارث 
أخذها من مال المقتول إلا أن يعفوها ولا ترجع ورثته على الآمر بثىء لأنه قدكان له أن لايقتل إلا بأمره ولوكان 
له وارث واحد فقغى له بالقصاص ذقتله أجنى بغير أمره فلا ولياء المقتول القاتل على قاتل صاحبهم القود أو الدية ' 
1 لى القتيل الأول الدية فى مال قاتل صاحه دون قاتئل قاتل صاحيه ولو أن إهاما أقر 0 رفك يتل رحجك 
بلا قطع طرءق عليه فعجل فقتله كان على الإمام القصاص إلا أن نشاء ورئته الدية لأن الله عز وجل لم مجمل للامام 
قتله وإِنما جعل ذلك لوليه لقول الله عز وجل «ومن قتل مظاؤما فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا يسرف فى القتل» الآءة 
( الالتنانق ) الإسراف فى القتل أن يقتل غير قاتله والله أعسي وكذلك لو قضئ عليه بالقتل ودفعه إلى أولياء 0 
المقتول وقالوا نحن تقتله فقتله الإمام فعليه القود لأنه قد كان لمم تركه من القود وأمهم شاء تركه فلا يكؤن إلى قله 
سيل والإمام فى هذا عخالف أحد ولاة اميت يقتله لأن لكلبم حقا فى دمه ولا حق للامام ولا غيره فى ده وه_ذا 
عخالف الرجلك يقضى عليه الإمام بالرجم فى الزنا فبقتله الإمام أو أجنى هذا لاثىء على قاتله لأنه لاحل حقن 
دم هذا أبدا حت يرجع عن الإقرار بكلام إن كان قضى عليه باقراره أو يرجع الشهود عن الشهادة إن كان قفى 


ظ الا 
عليه بشهادة شهود وكذلك مخالف المرتد عن الإسلام يقتله الإمام أو الأجنى لأن دم هؤلاء مباح لق الله عز وجل 
ولا <ق لآدمى فيه محد عليهم كدق أولياء القتدل فى أخذ الدية من قاتل ولمهم ولاسبيل إلى العفو عنه كسبيل ولاة 
القتيل إلى العفو عن قاتل صاحيهم ولو قتل رجل رحجلا عمدا فعدا عليه أجنى فقتله والا” جنى تمن لا يقتل بالمقتول 
إمابانة نقاونت عق عقله أو صى لم ,بلغ وإما باأنه مسل والمقتول كافر فعلى القاتل إذا كان هكذا دية المقتول 
ولا“ولياء القتول الاأول أخذ الدية من قاتل قاتلبم فإن كان فا وفاء من دية صاححهم فهى لهم وإن كان فها 
فضل عن دية صاححهم رد على ورثة المقتول فإن كانت تنقص أخذوا مابق من ماله وإن كانت على القاتل المقتول 
الذى أخذت ديته ديون من جنايات وغيرها فا ولياء المقتول الا ول شركاؤهم فى ديته وغيرها وليسوا باحق بديته 
من أهل الدبون غيرهم لاأن ديته غير ديته وهو مال من ماله ليسوا باحق به من غيرثم . 
00 الجناية على اليدين والرجلين 

(لالتنانق ( رحمه الله وإذا قطعت اليد منمفصلالسكف ففها نصف الدية وإن قطعت من الساعد أو المرفق 
أو ما بين الساعد والمرفق ففها نصف للدية والزيادة على الكف حكومة بزاد ّ الحكومة بقدر ما بزاد على 
الكف ولا بلغ بالزيادة وإن أتت على النكب دية كف تامة وسواء اليد اليمنى واليسرى ويد الاأعسر ويد غيره 
وهكذا الرجلان إذا قطعث إحداهما من مفصل الكعب ففمها نصف الدية فإن قطعت من الساق أو الركبة أو الفخذ 
حق يستوعب الفخدذ ففبها نصف دية وزيادة خكرية وميك فى اليدين ويزاد فها بقدر الزيادة على رع القدم 
لاتبلغ الزيادة وإن جاءت على الورك دية رجل تامة » وإن قطعت اليد باللنكب أو إحدى الرجلين بالورك فلم يكن 
من واحد من القطعين جائفة فبو كا وصفت وإن كانت من واحد ونهما جائفة: ففيها دية الرجل واليد والحكومة 
فى الزيادة ودية جائفة » وسواء رجل الا أعرج إذاكانت القدم سالمة فقطعت ويد الاأعسر إذا كانت الكف 
سالمة ورجل المحييح ويد غير الا عير وإما تسكون فيها الدية إذاكانت أصابعها الس سالمة فإن كانت أصابعها 
أربعا ففيها أربعة أحماس دية وحكومة الكف لاا بها دية أصببع و إن كانت أصابعها مسا إحداها شلاء ففيها أربعة 
أخماس دية وحكومة الكف والأصبع الشلاء أ كثر من الحسكومة فى الكف ليس لها إلا أربعة أصابع وإن كانت 
أصابعها سنا ففيها ديتها وهى نصف الدية وحكومة فى الأصبع الزائدة وكذلكإن كانت فبها أدبعانزائدتان أو أ كثر 
بزاد فى الحسكومة بقدر زيادة الأصابع الزوائد ولا #تلف رجل الأعرج وااصحيح إلا فى أن يجنى على رجلبهما 
فيزيد عرج العرجاء وتعرج الصحيحة فتسكون الحسكومة فى الصحرحة أ كثر فأما إذا قطعتا أو شلتا فلا متلفان وإذا 
كانت اليد الشلاء فقطعت ففيها حكومة والشلل اليبس فى الكف فتيدس الأصابع أو فى الأصابع وإن لم تبس الك 
فإذا كانت الأصابع منقبضة لاتنبسط محال أو تنبسط إن مدت فإن أرسلت رجعت إلى الانقباض بغير أن تقبض أو 
منبسطة لاتنقبض بحال أو لاتنقيض إلا أن تقبض فإن أرسات رجعت إلى الانبساط بغير أن تنبسط فهىشلاء وسواء 
ف العقل كان الشلل من استرخاء مفصل السكف أو الأصابع وإنكان الشلل من استرخاء الذر اع أو العضد أو 
المتكب فنى شلل الكف الدية وفى استرخاء مافوقها حكومة وإذا أصيبت الأصابع فكانت عوجاء أو الكف وكانت 
عوجاء وأصابعها تنقبض وتنسط ففها 5 وإن جنىعليها بعد ماأصبت ففها دية تامة وهكذا إن رطخت الأصابع 
فويرت تنقبض وتنسط غير أن أثر الرضخ فيا كالهفر ففيها حكومة وبزاد فها بقدر الشين والألم وإنجنى علببا بعد 
فأصببت ففيها ديتها تامة وسواء يد الرجل التامة الباطشة القوية ويد الرجل الضعيفة القبيحة المسكروهة الأطراف إذا 


ظ ل 000 
كانت الأصابع سالة من الشلل وسواء السكف المتعجرة من لقتها أو المتعجرة من مصيبة بها والأصابع إذا سات 
من اليبس لم ينقص أرشها الشين والقول فى الرجل كالقول فى اليد سواء » وسواء إذا قطمت رجل من لارجلله إلا 
واحدة أو يد من لايد له إلا واحدة أو من له يدان ففىالرجل نصف الدية وفى اليدتصف الدية ولو أن رجلا خلقت 
له فى نام كفان أو يدان منفصلتان أو لقنا فى بسراه أو فى بمناه ويسراه معا حق تكون ل أربعة أيد نظر إلمهما » 
فإن كانت العضد والذراع واحدة والكفان مفترقتان فحفيل فقطع التى بطش بها ففمها الدية وا'قصاص إن كان 
قطعها عمدا ولو قطعت الأخرى.الى لاببطش بها كانت فيها حكومة وجعلتها كالأصبع الزائدة مع الأصابع من تمام 
الخلقة » وإن كان ببطش مهما حميعا جعلت اليد التامة التى هى أ كثرهما بطشا إن كان موضعبها من مفصل الذراع » 
مستقما على مفصل أو زائلا عنه وجعلت الأخرى الزائدة إن كان موضعبا من مفصل ااذراع مستقما عليه أو زائلا 
عنه وإن كان بطشبما سواء وكانت إحداهما مستقيمة على مفصل الذراع جعلت المستقيمة اليد التى لما القود و ام 
الأرش وجعلت الأخرى الزائدة وإنكان موضعبما من «فصل الذراع واحدا ليست واحدة منهما أشد استقامة على 
مفصل الذراع من الأخرى ولا ببطش بإحداهما إلا كبطشه بالأخرىفهاتان كفانناقصتان فأمهما قطعت على الانفراد 
فلا بلغ بها دية كف تامة ومجعل فهها حكومة نحاوز مها نضف دية كف وإن قطعتا معا ففيهما دة كف ويحاوز 
فيها دي ة كف على ماوصفت من أن تزاد كل واحدةمنهما على نصف دية كف وهكذا إذا قطع ثأصبع من أصابعهما 
أو شلت الكف أو أصبع من أصابعبا وهكذا لوكانت لمما ذراعان وعضدان وأصل متكب كان القول فيهما 
كالقول فيهما إذا كانت لمماكنفان فى ذراع واحدة لانختلف إلا بزيادة الحسكومة فى قطع الذراعين أو العضدين 
أو الذراعين مع الكفين فيراد فى حكومة ذلك بقدر الزيادة فى أله وشينه ولو كان له كفان فى ذراع إحداهما 
ناقصة الأصابع والأخرى تامتها أو إحداهما زائدة الأصابع والأخرى تامتها أو ناقصتها كانت الكفمنهما العاملة 
دون الت لاتعمل فإن كاتا تعملان فالكف منهما أقواهما عملا فإن استوا فى العمل فالكف منهما الستق.مة المخرج 
على الذراع وإن كانتا سواء فالكف منهما التامة دون الناقصة والأخرىزائدة وإن كانتإحداثتها زائدة والأخرى 
غير زائدة فبما سواء وليست واحدة منهما أولى بالكف من الأخرى وكذلك ك إن كانتا زائدتين معا ولو خلقت. 
لرجل كفان فى ذراع إحداهما فوق الأخرى منفصلة منها فكان ببطش بالسفلى ااتى تلى العمل بطشا ضعيفا أو قويا 
وكانت سانة ولا ببطش بالعليا كانت ااسفلى هىالكف الى فيها القود والعقل تاماوالعليا الزائدة فإن كان لايبطش 
بالسفلى حال فبى كالشلاء ولا تكون سالة الاأصابع إلا وهو يتناول مها وإن ضعف تناوله وإن كان بطش بالعليا 
منهما كانت الكف » وإن كان لايقدر على البطش بها وهى فها ترى سالة فقطعت ل يكن فيها قود ولا دية 
كف نامة . ولا تكون أبدا باطشة بالرؤية دون أن يشهد لها على بطش أو مافى معنى البطش .» من قبض وبشط 

وتناول ثىء . 


الرجلييكف 
) ثالالةن|نى ) رحمه الله : ولو خلقت لرجل قدمان فى ساف فكان يطأ بهما معا وكانت أصابعهما 
معا سالمة لم تكن واحدة منهما أولى باسم القدم من الاأخرى » وأءتهما قطعت على الانفراد فلا قود فيها »و فيها 
3 يجاوز با نصفب أرش القدم وإن قطعتا معا فعلى قاطعيما القود وحكومة ولو. فطعت الاأولى كانت 


ولام 
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فيها حكومة » فإن قطع قاطع الاأولى الثانية وهى سالة بمثى علبا حين انفردت كان عليه القصاص 
مع حكومة الأولى وإن قطعها غيره فلا قصاص على واحدٍ منهما وعلى كل واحدحكومة أ كثر من نصف أرشى الرجل 
( لالع :انق ) ولو قال الذى قطعت إحدى رجله اللتهن هما هكذا أقدنى من بعض أصابعى لم أقده لأن أصابعه 
ليست كأصابعه ولواكانت 'تدمان فى ساق فكانت إحداهما مستقمة الخلقة على رج الساق وفى الاأخرى حاف 
أو عوج لمخرج عن عظم الساق فكان ظ مهما معا فالقدم المستهمة على رج الساق وفمها القصاص » 
والأخرى الزائدة لاقصاص فها » وفبها حكومة ولو كانت المستقيمة على رج الساق أقصر دن الخار حة زائلة عن 
. مخرج الساق وكان يطا على الزائلة كلها وطأ مستقما فقطعت ل أعبجل بالقود فنها حتى أنظر فإنوطىء على الا خرى 
المستقيمة وطءاً مستقما كانت هى القدم وكانت الأخرى هىالمائعة لما بطوها فاما ذهبت وطىء على هذه فى الأولى 
'حكومة ولا قود وفى هذه إن قطعت بعد قود والدية تامة ( الال .]فى ) وإن لم يطأ على هذء محال كانتالا ولى 
القدم وكان فيها القود سد ودية القدم الشو هده إن اميت بد حكوة ) الالتنانق ) واولم تقطع 
و لكن جنى عليها فأشلت قصار لابطاً علها جعلت فيها دية القدم تامة فإن قطمت فقضيت فيا بدي ةالقدم فوطى* على ' 

الاأخرى بعد قطع التى جعلت فيا الدية تقضت المي فى الا أولى ورددته بفضل مابين ال1-كومة والدية2© فأخذت 
منهم حكومة ورددث عليه مابق وعءامت اكد أن هذه هى القدم و<عات فى هده القود ثاما ) الا م 3 افق ) والقول 
فيها إذا قطعت من الساق والفخذ كالقول فى اليد إذا قطعت من الذراع والعضد لاعتلف . 
ظ الاين 
١‏ الله :|فى ) وإذا قطعت أليتا الرجل أو المرأة ففيهما الدية وفى كل واحدة منيما نصف الدية وكذلك 
أليتا الصى فأمهم قطعت أليتاه عظيم الاأليتين أو صغيرهما فسواء والا ليتان كل م١‏ أشرف على الظهرمن الما كتين إلى 
م أشرف على استواء الفخذئ0) وما قطع منهما فدساب وإذا كان بقدر على القصاص منههأ ففيهما القصاس إن 
كان قطعيما عمرا وما قطع -ن الأليتين قفة ساب الاأليتين وما شق منهما قفة حكومة وما قطع من الا'ليتين 
| قبان ثم نبت واستخلف أو لم ينبت فسواء وفما قطع فأبين منهما ساب الا ليتين و و قطع فلم يبن 3 أعيد فالتحم 
كانت فيه حكومة وهذا كالشق فيه يلثم وعخااف ا بان شم ذت غيره وما بان ثم أعيد بنفسة قدت فالتام . ٠‏ 
الانثيين 
( فالالة افق ) وإذا قطعت أننيا الرجل أو الصى أو الخصى ففيهما القود إن كان القطع عمدا إلا أن يشاء 
الى عليه أن الخد الاأرش ذيكون له قيبها الدية وإذا قطمت إحداثهما ففيما أصففتب الدية وسواء السرى أو المنى 
ولو قطع رجل إ<دى الا نين فسقطت الا خرى عمدا كان عليه القصاص إن كان يستطاع القصاص من إحداهما 
“قاقنت الاآخر ى وعقل التى سققطت ولو أن رجلا وجأ رجلاكا توجأ الببالم فإن كان يدرك عل ذلك أنه إذاوجىء 
كان ذلك كالشلل فى الا نثيين ففيما الدية ما تكون على الجانى دية بد لو ضربت بد رجل فشلت » وإن كان 
لادركه عليه فى الى عليه إلا بقول الى عليه فااقول قوله عع 4 وعلى الحانى الدية إن كانأدرك ع ذلاك ق غره 
قط 0 وإذا سلت اليضتان وبقيتث الخلدة 3 عقلهما والقصاصس فيهما وإن قطعهما بالخلدة 0 زد عليه شىء لادلدة 


. قوله : فأخذت منهم الخ »كذا فى النسخ بالمع فى « منهم » وإفراد « عليه » وانظر‎ )١( 
قوله : وما قطع منهما إلى قوله نشدت فالتأم ث»كذا فى النسخ ؛ ولعل فى الكلام تحريفا وتكرارا. فحرر‎ 69 : 


.  ةححصم‎ - 


9 1 


: لشم 01 3 
وفنهما القصاص والدية تامة وإذا سلت البيضتان ثم قطعت الجلدة فق اليضتين الدية وفى الجلدة ة المسكزمة. ٠‏ وإذا 
اختلف الجانى والنى عليه فقال الجالى جنيت عليه وهو موجوء وقال الل: ريل مت التو برل الي ب عليه 
مع عينه لاأن هذا مما يغيب عن أبصار الناس ولا جوز كشفه لهم .. ش 


الجناية على ركب ار 1 

( ثالإلشنافق) رحمه الله تعالى : وإذا قطعت إسكتا المرأة وهما شفراها فإن قطعه رجل فلا قصاص لأنه ليس له 
مثله فإن قطعته امرأة فعايها القصاص إنكان يقدر على القصاص منه إلا أن نشاء العقل فإن شاءته فلها الدية تامة ‏ 
وفى أحد ه شفريها إذا أوعب نصف الدية وفى الشفرين الدية فإن قطع الشفران وأعلى الركب ففيهما الدية وفى الأعلى 
حكومة وإن قطع الأعلى فكان الشفران #الهما فنى الأعلى حكومة وإن انقطع الشفران 600 58 أو مانا حت يصير 
ذلك فهما كالشلل فى اليد ففيهما الدية وفى الأعلى حكومة وسواء فى ذلك الخفوضة وغير اللهفوضة » فإن كانت امرأة 
مقطوعة الشفرين قد التحما فقطع إنسان ماالتحم منهما فعليه حكومة وسواء.فى هذا شفر الصغيرة والعجوز والشابة 
لامختلف وسواء شفر الرتقاء القى لاتؤتى والإسكر والثيب تؤتى وكذلك أركامهن كلبن سواء لامختلف . 


< عقل الأصابع 
أخبرنا الرييع قال أخيرنا الشاقعى رحمة الله تعالى قال أخبرنا مالك عن عبد اله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو / 
ابن حزم عن أببه أن فى الكتاب الذى كتبه رسول الله صلى الله عليه وسلم اعمرو بن حزم فىكل أصبع ثما هنالك 
عثير من الإبل » أخبر نا الرييع قال أخبرنا الشافمى» قال أخبرنا ابن علية بإسناده عن رجل عن أى موسى قال: قال 
ول لله صلى الله عليه وسلم « فى الأصابع عثر عثسر» ( فالالة.|فى ) رحمه الله تعالى وبهذا نقول ففى كل أصبع 
قطعت من رجل عثير من الإبل » وسواء فى ذلك الختصير والإمهام والؤسطى إتما العقل على الأسماء 
) الإالغافى ) وأصابع اليدين والرجاين سواء وأصابع الصغير والكبيرالفاتى والشاب سواء والإهام من أصابع 
القدم مفصلان فإذا قطع منهها مفصل ففيه حمس من الإبل وا سواها من الأصابع ثلاثة مفاصل فإذاقطع منها مفصل 
ففيه ثلاث من الإبل وثلث وإن خلق لأحد مفاصل أصابعه سواء لكل أصبم مفصلان وكانت أصايبعه سالمة يقبضها 
ويسطيا ودبطش مها ففى كل مفصل تصاف دبة 5 الأصيع حمس من الإبل وإن كان ذلك يشلبا فنى أصبعه إذا قطعت . 
حكومة وإذا كان لأصبع هذامفصلان وكانتسالمة فقطعها إنسانحمدا فعليه القصاص فإن قطع إحدى أعلتيها فله إنشاء. 
القصاص من أ ملةأصبع القاطع فإن كان فى أصبع القاطع ثلاث ]نامل أخذم بع القصاص سدس عقل الأصبع و لو خلقإنسان 
له فى أصبع أر بع أنامل كانت فى كل أعلة ر بعدية 3 الأصبيع ؛ يعيران ونصفإن كانت أصابعه سالمةو إذاخلةت له فىأصيع 
أربع 5 فقطع رجلمنها أعلة عمدا وله فى كل أصبع ثلاث أناءل فلا قصاص عله لأنأ كلته أزيدم نأ تملة القتص له 
ولوكان القاطع هو الذى لهأر بع أناملوالمقطوع له ثلاث أنامل فله القصاصو أرش مابينر بع أعلة وثلما ولو كانت 
ارجل ا 0م أر, بع أنام| ناد قبا أعلتانفكانت أطولمن الأصابع معرا أو أقصر منها وهى سالمة : فنيها عقلها تاما 


)0 قوله 1 هكذا فى النسخ » ولعل تثذية الضمير ري الناسخ 2 وه الكلام (امعه م أى : مع 
الأعلى 2« فانظر وجرر . كتبه مصححة .. 0 


ش ٠‏ ماب 
ولينت كالسن تسقط.فيستخلف أقهر من الأسنان لأن الأصابع هكذا ملق ولا تسقط فتستخلف والأستان سقط 
فتستخلف ء وإذا بقيت فى الكف أصبع أو أصبعان أو ثلاث أو أريع فقطعت الكف والأصابع< فعلى القاطع 
أزش الأصابع تاما وحكومة'تامة فى الكف لاببلغ بها أرش أصبع » وسواء كانت الكف من امرأة أو رجل 
لابلغ محكومتها أرش أصبء إذا كانت مع أصابع ولا إسقط أن يكون فيها حكومة إلا بأن ,ؤخذ أرش اليد ناما 
فتدخل الكف مع الأصابع لأنها حينئذ يد تامة » وإذا قطعت الأصابع وأخذ أرشها أو عفا أو اقتص منها ثم قطعت 
الكف ففيها حكومة على ماوصفت الحسكومات , وسواء قطع الكف والأصابع أو غيره » ولو جنى رجل على 
الأصابع عمدا فقطعها ثم قطع الكف اقتص .نه كم صنع فقطعت أضابعه ثم كفد ء وإن شاء الحنى عليه قطع أصابعه 
وأخذ منه أرش كفه2©00 وقال فى الأصبيع الزائدة حُكومة ولو خاقت لرجل أصبع أعاتها اا فيها الظفر أعاتان ' 
مفترقتان فى كلنيهما ظفر وليست واحدة منهما أشد استقامة على خلقة الأصابع من الأخرى ولا أحسن حركة ٠ن‏ 
الأخر ى فقطع إنسان إحداهما لم يكن عليه قصاص وكانت عليه حكومة جاوز نصف أرش أغلة وإن قطع هو أو 
غيره ااثائية كانت فيها حكومة كالأولى وكذلك إن قطعبما معا فعليه دية أصبع وحكومة فى الزيادة فلو خلقت له 
أصابع عثير فى كف كان القول فيها كالقول فيه لو خلقت له كفان الأصابع ااستقيمة على الأ كثر من خلقة 
الآدميين أصابءه إذا كانت صالمة كلها » وكذلك لو لقت له أديعان فسكانت إ<داهما باطشة والأخرى غير باطشة 
كانت الباطشة أولى باسم الأصبع ‏ ولوكان هذا فى الرجلين كان هذا هكذا إذا كان يطأ عليها كلها فإن كان يطأ 
على بعضها ولا يطأ على بعض ٠‏ فإن الأصابع اتى فبها عثمر عثمر هى الى يطأ عليها » وااق لا.طأ عليها زوائد إذا 
قطع منها ثىء كانت فيها حكومة » ولو خلقت لرجل أصبع زائدة ولآخر مثلها فى مثل موضعها تحنى أحدهما على ٠‏ 
الآخر “مدا فقطع أصبعه الزائدة قطعت بها أصبعه الزائدة إن شاء إذا كانت فى مثل موظعها وإن لم تكن فى مثل 
موضعها لم تقطع »ولو ا<تلفت الزائدتان فبكانت من اأقاطع أو ا اقطوع أنم كانت إحداهما بالأخرى إذا كانت 
مغاصلهما واحدة فإن كانت الزائدة من ا:قاطع إثلاثة «فاصل والزائدة من اللقطوع فصل واحد أو مثل الاؤلول0502 
وما أشيهه لم يقد وكانت له حكو مة » وإنكانت من القطوع مثلها من القاطع , أو من القاطع مثلها ٠ن‏ المقطوع 
00 الخبار بين الةود أو حكومة وبين الأرش لنقص أصبع اقطوع عن أصيعه والحسكوءة أفل من حكومتها 
لو لم ستقد : 
رشن الموضحة 

أخبرنا الربييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن عبد الله بن ألى بكر بن محمد بن هرو ابن حزم عن 
أبيه أن فى الكتاب الذى كتبه رسول الله هلى الله عله وس لعمرو بن حزم فى الموضحة حمس. أخيرنا سفيان 
ابن عيينة عن ابن طاوس عن أيه ( ثالالة :افتي ) وبهذا نقولك وفى الموضحة حمس من الإيل وذلك نصف عثر 
دبة الرجل ( تالالتنانق ) والموضحة فى الرأس والوجه . كله سواء ء وسواء ٠قدم‏ الرأس ومؤخره فيها وأعلى 
الونعه وأسفله واللحى الأسغفل باطنه وظاهره وما نحت شعر اللحية «مها وما برز من الوجه كلها سواء مانحت منابت 

فر الاق من الموضحة 7 محرج نما بين الأذن ومنابت شعر الرأس ) فالا ل خانق ( ولا كو فى ثى' من 


. قوله : وقال فى الأصبع » انظر قوله وقال » فلعلها محرفة من الناسخ . كتبه مصححه‎ )١( 
. التؤلول : يضم الثاء . الخبة تظهر فى الجلد كالخخصة فا دونها » كذا فى اللسان . كتبه مصححه‎ )( 


007 00000 شلالاب ظ 
المواضح حمس من الإبل إلا فى موضحة الرأس والؤجه لأمهما اللذان بدوان من الرجل فأما موضحة فذراع أ وعنق 
أو عضد أو ضلع أو صدر أو غيره فلا يكون فيا إلا حكومة . والموضحة على الاسم ا أوضح من صغير أو كبير عن ظ 
العظم ففيه حمس من الإبل لابزاد فى كبير منها ولو أخذت قطرى الرأس ولا ينقص منها ولو لم يكن إلا قدر محيط 
لأنه نقع على كل اسم موضحة » وهكذا كل مافى الرأس .من الشجاج فهو على الأسماء ولو ضرب رجل رجلا ,شى* 
فشجه شجة موتصلة فأوضح بعضها ولم بوضح بعض كان فنا أرش موطحة فقط وكذلك لو لم تزد على أن خرقالجلد 
من موضع وبضع من آخر وأوضح من آخر ففيها أرش «وضدة لأن هذه الشجة موتصلة ( ولغ هافق ) ولو بق 
من الجلد ثثى' قل أو كثر لم ينخرق وإن ورم فاخضر وأوضّح من موضمين والجلد الذى لم ينخرق حاجز بينهما كان 
موطحتين وكذلك لو كانت مواضح بينهما فصول لم تنخرق ( لالز :)فق ) ولو شجه فأوضحه موضحتين وبينهما 
من الجلد شى*لم ينخرق ثم تأ كل فامخرق كانت موضحة واحدة لأن الشجة اتصلت من الجناية ولو اختلف الجاق 
والغنى عليه فقال الحنى عليه أنت شققت الموضع الذى لم يكن انشق من رأسى فلى موضحتان وقال الجانى بل تأكل 
منجنايتى فانشق فالقولقول الحنىعليه مع ينه لأنه قد وجبت له موضحتان فلا يبطلهما إلا إفراره أو بيئة تقوم عليه 
ولا يقص يعوطحة إلا بإقرار الجانى أو بشاهدين يشبدان أن العظم قد برز حتى قرعه المرود وإن لم ير العظم لأن 
الدم قد محول دونه أو شاهد وامرأتين بذلك لأن الدم محول بينه وبين أن برى ء أو شاهد يشهد على هذا وعين 
الدعى إذا كانت الجناية خطأ فإ ن كانت عمدا لم يقبل فيها شاهد ويمين ولا شاهد وامرأتان لأن المال لامجب إلا 
بوجوب القصاص » وإذا اختلف الجاتى والنى عليه فى الموضحة فالقول قول الجاتى أنها لم توضح مع عينه وعلى الى 
عله البينة . ش 


الماثمة 


( تالا انق ( رحمه الله : وقد حفظت عن عدد لقيتهم وذكر لى عنهم أعهم قالوا فى الحاثمة عثس من الإبل 
وبهذا أقول ( قال ) والمائعة التى نوضح ثم تشم العظم ولا يازم الجانى هاثمة إلا بإقراره أو بما وصفت من البينة 
على أن العظم انهم فإذا قامبٌ بذلك بينة لزمته هاشة 0 واكاك الشجة كبيرة فيشءت موضعا أو مواضع بينهما 
شىء من العظم لم ينهكم كانت هائمة واحدة لأنها جناية واحدة » واو كان بينهما ثثىء من الرأس لم تشققه والضربة 
واحدة فيشمت مواضع كان فى كل موطع منها انفصل حتى لايصل به غيره مجروحا بتلك الضرية هائعة وهذا هكذا 
فى المنقلة والأمومة . 


المنقسلة 


( ثالالئنافى ) لست أعل خلافا فى أن فى المنقلة حمس عثسرة من الإبل وبهذا أقول وهذا قول من حفظت 
عنه ممن لقيت لاأعلم فيها بينهم اختلافا » والمثقلة التى تسكسر عظم الرأس حتى.ننشظى فتستخرح عظامه من الرأس 
لتم : وإنما قبل لما المنقلة لأن عظامها تنقل وقد يقال لها المنقولة وإذا نقل من عظامها ثىء قل أو كثر فقدتم عقلها 
خمس عشرة هن الإبل وذلك عثسر ونصف عششير كبة » ولا جاوز المائءة حى ينقل بعض عظامها 5 وصفت . 


. قوله : موضعا لعله حرف « عن موضعين » حتى تصح البينية والتثدية فى قوله : بينهما‎ )١( 


55 // _ 
ظ الأموقة 
( الالئائى ) رحمه الله تعالى : لست أعل خلافا فى أن فى المأمومة ثلث الدية » وبهذا نقول فى المأمومة ثلث 
النفس وذلك ثلاث أوثلاثو قسن الؤبن ولت ولام ا 2ه ق ع الرأس حتى تصل إلى الدماغ وسواءقليل ماخرقت . 
ْ كثيره كا وصفت فى الموطحة , ولا نثيث ما مومة إلا بشهود يشهدون عليباما وصفت بائنها قد خرقت العظرفإذا 
ثبتوا أنها قد خرقت العظم حتى لم يق دون الدماغ حائل إلا أنتكو ست جىآمة وإنلم يثبتوا أنه رأواالدماغ . 


مادون الموضحة من الشجاج 


(الالتننت ) رحمه الله تعالى : ول أعلم رسول الله صلى لله عليه وسلم فضى فها دون الموضحة من الفجاج 
شى “و2351 تومن لقث آنه ليس فما دون الموضحة أرش معلوم وأن'فى جميع مادونها حكومة قال ومهذا نقول . 


الشجاج فى الوحه ' 

1 لالتنانق ) والموطحة فى الوجه والرأس سواء لاءزاد إن شأنت ااوجه , وهكذا كل مافيه العقل مسمى 
( فالا لت:ائق ) والشائعة والمتقلة فى الرأس والوجه سواء وفى الاحى الأسفل وجميع الوجه وكذلك هى فى الاديين 
وحيث يصل إلى الدماغ سواء ولو كانت فى0١‏ الاحسة فخرقت إلى الفم أو كانت فى الاحى فخرقت حتى تنفذ العظم 
واللحم والجلد ففيها قولان : أحدهما أن فيه ثلث النفس لأتها قد خرقت خرق الآمة وأنها كانت فى موضع كالرأس 
والآخر أنه ليس فبها ذلك » وفيها 1 كثر بما فى المائعة لأنها لم تخرق إلى الدماغ ولا جوف فتكون فى معن المأمومة 
أو الجائفة . وإذا شانت الشجاج ااتى فبها أرش معلوم بالوجه لم يزد فى شين الوجه ثىء ٠‏ وإذاكانت الشجاج ااتى 
دون الموضحة كانت فيها حكومة لابباغ بها محال قدر موضحة وإن كان الشين 1 كثر من قدر موضحة لأن النى” 
صلى الله عليه وسلم إذا وقت فى الموضحة حمسا من الإبل لم مز أن تسكون الس فما هو أقل منها وكل جرح عدا 
الوجه والرأس فإعا فيه حكومة إلا الجائفة قط . ش 

الات 

) الل افق ) رحمه الله تعالبى : لست أعلى خلافا فى أن النى صلى الله عليه وسلم قال« وفى الجائفة ثلث الدية» 
و-هذا نفول وفى الجائفة الثلث وسواء كانت فى البطن أو فى الصدر أو فى الظهر إذا وصات الطءنة أو الجنابة 
تاكانة إلى الجوف من أى ناحية كانت من جنب أو ظهر أو بطن ففيها ثاث دية النفس ثلاث وثلاثون من الإبل 
وئلث . ولد طمن فى وركه فجاقه كانت فيها جائقة . ولو طعن فى ثغرة مره فجافته كانت فيها جائفة ٠‏ ولو طعن 
فى فخذه فضت الطعنة حت جافته كانت فمها جائفة وحكومة بزيادة الطعنة فى الفخذ لأن هذه جنابة جمعت بين شئين 
مختلفين كا لو شحة موضحة فى رأسه فضت فى رقبته كانت فيها موضحة وحكومة لاختلاف الحم فى موضطع 
الجر<ين ٠‏ ولو طعن رجل رجلا فى <لقه أو فى مريثه فخرقه كانت فباجائفة 0 واحد منهما يصل إلى 
طوف . وكذلك ث لو طعنه فى الشمرج فخرقه لأن ذلك بصل إلى الموف . 


(1) قوله : الاحسة » هكذا فى النسخ دون تقط » وانظر الضبط والعنى » وحرر . كتبه مصححة . 


اشولات ااا 
مالايكونجائقة 2 
( فالالغنائق ) رحمه الله تعالى : ولو أن امرآة عدت على امرأة عذراء فافتضتها فإن كانت أمة فعليها مانقصيا 
ذهاب ااعدرة . وإن كانت حرة فعليها حكو مة:بهذا المعنى : فيقال أرأيت لوكانت أمة تسوى حمسين من الإبل كم 
ينقصها ذهاب العذرة فى اإقيمة ؟ فإن قبل العثمر كانت عليها <.س من الإبل وإن قبل أ كثر أو أقل كان ذلك عليها . 
وكذلك لو افتضها رجل بأصبعه أو بشىء غير فرجه فإن افتضها بفرجه فعليه مبر مثلها بالإصابة وحكومة على 
ماوصفت لاتدخل فى مهر مثلها لأنه لو أصابها ثيبا كان عليه مهر مثلها عوضا من الماع الدى لم تسكن هى به زانية 
ولا تبطل المعصية عنه الجناية إذا كانت مع الجاع ولو افتضها فأفضاها أوأفضاهاوص ثيب كانت عليه ديتها لأنها جناية 
واحذة وعلنه مهبر مثلباولو افتضتها امرأة أو رحل بعود بلا جماع كانت علبهما دنها وليسهذا من معنى الجائفة سبيل 
ولؤ أن امرأة أدخلت ففرج امرأة ثيب أو ديرها عودا أوعصرتثٌ يطنها فخرج منها, خلاء أو من فرحها دم لم يكن 
شىء من هذا فى معاتى الخحائفة وتعزر ولا ثىء عليها » وكذلك لوصنع هذا رجل بامرأة أو رجل وهكذا لو أدخل 
فى حلقه أو حلق امرأة شيئا <تى يصل إلى جوفه عزر ولم يكن فى هذا ما فى الجائفة » ولو كانت برجل. جائفة فأدخل 
رجل فا أضبعه: أو عصا أو جريدا حدق وصلت إلى الموف فإن لم يكن زاد فى الجائفة شيئا لم يكن عليه أرش وإن. 
كان زاد فيا ضْمن ما زاد وإن أدخل السكين جائفته ااتى لم تكن من جنابته ثم شق فى. بطنه شقا إلى الجوف قعليه 
دية جائفة » وإن شق مالايبلغ إلى الجوف فيه حكومة وإن نكا فى الجوف شيئًا ففيه حكومة ٠‏ وإن خرق بالسكين 
الأمعاء صمن النفس كلها إن مات ولا أحسبه بعيش إذا خرق أمعاءه12) وإن كان لابعش عرق الأمعاء كالذ ببح 
وإن ل مخرقه و نك فات الحنى عليه ضمن صف دية النفس وحجعات اوت من الخجنابة الأولى وجنابته الثانية 
) الال هانق ) ولو أدخل بده أو عوداً فى حلقه أو موضعا منة فلا يكون فيه ما فى الجائفة » وإذالم يزل مريضا 
طُمنا مما صنع به فهو قاتل يضمن دية النفس , وإذا طعنه جائفة فأنفذها حتى خرجت من الشق الآخر أو رد 
الرمح فيها فجافه إلى جنبها وبينهما شىء لم مخرقه فبى جائفتان » وهكذا لوطعنه برمح فيه سنان مفترقفخرقه خرقين 
بينهما ثىء ولم مرق مابين الجائفتين ( فالالة :افق ) ولو أصيب بطن رخل فخط كل يلام حي 'طننة وجل 
ففتق الخباطة وجافه فعليه حكومة وإن التأم فطعنه فى الموضع الذى طعن فيه: فالتأم فعليه جائفة » وهذا هكذا فى كل 
الجراح فلو شج رجل رجلا موضحة فل تلتثم حتى شجه رجل عليها موطحة كانت عليه حكؤمة » ولو برأت والتأمت. 
فشحه موصضحة فعلنه أرش موصحة تام والقود إن كانت الشجة عمد والالتثام يلتصق اللحم ويعلوه الجلد وإن 1 
ذهب شعر ااجلد أو كان ااجلد فى البطن أو الرأس متغير اللون ما كان عليه قبل الحناية وعما عليه سائر الجسد 
إذااكان جلدا ملم ( فالالتذافق ) وإذا أصابه مجحائفة فال أهل العلم قد نكأ مافى بطنه من معا أو غيره 
قعلءه جائفة وحكو مة ( فالالة_ :افق ) وسواء ماناله به فصار جائفة من حديد أو شىء محدد يشبه الحديد فأنفذه 
مكاله أو قرح وألم حتى يصير جائفة فعله فى هذا كله. أرش جائفة ولوكان ل يزده على أ كرة2©0 أو ما أشيهها إذا . 


أثرت ثم ألم من موضع الأثر حتى تصير جائفة . 


. قوله : وإنكان لا.عش النخم.» كذا في النسخ ء وانظر‎ )١( 


(؟) قوله : علىأ كرة , هكذا فى بعض النسخ والأكرة : الحفرة فى الأرض » وفى نسخة : م عوالكية ع © 
فانظر . كته مصححه . 


/٠ -‏ نح 
اكسر العظام 
( ثالالغ افق ) روى عن حمر رضي الله عنه أنه قال فى الترقوة حمل وف الضلع ججل ويشبه والله أعم أن 
يكون ا 8 عمر رضى الله عنه فها وصفت حكومة لاتوقبت عمل ففى كل عظم كمير من إنسان غير السن 
حكومة وليس فى شىء منها أرش معلو 1 وما بِوْحْدْ فى السكومات كلبا بسبب الديات فى السامين الأحرار والعبيد 
وأهل الذمة من الإبل لأنها من سبب الجنايات والديات وإذا جبر ا'عظم مستقما لاعيب فيه ففيه حكومة وإذا جبر 


معنا قعله 03 مة قدر شيرنة و2 ره علله حك مة اذأ ديعا لاع قه. 
يبا كعلية ححو مث هدر سيمة وصوره وعاية جحو مه دا 000 


العوج والمرجج فى كسر العظام ظ 

( الالتنانق ) وإذا كر الرجل أصبع الرجل فشات فقد تم عقلها ولو لم تشلل وبرأت معوجة أو ناقصة 

أو معيبة ففيها حكومة لاببلغ بها دية الأصبع وهذا هكذا فى الكف إن برأت معوجة ففيها حكومة » وإن شل ثى* 
من الأصابع ففما شل من الأصابع عقله تاما وفى السكف إن عيبت بعوج أو غيره حكومة ( الال افق ) .وإن كان 
هذا فى الذراع فبرأت متعوجة فقال الجاتى خلوا بينى وبين كدمرها لتجير «ستقيمة لم يكره على ذلك المكسورة 
ذراعه وجعلت على الجاتى أو عاقلته حكومة فى جنابته ( والال: :فى ) ولو كسرها بعد مابرئت متعوجة 
ففرأت مستقيمة كانت له الحسكومة الها الأولى متعوجة لأن ذهاب العوج «من: ثىء أحدثه بعد وهذا هكذا 
فى كسر العظام كلها ( 5[ال:.:إنتى ). وإن كسر بدا فعصبت غسير أن اليد تبطش ناقصة البطش أو تامته ففيها 
حكومة يزاد فيها بقدر الشين ونقص البطش إلا أن يوت من الأصابع شىء أو يشل فيكون فيه عقله تاما » 
وكذلك العوج وكل عيب كان مع هذا . وإن كسر ساقه أو فخذه فبرآت عوجاء أو ناقصة يبين العوج فيها. 
ففيها حكومة بقسدر دانقص العرج ٠‏ وكذلك إن كسر القدم أو شلت أصابع القدم ففدتم عقلها وفيبها 
خمسون من الإبل وإذا سامت 0 وعيدت القدم ففيها حكومة بقدر العيب ونقص النفعة منه » وإن كسس ١‏ 
القدم أو مافوقها إلى الفخذ أو الورك وبرأت يطأ عليها وطءاً ضعيفا ففيها حكومة قباد فيها بقدر. زيادة الألم 
والنقص والعسب ٠‏ وهكذا إن قصرت وأصابع الرجل سالمة حت لابطأ مها الأرض إلا معتمدا على شق معلقا 
الرجل الأخرى ففيبا حكومة بقدر ما ناله » ولو أصاءها من هذا شىء لا.قدر معه على أن يدنى رجله ويبسطها 
فكانت منقيضة لاتننسط أو منسطة لاتنقبض ولايقدر على الوطء عليها معتمدا على عصا ولا على ثثىء ال 
تم عقلها وكان فيها خمسون من الإبل وسواء كان هذا من ورك أو ساق أو قدم أو فخذ إذالم يقدر على الوطء 
محال تم عقلها ولو جنى عليها بعد نمام عقلها جان فقطعها كانت عليه حكومة ولم تسكن عليه دية رجل تامة ولاقود 
إن كانت جناءته عليبا ,عمداً » ولو جنى جإن على رجل أعرج ورجله سالمة الأصا بع 5 عليها فقطعها منالمفصل 
كان عليه القود إن كانت جناءته عمد فإن ل قفيها نصف الدءة إن شاء فى العمد فى مال الجانى ونصفها 
خطأ فى أموال عاقلة الجاتى . وهكذا الأعسر ينى على .بده سالمة الأصابع والبطش ٠»‏ ولو جنى رجل علىرجل 
فضرب ب بين وركه أو ظهر مأو رجليه فنعه المنى ورجلاه تتقبضان. وتنسطان فعله الدية تامة ومتى أعطيته الدية 
فى ثىء من هذه الوجوه الثلاشة التى مها أعطيته الدية ثم عاد إلى حاله رددت بها ما أخذت بمن أخذت منه الدية 
عليه ولولم عنعه اللنى ولكنه منعه المثى إلا معتمداً أعرج أو بجر رجلة فعلى الجاتى حكومة لادية فإذا قطمت 


585 مس 
رجل هدًا ففيها القود والدية تامة لسلامة الأصابع والرجل وإن كان فيها معتمدا أوكان ضعيفاكما تكون الدية تامة 
فى العين يبصر بها وإن كان فيها ضعف . ظ 
كسر الصلب والعنق 

( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وإن جنى رجل على رجل فالتوت عنقه من جنايته حتى يقلب وجه فيصير 
كاملتفت أو أصاب ذلك رقبته وإن لم يعوج وجبه أو يبست رقبته فصار لايلتفت أو يلفت التفاتا ضعيفا وهو بسي ' 
الماء والطعام والريق ويتكلم ففيبا حكومة يزاد فيها يقدر الألم والشين ومبلغ نقص المنفعة فإن نقص ذلك كلامه 
وشق عليه معه إساغة الماء زيد فى الحسكوفة فإن منعه ذلك إساغة الطعام إلا أن يوجره أو المضم إلا نغبا نغبا 
زيد فى الحسكومة ولاببلغ بها محال دية تامة ولونقص ذلك من كلامه حتىصار لايفصح ببعض الكلام كانت فيه منالدية , 
بعساب مانقص من كلامه وحكومة لما أصابه سواه لأن ما أصابه غير الكلام ( ثالالغ افق ) ولو ذهب كلامه ‏ 
كانت عله الدية تامة وحكومة فا صار إلى عنقه من الجناية ( ثالالة افق ) ولو صار لا يسبغ طعاما ولا شعرايا 
كان هذا لايعيش فما أرى فيتربص .به فإن مات ففيه الدلة وإن عاش وأساغ الماء والطعام ففيه حكومة . 


كرالقاب 
( ثالالةنائق ) رحمه الله تعالى : وإذا كسر الرجل صلب الرجل فنغه أن ثى محال فعليه الدية فإن مثثى ٠‏ 
معتمدا فعليه حسكومة وإن لم تنقص مشيته وبرأ مستقما فعليه حكومة وإن برأ معوجا فعليه حكومة ويزاد عليه فى 
السكومة بقدر العوح وإن ادعى أن قد أذهب الكسسر جماعة فإن كانت لذلك علامة تعرف بوصفها فالقول. قوله 
مع عينه وعلى الجانى الدية تاءة لا حكومة معبا لأن ذهاب الماع إتماكان فى العيب بالصلب والماع ليس بثىء قالم 
كالكلام باللسان مع الرقبة ولسكن لو أشل ذكره بالسكسر أو قطعه به كانت علية دية وحكومة لأنها حينئذ جناية 
على صلب فولدت على ثىء قام غير الصلب ( الال |ثق ) وإن لم يكن اذلك علامة تدل عليه وقال أهل العل به 
أن معاوما أن الجاع قد يذهب من كسر الصلب وكان إن تربص وقتا من الأوقات فلم تنتدسر آلته قال أهل العلم به 
لاتنتثسر ترك إلى ذلك الوقت فإن قال لم تنتثمر حلف وأخذ الدية وإن لم يكن له وقت وقيل هذا قد يذهب ويأى 
حلف ما انتشر وَأحْدْ الدية فى ذهاب الماع وإما يكون له الدية فى ذهاب ابناع إذا كان يعلم أن ذهاب اماع يكون 
ف ان ااصلب فإذا لم يكن معلوما عند أهل الل فله حكومة لازمة ولو كسر الصلب قبل الذكر حت يصير لامجامع 
محال فعليه دية فى الذ كر وحكومة فى الصلب إن لم عنعه المشى مجال . 
النوافذ فى المظام 
( أ/انش ناف ) وإذا ضرب الرجل الرجل فأتفذ لجه وعظمه حتى بلغت ضربته المع أو خرقت العظم حنى 
خرجت من الشق الآحر ففمها حكومة لائلث عقل العضو ولا ثلثاه كانت الكومة أقل من ذلك أو أ كثر وكذلك 
لوكسر ااعظم حت يسيل عه أو أشظاء حت مخرج عنه ويتكسر فينبث مكانه عظم غيره كانت فيه حكومة . 


11 -ه) 


أ 


ب العقل :من الجنا, 3 


الإ رحمه 0 رجل أو جنى جناءة عليه ماكانت الجناية فأذهب 
عقله كانت عليه الدية ولم يكن عليه بالجناية التى كانت سببٍ ذهاب العقل أرش إلا أن يكون أرشها 1 كثر من الد 
فيكون فها الأ كثر من الدية وأرشها وذلك مثل أن يقطع يديه ويشجه مأمومة أوينال بجائفة فيكونعليه دية وثلث 
ولو جنى عليه جناية فنقصت عقله ولم تذهبه أو أضعفت لسانه أو أورثته فزعا كان فها حكومة بزاد فا بقدر ماناله 
ولو جنى عليه جناءة فى غير بده فأشلت بده كان فها نصف الدية وأرش الجناية كأنها كانت مأمومة فجعل فها 
الثلث وفى إشلال اليد النصف وإن حلت علدت هه كات قاذ والرجل الدية وفى الأمومة ثلث النفس لأنها ْ 
جناية لها حسي معلوم أهلكت عضوين لما حم معلوم ولو أصابه مأمومة فأورثته جبنا أو فزعا أو غشيا إذا 
فزع من رعد أو غيره كانت فبها مع اللأمومة حسكومة لا دية وإذا حنى عليه فذهب عقله فنى ذهاب عقله الدية 
وإن كان مع ذهاب عقله جنى عليه جناءة لما أرش معاوم فعليه أرش تلك الجناية مع الدية فى ذهاب الءقل ولو صاح 
عليه أو ذعره بشىء فذهب عقله لم يبن لى أن عليه شيئا إذا كان المصيخ عليه بالنغا يعقل شيئا وكذلك لو,صاح 
. عله وهو را اكب دابة أو جدارا فسقط فات أو أصابه ثىءلم بين لى أن على الصائح شيثا ولسكن لو صاح على 
ص أو معتوه لا عقل أو فزعه فسقط من صبحته صْمن ما أصابه وكذلك لو ذهب عقل. الصى ضمن ديته والصياح 
فى الصى وااعتوه إذا كانت منه جناية يضمنها الصائح لأنهما لا يفرقان بين الصياح وغيره ولو عدا رجل على 
بالغ يعقل بسيف فل يضيربه به وذعره ذعرا أذهب عقله لم نين لى أن عليه دية من قبل أن هذا لم تقع به جناية: 
وأن الأغلب من البااغين أن مثل هذا لا يذهب العقل ولو أن رجلا عدا على رجل بسيف ولم يئله به وجعل يطلبه . 
والطلوب مهرب منه فوقع من ظهر بيت يراه فات لم يبن لى أن يضمن هذا ديته لأنه ألق نفسه وكذلك او ألق 
نفسه فى ماء فغرق أو نار فاحترق أو ابر فات وإن كان أعمى أو يصيرا فوة قع فا عن عليه مثل حفرة خفية 
أو ثىء خف أو من ظبر بيت فامخسف به فات ضمنت عاقلة الطالب ذيته لأنه اضطره إلى هذا ولم محدث الميت 
على نفسه ماتسقط به الجناية عن الحانى عليه وكذلك لو عرض له بدب يطليه إباه أو أسد: ف كله أو فحل فقتله 
أو اص فقتله لم يضمن الطالب شيئا لأن الجانى عليه غيره . ٠‏ 
سلخ الجاد 
( الل افق ) رحمه الله ولو أن رجلا سلخ شيئا من جلد بدن رجل فم 3 أن يكون جائفة وغاد ااجلد 
فالتأم أو سقط الجلد فنبت جلد غيره فعليه حكومة فإن كان عمدا فاستطيع الاقتصاص منه اقتص منه وإلا فديته فى 
ماله وإذا برأ الجلد معييآً زيد فى الحسكومة بقدر عبب الجلد مع ماناله من الألم ولوكان هذا فى رأسه أو الجسد أو 
فيهما معآ أو فى بعضبما فنبت الشعر كانت فيه حَكومة إن كان خطأ لاببلغ مها دية وإن لم ينبت الشعر غير أنه إذا لم 
' يندت الشعر زيد فى الحكومة بقدر الشين مع الألى ولو أفرغ رجل على راش وجل أو لحيتهحمها أو نتفهما ول تنبتا 
. كانت عليه حكومة بزاد فيها بقدر الشين ولو نبتا أرق مماكانا أو أفل أو نبتا وافرين كانت عليه حكومة ,نقص 
منها إذا كانت أقل شينا ويزاد فبها إذا كانت 1 كثر شينآً ولو حلقه حلاق فنبتشعره كا كان أوأجود لم يكنعليه 
شيء والخلاق ليس بجحناية لاأن فيه نسكا فى الرأس وليس فيه كثير ألم وهو وإن كان فى الاحية لامجوز فليس فيه 


0 ٠ : للبملا‎ 

را يستخاف ولو استخاف الشعر ناقصاً 1 أو م ستخلف كانت فيه حكومة ولو أن رجلا ٠‏ 
حلق غير نشعر الوجه والر أس فلم ينبت أى هوضع كان الشعر ومن أترآه كانت قد تككزبة كدر قلة شي وسوام 
. ماظهر من النبات من شعر الجسد أو بطن إلا أنه آ ثم إن كان أففى إلى أن ترى عورته وكذلكهو من امرأة إلا ' 
أنه لاحل للرجل أن بمس ذلك من امرأة ولا براه إلا أن تسكون زوجته وكذلك ماحلق من رقاءهما من دون 
منابت شعر الرأس وشعر الاحية من الرجل وإ كانت لهية رجل منتشرة فىحلقه فحلقها رجلفر: نب تكانت عليه 
فيا حكومة وما قلت من هذا فيه حكومة فليست فيه حكومة أ كثر من الحسكومة فى خلافه وإتما قلت أن فى شعر 
البدن إذا لم ينبت حكومة دون الححكومات فى الرأس واللحمة إذا ذهب الشعر لان أثر شينه على الرجل دون شين 
شمر الرأمن واللحية وجعلت فى ذهابه بلا أئر فى البدن لأآن نبات الشمر اسح وأتم' لةنوإذا ظوى رتل رعلا ضرا 
لم يذهب له شء را أو لم يغير له بشمرا غير أنه آله فلا حكومة عليه فيه ويعزر الضارب ( الالتنائق ) وإن غسير 
َلدة أوأر ابه فعليه حكومة لان الجناية قائمة ولو خلقت لامر أة لحمة وشاربان أو أحدهما دون الآخر فحلقهما 
رجل أدب وكانت عله حكومة أقل منها فى لة الرجل لأن اللحبة من مام خلقة الرجل وهى فى المرأة عيب إلا 
أنى جعلت فيها حكومة للتعدى والألم ( قال أبو يعقوب ) هذا إذا لم ينبت أو نبت ناقصآً فأما إذا بت وم يكن قطع ْ 
من جاوده) شىء فليس عليه إلا التعزير ( قال الربيع ) وأنا أقول به . 


قطع الأظفار 
( الالتنائق ) رحمه الله وإذا قطع الرجل ظفر رجل عمدا فإن كان يستطاع فيه القصاص اقتص منه وإن 
لم يستطع منه القصاص ففيه. حكومة فإن نبت صححاً غير مشين ففيه حكوءة وإن نبت مشينا ففيه حكومة أ كثر من 
الحسكومة فيه إذا ننت غير ناتص ولا مشين وإن لم يندت ففيه حكومة أ كثر من الحكومة قبله ولا يلغ بالحسكومة ٠‏ 
دية أملة ولادية قدر مات الظفر من الأملة لأن الظفر لايستوظف الأملة فلا يبلغ محكومته أرشه لو قطع ما محته . 
مامحته من الأعلة . ش 
٠‏ عم الرحل وخنقه 
( الال نان ) رحمه الله ولو خنق رجل رجلا أو غمه ثم أرسله ولا أثر به منه لم يكن عليه فيه غرم وعزر 
ولو حبسه فقطع به فى ضيقته ولم ينله فى يديه إثمىء ولم عنعه طعاما ولا شسرابا فقد أثم ويعزر ولا غرم عليه » وكل . 
ماناله من خدش أو أثر فى يديه ببق ففيه حكومة وإن كان أثرا يذهب مثل الخضرة من اللطمة فلا حكومة . 
اللكوية 0 
( ثالالغئافق ) رحمه الله : الجنايات التى فيها الحسكومة كل جناية كان لما أثر باق جرح أو خدش أو كسس ' 
عظم أو ورم باق أو لون باقفأماا كل ضرب ورم أولم يورم فلم دق له أثر فلا حكومة فيه » وكل ماقلت فيه حكومة . 
فالحكومة فيه من وجوه منها أن يرحه فى رأسه أو فى وجبه جرحا دون الموطحة فييرأ كام ا جروح فأقدره من 
. الموضحة ثم أنظرم قدر الجر الذى فيه الحكومة من الموضحة » فإن قال أهل العم به جرحه قدر نضف موضحة 
جعل فيه مافى نصف موطحة فإن قالوا 1 كثر أو أفل جعل فيه بقدر ما قالوا إنه موقعه من الموضحة فى الألم وبطء 
البرء وما أشبهه ( ]لاق ) وإن قالوا لاندرى للغيب العظم وأنه قد يكون دونه لحم كثير وقليل5 قدرها من 
الموضحة قيل احتاطوا فإن قلتم لاشك فى أنها نصف موضحة وقد نششك فى أن تسكون ثلثين لأنها تشبه ذلك قيل فهى 


ْ -- 
النصف الدى لانشكون فيه ولا يعطى منه بالشك ثىء ( فالالش افق ) وإذا شان الوجه أو الرأس جرح نظر 
فى الجرح كا وصفت ونظر فى الشين مع الجرح فإن كان الشين أ كثر أرشا من الجرح أحَدْ بالشين وإنكانالجرح 
كثر أرشا من الشين أخذ بالجرح ولم ,زد للشين ثىء وإن قبل الشين أرش موضحة أو أ كثر منه نقص من 
موضحة شيئا ماكان الشين وإما منعنى أن أبلغ به موضحة أن الموضحة لوكانت فشانت لم يزد على أرش' موضحة » 
فإذاكان الشين مع ماهو أقل من موضحةلم بحز أن يباغ الشين مع الجرح دون موضحة أرش موضحة ء وإن كان. 
الضرب لم بحرح وبق منه شين فبكذا أولا يوذ للشين ثشىء إلا أن يكون شين لايذهب محال أو ينال اللحم ما محشفه 
أو بفجر منة شيا أو مخرحه فإن جرحه فى الرأس أو الوجه جرحا دون الموطحة قبل لاأهل البصر بذلك قدروا 
أذلك بقدره من الموضحة واحتاطوا فإن قلتم لانشك فى أنها نصف موضحة. وقد نشك فى أن تكون ثلثين لاأنها 
تشبه ذلك قبل فهئ النضف الذى لاتشكون فيه ولا يعطى منه بالشك شىء وإذاكان هكذا أخذ له أرش وإن سود 
اللون أو خضره سوادا ببق أو خضرة كذلك فشان الوجه سثل أهل العلم فإن قالوا: صار إلى هذا عوت من اللحم 
أخذ للشين فيه أرش وإن قالوا هذا مشكل وإن بلغ مدة كذا ولم يذهب لم يذهب أبدا ترك إلى تلك المدة فإنم يذهب 
أخذله أرش ومقى أخذ له ثثىء بما وصفت غير أثر الجرح الذى يعلم أنه لايذهب أرشا ثم ذهب رد الاأرش الذى 
أخذ له وما قلت من الجراح التق لاقدر فيها وكسر العظام والشين سواء فى الحر والحرةوالمملوك والمماوكة والذمى 
والذمية يقوم فى دية كل واحد منهءا كا يقوم فى من المملوك ومحد فى دية كل واحد من الاأحرار بقدرها » فبحد 
فى دية الجوسى بقدر الموضحة وفى دية المرأة بتقدر موطحتبها وكذلك النصراقى واليبودى وكذلك الحر فيكون فى 
موضحته وما دون موضحته بقدر ديته كان ديته أمنآ لهم تكون قبمة المملوك أمنآ له.وإذا كان الجرح فى غير الرأس 
والوجه فى عضو فيه أرش معاوم فليس فى جرحه إذا التأم إلا قدر الشين الباق بعد التثامه من قبل أنه ليس فىجراح 
الجسد قدر معلوم إلا الجائفة لوف تلفها وإذا بلغ شين الجرح الذى فى المضو الذى فيه قدر معاوم أ كثر من ذلك 
العضو نقصت الهكومة على قدره » وذلك مثل أن مجرح فى أعلة من أطراف أصابع يديه أو رجليهأو ينع له ظفرا 
فيكون أرش الشين فيها أ كثر من دية الاأملة فلا بلغ به دية أملة لأنه او قطعت أماته وشائته لم بزد على قدرها 

فلا يبلغ بما هو دونها من شينها قدرها ولوكان الجرح فى وسط الأنامل أو أسافلما وكان قدرشينه أ كثر مق أرش , 
أعلة لم بلغ به أرش أتملة ما وصفت وإن كان الجرح فى السكف أو القدم فشان بأ كثر من أرش الكف أو القدم 
لم يبلغ به أرش كف ولا قدم لأنهما لو قطعتا فشاننالم بزد على أرشهما بالشين شيئا فلا يبلغ ما دون قطعبما من 
الجناية علمهما أرش قطعبما ولا شللبما وهكذا إن كان فى الذراع أو العضد أو الساق أو القدم لم بلغ بشينه قدر دية 
بد تامة ولا رجل تامة ولو كان اجرح والشين أو أحدهما فى جميع البدن كله كان'فيه ماشان الجروح لاسلغ به دية 
امجروح للشين إن كان حراً ولا قبمته إن كان عبد لأن فى قطع اليدين الدية فإن قال قائل فكيف حددت فى الشين 
الذى تواريه الثياب فقلت يبلغ به مادونٌ الدية فجعلته فى الوجه الذى يبدو الشين في هأقبح دوداً بموضحة وهى نصف 
عشرالدية؟ قلت لما وصفت من أنه لامجوز أن بلغ شين لاجرح فيه أرش جرح فى موضع منالمواطع لاببلغ بموضحة . 
ما أبلغ فيه شين موضحة وهى أ كثر ثما دونها فحددت لو كان فى موضعها أقل منها بأن لاأبلغ به قدرها لأنه لا جوز 
أن يبلغ بها مالم يباغها من الشي وكذلك قلت فى كل جرح وشين بعضو له قدر ولم أحد الديات على شين موطحة 
ولا ألم ألا ترى أن فى الأذن نصف الدية وفى اليد نصف الدية وليست منفعة الأذن والشين ذهابها قربا من منفعة 


البد والشين ذهابها ألا ترى أن فى الأعلة ثلائا من الإبل وثلثاوفى الموضحة حسمن الإبل وفى الحاشمة عشسروذهاب 


-هم- ظ 
الأعلة أشين وأضر من موضحة وهاثعة ومواضح وهواشم ولولا ماوصفت كان فى الشين أبدا ما:ق ص ,شين كا يكون 
ذلك فى متاع جنى عليه فتقص به بعيب دخله ( لال :افق ) وإذا كسر عظم من المظام ثم جبر على غير عثم ففيه 
حكومة بقدر م أو جرح أو ضعف إن كان فيه وإن جبر على عثم أو شين غير العثم ففيه حكومة ره 
ها دية العظم لو قطع كان يكسر أعلة أو بك كر ذراع ولا يلغ حكومة عين الأعلة أرشن أملة ولا محكومة للذراع 
أرش بد وهذا هكذ21(2 فى الفخذ والساق والةدم والأنف واافخذ ء فأما الضلم إذا كر وجير فلا يلغ به دية جائفة 
لأن أ كثر مافه أن يصير منه الجائفة . 
التقاء الفارسين ٠‏ 
( لان |فى ) رحمه لله : وإذا اصطدم الرأكبان على أى دابة كان كل واحدمنهما ثماتا معا فعلىعاقلة كل واحد 
منهها نصف دبة صاحبه من قبل أن كل واحد منرما جان على نفسه وعلى غيره وأن كل واحدمنهما مات من صدمته 
وصدمة غيره فتبطل جنايته على نفسه ويؤخذ له جناية غيره ما لو جرح نفسه وجرحه غرء كن على الجارح نصف 
الدية لأنه مات من جنايته وجناية غيره وهكذا القوم برمون بالمنجنيق معا فيرجع الحجر عليهم فيقتل منهم رجلا فإن 
كانوا عدمرة فقد مات من جنابته على نفسه وجناءة التسعة مع ئقفسة عليه يه فترفع حصته من - حناءته على نفسه وتؤخذ له 
جناءة غيره عله فِوْحْدْ لورثته 'نسعة أعشار ديته من الذين رموا باللاجنيق معه هن عاقلة كل واحد منهم عشر ديته 
وسواء كان أحد الرا كين على فيل والآخر على كبش أو كانا على دابتين سواء ومتفاوتان وإن ماتت دابتاهما ضمن 
٠‏ كل واحد منبما فى ماله نصف قيمة دابة صاحبه ولو اصظدم الفارس والراجل كانا كالفارسين ,صطدمان وكذلك - 
الراجلانيصطدمان وسواء كانا أعميين أوصححين أو أحدهما أعمى والآخرصحيح يضمن الأمى منجنايته مايضمن 
البصير وسواء غليتهما دابتاهما أو غلبت إحداها أو لم تغلبهما ولا واحدا منهما وكذلك لو تقهقرت بهما دابتاها 
فرجعت كل واحدة منهما على عقبيها فاصطدما ثانا أو فعلت هذا دابة أحدهها وكان الآخر مقبلا علىدابته ولو كان 
أحدها عبد والآخر حراً ضمنت عاقلة الحر نصف تممة العبد بالغة مابلغت وكان نصف دية الحر في عنقي العبد فإن 
كان فى نصف قيمة العبد فل عن نصف دية حر دفع إلى سيد العبد فإن كان وفاء فهو قصاص ولا ثىء لسيده » 
وإن كان فيه نقص أقص بقدره ولا شىء على سيد العبد (قال الرببع) إذا كانا حبين فأما إذا ماتالعبد فإن الجناية 
فى رقبته ولا شىء على سده وعلى عاقلة الحرنصف قبمة العبد تَؤْخذ من عاقلة الحر وتردعلى ورثةالحر إن كانمثل 
صف ديته أو أقل لأن قيمة العبد تقوم مقام بذنه لوكان حيا فيتبع بالجناية فأما إذا كان زائداً على نصف92© 
قمة الحر فهو رد على سيده ومتى أخذ0© من نصف قيمة العبدرجع و رثة الحروأخذوا نصف دية فتيلهم فإنزعجزت 
قيمة العبد فلا ثىء لهم ( الال انق ) وإذاكان الصطدمان عبدين كان نصف قيمةكل واحد منهما فى عنق 
صاخبه وبطلت الجناية من قبل أن الجانيين جميعا قد ماتا ولا يضمن غنهما عاقلة ولا مال لما وسواء فى الاصطدام 
الفارسان اللذان يعقلان والمعتوهان والأعميان والبصيران وأن يكون أحدها معتوها والآخر عاقلا أو أحدها صبيا 


)١(‏ قوله : فى اافخذء كذا فى بعض النسخ ,» وهو مكرر مع الفخد بعده » وفي نسخة : « فى العبد » ولعلها 
عولد عن و لد وا وعردة. 

(؟) قوله : عد ليه كقاتق الفيرن والنل واقية ع اعرف عن و42 

() قوله الو ل اد جور ا 


والآخر بالغا إذاكانا راكى الدابتين بأنفسبما أو حاهها عايبها أبواه) أو ولاه فى الأسب إن لم يكن لمما أب 
فإن كان حملهما أجنبان ومثلهما لايضبط الدابة فدية من أصابا على عاقلة الذى ليها لأن حملهما عدوان عليهما 
يضمن ماأصابا فى حمله ) الالعنائق ) واصطدام الرجلين عمداً وخطأً صواء إلافى المأثم ولا قود فىالصدمة وهى 
خطأ عمد حملا العاقلة والدية فنا إذا كانا مقبلين مغلظة وإذاكانا «دبرين وحرنت مهما دابتاهافاصطدما مدبرين 
غير مقباين عاءدى الصدمة قنصف دية مغلظة وإن كان أحدها مقبلا قنصف دية الذى أقبل مغلظة ونصف ديته إذا 
كان مات هن صدمته وصدمة مدر غير مغلظة . 
صدمة الرجل الآخر 
١‏ فالالة :افق ) وإذا كان الفارس أو الراجل واتفا فى ٠ل-كه‏ أو غير ملسكه أو مضطحءا أو راقداً فصدمه 
رجل فتنله والصدوم ببصر ويقدر على أن ينحرف أولا صر ولا ,قدر على أن .حرف أو أعمىلا.بصر فسواء ودية 
الصدوم «غلظة على عاقلة الصادم ( ثإلال: )فى ) ولو مات الصادم كانت ديته هدر لأنه جنى على نفسه 
ولو أن الواقف امحرف.عن موضعه فالتق هو وآخر مقبلين فصدمه انا مصطدمين فنصف دية كل واحد منهما على 
عاقلة صادمه لأن له فعلا فى التحرف ولو كان محرفه مولا عنه فكان اافارس أو الراجل الصادم له كان كو 
لو كان واقفا فتضمن عاقلة الصادم ديته » ولو مات الصادم كان دمه هدراً لا أنه حنى على نفسه » وإذا مانت الداءثان 
من الاصطدام فنصف من كل واحدة منهما غلى الصادم لأن العاقلة لاتضمن من دابة . 
أصطدام السفينتين 
١‏ فالالتنانق )د حمه الله تعالى : وإذا اصطدم السفينتان فكسرت إحداهما الأخرى ومات من فيبها وتلفت 

حمولتهما أو ماتلف منهما أو مما فيبما أو من إحداهما فلا يجوز فيها إلا واحد من قولين إما أن يضمن القائم فى حاله 
تلك بأمر السفينة نصف كل ما أصابت سفينته لغيره أو لايضمن محال إلا أن يكون يقدر أنيدمرفها بنفسه ومن يطبعه 
فلا يصرفها فأما إذا غلبته فلا يضمن ومنقاله ذا القول قال القول قول الدى,صضرفها فى أمها غلبته ولميقد رأنيصرفها 
أو غلبتها ريح أو موج وإذا من صُمن غير النفس فى ماله وضمنت النفوس عاقلته إلا أن يكون عبدا فيكون ذلك 
فى عنقه وسواء كان الذى ِلى تضريفها مالكالما أو موكلا فبها أو متعديا فىضمان ماأصابت إلا أنه إذا كان متعديا فيها 
من ما أصابها هى وأصابت » وهكذا إن 'صددت ولم تصدم أو صدمت وصدمت فأصابت وأصيبت فسواء من ضمن 
راكببا بكل حال ضمنها وإن غلب أو غلبا ومن لم يضمن إلا هن قدر على تصمريفها فبا فتركبا ضمن الذى لم يغلب على 
تصريفها وجعله كعامد الصدم ولميضمن الغلوب ( الل فى ) وإذا صدمت سفينة بغير أن يعمد بها الصدم لم يضمن 
شيئا تما فهسفينته محال لأن الذين فيها دلوا غير متعدى عليهم ولاءلى أموالهم وإذا عرض لراك السفينة مامخافون 
به التلف عليها وعلى من فيها ومافيها أو بعض ذلك فألق أحدهم بعض مافيها رجاء أن مخف فتسم فإنكان ما ألقى 
لنفسه قاله أتلف فلا بعود بشىء منه على غيره وإن كان بعض ما ألق لغيره صّمن ما ألق لغيره دون أهل السفينة فإن 
قال بعض أهل السفينة لرجل منهم ألق متاعك فألقاه لم يضمن له شيئا لأنه هو ألماه وإن قال ألقه على أن أضمنه فأذن 
له فألقاه ضمنه وإن قال ألقه على أن أضمنه وركاب السفينة فأذن له بذلك فألقاه ضمئه له دون ركاب السفيئة إلا أن 
يتطوعوا بذمانه معه فإن خرق رجل من السفيئة شيئا أو ضر به فرق أو انشق فغرق أهل السفيئة وما فيها من 
. مافبها فى ماله وضمن ديات ركبائها عاقلته وسواء كان الفاعل هذا مها مالكا للسفينة أو القانم بأمرها أو را كالما 
أو أجنبيا مر بها . 


جناية الساطاف 


ٍ الالعنانق) رحمه الله تعالمى: وإدا أقام السلطان حداً منقطع أو حد قذف أو حد زنا ليس برجم على رجل 
أو امرأة عبد أو حرئمات من ذلك فاه قتله لأنه فعل به مالزءه وكذلك إن اقتص منه فجرح يقتص منه من مثله 
وإذا ضرب فىحمر 5 بنعلين أو طرف * ثوب أو بد أو ماأشبيه ضرياً محيط به العأ نه لابباغ أر بعين 
أو ببلغها ولا محاوزها ات من ذلك فالاق قتله وما قلت المق قتله فلا عقل فيه ولا قود ولا كفارة على الإمام 
ولا على الذى بلى ذلك من المضروب » ولو ضربه بم وصفت أريعين أو نحوه لم يزد عليه شيئا فكذلك وذلك أن 
أبا بكر سأل من حضر ضرب النى صلى اله عليه وسلم فذكروا له فكان فما ذكروا عنده أربعين أومحوها فإن .. 
ضربه أربعين أو أقل منها بسوط أو ضربه أ كثر من أر بعين بالنعال أو غير ذلك امات فديته على عاقلة الإمام دون 
بيت الال . أخيرنا إبراهم بن محمد عن على بن مخى عن الحسن أن على ابن أبى طالب رشى الله عنه قال « ما أحد 
يموت فى جد من الحدود فأجد فىنفسى منهشيئا إلا الذى يموت فى حد الخر فإنه ثىء أحدثناه بعد النى صلى الله عليه 
وسنم فمن مات منه فديته إما قال فى بيت المال وإما على عاقلة الإمام » الشك من الشافبي ) الال هافق ) وبلغنا 
أن عمر أرسل إلى امرأة ففزعت فأجبضك ذا بطنها فاستشار علا رضى الله عنبما فأشار عليه بدية وأمر 0 
فقال عزمت عليك لتقسمنها فى قومك ( الالتنانق ( رحمه الله تعالى : وإذا وقع على الرجل حد فضربه الإمام ١‏ 
وهو مريشض أو فى برد شديد أو حر شديد كرهت ذلك ؛ وإن مات هن ذلك ا'ضرب فلا عقل ولاقود ولا كفارة ٠‏ 
ولوكانت المحدودة امرأة كانت هكذا إلا أنها إن كانت حاءلا يكن له حدها لانى بطنها فإن حدها فأجوضت 
من ما فى بطنها وإن مانت فأجهضت لم يضمنها وضمن مافى بظنها لأنه لم بتعد عليها وإنما قلت ليس له أن محذها , 
. للذى فى بطنها. فضمنته الجنين لأنه بسبب فعله ولم أضمنه إباها لأن الحق قتلها ( ؛إلالة افق ) وإذا حد الإغام . 
رجلا بشهادة عبدين:أو عبد وحر أو ذمى ومسل أو شمادة غير عدلين فى أنفسهما أو غير عدلين على الشمهود عليه 
حين شهدا فات ضمنته عاقلته لأن هذا كله خطأ فى الحس » وكذلك لو أقر عنده ص أو معتوه محد فحده ضمنهها 
إن ماتا و منقلت , يضمنه إن مات صْمن الحسكومة فى جلده أو أثر إن بقى به وعاش وكذلك يضمن دية بده إن قطعه 
وكل ماقلت يضمنه من خطنه فالدية فيه على عاقلته » وإذا أمر الجالك مجلد الرجل ولم يوقت له ضريا فضيربه الجالد 
٠‏ أكثر هن الحد فيات ضمن الإمام دون الجالد فإن كان حده انين فزاد سوطا فهات فلا بمحوز فيها إلا واحد من 
'قولين ٠‏ أحدهما : أن يضدن الإمام نصف ديته ما لو جنى رجلان على رجل أحدهما ضرية والآخر انين ضربة 
أو أقل أو 1 كثر ضمنا الدية نصفين أو يضمن سبما من أحد و تمانين سهما من ديته ويكون كواخد وتمانين قتلوه 
فبغرم حصته » ولو قال له اضر به ممانين فأخطأ الجالد فزاده واححدة ضمن الجالد دون الإمام » ولو قال له اجلده . 
ماشئت أو مارأبت أو ما أ<بدت أو مالزمه عندك فتعدى عليه من الجالد العدوان ولد س كالذدى كيه ان كترية: 
أمامة ولاإسمى له عددا ؤهو مخصى عليه و 3 كان الإمام لامضروب ظالما ضْمن ما أصابه منااضرب بأمره و لم يضمنه 
ْ ااجالد إلا أن يعم الجالد أن الإمام ظالمح بأن يقول الإمام أنا أضرب هذا ظالما أو يقول: الجالد قد علمت أنه ؛ضريه 
ظالما بلا شئهة يضمن ااجالد والإمام معا » ولو قال ااجالد ضربته وأنا أر ى الإمام مخطئا عله وعامت أن ذلك رأى 
عض الفقجاء ضمن ااجالد وليس لاار أن يضرب إلا أن برى أن ماأهره به الإمام حو أو مغيب عنه سيت ضٍِ 5 
أو بأمره بضمربه فكون ذلك عنده على أنه م بأمردة إلا بها لزم المضروب ء وإذا ضرب الإمام فها دون الحد تعزير| 
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فات المشروب ضمنت عاقلة الإمام دبته » وهكذا إن خاف الرجل نشوز امرأته فضربها فاتت أو فقأ عيئها خطأ 
ضمنت عأقلته نفسها وعينها » فإن قبل فمن أبن ؟ قلت له أن يعزر ول زعمت أنه إن مات ما جعلت له لم تسقط 
عنه الدية ؟ قلت إنى قلت له إن يفعل إباحة من جمة الرأى وكان له فى بعض التعزير أن يترك وعليه فىالحد أن يقيمه 
ولنس ل تركه محال وإذا بعث السلطان إلى امرأة أو رجل عند امرأة ففزعت المرأة لدخول الرسل أؤ غَلتهم 
أو انتهارٌ أو الذعر من السلطان فأجبضت فعلى عاقلة السلطان دية جنيئها إذاكان ما أحدثه الرسل بأمره فإن . 
كان الرسل أحدثوا شيئا بغير أمر السلطان فذلك علىعواقلبم دون عاقلة السلطان لأن معروفا أنالمرأة تسقط.من 
اافزع ولو أن امرأة أو رجلا بعث إليه السلطان فات فزعا لم تضمن عاقلة السلطان لأنالأغاب أن أحدا لاعرت من 
فزعر سول السلطان ولو سجن السلطان رجلا فمنعه الطعام والشراب أو أ<_دهما ات منساعته لم يضمن شيئا إلا أن 
يقر السلطان أنه مات من فقد مامنعه وإن حبسه مدة يمكن أن عوت فيها من حبسها عظشاً أو جوعاً فياتضمنه إذا 
ادعى ورثته إنه ماثمن فقد مامنعه وكذلك لوأخذه فذكر 06 أو عطشا فحسه مدة يمكن أن ععموت222 من أتت 
عليه فنها من ذكر مثل جوعه أو عطشه وكذلك لو حبسه فجرده ومنعه الأدفية فى برد أو حر فإن كان البرد واأر 
مما يقتل مثله فهات طمنه وإن كان مما لايقتل مثله لم يضمنه من قبل أنه قد .ءوت فجأة من غير مرض ,عرف ولايضمنه 
حتى يكون الأغلب أنه مات بنعه إياه مدة يموت من منع مثل مامنعه فيها ٠‏ فإذا كان لرجل سلدة فأمر السلطان 
بقطعها أو أ كلة فأمر السلطان بقطع عضوه الذى هىفيه والذى هى به لايعقل إما صبى وإما مغلوب علىعقله أو عاقل 
فأكرهه على ذلك ففات فعلى السلطان القود فى المكره إلا أن تشاء ورثته أن يأخذوا الدية وقد قبل عليه القود 
فى الذى لابعقل » وقيل لاقود على السلطان فى الذى لايعقل وعليه الدية فى ماله ( قال أبو يعقوب ) والصى مثل 
المعتوء ( كالالةناثق ) فأما غير السلطان يفعل هذا فيقاد منه إلا أن يكون ذلك أبا صى أو معتوه لايعقل أو وليه 
فيضمن الدية ويدرأ عنه القود بالشببة » ولوكان رجل أغلف أو امرأة لم مخفض فأمر السلطان بهما فعذرا فاتا 
لم يضمن السلطان لأنه قدكان علهما أن يفعلا إلا أن .عذرهما فىحرشديد أو برد شديد يكون الأغلب أنه اسم من 
عذر فى مثله فيضمن عاقلته ديتهما » ولو أكره السلطان رجلا على أن برق مخلة أو بزل فى بير فرق أو نزل فسقط 
فات ضمنه السلطان وعقلته عاقلته » وكذلك لو كافه أن ,فعل شيئا قد بتلف من فعل مثله ولو كان كلفه أن عشى 
قليلا فى أمر رستعين السلطان فى مثله فمئى فات لم يضمن لأن الأغلب أن هذا لا مات من مثله إلا أن يقر السلطان 
بأنه مات منه فيضمئه فى ماله أو يكون معلوما أنه إذا قعل مثل ما كلفه كان الأغلب أن ذلك يتلفه . وإذاكان هذا . 
هكذا ضمنه السلطان وقد قبل يضمن السلطان من هذا مايضمن من استعمل عبدا حجورا فأما كل أمر ليس من 
صلاح السادين أ كره السلطان عليه رجلا هات منه فى ذلك الأمر فالسلطان ضامن لدية من مات فيه . 


راث الدية 
( أخبرنا الرببع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن سعيد بن المسيب أن 


عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه كان بقول الدبة للعاقلة ولاترث المرأة من دبة زوجها شيئا حتى أخبره الضحاك 
ابن سفيان أن النى صلى الله عليه وسكتب إليه أن يورث امرأة أشم الشبابى من دية زوجها فرجع إليه عمر 
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ظ () قوله : من أتت الخ كذا فى النسخ » وانظر . كتبه مصححه . 
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(أخبرنا الرييع ) قال ل (أخبرنا الشافعى) قال أ<ّبر نا مالك عن ابن شهاب أن النى صلى الله عليه وسلم كتب إلى الضحاك 
ابن سفيان أن يورث امرأة أشم الضبانى من ديته قال ابن شهاب وكان أشم قتل خطأ ( ؤالالة:انق ) ولا اختلاف 
بين أحد فى أن برث الدءة فى العمد والخطأ من ورث ماسواها من مال اليت لأنها ملك عن الميت . وبهذا تأخذ 
فنورث الدية فى العمد والخطاً من ورث ماسواها ‏ من مال المنت وإذا مات الحنى عليه وقد وجيت ديته فمن مات 
من ورثنه بعد موته كانت له حصته من ديته كأن رجلا جنى عليه فى صدر اانهار فات ومات ابنله من آخر النهار 
فأخذت دبة أبيه فى ثلاث سنين فذيراث الاإن الذى عاش بعده ساعة فانم فى ديته كا يثبت فى دين لو كان 
لأمه وكذلك امرأته وغيرها تمن يرثه إذا مات » ولومات وله ابن كافر فأسم بعد وفاته بقليل لم يرث منه 
شيا لأن أباه مات وهو غير وارث له » وكذلك لو كان عبدا فعتق أو كانت امرأته كذلك ولو نكم بعد اطناية . 
ثم مات ورثته امرأته . 
عقو لمق ليه اق الفمد اظيا 
( أخبرنا الربيع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال : إذا جنى الرجل جناية خطأ فعفا الينى عليه أرش الهاية 
فإن لم يمت من الجناية فالعفو جائز وإن مات فالعفو وصية وز من الثلث وهى وصة لغير قاتل لأنها على عائلته 
ولوكان الجاتى مساما عمن لاعاقلة له كان العفو جائزا لأنمها على السسامين , ولوكان الجاتى نصرانيا أو وديا من 
أهل الجزية كان العفو جائزا من قبل أنها على عاقلته فإن كان الجانى ذميا لانحرى على عاقلته الحم أو مسلنا. 
| أقر حناية خطأً فالدية فى أموالما معا وااعفو باطل لأنها وصة لقاتل وللورثة أخذهها مها » ولوكان الحاتى عبدا 
فعفا عنه الحنى عليه ثم مات جاز العفو من الثلث لأنها ليست بوصية للعبد نما عهى وصية لمولاء » ولو كان المنىعليه 
خطأ فقال قد عفوت عن الجانى القصاص لم يكن يكن عفوا عن المال <ق يتبين أنه أراد: بعفوه الجناية العفو عن 
لماك لأنه قد يرى أن له قصاصا » وكذلك لو قال قد عفوت عنه ااجناية وما محدث منها وعليه اليمين إن كان حيا 
ما عفا المال الذى يلزم بالجناية وعلى وراثته إن كان ميتا اليمين هكذا على علمهم » ولو قال قد عفوت عنه مايازمه 
من الأرش والجناية كان عفوا عن الكافر لأنه ليست له عاقلة مجرى عليها الحنتم وعمن أقر بالجناية خطأ ولم 
يكن عفوا عن العاقلة إلا أن يكون قد أراد بقوله قد عفوت عن أرش ااحناية أو ما يازنه من أرش قد عفوت ذلك 
عنعاقلته ٠‏ ألا'ترى أنه لايلزمه م نأرش الجناية ثىء فإذا عفا ما لايلزمه لم يكن عفوا ولا يكون عفوا فىهذا خاصة 
إلا بما وصفت من أن يقول قد عفوت مايازم لى على عاقلتة فى أرش جنايق أو ما يلزم من أرش جنايتى إن كان 
يمن لاتعقله العاقلة ولو كانت الجناية جرحا فعفا أرشه عفوا صحيحا ثم نات من الجراح ففيها قولان .. أحدهما : 
أنه بمجوز العفو فى أرش الجنابة ولا مجوز فها زاد على قدر اجرج باللوت على أرش الجرح كأن الجرح كان بدا 
فعفا أرشها ثم مات فبجوز العفو فى نصف الدية من الثلث ويؤخذ نصفبا . والثانى : : أنه لامحوز إذا كان العقل يلزم 
القاتل لأن الحبة البتاتفى معانى الوصايا فلا تجوز لقائل فإن كانت الجراح خطأ تبلغ دية نفس أو أ كثر فعفا أرشها 
ثم مات جاز العفو من الثلث لأنه قد عفا الذى وجب أو أ كثر منه ( قال ) وإذا جرح الحجور عليه بالغا أو معتوها 
أو صدافعفا أرشس اجرح فى الخطأ لم بجز عفوه » وكذلكف العمد الذى لايكون فيه القود وإن عنا القود جاز عفوه 
فيهفإن عفا ديته فى الخطأ عن +3 اه فى و0 لغير قاتل فمن أجاز وصيته أجاز هذا العفو فى وصيته وءن لم 
بيحزها لم مجز هذا +امفو حال . 
(+؟5<1) 
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5 نا الرييع بن سلمان قال أخيرنا محمد بن إدريس الشافعى قال 3 نا مالك عن ابن ألى إلى بن عبد الله 
ان عبد الرحمن عن سبل بن ألى حثمة أنه أخبره رجال م نكبراء قومه أن عبد الله بن سبل ومحيصة خرجا إلى خيبر 
من جهد أصابهما فتفرقا فى حواجهما فأتى محيضة فأخبر أن عبد الله بن سبل قد قتل وطرح فى فقير أو عين فأنى 
بهود فقال أنتم والله قتلتموه ٠‏ ققالوا والله ماقتلناه فأقبل حتى قدم على قومه فذكر ذلك لمم فأقيل هو وأخوه 
حويصة وهوأ كبر منه وعبد الرحمن بن سبل أ<و المقتول فذهب محيصة يتكلم وهو الذى كان مخيير » فقال رسول 
الله صلى الله عليهوس] لحيصة« كبر كبر» بريد السن فتكلم حويصة ثم تكلم محخيصة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 

«إما أن يدوا صاحيم وإما أن يؤذنوا محرب» فكتب إلمهم رسولاللهصلى الله عليه وسل فى ذلك فكتبوا إليه إنا والله 
ماقتلناه فقال رسول اللهدبىالله عايه وسلم لخحويصة ومحيصة وعبدالرحن«أحلفون وتستحقون دمصاحبم» قالوا لاقال 
« فتحلف يهود» قالوا ليسوا عسامين فوداه رسولالله صلى الله عايه وسلم من عنده فبعث إليهم بمائة ناقة حتى أدخات 
عليهم الدار قال سهل لفد ركضتتى منها ناقة حمراء20© قال الشافعى أخبرنا الثقنى قال حدثنى محى بن سعيد وأخبرنا 
ابن عيينة عن محى بن سعيد عن بشير بن سار عن سبل بن ألى حثمة عن النى صلى الله عليه وسلم مثل معنى حديث 
مالك إلا أن ابن عبينة كان لاثبت أقدم النى هلى ال عليه وسم الأنصاريين فى الأعان أم مهود؟ فبقال فى الحديث إنه . 
قدم الأنصاريين فنقول فهو ذاك أو ما أشبه هذا ( فالالغ افق ) وبهذا نقول فإذا كان مثل هذا ااسبب الذى حم 
رسول الله صلى الله عليه وسلٍ فيه بالقسامة حكدنا مها وجعانا فمها الدية على المدعى علمهم فإذا لم يكن مثل ذلك السبب 
لم مك بها » فإن قال قائل وما هثل السوب الذى حي فيه رسول الله دلىالله عليه وسم؟ قيل كانت خيبر دار هود التى 
قتل فبها عبد الله بن سبل محضة لامخلطهم. غير ثم وكانت العداوة بين الأنصار واليهود ظاهرة وخرج عبد الله بن سبل 
بعد العصر ووجد قتئلا قبل اللال فكاد أن يغاب على من عم هذا أنه ل يقتله إلا ,عض هود وإذا كانت دار قوم 
#تمعة لاخاطهم غيرهم وكانوا أعداء الاقتول أو قبياته ووجد القتيل فههم فادعى أو لياؤه قتله فمهم فلهم القسامة 
وكذلك إذا كان مثل.هذا المعنى ما يغاب على الحا كم أنه ما يدعى المدعى على خماعة أو واحد . وذلك مثل أن 
يدخل نفر بيتا فلا رجون منه إلا وبينهم قتبل » وكذلك إنكانوا فىدار وحدثم أو فى صحراء وحدثم لأن الأغلب 
أنهم قتلوه أو بعضهم » وكذلاك أن بوجد قتيل: بصحراء أو ناحرة ليس إلى جنبه عين ولا أثر إلا رجل واحد مختضب. 
بدمة فى امه ذللك أو نو 5 قتبل فتأنى بينة متفرقة من المساءين من نو احم مجتمعوا فت كل واحد ملهم على 
الانفراد على .رجل أنه قتله فتتواطأ شبادتمهم ولم إسمع ,عضهم شهادة بعض وإن لم يكونوا من بعدل فى اشبادة أو 
,شبد شاهد واحد عدل على رجل أنه قتله لأزكل سبب من هذا يغلب على. عقل 5111 أنه كما ادعى ولى الدم أو 
شبد من وصفت وادعى ولى الدم » ولهم إذا كان ماروجب القسامة على أهل البيت أو القرية أو اماعة أن محلفوا 
على واحد منهم أو أ كثر ء فإذا أمكن فى المدعى عليه أن يكون فى جلة القتلة جاز أن يقسم عليه وحده وعلى غيره 
من أمكن أن يون فى جملتهم معه 22 دعوى إذا لم يكن معه ماوصفت لايجب ها القسامة » وكذلك لانحب القسامة 
فى أن بوجد قتيل فى قرية مختلط بهم غيرم أو عر بهم المارة إذا أمكن أن يقتله بعض من عر ويلقيه : وإذا وجبت 
القسامة فلاأهل القتيل أن ,قسموا وإن كانوا غيبا عن موضع القتيل لأنه قد يكن أن يعلموا ذلك باعتراف القاتل 


مسسسس 


(1)فى الموطأ هنا بعد ساق الحديث مانصه قال « مالك الفقير هو البثر » أه ٠‏ كتبه مصصحه . 
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ظ ةد 
أو دينة 3 توم عند لابقبل الخام منوم ان ع حرطا توه العلم القى يه عم ون الحا 
أن نقول اتقوا الله ولا محلفوا إلا بعد الاستشبات ٠‏ ويقبل أيمانهم مق حلفوا . : 


مو يقسم وبقسم فيه وعليه 
. فالا لغنائق ( رحمه الله : مخلف فى القسامة الوارث البالغ غير الغلاو بِ على عقله من كان منهم مساما أو 
كافرا عدلا أو غير عدل وعهجورا عليه . والقسامة فى المسدين على الممركين والمشركين على المسابين والمشركين 
فما بينهم مشلا على المسلبين لامختلف لأن كلا ولى دمه ووارث دية المقتول وماله إلا أنا لانقبل شهادة »شيرك على 
على مسلم ولا نستدل بقوله محال لأن من حم الإسلام إيطال أخذ الحقوق بشهادة الشمركين ( إل افق ) ولسيد 
العبد القسامة فى العبد وجبت القسامة له على الأحرار أو عبيدهم غير أن الدية على الأحرار فى أموالهم وعواقامم » 
والديات فى رقاب العبيد ودية العبد ثمنه ما كان » وإذا وجبت القسامة فى عبد مأذون له فى التجارة أو غير مأذون 
له فيها سواء ؛ والقسامة لسيد العيد وليس للعبد قسامة لأنه ليس مالك وكذلك المدير والمدبرة وأم الواد لأن كل 
هؤلاء لالك , والقسامة لساداتهم دونهم ٠‏ وإن كان للنكاتب عبد فوجبت له قسامة أقسم لأنه مالك فإن لم يقسم حتى 
يعجز لم يكن له أن بقسم وهو مملوك وكان لسيده أن يقسم وعجزه كوته » ويصير العبد الذى قم فيه لسيده باليرات . 
فحاله كحال رجل فى هذا وجبت له فى عبد له أو ابن أو غيره قسامة 0 إبقسم حى مات قتقسم ورثته ويستحقونالدية 
لأنهم بيقومون مقامه وعلكون ماملك » ومن قتل عبدا لأم ولد فلم يقسم سيدها <تى مات وأوصى شمن م العيد الها 
م تقسم وأقسم ورثته وكان لما : تمن العبد وإن لم تقسم الورثة لم يكن لما ا إلا أيمان المدعى عليهم ولو 
وجدت القسامة لرجل فى ء عبد له فل يقسم حتى ارتد عن الإسلام فكف الحم عن أمره بالقسامة فإن تاب ب أقنم 
وإن مات أو قتل على الردة ة بطلت القسامة لأنه لاوارث له إنما يَوٌخْدْ ماله فيئا. ولو أمره مرتدا فأقس استحق ستحق الدية 
فإن أل كانت له وإن مات قبل الإسلام قبضت فيئا عنه : ولو كانت القسامة وجبت له فى ابنه ثم ارتد قبل أن يقسم 
كان الجواب فيها كالجواب فىالعبد احا م أن يأمر ه بقسم وتثبث الدية فإن تاب دفعها إليه وإن مات على الردة قبضما 
فيئا عنه ولو كان إبنه جرح فلم يمت حتى ارتد او يات الابن بعد ردة الأب لم يكن الأب له وارثا ولم يكن له أن 
يقسم وأقسم ورثة الابن سوى الأب » ولو رجع الأب إلى الإسلام لم يكن له منميراث الابنشىء ء ولو جرح رجل, 
م ثم ارتد فات مرتدا ووجبت فيه القسامة بطلت القساءة لأنه وارث له » ولو جرح ثم ارد ثم رجع إلى الإسلام 
قبل يموت ثم مات كانت فيه القسامة لا" نه دوروث ( فالالة :افق ) ولو جرح عبد فأعتق * نم مات حرا وجبت 
فبه القسامة لورثته الا أ<رار وسيده المعتق بقدر .ا كلك سيده التق ما وجب فى جراحه وقدر ماعلك الورثة 
سهمانهم من ميراثه كأن سيده هلك بمجراحه ثلث دية حر فبحلف ثلث الأيمان والورثة ثلثيها بقدر مواريثهم فيها ولا | 
بحب القسامة فها دون النفس » وإذا أصيب رجل عوضع نجب فيه القسامة فات مكانه ففيه الفسامة » وإن أصيب 
فى ذلك الموضع مجرح ثم عاش بعد الجرح مدة طويلة أو قصيرة صاحب فراش حتى مات ففيه القسامة » إن كانت . 
تقبل وتدبر وإن لم لانم الجررح لم يكن فيه قسامة » وإن مات وقال ورثته لم بزل صاحب فراش حتى مات وقال الذى . 
إقسم بل كان يقبل ويدبر فالقول قول ورثته ولهم القسامة إلا أن يافى الجاتى سينة أنه قد كان يقبل وندير بعد 
الجرج فتسقط القسامة » وإمما جعلت القول قول الورثة فى أنه كان صاحب فراش22© وذلك لاأنه ليس بد من 


)١(‏ قوله : وذلك , هكذا فى الفسع» واعلها من زيادة الناسخ 


ظ - ظ 
القسامة على النفس إن فلانا قتلما إذا كان لما سبب بوجب القسامة ولو قال ورثة اميت لم يزل مريضا من الجرح ‏ 
حتى مات فقال المدعى عله إنه مات من غبر ا ذلك فى رجل ‏ قامتالله بينة أو اعتراف رجل يانه 

رحه جرحا غمدا أو خطا' وقامت لهم بيئة فى هذا با" نه لم يزل صاحب فراش حتى مات جعات عليهم الأمان فى 
الأول والآخر لات من , ذلك الجرح وجعلت ت لهم فى القسامة الدية وفى الحناية العمد ابّى قاءت مها البينة أو أقر مها 
الخال القود إذأ أقسهوا لمات منها ومن ن أوجبت 1 نفس دحان أو أوجدت له أن بير من نفس بمين م ستحق 
هذا ولم يرأ من هذا اقل من سين عينا والأعمان فى الدماء خلاف الاأيمان فى الحقوق وى فى جميع الحقوق 
عين 0 » وفى الدماء خخسون بينا بماسن رسول الله صلى الله عليه وس فى القسامة فل بحز فى مين دم برأ مها 
حاف ولا ياأخذ بها المدعى أقل من حمسين عينا والله أعل . ْ 
الورانة .يقس.ون 
( ثالإلةنافق ) وإذا قتل الرجل فوجبت فيه القسامة لم يكن لا'حد أن يقسم عليه إلا أن يكون وارثا كأن 
قتله عمدا أو خطا" وذلك أنه لامك 20 النفس بالقسامة إلادية المقتول ولا الك دية المقتول إلا وارث فلا محوز أن 
يقسم على مالا يستحقه إلا من له المال بنفسه أو من جل الله تعالى له المال من الورثة ( وإلالة + اثق) ولو وجبت 
في رجل قسامة وعليه دين وله وصايا فامتنع الورثة من القسامة فساأل أهل الدين أو الموصى لم أن يقسموالم يكن 
ذلك لم وذلك أنهم ليسوا الحنى عليه الذى وجب له على الجانين المال ولا الورثة الذين أقامهم الله تعالى مقام. المت فى 
ماله بقدر مافرض له منه ( كلالة انق ) ولو نرك القتيل وارثين فا" قسم أحدهما فاستحق به نصف الدية أخذها 
الغرماء من بده فإن فضل منيا فضل أَحَذ أهل الوصايا ثثلثها من بده ولم 2 أن بقسموا ويا'خذوا النصف الآخر 
فإن أقم الوارث الآخر أخذ الغرماء من بده مافى يدهتحتى يستوفوا دبونهم وإن استوفوها أخذ أهل الوصايا الثلث نما 
فى يده وإنكان للغرماء مائة دينار فاستوفوها من نصف الدية الذى وجب للذى أقسم أولا ثمأقسم الآخر رجعالأولعلى 
الآخر مخمسين دينارا ولا «رجع عليه فى الوصايا لأنأهل الوصايا إِنما بأخذوزمنه ثلث مافى يده لاكله كايأخذه الغرماء 
ولا يقسم ذو قرابة ليس بوارث ولا ولى يتم من ولد الميت حتى يبلغ اليم فإن مات اليتم قام ورثته ف ذلك مقامه وإن ' 
طلب ذو قرابة وهو غير وارث القتيل أن يقسم جميع القسامة لم يكن ذلك له فإن مات ابن القتيل أو زوجة له أو أم 
أو جدة فورثه ذو القرابة كان لهأن بقسم لأنه صار وارثا ومن وجب تله القسامة وهوغائبٍ أوعخبول أو صى فلم ضر 
الغائي أو حضر فلم يقسم ولم يبلغ الصى ولم يفق المعتوه أو بلغ هذا وأفاق هذا فلم يقسموا ومربطاوا حقوةهم فى القسامة 
حتى مانوا قام ورثتهم مقامهم فى أن يقسموا ,در مواريشهم منهم وذلك أن يرث ابن عثير مال أببه ثم موت فيرثه 
عشسرة فيكون على كل وا<د من العشرة يمان واحذة من قبل أن له عثير العثير من ميراث القتيل وعشر العشر 
واحد وهكذا هذا فى غيره من الورثة يقسمون على قدر مواريثهم فإن قال قائل ففى حديث ابن أفى ليلى ذكر أخى 
المقتول ورجلين معه أن اانى صلى الله عليه وس “قال للم تحلفون وتستحقون فكيف لا محلف إلا وارث ؟ قلت قد 
يكن أن يسكون قال ذلك لوارث المقتول هو وغيره ويمكن أن يكون قال ذلك لوارثه وحده بحلفون لواحد 
أو قال ذلك لماعتهم يعنى به محلف الورثة إن كان مع أخبه الذى حكى أنه حضر النى صلى الله عليه وسلم وارث 
غيره أو كان أخوه غير وارث له وهو يع بذلك الورثة فإن قال قائل : ما الدلالة على ا الاكان جمينع عاك وسكن 


٠‏ (١)لعل‏ م النفس » زائدة » فانظا را»وحرر. 


م 2 
سول الله صلى الله علية ول فيا سوى القسامة أن بمين المرء لاتسكون إلا فما يدع بها الرجل عن تفسدكا يدقع 
قاذف امرأته الحد عن نفسه وينى بها الولد(0© وك يدفع بها الحق عن نفسه والحد وغيره وفما أذ بها الرجل 
مع شاهد ويدعى المال فينكل المدعى علية وترد عليه اليمين فيأخذ ببمينه ونكول صاحبه ما ادعى عليه لا أن 
الرجل محلف فيبرأ غيره ولا محلف فيملك غيره يبمينه شيئا فلمالم يكن فى الحديث يبان أن النى صلى الله عليه وسلم 
قضى بها لغير وارث ويستحق بها الوارث لم بحز فها- واقه أعل إلا أن تسكون فى معاتى ما حك الله عز وجل به 
من الأعان ثم رسوله سلى الله عليه وس * ثم المسلمون من أنه لايملك أحد بمين غيره شيئا . 
يان ما نحلف عليه القسامة 
( إل افق ) رح الله تعالى وينبغى لاحاى أن إسأل من وجبت له القسامة من صاحبك ؟ فإذا قال فلان 
قال فلان وحده ؟ فإن قال نتم قال عمدا أو خطأ ؟ فإن قال عمدا سأله ما العمد ؛ فإن وصف ما محب بمثله قصاص 
لو قامت بينة أحلفه على ذلك وإن وصف من العمد مالانجب فيه قصاص وإنما يكون فيه العقل أحلفه على ذلك 
بعد إثباته وإن قال قتله فلان وثفر معه لم محلفه حتى يسمى النفر فإن قال لا أعرفهم وأنا أحاف على هذا أنه فيمن 
قتله لم محلفه <تى يسمى عدد النفر معه فإن كانوا ثلاثئة أحلفه على الذى أثيته وكان له.عليه ثلث الدية أو على عاقلته 
وإن كانوا أربعة فربعها وإن لم يثبت عددث لم ملف لأنه لابدرىك يلزم هذا الذى .شت ولا عاقلته من الدية 
لو حلف عليه ولو عجل الماك فأحلفه قبل أن إسأله عن هذا كان عليه أن يعيد عليه اليمين إذا أثبت ك عدد من 
قتل معه ولو عجل الماك فأحلفه لقتل فلان فلانا ولم يقل عمدا ولا خطأ أعاد عليه عدد مايلزمه من. الأعان لأن 
حم الدية فى العمد أنها فى ماله وفى الخطأ أنها على عاقلته ولو عجل فأحلفه لقتله مع غيره عمدا ولم يقل قنله وحده 
أعاد عليه اليمين لقتله وحده ولو عجل فأحلفه لقتله مع غيره ولم سم عدد الذين قتلوه معه أعاد عليه الأيمان إذا 
عرف العدد ولو أحلفه لقتله وثلاثة معه لم ,سمهم قضى عليه بربع الدية أو على غاقلته فإن جاء بواحد من الثلاثة 
فقال قد أثبت هذا أحلفه أيضا عليه عدة ما بلزمه من الأعان فإن كان هذا الوارث وحده أحلفه حمسين ينا لقتله 
مع هؤلاء الثلاثة فإن كان يرث النصف فنصف الأعان ول تعد عليه الأعان الأولى ثم كلما أثيت واحدا معه أعاد 
عليه ما بلزمه من الأعان ا يبتدى* استحلافه على واحد لوكانت دعواه عليه منفردة وإن كان له وارثان فأغفل 
الحاى بعض ما وصفت أن عليه أن محلفه عليه أو أجلفه مغفلا خمسين ينا ثم جاء الوارث الآخر فحلف 
حمسا وعشسرين ينا أعاد على الأول خمسا وعشرين عينا لأنها هى التى تلزمه مع الوارث معه وإبما أحلفه أولا 
خمسين عينا لأنه لايس يستحق نصيبه من الدية إلا بها إذا ل تتم أمان الورثة معه: خمسين ينا . ا 
عدد الأيعان على كل حالف 
) الالشناق) رح الله تعالى ولا مجب على أحدحقفى القسامةحتى تككل أبمان الورثة خمسين يمينا وسواءكثر 
الورثة أو قلوا وإذا مات الميت ورك وارثا واحدا أقسم حمسين ينا واستحق الدية وإن ترك وارثين أو أ كثر 
فسكان أحدهما صغيرا أو غائبا أو مغلوبا على عقله أو حاضرا بالغا فلم محلف فأراد أحدهما اليمين لم محبس على 
غائب ولا صغير ولم يبطل حقه من ميرائه من دمه بامتناع غيره من اليمين ولا ] كذابه دعوى أخيه ولا صغره 


(1) قوله:وكايدفع بها الحق الخ هكذا فى الأصل وفى المقام دقة لانأمن معها التحريف» فانظر. كتبه ممنححه . 


٠ 3‏ د 
و 5 ل للذى يريد البعين أنت لانستوجب شيئا من الدية على المدعى علهم ولا على عواقلهم إلا مخمسين يمينا فإن 
شت أن تعجل فتحلف سين ينا وتأحذ نضيبك من الميراث. لانزاد عله قبلت منك وإن امتنعت قدع هذا < 
ش مخضر معك وارث تعيل عينه فتحلفان خمسين عينا أواورثته فتكل ام حمسين عينا كل رحل 0 بقدر 
ها يجب غليه م ن الأعان 1ك ولا مجوز أن بزاد على وارث فى الأعان على قدر حصته من الميراث إلافى 
موضّعين أحدهما ماوصفت من :أن عيبت وارث أو يصغر أو يذكل قير بد أحد الورثة اليمين فلا 1-8 حقه إلا كيال 
حمسين يمينا فيزاد عليه فى الأعان :فى هذا الموضع ولا مجر على الأمان أو يدع الميت ثلاث بنين فتكون حصة كل 
ش( واحد منهم سبعة عثسر ,ينا إلا ثلث مين فلا يجوز فى اليمين كسر ولا يجوز أن محلف واحد ستة عثير ينا وعليه 
ثلثا مين ولف آخر سبعة عثشمر222 ولا سبعة عشمر وزيادة ومحاف كل واحد منهم سبعة عشيز ينا فيكون علمهم 
. زيادة مين بينهم وهكذا من وقع عليه أولهكسر بمين جبرها وإن لم يدع القتيل وارثا إلا ابنه أو أباه أو أخاء 
1 أجزأه 5 حاف حمسين نا لأنه مالك المال كله ل ملك شيئًا حلاف عله وهكذا او بدع إلا ابنته وه 
مولاته حلفت خمسين ينا وأخذت الكل النصف بالنسب والنصف بالولاء وهكذا لولم يدع إلا زو 35 وهى 
مولاته وإذا ترك أ كثر من فسان وارئا سواء فى ميراثه كأنهم بنون معا أو إخوة معا أو عصية فى( التعدد إله ‏ 
سواء حاف كل واحد منهم يبنا وإن جازوا حمسين أضعافا لا'نه لابأخذ أحد مالا بغير بينة ولا إقرار من 
المدعى عليه بلا عن منه ولا علاك أحد يمان غيره شيعا واو كانت فهم زوجة فورثت الربع أو الثمن حلفت بيع 
الأعان ثلاثة عثشر ينا بزاد عاما كسسر مين أو من الأمان سبعة أيمان يزاد علمها كير بين لما وصفت من أنه 
لابحوز إذا كان على وارث كمسر عين إلا أن يأتى بيمين تامة . 
نسكول الورثة واختلافهم فى القسامة ومن يدعى علمهم 

( لالت نافق ) رحمه الله تعالى فإذا كان لاقتيل وإرثان فامتنع أحدهما من القسامة لم منع ذلك الآخر من 
أن يلقم خمسين ينا ويستحق .نضيبه من الميراث وكذلك إن كان الورثة عددا كثيرا “فتكلوا إلا .واحدا وكذلك 
إن كان المقسم عليه عدلا والمقسم غير عدل قبلت قسامته لأنه حق يأخذه ميئه فالعدل وغير العدل سواء كا يكو ن 
'للرجلين شاهد. ولارجال شاهد فيمتنع أحدهم أو أ كثرم من اليمين وبحاف غيره منهم فيكون لاحالف أخذ 
حقهكا يدعى على الرجال حق فيقر به بعضهم وينسكر بعض فيحاف المنسكر وببرأ ويؤخذ من المقر ما أقر به فإذا 
كانت على الرجل فى القسامة أيمان فل يسكئلها حتى مات كان على الورئة أن يبتدثوا الأبعان التى كانت على أبيهم 
ولا محاسبون بأعانه لأن أعانه غير أماتهم وهو لم يكن يأخذ يأمانه شيثا حتى يكل ما عليه فيه ولو كان لم يمت 
٠‏ ولكنهلم يكل أبمانه حتى غلب على عقله فإذا أفاق احتسبٍ ا بقى من أيعانه ولم يسقط من أعانه الماضية شثىء 
من قبل أن عليه عذد دق فإذا أنى به جموعا أو مفرًا عند حالم ققد أدى ماعليه ولو جاء به عند حا كين ويحب 
على ا أن 'ث شنت له غدد ما حاف عنده قبل يِغابٌ على عقله وما حلف عند غيره ولو حاف على بعض الأعان 
ثم سأل الحخام أن ينظر أنظره فإذا جاء ليستكل الأعان حسبت له مامضى منها عنده وإذا كان للقتيل تحب فيه 
القسامة وارثان فادعى أحدهما على رجل من أهل الحلة أنه قتله وحده وأبرأه صاحبه أن قال ما قتله كان فيها 


(1) قوله : ولا سبعة عثمر الخ كذا فى'الأصل وانظر 
(5) قوله : فى القعدد إليه سواء أى مستوين فى درجة النسب إلى الميت ٠‏ كتبه مصححه ٠‏ 


وا" 0 
ا فولان أحدها أن اول الدم اللدء, ى الذى 1 ببرىاء أن ماف خسين, ا وستدق على الى 5 فى الدة إن 3 
كان عمدا فى ماله و على العاقلة إن كان خملا ومن قال هذا القو ل قال أو كان عدلا فشهد له أن كان فى الوقت الذى 1 
قتل فيدوم يتصادقون على الوقت غائيا يبلد لسكن نفل ب فى ذلك الوقت ولا فى يوم إلى موضع القديل. 0 


0 بأ لأنه واحد. لامجوز شهادته ولو كان الوارثان اثنن عدلين فشهدا له مهذا أو شهدا على آخر أ نه قتله أجزنا 0 


شهادتهما ولم تمل فيه قسامة والقول الثانى أنه ليس للورثة أن شرا ع رجل فبرئه رئه أحديم | إذا كان الذى برئه 
يعقل فإن أبرأء منهم مغلوب على عقله أو سى م بلغ كان للباقين منهم أن مرا 


ماسقط قوق أهل الأسامة من الاختاذف وما الإيستط ١‏ 


( ثالالثتافق ) وإذا اختلف الوارثان فيمن تحب عليه القسامة فكانت دعواه) معا يما يمكن أن يصدقا فيه 
بحال لم سقط حقهما فى القسامة وذلك مثل أن يقول هذا قتل أنفى عبد الله بن خالد ورجل لاأعرفة ويقول الآخر' 
قتل أنى زيد بن عامر ورجل لاأعرفه لأنه قد يجوز أن يكون زيد بن عامر هو الر دل الذىعرفه الذى جل عبدالله 
ابن خالد وأن يكون عبد الل بن خالد هو الرعل الذى جم-له الذى عرف زيد بن عامر ولو قال الذى أدعى على 
عبد الله قد عرفت زيدا وليس بالذى قتل مع عبد الله وقال الذى عرف زيداً قد عرفت عبد اللةوليس بالذى تلمع 
٠‏ ازيد قفيها قولان أحدها أن ييكون لكل واحد منهما أن يقسم على الذى ادعى عليه ويأخذ منه ريع الدبة ومن قال. 
هذا قال حق كل واحد منهما غير خق صاحبه كرجلين لمما '-ق على رجل فأبرأه أحدهما بإكذاب البيئة لأنه قد 
يكن فى كل المدعى عليهما القتل وفى كل واحد من الوارئين وعلى كل واحد منهما الوم أو يثبت كل واحد منهما . 
أن مع الذى ادعى عليه قاتلا غيره وإن ادّعى كل واحد منهما على غير الذى أبرأه أنه قاتل مع الذى ثبت عليه 
كان لكل واحد منهها أن يقسم وياخد منه حصته من الديةوالقول الثانىأن ليس لواحد منبما أن يقسم حق جتمع 1 
دعواهما على واحد فيةسمان عليه ومن قال هذا قال هذان ليسا كرجلين لما <ق على. رجل فأ كذب أحدها بنته . 
فطل حقه وصدق الآخر مذ ته فأخذحقه لأن هذا المق أخذ بغير قول المدعى وحده وأ<ذه بشهادة. 0 امسامين' ش 
مةق.ول مكل | والقسامة حدق أخذ بدلالة وأعائهما عا لأنهما وارثان له ولا يأذذانه وكل واحد منهما كذب صاحية ( 
ومن قال هذا قال لو أن ؤارثين وجبت لها القسامة ادعى كل واحد منهما على رجل أنه قتل أباه وحده لم 
يسكن لواحد منهما أن يقسم على وأحد من الذى ادعيا عليه ولاعلى غيره لأنه قدارأ غيره واد عليه وحدة | 
وأنه لاعكن فيهما أن > ونا صادقين ال ولا يكون أحده) قتله وحده والآخر قتله اوحده وكذلك لو كان له . 
0-0 وارث ثالث فادعى على الذى ادعيا عليه وده أو معه غيره لم يكن ذلك له ولو وجبت مما فادعى أحدهما 
على واحد بعينه وقال الآخر لا أعرذه وامتنع من الفسامة كان للذى أثبت القساءة عليه أن يقسم خسين نا ويأخذ 
حصته. من الدية لأن امتناع أخيه من اليمين ليس بإكذاب له فإذا لم يسكن كذابا له فله أن بحاف بكل اجا 
وكذلك لو ادع وارثان أنه قتل أياهما فقال أحدثما قتله و<ده وقال الآخر قتله وآآخر ممه كان للذى أفرد دعر ى 
عليه وحده أن ماف وأخذ منه ريبع الدية والآخر .محاف ا ديع الدية الأنهما اجتمءا على أن غلله.. صف 
الدية وأفر أحدهما بأها عليه كلها ولا يوْخْذ فى هذا القولك إلا ها اجتمعا عليه ولا را للذق اذعى على .الباق 
أن محلف لأن أخاء يكذبه بكرت قاتلا فل هذا ؛ هذا الباب كله . 


0-7 5 
الحطأ والعمد فى القسامة 
أخبرنا الرببع قال قال الشافعى إذا وجبت القسامة لم أحلف ااورثة حتى أسألحم أعمدا قتل صاحبهم أو خطأ ؟فإن 
قالوا عمدا أحلفتهم على العمد وجعلت لهم الدية فى مال القاتل حالة مغلظة كدية العمد وإن قالوا خطأ أحلفتهم 
لقتله خطأ ثم جعات الدية على عاقلة القاتل فى مضى ثلاث سنين كدية الخطأ وهكذا إذا كانت لمسين على مش ركين 
أو ك ركان على مشلمين أو مشسركان على مشركين أحرار لاتختلف فإذا كانت القسامة على عبد أو قوم فنهم عبد 
كانت الدية فى الخطأ والعمد فى ع العبد دون مال سيده وعاقلته ولا تكون القسامة إلا عند حا وإذا أقسموا 
أبغير أمر الحاى ؟ أعاد علبم الماك الأعان ول بحسب لحم من أيعانهم قبل استحلافه لحم شيثا . 
القسامة بالببنة وغيرها 
( فالالئنافى ) وإذا حلف ولاة الدم على رجل أنه قتل لهم قتيلا وحده وأخذوا منه الدية أو من عاقلته 
ثم جاء شاهدان با فيه البراءة للذى أقسموا عليه من قتل قتيلهم رد ولاة القتيل ما أخذوا من الدية على من 
أخذوها منه وذلك أن يشهد شاهدان أن هذ! الذى أقسموا عليه كان يوم كذا من شه ركذا وذلك القاتل بمكة 
والقتبل بالمدينة أوكان بيلد لايمكن أن يبلغ موضع القتيل فى يوم ولا أ كثر أو يشبدون على أن فلانا الذى أقسموا 
عليه كان معهم قبل طاوع الشمس إلى زوال الشمس وإعا قتل القتيل فى هذا الوقت أو مافى معنى هذا ما يثبت 
الشاهدان أن هذا المقسم عليه برىء. من قتل صاحهم فإن شهدوا أن فلانا رجلا آخر قتل ضاحهم لم مخرج الدية 
حتى ينظر فإن جازت شهادتهم على فلان أخرجت الدية التى أخذت بالقسامة فردت إلى من أخذت منه وإن ردت 
عن فلان لم مخرج اتى أخذت بالقسامة بشبادة من لم يحز شهادته على رجل بعداوة ولا بأن يعدلهم من بحر إلى» 
نفسه أو يدفع عنها ولا يقبل شاهدان من عاقلة المدعى عليه إذا ادعى القتل خطأ أن يبتدثوها بما ييرى* المدعى 
عليه فى الخطأ لأن فى ذلك براءة لهم مما يلزمبم من الدية وقد قيل إن كان القتل عمدا لم يقبل ذلك للمدعى عليه 
لأن ذلك إبراء له من اسم القتل ولا إن كان الشاهدان يكونان إذا شهدا أبرءا أنفسهما من شىء من الدية 
أوجرا إلى أنفسبما ( لل :افق ) وإن لم يقطعوا الشبادة بما يبين براءتهلم يكن بريئا وذلك مثل أن يكون 
القتيل ببلد فقتل يوم الجمعة لابدرى أى وقت قتل فيه فيشيد هؤلاء الشبود أن هذا كان معبم يوم الجمعة طول 
النهار أو فى بعض النهار دون بعض أو فى حبس وحديد أو مريضا لأنه قد يمكن أن يقتله فى وقت لم يكن معهم, 
فيه وينفلت من السحن والحديد ويقدله فى الحديد ويقتله وهو مريضص ) الالعنائق ( ولو شهدوا على ااورثة 
أنهم أفروا أن هذا المقسم عليه لم يقتل أباهم أو أنه كان غير حاضر قتل أببهم أو أنه فى اليوم الذى قتل فيه أبومم 
كان لامكن أن يلغ حيث قتل أبومم .أو أنهم أقسموا عليه عارفين بأنه لم يقتله أحد أخذت الدية منهم وللامام 
تعزيرهم بإقرارهم وأخذ المال بالباطل ولوكانوا شهدوا على أنهم قالوا إن كنا لغيبا. عن قتله قبل القسامة وبعدها 
لم يردوا شيئا لأنى أحلفتهم وأنا أغامهم غيبا وكذلك لو شبدوا قبل القسامة وبعدها أنهم قالوا ما من على يقين 
من قتله كان لهم أن يقسموا لأنهم قد يصدقون الشسهود ءا لا يستيقنون وإ اليقين العيان لا الشهادة ولو شهدوا 
علهم أنهم قالوا قد أخذنا منه الدية أو من عاقلته الدية بظلم سثلوا فإن قالوا قلناه لأن القسامة لا توجب لنا دية ' 
حلفوا بالله ما أرادوا غير هذا وقيل لهم ليس هذا بظلم وإن سمينموه ظلما وإن لم محلفوا على هذا حلف المدعى 


10-7 
ابن 


0 ا-لاو- 
عليه ماقتل صاحبهم وردوا الدية فإن قالوا أردنا بقولنا أخذنا الدية بظم أ كتاعلةرذوا الدج وعزروا ولو 
أقنم الورثة على رجل أنه قتل أباهم وحده وشبد شاهدان على رجل غيره أنه قتل أباهم فادعى الورثة على. . 
القاتل المشهود عليه دم أببهم وسألوا القود به أو الدية لم يكن ذلك لهم لأنهم قد زعموا أن قاتل أبهم رجل واجد 
فأبرءوا منه غيره وردوا ما أخذوا من الدية بالقسامة لأنه قد شهد لمن أخذوا منه الدية بالبراءة .وأبرءوه بدعواهم 
على غيره ولو ثيتوا أيضا على دعراهم على الأول وكذبوا البينة لم ا امن الآخر عقلا ولا قودا لأنهم ل 
وردوا ما أخذوا من الأول لأن الشاهدين قد شهدا له بالبراءة ولو أن شاهدين شبدا لرجل عا يبرئه من دم 
وحل كا وسقت م أقر المشهود له أنه قتلة عمدا أو خطأ ازمه الدم كا أثر به وإذا اثربماحطا لزمه ناه فق 
ثلاث سنين دون عاقلته ولو أن ولاة الدم أقروا أن رجلا لم يقتل أباهم وادعوه على غيره وأقر الذى أبرءوه أنة 
قتل أباهم منفردا فقد قبل يِوْحْدْ بإقراره ويكون أصدق عليه من إبرائهم له كشهادة من شهد له بالبراءة وقيل 
لا يوْحخْذ بإقراره من قبل أن ولاة الدم قد أبرءوه من دمه وسواء ادعوا الوثم فى إبرائه ثم قالوا أثبتنا أنك قتلته 
أو لم يدعوه : ش 1 

اختلاف المدعى واللدعى عليه فى الدم 

( الللئنافق ) ولو أن رجلا ادعى أن رجلا قتل أباه عمدا بما فيه القود وأقر المدعى عليه أنه قتله خطأ 
فاافتل خطأ والدية عليه فى ثلاث سئين بعد أن محاف ما قتله إلا خطأ فإن نكل حاف الدعى لقتله عمدا وكان 
. له القود وهكذا إن أقرأنه قتله عمدا بالئىء الذى إذا قتله بهلم يقدمنه ولو ادعى رجل على رجل أنه قتل أناه 
وحده خطأ فأقر اللدعى عليه أنه قتله هو وغيره معه كان القول قول المقز مع يمينه ولم يغرم إلا نصف الدية 
ولا يصدق على الذى زعم أنه قتله معه ولو قال قتلتة وحدى عمدا وأنا مغلاوب على عقلى عرض فإن عم أنه كان 
مراضا مغلوبا على عقله قبل قوله مع ينه وإن لم يعلم ذلك فعليه القود بعد أن محاف ولى الدم لقتله غير مغلوب على 
'عقله وهكذا لو قامت عليه بينة بأنه قتله فقال قتلته وأنا لوب على عقلى ( )اله ]فى ) وإذا وجد القتيل فى 
محلة قوم مختلط بهم غيرثم أو صحراء أو.مسجد أو سوق أو موضع مسير إلى دار مشتركة أو غيرها فلا قسافة فيه 
فإن ادعى أولاؤه على أهل الغلة م حاف لم منهم إلا من أثيتوا بعينه فقالوا بحن ندعى أنه قتله فإن أثبتو ثم كلهم 
وادعوا علمهم وثم مائة أو أكثر وفنهم نساء ورجال وعبد مسلمون كلهم أو مثش ركون كلهم أو فهم مسلم ومشرك. 
أحلفوا كلهم ينا ينا لأنهم بزيدون على خمسين وإن كانوا أقل من خمسين ردت الأعان علهم فإن كانوا 
خمسة وعشرين حلفوا ينين ينين وإن كانوا ثلاثين حلفوا يمينين ينين لأن على كل واحد منهم يمينا وكسر مين 
ومن كانت عليه كسر مين حاف هينا تائة وليس الأحرار المسامون بأحق بالأعان من العبيد ولا العبيد.من 
الأحرار ولا أارجال من النساء ولا النساء من الرجال كل بالغ فنها سواء وإن كان فهم صب ادعوا عليه لم ماف 
وإذا بلغ حلف فإن مات قبل البلوغ فلا ثىء عليه ولا حاف واحد منهم إلا واحداً:ادعوا عليه بنفسه فإذا حلفوا 
برثوا وإذا نكلوا عن الأعان حلف ولاة الدم “سين عينا واستحقوا الدرة إن كانت عمدا فنى أموالهم ورقاب 
العسد ملهم بقدر ا حصصهم فنا وإن كانت خط فعلى 8 اقلهم وإن كان ولى القتيل ادعى على ائنين ملهم فجلف 
أحدهما وامتنع الآخر من اليمين برى* الذى حلف وحاف ولاة الدم على الذى نكل م زمه نصف الدية فى ماله 
00 ْ مل ة). 


ل 5 اسهفه 

إن ان عمدا وعلى عائلته إن كان خطأ لأنهم إمما ادعوا أنه قاتل مع غيره وسواء فى النكول عن اليمين المحجور 
...عليه وغير امحجور عليه إذا نكل منهم واحد حلف المدعى عليه وكذلك سواء فى الإقرار إذا أقر الحجور عليه وغير 
ْ اه عليه بالناية لزمه منها مايلزم غير الحجور عله واطنابة خلاف ابيع والثيراء وقد قبل لاازمه إلا محناءة 
العمد فى الإقرار والنسكول .. : 


باب الإقرار والنكول والدعوى فى الدم 
( انتانق ) رحمه اله تعالى وكذلك العبد سواء فى الإقرار بالجناية والنكول عن اليمين فها إلا فى 
خصلة بأن العبد إذا أقر محناية لا قصاص فا لم يتبع فنها وأشبد الحاك بإقراره بها فى عتق ألزمه إناها لأنه حين ْ 
أفر أقر يمال لغيره فلا محوز إقراره فى مال غيره وإذا صار له مال كان إقراره فيه وإذا ادعوا على عثيرة فههم صى 
رفمت حصة الصى عنهم من : الدية إن استحقت وإن بكلوا حاف ولاة الدم وأخذوا منهم تسعة أعشار الدية فإذا 
باغ الصبى حاف فبرى» 1 نكل فحلف الولى وأخذ منه العششر إذا كان القتل عمدا ( ولالة افق ) وإذا 
ادعوا على جماعة 28 معتوه فهو كالصى لا بحلاف وذلك أنه لايؤْخد بإقراره على نفسه فإن أفاق 1 العته أحاف ١‏ 


وتسعة اليمين بعد مسأ لثه عا ادعو عليه وإن نكل حلف ولاة الدم واستحقوا عليه حصته من الدية وإن ادعوا 


0 ْ على قوم فهم سك ران ل ملف السكران دق يفيق ثم علف فإن نكل حالف أولاء الدم واستحهوا عله عر:صيئةه 


من الدية ( فالالا 9 -81) وإذا وجد القتيل فى دار زحل وحده فقد قيل لايرأ إلا مسين عنا إذا ادعى 
عله القتل . ١‏ 


قتل الرجل فى الجاعة 
( ثالالغئ اق ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت الجماعة فى مسجد أو مجمع غير المسجد فازدوا فسات رجل 
ا 6نم فى الرحام قبل لوليه ادع على من شت منهم فإن ادعى على أحد بعيئة أو جماعة كانت فى ا مجمع الذى قتل فيه 
أو جماعة يكن أن تسكون قاتلته بزحام قبلت دعواء وحلف واستحق على عراقلهم الدية فى ثلاث سنين ٠‏ وإن 
ادعاه على دن لامكن أن > يكون زْحمه بالمكارة كأن كون فى السحد ألف قبدعيه علهم و فلا تقل دعواه لأنه 
لمكن أن يكون كلهم زحمه فإن م يدع على أحد إعنة كن أن 8 بكون زحمه ' عرض لم قيه و بعل فيه عملا 
ولا قودا ( فالا :افق ) وهكذا إن قتل بين صفين لابدرى من قتله » وهكذا قتل الجاعات فى هذا كله 
) ؤالال* نشائق ( وإذا ادعو ى على رجحل بعينه فا كن المدعى عليه أن يكون كان فى الموضع الذى قتل 3 3 القتيل. 


١ 07‏ يقسم ولى الدم عله دى تقوم بيئة أبا"نه كان فى ذلك الموضع فإذا أقرأو قامت عليه بينة بذلك فلولى القتيل أن 


سم عليه ) لاا تانق ( وسواء فها حب فيه القسامة كان بالميت أثر سلاح أو خنق أذ غير ذلك أو لم يكن ٠‏ لأنه 
قد 3 عما لااثر 7 ٠‏ فإن قال المدعى | عل مه القئل إعا مات ميتك 0 هرض كان به أو ا 0 0 أو بصاعقة أو 
ممه ها كانت كان لولى القتيل القسامه ما وصفت من ٠‏ أنه قد يعتل عا لا أثر له ولو دفعت القسامة عهذا دفعتها 


أن يقول جاءنا جر نحا 5 مدن جراخة عندنا . 


دوو 


تكولا ل عد 55 بالدم عن الأعان. ا ار 
) فالالشتائق ( رحمه ان تعالى : وإذا 0 أجعل اولاة الدم الأعان فادعى رجل على رجن؟ أنه قتل ا عمدا. 


أحلف المدعى عليه حمسين عمنا ماقتله فإذا حاف رى *مْن ذمه ولا عقل ولا قود عليه » وإن كان أقر يقلتل / ش 


به إلا أن يشاء الوارث العقل وياأخذه من ماله أو العفو عن العقل والقوؤد وإن م يقرو نكلغن اليمين قبل للوارث 
احلف حمسين عينا تله و لك القو 2 بإقراره » وإن كان المدعى عليه القتل معتوها أو ضبيا لم حاف واحد منهما . 
لأنه لو أقر فى حاله تلك لم ألزمه إقراره فإن أفاق امعتوه وبلغ الصى أحلفته على دعوى ولى الدم فإن حلف برى*. 
وإن أقر لم يكن عليه القود وكانت الدية عليه فى ماله حالة إن كان القتل عمدا.وإن كان القتل خطا” فى ثلاث سنين 

ولا تضمن عاقلته بإقراه وإن كل المدعى عليه الدم عن اليمين وامتنع الوارث من اليمين فلا ثىء على المدعى عليه 

وهكذا الدعرى فما دون النفس من جراح العمد والخطا" لاتختاف . ولو كانت الدعوى على زرجلدن مهما قتلامخطا' 

حل فكل واحد متهما خسا وعشسرين ينا فإن حلف أحدهما وذكل الآخر عن اليمين حاف الولى خسان عينا على 

النا كل واستحق نف الدية عليه ولااست<ق إلا #مسين. ع.نا ويردد الأمان على الذى حلف سا وعشسرين متنا ش 
حق يتم عليه خمسون عينا لأنه لم ملف معه عام خمسين عيناء وقد قبل لايبرأ واحد منهما ا إلا محمسين . 
ينا ولا مسب له مين غيره ( ثالالتنانى ) وإذا ادعى على رجل أنه قتله فم يذكل ولم .ماف أو حلف ف / 
ثم الأعان البى برأ مها دن عوت ل نكن أولى الدم أن حاف دق عليه الدم. ولو نكل فى:حياته عن النمين . 
كان لولى الدم أن محاف ويستجق عليه الدم . : 


يبأب دعوى الدم 


( الالشناق ) رحنه الله تعالى : وإذا ادعى على رجل أنه قتل رجلا وحده أو قتله هو وغيره عمدا فقدقيل /350 


لاييرأ إلا محمسين ينا ٠‏ وقيل برأ خصته مر ن الأعان وهى جسة وعثسرون ينا إذا حلفم مع المدعى عليه . وإذا 
ادع عليه يه اجرح أو جراح دون النفس ققد قيل 1١‏ عدمن الأعمان على قدر الد به فلو ادء.ت عله بد أحلف سا 


وعشرين ع نا ولو ادع نت عليه موصحة حلفت ثلاثة #أمان . 
يبأب 57 اليمين على لدم 


ّ) زالالتنانق - رحمه الله تعالى : ولو ادعى على رجل أنه قتل رجلا عمدا حاف بالله اذى لا ! إله إلاهو وعا 
خائنة الأعين وما مني الصدور ماقتل فلانا ولا أعان على قتله ولا ثاله من فعله ولا ,سيب فعله ثىء لساري 
وصل إله ثىء من بدنه ولا من فعله ونا زدت هذا فى اليمين علله.احد ناطا لأنه قد يرمى ولا يريدم قتصيبه ايده 
أو يرمى القن أعقرصيب رميه شيئا فيطير الذى أصابته رميته عله فقتله وقد مخرحه فيرى أن مثل ذلك ارح لايقتله ' 
وكذلك إضربه بالشىء قلا محرحه ولا يرى أن مثل ذلك يقتله فأحلفه لينكل فبلزمه ما أقر به أو عضى عليه اليمين 
فيرئه ( ثالالة افق ) وإذا ادعى خطأ حلف هكذا وزاد ولا أحدث شيئا عطب به فلان » ولإما أدخلت هذا 
فىعيئه أنه محدث الدثر فيموت فيها الرجل ومحدث الجر فى الطريق فعطب با نالر عي وإعا فق عن اليمينين 
معا أن أخلفه ما كان سببا لقتله مطلقا أنه قد محدث غيره. فى المقتول .الشىء فيأتنف هو المحدث فقتله. 0 بكر ن سببا 
ْ تله وعليه المقل ولا قوذ علبة . ٠‏ 


داومو[ ل 


عيل المدعى على القتل 
(ؤالالةنافق ) رحه الله تعالى : وإذا وجيت لرجل قسامة حلف لله الذى لا إله إلا هو عالم خائنة الأعين 
وما مخ الصدرر لقد قتل فلان فلانا منفردا بقتله ماشمركه فى قتله غيره . وإن ادعى على غيره معه حلف لقتل فلان 
وفلان فلانا منفردين بقتله ماش ركبما فيه غيرهما » وإن / نعرف الحالف الذى قتله معه حلف لقتل فلان فلانا 
وآخر معه لم يشركهما فى قتله غيرهما » فإذا أثيت الآخر أعاد عليه اليمين ولم تجزئهاليمين الأولى. وإن كان الحالف 
على القسامة حاف على رجل جرح ثم عاش مدة بعد الجرح ثم مات حلف كا وصفت لقتل فلان فلانا منفردا بقتله 
ل يشركه فيه غيره » وإن ادعى الجانى أنه برأ من الإراحة أو مات من ثىء غير جراحته ااتى جرحه إباها حلف 
مابرأ منها <تى توفى منها . 
عون المدعى عليه من إقراره 
( :الالتن فق ) رحمه الله تعالى : وإذا أقر الرجل أنه قنل رجلا هو وآخر معه خطأ حلف بلله الذى لا إله 
إلا هو عالم الغبب والشهادة الرحمن الرحم ماقتات فلاناً وحدى ولقد ضربه معى فلان فكان موته بعد ضربنا معا » 
وإنما منعنى من أن أحافه لمات من ضر بك معا أنه قد يموت من ضرب أحدهما دون الآخر و ال أنمهما إذا ضر باه 
نات فن ضرءهما مات » وإذا ادعى ولى القتيل أن فلانا ضريه وهذا ذمحه أو فعل به فعلا لابعيش بعده إلا كحياة 
الذد.ح أحلفته على ما ادعى ولى القتل . ش 
كين مدعى الدم 
( الإلشنافي ) رحمه اه تعالى : وإذا ادعى الجاتى على ولى الدم أن أباه ماث من غير ضربه أحلفته على 
دغواه فإن قال أحلفه مازال أبوه ضمئا من ضرب فلان لازما للفراش حقى مات من ضربه أحلفته وإتما أحلفته 
لمات من ضرب فلان أنه قد يلزم الفراش <ق يموت من غير مرض ويلزم ح<تى يموت محدث محدث عليه آخر أو 
جناية محدثها على نفسه ( الال :فى ) وتسعه اليمين على ما أحلفته عليه على الظاهر من أنه مات من ضربه 
( الالة ةانق ) ولو حلف لمات من ضضيربه » ثم قال قد كان بعد ضصربه برأ لم أفض له بعقلولا قودلأن الظاهر . 
إن هذا محدث عليه موت من غيرضر به إذا أقبل أو أدبر . ولو لم بزده السلطان على أن لا ملف إلا بالله أجزأه ذلك 
لأ نكل ماوصفت من صفة الله عز وجل واليمين باسمه تبارك وتعالى كافية » وإِنما جعل الله على المتلاعنين الأمان 
لله عز وجل فى الاعان . 
التحفظ فى اليمين 
( فالال: :فى ) رحمه الله تعالى : وليتحفظ الذى محاف فيقول للحالف :«والله لفد كان كذا وكذا أو ماكان 
كذا » فإن قال الحالف بلله كان كقوله والله لأن ظاهرهما معا يمين . ولو لحن الحالف فقال واللّه بالرقع والنصب 
أحببت أن يعيد القول حتى يضجع ولو مغى على اليمين بغير إضجاع لم يكن عليه إعادة . وإن قال يله بالياء لكان 
كذالم يقبل منه وأعاد عليه حتى يدخل الواو أو الباء أو اثتاء . وإذا نسق اليمين ثم وقف لغيرعى ولا نفس قبل 


اله 5 
ان يكلا ابتدأها الحا عليه » وإن وقف انفس أو لعى لم بعد عليه مامضى منها فإن حلاف فأُدِخْل الاستثناء فى 
شيء من بمينه ثم سق اليدين بعد الاستثناء 'أعاد علية اليمين من أولما حتى ينشقها كلما بلا استثناء 3 


عق امات الأولاد والجناية عليون : 


أخبرنا الرييع قال : قال الشافعى إذا وطىء الرجل أمته بالملك فولدت له فبى بملوكة حالما لاترث ولا تورث 
. ولا تجوز شهادتها وجناءتها والجناية عليها جناءة مملوك وكذلك حدودها ولا <ج عليها فإن حجت ثم عتقت فعليها 
حجة الإسلام ولا مخالف المملوك فى ثىء إلا أنه لامجوز لسيدها ببعها وإذا لم مز له عا لم محل له إخراجها من 
مل ل ل العتق , وأنها خرة إذا مات من رأس المال وما لانموز بعيا فكذلك لامحوز لغرمائه أن يديعوها. 
عليه ( :[إل:ن ]فى ) رحمه الله تعالى : والولد الذى تسكون به أم ولد كل مابان له خلق من سقط من خلق 
الآدميين عين أو ظفر أو صب أو غير ذلك ؛ فإن أسقطت شيئا محتمعا لاببين أن يكون له خلق سألنا عدولا 
من النساء فإن زعمن أن هذا لايكون إلا دن خلق الآدميين كانت به أم ولد وإن شككن لم تكن بهأم ولد ولا 
تكون أم ولد بهذا الحم بأن يشكحها وهى فى هلك غيره فتلد ثم علسكها وولدها , ولا محبل وهى مماوكة لغيره 
ثم تلد فى ملسكه لأن الرق قد جرى على وادها لغسيره » وقد قال بءض الناس إذا نكحها مملوكة فولدتلله فى 
ملكبا فلبا هذا الح لأنها مماوكة وقد ولدت منه , ولو ملك انما عتق بالندب فإن كان إعا أعتقها بأن ايها . 
يعتق عليه مق ملسكه فقد عتق عليه ابنها 21 وهى تماوكة لغيره » وقد جرى عليها اارق لغيره ولا مجوز إلا ماقلنا 
فبها » وهو تقليد لعمر بن الخطاب رضى الله عنه وفيه أن امولود لم مجر عليه رق وهذا القول الذى حكيناه هو 
مخالف للاثثر والقياس0© فأما أن يقول قائل قولنا إذا ولدت منه فى هلك غيره ثم اشتراها ثم يقول لو حبات منه 
في ملك غيره ثم اشتراها فولدت بعد شرائه دوم أو يومين . فبذا لاعلى اسم أنها قدولدت لهءوملكبها م قال , 
من حكيت قوله ولا على معنى أن ااولد الذى تكون به أم ولد لما به هذا الحسي كان حمله فى هلك سيدها !اواطىء 
الما ويزوجها هن شاء ويؤاجرها غرماؤه إنكانت لما صنعة ٠‏ فاما إن لم تكن لما صنعة فلا وليس المكاتب أن 
يتسرى . ولو فعل منع لأنه ليس بتام |اللك واو ولدت له لم تسكن أم ولد مهذا الولد حتى يعتق ثم محدث الما وطءاً 
تلد منه بعد الك ( فلاخ افق ) ولدكانب أن شيع أم ولده وللسيد أن يمزع أم ولد مدبره وعبده لأنه ليس 
لما أن يتسر يا وليس للملوك مال إتما المال لاسيد ولسيده أن بأخذه م نكل مملوك له أم ولد أو مدبر أو غيرهما 
ماخلا الكاتب فإنه محول دون رقبته وهاله . وما كان لاسيد أن يأخذه فلغرمائه أن يأخذوه ويأخذه ااسيد مريضا 
وصحيحا » ولو مات قبل أن يأخذه كان مالا من ماله موروثآ-عنه ! إذا عقلنا ععن رسول الله ملى الله عليه وسلم 
وبإجاع المسدين أن له أن يأخذ أموالهم أحباء فقد عقلنا عنه ثم عنهم أنه لايأخذ إلا ما كان مالكا وما كان. مالكا. 
فبو موروث عنه ( والاك::افق ) ووصية الرجل لأم ولده جائزة أنها ما علكبها بعد ماتعتق وكذلك وصيته 
لمدبره إن خرج المدبر عن ااثاث وإن لم مخرج المدبر كله .ن الثلث فالوصية باطلة لأنه مثماوك لور”ته . 


مم لمم سس ممم مصاحم لد لصتس لاس ل اس سس مس سمس 


ار قوله ا لغيره وقد جرى ع ارق اغيرهكذا فى النسسخ وهما عبارتان عق واحد فلملبما 
سختان جمنع بينهما الناسخ . 
)١(‏ قوله : فأما أن يمول ١١‏ اخ كذا فى النسخ » وانظر وحرر. كتبه مصصحه . 


لامها سه 


7 الجنابة على أم الولد' 

) الالتناق ) 07 أ الولد فالجناية عليها جناية على أمة تقوم أمة مارك : ثم مكون سيدها ولى 
الجناية عليها دوئها يعفوها إن شاء أو إستقيد إن كان فيها قود أو يأخذ الأرش وإذا كانت هى ااجانية ضمن 
الأقل من قيمتها أو الجناية للمجنى عليه فإن عاد فجنت أخرى وقد أخرج قيمتها كلها ففيها قولان . أحدهما : 
إسلاءه بدمها فيرجع الحنى عليه الثانى بأرشى جنايته على الى عليه الأول فيشتركان فيها بقدر جنايتهما ثم هكذا إن 
جنت جناية أخرى رجع النى عليه الثااث على الأولين فكانوا شمركاء فقيمتها بقدر الجناءة عليهم وهذا قول يتوجه 
ويدخل من قبل أنه لوكان أسلم بدنها إلى الأول أخرجبها من بدى الأول إلى الثاتى ولم بجعلبما شريكين 
فإذا قام قيمتها مقام بدنها فكان يلزمه أن مخرج جع قيمتها إلى الحنى علره انثانى إذا كان ذلك أرشى جنايتها 
ثم يصنع ذلك بها كلا جنت.. والقول اثثائى أن يدفع الأقل من قبمتها أو الجناية فإذا عادت فجنت وقد دفع جبيع 
قبحتها لم يرجع الآخر على الأول بدىء ورجع الآخر على سيدها فَأخذ منه الأفل من قيمتها والجناية . وهكذا كنا 
جنت وهذا قول بدخل من قبل أنه إن كان إننا ذهب إلى ااعبد ينى فيعتقه سيده أن يضمن الأقل من قيمته 
أو الجناية فبذه لم يعتقبا سيدها وذلك إذا عاد عقلت عنه العاقلة ولم يعقل هو عنه وهو محمله يعقل عن هذه / 
( قاك الرييع ) ( ثالالة :افق ) والقول الثاتى أحب إلينا ( ثالالغ:|فى ) وإذا جنى عليها جناية فلم محم بها 
الحاكم حتى مات سيدها فبى لورثة سيدها من قبل أن سيدها قد ملكها بالجناية ( ثا[الة انق ) وولد أم الولد. 
عنزلتها يعتقون بعتقها إذا عتقت كان من حلال أو حرام ولو ذاتت أم الولد قبل سيدها كان أولادها فى يد سيدها 
فإذا مات عتقوا بموته كا كانت أمهم تعتق عوته. وإذا أسامت أم ولد النصرانى حيل بينه وبيتها وأخذ بالنفقة عليها 
وأن تعمل له مايعمل مثلها لثله فت أسلم خلى بينه وبينها وإن مات قبل أن سلم فبى حرة عوته وقال عي إذا 
أسامت أم ولد النصرالى فهى حرة وعليها أن تسعى فى قبمتها وروى عن الأوزاعى مثل قوله إلا أنه قال نسعى 
فى نضفف فرحنا وقال غيرهما هى حرة ولا تسعى فى ثىء ( الالتنانق ( فإن كان إعا ذهب إلى أنه ّ يكن له منها 
إلا أن :صيبها فحرمت عليه الإصابة بإسلامها فهو عل لارجل من أم ولده أن يِأخذ ماما بأى وجه ملكته وهب 
لحا أو تصدق به علبها أووجدت كارا أو 1 كتسبته و يمل له خدمتها وبعض هذا أ كثر من رقبتها فتوك أعرها ش| 
من مالكه وهذا لال له وهو لايع أم الولد » وإذا لم يبع مدير النصراق إسلم فكيف باع أم ولده ' 
( الالشتانق) وسواء فى الحم ا المسلم يرتد ( قالالريع لاتباع) أمولد النصرانى م لاتباعأم ولد , 
السم ( الال تاق ) وليس للاصراق أن بيع أم ولدهالتصرانية إذا حكنا أنه حول دونه ل مل ويعباما لا على 
ء١‏ .بينه وبين بع ابنه ولا بين بع مكاتبه » وإذا توفى الرجل عن أم ولده أو أعتقها فلا عدة عليها وتستيرا محضة 
فإن كانت لامحيض من صغر أو كبر قثلائة أشبر أحب إلينا قباساً لأن الحيضة إذاكانث براءة فى الظاهر فالجل 
مين فى التى لا محيض فى أقل من ثلاثة أشبر .والقول الثاتى أن عليها شهرا: بدلا من الحيضة لأن الله عز وجل أفام 
ثلاثة أشهر م تلآث حي ( قال الريع ) وبه يقول الشافعى ( قالالرييع ) وإذا كانت للرجل أم ولد فخدصى 

ا عنه الجاع فليس لما خيار لأنها ليست كالروجة فى حال . 0 


000 الرنيع ) قال ( حدثنا الشافعى ) إملاء قال أخيرنا محى بن ماعن الليث بن سعد عن ابن شهاب 
ن سعيد أن المسيب ء 0 هريرة أن اأنى صلى الله عليه وسلم قضى فى جنين امرأة من بى لحيان سقط ميتا بغرة 
عبد 1 ثم إن المرأة الى قضى عليها بالغرة توفت فَمَهْى رسول الله صلى الله عليه وسل: أن مبراثها لنيأ وزؤجها ' 
والعقل ع عصلتها ) أ االخنانق ( فبين فى قضاء رسؤل الله صلى الله عله وسلم إذا قذى على امرأة أصابت 
جنينا بغرة وقغى على عصلتها .بأن عامهم ما أصابت وأن ميرائمها لولدها وزوجم22© وأن العقل قَ ا'عاقلة وإن 5 
يرئوا وأن الميراث ان جعله الله عز وجل له وبين إذ قغى على عصبتها بعقل انين وإتما فيه غرة لااختلاف بين أحد. 
أن ا #س من الإبل وفى قول غيرنا على أهل الذهب حمسون دينارا وعلى أهل الورق ستائة درثم أن العاقلة 
فى سنة النى صلى الله عليه وسلم تعقل نصف عثمر الدية وذلك أن حمسا من الإبل نصفف عثسر دية الرجل وقد روى 
هذا إبداهم النخعى عن عبيد بن نضلة:عن المغيرة بن شعية أن انبى م ان عله 7 5 فى المنين 326 عبد أو 
أمة وقضى به على عاقلة الجانية التى أصابته ( الال افق ) وهذا قول أبى حنيفة وأصحابه زعهون أنالعاقلة تعقل 
نصف العشر فصاعدا ولا تعقل مادونه . وقول غيرمم تعقل العاقلة كل ما كان له أرش وإذا قضى النى صلى اله عليه 
وسلم أن العاقلة تعقل خطأ الحر فى الا كثر قضينا به فى الأقل والّه تعالى أعلم : وإنما ذهب أ بوحنفة إلى أن يقضى به 
فها قضى به النى صلى الله عليه وسل خاصة ولامجعل شيئا قباسا عليه وهذا يلزمه فى غير موطع قد بان فى موطعه . 
( فالالش افق ) وقال غير أنى حنيفة تعقل العاقلة الثلث فصاعدا ولا تعقل مادونه . ولابجوز أن يكون فى هذا 
إلا ماقلنا من أن جناية الحر إذا كانت خطأ فجعلها رسول الله صلىالله عليه وس فى اانفس على العاقلة وجعلها فى الجنين 
وعراضفت عثسرالنفس على العاقلة وفرق بين حكها وحم العمد وفرق ألدامون فجملوا عمد الحر فى اانفس ومادو َه 
وفما استهلاك من مال فى مال نفسه دون عاقلته و 3 ما أصاب من عرخيلا فى نفس على عاقلتة0© إلا أن نكو 2 
ما أصاب من حر من شثىء له أرش على عاقلته ما ات الأ كثر حملت الأقل إذا كان من وجه واحد وما ذهب إليه 
أبو خنفة 5 أنه يعهى على العاقلة .ما قضى به الننى صلى الله عليه وس ولا يقضى عليها بغير نا أنها تعقل ألثاث 
فصاعدا فلم نعل عند من قاله ذه خيرا بشدت إلا رأى الرجال الذين لانكو ن دأهم حجة فم لاخبر فه أو خير لااثت 
مثله عدناولاسم فه) لابريدون أن يقولوا به والسنة الثابتة عن النى صلى لله عليه وسلم بأنه قفى نمف" عفيز: 
الدية على العاقلة ثن زعم أنه لايقضى بها على العاقلة فلرنظر من خالف . فإنقال فقداثيت المنقطع كافد أثيت الثابت: . 
فقداروى اإن أبى ذئب عن :الزهرى أن رسول أله صلى الله عليه وسلم أمر رجلا ضحك فى الصلاة أن بعدالو وه 
وااصلاة وهو يعرف فضل الزهرى فى الحفظ على من روى هذاعنه . وأخبرنا سفيان عن محمد بن النكدر أن. 
رجلا جاء إلى النى: صلى الله عليه وسلم فقال إن لى مالا وعيالا وإن لأىمالا وعيالا وهو يريد أن ل مالى فرطعمة 
عياله فقال له النى صلى الله عليه وسلم«أنت ومالك لأنك» وهو حالف هذن الحدثين ثما لعله الو مع لكان كثيرا | 
من الماقطع فإن كان أحد اخطاً برك تشديت النقطع فقد شركه فى الخطاً وتفرد دونه برد الموتصل إنه ليروى عن 


. قوله:وأن العقل هكذا فى النسع بالواو واعلها زائدة وقوله أن العقّل فاعل لقوله فبين فانظر اه مصححه‎ )١( 
5 قوله : إلا أن يكون إلى قوله «على عاقاته » كذا فى يعض النسخ ؛ وفى عضها سقط هذا الاستثناء‎ (0 0 


وات 
النى صلى الله عليه وسلم متصلا كثيرا عن الثقات ثم بدعه10© فكيف بجوز أن يكون الموتصل «ردودا ويكون 
المنقطع مردودا حدث أراد ثابتا حيث أراد العلم أدى فى هذا إلى الذى يزعم هذا إلا فى الحديث . 


الجناية على العيق ا 


( لالة:افق ) أخيرنا سفيان ب عن الزهرى عن سعد بن المسيب أنه قال عقل العبد فى نه وأخيرنا 
محى بن حسان عن الليث بن سعد عن ابن شهاب عن سعيد بن السيب قال عل النحح والكة جراح 
الحر فىديته وقال ابن شسهاب وكان رجال سواه يقولؤن يقوم سلعة ( ]الغ )فى ) وخالف قول الزهرى من الناس 
الذين قالؤا هو سلعة وخالف قول سعيد بن السيب , والزهرى لم محك فيه بالدينة إلا هذين القولين وم أعل أحدا ' 
قط قال غير هذين القولين قبله فزعم فى موضحة العبد ومنقاته ومأموءته وجائفته أنها فى تنه مثل جراح ار فديته 
وزعم فا بق من جراحه أنها «ثل جراح اابعير فيه ما'ةصه فلا بقول سعيد ولابقول الناس ا'ذين حكى عنهم الزهرى 
( نالالش :افق ) وهو بريد أن بجعل ابن شهاب ومثله حجة على سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا مجعل 
قول ابن شهاب ولا قول القاسم ولا قول عامة أصحاب اانى على الله عليه وس حجة على رأى نفسه مع ما لو 
جنع من الحديث موصولا كان كثيرا فإذا جاز أن يكون هذا مردودا بأن الوم قد يمكن على عدد كثير بروون 
أحاديث كلهم محلها على اثثقة حتى. بلغ بها إلى من #عبا من النى صلى الله عليه وسلم فسكيف جاز لأحد أن يعيب . 
منرد الحديث المنقطع لأنه لادرى عمن رواه صاحبه وقد خبر من كثير منهم أنهم قد يقبلون الأحاديث ممن أحسنوا 
الظن به ويقبلونها تمن لعلمم لايكونون خابرين به ويقبلونها من انثقة ولا درون عحن قبلها من قبلها عندوما زال 
أهل الحديث فى القدم والحديث يثبتون فلا يقباون الرواية التى محتجون بها ومحلون بها وبحرهون بها إلا عمنأمنوا 
وإن محدثوا مها هكذا ذكروا أنهم لم سمعوها هنثيت . كان عطاء بن أنى رباح إسأل عن الثىء فيرويه عمن 
قبله ويقرل سمعته وماسمعته من ثبت ( لالخ فى ) أخبرنا بذلك هسم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جر يج 
عنه هذا فى غير قول وكان طاوس إذا حدثه رجل حديثا قال إن كان الذى حدثك مليا وإلا فدعه يعنى حافظا ثقة 
( فالا شانق) أخيرنا عمى محمد بن على عن هشام بن عروة عن أيه أنه قال إلى لأسمع الحدريث أستحسنه فإعنعنى 
من ذكره إلا كراهية أن سمعه ساءع فيقتدى به أسمعه من الرجل لا أثق به قد حدثه عمن أثق به وأسمعه من الرجل 
أثق به حدثهعمن لاأثق به وقال سعيدين إبراهم لا محدث عنالنىصلىالله عليه وسلإلا الثقات ( الال افق )أخبرنا 
سفيان عن مجى بن سعيد قال سألت ابنا لعبد الله بن عدر عن مسألة فويقل فيها شيا فقلى له إنا لنعظم أن يكون 
مثلك ابن إمام هدى نسأل عن أمر ليس عنداك فيه علفقال أعظموالله ٠ن‏ ذلكء:د الله وعند من عرف الله وعند من 
عقل عن الله أن أقول ماليس لى به علم أو أخبر عن غير ثقة وكان ابن سيرين والنخعى وغير واحد من التابعين 
يذهب هذا الذهب فى أن لايقبل إلاعمن عرف ومالقيت ولاعاءت أحدا ٠ن‏ أهل العم بالحديث مخالف هذا 
المذهب.» والله أعل : 


6 قوله : فكيف مور الخ كذا فى النسخ . ولعل فى الكلام محريفاء فانظر كته مصححة , 


00 
ديات الحطا ” 
. ديات الرجال الاحرار المسلمين 

أخيرنا الر بع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال قال الله عز وجل «وماكان لؤمن أن يقتل مؤمنا إلا خيلا 
ومن قل مؤمنا خطأً فتحرير رقية مؤمنة ودية مسامة إلى أعليج فالحم الله تبارك وتعالى فى تنزيل كاتا .ه أن على 
قاتل المؤمن دية مسامة إلى أهله وأبان على لسان نبيه صلى الله عليه وسل > الدية فكان نقل عدد من أهل العم عن 
عدد لاتنازع بينهم أن رسول الله صلى اله عليه وسلم قضى بدية المسح مائة من الإبل فكان هذا أقوى من تقل الخاصة 
وقد روى من طريق الخاصة وبه ناأخذ ففى المسلم يقتل خط مائة من الإبل أخرنا سفيان عن على بن زيد بن جدعان 
عن القاسم بن رببعة عن عبد الله بن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وس قال« ألا إن فى قتيل العمد الخطأ بالسوط 
| أو العصامائة من من الإبل مغلظةمنها أربعون خلفة فى بطونما أولادها» أخبرنا عبد الوهاب الثقنى عن خالد الحذاء 
عن القاسم بن ربعة عن عقبة ابن أوس عن رجل من أصحاب النىصلى الله عليه وس قال بوم فتح مكة ألا « أن فى 
. قبل الخطأ شبه العمد قتيل السوظ أو العصا الدية مغلظة منهأ أربءون خلفة فى بطونها أولادها » أخبرنا مالك بن. 
أنس عن عبد الله بن أنى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أسه أن فى الكتاب الذى كتبه رسول الله دلى الله عله 
وسلم لعمرو. بن حزم«ف النفس مائقمن الإبل »أخبرنامسلم بن خالدعن بنج ريج عن عبد الله بن ألى بكر فى الديات 
فى ك تاب النى صلى لله عليه وسح لعمرو بن حزم « فى النفس ماثة من الإبل » قال ابن جر .ج.فقلت لعبد لله نأى 
بكر أفى شك أتتم من أنه 6 النى صلى الله عليه وسلم ؟ فقاللا أخيرنا ابن عبينة عن ابن طاوس عن أبيه وأخيرنا 
مسلابن خالدعن عبيد الله بن عمر عن أ.وب بن موسى عن ابن شباب وعن مكحول وعطاء قالوا أدركنا الناسعلى 
أن دية الحر المدلم على عبد رسول اله ضلى الله عليه وسلم مائة من الإبل فقوم عمر بن الخطاب رضى الله عنه تلك 
الدية على أهل القرى ألف دزنار أو اثنى عثمر ألف درهم 
لانكاف الأعر انى الذهب ولا الورق ودية الاأعرانى إذا أصابه أعرالى مائة من الإبل ( الال :)فى ) ودية الخر 
المسم مائة من من الإبل لادية غيرها كا فرض رسول الله صلى اله عليه وس ( قال ) فإن أعوزت الإبل فقيءتما 
وقد وضع هذا فى غير هذا الموضع . 


فإن كان الذى أصابه من الأعراب فديته مائة من الإبل 


د به 'ْ المماهد 


( الال :افق ) وأمر الله تعالى فى امعاهد يقل خطأ بدية «سلة إلى أهله ودلت سنة رسول الله دلى الله عليه 
. وسلٍ على أن لا يقتل «ؤمن بكافر مع «افرق الله عز وجل بين ااؤهنين 000 فم يز أن حم على قاتل 
المهودى والتصراىق ثلث دبة المسم وقذى تر فى دءة الخوسى با عائة درهم 0 ثاثا عثر دية اسم لأنه كان 
قول تقوم الدية ا'نى عم ألف درهم و تعلى أحدا قال فى ديام أقل 'نْ هذا وقد قيل إن دياتهم أ كثر “*ن 
هذا فألزمنا قاتل كل واحد من هؤلاء الأقل ما اجتمع عله فن قتل مهوديا أو نصرائيا خطا ولاقتول ذمة بأءان ' 
إلى مدة أو ذمة بإعطاء جزية أو أمان ساعة. ففتله فى وقت أمانه من المسامين فعليه ثلث دية المسلم وذلك ثلاث 
وثلاثون»ن الإبل وثلث ومن قتل مجوسيا أو وثنيا له أمان فعليه ثلثا عشير دية سم وذلك ست فرائض وثلثا فريضة 
(ع14--0) 


0000 د م 
مسلم وأسنان الإبل فههمكببى فى ديات المسامين إذا كان قتلهم عمدا أو عمد خطأ فخمسا دية المقتول خلفتان وثلاثة 
أحماس نصفين نصف حقاق ونصف جذاع فإذا كان القتل خط مضا فالدية أحماس حمس بنات عياض ومس 
بنات لبؤن وحمس بنولبون ذ كور وحمس جقاق وحمس جذاع وديات نسائهم على أنصاف ديات رجالهم كا تسكون 
ديات نساء المسإمين على أنضّاف ديات رجاهم وإذا قتل بعضهم عضا قضى علهم عا وصفت يقضى به بين المسامين 
وعلى عواقل من جرى عليه الحم وقد وصفت هذا فى الحم بينهم فى قتل العمد وإذا قتل لهم عبد على ديهم 
فديته تمنه بالغا مابلغ وإ بلغ ديات مسل ( قال ) وإذا كان واحد منهم قاتلا لمسلم قتلا لا قصاص فيه قغى عليه بدية 
مسلم كاملة على عاقلته إن كان قتله خطأ أو شبه عمد كا يقضى على عاقلة المسلم وإن لم يكن له عاقلة يخرى علمم 
الحم فى ماله وإن قتله عمدا فاختار ورثته العقل فنى مال الجاتى كم قلنا فى المسلمين الإبل أو قيمتها إن لم توجد 
فى الجناية والديةالإبل لاغيرها ما كانت الإبل موجودة حيث كانت عاتلة الجانى والحكوم لهم ( الال هافق ) .عمقل 
عواقل الذمبين إذا كانوا تمن مجرى علمهم الحسي العقل عن جنايتهم الخطا” كا تعقل عواقل المسلبين . 
دية الراة 

(فالالةنافى ) رح الله تعالى .لم أعلم عنالفا من أهل العم قديما ولا حدرا فى أن دة المرأة نصف دية 
الرجل وذلك خفسون من الإبل فإذا قضى فى المرأة .بدية فهى حمسون من الإبل وإذا قتلت عمدا فاختاز أهلها 
ديتها فديتها مسو ن من الإبل أسنائها أسنان دية عمد وسواء قتلها رجل أو نفر أو امرأة لابزاد فى ديتها على 
خمسين من الإبل وجراح المرأة فى ديتها كجراح الرجل فى ديته لامختاف ففى موضحتها نصف مافى موضحة الرجل 
وفى يع جراحبها بهذا الحساب » فإن قال قائل فول فىدية المرأة سوى ماوصفت من الإجماع أمر متقدم ؟ فنعم 
أخبرنا مسل بن خالد عن عبذ الله بن عمر عن أيوب بن موشى عن ابن شباب وعن مكسول وعطاء قالوا أدركنا 
الناس على أن دية الحر المسلم على عهد رسول الله صلى الله عايه وس ماثة من الإبل فقوم عمربن الخطاب تلك الدية 
على أهل القر ى ألف دينار أو اثنى عثير ألف درثم ودية الحرة المسامة إذاكانت من أهل القرى خمسمائة دينار أو 
سّة آلاف درم فإذا كان الذى أصابها من الأعرابٍ فديتها خمسون من الإبل ودية الأعرابية إذا أصابها الأعرانى 
خمسون من الإبل وأخيرنا سفياق عن ابن ألى تجح عن أبه أن رجلا أوطأ اعرأة بمكة فقضى فيها عمْان بن عفان 
ا 0 رذى ان عنه بهامائة ألف درهم وثلث ( ؤالالة انق ) ذهب عان إلى التغليظ لقتلها فى الحرم ٠‏ 


« 


: ى ش 
٠‏ (فالالشنائق ) رحمه الله تعالى : إذا بان الى ذكرآ حي له بذلك أو لم عي فديته دية الرجل وإذا بان أن 
فديته دية امرأة وإذا كان مشكلا فديته دية امرأة فإن جنى عايه وهو مشكل فم عت ختى بان ذكرا فديته دية رجل 
وكذلك لو جنى عله جرح فبرأ منه فأعطئ أرشه وهو مشكل على أنه أنثى ثم بان ذكرا أتم له أرش جرح رجل 
وإذا اختلف ورثة الخنثى والجانتى فقال الجاتى هو امثرأة أو مشكل فالقول قوله مع عيئه وعلى الخ أو ورثته اابينة 
بما بدل على أنه ذكر ولو مات الخنثى فاختافت ورثته واطانتى فأقام ورثته البينة عا يدل على أنه ذكر والطاى البينة 
بما بين أنه أنثى طرحت البينتان ممعا فى قول من طرح البينتين إذا تكافأتا وكان القؤل قول الجاتى » ولوكان هذا 
والخنى حى ثم عاينه الحاك فرآه ذكرا قفى له بأرس ذكر ولوكانت بينة متظاهرة أنه ذكر أو أت قيلت البينة 


ليع 


٠‏ ا تقبل على الاماف وليس ماأدرلك الحاسم عيانه وأدرك ارود وكان قائما بعينة بو وم نشد عليه عند حامق 


يكون > ن الحام أن يستدىء* “أن إرية الشوود فيشهدون منه على عبان ثم آخرين بعد فتتواطأ شهاداتهم عله ويدرك 


| الحاكم العنان فيه كث لشهادة فى أمر غائب ع ن الام لابدرك فه مثل هذا ولا بشهد 6 إلا عل أهر منت لاإستأنف 


0 


و8 


( لشاف ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أنى ساهة بن عبد الرحمن عن ألى هريرة 


رضى الله عنه أن امرأتين من هذيل رمت إحداهما الأخرى فطرحت جنيئها فقذى فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


بغرة عبد أو وليدة أخبرنا مالك بن أنس عن ابن شههاب عن سعيد بن المسيب أن رسول اللّهصلى الله غليه وس قفى 
فى الحنين يقتل فى بطن أمه بغرة عبد أو ولِيدة فقال الذى قضى عليه كي ف أغرم هالا شرب ولا أكل ولا نطق ولا ٠‏ 
استهل ومثل ذلك يطل؟ فقالرسول الله صلى الله عليه وسلود إنمااهذا من إخوانالسكهان»أخيرنا الثقةخى بنحسان 
عن الليث بن سعد عن:١,‏ بن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أفهر؛ برة أن رسو ل الله صلى الله عليه به وسلم قضى قجان 


اماه يتوق ببى لحان سقظ م ميتا بغرة عبد أو أمة ثم إن الرأة أو ى قشى علما بالغرة توفيت فقضى رسول الله صلى الله 


| عليه وسل أن ميرامها ابنبها وزوجبا والعقل على عصيتها ؛ أخبرنا سفيان عن ممرو بن ديار عن طاوس عن هر 


ابن الطاب رضى الله عنه قال «أذكر الله امرءأسمع من النىسلى الله عليه وسل فى اجنين شيئا» فقام حمل بن مالك. 
ابن النابغة فةال كنت بين جاريتين لى فضر بت إحداهما الأخرى عسطم فألقت جنينا ميتا فقضى رسول الله صلى الله . 
عليه وسلم فيه بغرةءفقال هر( إن كدنا أن نقضى فى مثل هذا بآرائنا» ( الالةنافق ) وبهذا كله تأخذ فى الجنين 


والمرأة الى قضى رسول الله دلى الله عله وسلٍ فى جنيئها غرة حرة مسائة فإذا كان اجنين حرآ مسانا بإسلام أحد 
7 ى. “صى ر 2 أم فى حدي 2 ع 2 ار 2 : 


أنوءه أو ها ففيه غرة كاملة فإن كان جنين <درة مسلية دن مشيرك حر أو عند دن تكاح أو زنا أو حناق حرة مسانة 


لقرط من ذوج عبد أو < رأو رنا قفيه غرة كاملة لإسلامه وحراته بإسلام أمه وحريما | وكذلك جنان الأمة يطؤها 


سيدها علك 000 أو ملماك قاس أو علك شهدا منها 3 وكذلك >< ين الأمة كو جاو خر بأمها حرة لأن *ن 5 تت 1 
لانرق حال وماقات لا «رق حال قفيه غرة كاءلة وأى حنين حعلته وساما كل حال بإعلام أعنا أو 4 جماته جنين 
مسلم 3 وأقل ما يكون به السقط حنينا فيه غرة ة أن يتبين من ٠‏ خلقه ثى' يفارق إاضغة أو العاقة أصببع أو ظفر رأوعين 
أو مابان من خلق ابن آدم سوى هذا كله ثفبه غرة كاملة وإن حى دان علىامرأة ارت انا أو بعل ين فقالت 0 


هذا الذى ألقيت وأنكر الجانى لم يقبل قولما وكان القول قوله مينه ولا تازمه اطناية إلا بإقراره «أو سينة تقوم عليه 


ارجلان أو رجل وامرأتان أو أربع نسوة بأمها ألقت هذا أو ألقت جنينا فإن شبدوا أنها ألقت شيئا ولثيتوا الذيء 
. وجاءت محنين فقالت هذا هو وأنكر أن يكون الذى ألقت فالقول قول الجاتى عليها مع كينه » وكذلك لو القتسه 


فدفنته ولم تثبته الشهود جنينا بأن يتبين فيه خاق آدمى ولم تاف رواية .ن روى عن النى على الله عليه وس أنه 
لم يسأل عن الجنين ذكر هو أو أنثى فإذا ألقنه المرأة مآ فسواء ذكر أن الأجنة وإنائهم فى أت فىكل واجد متهم - 
غرة عبد أو أمة وفى أن رسول الله صلى الل عليه وسم قضِى فى الحنين بغرة دليل على أن الحسم فى الجنين غير الحم ش 


فى أمه وإذا آلفت المرأة جنينا ما وغاضت [مة قفني تين بوراوة كا براق ار ألقته حيا ثم مأت يرثة أبواه معا ْ 


هاس | 
أو أمه إن ل يكن له أب(6200 حرها مع من ورثه معها وتإن لم مرج إلا من الضرب الذى سقط به ااجنين فلا ثىء لما 
فى الضرب لأن الأم وإن وقع عليها فالتاف وقع على جنينها فى جوفها وإن جرحها جرحا له أرشأو فه حكومة فاها 
أرشس الجراح والحكومة فيه دون ٠افى‏ الجنين لأنها جناية علمها » ودية الجنين «وروثة لها ولأبيه أو ورثته إن لم 
يكن أو ه حا معها ( قال ) و-هذا قلنا إذا ألقت المرأة أجنة موفى قبل مونها وبعده فذلك كلهسواء وفى كل جنين مهم 
غرة وها ميراثها ما ألقته وى حبة وما ألقته بعد الموث لم ترثثه لأنه م مرج وهىترثه وم ونيا لآنه ل مخرج حيافيرثها 
وإنما يرث الأحاء وإذا ألقت جنينين مجمعهما ثى* هن خلقة الإنسان لم يازم عاقلته إلا دية جنين واحد وذلك أن 
تلق بدنين مفترقين فى رأس واحد أو فى رة. يتين مفترقتى الصدرين واليدين ومحمءهما رجلان أو أربعة أرجل0© إلا 
أنهما لايفرقا بأن خلا فى الجلدة العليا أو باو ىت منها فإن خرجا فى جلدة بطن فشقت علهما ويقيابيدنين 
متفرقين فهما جنينان قمسا غرةان ولوكانا ناقصين أو أحده) إذا بان فى كل واحد منهما من خلقة الإنسان ثىء 
فهما جنينان إذا خلا متفرقين وإذا ألقت النين حياً ثم مات مكانه ففيه دية حر كاءلمة إن كان ذكراً فائة من الإبل 
وإن كان أنثى فخمسون من الإبل ولا تعرف حياة انجنين إلا برضاع أو استهلال أو نفس أو حركة لاتكون إلا 
حركة حى وإذا ألقته فادعت حياته فالقول قول الجالى فى أنها أأقاه متا وعلى وارث !اجنين ابينة فإن'أقر ا'حاق 
على ااحنين أنه خرج احياً وأنكرت عاقلته خرو+ه حا وأقرت روه متا أو قامت بينة عر وحه ول تثبت لهموتا 
ولا حياة ضمنت العاقلة دية الجنين ميتا وضدن الجانى كام دية نفس حبة إن كان ذكراً ضمن نسعة أعشار ونصف 
عثمر دية رجل وذلك حمسن م ن من الإبل فإذا كان أن فتسعة أعشاز دية أنثى وذلك حمس وأر بعون من الإبل 
( قال ) وإن قامت بينة أنه خرج حيآ وبينة أنه سقط ميتا فالقول قول البينة الى شبدت على الحاة لأن الحياة قد 
تكون فلا يعامها شرود حاضرون وبعالها آخزون فيثمدون على أنه خرج ميتا بأنهم رأوه خارجا لم يعلموا حياته » 
5 اليينة قامت على ااجانى بإقراره بأنه خرج حيآ وقامت أخرى بأنه قال حرج ميتا ولوس هذا ولاالباب قبله 
تضاداً فى الشبادة ,سقط به كاها 0 وإذا ألفت «نينين أحدها قبل الآخر أو معا فشيد الشرود على أنهم سعوا 
لأحد الحنينين منوتا أو رأوا له حركة حياة ولم يشتوا أمما كان الحى قبلت شهادانهم ولزم عاقلة العالى .دية جنين 
حى ودية جنين ميت فإن كانا ذكرين لزمت العاقلة فىااحى دية«نفس رجل وإن كانتا أشين لزدت العاقلة دية أنثى 
وإن كاناذكراً وأنى تزمت العافلة ديه أنثى لآنا التمين ولم أعطوارث ااحنين الفضل بين دية المرأة والرجل بالشك 
(قال) وإن أقر ااجانى أنالذى خرج حيا ذكر أعطت ااعاقلة دية أءثى والجانى عام دية رجل وهو :صف دية رجل 
خمسينمن الإبلويلزم العاقلة دية سجنوزغرة معديةالحى .ولوضربرجل بطن امرأة فألقتجنيناميتا ثم مانت وألقت 
بعسد الموتجنينا حنا ثم ماتورثت المرأة الجنين الذى خرجقبلء وتهاوور نيا انين الذى خرج حيا بعد موتهاوورثه 
بعد موتهورثته غير هالأنها ترنه , ولو ألقت جنينا <يا ثم ماتثومات فاختلف ورثنها وور ثّة اجنين فقالو رثة الجنين. 
ماتث قيلموت! اجنين فور نما وقالوراتم أماتت يعد الحنين فورثته لمث واحدممم بماصا< به وكانوا كالقوم عوت, وذلايدرى 


1 اأعرمات اول مات أولا و ودنم ور لمهم الأحماء بعط يعين كل و أحذدهة ن الفر شين على دعوى صاحيةه 0 ( 2 وإذاألقت المرأة حنينا 


5 5 : إلا 0 ار فة فى هدا 2 نخريها شديدا فحرر وكثبت و5 تعول على كل 


ما ده والله المستعان 58 ده مصودحةه ٠.‏ 


0 
حيا ثم جنى عليه رجل ققتله فعليه القود ولدس على الجالى عله حين أجرضت أمه دية جنين وفيه حكومة لأمه خاصة 
بقدر الألم عليها فى الإجياض الذى هو شبيه بالجرح ( قال ) ولو قتله الجانى عليه:عمدا أو جرح أمه درحا لاأرش له 
كان عليه القود وفى ماله حكومة لأمه ولو قتله خطأ كانت دية النفس على عاقلته وكذلك أمه إن كانت هئ القاتلة 
خطا فديته على عاقلتها وإن كانت قتلته عمدا فديته فى مالما وكذلك أبوه وآباؤه وأمباته لأنه لاقاد ولد من والد 
ولا يرث الجنين واحد من القاتلين قتله عمدا أو خظا وسواء فى أن دية الجنين دية نفس حرة إذا عرف حاة الجنين 
خرج لتام أو أجهض قبل الام ( قال ) والمرأة التى قضى النى صلى الله عليهوسل بدية الجنين على عاقلتبا عمدت ضرب 
المرأة بعمود بيتها فإذا جنى الرجل أو المرأة على حامل فاأجهضت جدينا ميناً أو حياً فهات وكانت جنايته بسيف أوبما 
يكون عثله القود فلا قود فى الجنين وإن خلص ألم الجناية إلى الجنين فا جهضته فجنايته فى غير حم العمد اللقصود به 
قصد من يقاد لاحائل دونه وإذا'ماتت اللمرأة فلا القود وإن أراد ورثتها الدية فى مال اطانى إذا كانضضسرهها عا يقاد 
من مثله وإن كان لابقاد من مثله فغلى عاقلة الجالى الدءة لأن هذا شيه الخطا” العمد الذى 2 فيه النى «لى لله عليه 
وسلم وسواء فها وصفت من أنه لايقاد من الجانى على أم الجنين لبجهض الجنين حا ثم عوت اجنين عمد بطنها أو 

فرجها أو ظهرها بضرب لبقتل ولدها أو أرادهما عمدا لأن وقع الحناءة بة بالأم دون الجنن 


جنبن اأر 1 اطرة 
( مالالتانق ) وإذا جنى رجل على امرأة عمدا أو خطا" فا لقت جنينا مينا فععاقاته غرة عبدأو أمة يؤدون 
أهما شاءوا من أى جنس شاءوا وليس لمم أن يؤدوا مافيه عيب يرد »نه لو بسع ولا خصياً لأنه ناقس عنغرة وإن / 
زاد ينه بالخصاء ولأن النى صلى الله عليه وسلم - بالغرة من عبد أو أمة ولا خصيان نعالهم ببلاده ولهم أن يؤدوا. 
الفرة مستغنية بنت سبع سنين أو تمان ولا يؤدونها فسن دون هذا السن لأنها لانستغنى بنفسها دون هذه السن 
ولا مخير المولود بين الأبوين إلا فى هذه ااسن ولا يفرق بين الأمة وولدها فى البيع لأنها صغيرة إلامهذه السن وقيمة ْ 
الغرة نصف عشمر دية الرجل المسلم وذلك فى العمد وعمد الخطا" قيمة خمس من الإيل خمساها وهو بعيران قيمة 
خلفتين أقل الخلفات وثلاثة أخماسها وهو قيمة ثلاث جذاع وحقاق نصفين ٠ن‏ إبل عاقلة الجالى فإن ل تكن لهم إبل 
ثفن إبل بلده أو أقرب البلدان منه وإذا كانت جناية الرجل على جنين المرأة ورمى غير أمه ذا "صاب أمه فدية الجنين 
على عاقلته غرة تؤدى عاقلته أى غرة شاءوا.غسير ماوصفت أن ليس له م أداؤه وقبمتها نصف عثشير دية رجل من 
ديات الخطأً ( قال ) وهذا هكذا فى جنين الأمة المسامة أو السكتابية من سيدها مجنى عليها الحرنى الذىله أمان وجنين. 
الذمية. بن عليها من اللسلم الحر وفى رقبة العيد إذا جنى على بعض أجنة من سميت لامختلف فى الخطأ والعمد 
(قال) فيؤدى فى الخطأ على أم الجنين غرة قبمتها قيمة خمسء ن الإبل أخاس قيمة بنتمخاض وقبمة بنت لبون وقيمة 
ابن لبون ذكر وقيمة حقة وقيمة جذعة وليس لهم أن يؤدوا غرة هرءة ولا ضعيفة عن العمل لأن أ كثر ما يراد له 
الرقبق العمل وَإِتما عي للناس با ينتفعون به لابما لاينفسهم ضعيفه وإذا منعت من أن تؤدى غرة معنبة عيباً يضر 
بالعمل فالعيب بالسكبر 1 كبر من كثير من العيوب ااتى ترد بها وإذا جنى الرجل على جنين فخرج حي ثم مات فقال 
مات من حادث كان بعد الجناية من غيرى وقال ورثته مات من ااجناية فإن كان مات مكانه موتاً يعلم فى الظاهر أنه 
لا كون إلا من الجناية ففيه دية نفس حية على عاقلته وإن قبل قد عاش مدة وإن قلت قد يمكن أن يكون مات من 
غير الجناية فالقول قول الجانى وعاقلته وعلى ورئة الجنين البينة أنه مات من الجنابة وأفبل على موتهما أقبل على أنه 


500 ! به اللانيت 
. ولد اقل أربع نسوة ورجلا وامرأتين إذاكانوا عدولا ولا أقبل فيهم وارثا له ( قال الربيع ) وفيه قول آخر إى 
لاأقبل عليه إلا شاهدين عدلين لأنه فى موضع محوز لارجال النظر إليه إذا أمكنهم أن مخرجوه حا بعد مابولد فااما 
إذا لم يمكنهم أن مخرجوه لسرعة موته قبلت عليه شبادة أربع نسوةفيشهدن علىموته بعدالحاة ( الال افق ) وإذا 
أجهض ااجنين حي حياة لم تتم لجنين أجهض فى مثلها حياة قط كأن أجهض لأقل من ستة أشهر ثم مات ففيه دية حر 
تامة وإن أجهض فى حال يتم فيه لأحد من الأجنة حياة بحال فهو كالمسالة قبلها وإذا خرج حبا لستة أشبر فصاعدا. 
فقتله رجل عمدا فعليه القود كيف خرج إذا عرفث حباته وإن كان ضعيفاً مفرطا وإن خرج لأقل من ستة أشهرفقتله 
إنسان عمدا فاأراد ورثته القود فإن كان مثله يعيش اليو مين والثلاثة أو اليوم ذفيه القود وإذا شبد رجال أنه جنىعلى 
امرأة فا'لقت جنبنا ولم يثبتوا أحبآ أم مين فقال الجانى ألقنه ميتآ وغيبته فالقول قوله مع مينه ولو أقر هو بأنه خرج 
ميتاً أو حيا ففات ازمه فى ماله دون عاقلته لأن هذا اعتراف إذا لم تصدقه عاقلته ولم تكن بينة ولو جنى+ان على امرأة 
فقالت ألقيت جنينا وقال الجانى لم تلق شيا فالقول قوله وكذلك لو جاءت ينين مكانها ميتآً كان القول قوله لأنه قد 
عكن أن تا'فى بحنين غيرها ولو خرج الجنين حياً فقتله غير الجانى على أمه عمدا قتل به ول يكن على ااجانى على أمه 
شىء ولو قتله الجانى على أمة عمدا فعليه القصاص أو الدية فى ماله إن شاء الورثة و<كومة فى ماله مرح إن أصاب 
أمه لاأر ش له معلوم لأمه دون ورثة انين وإذا جنى على امرأة فا'لقت مكاءها جنينا ميا فعلى عافلة الجانى دءته ولا 
. يصدق ولا يصدقون أن إجهاضها بغير جناية لأن الظاهر أن هذا من جنايته ولو كانت تطلق فجىعليها فاألقت جنينا 
ميتآ فقال ألفته من غير جنارتى لزم عاقلته دية الجنين كا لوكان مريضاً فى السياق فقتله رجل ازمه عمدا كان أو خطا' 
لأنه قد يعيش وإن ظن أنه يموت وكذلك المرأة تطلق ثم يذهب الطلق عنها فتقيم أياما لاتلد ولوكانت تطلق فجى 
عليها فا'لقث جنينا حا ثم مات مكانه فقال لم تلقه من جنايتى وقالت أسقطته من جنابتك فالقول قوها وضمنت 
عاقلته دية الجنين حباً ذ كرا كان أو أنثى وإذا جنى الرجل على المرأة والقوابلءندها أو لسنعندها وهى ترىتطلق 
أو لاتطلق والحيل بها ظاهر ثمانت وسكنت حركة مافى بطنها من الأم ولم يضمن ااجنين من قبل أنى على غير 
إحاطة به أنه جنين مات بجنايته ولو خرج منها ثىء سين فيه خلق إنسان من رأس أو بد أو رجل أوغيره ثم مانت 
أم الجنين وم تخرج بقية الجنين منمن الأم والجنين لأنى قد عامت أنه جنى على جنين فى بطلها مخروج بغضه ولا فرق 
بين خروج بعضه وكله فى عامى بأنه جنى على جنين ألا ترى أمها لو ألقث كالضغة ببين فمها شىء من خاق الإنسان 
ضمنته جنايته على جنين كامل ويضمن مى خرج منها ثىء ببين به أنه جنى على جنين قبل هوتها أو بعده ولو خرج 
من فرج امرأة رأسا جنينين أو أربعة أبد لنينين ولم رج مابق منهما أغرمته جنابة على جنين واحد لأنى لاأدرى 
لملوجيع الرأسينشىء من حلقة الإنسان فك ونان ف لزمه منهما كجنين واحد لأن ذلك يمكن فيهما وإذا قضيت بدابة 
فى جنين خرج حيا ثم مات أو خرج ميتاً فعلى ااجانى عليه ع ق رقبة مؤمنة ( قال ) وإذا جى على امرأة فخرج منها 
بدنان فى رأس أو جمع جنينين شىء واحد من خاقة آدمى فاللازم لهفيه عتق رقبةوالاحتياط أنيعتق اثنين وكذلك 
لو خرج رأسان من فرج امرأة ثم ماتت ولم يتتام خروجهما فيعرفان لم أقض فيهما إلا بدية جنين واحد وازم ااحالى 
عتق رقبه وكان أن يعتق رقبتين فىهذا اللمءنى أو كدعليه لأنالأغلب أنالرأسين من 0 قبن مالم يع اجتاعيما 
عمعاينته ولو اضطرب ثىء فى بطن أمه ثاتت أحببت لاجانى أن لابدع أن يعتق ومتاط فيعتق دقبتين أو ثلاثا ولا 


درق أن مازمه دىء لأنه ل بعلية ولدا وإذا ماتت الأم وحنها أعتق عوتث الأم رقة ويموث جنلها أخرئ . 
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( الالتنائق ع تعالى 25118 على دين واحد فجنى على جنين امرأة منهم 
زوجها على دينها فخرج متا فديته عشر دية أمه » وإن كانا متلق الدبن فعكه لأ كثرهما. دبة ا 
أبويه وأجعل ديته مميم المسلم من أبويه إنكان منهما مسلم مثل أن تكون ذمية عند مسلم فتكون دية جنين مسلم » ش 
ومثل أن تكون المسامة أسلنت عند ذمى فتجعل دية جنينها دية جنين مسامة » ومثل أن تكون أمة توطأ ملك سيدها 
فتكون دية جنيئها نصف عثمر دية أيه لأن الجنين حر محرية أببه ولانكون ملكا لأيه » ولوكان أبوه تملوكا 
أو مكاتياً وط ىء أمة له فونى على جذينه من أمة له قدل عتق أبه كان أنه عثسر قيمة ة أمه لأنه ملو ك لافضل فى الحم 
فى الددبة لأسه على أمه بالحرية ٠.‏ وهكذا لوكانت محوسية أو وثئية عند نصراتى جعلت فى جندنها ما فيجنين النضرانة: 
حت النصراق 3 وصفث وسواء جنى على جنان الذمية مسللم أو ذمى أو حربى عم على عاقلته بديته إن كانت عاقلته 
يمن بحرى عليه الحم وإلاحيم بديته فى مال الجاتى ( قال ) وهكذا جنين الأمة الكافرة يطؤها سيدها يملك ' 
أو ينكحها مس ولايعلم أنها بماوكة وتقول إنها حرة ففيه دية جنس حرة ٠سامة‏ » ولو أن ذمية حمات فجنى عليها . 
. حجان فألقت جنينا ميا فقالت هو من زنا يمس كانت فيه دية جنين نصرائية عثسر دية أمه لأنه لابلحق باازنا نسبه 
َ ولو جنى رجل على نصرانة فألقت جنينا ميتآً فقالت كان أبوه مساما وقال الجاتى بل كان ذميا أو لا نعرف له أيا ' 
ازمه جنين نصرانية ومحاف ماكان أبوه مسابا ( ( قال ) ولو اشترك مسلم وذمى فى ظهر حرة بنكاح شبة فتنى رجل ْ 
على ما فى بطنها فألقت جنينا مين جعلت على القاتل جنين ذمية من ذمى فإن ألحق انين يمسم أمت عليه جنين 
حرة مساءة وإن هو أشكل فل يبن لأمهما هو لم أجعل عليه إلا الأقل <ى أعرف الأ كثر . 


جنين الأمة ظ 

( الالغ ناف ) رحمه الله تعالى والأمة المكاتبة والمديرة والعتقة إلى أجل وغير المعتقة سواء أجننهن أجنة 
إماء إذا لم تسكن أجنتون أحرارا با وصفت من أن بيطأ واحدة منهن مالك لما حر أو ذوج حر غرته بأنها حرة 
ففى جنين كل واحدة منون إذا خرج ميتا عشمر قيمة أمه يوم جنى عليها (ةال) وإنما قلت هذا لأن رسول ند صلى الله 
عليه وسم لا كان فى قضائه دلالة على أن لا يفرق بين الذدكر والا'ثى من الا“جنة لم مجز أن يغرق بين الجناية 
على اجنين الذكر والاتى من الاك ولا يجوز أن يت الحسح فير محال إلا بأن يكون فى كل واحد منهما عشير 
قيمة أمه ومن قال فى جنين الاأمة إذا كان ذكرا نصف عششسر قمته لو كان حا وإذا كان أن عر 56 

لو كانت حية فقد فرق بين ماجمع بينه رسول الله صلى انه عليه وس ( قال ) وإذا جنى على الا'مة فألقت جنينا حيا . 

ثم مات من الإجباض ففهه قبمته ذ كرا كان أو أننى ؟ يقتل فكون فه قيمته بالغة ما بلغت . 
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!شايع ) معدا عاك ونا جن ارج ع أن لطمل اي ف اق جاح عنقت عنقت أو عل 
فيضمن الأ كثر بما فى جنايته عليها وإذا ضرب ا ارين لم ألقت جنينا فقالت ألقبته 


-١١- ظ‎ 

من الضربة وقال لم تلقه منهافالقول قوله مع بعينه وعليها البينة أنها لم تزلضمنة منالضربة أو لهنز ل جد الألم من الضربة 
حتى ألقت الجنينفإذا جاءت بهذا ألزمت عاقلته عقل انين وإذا ضمربما فأفامت علىذلك لا جد شيئا ثم ألقت جنينا 
ش : يضمئه لأنها قد تلقنه بلا جناية وإنما يكون جائيا عايه إذا لم ينفصل عنها ألم الجناية حتى تلقيه ولو أقامت بذلك أياما 
وإذا كانت الأمة بين اثنين فحنى عليها أحدا ثم أعتقها ثم ألقت من الإناية جنينا فإن كان موسسراً لأداء قيمتها من 
جنين حرة وكانت مولاته وكان اشسرءكه فها نصف قمة الأم ولا ثىء له فى المنين لأنه. ليس له ولاؤه وورثت أمه ' 
ثلث ديتة وقرابة مولاه الذى جنى عله الثلثين إن لم يكن له نسب يرثه ولا برث منه المولى شيئًا لا'نه قاتل وكذلك 
الرجل ينى غلى جنين امرأته تضمن عاقلته ذته وترث أمه الثاث(22 وإخوته مابق فإن لم يكن له إخوة فقرابة 
أيه ولا برثه أبوه لا'نه قائل وإذا ألقت المنين وهو معسر فاتسرككه نصف عير قيمة أمة لا'نه جنين أمة. وإذا 
جنى الرجل على أمسة فألفت جنينا ثم عتقت فألقت جنينا ثانيا فنى الأول ءثسر قيمة أمة لسسيدها وفى الآخر مافى 

جدين حر برثه ورثته معها : 

لول الدية 
) الالتنافق ) رحمه اله تعالى : فالقتل ثلاثة وجوه عمد محض وعمد خطأ , وخطأ محض ء فأما الخطا” فلا 

اختلاف بين أحد عاءته فى أن رسول صلى الله عليه وسل قضى فيه بالدية فى ثلاث سنين ( قال) وذلك فى مغى ثلاث . 
اسنين من يوم مات القتيل فإذا مات القتيل ومضت سنة حل ثلت الدية ثم إذا مضت سنة ثانية حل الثلث الثانى ثم 
إذا مضت سنة ثالثة حل الثلث الثالث ولا ينظر فى ذلك إلى :وم 2 الحاك ولا إبطاء يبينة إن لم تثبت زمانا ولو لم 
يثبت إلا بعد سنتين من يوم القتيل أخذوا مكانهم يثلث الدية لانها قد حلت عليهم ( قال) والذى أحفظ عن جاعة 
من أهل العلل أنهم قالوا فى الخطا” العمد هكذا وذلك أنمما معا من الخطا" الذى لافصاص فيه حال فأما العمد إذا 
قبلت فيه الدية وعنى عن القتل فالدية كلها <الة فى مال القاتل وكذلك العمد الذى لا قود فيه مثل أن يقتل 
الر<ل ابنه المسم أو غير المسلم عمدا وهكذا صنع عدر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه فى ابن قنادة المدلجى أخحد 
منه الدية فى مقام واحد والدية فى العمد فى مال الجاتى وفى الخطا” الحض والخطا” العمد على العاقلة فى مضى ثلاث 
ا جروح فإن كان أ كثر من الثاث فعلها أن تؤدى الثلث فى مضى سنة وما زاد على اثلت ما قل أو كثر أدته فى 


مضى السنة الثانة إلى الثلئين فا جاوز الثلثين فهو فى مضي السنة الثالثة وهذا معنى السئة ومالم مختلف الناس 


فيه فى أصل الدية . 
أسنان الإبل فى العمد وشبه العمد 

( الالخنفق ) رحمه الله تعالى نص السنة فى قتل العمد الحظا مائة من الإبل منها أربعون خلفة فى بطومها 
أولادها والخلفة هى الحامل من الإبل وقلا تحمل الأثنية فصاعدا. فاى ناقة من إبل العاقلة حمات فهى خلفة وهى 
تحرى فى الدية مالم تسكن معيبة (قال) ولا يحزى فى الأربمين إلا الخلفة وإذا رآها أهل العم فقالوا هذه خلفة 
ثنية أجزأت فى الدية وجبر من له الدية على قبولها .فإن أزلقت قبل تقبض لم نمز لأمها لم تدفع خلفة فإن أجهضت 


60 قوله : وترث أمه الثاث الخ اعل الثلث حرف عن السدس أو سقط شىء من العبارة فانظر. كتبة مصحه . 
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بعد 577 أجرأت وإن دفعت وأهل العل يقولون هى خلفة ثم عم مها غير خلفة فلا'هل القتيل ردها 
وأخذمم مخلفة غيرها وإن غاب أهل القتيل عليها فقالوا لم تسكن خلفة فالقول قولهم مع أيمانهم لأأنه لم يعلم أنها خلفه 
إلا بالظاهر ( قال الرييع ) وهذا عندى إذا قبضوها غير رؤية أهل العم ( الال ناث ) وإذا قالوا فى البدن - 
ليست خلفة ققال أهل العم هى خلفة ألزموها حتى يعم أنها. ليست خلفة والستون التى مع الأربعين الخلفة ؟ 
حقة وثلائون جذعة وقد روى هذا عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وس وهو قول عدد' يمن 0 
العم اللفتين أخبرنا مسلم عن ابن ج ربج قال قلت لعطاء(2© تغلرظ الإبلل فقال مائة من الإبل من الأصناف كلها من 
كل صنف ثلثه ( ثالال:_: افق ) والتغليظ ما قال عطاء فؤٌ<ذ فى مغى كل سنة ثلاث عشسرة وثلث خلفة وعشر 
جذاع وعثسر حقاق ويحبر على أن يعطيه ثلث ناقة ييكون شريكا له بها لامجبر على قيمة إن كان بد الإبل . ومثل 
هذا أسنان درة العمد إذا زال فيه القصاص بأن لايكون على القاتل قصاص وذلك مثل الرجل يقتل ابنه أو يقتل 
وهو مغلوب على عقله بغير سكر أو صبى . وهكذا أسنان الدية المفلظة فى الشبر الرام وذى الرحم ومن غلظت 
فيه الدية لاازاد على هذا فى عدد الإبل إنا الزيادة فى أسنائها ودية العمد <الة كلها فى مال القاتل . 
سنان الإبل فى الخطأً 

( ثالالشنافق ) رحه ال وإذا قال رسول الله صلى الله عليه وسلم فى قتل العمد الخطأ مغلظة منها أربغون 
خلفة فى بطونها أولادها فى ذلك دليل على أن درة الخطأ الذى لامخلطه عمد مخالفة هذه الدية وقد اختلف الناس. 
فيها فألزم القاتل عدد مائة ٠ن‏ الإبل بالسنة ثم مالم مختلفوا فيه ولا ألزمه من أسنان الإبل إلا أقل ماقالوا يلزمه . 
لأن اسم الإبل يلزم ااصغار والكبار فدية الخطأ أخماس ‏ عثيرون بنت عخاض وعشرون بنت لبون وعشرون - 
ابن لبون ذكر وعثسرون حقة وعشرون جذعة . أخبرئا مالك عن ابن شباب وريعة وبلغه عن سلمان بن يسار 
أنهم كانوا يقولون دية الخطأ عثرون بنت مخاض وعشرون:بنت لبون وعشرون ابن لبون ذكر وعشرون <قة 
وعشرون جدعه . 

فى تغليظ الدية 1 

١‏ الإل ]تق ) رحمه الله وتغلءظ الدية0" فى العمد والعمد الخطأ والقثل فى الشهر الحرام والبلد الحرام 
وقتل ذى الرحمكا تقدم فى العمد غير الخطأ لا مختاف ولاتغلظ فا سوى هؤلاء . وإذا أصاب ذا رحم فى الشهر 
الحرام والبلد الحرام وهى مكة دون البلدان لم بزد فى التغلاظ على ماوصفت قليل التغليظ وكثيره فى الدية سواء 
فإذا قومت الدية المفلظة قومت على ماب من تغليظها ( قال ) وتغلظ فى الجراح دون الفس صغيرها وكييرها 
بقدرها فى السنك! تغلظ فى النفس فلو شنج رجل رجلا موضحة عمدا فأراد المشجوج الدية أخذ من الشاج خلفتين 
0 527 جذعة وحقة ونصف حقة . فإن قيل : كفا كون :صف حقة ؟ قلت يكون شريكا فيبا له 1 


نصذها وللحانى النصفكم كون البعير بدنهما وهذا هكذا ما دون الموضّحة مماله أرش باجتهاد لاحتلف فاو شجه 


(1) قوله : قلت لعطاء تغليظ الإبل اله اخ هكذا فى النسخ ولعل فى الكلام سقطا ٠‏ | 
0( قوله امد والعمد الخطأ إلى قوله كم 0 فىالعمد غير الخطأء هكذا فىالنسخ: وانظر كتنة مصححة . 
ش : (م6٠‏ -د) 
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مائعة كانت له فنا عشير هن الإبل أر بع خلفات وثلاث حقاق وثلاث جذاع ؛ ولو شجه منقلة كانت له يبا #س 
تخى عدراة ست خلفات وأربع جداع ونصف وأربع حقاق ونصف ء ولو فقأ عبنه كانت له حمسون من الإبل 
عشرون خلفة وحمس عثمرة جذعة وحخمس عششر <قة » وإذا وجبت له الدنة خطأ فكان أرش شجة موضحة أخذت 
منه على حساب أصل الدية كا وصفت فى ااعمد فتؤخذ فى الموضحة حمس من الإبل بنت مخاض وبنت لبون وابن 
لبون ذكر وحقة وجذعة : ش 
أى اليل على العاقلة ؟ 
( لالغنافى ) رحمه الله : قد حفظت عن غدد من أهل العلى أنهم قالوا لايكلف أحد غير إبله ولا ,قبل منه. 
دونها كان مذهبهم أن إبله إن كانت حجازية لم يكاف ما هو خخير منها وإن كانت مهرية لم يوْحْدْ منه ماهو شر 
اع هكذا ماكان بين الحجازية والمورية من مر تفع الإبل ومنخفضها وهذا أقفول . وهكذا إن كانت إبله عوادى 
أو أوراك أو حمرصة ء وإذاكان ببلد ولا إبرله كاف إبل أهل ذلك البلد فإن لم يكن لأهل ذلك اابلد إ سكلف إبل 
أقرب البلدان به تما يلره يبر على أن,ؤدى الإبل بكل حال لأن رسول الله صلى الله عليه وسرقضى عليه بها فإذا كانت 
موجودة مال كلة بايا يكلف ماسواها من الحقوق ااتى تلزمه إذا وجدت وإذا سألالدى له الدية غير الإبل أو سألا 
ظ الذى عليه الدية لم يكن ذلك اواحد منيما وجبران على الإبل إلا أن يتمغا على الرضا بغير الإبل فرجوز لما صرفها 
إلى ماتراضيا به ما بحوز صرف الحقوق إلى مايتراضيان عليه . فإ ن كانت إبل الجاتى وإبل عاقلته هى مباينة لإبل 
٠‏ غيرم فإن أنت عليها السنة فتبتىتجافا أو مرضى أو جربا فإذاكان هكذا قبل للجانىإن أديت إلبه إبلا صحاحاً شروى 
إبلك أو خيرا منها جر على قبوما منك وأنت متطوع بالفضل عن إبلك وإل عاقلتنك وإن أردت أن تؤدى شرا 
*ن إبلك وإبل عاقلتك لم يكن لك ولام أن تؤدوا إلاشرواها ماكانت موجودة فإنلم توجد قيل أد "قم صحاح غير 
معبية مثل إبلك وإذا حكنا عليه بالقيمة حكنا مها على الأغلب من نقد البلد. الذى به الجاتى إن كان درام فدراثم 
وإن كان دنائير فدنائير ولم ع بقيمة نحم منها إلا بعد مامحل على صاحبه فإذا قومناه أ<ذناه به مكانه فإن أعسر به 
أو مطل حتى محد إبلا دفع الإبل وأبطات القيمة فإذا حل يم آخر قومت الإبل قبمة يومها . 


0 إعواز الإبل 

( نالالةنافى ) رحمه الله : وعام فى أهل العلم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فرض الدية مائة من الإبل 
ثم قومها عمر رضى الله عنه على أهل الذهب والورق فالعل حيط إن شاء الله تعالى أن عمر لايقومها إلا قيمة يومها 
ولعله قوم الدية الحالة كلها فىالعمد » وإذا قومها عمر قيمة يومها فاتباعه أن تقوم كا وجبت على إنسان قيمة بومها 
كا لو قومت إبل رجل أتلفها رجل شيئًا ثم أتلف آخر بعدها مثلها قومت سوق ودبأ ولو قومت سرقة ليقطع . 
صاحبها شيئا ثم سرق بعدها آخر مثلها قومت كل واحدة منهما قيمة يومها ولعل عمر أن لايكون قومبا إلا فىحين 
وبلد هكذا قيمتها فيه حين أعوزت ولايكون قومبا إلا برضا من الجانى. وولى الجناية كا يقوم ما أعوز من الحقوق 
اللازمة غيرها وما تراضى به من له الحق وعليه . أخبرنا مسم بن خالد عن عبيد لله بن عمر عن أيوب بن موسى 
عن ابن شهاب ومكحول وعطاء . قالوا أدركنا الناس على أن دية الرجل الملم الحر على عبد رس ول الله على الله 
عليه وسل مائة من الإبل فقوم عمر رضى الله عنه على أهل القرى ألف دينار أو اثنى عثشر ألف درثم فإن 


اد هااا 

كان الذى أصابه من الأعراب . قديته مائة » ن الإبل لا كاف الأغرانى الذهب ولا الورق ( فال) وهذا يدل على 
ماوصفت من أن عمر لم يقوم الدية ع يحد الإيل ولم ييقومها إلا عند الإعواز ألا ترى أنه لانكلف الأعرابى 
ذهباً ولاورقا لوجود الإبل وال الذهب والورق من القروى لإعواز الإبل أفه أرى . - واه أعلم - أن الحق 
لاغتلف فى الدية ٠.‏ أخيرنا مسم عن ابن جردج عن عمرو بن شعيب قال كان رسمول الله صلى الله عليه وسَسم 
هوم الإبل على أهل القرى أر بعمائة دينار وعدلما من الورق ويقفسمها على أمان الإيل فإذا غلت رفع فى قبمتها 
وإذا هانت نقص من قمتها على أهل القرى والثمن ماكان ٠‏ أخبرنا مسيم عن ابن جرمج عن عمرو بن شعيب 
قال قَغى أنو بكر زضى الله عنه على اهل القرى حين كثر المال وغلت الإبل فأقام مائة من الإبل بستّائة دينار إلى 
مامائة دينار أخيرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبه أنه كان يقول على الناس أجبعين أهل 
القرى وأهل البادية مائة من الإبل على الأعرانى والقروى ٠‏ أخبرنا مسم عن ابن جريبح قال : قلت لعطاء الدية 
الماشية أو الذهب؛ قال كانت الإبل حتى كان عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقوم الإبل ب#ثسرءن ومائة كل بعيرفإن 
شاء القروى أعطى مائة ناقة ولم بعط ذهبا كذلك الأمر الأول ( ذالال::إفق ) وعذا كله نأخذ فتؤخذ الإبل 
ش عادر وتقوم عند الإعواز على ماوصفت لأن من زمه ثىء لم يقوم عله وهو بوجد مثله ألا ترى أن من ازمه 
صنف من العروض لم يوْخْد منه إلا هو فإن أعوز ةين الماك أعذت قمته نوم يلزم صاحده . وقد محتمل ش 
تقوم الإبل أن يكون أعوز من عليه الدية فقومت عليه أو كانت موجودة عند غيره ببلده فقومت والأول أشه 

والله أعل ٠‏ وماروى 57 وصفت من تقوم من قوم الدية ‏ والله أعلب على ماذهبت إلله ( قال ) والذية لاتقوم إلا ١‏ 
بالدنانير والدراهم كا لايقوم غيرها إلا مهما . ولو جاز أن نقومبا بغيرها جعلنا على أهل البقر البقر وعلى أهل 
الشاء الشاء: فقد روى هذا عن حمر كا رويت عنه قيمة الدنائير والدرام . وجعلنا على أهل الطعام الطعام وعلى 
اليل الخيل وعلى أهل الحلل الال بقيمة الإبل ولكن الأصل كا وصفت الإبل فإذا أعوز فالقيمة قيمة 
ا لابوجد مسا .وجب على صاحبه وليس ذلك إلا من الدنائير والدراثم (قال) وإن وجدت العاقلة بعض الإبل أخل ١‏ . 
مها ماوجد وقيمة مالم محد إذا لم مد الوفاء منه محال . وإعا تقوم إبل من وجبت عله الدية إن كانت الجناية مهنا . 
تعقلها العاقلة قرمت إبلها وإن كانت ما بعقلها الجانى قومت إبله إن اختلفت إبله وإبل العاقلة . 


) اق ) .رحن الله 0000 أن يعطى فيا بعيرا معيبا عيبا يرد من مثل ذلك 
العيب فى البيع لأنه إذا قضى عليه بشىء بصفة فبين أن ليس له أن يؤدى فيه معيبا ما يقضى عليه بدينار فلا يكون 
له أن يؤديه معببا . وكذلك الطعام يقضى به عليه وغيره لايكون له أن يؤديه معيبا ( لالت فى ) لم أعل عخالفا 
.أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قفى بالدية على العاقلة وهذا أ كثر من حديث الخاصة ولم أعلم مالفا فى أن العاقلة 
العصبة وم القرابة من قبل الأب وقغى عمر بن الخطاب على على بن أنى طالب رضى الله عنهما بأن يعقل عن موالى 
صفية بنت عبد المطلب وقفى لازير عير انهم لأنه ابنها (قال) وعم العاقلة أن ينظر إلى القاتل والجانى مادون القتل 
ما محمله العاقلة م ن الخطأ فإن كان له إخوة لأبيه حمل عليهم جنابتهم غلى مامحمل العاقلة فإن احتملوها لم ترفع إلى 
7 بنى جده وثم تمومته فإن لم محتملوها رقمت إلى بنى جده فإن لم محتماوها رفعت إلى بنى جد أبه ثم هكذا ترفع إذا 
عجز عنها أفار به إلى أقرب الناس به ولا ترفع إلى ؛ فى أب ودونهم أقرب منهم حتى عجز عنها من هو أقرب منهم 
كأن رجلا من بنى عبد مناف جنى فحمات جنايته بنو عبد مناف فل محملها بنو عبد مناف قترفع إلى بنى قصى فإن لم 
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أبحملها رفءت إلى بنى كلاب فإن لم تحملها رفعت إلى بنى مرة فإن لم محملها رفم تإلى بى كعب فإن لم حملا رفعت إلى. 
ببى لؤى فإن لم أمحملها رفغت إلى بنى غالب فإن لم تحملها رفعت إلى بى فر فإن لم محملها رفعت إلى بنى مالك فإن لم 
محملبا رفعت إلى بنى النضر فإن لم تحملها رفعت إلى بى كنانه كلها ثم هكذا حتى تنفد قرابته أو محتمل الدية 
(قال) ومن فى الدبوان ومن ليس فيه من العاقلة سواء قضى رسول الله صلى اق عليه وسلم على ااعاقلة ولا ديوان حتى 
كان الديوان حين كثر المال فى زمن عمر بن الخطاب رضى الله عنه . 


مأنحمل العاقلة من الدرية ومن بحملبا منهم | 
١)‏ (الالغنانق ) رحمه الله تعالى : ولم أعلم مخالها فى أن المرأة والصى 2000 المقل 
شيئا وكذلك المعتوه عندى والله أعلم ولا محمل ا"عقل إلا حر بالغ ولا محملها من البالغين فقير فإذا قفى بها ورجل 
فقير فلم محل نحم منها حتى أبسر أخذ بها وإن قضى با وهو غنى ثم حلت وهو فقير طرحت عنه إما ينظر إلى حاله 
يوم محل . وإما ينبغى للحا ك أن بك تب إذا حم إنها على من احتمل من عاقاته يوم محل كل نحم منها . فإن عقل 
رجل نحما ثم أفلس فى الثانى ترك من أن يعقل ثم إن أبسر فى الثالث أخذ بذلك النجم وإن حل النجم وهو 
ن يعقل ثم مات أخذ من ماله لأ: قدكان وجب عليه بالحلول واليسر والحياة ٠‏ ولم أعم مخالفا فى أن لا حمل أحد 
ا محمل من كثر ماله وشهر من العاقلة إذا قومت الدية نصف دينار ومن 
كان دونه ربع دنار ولا بزاد على هذا ولا ينقص عن هذا وماون إذا عقلوا الإيل على قدر هذاحق يشترك النفر 
في بعير فيقبل منهم إلا أن يتطوع أحد بأ كثر فوْحْذ منه : 


عقل الموالى 
( تالالةةافى ) رحمه الله : ولا تعقل الموالى من أعلى و#مالمعتقون عن رجلءن ع الموالى وللمعتقين قرابة 'محتمل 
العقل . وإن كانت له قرابة عتمل بعض العقل عقلت ااقرابة وإذا فد عقل الموالى العتقونفإن عجزوا ثم وعواقلهم 
عقل مابق جماءة المسلمين . وكذلك لاتعقل الموالى المعتقون عن المولى المقتق وللمولى المعتق قرابة 'محتمل العقل 
فإن كانت له قرابة محتمل بعض العقل بدى' بهم فإن عجزوا عقل عنه مولاه الذى أعتقه . ثم أقرب الناس إليهكما 
كا يعقلون عن مولاه الذى أعتقه لو حنى ٠‏ وهكذا إذا لم يكن لواحد من الجانين قرابة عقل عنه الموالى هن أ 
عنه مواليه من غوق فإن عجزوا ولم تسكن لهم عاقلة عقل عنه مواليه من أسفل وإءا جعلت مواليه من فوق .عقلون 
عنهة وم" ن فوقهم من مواليهم لأنهم عصية وأهل ميرأثه من دون موالله من أسفل وم أجعل على الوالى من أسفل' 
عةَلا محال حق لا.وجد 20 ب ولا موال من فوق محال 2 م محماونه فإنه تعقل عنهم لا لأنهم ورثة ولك يعقلون 
عله م6 يعقل عنوم (قال) والسائبة معتق كالعتق .غير السائبة ٠‏ 


٠‏ | عقل الحلفاء 

( ؛الالتنافى ) رحمه الله تعالى : ولا يعقل الحليف بالحلف ولا يعقل عنه محال إلا أن يكونءضى بذلك خير 
لازم ولا أعامه . ولا هفل العديد ولا يعقل عنه ولا نرث ولابورث وإء ا عقل بالنسب والولاء الذى هو نسب 
وميراث الحخليف .والعقل عنه منسوخ وا ثدت من الحاف أن تكون الدعوة واليد واحدة لاغير ذلك ., 
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ش ين لايرف لسيه 
) الال انق ( رحمة الله تعالى : وإذا كان الرجل أعجما وكان نويا فدنى فلا عقل على الايد النوبة ش 
حت كونوا ,شتون أنسايهم إثبات أهل الإسلام وءن ثبت نسبه قضيت عليه بالعقل بالنسب ء فأما إن أثنتوا قرام 
وكانوا يقولون إنما بكون فى القرية أهل النسب لم أقض عليهم بالعقل محال إلا بإثبات النسب وكذلك كل قبلة 
أن .مقلوا عنه لما مجمع بينه وببنهم منولاية الدين وإنهم بأخذون ماله إذا مات ومن انتسب إلى نسب فهومنه إلا أن 
تثبت بينة قاطعة يما تقطع البينة على الحقوق مخلاف ذلك ولا تقبل البددة على دفع نسب بالسماع وإذا حكننا على أهل ‏ 
الممد والمس:أمنين فى العقل حكنا عليوم حكنا على المسدين يلزم ذلك عواقا,م الذين حرى حكنا عليهم فإذا كانت 
عاقلة لامحرى حكنا عاء مها ألزمنا الحا ذلاك وها ججزت عنه عاذلة إن كانت له ألزمناه فى ماله دون غير عاقلته منهم 
ولا نقضى به على أهل دبنه إذا ' يكونوا عصصسية ة له لأنهسم لايرثونه ولا على المسدين لقطع. الولاية بين ااؤمنين 
والمشسركين وأنهم لابأخذون ماله على الميراث إما يأخذونه فيا ٠‏ 


أبن نكون العاقلة ؟ ظ 

( لالع :]فى ) رحمه الله تعالى : والعاقلة النسب فإذا حِنى الرجل عكة وعاقلته بالشام فإن لم يكن مغى خبر 
يلزم مخلاف القياس فالةياس أن يكتب حا ك مكة إلى حا كم الشام فأحْذ عاقلته بالعقل ولا محمله أقرب الناس إلى 
عاقلته بكة محال وله عاقلة بأبعد منها » وإن امتنعت عاقلته من أن يحرى عليهم الحسم جوهدوا حتى ,ؤخذ ,منومما 
ببجاهدون على كل حق لزمرم فإن لم يقدر عليهم لم يؤخد من غيرمم وكان كحق عليهم غلبوا عليه مق قدر عليهم أخذ 
منهم (قال) وقد قبل محمله عاقلة الرجل ببلده ثم أقرب 'عواقل بهم ولا يننظر بالعقل غائب .قدم ولا رجل ببلد 
وْخْد منه بكتا والله أعل . وإن كانت العاقلة حاضرة ذغاب منهم رجلى محتمل العقل أخذ بن ماله مايلزمه وإذا 
كانت العاقلة كثيرا محتمل العقل بعضهم على ماوصفت إن الرجل تمل ون العقل ويفضل وكانوا حضورا بالبلد. 
وأموالهم ققد قل أَحْذ الوالى من بعضهم قوق" عقن لذن المذل ازم الكل وأحب إلى أن .فض ذلك عليهم حتى 
سستووا فيه وإن و ل كل مايؤحد .ن كل واحد نهم وإنكان من ضر من ع الماقلة عتمل العمل ومنهوم جماعة غنب 

ن اللاد نقد قل وخدين اضرو دون الغيب عن اليلد غلى العنى الذى وصفت فى عثل المسألة الى قيليا ٠‏ وءن 
ذهب إلى هذا قال الجناية .ن غير من توْخذ منه وكل للزمه اسم عاقلة ٠‏ مهم أخذ منه فهو مفض عله تما أخذ مله 
ولا .ؤخد حاضر بغائب غيره (قال) ولا أرد الذى أخذت منه على ٠ن‏ لم آخذ منه وه ذا يشبه مذاهب كثيرة 
لأهل عل واللّه تعالى أعلر ومن قال هذا '“قول قال لو تغيب بعض العاقلة ولم يوجد له مال حاضر ثم أخذ "عقل . 
عن وم فيز الغائب ل يؤْخذ منه ثىء ولآل ذلك قه لو كان حار وامتنع من أن يؤدى المقل وإذا كانت 
إبل ا'عاقلة تافة أدى كل رجل نهم من إبله ونجبرون على أن يشترك النفر فى البعير بقدر مابلزمهم ٠ن‏ العقل 
وإذا جنى المر على الحر خطأ فا زمه هن دية أو أرش جناءة وإن قلت جعلتها على العاقلة . وإذا جنى اس على 
العبد خط" ففيها قولان : أحدها أن مله العاقلة عه لأا جناة حر على نفس محر مة . والثاتى لامحمله العاقله لأنه 
قبمة لادية »وإذا +نى الخر حناية عد لافصاص فيها محال مثل أن يقتل ذميا أو وثنيا أو مستأمنا فالدية في ماله 


: -١198- ش‎ 

ا لاتضمن العاقلة مئها ٠‏ وكذلك إذا جنى رجل على ربجل جائفة أو مالاقصاص فه فبو فى ماله دون عاقلته , وإذا 
جنى الصى والمعتوه عنانة علا صمنتها العاقلة » وإن جنيا عمدا فقد قبل تعقلها العاقلة كالخطأ فى ثلاث سنين وقيل 
لاتعقلها العاقلة لأن النى صل الله عليه وسل إنما قضى أن تحمل العاقلة الخطأ فى ثلاث سنين ويدخل هذا أنا إن 

قضينا به عمدا. إلى ثلاث سنين فإمما يقضى بدية العمد حالة.وإن قضينا بها حالة فم ,مض على العاقلة بدية ١!‏ فى ثلاث 
سناين ولا تعقل العاقلة حنابة عمد محال ٠‏ 


ججماع الديات فمادو ن النفس 

( مالالتنافق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه 
أن فى الكتاب الذى كتبه رسول الله صلى الله عذه وش لمدرو إن تاوق الأنك إذا اوعع طدعامانة من الألل 
وف الأموفة ثلك النفس وفى الجائفة مثلها وفى العين حمسون وف اليد خمسون وفى الرجل حمسون وفى كل أصبع 
ما هنالك عثير من الإبل وفى السن حمس وفى الموضحة حمس . 

باب دية الآنف 

( تالانة:]فى ) رحمه الله : وفما قطع من المارن ففيه من الدية محساب المارن إن قطع نصفه قفيه النصف 
أو ثلثه ففيه الثلث (فال) ومسب بقياسمارن الأنف نفسه ولايفضل واحدةمنصفستيه على واحدة ولاروثته علىثى' 
لو قطع من مؤخره ولا الحاجز من منخريه منه على ما سواه » و كن أوعيت الروثة إلا الحاجز كان فما أوعيت 
سوى الحاجز من الدية محساب هاذهب منه وإذا شق فى الأنف شق ثم التأم ففيه حكومة فإذا شق فل يلتم فتبين 
انفراجه أعطى من دية اللارن بعدر ماذهب منه وحكومة إن م ذهب منه ثىء ) قال ) وقد روى عن ابن طاوس 
غن أبه قال عند أنى كتاب عن النى صلى الله وسل فيه « وفى الأنف إذا قطع المارن مائة من الإبل»* 
( فالالغنانق ) حديث ابن طاوس فى الأنف أبين من حديث آل حزم وهعاوم أن الأنف هو المارن لأنه غضروف 
يقدر على قطعه بلا قطع لغيره وأما ااعظم فلا يقدر على قطعه إلا بمؤنة وضرر على غيره هن قطع أو كير أو ألم 
شديد ( ثلال: :|فى ) فى المارن الدية و.ذهب من لقيت أن فى المارن الدية وإذا قطع بعض المارن فأبين فأعاده 
لحني عليه أو غيره فالتأم ففيه عقل تام كا يكون لو لم يعد ولو لم يلتئم, ولو قطعت منه قطعة فم توعب وتدلت 
فأعيدت فالتأمت كان فيها حكومة لأتما لم تجدع إنما الجدع القطع , وإذا ضرب الأنف فاستحشف حق لايتحرك 
غضروفه ولاالحاجز بين منخره ولاللتق منخراه ففيه حكومة لا أرش تام » ولو كانت الجناية عليه فى هذا عمدا 
لم »ان فبه قود ولو خاق هكذا أو جنى عله فصار هكذا » ثم قطع كانت فيه حكومة رن حكومته إذا 
استحشف وما أصابه منهذا الاستحشاف وبق بعضه دون عض ففيه حكومة بقدر ما أصابمن الاستحشاف وإعا منعنى 
أن أجعل استحشافه كشلل اليد أن فى اليد منفعة تعمل وليس فى الأنف 1 كثر من الال أو سد موضعه وأنه 
مجرى لما مرج من الرأس ويدخل فبه فكل ذلك قائم فيه وإن كان قد نقص الانضام أن يكون عونا على مايدخل 
الرأس من ااسعوط ولم يز أن عل فيه إذا استحشف ثم قطع الدية كاءلة وقد جعلات فى استحشافه حكومة وهو 
ناقص عا وصفتٍ . 
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٠‏ ادية على المارن ش 
( الالتنانق ) رحمه الله تعالى : وإذا قطع . من العظم المنصل-بالمارن شىء من المارن كانت فيه حكو مة ُ 3 
المارن وكذلك لو قطع دون المارن فصار جائفا وصار المارن منقطعا منه فا فيه حكومة ء وهكذا لو قطع .عه 
من حاجر العينين والحاجبين والجيبة شىء لايوضح كانت فيه حكوءة ٠‏ ولو أؤضح ثىء نما قطع من جلده ونه 
كانت فيه موضحة أو هشم كانت فيه هائمة وكذلك منقلة ولو قطع ذلك قطعا كانت فيه حكومة | كثر من هذا كله 
لأنه أزيد من انقلة ولاببين أن يكون فيه مأمومة لأنه لابصل إلى دماغ والوصول إلى الدماغ بقتل كا يكون ور 
الجائية إلى االحوف يتل . 1 ا 
الا وذهاب الثم 
( فالا لتائق ) رحمه الله : وإذاكسر الأنف ثم جير ففيه حكومة ولو جير أعوجكانت فيه الحسكومة 0 
عيب العوج » ولو ضرب الأنف فى يكسسر لم يكن فيه حكومة لأنه ليس جرح ولا كسر عظم .ولو كيرا 
أولم يكسر فانقطع عن الحنى عليه أن يشم ربح ثىء بحال فقد قبل فيه الدية ومن قال هذا 0 
وذهب عنه م فدمل فيه الدية وفى الجدع دية ( قال ) وإن كان ذهب الكشم عنه فى وقت الألم م بعود إليه 5 : 
انتظرته حق يأنى ذلك الوقت فإن مات قبله أعطى ورئته الدية وإن جاء وقال لا أشم شيئا أعطى اادية بعد أن 
حلف ما يد راحة شىء محال » وإن قال أجد رمح ما.اشتدت راعته وحدت ولا أجد ربح ما لانت رائحته 
وقد كنت أجدها فكان يعم لذلك قدر عل فيه بقدره . وإن كان لايعلم له قدر ولا أحسبه بعل ففيه حكومة بقدر 
227 مه ومحلف فه كله ,» وإن قضى له بالدة ثم أقر أنه بجد رامحة قضى عليه برد الدية وإن مر بريسح 
كر وهة فوضع بذه على أنفسه .فقيل قد وجد الراحة ول يقر بأنه وجدها ل برد الذية من قبل أنه قد يض بده على 


0 بد شيئا من اأربح ويضعبها حاكا له ومتخطا وعيثا ومحدثا نفسه ومن غبار أو غيره ٠‏ 
الدية فى اللسار 20 


1 الات ) رحمه ال : وإذا فطع الاسان قطلما لاقود فنه خطأ ذفيه الدية وهو فى معنى الأنف“وندق. 
ماقفى النى صلى الله عليه وس فيه بدية من مام خلقة اأرء وأنه ليس فى المرء منه إلا واحد ومع أنه لا اختلاف 
بين أحد انه من لقنته فى أن فى اللسان إذا قطع الدية والاسإن مخالف للا" انف فى معان منها أنه المعر 
جما فى القلب وأن أ كثر منفعته ذلك وإن كانت فبه المنفعة بمهونته على إمرار الطعام والشراب وإذا جنى على الاسان 
فذهب الكلام من قطع أو غير قطع ففيه الدية تامة ولا أحفظ عن أحد لفيته من أهل ل العم فى هذا خلافاً ناذا 
قطم من الاسان شىء لايذهب الكلام قيس ثم كان فها ما قطم منه بقسدره من الاسان فإن قطع جذية من اللسان. 
تكون ربع اللسان فذهب من كلامه قدر ربع الكلام ففيه ربع الدية وإن ذهب أقل من ريع الكلام ففيه 
ربع الدية وإن ذهب نصف كلامه ففيه نصف الدية أجعل عاءه الأ كثر من قباس ما أذهب من كلامه أو لسانه . 
وإذا ذهب بعض كلام الرجل اعتبر عليه يأصو ل الحروف من التيجى فإن نطق بنصف اللهجى. ولم ينطق بنصفة 
فله نصفف الدية وكذلك مانطق به ما زاد أو نقص على ااتصفف قفيه . مسابه , ٠‏ وسواء كل حرف أذهية يه 


ا 

خف على اللسان وقل هجاؤه أو ثقل على اللسان وكثر هجاؤه كالشين وااصاد والأاف والتاء والراء سواء 
لكل واحد مئها حصته من ١ادية.من‏ العدد ولا يفضل بعضبا على بعض فى ثقل وخفة وأى خرف مها لم يفصح به 
حين ينطق به كا ينطق به قبل أن يحنى عليه وإن خف لسانه لأن ينطق بغيره بيده فهو كالم مخف اسانه بأن 
ينطق به له أرشه من العقل تاما مثل أن بريد أن ينطق بالراء فحعلها باء أو لاما وما فى هذا المعنى ١‏ قال ) وإن 
نطق بالحرف مبينا له غير أن لسانه ثقل عما كان عله قبل يى عله ذفيه حكومة وإن جنى على رجل كان 
أرت أو لابفصح محرف أو كان اسانه مخف به فزاد فى فته ونقص عن إفصاحه به أو زاد فى رتنه أو لتغه على 
ما كان فى الحرف ففيه رن لاأرض الذرق تاما » وإذا جنى على لسان المبرسم الثقيل وهو يفصح بالكلام 
قفيه مافى لسان الفصيح الخفيف ء . وكذلك إذا جنى على لسان الأتجمى وهو ينطق باسائه وكذلك إذا جنى على 
لسان الصى وقد حركه ببكاء أو يثىء يعبره الاسان قبلغ أن لابنطق ففيه الدية لأن العام الأغلب أن الألسنة ناطقة 
حت عل أنها لاتنطق وإن بلغ أن ينطق ببعض الحروف ولا ينطق ببعضها كان له من الدية بقسدر مالا ينطق به 
وإذا جنى على لسان رجل 1 ينطق به ثم أصابه مرض فذهب منطقه أو على اسان الأخرس ففيهما حكومة 
وإذا جنى الرجل على لسان الرحل فقال جنيت عليه وهو ابم أو إفصح ببعض الكلام ولا يفصح يبعض فالقول 
قوله حتى يأنى الحنى عليه بأنه كان ينطق فإذا جاء بذلك لم يقبل قول الجالى إلا يبينة ومن كان له اسان ناطق 
فهو ينطق حى يعم خلاف ذلك , وهكذا لو قال جنيت عليه وهو أعجمى فإن قامت بنة أنه كان بير لم يقبل قول 
الجانى أنه حدث على بصره ذهاب إلا بينة » ولو عرف الى عليه يكم أو عمى ثم ادعى أولياؤه أن بصره صح 
وأن لسانه فصح كان القول قول الجانى وكافوا ثم والحنى عله البينة أنه عاد إليه بصره وأفصح بعد البكم. فإن خلق 
للسان طرفان فقطع رجل أحد طرقيه فإن أذهب الكلام ففيه الدبة وإن ذهب بعضه ففيه من ألدية محساب «اذهب 
منه » وإن أذهب الكلام أو بعضه فاخذت له الدية ثم نطق بعدها رد ما أخذ له من الدية » وإن نطق يعض 
الكلام الذى ذهب ولم ينطق ببعض رد من الدية ,قدر مانطق به من الكلام ( قال ) وإن قطع أحد الطرفين 
ولم يذهب من الكلام شىء فإن كان الطرفان مستونى الخرج هنحيث افترقا كان فيه من الدية بقياس الاسان ربعا 
كان أو أقل أو أ كثر فإن كان المقطوع زائلا عن حد مخرج الاسان ولم يذهب من الكلام ثىء ذفبه حكومة 
وإنكانت الحسكومة أ كثر .ن قدره من قباس الاسان لم يبلغ محكومته قدر قياس الاسان ٠‏ وإن قطع الطرفان 
جيعا وذهب الكلام ففيه الدية وإن كان أحد الطرفين فى حم الزائد من اللسان جعل فيه دية وحكومة بقدر الألم 
وإذا قطع الرجل من باطن اللسان شيئا فو كا قطع من ظاهره وفيه من الدية بقدر ما منع من الكلام فإنلم يعنع 
كلاما ففيه من الدية مساب الاسان » وإذا قطع الرجل من اللسان شيئا لم منع الكلام أو منع بعض الكلام ولاعنع 
بعضه كان فيه الأ كبر تمامنع من السكلام أو قياس الاسان . 


اللهمماأة 


) بالالغتانق. ) رحمة الله : وإذا قطع الرحل لماة الرجل عمدا قإن كان ,قدر على القصاص ممما فيا 
القصاص وإن كان لايقدر على القضاص منها أو أقطعها خطا” فم | حكو مةء. ١‏ 


1 


2 لفن - 


دية الذكر ظ 
( فالالعذائق ) وإذا قطع الذكر فأوعب ففيه الدية تامة لأنه فى «عنى الأاف لأنه من مام خلقة اللرء وأنه 
لمن ف امريمنة إلا واحد ولم أعلم خلافا فى أن فى الذكر إذا قطع الدية تامة وقد مخالف الأنف فى بعض أمره 
وإذا قطعت حشفته فأوعبت ففيها الدية تامة ولم أعلم فى هذا بين أحد لفيته خلافا وسواء فى هذا ذكر الشيخ الفاق 
الذى لا يأى النساء إذا كان ينقبض وينبسط وذكر الخصى والذى لم يأت امرأة. قط وذكر الصى لأنه عضو أبين. 
من المرء سالم ولم نسقط فيه الدية بضعف فى شىء منه وإتما ,سقط أن يكون فه دية تامة بأن يكون به كالشلل 
فيكون منبسطا لا يتقيض أومنقيضا لاإنسط فأما بغير ذلك من قرح فيه أو غيره من عيويه جذام أو برص أو عوج 
رأس فلا تسقط الددية فيه بواحد من هذا وانقول فى أن الذ كر ينقيض وينسط قول المنى عليه مع عينه لأنه عورة 
فلا أكلفه أن بأى سيئة أنه كان ينقيض وينبسط وعلى الانى البينة إن ادعئى لاف ما قال المنى عليه وإذا جنى 
الرجٍل على ذكر الرجل فحانه فالتأم ففيه حكومة وكذلك إذا جرحه أى جرح كان فم إشله نفه حكومة فإن أشله . 
ففيه الددية تامة ( و]لالةة افق ) وإذا جنى على ذكر الأشل ففيه حكومة وإذا جنى عليه فقطع منه حذية حق ربينها 
فإن كانت من نفس الذكر دون الحشفة ثم أعادها فالتاءمت أو لم يعدها فسواء فيها بقدر حسامها من الذاكر ويقاس 
الذكرفى الطول والعرض معافى طوله وعرضه فيه الحشفة وإنكانت الجناية فىالحشفة قفيها قولان احدها إن الحساب 
ف الجناية بالقياس من الْشفة لأن الدية تنم فى الحشفة 1 قطءت وحدها لأن الذى إلى الجاع هى فإذا ذهيت فسد 
الجاع والشاق أن مها محساب ب الن كر كله ولو قطع دن الذ كر حدية أو جافها فكان الماء والبول «نصب وها كان 
فبها الأ كثر مماذهب هن الذكر بالقياس أو الحكومة فى نقص ذلك وعبه فى الذكر وفىذكر العبد تنه 
كا فى ذكر الحرديته ولو زاد قطع الذكر من العبد أضعافا ولو جنى رجل على ذكر رجلفقطع حشفته ثم جفعليه 
آخر فقطع ما بق منة كان فى حشفته الدية وفها بتى حكومة وفى ذكر الخصى الدية تامة لأنه ذكر بكاله والأنثيان 
غير الذكر وإذا جنى الرجل على ذكر الرجل فلم شال وانقبض وانبشط وذهب جماعه لم تتم فيه الدية لأن الذكر 
ما كان سالما فاجماع غير ممتنع إلا من حادث فى غير الذكر ولكنه لو انقيض فل ينبسط أو انبسط فلم ينقبض كان 
هذا شالا وكانت فيه الدية تامة . 


ذكر الخنتي 

( اتناف ) وإذا قطع ذكر الخنى وقف فإن كان رجلا فكان قطع ذكره عمذا ففيه القود إلا أن يشاء 
الدية وإن كان خطا” ففيه الدية تامة وإن كان أننى ففى ذمكر ه حكومة وإن مات مشكلا فالقول قول الجا أنه أنى 
مع ينه وفيه حكومة وإن ألى أن بحلاف ردت اليمين على ورثة الخنثى مخلفون أنه بان ذكرا قبل أن يموت وفيه 
الدية تامة ولا يقبل قول ورثته بأنه بان ذكراً ولا الجاتى يانه بان أنثى إلا بائن يصف الحالف متهم ما إذا كان 
كا صف قضى به على ما يقول وإن قالوا معا بان ولم يصفوا أو وصفوا فأخطؤوا وقف حق يعم فإن لم بعر قفيه 
حكومة وإن عدا رجل على خنثى مشكل فقطع ذكره وأثثييه وشفريه عمدا فسائل الختثى القود قبل إن شئت وقفناك 
فإنبنت ذكرا أقدناكبالذكر والأنثيين وجعلنا لك حكومةفى الشفربن وإنبنت أن فلا قود لكغله وجعانا لكدية امرأة 
تامة فى الشفرين وحكومة فى ااذكر والأنثنين وإن مت قبل أن تبين فلك دية امرأة تامة وحكومة لأنا على إحاطة 

(157لع) 


ش ا - 
من أنك ذكر أو أن فاعطيناك دية أنثى بالشفرين وحكومة بالذكر والأنثين ولوكنت ذكرا أعطيناك دية رجل 
بالذكر والأنشين وحكومة بالشفرين فكان ذلك أ كثر ما أعطيناك أولا فيدفع إليك مالا يشك أنه لك وإن كان 
لك أ كثر منه ولا يدفع إليك مالا يدرى امل .لك أقل منه وهكذا لوكان الجانى على هَذا الحنى المشكل امرأة 
لامختلف ولو أراد القود لم يقد حق يتبين أن فيقاد فى الشفرين وتسكون له حكومة فى الذكر والأنثيين أو يبين 
ذكرا فيكون له ديتان فى الذكر والأنذين وحكومة فى الشفرين ولا يكون له قود باءنها ليست بذكر وهئ وإن 
كانت قطءت له شفرين فعا قطعت شفرين زائدين فى خلقته إن كان 1 الاشفرين كشفرءها اللذين. هما من نمام 
خلقتها ولو جنى عليه نى مشكل مثله كان هكذا لايقاد حتى يتبين الجانى واللمنى عليه معا فإذا كانا ذكرين ففيهما 
القود وإن كان أحدههما ذكراً والآخر أن فلا قرد وإذا جنى الرجل على الخنثى الشكل فقطع لهذكرا وأنثيين - 
وشفرين فسا ل عقل أقلماله أعطيته إياه ثم إن بانت له زيادة زيدت وذلك إنأعطيته دية امرأة فىالشفرين وحكومة 
فى الذكر والأنثين فتبين ذكرا فأزيده دية رجل ونصف ديته.حقأتمله بالأشين دية وبالذكر دية وأنظرفىحكومة 
الذكر التى أخذت له أولا والأنثيين فإذا كانت أ كثر من حكومة الشفرين رددت على الجانى ما زادت حكومة 
الذكر والأثين على درة الشفرين م جعاتها قصاصا من الدية والنصف الذدى زدته إياها (قاد) ولو حنى ردول 
وامرأة على خنثى مشكل فقطعا الذكر والأنذين والشفرين فساآل الخنثى القود كان كجناية كل واحد منهما على الأنثى 
ولا بقاد حت يتبين ذكراً فيقاد من الذكر ومحكم له على المرأة بالأرش أرش امرأة أو يتبين امرأة فيقاد من المرأة 
وغ على الرجل بالأرش » أدش امرأة ولو خلق ارجل ذكران أحدهما يبول منه والآخر لابيول منه فأيهما بال 
منه فهو الذكر الذى يقضى به وتسكؤن فيه الدية وفى الذى لاببول منه حكومة وإن بال منهما جميعا فا مهما كان 
عخرجه أشد استقامة على مرج الذكر فبو الذ كر وإن كانا مستويين معا فا" تاهما الذكر فإن أشكلا فلا قود له وفى 
كل واحد منهما حكومة أ كثر من نصف دية ذكر . 
ظ دية العينين 
(. مالالةنافق ) رحمه الله : أخبرنا مالك عن عبد الله بن أنى بكر عن أبيه أن فى الكتاب الذى كتيه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم اعمرو بن حزم « وفى ااعين خمسون وفى اليد خمسون وفى الرجل حمسون » 
( لالخ ناف ) وفى الحديث ما بين أنه صلى الله عليه وسل يمنى سين من الإبل ( قال ) وهذا ديل على أن 
كل ما كان من تام خاقة الإنسان وكان ,الم بقطعه منه فكان فى الإنسان منه اثنان ففى كل واحد منهما نصف 
الدية وسواء فى ذلك العين العمشاء القبيحة الضعيفة البصر والعين الحسنة التامة البصر وعين الصى والشيخ الكبير 
والشاب إن ذهب بصر العين ففيها نصف الدية أو مقت أو صارت قاعة من الجناية ففينا نصف الدية وإذا ذهب 
بصمرها وكانت قائمة فبخقت ففيها حكومة ولو كان على سواد العين بياض متنح عن الناظر ثم فقئت العين كانت 
. ديتها كاملة ولو كان البياض على :عض اللاظر كان فيها من الدية محساب ما صح من الناظر وألغى ما يغعلى 
من الناظر ولوكان البياض رقيقا بيصر منورائه ولا بمنع شيئا من البصر ولسكنه يكله كان كالعلة من غيره وكان 
فيها الدية تامة وإذا نقص البياض البصر ولم يذهب 01000 الدية محساب تقصانه وعلل البصر وقاس نقصه 
مكنوب فى كتاب الغمد وسواء العين اليمنى واليسرى وعين الأعور وعين المحيح ولا مجوز أن يقال فى عبى 


الأعور الدية تامة وإتما قضى رسول الله صلى الله عليه وسمٍ فى العين مخمسين وهى نصف الدية وعين الأعور 


- 2 ع 
الأشتوان تكون عينا وإذا فقا الرجل عين الرجل فقال فقأتها وهى قائمة وقال المفقوءة عبنه إن كانحبا أوأولياؤه 
إن كان ميتا فقأهاصح -ة فالقول قول الفاقءإلا أنءأ ف المفقوءة عبنه أو أولاؤهبالبينة أنه أنصر مهافىحالفإذا جاءوا 
ايان كان مس نيا د بعال فى صحيحة وإن لم يشبدوا أنه كان يبصر بها فى الخال التى فقَأها فيه حتى يأنى ١‏ 
الفاقء بالبينة أنه قأها قائمة وهكذا إذا فقا عين الصى فقال فقأتها ولا صر وقال أولاؤه فقَأُها وقد أبصر فعللهم 
البينة أنه أبصير ها بعد أن ولد ويسع الشهود الشهادة على أنه كان ببصر مها وإن لم م يتكلم إذا رأوه يتبع ااثىء 
ببصره وتطرف عنناه ويتوقاه وهكذا إن أصاب البد فقال أصبتها شلاء وقال المصابة بده صحيحة فعلى المصابة ٠‏ بده أن 
يأف بالبنة أنها كانت فى حال تنقيضش وتنسط فإذا جاء بها فبى على الصحة حتى يأتى الجاتى بالبينة أنها :شلت بعد © 
الانقباض والانبساط وأصابها شلاء وهكذا إذا قطع ذر الرجل أو الصى ققال قطمته أشل أو قال قد قطع بعضه 
فهلى المقطوع ذكره أو أولاؤه البينة أنه كان بتحرك فى حال فإذا جاء بها فبى على الصحة حتى يعم أنه أشل يعد حل 0 
الصحة وإذا أصاب عين الرجل القائمة ففيها حكومة . 


دية أشفار المينين 0 ش 
( فالالة :افق )برحمه الله : وإذا قطع جذون العينين حتى يستأصلها ففيها الدية كاملة فىكل جفن ربع الدية 
لأنها أربعة فى الإنسان .وهى من تمام خاقته وتما يألم بقطعه 'قباسا على أن النى صلى الله عليه وسلم جعل فى بعض 
ما فى الإنسان منه واحد الدية وفى بعض ما فى الإنسان منه اثنان نصف الدية ولو فقا العينين وقطع جفونهما كان 
فى العرنين الدية وفى الجفون الدية لأن العينين غير الجفون ولو نتف أهداءهما فل تندت كان فها حكومة وليس 
. فى شعر الشفر أرش معلوم لأن الشعر بنفسه ينقطع فلا يلم به صاحبه وينبت ويقل وكثر ولا يشبه ما يحرى فيه 
الدم وتكون فيه الحياة فيال الحنى عليه بما ناله تما يولم وما أصيب من جذون العينين ففيه من الدية محسابه .0 
( لاا تانق )د حمه الله وإذا نتف خاجبا الرجل عمدا فلا قو دفيهما فإن قطع جلدتهما حتى ,ذهب الحاجبان . 
فكان يقدر علىقطع الإلد ما قطع ففيبا القود إلا أن ,بشاء النىعليه العقل فإن شاء فهو فىمال الجاتى وكذلك إن كان 
قطعبما عدا والقصاص لا إستطاع فبهما ففيهما حكومة فى مال الجاتى وفيبما حكومة إذا قطعب.ا خطا" إلا أن يكون 
حين قطع جلدهما أوطح عن 'العظم فيكون فيهما الأ كثر من موضحتين. أو حكومة وهكذا اللحية والشار بان 
والرأس إنتف لاقود فى التتف وقد قبل فيه حكومة إذا نبت وإن لم ينبت قفيه حكومة أ كثرمنها وإن قطم من هذا 
ثىء مجلدتهما وصفت فى الحاجبين ففيه الأ كثر من حكو مة الشينوموضحة أو مواضح 7" ضح موضحة أو مواضح . 
بينبن دحة من الرأس أو الاحية لم توضح أخبرنا مسلم عن ابن جردج قال سالت عطاء عن الحاجب. يشين قال 
واممعت قه اذىء ) ذالا) 5 9 افق ) رمه ألله فيه حكومة بقدر الشين والألم أخيرنا مسلم عن ابن 0 قالقلت لعطاء 
حلق الرأشس له قدر ؟ قال لم أعل ( الال خانق ( لا قدر ف اأشعر معلوم وفه إذا ل نت أو نبت مصبا حكومة. 
بقدر الألم أو الأم والشين آّ 
درة الاذنين 

( َالالشهْافق) فالأذنين إذا اصطفتا ففيها الديةقياسا على ماقضى النى صلىالله عليه وسلفيه بالدية من الاثنين . 

فى الإنسان أخبر نا مسم بن خالدعن ابن جريج قالقال عطاءفى الأذن إذا استوعبت نصف الدية ( فالالتتافق) وإذا 
اصطامت الأذنان ففيهما الدية وف ىكل واحدة منهما نصف الدية وإن ذهب سمعرما ولم يصطاما فقى السمع الدية 


حب ااي 

وإن ضربتا فاصطفتا وذهب السمع فى الأذنين اللدية والسمع الدية والأذنان غير السمع (قال) وإنكانت الأذنان 
مستحشفتين بها من الاستحشاف ما باليد من الشلل وذلك أن تتكونا إذا حركتا لم تتحركا ليدس أو غمزتا بما ءؤلم 
5 تأنا فقطعهما ففميما 1 مة لادية تامة وإن ضعرمهما إنسان صحيحتين فصيره) إلى هذه الال قفيرءا قولان أحدهما 
أن ديتهما تامة ما تم دية اليد إذا هات . والثالى أن فببما 10 لآأنه لامنفعة فيمما فى حركاتهما كالمتفعة فى حدركة 
اليد إنما هما حال فالجسال باق وإذا. قطع من الأذن ثى" فيه “ساءه ٠ن‏ أعلاها كان أو أسفلبا عسابه .ن 
القياس فى الطول والعرض لافى إحداهها دون الأخرى وإن كان قطع بعضه أشين هن بعض لم أزد فيه لاشينولاأزيد 
للشين فما جعلت قنه أرشا معلوما شيئا فى تملوك ولا حر ألا ترى أنه إذا قبل فى الموضحة خمس فلو لل بشن بالموطحة 
حر ولم ينقص من مماوك فا'عطيت الحر مسا والمماوك نصف عءثمر قومتة بلاشين كنت أعطيت الحر ماوقت له من 
اسم الأوضجة ذم أصيب به والعيد لأنه فى معناه فإذا أعطيتهما عا لابشين ولا ينقص الثمن فإن شان ونقص امن 01 
بز أن أزيذه) شيئًا فا 'كون قد أعطتهها مرة على ماوقت لما من ٠‏ الخجرا اح ومرة ة على الشين فشكو نهذاحكا حتلفا . 


ديه الشفتين 


ا ) نالا 7 7 افق ( وفى الشفتكن أادية نه وسواء العليا منهها والسفلى و وكذلك كل ما<علت و 4 الد. 38 4 ن شين 
1 أو أكثر أو أقل فالدية فه على العدد لايفضل أعن ماه على أدر ولا أعلى مه على أسفل ولا أسفل على أعلى ولا 
.نظر إلى منافعه ولا إلى حماله إعا «نظر إلى عدده وما قطع من الشفتين ففحسابه . وكذلك إن قطع من ااشفتخن 
٠. ٠. 4 6 0 - 2 5‏ 53 
شئ* ثم قطع بده شى* كان عليه ما قطع بحساب ماقطع 5 وفى ااشفتين الهود إذا قطعا مدا 5 وصواء الشفتان 
ااغليظتان والرققتان والتامتان واأقصيرتان إذا كان تصره] من خلقتيها وإن أصاب إنسان شفتين فييستا <تى تصيرا 
مقاصتين لاتنطبقان على الأسنان أو استرختا حتى تصيرا لا:قلصان عن الأسنان إذا كثمر أو ضحك أو عمد تقليصهما 
ففيهما الدية تامة فإن أصاءهما جان فكانتا مقاصتين عن الأسنان بعض التقليص لاننطبةان عليها كلها وترتفعان . 
إلى فوق أو كانتا مسترخيتين تنظيقان على الأسنان ولا تاقلصان إلى فوق ا تقاص الصححت'ن كان فيهما من الدية 
غساب ماقصرنا عن بلوغه ذا إبلعه الشفتان السالمتان ترى ذلك أهل اليهمر ب4. ثم محكون فيه إن كان صما أو 
أقل أو أ كثر . وإن شق فيهما شقا ثم النام أولم ليسم ولم بقاص عن الأسنان ففيه 0 مة وإن قاص عن الأسئان 
شيئا حدق كو نم قطع منهما فإن كان إذا مد التاام وإذا أرسل عاد فبذا انقاض لافر اق الشفة وليس شىء قطعه 
قاأنانه منها فليس فيه عقل معلوم وفه حكومة قدر الشين والألم ولو فعلع نْ اأشفة ثىء كان ذا عساب دقعم 
والشفة كل مازائل جاد الذقن والخدن ٠ن‏ أعلى وأسفل «ستدايراً بالفم كله مما ارتفع عن الأسنان واللثة 
فإذا قطع ٠ن‏ ذلك ثى* طلا حسب طوله وعرذه وطول الشفة الى قطم منها العليا كانت أو السفلى ثم كان فيه 
مساب الشفة الى قطع «نها ٠ ٠‏ 
دبه الاحيين 
( فالمالغ فى ) رحمة الله تعالى : والأسنان العليا ثابتة فى عظم الر سن والأسنان السفلى ثابتة فى عظم اللحين 
ماتصة: تين فإذا كم الالح يان نْ أسفل معأ ففيهها الدية تامة وإن قلع أحدها ودبت الاخر اف القلوع تصهف الدية وإن 


3 شت وي ا معة يه الد 4 .معا وى الأسنان اق قى فيهما فى كل دن 7 ن مع الد َو عن رق ولست نشيه 


ظ ولاش" 1 

< الأسنان اليد فيها الأصابع فى سكف لأن منفعة انكف واليد بالأصابع فإذا ذهبت لم يكن فيها كبير منفعة والاحيان 
إدا ذعبا ذهبت الأسنان وها وقاية الاسان ومنعا لما يدخل الجوف ورد الطعام حق يصل إلى الجوف ففيهما الدية 
دون الأسنان ولو لم يكن فهما سن فذهبا كانت فيهما الدية لما وصفت وإن ضربا فيبسا حتى لافتحا ولا ينطبقا 
كانت فيهما الدية . وكذلك لو انفتحا فم ينطبتا أو انطيقا فلم ينفتحا كانت فيهما الدية ولا ثثىء فى الأسنانلأنه ليحن 
على الأسنان شىء إعا جنى. على الاين وإن كانت منفعة الأسنان قد ذهبت إذا أخرد اللحيان وإن ضرب الادنان 

فشائهما وها ينطبقان ونفتحان ففيهها حكومة بقدر الشين لاسلغ مها دية ٠‏ 

دبه الأسنان 

( فالاانافق ) أشنا الاك عر عيذ الله بن أنى بكر عن أيه أن فى الكتاب الذى كتبه رسرل صلى الله 
عليه وسم لعمرو بن حزم « فى السن خمس » أخبرنا مسلم عن أيه عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أببه. 
( الللتنانق ) ولمأر بين أهل العم خلافا فى أن رسول الله صلى الله عليه وسم قغى فى السن مخمس وهذا 
أكثر من خبر الخاصةو به أقولفالثنايا وآلرباعيات والأناب والأضراسكا,ا ضرس الحم وغيره أسنان وفى كل واحد 
.»نه إذا قلع حمس هن الإبل لايفضل منها سن على سن . أخبرنا مالك عن داود بن.الحصين ع نأ فىغطفانبنطريف 
المرى أن مروان بن الحم بعثه إلى عبد الله بن عباس يسأل ماذا فى الضرس؟ فقال عبد الله ابن عباس فيه حمس من 
الإبل . قال فردفى إليه مروان فقال أتجعل مقدم الفم مثل الأضراس؟ فقال ابن عباس لو لم تعتبر ذلك إلا بالأصابع 
عقلها سواء ( ارال فى ) وهذا ما قال ابن عباس إن شاء الله تعالى (قال) والدية المؤقتة على العدد لاعلى 
المناة فم (قال) وفى سن من قد ثغر واستخلف له من بعد سوط أسنان اللبن ففيها عقلها حمس من الإبل فإن نبت 
بعد ذلك رد ما أخذ من العقل وقد قبل لابرد شيئا إلا أن يكون من أسان اللإن فإن استخلف لم يكن له ثىء . وإذا 
أثغر الرجل واستخلفت أسنانه فكبيرها ومتراصفها وصغيرها وتامها وأيضها وحسّنها سواء فى العقلكا يكون ذلك 
سواء فما خلق من الأعين والأصابع الى مختلف حسها وقبحبا. وأما إذا نبتت الأسنان ممتلفة ينقص بعضها 
عن بعض نقصا متبابنا نقص من أرش الناقصة ساب مانقصت عن قرينتها وذلك مثل الثنية تنقص عن 
الى هى قرينتها مثل أن تسكون كنصفها أو ثثيها أو أكثر فإذا تفاوت النقص فيهما فترْعت الناقصة منهما ففيها ‏ 
من العقل بقدر نقصها عن التى تليها وإن كان نقصها عن الى تليها متقاريا ما يكون فى كثير من الناس كنقص 
الأشر ودونه فزعت ففيها خمس من الإبل وهكذا هذا فى كل سن نقضت عن نظيرتها كار باعيتين تنقص إحداهها. 
عن خلقة الأخرى ولا تقاس الرباعية بالثنية لأن الأغلبأن الرباعبة أقصر من الثنة ولا أعلى الفم من الثنايا وغيرها 
بأسفله لأن ثنية أعلى اافم غير ثنية أسفله . وتقاس العليا بالمُليا والسفى بالسفلل على معنى ماوصفت . ولو كانت 
لرجل ثنيتان فكانت إحداها مخلوقة خلقة ثنايا الناس تفوت الرباعية فى الطول بأ كثر مما تطول به الثنية الرباعية 
والثنية الأخرى تفوتها فوتا دون ذلك فتزعت التى همى أطول كان فبها أرشبا تاما » وفوتها للاأخرى التامة كالعيب 
فيها أو غير الزيادة . وسواء ضربت الزائدة أو أصابت صاحبتها علة فزادت طولا أو نبنت هكذا فإذا أصيبت هذه 
الطائلة أو التى تليها الأخرى ففى كل واحدة منهما مس من الإبل وإذا أصيب من ا من هاتين شىء ففيها 
بقياسها ويقاس السن عما ظهر من اللثة منها . فإذا أصاب الثة مرض فانكشفت عن بعض الأسنان بأ كثر مما 
انكشفت به عن غسيرها فأصيبت سن مسا انكشفت عنها اللثة فيبست السن بموضع اللثة قبل “الكشافها »فإن 


ما 1 

جيل ذلك كان القول قول. الجانى فا بينه.وبين ما كن مثله وإذا قال ما لإعكن مثله 1 يكن القول قوله. 
وأعطى الحنى عله على قدر مابق من لثنه لم يتكشف عما بق من أسنانه وإن انكشنت الثة عن جيع الأسنان ' 
.فبكذا أيضا إذا عم أن باللثة مرضا يتكشفف مثلها مثله فإن جهل ذلك فاختلف . الجانى والحنى عله فقال الحنى عليه 
هكذا خلقت وقال الجانى بل هذا عارض من مرض فالقول قول الى عليه مع عينه إن كان ذلك يكون. فى خلق. 
الآدميين وإن كان لايكون فى خاق. الآدميين فالقول قول الطانى <تى بدعى الحنى عليه ما يكن أن يكون فى 
اخلق الآدميين ولو خلقت ارجل أسنان قصار كلا من أعلى والسفلى طوال أو قصار من أسفل والعلا طوالأوقصار 
فسواء ولا تعتبر أعالى الأسنان بأسافلها فى كل سن قلعت منها خمس من الإبل وكذلك لو كان مقدم الفم من أعلى . 
طويلا والأضراس قصار أو مقدم الفم قصيرا والأضراس طوال كانت فى كل سن أصيبت له حمس من الإبل: ويمتغر: 
بمقدم الم على مقدمه فاو نقصت ثنايا رجل عن رباعتته نقصانا متفاوتام وصفت نقص من دية الناقص مها بقدره 
أو كانت ثننته تنقص عن رباعيته نقصانا بينا فأصيت إخداه) ففمها بقدر مانقص منها أو كانت رباعيته تئقص عن 
'يته تقصانا لاتتقصه الرباعيات فيصنع فهما هكذا وكذلك يصنع فى الأضراس ينقص بعضها عن بض ونا قلت 
هذا فى الأسنان إن اختلفت ولم أفله لو.خلقت كلها قصارا لأن الاختلاف هكذا لاكون فى الظاهر إلا من مرض 
حادث عند استخلاف الذى يثغر أو جناية على الأسنان تنقصها وإذا كانت الأسنان مستوية الخحلق و.تقاربة فالأغاب 
أن هذا فى الظاهر من 7 الخلقة بلامرض كا تسكون نفس الخلقة بالقصر ( قال.) و لو خلقت الأسنان طوالا 
فسنى علمها جان فسكسرها هن أطرافها فانتقص منها حتى ببق ما لو نبت لرجل كان من الأسنان تاما. فجنى .علبها 
إنسان بعد هذا جناية كان عليه فىكل سن منها مساب مابق منها ويطرح عنه بحساب ما ذهب وإن اختلف. 
الجاتى والنى عليه فما ذهب منها قبل ا-إناية فالقول قول الحنى عليه مع عينه ما أمكن أن يسدق.. 


نادت تمن الرمن فق الأستان 

ا الال ةفق ) رحمه الله تعالى. وإذا ذهب حد السنن أو الأسنان بكلال لا تسكسسر ثم جتى علبها ففنها أرشها 
تاها وذهاب أظرافيا كلال لاينقص فإذا ذهب من أطرافها ماجاوز الحد أو هن طرف واحد منها نقص عن الجانى 
عليها بقدر ماذهب منها ولو أن رجلا سحل سن رجل أواضضيربها فأذهب حدها أواشيئا منها كان عل «ن غقل" 
السن. محساب هاذهب منها وإذا أخذ لثدىء من حدها أرشا ثم جَنى علها جان بعد أخذه الأرش نقص عن الجانى 
من أرشها محساب ما نقص منها وكذلك إن جتى عليها راجل فمنى له عن الأرش وإذا وهى قم 5-0-0 
أ وكير فاضطربت أسنانه أو بعضها فربطها بذهب أو لم بربطها به فقلم نزجل المضطربة مثها ققد قبل فيها عقلها 
ناما وقيل فها حكومة أكثر من الحسكومة فيها لو ضربها رجل فاضطربت ثم ضربها آخر فقاعها وإذا ضرمما رجل 
فغضتاتظر عها قدر مايقو لأهل اعم اانا إذا ترركت فرتسقطم تسقط إلا:من حادث بعده فإن قلت قعليه أرشها 
تاما وإن لم تسقط فعليه حكومة ولا يتم فبها عقلها حتى تسقط ولو أن رجلا نفضت سنه ثم أثبتها فثبتت حتى الاينكر 
تدتها ولا قوتها لم يكن على الجاتى علبها شىء ولو نزعت بعد كان فا أرشها تاما فإن قال ليست فى الشدة كا 
كانت كان القول قوله وله فمها حكو مة على الذى أنغضها وحكومة على النازع وقيل أرشبا تاما : لو ندرت: م 
وجل حى عخزج سنتها فلا تعلق بشنىء ثم أعادها فثبتت ثم قلعا زجل لم يكن على الجانى الآخر أرثن ولا حكوفة 
ول يكن الذى أعادها إعادتها لأنها ميتة . ؤهكذا أو وضع سن شاة: أو مهنمة . نما بذك أو سن غيره مكان سن له 


00 لاو 
56 فقاعها رجل اداه يكن عله يحكرية وقد قيل فى هذا حكوءة وهكذا أو وضع مكائها . سن اذهب 0 
: أو سن ما كان وإذا قلعت سن رجل بعد مأ بثغر ففبها أرشها تاما إن لتقهة آخذهء الأرش ل برد عليه شيعا 
ولوجنى علمها جان آخر ففلغها وقد نبتت صحيحة لايتكر منها قوة ولا لو تأكان فبها أرشها ثاما ومكذا لو قم ٠‏ 
سان رجل أو شىء منه فأخذ 4 أرشا ثم نبت م برد شيئا من الأرش فإن نبت صسنعا كا كان قبل” القطع ف 
عله جان ففيه الأرش أيضا تاما وإن نبت السن والاسان متغيرين عاكانا عله من فساخة النمان ن أدة, قو "السن * 
ا ْ 0 | 
اليب فىألواذالاسان 000000 . 
( فالالئنافى ) رحمه الله تعاللى وإذا نبتت أسنان الرجل سودا كابا أو ثغرت سودا, أو مادون السواد من , 
: حمرة أو خضرة أو ما قاربها كانم فا حة لقيش .وكان عض عقدمها وعضع عؤحرها بلا ألم .صيبه فما عفن 9 
أو مغ عليه مها فجى إنسان على سن مها ففمها أرشبا تاما وإن نبتت ‏ يضا ثم ثرت فنبتت يخود أو خمرا أو 
خضرا سئل أهل العم بها فإن قالوا لايكون هذا إلا دن حادث مرض فى أضولا فى جان على من مها: ففيها” 
حكومة لا. ل بها غقل سن فإن أشكل عليهم أو قالوا تسود من غبر مرض فحنى إنسان على مدن منها ففيها أرشها 
تاما وهكذا إذا نبتت يضا فاسودت:من غير جناية وإذا نبتت “يضا فحنى عليها جان فاسودت ولم:قص قوتها فعليه' 
حكومة وكذلك إن اخضرت أو احمرت . وتنقص كل حكوهة فيها عن السواد لأن السواد أشبه وإن اصفرت من' 
الجناية جعل فيها أقل من كل ما جعل فى غيرها واذا انتقصت قوتها مع تغير لونها زيذ فى حكومتها ولو أن إنسانا 
نت" أستانة يضا ثم أكل شيثا محدرها أو يسودها أو محضرها ثم جنى علبها جان فقلع منها سنا قفيها أزشها 
تاما لأن بينا أن هذا من غير مرض وإذا جِنى رجل على سن رجل فاسودت مكانها فعلنه حكومة وكذلك إن آلبا 
ثم اسودت بعد أو ذميت ثم اسودت بعد وإن أقامت مدة لم تسود ثم اسودت بعد ستل أهل: العم فإن قالوا هذا 
لامكون إلا من جناة الجاتى فعليه حكومة إذا ادعى ذلك الى عليه وحاف وإن قالوا“قد محدث فالقول قول: 
الجاف مع بمينه ولا حكومة عليه ( وقال ) فى الأسنان والأضراس منفعة بالمضغ وحبس الطءام والريق واللسان 
وجمال فلا يجوز أن يجن الرجل على الرجل فتسود سنه وتبق لم يذهب منها شىء إلا حسن اللون فأجعل فيها الأرش 
تاما لأن المنفعة مها أكثر من اججال وقد بقى من جمالها أيضا سد موضعها وليست كاليد” شل افتذهب المنفعة ا 
ولا كالعين تطفأ فتذهب المنفعة منها ألا ترى أن اليد إذا شلت ثم قطعت أو العين إذا طفئت ففقئت لم حاوف 
واحدة منهما إلا حكومة وإنما زعمت أن السواد إذا لم يعم أنه من مرض فى السن ينقصها لاينقص غقلها أنى جِمَلتَ 
ذلك الزرق والشهولة والعمش , والعيب فى المين لاينقص عقلها لأن اللنفعة فى كل طرف' فيه عمل وجمال أ كثر 
من الال وإذا حت || رجل على الس" ن السوداء الى سوادها من مرض علوم نقص عنه من عقلها بقدر ذلك على 


ما وصفت . 
. أسنان المبى - دم ' 7 ْ 9 ٠‏ 


ا الاشنائق 95 الله تعالى لقا" نزعت. 55000 ان ار د ا 
اق نزعث ففيها حمس من الإبل وإذا نبتت ت بطول الى عد أ ةق كم ابت تق الوك غ عن 


-18- < 
الثى تقار بها نقصا متفاو كا لضفت 1ه من أرشها بقدر نقصها وإن نبتت غير مستوية النبتة بعوج كان إلى 
داخل الفم أو خارجه أوفى شق كانت فيها حكومة وإن نبت سوداء أو حمراء أوصفراء ففيها حكومة كل واحد من 
هذا فى الحكومة بقدر كثرة شين السواد على الجرة والحهرة على الصفرة وإن نبتت قصيرة عن النى تلها ها تفوت 
به سن مما يلها ففنها بقدر ما نقصها وسواء كان النقص فى جميع السن أو بعضها دون بعض وإن نبتت مغروقة 
الطرفين ففيها ساب مانقص مما بين الفرقين وكذلك إن كانت ناقصة أحد الطرفين وليس فى شينها شىء فى هذا 
الموضع وإن نيتت سنه ونبتت له سن زائدة معبا ل يكن عليه فى نبات السن الزائدة ثىء وإن مات المزو عة سنه ولم 
يستخلف من فيه ثثىء ففيها قولان أحدهما أن فى سنه حكومة لأن الأغلب أن لو عاش نبتت » والثائى أن فها حمسا 
من الإبل ولا مرج من أن يسكون هذا فيها حتى إستخاف وإن استخلف من فيه ما إلى جنب سنه الموعة ثم 
مات نظر فإن كان ما إلى جنبها استخلف وعاش الممزوءة سنه مدة لاتبطىء السن الممزوعة إلى مثلها ففمها عقلها 
تاما فى القولين وإن مات فى وقت :.طىء السن المنزوءة إلى مثلها أو كانت إحداثما نيت الأشري" انكرت 
قبلها كانت فها حسكومة فى قول من قال فى سن الصى إذا مات قبل هام نبات سنه حكومة ودية فى القول الآخر 
وإذا “مرت سن فطلعت فل يلتم طلوعا حتى تستوى بنليرتها حتى قلعها رجل آخر اننظر بها فإن نبتت ففهها 
حكومة أ كثر من حكومتها لو قلعت قبل تثغر وإن لم تنبت ففها عقلها تاما وقد قبل فنها من العقل ,در ما أصاب 
ما( ا التنافق ) وإذا زعت سه ن الصى فاستخلف فوه وم ايدان قاد لما أرشها ْم تت ره الأرش 
وإذا قلعت سن الصى فطلع بعضها ثم مات الصى قبل يلتم طلوعها فعليه مائقص منها فى قول من قال يلزمه درتها إذا 

مات قيل طاوعها وحكومة فى قول من لابلزمه فى ذلك 5 حكومة 


العم الزائدة 


. ( :الالتنائق ) وإذا قلعت السن الزائدة ففها حسكومة وإذا اسودت ففها أفل من السكومة 


فى قاعها . 


ى 


سر 
( ثالالةنافق ) إذا كممرت السن من عخرجبا فقد تم عقلها وكذا لو قلعبا من سنخها فى كل واحدة منها 
خمس من الإبل وإن كيرت فتم عقلها ثم نزع إنسان سنخها ففما نزع منها حكوهة وإن كير إنسان نصف سن 
رجل أو أقل أو أكثر ثم نزع آخر السن من سنخبا ففها محساب مابتق ظاهرا من السن وحكومة السنخ وإبما 
:سقط الممكومة فى السيخ إذا تم عقل السن وكانت الجناية واحدة فزعت با السن من السنخ وإذا ضرب رجل 
السن فصدعبا ففمها حكومة بقدر الشين والنقص لما وإذاكسر الرجل من سن الرجل شيئا من ظاهرها أو باطنها 


أو منهما جميعا فنى ذلك بقدر ما نقص من السن كأنه أشظاها من ظاهر أو باطن ولم يقصم اللوضع الذى 


نصف ظاهر السْن وكان فيه تمن مافى السن وعلى هذا الحساب يصنع ما جى عليه منْها فإن أشظاها حتى تهدم 
موضعة من السن قيس ذلك بالطول والعرض ول ضر فيه إلى أن سكون الموضطع .الذى هدمه م السن أو أشظاء 
أرق ما سواه من السن ولا أغلظ . 


روات 
حادتى الثدييي”ف 

( اناق ) رحمه الله تعالى : وكل ما قلت الدية أو نصفبا أو ربعبا إذا أصيب من رجل وين 
امرأة ففيه من دية المرأة محسابه من دية الرجل لاتزاد فيه المرأة على قدره من أرشها على الرجل ولا الرجل على 
المرأة إذا كانا سواء فى الرجل والمرأة ولا مختلف شىء من المرأة ولا الرجل إلا التدين فإذا أضيث حامتا ثدى 
الرجل أو قطع ثدياه ففمهما حكومة وإذا أصيبت حلمتا ثدى المرأة أو اصطلٍ ثدياها قسهما الدية تامة لأن فى ثدبسها 
منفعة الرضاع وليس ذلك فى ثدنى الرجل ولكديها جمال ولولدها فهما منفعة وعلها بهما شين لابقع ذلك الموقم 
من الرجل فى جماله ولا شين عليه كبى » وإذا ضرب ثدى امرأة قبل أن تسكون مرضعا فولدة فل أت لما لين 
فى ثديها. المشروب وحدث ف الذى لم يضرب أو لم محدث لما لبن فى ثديها معا لم يلزم الضارب بأن لم بمدث 
اللبن فى ثديها إلا أن يقول أهل العم به هذا لا يكون إلامن جنايته فيجعل فيه حكومة وإذا ضربٍ ثدياها 
وفبهما لبن فذهب اللبن فلم محدث بعد الشرب ففيبما حكومة أ كثر هن الحكومة فى المسألة قبلا لادية تامة . 
فإن ضرب. ثدياها فعابا ولم سقطا ففيبما حكومة ولو ضربا ثانا ولا يعرف موتهما إلا بأن لايائلما إذل أصابهما 
ما يولم المسد ففيهما ديئهما تامة وفى أحدهما ‏ إذا أصابه ذلك نصف ديتهما , وإذا استرخيا فكانا إذارد 
طرفاهما على آخ رهما لم ينقض كانت فى هذا حكومة هى 1 كثر من المسكوءة فما سواه لأنه لو اجتمع مع هذا . 
أن لا يألما إذا أصابهما مايؤلم كان موتا وعيبا » ولو قطع ثدى المرأة فجافها كانت فيه نصف ديتها ودية جائفة 
ولو قطعت ثدياها فجافهما كانت فيهما ديتهما ودية جائفتهما » ولو فعل هذا برجل كانت فى ثدييه حكومة وفى جائفته 
جائفةوقد قبل فى ثدلى الرجل الدية . ظ 

النتكاح على أرش الجناية 

( فالالتنانق ) رحمه الله تعاللى : وإذا شجت المرأة الرجل موطحة أو جنت عليه خوانة عر موستنة عذا 
أو خطأ فنزوجها على الناية كان. النسكاح ثابتا والمر باطلا ولما مبر مثلها وعلى عاقلتها أرشها فى الخطأ 
ولا جوز المبر من جناية خطأ ولاعمد من قبل أن جناية الخطأ تلزم العاقلة وتقبل إبلهم منبا وإن اختلفت 
إبلوم 50 أسئان معلومة , فإذا أدّوًا أعلى منها فى السسن وما يصلح لما يصلح له ما عليهم قبل منهم 
وهذا كله لايخوز فى البيع والمهر لايصلح إلا مما مجوز فى الببع » وكذلك إن كانت الجناية عمد فنسكحها علبها 
جاز النسكاح وبطل المبر لأنها إتما يلزمها بالجناية إبل فأى إبلأدتها من إبل البلد بسن معلومة قبلت وهذا 
لامجوز فى البسع » فإذا نكحت على الجناية فى الخظأ والعمد فالنكاح ثابت ولما مر مثلها طلقها قبل الدخول 
أو لم يطلقها ء وإذا نكحها على جناية عمد بطل القود لأنه عفو عن القود فلا سبيل إلى قتلها وإن صارت 
الجناية نفسا ولا إلى القود منها فى ثىء من ال+راحة وتؤخذ منبا الدية فى العمد حالة ومن عاقلتها فى الخطأ 
وماق عآة مير مثليا: - 000 ش ٠‏ 


مد ه) 


ككل اوري 1 


(أخيرنا الربيع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال : قال الله تبارك وتعالى :وو النارق:والنشارفة: لاتتطموا ديهم 
اجزاء مما كسا نكالا م منالله » ( الاش نان ) وقال قائلون كل منازمه اسم سيرقة قطع بت الله تعالى وم يلتفت 
إلى الأحاديث ( فالالة :افق ) فقلت ليعض الناس قد احتج هؤلاء عا برى من ظاهر القرآن ها الحجة عليهم ؟ 
قال إذا وجدت ارسول الله صلى الله عليه وس سنة كانت بسئة رسول الله صلى عليه وسلم دللا على معنى ما أراد الله 
3 تعالى. قلنا هذا "ا وصفت والسنة الثابتة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن القطع فى ربع دينار فصاعدا 
( انتانق ) أخيرنا سفيان عن ابن شهاب عن عمرة بنت عبد ال رحمن عن عائشة رضي الله تعالى عنبا أن 
رسول الله صلى الله عليه وسح قال : ١‏ القطع فى ربع دينار فصاعدا » ( الال افق ) أخيرنا مالك عن نافع عن | 
ابن عمر أن رسول اله صلى الله عليه وسلم قطع سارقا فى مجن قبمته ثلاثة دراثم ( فالالشنانق ) وهذان الحديئثان 
متفقان لأن ثلاثة دراهم فى زمان النى صلىالله عليه وسلم كانت ربع دينار وذلك أن الصرف كان على عبد رسول الله ' 
صلى الله عليه وسلم اثنى عشسر درهما بدينار وكان كذلك بعده فرض تمر الدية اثنى عشر ألف درثم على أهل الورق 
وعلى أهل الذهب ألف دينار '. وقالت عائشة وأبو هربرة وابن عباس رضى الله عنهم فالدية اثنى عشر ألف درثم 
( أخبرنا الريع ) قال ( أخيرنا الشافعى ) قال أخيرنا مالك عن عبد الله بن ألى بكر بن محمد بن.عمرو بن حزم 
' عنأبه عنعمرة أن سارقا سرق أترجة فى عبد عمان فأمر بها عمان فقومت ثلاثة دراهم من صرف اثنى عشر 
درهما بدينار فقطع عمان بده قال مالك وهى الأترجة ااتى يأ كلها الناس ( الل :)فى ) أخبرنا ابن غيينة عن حميد 
الطويل قال : سمعت قتادة يسأل أنس بن مالك عن ن القطع فقال أنى حضرت أبا بكر الصديق رضى الله عنه قطع 
سارقا فى شىء ما يسوى ثلاثة دراهم أو قال ما إسرنى لد نة درام ( ؤ]لالة :)فى ) فقلت لبعض الناس هذه 
سنة رسول الله صلى اله عليه وسل محد « أن القطع فى ربع دينار فصاعدا » فكيف قلت لاتقطع اليد إلا فى عثيرة 
درام فصاعد ؟ قلت له : وماحجتك فى ذلك ؟ قال روينا عن شمريك عن منصور عن مجاهد. عن أعن عن النى 
صلى الله عليه وسلم شبها بقولنا ٠‏ قلنا : أوتعرف أعن ؟ أما أعن الذى روى عنه عطاء فرجل حدث لعله أصغر من 
عطاء روى عنه عطاء حديثا عن بيع بن امرأة كمب عن كعب فبذا منقطع والحديث النقطع لا يكون حجة . قال 
فقد روينا عن شريك بن عبد الله عن ماهد عن أعن بن أم أعن أخى أسامة لأمه . قلت لاعم لك بأصجابنا أ.عن 
أخو أسامة قتل مع رسول الله صلى الله عليه وس بوم حنين قبل مولد مجاهد ولم ببق بعد النى صلى الله عليه وسلم 
فبحدث عنه . قال فقد روينا عن عمرو بن شعيب عن عبد الله بنعمر أن النى صلى لله عليه وس قطع فى تمن امون 
٠‏ قال عبد الله بن عمرو كانت قيمة الم ن على عبد رسول الله صلى الله عليه وسلم دينارا ( الالشنانق ) فقلت هذا 
رأىمن عبد الله بن عمر . ٠‏ وفى رواية عمرو بن شعيب والوان” قديما وحديئا سلع يكون عن عشرة وماثة ودرهمينٍ 
فإذا قطع رسول الله صلى الله عليه وسم فى ربع دينار قطع فى أ كثر عنه وأنت تزعم أن عمرو بن شعيب ليس 
من تقبل روايته2© وتترك علينا أشياء رواها توافق أقاويلنا وتمول غلط فكيف ترد روايته مرة ومحتج به على 


(1) من أول كتاب الحدود العامة الفنخة الى عركاها بالسطة وكا عق ها وتسمد علا وليان علدنا" 
من هذا الموضع إلا نسخه سقيمة لعول علي هالكثرة ماعبدنا من تحريفها ونقصها وزيادتها فيعلم . كتبه مصححه . 
'(؟) أنظر هذه العبارة فإنها لاتخلو من سقم واريف ولم نمحد الزعافرى فى غير. هذا الموضع . كتبه مصححة . 


مس [ 

أمل الحفظ 5-77 أنهلم برو شيا خاضة وان + قال فت رو تون عن على وشى اديه قلنا ب ورواه 
الزعافرى عن الششعى عن على رضى الله تعالى عنه “وقد أخيرنا أصحات جعفر بن محمد :عن جعف رعق أييسه أن عليا 
'زضى الله عنه قال“ : «:القطع فى ربغ دنان ضاهعدا » :وحدنث جعفر- عن على رضى الله عنهاأولي أذ يشيث فن . ْ 
حديث الزعافرى عن:الشعى 'قال.: فقد روينا عن ابن نسعود أنه قال:ز لاتقطع اليد إلا فىعشزة دراجم » قلنا.: 
فقد روئ الثورى .عن عيسئ بن أبى عزة عن الشعى عن عبد الله ين مسعود أن وسول الله جلى الله عليه وسل:قطع 
سارقا فى قسة درام وهذا. أقرت من أن عكون ضعيحا عن عبد الله من حديث الممعودى علق القاسم عن عبد الله 1 
قاك فتكيف:ل تأخذوا .هذا ؛ قلنا هذا خديث لامخالف حديئنا إذااقطع فىثلاث درام قطع فىخفسة: وأ كثر .قال : 

ققد رويتا عن عمر أنه م يقطع فى كائية ( الإالنانق ) قلت:: رواه عن عمر محديث غير صحيم وقد رواه ' 

فعقر عن عطاء:.الخراساتى .عن عمر قال « القطع فى ريع دينار فصاعدا » فل بن أن محتسج به لأنه ليس كانت 

( فلائفننى:) ولس فى أخد حجة مع راسول الله صلى الله عليه وسَلٍ وعلى المسلدين اتباعه فلا ( إلى حدبث ندب 

5 من بحالفيا طاولا إن ماذهب إله من ترك الحدرث واستعمل ظاهر القرآن ٠‏ 


التاق توهب له السرقة 

(ثالالغنانق )د حمدالله تعالى: : أخبرنا مالك عنابن شياب عن صفوان بنعبد الله 500 أمية 
قبل له إن من لم يهاجر هلك فقدم صفوان المدينة فنام فى المسجدو:وسد رداءه فجاء سازق فأخذ رداءه من نحت رأسه 
فجاء بدصةوان إلى النى صل اللهعليه وسلم فأمر به رسول الله صلى الله عله يه وسلأن تقطع يده فقال صفوان إفىلم أرد هذا 
ش يازسول الله هوعلزه صدقة فقال رسول النّصلى له عليه وسم «فهلا قبلدآن تأتنى به ؟» ( :اف ) أخبرناسفيان 
| .عن عمروابندينارعنطاوس مثلمعنى حديث ابن شهاب عن النى صل الله علية وسل ف أمرصفوان (4ا[|ل:.:افى ) فقال 
“قائل : لاتقطع بد هذا وكيف تقطغ بد هذا ولم يقم عليه الحد حتى ملك ماتقطع فيه يده ؟ فقيل :لبعض من يقول قوله 
لانرضئ بترك السنة حت مخطىء مع تركها القياش . قال وما القياس ؟ قلنا هت يحب الحد على من سرق؟ أخين سرق 
أم حين يقام عله الحد ؟ قال بل حين سرق :. قلنا وبذلك قلت وقلنا : لو أن سارقا سرق شيثا لم يكن الذى سرق 
بسوى شطع 3 اليد يخزسه رمام لدستثدت. سرقته فلم تقم عليه البينة حق صارت السرقة مرى ما م 2 اليد 
ا قال .لاتقطع لأن الحد إئما وجب دوم كان الفعل . قلنا ومهذا قلنا يمحن وأنت لو سرق عبد يمن سده فحيسه 
الإمام ‏ فأعتقه عتقه السيد لم يقطع ولو كان مكاتبا سرقفأدى فعتق لم يقطع لأنه حينسرق لم يكن عليه قطع » ولو قذف عند 
.حرا فأعتقه سيده حين فرغ منالقذف ورفع إلى الإمام وهو حر حد حد عبد لأن الحد إبما وجب دوم قذف وكذلك | 

لوكان المقذوف عبدا فأعتقه منيده ساعة قذف لم يكن له إذا ارتفع إلى الإمام حد لأنه مملوك ٠‏ وكذلك إن زف عبد 
فأعتقه سيده مكانه ثم .رفع إلى الإمام حد حد عبد لأن الحد إنما وجب عليه بوم زى ٠‏ قال نعم : قبل فسارق صفوان . 
سسرق وصفوان مالك ووجب الحد عليه وحم به رسول الله صلى الله عليه وسم وصفوان مالك : فلكت درا تاعنة؛ 
قال : إن دفوان إتما وهب له الحد . قبل : صفوان وهب له رداء نفسه فى الخبر عنه ٠‏ قال فإق أخالف صاخى 
فأقول إذا قفى الحا كم عليه ثم وهب له قطع وإن وهب له قبل يقضى الحام لايقطع لأن خروج حي اطحام” قبل 
“مض اد كك اد »قل وهذا خطا أضا: قال ومن أبن ؟ قلنا أرأيت لو اعترف السارق أوالزاف أو الشارب 2 
ْ فكي الإمام على المعترفين كلهم محدودجم فذهب هم من عنده لتقام عليهم حدودثم قرحيو قال لإغذوق قلنا أوليس 
قد زعمت أن خروج <» الحم كضى الحد اقال ماهو مثله الاح 0 2 


احاءق أقطع لذ والتكل ترق 
( الال :اف ) رحه الل تعالى أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه أن أبا بكر الصديق 
رذى الله عنه قطع بد سارق اايسرى وقد كان أقطع اللد والرجل وذ ثر ع.د الله ابن عمر عن نافع عن صفية بنت 
أنى عبيد عن أنى كر مثله ( الالتنانق ) فقال قائل إذا قطعست بده ورحله م سرق <نس وعزر وم يقطع 
فلا يقدر على أن عثى قبل قد روينا هذاءن رسول اله صلى اله عليه وسلم وأف كر فى دار الحجرة وعمر براه 
ويشيربه غلى أنى بكر232 وقدروى عنه أنه قطع أيضا فكيف خالفتموه؟ قبل قالهعلىعن أنى طالب رضىاله عنه قلنا 
فقدر ويتم عن على ابن أنى طالب رضى الله عنه فى القطع أشياء مستنكرة وتركتموها عليه منها أنه قطع بطون 
أنامل ص ومنها أنه قطع القدم من نصف القدم » وكل ما رويتم عن على رضى الله عنه فى القطع غير ثابت عندنا 
فسكيف تركتموها عليه لا عذالف له فيا واحَتَحِسم به عد سنة رسول الله صلى الله عليه وسمٍ التى لا حجة فى أحد 
معباوعلى أنى كر وتمر فى دار الهجرة وعلى ما بعرنه أعل العلم #أرأيتحين قال الله عز وجل «وااسارق والسارقة 
فاقطعوا أبدهما جزاء يما كسيا » ول يذكر اليد والرجل لذ فى المحارب فلو قال قائل يعتل بعلتب؟ 6 أقطع 5 
ولا أزيد علي لأنه إذا قطعت يده ورجله ذهب بطشه ومشيه فكان مستهلكا أ: تكون الطجة عليه إلا ما مضى من 
السنة والآثر وإن اليد والرجل هى مواطع الحد وإن تلفت أرأبت حين حد الله عز وحل الزالى والقاذف لوحد 
مرة ثم عادأليس يعادله أبدا ماعاد؛؟ أرأيت إن قال قائل قد ضمرب هرة فلا بعادله ما الححة عليه إلا أن يقال للضرب 
موضع فت كان اوضع قانما حد عليه وكذلك الأبدى والأر جل ماكان للقطع موضع أفى عليها وهو أقطع. اليد 
والرجلمستهلاك فكيفم متنعوا من استهلا كه واعتلوا فى ترك قطاع السرى بالاستبلاك ؟ وكيف حدوا من وجب 
عليه انقتل بالقتل وهذا أقصى غاية الاستهلاك ودرءوا الحدود ههنا لعلة الاستبلاك مع خلاف السنة والأثر كت 
عون يديه ورجليه لو قطع من أرببع أناس يدبن وردلين ؟ أرأيت لو قال قائل إنه إذا قطع م نكل رجل عضوا 
منه بق له ثلاثة وإذا أتيت على أعضائه الأربعة كان مستولكا فلا أقطعه إلا الواحد أو اثنين فإن قال قائل قال الله 
عزوجل « والجروح قصاص»قال فا تاو ل ما كانت حال المقتص منه مثل حال المقتص له وأقول أنت لا تقص من 
جرح واحد إذا أشبه الاستبلاك ومجعله دية والإنان على قواعه عين الاستجلاك ما اطحة عليه إلا أن للقصاص 
م عا فكذلك ى موضع والله سحانة وماق أعلم . 


سق الع إذا بلح ا با الغلام قطاعت بده 


) الالتنانق) ره الله تعالى 0 سفيان بن عبينة عن عبد اله بن عم عن نافع عن ابن عمر قال عرضّت 
على رسول الله صلى الله عليه وس يوم أحد وأنا ابن أربع عبمرة فردلى وعرضت عليه يوم الخندق وأنا ابن حمس 
عشرة فاأجاز قال نافع فحدئت به عمر بن عبد العزيز ققال عمر هذا فرق بين الصغير والكبير وكتب: لعاله أن 
يغرضوا لابن حمس عثعرة فى المقاتلة ولابن أربع عثمرة فى الذرية ( الال ثق ) و بهذا قلنا تقام الحدود على من 
استكل حم س عشسرة وإن لم محتلم لأنه فصل بين المقاتلة وبين الذرية وذلك أنه إنما بحب القتال على من نجب عليه 
الفرائض ومن وجيت عله الفرائض وجيت عايه الحدود وم أعى فى هذا الها وقد أجاز رسول الله صلى الله عله 


وس فى المتال ابن حمس عشرة فةأل قائل لا تعام لوو اما إذالم عتم حى ستكل مع عثمرة ة ولا على 


| )0( هكذا فى النسخ واءل هناشئاسقط من النساخ وحرينا وبالخلة فالمناظرات هنا غالبا سقيم» كتبه مصححة ٠‏ 


لدقدتة 
الجارية حق تستكفل ل سبع عشرة فلا أدرى ما أراد مهذه السئين ولا إلى أى شىء ذهب ؛ أرأيت لو قال قائل 
لاأق يم عليه الحد حتى يبلغ أربعين سنة لأنها السن التى ذكرها لله تيار رك وتعالىما حجته عله ؟ أرأيت إذا فرق لل ١‏ 
الجادية والغلام وى إذا بلغت الويض والغلام إذا بلغ الحم فدلاك الوفت وقفت وجوب الحد عامهما ما الحدة ما قال 
من الفرق بيئهما ؟ وخالفه أصحابه فى هذا وقالوا قولنا فيه فقالوا يقام الحدعلى من استكل: مس قير سنة وك 
كان أو أنى واحتحوا محديدث ابن حمر فيه : 
3 أه يما 
فى امر الرطب يسرق 
) الالعنانق ) رحمة الله تعالى أخيرنا مالك عن ى بن سعيد عن محمد إن نحى بن حبان عن راقع : 
بن خدسح أنه سمع .رسول الله صلى الله عليه وسبم قوك « لاقطع فى مر ولا كثر 6020 « ( الل حائق ( أخيرنا 
ابن عبينة عن غى بن سعيد عن محمد بن #ى بن حبان عن تمه واسع بن حبان عن داقع بن خديج أن النى 
صلى الله عليه وسل قال « لاقطع فى كر ولا كثر » ( إلالة افق ) وبهذا نقول لا قطع فى مر معلق ولا غير رذ 
ولافى جار لأنه غير محرز وهو الشية حدنث مرو بن شعيب ( فالاله لشغائق ) احتج هذا الحديث عض : 
الناس وقال هذا حديث رافع بن خديج ير أن لا قطع فى ع, ر معلق شن هنا قلنا لا يقطع فى الثمر الرطب 
( فالإلتنانق ) فقات ت له إذا ذهيت هذا المذهب فيه؛ فالثمر اسم أجابع لارطب والياس من التمر وألز بيب وغيره | 
أفتسقط القطع من سرق عرا فى بدت ؟ قال لا قلنا فكذلاك الثمر الرطب الخرز لأن اسم الثمر بقع على هدا 3 بقع 
على هذا قات أرأيت الذميين إذا زنيا أ مح نيما 3 الإسلام أم محكبم؟ قال فإن قلت محكمبم ؟ قانا فيازمك أن 
بجميز بينهم ما وصفنا تما أبطله حم الإسلام ويلزمك إن كان فى دينهم أن من سرق من أحد كان السارق عدا 
لسمروق أن عله له عبدا قال لا أجعله عبدا ولكن أقطمه قلنا فأنت ع ينرم هرة. 0 الإسلام ومرة ع أهل 
السكتاب وتقول إنك جين بينهم كن الجر والنزر فكيف حكنت مرة 2 الاسلام وحكنت مرة مخلافه ؟ وخالفه 
0 ونا لي 0 ١ ٠‏ 
اد قولنا فى اليهوديين يرجمان ومحصن المهودية المسل ثم عاد فوافقهم فى أن أجاز بينهم تمن ار والختزر 
وهذا فى كتاب إلى الطول ماهو . 
باب الننى والاءتراف فى الزن 
) الال عانق ( رحمه الله تعا لى : أخيرنا مالاك عن ابن شياب عن عنيدك ان بن عبدالله 7 عتية نْ مسعود 
عن أنى هر يرة وزيد بن خالد الجهتى رضى الله عنيمأ أنهما أخيراه أن رجلين اختهما إلى رسول الله صلى الله عاءه 
وسم فقالأحدهما بارسول الله اقض بننا يكتاب الله عز وجلوقالالآخر رهوأفقببها أجل يارسول الله اقض بيانا 
بكتاب الله عز وجل وائذن لى فى أن أتكلم قال «تكام» قال قال إن ابنى كان عسيفا على هذا فز بامرأته فأخبرت 
أن على ابى الرجم فافتديت مله 3 ماثة شأة وحار 3 إلى ثم إلى سألت أهل العم فأخبروق إعما على اف حلد ماثة 
و آكر ب عام وإنعا اأرجم على امرأته فقال رسول له صلى الله عليه هوس 2 «أما والدى تفدى بيده لأنض_ين ع 
بكتاب الله عر وحل أما غتمك وجارتك فرد عليك » و<لد انه مائة وغريه عاما وأدن أنيساً الأسامى أن بغدو على 
أمر أ الآأخر فإن اءترفت رجبها فاعترفؤت 0 جما ) الال“ خانفق ( ومهذا قانا وفيه الحجة فى أن يرجم م من اعبرف 1 
مرة ة إذا نت عليها . وقد روى ابن عبينة ة مهدا الإسناد ء عن النى صلى الله علية وسلم ٠‏ وروى عمادة ان الصانت 


5 زاد ى الموطاً بعد هذا 7 الجا رأه وا( كرد بال وبااتحر: نك كم ف كتب ان كتبه ,عه . 
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اترار كس وني الله عل ووم قالالمنائق. م( فخالفت: بعض كلناس هذا الحديث فم :وصدت. لك فقال. 
ملاارجمم إيأعنس في مرية اوالة بيجم ا لق يعترف, 1 زعا .وقد أمر الد فى >لن. الله علية و سل .أنيسا إن اعترفت أن 5 جا 
أوأبر ذلك مير .بن ابقطاب. رضى الله عنه أيا واقد الليثى و خالفه أرضا فقال : إذا ع الزالى فالحق على الإمام 
أن دار فيرجم ث2 لني وإذاقاءت البينة رجم الامهود ثم الإمام : شم الناس ( فالا لعنائق ) أمر رسو ل الله صلى 
س0 2-8 ماعز 5 مخضيره وأمر أننسا أن يأف امرأة فإن اعترفت رجبها ولم يقل أعانى لأحضرها وم 
أغله ا رهم فحضرء ولو كان حور الإمام حقا حضره ه رسول الله صلى الله عليه وس . ٠‏ وقد أمر عمر بن 
الاب ضى لله عنه اتاو قد" الا: ف يأفاامرأة فإن أعترفت رجهها ٠‏ ولم يقل : أعامنى أحضيرها وماعامت إماما 
عار رج مرو ماو تواقمارٌ 3 بنْ عفان رزضى الله عنه برجم امرأة وما حضرها ( الال :افق ) وبرجم الزافى 
: «الثيقة الا مجلد 'واطلد' “تلموجمعن ن 'الشيبٍ قال الله تبارك وتعالى « واللانى يأتين الفاحشة من م إلى 
0 شنم هذا قل و المرواد . شم زوى الحسن ء عن حطان الرقاشى عن عبادة عن ن الو ى صلى اله عله به وسلم . 
تأيه قال« خدوا عى. خَدوا: عنى قد خعل الله دن سديلا الثيب بالثيب حلد مائة والرجم 5 فبذا أول ما نزل الجلد 
ثم اقلك تمر .بن.المنظاب رضى الله عنه على امنبر الرجم فى كتاب اله عز وجل حق على من زف إذا كان قد أحصن 
افيذ كر جلدا ورجم رسول الله صلى الله عليه وسلم ماعزا ولم مجلده وأمر رسول الله صلى الله عله وسم أنيسا أن 
50 9 إمرأة فإن اععرفت مها وكل هذا .يدلك على أن. الخلد متسوخ عن الثيب وكل الأعة عندنا رجم بلا جلد , 
ش فإن قال قائل إلا أنني أحدا فقيل لبعض ٠‏ هن بقول قوله : ول رددت الننى فى الزنا وهو كانت عن :الى صلى الله عله 
دس م وأى 0 وعمر ؤعئان وعلى ذابن مسعود والناس عندنا إلى اليوم؟قال رددته لأن رسول الله صلى اشاعله وس 


ع وح يل 


1 5 ل دلانسافر الراة سفر| كون ثلاثة أيام لامع ذى محرم»فقلت له سف را رأ * ثىء حيطت 4 المرأة ف لالزمها دن 


أ و م 
الأسفار . وقد عي أن عاو فى المر برحل وأه .رت ت ابالة راد فى ا 8 وقل لما صلاتتك فى متك أفضل ثلا 
0 أن تفتلى 0 شتكن دك أحد ولس هذا ما يلزمها سمييل . أر أت لو قال قائل استخف لاف الندئة 


“لا أجَلدها + عن ما اليجة علية إلا ترك الحجة ,الكتاب والير . أو رأيت إذا اعتلات فى النفى باأن النى على الله 
عليه ومنل' نهى أل سافن الرأة ثلاثا إلا مع ذى حرم ماهو من حد الزنا قال إنهما يجتمعان فى معنى أنفى النتى سفرا 
قلنا: وإذا اجتمع الحديثان من الصنفين الختلفين فى معنى من المعاتى أزلت أحدها بالآخر ؟ قال :نعم قلنا : إذاكان . 
النفي ون أثيت مارو ى. عن رسول الله حلى الله عليه وسلم والأئمة بعده والناس إلى اليوم عندن292 أن نقول كا قلت 
ا اجتحها ما فآ ف قه 'سفراً آأعنا للمرأة أن تسافر ثلانا أو أكثر مع غير ذى حرم , قال : لا قلنا 0 كان لك أن تزيل 
أحدها ؛ بالآخر وَل بكو ن ذلك لنا عليك؟وقلت أرأيت إذا اعتللت بأنك تركت الننى لأن فيه سفراً مع غير ذى مخرم - 
50 بكر 20 فجلدتها اء أنوها وإخوتما وعدد كثر ير كلهم حرم لها ذقالوا قد فسدت بغداد وأهلها بالمداآن 
وات تسح السفر مع ذى عر إلى نا دبعن وتدخه أقل من ثلات مع غير ذى محرم ٠‏ وقد اجتمع لك الأران فحن" 
“دوو حرم فشفيها عن بغداد فتخرج مع ذى محرم إلى شهر قد تديحه لما مع غير ذى محرم إلى أهلها وتتحنها عن بلد . 
“قد فسدت “يعولا نتوال- بذلك “منعا علينا قال لا أنفيها لأنها مالكة لنفسها فلا أنفيها قلنا ففد. زال العشان الادان 
-اعتللتستهها ,فلو كانت ترك الى لما اءن أجلهما نفيتها فى هاتين الحالتين وقلا له أرأيت إن كانت. بنادية لاقاضى 
ر عندنقريتها إلا.على ثلاث ليال أو أ كثر فادعى عليها مدع حقا أو أصابت حدا . قال ترفع إلى القاضى قلنا مع غير ذى 
.مجرم. ؟ قال :نعم قلنا فقدرا بحت لما أن تسافر ثلاثا أو أ كترمع غير ذىحرم ٠‏ قالهذا يلزمها قلنا فهذا يلزمهابرأيك 
فته بها ومنتيا من منة فم سن فهرسول الله ه صلى الله عليهوسم وأخير 2 عن الله جل وعلا فما ( فالالش تاق ) وقلنا 


1 


)امل لق الكلام. كر يفأ أو 0 


ْ 5-0 _ ٠ 

| أر أيت :إذا. اغقلاث؛ قى المرأةتبما اعتللت به أعتاج :لل نجل إن قز ترم ؟ فيك الأدقلنا فر تددر أغال ةسلس بنرابحق 
فإذا زال عن أحدهما زال. عن الآخر قلنا وهذا أيضامن شيهم الى انالك 0 ولتم عدون اع غنمايق نعل ايان . 
تعنون مضع الخطأ ..قال وكيت ؟ قانا منااقول فى ثيب حر وى بكر وثشر حو اؤأن بأ مةؤقيرن: اجعيا وف عستلأرهة؟ 
قال على لثيب فىهذا “كله الرجم وغلى البكر ماثة وأغق الأمة +مسون ولي على | احشكرّهة شى رقاتلا: :.وكذلك إن 
كانت المرأة.ثينا ومن زق بها عبدا رمت وجلداامد حمننين؟قاك بنع ١‏ قلنا. ولم اللا نلك لز مكلد ولخد تبجلاحد 
نفسهولا تزيله عنه بأن يشسركه فيه غيره ؟ قال :نع :قات نف لايكون- الرعجلا إذا كان لانجتاج إل كفرط تفلو لجيه 
قال فقد نفى عمر رجلاوقال لاأنقبعده.. قلت نق عمررصلا فى لخن واللنف فى السلنة على الزاى ؤالحنتيفى اليكتاب 
على المحارب وهو خلاف نفيممالاعلى أحد غير برعم فإنرأى عمر نفيانفى:الخر مرا ق :أن د شعمفلينتق امن ١‏ بإ نكلؤقنائقى 
عمر في الزنا فل لممجتج بننى عمر فى الزنا ؟ وقد تنا محن وأنت أن ليس فر أحدمع رسولوا صلى الله علد + سيج ؟ 
( انتانق ) وقال قائل لاأرجم إلا بالاغترافٍ أريع مرات لأنين يقون مقام أريع جمادات قلب.د إن كن 
.يقمن مقام أربع شهادات فإن اعترف أربع هرات ثم رجع ؟ قال لاعبد قبل فبذا بدلك على فرقي. بين الإعراف 
وااشهادة أو رأيت إن قلت يقوم مقام الشهادة فم زعمت أن السارق. مرف مرة فيقطع وكيف لاتقول حي , بعترف 
مرتين إن اعترف محق لرجل مرة ألزمته أبدا نجعات مرة الاعيرافٍ أقوى .من البيئة . ومرة. أضمف قال .ليس 
الاعتراف م من البيئة سيل ولكن اازهرى.روى أنه عرقلا عند النى. صلى الله عليه يه وسم. أربع مرات قلنا : : وقد 
روى ابن المسيب إنه اعترف مراراً فردده ولم بذكن عددها وإبما. كان ذلك فى.أول الإسلام لجهالة. الناس ؛ ما عليهم ١‏ 
ألا ترى ا الله سلى 00 يول فى العترف أيشدى أم بهاجنة يت أن أحدا. سار ارال عز وجل علي 


ا د كرعدد الاءتراف واو 5 يعداو واقِد البزي ناهول يمرم بعدد داعراق . 
0 ماجاء ذ فى حد الرجل أمته إذا,: لالش كدوقي 

3 ثالالغنافق ). رحمه الله تعالى :. أخيرنا مالك عن .ابن شهات عن عبد الله بن عد الله بن عتبة عاب ش 
هريرة وزيد بن خالد الجهنى رضى الله عنهما أن رسول الله #لى الله عليه وَسلم سثل.عن الأمة إذا زنت ولم :محصن 
.قفاك إن زنت فاجلدوها ثم إن زات فاجلدوها ثم إن زنت فاجلدوها ثم دبعوها ولو ,ضفير »قال ابن شهاب لا أدبى . 
أبعد اثثالثة أم الرابعة. (. ثالللغ افق ) أخبرنا دفيان عن عمرو.بن دنار عن الحسن بن محمد بن على أن فاطمة 
بنت.رسول الله دلى الله عليه لمعه جارية نا زنت ( لالع افق ) رحمه الله : : وكان الأنصار ومن بعدثم | 
تحدون إماء عم وابن مود يأمر به وأبو برزة حد وليدته . فإن قال قائل لا نحد الرجل أمته وإف] ذلك إلى الإمام 
واعتلوا قبه بأن قالوا إن كان صاحب الأمة لايمقل الحد ؟ قانا : إتما. قم اطد هن يعقله ... وقلنز_لبعض من يقول 
هذا اقول : قال الله تبارك وتعالى « واللانى مخافون نشوزهن فعظوهن واهجر وهن فى المضاجع .واضربوهن: فإن 
أطمنسم فلا تبغوا عليين سبيلا ) الالتنانق ) فقد أباح الله عز وجل أن يضرب ٠‏ الزجل امرأته وهى حرة غير 
هلك عين قال :. ليس هذا عد قات فإذا أباحه لله ع وجل فها لبسن. .عد فروق. الحجد. الذى يعد أولى أن بباح لأن 
العدد د لاإتعدى والمقوية لاحد لما فكيف أجر زته فى ثثىء وأبظلته فى غيره قال :رونا عن ابن ع عباس ١‏ مايشبه. به قولنا 


ات :. تعزون.ء كذا فى نسخة + وفى أخرى هم يبون » وحور كتبه مصجعه . 


صانم اام ا 
قلتأو فى أحد مع رسول الله صلى الل عليه وسلم حجة ؟ قال :لا قلنا فلم محتج به لكين عن ابن عباس بمعمروف؟ 
. فقال لى بعض دن يقول لامحد الرجل أمته إذا زنت إذا تركت الناس محدون إماءجم أليس فى الناس الجاهل أفيولى ' 
الجاهل حدا؟ ( الالة_: افق ) قلت له : لما أمر رسول الله صل الله عليه وسلم من زنت أمته أن محدها كان ذلك . 
لكل من كانت له أمة والحد موقت معروف قال فلءله أمر بهذا أهل العلم قلت مامجهل ضرب سين أحد يعقل 
وحن نسألك عنمثل هذا قال وماهو؟ قلت أرأيت رجلا خاف نشوز امرأته أو رأى منها بعض ما بكره فى نفسه 
11ل شترنها فاك افر ,اقلت هوم لقال رحس أقاعن وجل فى شيرب النساء- وان «رسول أله مل الل عليه وير 
أن يؤدب الرجل أهله قلنا : فإن اعتل عليك رجل فى ضرب المرأة فى النشوز والأدب عثل علتك فى الحد وأ كثر 
وقال الحد مؤقت والأدب غير موقت ١‏ فإن أذنت لغير العالم فى الضرب <فت مجاوزته العدد قال :يقال له أدب ولا 
تحاوز العدد قلنا فقال وما العدد ؟.قال مايعرف ااناس قات وما إعرفون؟قال ااضرب غير المبرح ودون اد قلنا قد 
.يكون ذون الحد ضعربة وتسعة وثلاثين ونسعة وسبعين فأى هذا يضرما ؟ قال مايعرف الناس قلنا فإن قيل لك لعله لم 
ييؤذن إلا للعالم قال حق العالم والجاهل على أهلها واحد قانا : فم عبت علينا بأمر ا انى دلى الله عله وسلم من زنت 
أمته أن مدها . ثم زعمت أن ليس للءالم أن محد أمته؟فإن اعتللت مهالة الجاهل فاءجز للعالم أن محدها وألت لاتحيزه 
وإنماأدخلت شبية بالجاهلل وأحد يمقلل .لا مجبل حم ين ذمربة غير «برحة ثم صرت إلى أن أجزت لاجاهاين أن. 
يضر بوانساءهمبغيرأن توقتضريا . فإن اتبعت فى ذلك الخبر عن رسولالله دلىالله عليه وسولم مز لأحد أن يتاأول 
عليك لأنه جلة فبو عام للعالم ولغيره قال :نم قلنا في لم تتبع الخبر الذى هو أصح منه عن رسول اله صلى الله عليه | 
وسلم فى أن محد الرجل أءته فا ثبت أمنعف الخيرين وجعلت العالم والجاهل فيهما شؤاء بالخبرثم منعت العالم والجاهل 
أن محد أمته ؟ ماينبغى أن دين خطا قول: بأ كثر من هذا ( فالالغ :افق ) ماإلى العلة بالجهالة ذهب من رد 
هذا ولو كانت العلة بالجهالة ثمن محد إذاً لأجازه للعالم دون الجاهل فهو لانحيزه لعالم ولا لجاهل وقد رد د 
الخبرين وأجذ بأضعفهما وكلا الحديئين نا خذ به نحن ونسأل الله سبحانه التوفيق . 


باب ماجاء فى الضر بر من خلقته لامن مرض ,صيب الحد 

أخبرنا الرنيع قال : ( فالا “افق ) رحمه لله : أخبرنا سفيان عن محى بن سعيد وأنى الزناد كلاه عن 
ألى أمامة بن سهل بن حنيف أن رجلا ( قال أحدها أحين وقال الآخر مقعد » كان-عندجوار سعد فاصاب امرأة 
حل فرمته به فسئل فاعترف فا مر النى صلى الله عليه وسلم به قال أحدها جلد بأشكال التخل وقال الآخر بأشكول 
النخل ( فالال_:إافتى ) ومهذا ناخذ إذاكان الرجل مضنوء الخلق قل الاحتال يرى أن ضربه بالسوط فى الحد 
تلففى الظاهر ضرب بأشكال النخل لأنالله عز وجلقدحدحدو دا منباحدود تأق على النفس الرجم والقتل غيرالرجم 
بالقصاص فبدئهما وحد بالجلد فبين رسول الله صلى الله عليه وسلم كيف اللد وكان بينا فى كتاب الله عز وجل ثمسنة 
رسولاللّه صلى الله عليه وس أن الضرب] يرد به التلف وأنه إما أريد والله أعلم _النكال للناس عن انحارم ولعله 
طهور أيضًا . فإذا كان معروفاً عند من محد أن حده لاضرير تلف ل يضرب الحدود عا يتلفه وضربه ا ضربه به 
رسو الله صلى الله عليه وسلم . فإن قبل قد يتلف الصحيح الحتمل فما يرى ويسم غير الحتمل قبل إنها يعمل من هذا 
على الظاهر والآجال ببد الله عز وجل ( فالاله .|فق ) فائما الحبلى والمريض فيؤخر حدها حتىتضع الحبلى وييرأ ' 
المريض وليس كالمضنوء من حَلقتَهِ فخالفنا بعض الناس ٠‏ فقال لا أعرف الحد إلا واحداً وإن كان مضنوءاً من خلقته 


/ا1م ظ 
قلت أترى الحد أ كم ثر أم الضلاة. قال كل فرض قلنا.قد يؤمرمن لايستطيع القيامفى الصلاة لاون ومن لايستطييع 
. الجلوس بالإماء وقد يزيل الحد عم ن لايد إليه سبيلا ( قال الربيع ) يريدكأن سارقا سرقولا يدين له ولا رجاين 
ش فم مد الحاكم إلى أخذ ماوجب عليه من القطع سبيلا قال هذا اتباع ومواضع ضرورات . قلنا وجلد المشنوء بأشكال 
النخل اتياع لرسول الله صلى الل عليه وسلم وهو الذى لاينبغى خلافه وموضع ضرورة 8 

الشبادة فى الزنا 

( ثالالة :افق ) رحمه الله : قال الله تارك وتعالى فى القذفة « لولا جاءوا عليه با“ربعة غبناء فإذلم با"توا 
بالشهداء فاأولئك عند الله ثم الكاذيون 6( والالتشاثق ) رحمه الله فلا يجوز فى ا'زنا الشهوذ أقل من أربعة ع 
الله عن وحل ” ثم مور سولهصى الله عليه وس فإذا م يكماو! أربعة فهمقذفةوكذلك حم عليهم عر بن القطاب فجلدهم 
جلد ااقذفة ولم أعل بين أحد لقيته ببلدنا اختلافا فما وصفت من أنه لايقبل فى الزنا أقل من أربعة وأنهم إذا م يكاوا 
أربعة حدوا حد القذف وايس هكذا ثىء من الشهادات غير شبود اازنا ( فالالنانق ) أخبرنا مالاك عن سهيل . 
عن أببه عن ألى هريرة آن سعد بن عبادة قال يارسول الله أرأيت إن وجدت مع امرأنى رجلا أمبلاحق ىبأرعة 
شيداء؟قال رسول الله صلى الله عليه وس «نم» ( تالالتنافق ) رحمه الله ففى هذا ماببين أن شهود الزنا أربعةوأن 
ليس لأحد دون الإمام أن يقتل ولا يعاقب بما رأى ( الالتانق ) أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن ابن المسيب 
أن رجلا بالشام وجد مع امرأته رجلا فةتله أو قتلها فكتب معاوية إلى أنى #ودى الأشعرى بأن سال له عن ذلك 
عليا رضى ائهعنه فسأله فقال على إن هذا لنىء ماهو بأرضالعراقعزمتعلك التخبرى»فأخيره ققالعلى ردىاللّعنه 
أنا أبو الحسن إن لم يأت بأر بعةشهداء فلبعط برمته»( لال ةانق ) رحمه الله : ومهذا كله تأخذ ولا أحفظ عن أحد' 
قبلنا من أهل الع فيه مخالفا ( فالاله :افق ) فقال بعض الناس إن قتل رجل رجلا فداره فقام عليه أو لياءالقنيلفقال 
وجدته فى دارى يريد السمرقة فقتلته نظرنا فإنكان المقتول يعرف بالسسرقة درأنا عن القاتل القتل وضمناه الدية وإن كان 
غير معروف بالسرقة أقدنا ولى القتيل منه ( الال ذافق ) فقلت له رسول الله صلى الله عليه وسم م ياأذن سعد بن 
عبادة فى رجل لو وجده مع امرأته حت يا آى بأربعة شبداء وعلى بن أنى طالب رضى الله عنسه يقول5 إن ل ياأت 
بأأربعة شهداءفلبعط برمته) فكيف خالفت سنة رسول الله صلى الله عله وسم والآثر عن على رضى الله عنه؟ قال : 
رو يناعن عمر بن الخطاب رذى الله عنهأنه أهدره فقلت له قد روى عمر أنه أهدره فقال هذا قتبل الله والله لابودى 
أبدا وهذاعندنا منعمر أن البينة قامت عنده على المقتول أو على أن ولى القتولأفر عندهيما وجب به أن يقتلالمقتول 
قال2)1(2 هارويتم هذا فى الخبر ؛ قلنا قال فالخير على ظاهره قلنا فأنت مخالف ظاهره قال.وأين ؟قلنا مر لم يان 
أيعرف المقتول بالزنا أم لا وأنت لا نحيز فيمن عرف باازنا أن يعقل ويقتل به دن قتله إلا أن تأنى عله ينه وعمر 
لم محعل فيه دية وأنت أتجعل فيه دية قال فأنا إما قسته على حي لعمر بن الخطاب رذى لله عنه قلت وما ذلك الحم 
قال روى عمرو بن دينار أن عمر كتب فى رجل من بنى شيبان قتل نصرانيا من أهل الخيرة إن كان القاتل معروفا 
بالقتل فاقتلوه وإن كان غير معروف بالقتل فذم روه ولا تقتلوه فقات وهذا غير ثابت عن عمر رضى الله عنه وإن كان 
ثايا عندك فتقول به ؟ فقال لا بل يتل القاتل لانصراى كان معروفا بالقتل أو غير معروف به فقلت له أمجوز 


(1) كذاةالأصل ل رم هذا فىالخر ؟قلنا لا قال الخ» فانظر “كته مضححه 
(2ع18 00 


< ا 

الأحد ينسمثٍ إلى ثىء من العم أن يزعم أن قصة رواها عن رجل ليست ا قفى به ومخالفها ثم قيس عليها 

إذا تركهط فيا قضى بها قيه لم يكن ل أن يشبه عليه غيرغا( والإززةإفى ) وقلت له أبضا مخطىء القياس 

الذى روريت عن تمر أنه أمر أن بنظر فى حال القاتل أمعروف بالقتل فيقاد أو غير معروف به فيرفع عنه القود 
وأنت لم تنظر فى السارق ولا إلى القاتل إتما نظرت إلى القنّول قال لثما تقول؟قلت أقول بالسنة ااثابتة عن رسول الله , 
صلى الله عليه وسم والخبر عن غلى بن أنى طالب رضى الله عنه والأ.ر الذى يعرفه أهل اعلم قال وما يعرف أهل 

. العل؟قلت أما يكون الرجل ببلد غردبا لا يعرف بالسرقة فيقتله رجل فيسأل عنه بذلك البلد فلا يعرف بالسرقة وهو 
معروف يبلد غيره بالسسرقة ؟قال بلى قلت أما يعرف بالسسرقة ثم يتوب؟قال بلى قلت أما يكون أن يدعوه زجل لضءن 

منه عليه فيقول تل لى عمل كذا ثم يقثله ويقولدخل على ؟قالبلى قلت وما يكون غير سارق فبتدىء السرقة فيقتله 
رجل وأنت تننج له قتلهبة؟ قال بلى قلت فإذا كانت هذه الحالات وأكثر منها فى القاتل والمقتول يمكنة عندك 
فكيف جاز أن قلت ما.قلت, بلا كتاب ولا سنة ولا أثر ولا قئاس على أثر؟ قال فتقول ماذا قلت أقول إن جاء عليه 
بشهود يشهدون. على. ما محل د.ه أهدرته فل أجعك فيه عقلا ولا قودا وإن لم يأت عليه بشهود أقصصت وليه منه 
وم أقبل فه قولة:وعت فه السنة ثم الأثر عن علن 'رضى الله عنه ولم أجعل للناس النريمة إلى قل من' فى أأنفسهم 

علد شى» ميرمو بسزقة كاين 5 ١‏ 


باب أن ات 


(اللشتايى ) رحمه الله أخبرنا سفيان بن عيينة عن ابن شهاب 0-7 إدريس عن عبادة بن الصامت 
قال كنامع زسول' الله صلى الله عليه وَسَلم فى: مجلين فقال « بابعوتى على أن لا تشسركرا بالله شيئاع وقرأ عليهم الآية«فن 
وفى متم فاأجره على الله ومن أصاب من ذلك شونا فعوقب فهو كفارة له ومن أصاب .من ذلك شيئا فستره الله عليه 
قبو إلى: الله .عز .وجل إن شاء غفر له وإن شاء عذيه » ( فالالةنإفى ) ولم أسمع فى الحدود حديئا أبين من هذا 
وقد روي عن النى صوالله عليه وس أنه قال : «.ومادريك ؟ لعل الحدود نزلت كفارة للذنوب » وهو إشبه هذا 
وهو أبينمنه وقذاووى وشول الله على الله عليه وس حديث معروف عندنا وهو غير متصل الإسناد فما أعرف 
وهو أن تزسل الله صلى الله عليه وسلم قال ( من أضاب من من هَذْه القاذورات شيا فليستتر بستر الله فإئه من 
يسبد لنا ضفحته ثقم عليه كتاب لله عز وجل» (قال) وروى أن أبا بكر أمر رجلا فى زمان النى على الله عليه وس 
ا أصاب حأ بالاسنتار وأن أعمر أمره به وهذا حديث صحيح عنهما ( والالة :فى ) ومحن حب ان أصاب الحد . 
.أن يستتر وأن ي تق اله عز وجل ولا يعود لعصية اله فإن الله عز وجل يقيل التوية عن عباده . 


٠ 5-5‏ 55 حد الذمتين إذا زنوا 
قالالله بار وتعالي لنبيه م! عليه وس فى أهل الكتاب «فإن جاءوك فاجع بينهم م عفرا ا بالقسط عم 


) لاغ ناف ) رحب الله فنى هذه الآية يان والله أعل أن الله تبارك و وتعالى جعل انديه ضلى الله عليه وسلم الخناز 


فى أن غك بينهم .أو بعرض. «عنهم وجعل عليه إن حم أن حم بينهم بالقسط والقسط ع الله تارك وتعالى الذى 
أنزل على انض عليه إاضلاة والهلام: 'الحض الصادق أنحدث الأخبار.عيدا باللّه. تبارك وتعالى قال الله عز وجل «وأن 
أحم بينهم سما أ ترل- اللو لا تتبسم أهواءم واحذرثم أن يفتنوك عن بعض ما أنزل الله إليك ( الال انق ) وفىهذه 


: ع 5 
الا.. يتما القبلها من أمر الله تبارك وتعالى له بالحج بها أنزل اله إلبه ( قال) وسمعت من أرضئ دن أعل بالعلم قو 0 
فىقولالله تبازلة وكثالى «زآن أحم نيم" “عا 1 الله »إن حكنت' الاعزةا :أن “مم الال :انق ) وحيج وسول الله 
صلى الله عليه به وسَم لق عهوديين زنيا أن رجيما وهذأ معنى قوله” عز وجلة وإزث قات بينهم باللششط وومعنى ' 
قول الله تبارك وتعالى وأن احم بينهم بما أنزل ال» وألدليلالواضح أن م نحم عليهم من أهل دين ال اشثإعا مجم ظ 
بينهم م المسدين فا حكننابه على مسل حكنايه على . دن خالف الإملام وح علبهم دهم ( الال :أي) أخبرنا | 
مالك عر ن نافم عن ابن عمر. .أن الننى صلى الله عليه وسم رجم ودين زننا قال عداف ذرالك الرجلٍ رمخيء على 
المرأة بقيها الحجارة (. )[ال :إفى ) .فأْمر الله عز وجل نديه صلى انا عليه ول باون بهم : ما أنزل ام بالقسط 
ثم حم رضوك اقة على .اله عليه وسَلم نهم بالرزجم وتلك سنة عى "!تي اسم إذا زلى ودلالة على أن لين يلسم حم 
ينهم أبدا أن تم ابينهم إلا مم الإسلام ( فالالكتانق )أ قال كلى, قامل إنةنفول الله تبارك وتعالله وأن احم 
بينهم عا أنزل الله» ناسنع لقولهعز وج لفإن جاءوك فاحم بينهم أو أَعَرَعَن نيع )انقات له الناسنخ إنما 2 فاير عن 
الاو ملى الله 000 أو ا لاعالف 4 أو أمر ألمت اع عله رم ست فهل + اما 
لله»إن رد روى بعض 5# . 0 الثورى ار 0 5-7 بن مخارق 13 محمد بن 
أفى بكر كتب .إليه على أنى طالب رضى الله عنه فى مسم زفق 0 دفر وتوفع الذمية إلي. احل دنا 
( الالعتانق ) فإذا كان هذا ثابتا. عندك فبو يدلك على أن الإمام مير :فى أن ع بينهم أو يرك الجرج عليهم 
ولو كان الاسم لازما للامام فى حال ازمه أن محسي بينهم فى نخذا واعمد امه فعه المسظم ول أمحد الذمية قالطا وكيف 
لم محد الذمية 20 من قبل :مهال ترض. حكنه وأنه عن فى أن عَم فيا :أذ دع خم قل فا الل اق 'نأزمه فبها 
أن ن غم للحم وعليهم؟ قلت إذا كانت : بيتهم وبين مسل أو مستأمن تباعة فلا وذ أن م م ولا لا عليه إل مس إنذا 
ولا بحوز أن بكون عقد بالمستأمن أمانا على ماله ودمنه <تى دج أن ن يم عليه إلا مسج قآل بذ زنا واحد قد رد 
فيه على ركى اله عنة الذمية على أهل دينها قلنا إنة لم يكن لما لزنا عفي. الاسم ين" ا ول لبس عليها 
شىء فيس لها وعليها وإنما كان حد فَأخذه إن كان خديتم ثابتاءعنه: من المسلي ورد الذمية إلى أها ل دينهاءلا وصفنا 
من أنها لم ترض كمه وأنه إمخيرفى فى الحسم لما وعليرا ( الل ئائق)فقال وقد روى محالة عن عمن ون الخطاب 
ركضى الله عله أنه كتب« فرقوا ين كل ذى محرم منالووس واتهوثم عن | لرشزمة 6 اذكاتك ع ال عأخ ذوابه ؟ ققات ت اله | 
ماله رجك مول ليس بالششهور ولا يعرف أن جز معاو َ كان ار أن ن الطاب رذى الله عنه عاملاو طن نسألك 
فإنقلتما قلنافل- تحتج بأمر قد عامت أنه لاحجة فيه؟ وإن قاتّبلٍ تطبر ر إلى حد.ك نال أ يدبن بحاثة* وافق لنالأن على 
عهر ما حملبمإن كان ماكان خاملا عليه المسدين لأن.الحارم الاين للبسدين ول ينبغى للاسع الز .زمة و هذا يددإنٍ 
كان ثابتا علق أبن 'محملو نُُ على ٠١‏ محمل عليه المسلاؤق فحملت,م على ما تحمل عليه لاجاءو ن وتبعتهم ما تتيع المسفين 
واد يا د ادن مره تعن عدر اليه نظت أبعي فيد يت :نعم فهعمر؟ قلت ولم تتيعهم أنت فيه 
إلا أنه رم غلييم ؛قال نم قلت فكذاك : تيع ئ كل ما عاك أعهم نعلاو نلليفما حرم عليهم غاله: فإن قلت 
ييا سوه د 270 


(1) لل لنايع أسقط ها لنظ «رقلضر» أكوايشاتى ر, .,. .. . 


حال ف حمر :0 5-5 ّ 7 و؟ 


(0)ى تعد لباو شح يغسلاهء'فا نظر ٠‏ كتبه 53 000 عده ها عل ْ | الجراثر 


- .غ11 
أتبعهم فى هذا الذى 3 وبت أن عمر تبعهم فيه حاصة قال قلت فيلزمك أن تتبعهم فى غيره إذا عامتهم مقيمين 
عليه وأن اتدل أن عمر إعا بلبعرهم ق شىء لعه أنهم مقيمون عليه عا يحرم عليهم أن امهم ف مثله وأعظم 
منه ما نرم عامهم فازمك أن تع أن عمر صير ثم ا عل م إلى مام به على | سامين فتعلم أن الله تبارك 
وتعالى أمر بالحكم بونهم. بالقسط ثم - ينهم رسول الله صلى الله عليه وسلم بالرجم وهى ستته التى سن 
المسامين وقال حلى الله عليه وس فيا ( لأقضين فها سج كتاب الله عز وجل » ثم زعمت عن عمر 
أنه حرم عليهم ما بحرم على المسانين نم زعمت عن على رضى الله عنه أنه دفع نصر انة إلى أهل دينها 
فكل مازعمنا وزعمت -جة لنا وكل مازعمت تعرفه ولا تعرفه من متحة لنا ولا بخالف قولنا وأنت مالف 
ما 8- 4 3 قال مشم فائل وكف لامع جم نموم إذاحاءوك تمعن أو متفرقان ؟ قلت ت أما متف رقين فإن الله عزف حل 
#ول « فإنحاءوك فاح بينوم أو أعرض عنهم » قدل قول الله تارك وتعالى« فإن جاءوك »على أنهم جتمعون ليس إن 
جاءك بعضهم دو ن بعض ودل على أنله الخيار إذا جاءوه فى الحم أو الإعراضعنهم وعلى أنه إن حوفإها 3-7 ينوم 
حكه بين المسلىين ( كلل )فى ) ولم أسمع أحدا من أهل الع ببلدنا مخالف فى أن اليموديين اللذين رجمرسول 
الله صلى الله عله وسم فى الزنا كانا موادعين لاذهيين ) ؤالاا 1 افق ( وثال لى عض من 9 القول الذى أحىم 
خلافه أنه ليس للامام أن ع على موادعين وإن رضيا حكمه وهدا خلاف السنة ومحن ت#ول إذا رضنا حج الإمام 
فاختار الإمام ال - عليهما ( الالتنانق ) د قد كان أهل. الكتاب مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بناحة 
المدينة «وادعين مانا وكان أهل الصلح والذمة معةه بير وفدك ووادى القرى ومكة ونحران واليحن يخرى عليهم 
| كه صلى لله علية وسم ْم مع أفى بكر حياته ثم مع عمر صدرا *ن خلافته حق أجلاثم عمر لا بلغهة عن رسول الله 
صلى الله عليه وسم م 6 ولاءنه وحيتث تحرى أحكامه بالشام والدراق ومصر والبحن م مع عمان بن عفان م مع على ظ : 
ابن أنى طالب ركى ألله عنهمْ على أحدا من حكن 2 يضوم ىق ىع ولو حكوا بهم لحفظ بعض ذلك إن لم محفظط 
كله ( الات ]فى ) وأهل الذمة بثسر لابشك بأنهم يتظاللون فم بينهم وعتلفونؤيتطالبون بالحقوق وأنهم يعقلون 
أو عضوم ماحم وما عليهم وما نشك أن الطا لب حرص على مدن يأخذ له دقه وأن المطاوب حرص على من دقع 
عنه مايطلب به وأن كلا قد بحب أن 2 له من يأخذ له و و عليه من يدقع عنه وأنقد يبرجو كل فى حكامالمسامين 
والعم خكهم أو المهالة به مالا برحو فى <أا مه كه وأن و كان على حكام | سامين ال 3 ينهم إذا جاء م بعض دون 
عض و إذا جاءوثم مس تحمعين لجاءوثمفى عض الخالاتمستجمعين ( الال حاضق ( ولا نعل أحدا م ن أها ل العم روى 
عن رسول الله دلى الله عله وسإ م الحم رم الا فى الموادعين اللذين رجحم ولا عن ٠‏ أحد دن ٠‏ أصحا ب4 بعذه إلا ماروى 
محالة ما بوائق ص الإسلام وسماله بن حرب عن على رضى الله عنه تما يوافق قولنا فىأنه ليس على الإمام أن 0 
إلا أن نشاء ) ل 2 انى ) وهاتان الرواءتان وإن م عالفانا غْر معر وفتين عندنا وحن رحو أن لانكون عن 
تدعؤه أاححة على من خاائه إلى شول حير دن لاشت خيره معر فته عندهة ٍ ذالا! 2 اذى ) ذال لى عض الناس فإنك 
إذا 00 نم رجعوا إلى حكامهم فحكوا بينهم بغير الحق عندك ( 5)//لخ :]فت ) فقلت له وأنا إذا أبيت - 
فح نا-5 مهم بذهم بعر غير الحق وم من أنا 7 ما أنا من - حكامهم أ ركا كك أن حي بينهمفى درثم لوتظالوا 
و 4 وقد أعال تمك ماحعل الله لننيه به صلى الله عليه به وسلم م ن القبار فى أ ينهم أو الترك لهم 7 أوجدتك من اب لاثئل 
: على أن الخبار ثات بأن / م 2؟ رسول له صلى الله عليه وسيم ولا دن حاء بعده من أكة المدى أو ترى تردق الحم 


يشوم أعظ م أم 6 على الشرك د بالله تارك وتعالى ؟ فإن قلت فقد أذن الله عز وجل 3 المز 3 لد وقدعم لم أهم 


١‏ امد 

مقيمون على الثمرك به معونة لأهل دينه فإقرارثم على ماهو أقل من الأمرك أحرى أن لايعرض فى نفسك منه شىء . 
إذا أقرر نام على أعظم الأمور فأصغرها أقل من أعظمها ( فإ[ال: )فى ) فقال لى قائل فإنامتنعوا أن يأتوا حكامهم 
اقلت أخير م بين أن يرجعوا إليهم أو يفسخوا الذمة » قال فإذا ك2 تهم فرجعوا وأنت تع أنهم حكر ن بينهم بالباطل 
عندك فأراك قد ش ركتبم فى حكهم ( ؤالالة_|فى ) فقلت له لست شريكهم فى حكنهم وإنها وفيت هم بذمتهم وذمتهم 
أن يأمنوا فى بلاد المسامين لايحبرون على غير دينهم ولم يزالوا يتحاكون إلى حكامهم برضاهمفإذا امتنعوا منحكامهم 
قات لمم لم تعطوا الأمان على الامتناع والظل فاختاروا أن تفسذوا الذمة أو ترجعوا إلى من لم يزك يعلم أنه كان 3 
بينكرمنذ كنم فإن اختاروا فسخ الذمة فسخناها وإن لم يفعلوا ورجعوا إلى حكامهم فكذلك لم يزالوا لاماسهم »نه 
إمام قبلنا ورجوعهم إليهم ثثىء رضوا به لم نشم ركهم نحن فيه ( اال :افق ) ولو رددناهم إلىحكامهم لم يكن ردناهم 
ما ش ركهم ولكنه منع لهم من الامتناع ( قال ) وقلت لبعض من يقول هذا القول أرأيت لو أغارعليهم العدو فسبومم 
فنعوثم هن الشرك وشرب ار وأ كل ال<نزير أ كان على أن أستنقذثم إن قويت لذمتهم؟قال نعم قلت فإن قال قائل 
إذا استنقذتهم ورجعوا آمنين أششركوا وشمربوا الجر وأكلوا الخنزير فلا تستنقذجم فتثمركهم فى ذلك ما الحجة ؟ قال 
الحجة أن نقو ل أستنقذهم لذمتهم قلت فإن قال فى أى ذمتهم وجدت أن تستنقذهم ؟هل نجد بذلكخيرا؟ قاللا ولسكن 
معقول إذا تركتهم آمنين فى بلاد المسسامين أن عليك الدفع من فى بلاد المسادين قات فإن قل تأدفع عا فى بلادالمسدين 
للمساين فاءما لغيرهم فلا قال إذا جعلت لغيرهم الأمان فيباكان عليك الدفع عنهم قلت وحالهم حال المسدين ؟ قال لا » 

قلت فسكيف جعلت على الدفع عنهم وحاللهم عخالفة حال المسلمين هر وإن استووا فى ألم القام بدارالمسامين عنتلفون 

فها يلزم لحم المسادين ؟( ثالللة الى ) وإن جاز لنا القتال عنهم و نحن نعم ماهم عليه من الشركواستنقاذم لوأسروا . 

فردهم إلى حكامهم وإن حكو | بما لانرى أخف وأولى أن يكون لنا والله أعم ( ثالالة افق ) فقال لى بعض الناس 
. أرأيت إن أجزت الحم بينهم كيف محم ؟ قلت إذا اجتمعوا على الرضا فى فأحب إلى أن لاأحكر لما ودفت لك 
ولأن ذلك لوكان فضلا حكم به من كان قبلى فإن رضيت بأنه مباح لى لم أحكر حتى أعلمهم أنى إنا أجيزبينهم ما يجوز 
بين المسلمين وأرد بينهم مايرد بين المسائين وأعامهم أنى لاأجيز بينهم إلا شهادة الأحرار المساءين العدول فإن رضوا , 

بهذا فرأيت أن أحم بينهم حكنت وإن لم يرضوا مع مام وإن حكنت فبهذا أحك قال وما حجتك فى أن لاتحيز. 

شمادتهم ينهم ؟ قلت قول الله تبارك وتعالى « واستشهدوا شبيدين من رجالكم» إلىقوله «من ترضون هن الشبداءع 7 

وقول الله عز وجل« وأشبدوا ذوى عدل منكم 6 ففىهاتين الآيتين والله أعلدلالة عون اف غ روي عدن 

دون غيرثم ول أر المسادين اختلفوا فى أنها على الأحرار العدول.من المسايين خاصة دون المماليك العدول والأحرار 
غير العدول وإذا زعم المسامون أنها على الأحرار المساين العدول دون الماليك فالمما ليك العدول والمسهون الأحرار 

وإن لم يكونوا عدولا فهم خير من المشمركين كيفماكان الششركون فى ديانتهم فسكيف أجيز شبادة الذى هشر وأرد 
شبادة الذى هو خير بلاكتاب ولا سئة ولا أثر ولا أمر اجتمعت عليه عوام الفقباء ؟ ( فالالة اق ) ومن أجاز 
شبادة أهل الذمة فأعدهم عنده أعظمبم بالله ثمركا أسجده للصليب وأازمهم للكنيسة فقال قائل فإن الله عز وجل 
يقولحين الوصية «اثنان ذوا عدل منكم أو آخران من غير » ( لالتثافق) والله أعل معنى ماأراد منهذا وإما 
يفسر مااحتمل الوجوه مادلت عليه سئة أو أثر عن بعض أصحاب رول الله صلى الله عليه وسلٍ لامخالف له أو أمر 
اجتمعت عليه عوام الفقهاء فقد سمعت من يتأول هذه الآبة: على 3 غير قيلت من المسلبين ومحتج فيها بقول 


0 2 ات | 

الله غز وجل « مخسونهما من بعد الصلاة فيقسمان بالله إن ارتم » إلى «الآنمين» فقول الصلاة للمساءين والمسامون 
لاقي ن من كتّان الشهادة لله فأما المشركون فلا صلاة للحم قاءكة ولا يتأنمون من كتّان الشهادة للمسادين ولا علبهم 
( الالت :افق ) وسمعت من يذكر أنها منسوخة بقوله تعالى « وأشبدوا ذوى عدل منسي» والله أعلم ورأيت مفق 
أهل دار الحجرة و السنة يفتون أن لا تجوز شهادة غسير المسادين العدول (فالالة :افق ) وذلك قولى 
( اللالتنافق ) وقلت لمن عخالفنا فى هذا فيجيز شبادة أهل الذمة ماحجتك فىإجازتها ؟ فاحتجج بقول الله عز وجل 
«أوآخرانهن غيرك»قات له إعا ذ كر الله جل ثناؤه هذه الآية فى وصية مسا ف السفر أفتجيزها فوصية مسل بالسفر 
قاللا قات أو محلفهم إذا شبدوا ؟فال لا قلت ولم وقد تأوات أنما فى وصية مسل؟ قال لأنها منسو<ة قات فإن نسخت 
فها أنزات فيه فلم تشبتها فها لم تنزل فيه ؟ ققال لى بعض الناس فإعا أجزنا شهادتهم للرفق مم ولثلا تبطل حقوقهم 
( فالالةننق ) وقلت ل كيف بمحوز أن تطلب الرفق بهم فتخالف حت الله عز وجل فى أن الشهود اللذين أمروا 
أن يقبلوا مم المسلمون : ( )لل «إفى ) وقلت له المذهب الذى ذهبت إلله خطأ من وجوه منها أنه خلاف مازعمت 
أنه حسي الله عز وجل من أن الشهادة التى محسم بها شهادة الأحرار المسامين وأنا لم نحد أحدا من أمة المسامين 
لمزم قوله أجاز ث_بادتهم ثم <ياأ فى قولك طلب الرفق مم ( قال ) وكيف قلت ؟ أرأيت عبيداً عدولا مجتمعين فى 
وضع صناعة أو بجارة شهد بعضهم لبعض بشىء ؟قال لا موز شهادتهم قلت إنهم فى موضع لامخلطهم فيه غيرحم .قال 
وإن قلت ذإن كانوا فى سجن قال وإن قلت فأهل السجن والبدو الصيادو ن إن كانوا أحرارا غير معدلين و لاعخلطهم 
غيرثم شهد بعضهم لبعض؟ قال لانحوز شبادتهم قلت فإن قالوا لك لامخلطنا غيرنا وإن أبطلت شبادتنا اذهبت دماؤنا 
وأموالنا قال وإن ذهيت فأنام أذهبها قلت فإن قالوا فاطلب الرفق بنا بإمازة شهادة بعضنا لبعض؟قال لا أطاب 

الرفق ليم مخلاف حب الله غز وجل فإن قالوا للك وما حي الله؟تعالى قال الأحرار ااعدول المسلدون قلت فالعبيد 
العدول الذين يعتق أحدثم الساعة فتجيز شهادته أقرب من العدول فى كتاب الله أم الذمى الذى سم فتجيز إسلامه 
قبل إجازة شهادته؛قال بل العبد العدل قلت فم رددت الأقرب من شيرط الله جل ذ كره وأجزت الأ بعد منه لوكان 
أحدهها جائزا جاز العبد ول ٠‏ يحز الذمى أو الحر غير العدل ول بحز الذمى وما من المسامين أحد إلاخير من أهل 
الذمة وكيف يحوز أن ترد شهادة مسلم بأن تعرفه يكذب على بعض الآدميين وتحيز شهادة ذمى وهو يكذب على الله 
تبارك وتعالى؟( الال افق ) فقال قائل فإن شمر محا أجاز شهادتمم فما بدنهم فقلت له أرأبيت شر بحا لو قال قولا 
لا عخالف له فيه مثله ولا كتاب فيه أكون قوله حجة ؟ قال لا قلت فكيف ممتس به على الكتاب وعلى الخالفين له 
من أهل دار المجرة والسنة ؟ ( [ال: :فى ) فإن احتج من محيز شهادتهم بقول الله عز وجل « أو آخران من 
غيرك) فقال من غير أهل دينكم فكيف لم نحزها فم ذكرت فيه من الوصية على المسادين فى السفر(؟© كيف 1 
مجزها من جميع ال ركإن وم غير أهل إسلام ؟ أرأيت لو قال قائل إذا كان غير أهل الإسلام ثم المشركون فجاز 
لك أن نحي 0 بعضيم دون بعض بلاخبر يلزم فأنا أجيزشهادة أه ل الأوثان لأنهم ليسوا بأهل كتاب نبذوه وبدلوه 
إنما ضلوا بأنهم وجدوا آباءثم علىثىء فلزموه وأرد شبادة آهل الكتاب الذين أخبرنا اللهعزو جلأنهم قد بدلوا ماالحجة 
لبهم ؟فإن قال فى أهل الكتاب من يصدق ويؤدى الأمانة فنى أهل الأوثان من يصدق ويؤدى الأمانة ويف 


)١(‏ قوله كيف لم نحزها من جمسع الخ كذا فى الأصل ولعل فى العبارة تحريفا فتأمل وارجع إلى الأصول السليمة 
فإن النسخ الى ببدنا حرفة سقيمة وقد قدمنا إليك أن غالب الناظرات حرف والله المستعان ٠‏ كتبه مصححه . 


06 300 
الالنشنائق ) ماعدت من خالفنا ف الحكم بين أهل الكتاب إلا ترك فيه اتن ا ارو 1 والقياس 
عليه ومايعرفه أهلالبل ثم لم ممتنع أن جبل وخطأ منعم ( لالش شانق ) ذقال لىمنهم قائل فإذا حكت بينهمأ بطلت 
النكاح بلا ولى ولاشهود وهو جائز بينهم ؟ قلت : نعم قال وتبطل بينهم عن الجر والختزير ؟ قلت : نعم قال وإن 
قتله بعضهم لبعض وخر فى لاش عله قبة اقلت : نعم قال فبى أموالهم أنت تقرهم تمولوها . قال ققلت ' 
له إن إقرارهم يتمولونها لابوجب على أن أحي لمم بها . قال : وكيف لابجب عليك أن مح لهم يما تفرم عليه 
قلت له أمه أقرمم على الثمرك وأقر عليه أبناءهم ورقيقهم ؟ قال.: بلى قلت : فاو أسلم بعض رقيقهم وحكنت عليه . 
بالخروج من ملكه أللست أحمده على الإسلام وأجير السيد على ببعه ولا أدعه يسترقه ولا أعبده إلى الشسرك ؟ قال بلى 
قلت أفلست أقررته على ثىء ثم لم أح له ما أقررته عليه وقد كان فى حال مقرا عله؟ قال : بلى قلت أوما أقره 
على حم حكامه وأنا “أعل أمهم بلكو ن غير الحق ؟ قال بلى قات ومن حم بعضهم أن من سرق شيئا لرجل كان 
السارق عبد . السسروق تأقر مم على ذلك إذا رضوه أفرأيت لوترافسا إلى أأحم بأن السارق عبد لللسروق 
قال : لااقلت ومن حلم بعضهم أن ليس لرجل أن ينكح إلا امرأة واحدة لايطلقها” ٠‏ ومن حم بعضهم أن ليس 
لمرأة أن تنكح إلا رجلا واحدا أفرأيت لو ترافعوا إلى ألزمتهم ذلك ؟ قال : لاقات فأراك تقرثم على أشياء من ' 
أحكامهم إذا صاروا إليك لم تمكلم بها وحكنت عليهم حي الإسلام ( فالالة افق ) وقلت لبعضهم أرأيت إذا 
تمحاكوا إليك وقدأربى بعضهم على بعض وذلك جائز عندمم ؟ قال أرد الربا قلت فإن محا كوا إليك وقد نكم ' 
الرجل عحرمه فىكتاب الله قال أرد النكاح قلت فإن محالم إليك عوسيان وقد أحرق أحذهما لصاحيهغن) قد - 
اشتراها بين .ديك بماثة ألف وأربح فيها مائة ألف على أن يقذهالم فوقذها كلها. وتاك عنده ذكاتها فأحرقها 
أحدهم أو مسلم فقال قد أحرق هذا مالى الذى ابتعته بين .يديك وأرحت فيه بمحضرك عثل ما ابتعته به وهو ماثة 
ألف؟ قال لايغرم شيثا قال ولم؟ هذا مالىتفرى عليه مذ كنت ونجارنى أحرقبا؟ قال هذا حرام . قلت : فإن قاللك 
أرأيت ار والخنزير أحلال هما ؟ قال لا قلت فإن قال فلم أجزت دعهما عندك وحكت على من ايكيا 
شمنهما أنكان يتمولان وتقرثث على عوطهما وثما حرام ولم محم لى شمن المتة وهى تمول وقد كانت حلالاقبل 
قتلها عندك وجلدها حلال إذا ديغته ؟ وإن كانت اليتة والتزير لم تكن حلالا قط عندك ولا يكون الخزير حلالا 
بال أبدا ( لالخ :اق ) فقال لى بعضبم قولنا هذا مدخول غير مستقيم ا حجتك فى قولك ؟ فوصفت له كتاب 
اللهتبار ك وتعالى أن محكم ينهم كه الذى أنزل على نبيه عليه الصلاة والسلام ثم حم رسول الله صلى الله عليهوسع ' 
الذى حكم به بين المسامين فى الرجم ( الال :فى ) وقلت له : أخيزنا إبراهم بن سعد عن ابن شباب عنعبيد الله . 

ابن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس أنه قال كيف تسألون أهل الكتاب عن ثىء وكتابكم الذى أنزل الله على نبيه 
صلى اللّدعليه وسل أحدث الأخبار تقرءونه محضا لم يشب ألم برك لله عزوجل فى كتابه أنهم حر فوا كتاب الله تناراك ٠‏ 
اسمه وبدلوا وكتبو | الكتاب بأدهم وقالوا « هذا من عند الله ليشتروا به معنا قليلا فويل لهم نما كنيت أبدهم 
وويل لهم مما بكسبون» ألاينها كم العم الذى جاءكم عن مسألتهم؟ والله مارأينا أحدا م ومالك ما أنزل الله إليكم 
وقلت له أمرنا الله عز وجل بالحسكم بينهم يكتاب الله مزل على نييه صلى الله عليه وسل | وأخبرأنهم ة قد بدلوا كتابهالذى 
أنزل وكتوا الكتاب بأيديهم فقالوا « هذا من عند الله ليشتروا به عنا قليلا فويل لمم مما كتت ت أندعهم وويل لهم 
نما يكسبون » ( فالات تانق ) وقلت له ترك أصحابك ماوصفنا من حكم الله ع و نر خاب لعزا ْ 


جع ]جد 
عليه وسلم فإذا قبل لهم لم أَمْتم الحدود على المعاهدين وإن م يكونوا إدوتها فى دينهم وأبطلام الحدود فى قذف بعضهم 
عضا وإن / كانوا برونها دنهم ؟قالوا بأن 2 ألله تارك وتعالى على حلقه واحد وبذلك أبطلنا الزنا بيهم وتكاح 
الرجل حرعه فى كتاب الله عز وجل وإن كان ذلك جائزا بينهم ٠‏ فإذا قبل لهم فح الله عز وجل بدل على أن - 
بيهم حكن فى الإسلام قالوا : نعم فإذا قبل فل أجزتم بينهم عن الرْز وغرمتم عمنه وليس من 2 الإسلام أن جوز 
3 عن الحرام؟قالوا ى أمواخهم وقد أبطلوا أموالهم دلوم ) اللا 7 8 افق ) فرجع بعضهم إلى قولنا وقال هذا قول مستقم 
على كتاب ألله عز وحل م سئة فى الله صلى ألله عليه وسلم لاعتاف وأقام عضوم على قوم مع ماودةت للك من 
تناقضه وسكت عن بعض للا كتفاء مما وضفت لك ثما لم أضف . 
حد الجدر 
( فالالشنافق ) أخبرنا ابن عبينة عن ابن شهاب عن قبيصة بن ذؤيب يرفعه إلى النى على الله عليه وسلم 
قال : « إن شرب ار فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شعرب فاقتلوه » فأتى برجل 
قد شرب فجلده ثم ألى به الثانة فجلده ثم أني به الثالثة فجلده ثم أنى به الرابعة فجلده ووضع القتل فكانت رخصة 
منسوخ بهذا الحديت وغيره وهذا ثما لااختلاف فيه بين أحد من أهل العلم عمته ( ثالالة افق ) أخيرنا مالك 
عن ابن شباب عن ألى سامة بن عبد الرحمن عن عائشة أنها قالت سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن البتع 
فال« كل شراب أسكر فهو حرام » ( فلالت انق ) آخر نا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه أخيره 
أن مر إن الخطاب رذدى الله تعالى عنه حرج عليهم فعال إلى وحدت دمن فلان رمح شراب الطلاء وأنا سائل 
عر شرب فإن كان إسكر حلدته فحلده مر الحد تاما ( ثالاا 0 افق ( أخيرنا إراهم 'ن محمد عن حعفر بن مد 
عن أنه أن على بن أ طالب رذى الله تعالى عنة قال : لا أولى بأخذ شرب مرا نذا أو مسشكو] إلا حددتنه 
( 5الالتنافق ) قال بعض الناس الخر حرام والسكر من كل الشراب ولاعحرم المسكر حق إسكر منه ولامحد من 
شرب نذا مسكرا حق سكره . فقيل لبعض منقال هذا القول : كيف خالفت ماروى عن النى صلى الله عليه وسلم 
وثبت عن عمر وروى عن على و بيهل أحد من أصحاب رسول الله صلى عليه وس خلافه ؟ قال روينا فه عن عمر 
أنه شرب فضل شراب رجحل حده .قلنا روائموه عن رحدل رول عند لاتكون روابته حدة قال ع وكيف عرف : 
المسكر ؟قلنا لا محد أحدا أبدا لم يسكر حتى يقول شعربت ار أو شبد به عليه أو يدول ثيريت ما إسكر أو ,شرب 
من إناء هو ونفر قد ل بعكم فبدل ذلك على أن الشراب تسكن فأما إذا غاب معناه قلا يضرت قيه حدا ولا تعزترا 
' نه إما الحد وإما أن يكون مباحاً وإما أن يكون مغيب المعنى ومغيب المعنىلا محدفيه أحد ولا يعاقب إنا عاقب الناس 
على اليقين وفيه كتاب كير وسمعت الشافعى يقول ما أسكر كثيره فقليله حرام ( الال :اثق ) يقاللم قال إذا: 
شرب أسعة فلم يسكر ثم شرب العاشر فسكر فالغاشر هو حرام فقيل له : أرأبت لو شرب عشرة فلم رسكر ؟ فإن 
قال حلال قبل له فإنخرج فأصاءته الرييح فسكر فإن قال حرام ويل أفربت 2 الشرابه رحدل حلالا م صار فى بطنه ,1 
حلالا فاما أصابته الر بح قلبته فصيرته حراما ٠‏ 


هغعا- 
باب ضرب النساء 

( ثالالغ :افق ) رحمه لله : أخبرنا ابن عيينة عن الزهرى عنعبيد الله بن عبدال بن عمر عن إياس بن عبد الله 
ابن أفى ذباب قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لاتضربوا إماء الله » قال فأتاه غمر فال يارسول الله ذثر 
النساء على أزواجون فائذن فى ضرعهن فأطاف بآل محمد صلى الله عليه وسلم نسا ٠‏ كث ركلون يشكون أزواجهن فقال 
رسول لله صلى لله عليه وسلم لقد أطاف اليلة بآآل مد ا أزواجهن ولا نحدون أولئك خيبارم 
( فالا افق ) وقد أذن رسول الله صلى عليه وسلم بضرب النساء إذا ذئرن على أزواجبن وباغنا أن رسول الله 
صلى اللهعليه وسلم أذن بضربهن ضربا غير مبرح وقال«اتقوا الوجه» ( فالالكنانق ) وقد أذن الله عزوجل بضريون 
إذا خيف نشوزهن فقال « واللانى مخافو ن نشوزهن)» إلى «سديلا» ( قال ) ولو ترك الضرب كان أحب إلى لقول 
اانى صلى الله عليه وسلم « لن يضرب خبارك » وإذا أذن الله عز وجل ثم رسول الله صلى لل عليه وسم فى ضرب 
الجرائر فنكيف عاب رجل أن يقم سيد الأمة على أمته حد الزنا وقد جاءت به ااسنة وفمله أدحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بعده . 

ش السوط الذى ,يضرب به 

( فالالتنافق ) رحمه الله : أخيرنا مالك عن زيد بن أسلم أن رجلا اعترف على نفسه بالزنا على عبد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فدعا له رسولالله صلى الله عليه وسلم بسوط فأنى بسوط مكسور قال فوق هذا فأنى بسوط جديد 
م تقطع عرته فقال بين هذين فأنى بسوط قد ركب به ولان فأمر بهرسول الله صلى الله عليه وسلم فجلد ثم قال 
« أمها الناس قد آنلسم أن تنتهوا عن حارم الله فن أصاب متي من هذه القاذورات شيئا فليستت بستر الله فإنه 
من سد لنا صفحته نقم عليه كتاب اله » ( فالالة فى ) هذا حديث منقطع ليس مما يثيت به هو نفسه حجة وقد 
رأيت من أهل العم عندنا من يعرفه ويقول به فنحن نقول به ( فالالة انق ) ولم يلغ فى جلد الحد أن ينهر 
الدم فى ثىء من الحدود ولا ااءقوبات وذلك أن إنهار الدم فى ااضرب من أسباب التلف وليس براد بالحد التلف 
إما براد به النكال أو اللكفارة . 

باب الوقت فى الءقوبة والمفو عءنها 

( الالنافق ) رحمه الله : أخبرنا إبراهم بن محمد عن عبد العزيز بن عبد الله بن عمر عن محمد بن ألى بكر 
ابن محمد بنعمرو بن حزم عن تهرة عن عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال10© «نحافوا لذوى الهيئات عن 
عثداتهم » ( الال فى ) سمعت من أهل العلى من .عرف هذا الحديث ويقول « يحافى الرجل ذى الهيئة عن 
عثرته مالم يكن حدا » ( قال ) وذوو الهآت الذين يقالون عثراتهم الذدين لايعرفون بالشر فيزل أخدهم الزلة 
( فالالغنائق ) أخيرنا مالك عن أنى الرجال عن أمه عمرة بنت عبد الرحمن أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
د لعن الله المتنى والتفية » ( قال الريمع ) يعنى النباش والنباشة ( لال اف ) وقد رويت أحاديث مرسلة 
عن النى صلى الله عليه وس فى العقوبات وتوقيتها تركناها لانقطاعها . 

(1) الذى فى اللسان والمصايح « تعافوا » أى تجاوزوا عنها ولا ترفموها إلى . كتبه مضححه . 
(معدهة) 
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ةا 
صفة الفسسكدق 

(أخبنا الريع) قال الالشنائق ) اللنى ثلاثة وجوه : «نها أنى نصا بكتاب الله عزؤجل وهو 7 الله عزوجل 
فى الحار بين « أو ينفوا من الأر ض » وذلك ااننى أن يطابوا فيمتنعوا أن قدر علي,م أق مم عليهم حد الله تبارك وتعالى 
إلاأنيتوبوا قبل أن ,قدرعليهم فيسقط عنهم حق اله وتثبتعليهم حقوق الآدبين والنفىف السنة وجبان أحدها ثابت 
' عن رسول الله ضلى الله عليه وسم وهو ننى البكر الزاتى محلد مائة ويافى سنة وقد روى عن رسول الله صلى الله عليه 
وسل أنه قال «لأقضين بينكنا كتاب الله عز وجل» ثم قذى بالننى والجلد على البكر وااننى الثانى أنه يروى عن النى 
صلى الله عليه وس مرسلا أنه أفى ينثين كانا بالمدينة يقال لأحدهما هرت 0 ماتع ومحفظ فى أحدهما أنه نفاء 
إلى الى وأنه كان فى ذلك المْزل حياة النى صلى الله عليه وسلم وحياة أنى بكر وححاة عمر وأنه شكا الضق فأذن 
له بعض الأنمة أن يدخل المدينة فى العة وما يتسوق ثم ينصرف وقد رأيت أصحابنا بعرفون هذا و.قولون به حق 
لا أحفظ عن أحد منهم أنه خالف فيه وإن كان لاءشبت كثبوت نف الزنا ( فالالة افق ) فى الرجل إذا طلق 
امئرأته وله منها ولد فالمرأة أحق بالواد حق يبلغ سبع سنين أو أمان سنين فإذا بلغ خير أسهما شاء وعلى الأب نفقته 
ما أقام عند أمه فإن نكحت المرأة فالدة مكان الأم وإن كان للجدة زوج فبى عمزلة الأم إذا زوجت لايقفى 
الما بالولد « قال الر بع » إن كان زوج الجدة جد الغلام كان أحق بالغلام وإن كان غير جده لم يكن أحق به 
. ( قال ) وحديث مالك أن عمر أو مان قفى أحدهما فى أمة غرت من نفسما ( فالال تانق ) وإذاغرت المرأة 
رجلا بنفسها ثم استحقت كانت لمالكها وكان على الزوج المبر بالإضابة ملكا للمالك وكان أولاده أحرارا وعليه 
قيمتهم يوم ولدوا لا يوم يؤخذون لأنهم لم رقع علهم الرق ( ثالالغ :اث ) أخبرنا مالك عن سبيل عن أيه عن 
أنى هربرة أن سعد بن غبادة قال بارسول الله أرأيت إن وجدت رجلامع امراف أمهله حق آفى عليه بأربعة 
شهداء ؛قال رسول الله صلى الله عليه وسلٍ ( نعم » م الالخ هافق )2 ن قتل تمن لمتقم بينة عا يوجب قتله فعليه القوه ' 
ولو صدق"الناس .هذا أدخل الرجل الرجل 0 فتتله ثم قال وجدته يزى. بامرأى ( قال) وروى عن الى 
صلى الله عله وسم أندقال لال دم مسلم إلا من إحدى ثلاث كفر بعد إعان) وروى عنه النى صلى الله عليه وسلم 
أنه« قال من بدل دينه فاقتلوهىولا يعدو الكافر بعد إمان المبدل دينه بالكفر أن تسكون كلمة اللكفر والتبديل 
تواجب عليه القتل 0-5 تاب كما بوجب عليه القتل من الزنا وإن تاب أو -كون معناهما من بدل دينه أ و كفر بعلم > 
إعان فأقام على السكفر والتبديل ولافرق بين من بدل دينه فأظهر دينا معروفا أو دينا غير معروف20© فإن قال 
قائل هو إذا رجع عن النصرانية فإن تاب قبلت توبته ترك الصليب والكنيسة فقد يقدر على المقام على النصرانية. 
مستحفيا ولا يعم صحة رجوعه إلى الله عز وجل فسواء رجع إلى دبن يظهره أو دين لايظهره وقد كان النافقون 
٠‏ هقيمين على إظهار الإعان والاستسسرار بالسكفر فأخبر الله عز وجل رسوله صلى الله عليه 0 ذلك عنهم فتولى 
حسابهم على سرائرثم ولم لم يمل الله عز وجل إلى العباد أن كمرا إلا على الظاهر وأفرهم النى صنى الله عليه 

وسلم على المنا كحة واللوارثئة وأسبم لهم سومان السلمين إذا حضروا الحرب . 


١‏ فق ار لت 16 وحدد 0 الط 8 وحد ةا 


)١( |‏ قوله : فان قال قائل ل الغ كذافى الأسع الى: د دنا وهى عبارة سدقمة اج إل عرر ور<وع إلى أصل 
كه 01 .. 2ه فعليك الكرر 2 ومعددحةه . م 
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أيدييما جزاء با مكسبا نتكلا من الله ولله عزين كم » ( زالالخنائق ) ون ابن عبينة والعمرى عن ابن 
شهاب عن غمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلِ قال « القطع فى ربع دينار فصاعدا » 
( ثالإلنافق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله >لى الله عليه وس قطع .سارقا فى عجن قيمته ٍ 
ثلاثة دراثم. ( فالال افق ) فدلت سنة رسول الله صلى لله عليه وسلم على من أراد له قطعه من السراق البالفين . 
غير المغلوبدن وهذا مكتوب فى باب غير هذا ودلت على من أراد قطعه فكان من بلغت سرقته ريع : دينار فصاعدا 
وحديث ابن عمر موافق لحديث عائشة لأن ثلاثة درام فى عبد النى. صلى الله عليه وسلم ومن بعده ريع دينار 
( فالالتنافق ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن أنفى بكر بن عمرو بن حزم عن أيبه عن عمرة بنت عبد الرحمن أن 
سارقا سسرق أنرجة فى عبد عبان بن عفان رضى اللا عنه فأمر بها عبان فقومت بثلائة دراهم من صرف اثنى عشر 
درهما بدينار فقطع يده قال مالك هى الأترجه التى يأ كلها الناس ( لال افق ) فعديت عنان يدل على ' 
ما وصفت من أن الدراهم كانت | اثنا عشر بدينار وكذلك أقام عمر الدية اثثى عشر ألف درهم ويدل حديث عمْان 
على أن القطع فى الثمر الرطب صلح بشن اوم عام الآن الأرع لاديس فكل ماله من هكذا .يقطع ١‏ فه إذا 
بلغ قيمته ربع دنار مصحفا كان أو سيفا أو غيره مما محل نه فإن سرق حُمرا أو ختزيرا لم يقطع لأن هذا حرام . 
الذمن ولا يقطع فى كن الطنبور ولا الزماد ( فالالغ :افق ) أخبرنا ابن عبينة عن حميد الطويل أنه سمع _ 
قنادة يسأل أنس بن مالك عن القطع فقال أنس حضرت أبابكر الصديق قطع سارقا فى شىء ماسر أنه لى 
ثلاثة دراهم ( ثالالةنافق ) أخبرنا غير واحد عن جعفر بن محمذ عن أبيه عن على بن أنى طالب رضى الله 
عنه قال القطع فى ربع دينار فصاعدا ( ]لال الى ) فبهذا كله تأخذ فإذا أخذ سارق قومت سرقته فى اليوم الذى 
سرقها فيه فإن بلغت قيمتها ربع دينار قطع وإن نقصت عن رابع دينار لم يقطع ولو حبس _لتثبت البينة عليه وكانت 
يوم سرقها لاتسوى ربع دينار فلم تصح البينة حتى صارت تسوى ربعا لم يقطع ولو قومت يوم سرقها. بريع. دينار / 
فحبس لتصح عليه البينة فرخصت حتى صارت لانسسوى ربع. دينار قطع لأن القيمة يوم سرق ولا يلتفت إلى مابعد 
سرقته من غلاء السلءة ورخصها وما سرق من طعام رطب أو بابس أو خشب أو غيره مما محوزه الناس فى , 
ملسكهم بسوى د.بع دينار قطع والأصل ربع دينار فلوغلت الدراهم حتى يكون درهمان بدينار قطع فى ربع دينار. 
وإن كان ذلك نصف درهم ولو رخصت حتى يصير الدرنار بعاثة درهم قطع فى ربع دينار وذلك خمسة وعشرون ' 
درسما وإما الدراهم سلعة كالثياب والنعم وغيرها فلو سرق ريع دينار أو ما يسوى ربع دينار أو ما سوئ عثير. 
شياه كان يقطع فى الربع وقيمته عشر شياه وكذلك لو .رق مايسوى ريع دينار وذلك ربع شاة كان إما يقطع فى 
ربع الدينار وإذا كان الأصل الدينار فالدراهم عرض من العروض لاينظر إلى زخصها ولا إلى غلامها والدينار 
الذى يقطع فى ربعه المثققال فلو كان يجوز يلد أنقص منه لم يقطع حت يسكون سرق مايسوى ريع دينار مثقالا لأنه 
الوزن الذى كان علىعبد رسول الله صلى الله عليه وسلم * ولا يقطع حتى يكون سرق من حرز ويكون بالغا يعقل . 


. باب السن التى إذا بلغها الرجل وامرأة أقيمت عليهما الحدود 


( ثالالتنافق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا سفيان بن عبينة عن عبد الله بن عمر بن حفص عن نافع عنابن غمر 
قال عرضت على النى صلى الله عليه وسلم عام أحد وأنا ابن أربع عشيرة فردنى وعرضت عليه عام الحندق وأنا , 


ات 
ابن مس عشرة فأجازقى قال نافع فحدثت به عمر بن عبد الو فقال عمر هذا فرق بين الذرية والمقاتلة ثم 
5-3 إلى عباله أن يفرضوا لاءن حمس عثعرة فى المقاتلة ولابن أر بع عشرة فى الذرية ( الالتتانق ( فكتاب. الله 
عزوجل * ثم هذا القول نَأحْذ قال الله عز«وجل وابتلوا اليتائى حتى إذا بلغوا النكاح فإن 1 نستم منهم رشدا » الآية 
فن بلغ النكاح من الرجال وذلك الاحتلام والحدض, من النساء خرج من الذرية وأقم عليه الحدود كلها ومن 
أبطأ ذلك عنه واستكمل حمس عثمرة سنة أقنمت عليه الحدود كلها السرقة وغيرها . 
باب ما يكون حرزا ولا .يكون 
والرجل توهب له السرقة بعد ما يسرقها أو بملكها بوجه من الوجوه 
( :الال نافق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شباب عن صفوان بن عبد الله أن. صفوان بن أمبة قبل 
له من لم عهاجر هلك فقدم صفوان المدينة فنام فى المسود وتوسد رداءه فجاء سارق وأخذ رداءه من نحت رأسه 
فأخذ صفوان السارق فجاء به النى صلى الله عليه وس فأمر به رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تقطع بده فقال 
دفوان إنى لم أرد هذا هو عليه صدقة فقال رسولاللّهصلى الله عليه وسلم «هلا قبلأن تأتين به؟» وأخبرنا سفيان عن 
عمرو عن طاوس عن النى صلى الله عليه وس مثله ( فالالشتائق ) أخبرنا مالك عن خى بن سعيد عن محمد بن 
حي عن عمهواسع بن حبان أن رافع خديج أخبره أله سمع النى صلى الله عليه وسلم قال الا تقطع البد فى كر ولا 
كثر» أخيرنا سفيان عن بحى بن سعيد عن #مد بن ى بن <بان عن عمة واسع بن حبان عنر افع إن خدييج 
عن النى صلى الله عليه وس مثله ( الالشناق) أخيرنا مالك عن ابن أنى حسين عن عمرو بن شعيب عن النى 
صلى الله عليه وسم أنه قال 0 قطع فى ثمر معلق فإذا آواه الجرين ففيه يه القطع » ) الالتنانق ) فأنظر أبدا إلى 
الحال التى يسرق فنها السارق فإذا سرق اللمرقة ففرق بينها وبين حرزها فقد وجب ااحد عليه حيند فإن وهبت 
السمرقة للسارق قل القطع أو ملسكها او جه من وجوه الك قطع لأى إنما أنظر إلى الحال ااتى سرق فبها 
والحال الى سرق فبها هو غير مالاك لاساعة وأنظر إلى المسروق فإن كان فى الموضع الذى سرق فه تنسيه العامة 
إلى أنه فى مثل ذلك الموضع محرز فأقطع فيه وإن كانت العامة لا تنسبه إلىأنه فى مثل ذلك الموضع محرز فلا يقطع 
فيه ( ثالالةئافق ) فرداء صفو انكان برزا بامطجاعه عليه فثله كل من كان فى موضع مباح فاضطجع على ثوبه 
فاضطاجاعه حرز له كان فى صحراء أو حمام أو غيره لأنه هكذا محرز فى ذلك الموضع وأنظ ر إلى متاع السوق فإذا 
ممم بعضه إلى بعض فى وضع باغاته وربط بل أو دءل الطعام فى خيش و<يط عليه فسرق أى هذا أحرز 
به فأقطع فيه لأن الناس مع شحيم على أموالهم هكذا بحرزونه وأى إبل الرجل كانت تسير وهو يقودها فقطر 
بعضها إلى بعض فسرق منها أو تما عليها شيءئًا قطع فيه وكذلك إن جعبا فى صحراء أو أناخها وكانت: محدث 
ينظر إليها قطع فيها وكذلك الغنم إذاآو اها إلى المراح فضم بعضهاإلى بعض واضطجيع حيث ينظر إليها فسرق منها 
ثىء قطع فيه لأن هكذا إحرازها وكذلك لو نزل فى صحراءفضرب فسطاطا وآوى فيه متاعه و امطجع فنهفإنسرق 
الفسطاط والتناع من جوف الفسطاط فأقطع فيه لأن اضطجاعه فيه حرز للمتاع واافسطاط إلا أن الأحراز مختاف 
فبحرز بكل ما يكون العاءة تحرز عثله والحوائط ليست محرز لانخل ولا لثمرة لاأن أ كثرها مياح يدخل 
من جوانبه من سرق من حائط شيئًا من مر معلق لم يقطع فإذا آواه الجرين قطع فيه وذلك أن الذى تعرفه 
العامة عندنا أن الجرين حرز وأن الحائط غير حرز فلو اضطجع مضطجع فى صحراء وضع ثوبه بين يديه 
أو ترك أهل الاأسواق متاعبم فىمقاعد ليس عليها حرز ولم يضم بعضهاإلى بعض ول تربط أو ألق أهل الا"سواق - 


لثليد 16 ََ 

باعل لها انار اميت #الحبان الكبار ولم يضموها ع عزموها أو أرسل ل ترعى أو عذفى ش 
على الطريق ليست مقطورة 9 أناخها بضدراء وم ضطجع عندها أو رب فسطاطا لم ضطوغ ف قله فرق عن 
هذا ثىء بشطع لأن العامة لائرى هذا حرزا وااببوت الغلاقة <درز لا فنها فإن شرق سارق من بدت مغلق فتسح 
الغاق أو نقب البيت أو قلع الباب فأخرج التاغ من حرزه قطع وإن كان البنت مفتوحا فدخل فسرق منه ل قطم 
فإن كان على الياب المفتوح حجرة «غلقة أو دار «فاقة فسرق «نها قظع وقد قيل إن كانت دونه حدرة أو 1 
دار فبدذا <-رز وإن م يكن مغلقا وكذلك بوث السوق ما كانت مفتوحة فدخلها داخل فسرق منها 07 
بقطع وإن كان فيها صاحبها وهذه حّيانة لا* ن مانى البيوت لامحرزها قعود عندها ( قال الربيع ). إلا أن يكون 
بصره محيط بها كلها أو يكون محرسها فأغفله فَأَخَدْ منها ما يسوى رع دينار قطع ( فالإلة انق ) دلو كان 0-7 
عليه حجرة ثم دار فأخرج السسرقة من البيت والحجرة إلى الدار والدار لاسيروق وحده لم يقطع < تى رجه 
هن جنيع الدار وذلك أن الدار حرز لما فيها فلا يقطع حتى مخرج السمرقة من بيع الحرز ولكن لو كت 
الدار مشتركة وأخرج السرقة هن البيت والحجرة إلى الدار قطع لان الشتركة ليست بعحرز لواحد من السكان . 
. دون الآخر ولو تقب رجل اابيت فأخرج المتناع ٠ن‏ التقب كله قطع امي 
من خارج لم يقطع ء لان الداخل لم مخرجه هن جيع حرز ه ولا الخارج ( قال ) وإخراح الداخل إياه 
من النقب وغيره إذا صيره فى غير حرز ثله ورميه به إلى الفج بوجب عله القطع ( لئان ) ولوأن 
نفسرا حملوا متاعا .ن بيت والمتناع الذى لوه معا فإن كانو | ثلاثة فباغ ثلاثة أرباع دينار قطعوا وإن ' 
١‏ يبلغ ذلك لم يقطعوا ولو لوه متفرقا أن أخرج «نه شيئا إسوى ربع ذينار قطع وه ن أخرج ما لاسوى 

ربع دينار لم يقطع و كذلك لو سرق سارق >ثوبا “فشقه أو حلي 5 فكسره أو شاة فذءها فى حرزها , ثم أخرج ش 
ماسرق من ذلك قوم ما أخرج على ما أخرجه اثوب مشقوق واللى مكسور والشاة مذبوحة فإذا باغ ذلك ربع 
دينار قطع ولا ينظر إلى قبمته فى البيت إنما ينظر إلى قمته فى الحال ااتى أخرجه:به فيها من الحرز فإن كان ,وى 
ربع دينار قطع وإن لم يسو ربع دينار في الحال الى أخرجه بها لم بقطع وعليه قبمته صحيحا قبل أن يشقه إن كان 
أتلفه وإلا فعليه رده ورد مانقصه الخرق ولو دخل جاعة البيت ونقبوه مها ثم أخرج بعضهم السسرقة ولم مخرجها90؟ ‏ 
دون الذى لم عرجبا وكذلك لو كانوا جماعة فوقف بعضهم على الباب أوفى موضع محميهم أن أخذ المتاع منهم قطع 
الذى أخرج المتاع ءن جوف البيت ولم يقطع من لم مخرجه من جوف البيت فعلى هذا هذا انان كله 6 ومة سرق 
عبداً صغيرا أو أعجميا من حرز قطع وءن 95 من يعقل أو متنع ( قطع وهذه خديعة وإن سرق الصغير من غير 
حرز لم يتقطم ويقطع النباش إذا أخرج السكفن من جمييع القبر لأن هذا حرز هثله . وإن أخذ قبل أن محرجه *ن 
يسع القبر لم يقطع مادام لم يفارق يمع حرزه . 


بقطم المملوك بإقراره وقطعه عو اق 


) الال خائق ) رحمةه الله أخرنا مالك عن عبد الله بن أن بكر بن حزم عن عمرة بنت عبدالر حمن أنها قالت 
خرجت عائشة إلى مكة ودعها مولاتان لما وغلام لبنى عبد الله بن ألى بكر الصد.ق فبعثت مع المولاتين ببرد مراجل . 


0ك 


(١):قوله‏ : ولم مخرجها دون الخ هكذا فى النسخ وفى العبازة سقط ولعل وجه الكلام « ولم مخرجها بعضهم قم 
الي أخرجها دون اخ 2 وقوله 2 دن أخد المتاع الخ » لعل فيه زيادة من النامخ تأأمل .كته مصحدة . 


لاوهأ - 
قد خبط عليه خرقة خضر اء قالت فا'<ذ الغلام البرد ففتق عنه فاستخرجه و<مل مكانه لبداً أو فروة وخاط عليه فاما 
قدمت المولاتان المدينة دفعتا ذلك إلى أهله فلما فتقوا عنه وجدوا فيه اللبد ول مجدوافيه البردفكلموا المولاتين فكلمتا. 
عائشة زوج النى صلى الله عليه وسل أ وكتبتا إليبا واتهمتا العبد فسئل العبد عنذلك فاعترف فا مرت به عائشة زوج 
النى صلى الله عليه وسلم فقطعت بده وقالت.عائشة رضى الله عنها القطع فى ريع دبنار فصاعداً ( ثالالعنانق) وهذا 
عندنا كان محرزا مع المولاتين فسرق من حرزه وعهذا اد بإقرار العبد على نفسه فها يضره فى يدنهوإن نقص بذلك 
عنه ونقطع الصد لأنه سرق وقد أمر الله عز وجل بقطع السارق ونقطعه وإن كان آبقا ولا تزيده معصية الله بالإباق 
خيرا ( فالالع ناف ) أخبرنا مالك عن نافع أن عبداً سرق لابن عمر وهو آبق ء فا رسل به عبد الله إلى سعيد 
ابن العاص وهو أمير المدينةليقطع بده فاأنى سعيد أن يقطع يده وقال لاتقطع بد البق إذا سرق فقال له ابن عمر 
فى أىكتابالله وجدت هذا ؟ فأمر به ابن عمر فقطعت يده ( كلل 2 ]فت ) أخبرنا مالك عن رزيق بن حكم أنه 
أخذ عبدا آبقا قد سرق فكتب فيه إلى عمر بن عبد ااءزيز إنى كنت أسمع أن العيد الآبق إذا سرق لم ,قطع فكتب 
عمر إن الله عز وجل يقول « والسارق وااسارقة فاقطهوا أيدمهما جزاء بماكسبا نكلا من الله اله عزيز حكم » 
فإن بلغت سرقته ربع دينار أو أ كثر فاقطمه . ٠‏ 
قطع الأطرا فكلبا 
( الال نافق ) رحمه الله أخبرنا مالك عن عبد الرحةن بن القاسم عن أيه أن رجلا من أهل اليمن أقطع 
اليد والرجل قدم على أنى بكر الصديق رضى الله عنه فشكا إليه أن عامل المن ظده فكان يصنى من الل فيقول 
أبو بكر وأبيك ما للك بلذل سارق ثم أنهم افتقدوا حليا لأسماء بنت عميس امرأة أنى بكر فجغل الرجل يطوف 
معهم ويقول اللهم عليك يمن بيت أهل هذا البيت الصالح فوجدوا الى عند صائغ زعم أن الأقطع حاء به فاعترف 
به الأقطع أو شهد عليه فأمر به أبو بكر فقطعت يده اليسرى وقال أبو بكرد والله لدعاؤه على نفسه أشد عندى من 
سرقته 6 ( الال افق ) رحمه الله : فبهذا تأخذ فإذا سرق السارق أولا قطعت يده اليمنى من مفصل الكف ثم 
حسمت بالنار فإذا رق الثانية قطعث رجله اليسرى من المفصل ثم حسمت بالنار ثم إذا سرق الثالثة قطعت بده 
اليسرى من مفصل الكف ثم حسمت بالنار فإذا سرق الرابعة قطعت رجله اليمنى. من المفصل ثم حسمت بالنار 
فإذا سرق الخامسة حبس وعزر ويعزر كل من سرق إذا كان سارق(١2‏ من جنى يدرأ فيه القطع فإذا درى*عنه 
القطع عزر ( فالالة :افق ) ويقطع مايقطع به من خفة.المؤنة عليه وأقر به من السلامة وكان الذى أعرف من 
ذلك أن مجلس ويضبط ثم عد يده مخيط حتى بين مفصلها ثم يقطع محديدة حديدة ثم محم وإن وجد أرفق 
وأمكن من هذا قطع به لأنه إما يراد به إقامة الحد لا التلف . ش 
من يحب عليه القطع 
( فالالغنافق ) رحمه الله تعالى ولا يقطع السارق ولا يقام حد دون القتل على امرأة حبلى ولا مررض 

دنف ولا بين المرض ولا فى يوم مفرط البرد ولا الحر ولا فى أسباب التلف ومن أسباب التلف الى يثرك إقامة 


المطلوب فى القطع وعبارة امحتصر وريقطع بالأخف مؤنة وأقربه سلامة تأمل . 


6 ك1 0 ١‏ 3 1 
الحدود فها إلى ا'برء أن تقطع بد السارق فادرا ل ارق الور طن يده ومن ذلك أن يجلد ارجل ١‏ 
ليرا لزه حى بيب خدا فإبرك حو يدأ جلده وكذلك كل قرح أو مرض أسابه . ١‏ : 


م الاإقطع فيه من جبة الميانة.. 


( الالغنائق ) رحمه الله:أخيرنا مالك عن ابن شهاب عن ااسائب بن يزيد أن عبد ال فق عزو لسري 
جاء بغلام له إلى عمر بن الخطاب رضى لله عنه فقال اقطع يد هذا فإنه سرق فقال له عمر لاماذا سرق قال» سرق ‏ 
رآة لامرآق ثمنها ستون درهما ققال عمر أرسله فليس عليه قطع خادسم سرق متاءم ( فالالئانى ) فبهذا كله 
نقول والعبد إذا سرق من متاع سيده مما أوكن عليه أولم يؤمن أ-ق أن .لايقطع من قبل أن ماله أخذ بعضه. 
بعضا( فالالة_ :افق ) وقد فال ماعنا إذا سرق اارجل من امرأته أو الر مق رد خب من البيت الذى همافيه . 
لم بقطع واحد منهما وإن سرق غلامه من امرأته أو غلاءها منه وهو مخدمهما لم يقطع لأن هذه خيانة فإذا سرق 
من أمرأته أو هى منه دن بيت محرز فيه لاسكنانه معا أو سرق عيدها' مئة أو عبده منها ولسن بالدى إلى 
خدمهما قطع أى هؤلاء سرق ( فالال: :افق ) وهذا مذهب وأراء يقول إن قول عمر خادمج ومتاعم أى 
الذى ,لى خدمتكم ولكن قول عمر خادم؟ محتمل عبد؟ فأرى_و اللّتعالى أعلم على الاحتياط أن لا يقطع اارجل 
لامرأته ولا المرأة ازوجها ولا عبد واحد همهها سرق »ن متاع الآخر شيعا للاأثر والشبهة فيه ( قال ) وكذلك ٠‏ 
الرجل يسرق متاع أيه وأءه وأجداده دن قبلهما أو هتاع ولده أو واد واده لا يقطع وعد نهم وإذا كان فى 
بيت واحدٍ ذوو رحم أو غير ذوى رحم فسرق بعضهم هن يعض لم يقطع لأنها' خنانه وكذلك أجراهم معه, فى 
منازلهم ومن مخدمبم بلا أجر لأن هذا كله ٠ن‏ جبة الخيانة وكذلك هن استعار متاعا فجحده أو كانت عنده 
وديعة فجحدها لم يكن عليه فيها قطع وإما القطع على من أخرج متاعا هن حرز بغير شبهة وهذا وجه قطع السرفة | 
( ثالالتنائق ) والخلسة ليست كالسرقة فلا قطع فا لأنها لم تتؤخذ من حرز وليست بقطع للطريق 
( الالشنائق ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب أن هروان ابن الحم أتى بإنسان قد اختلس متاعا فأر ادقطع يده 
فأرسل إلى زيد بن ثابت إسأله عن ذلك فقال زيد لبس فى الخاسة .قطع ( كلل :افق ). ولو أسكن رجل 
رجلا فى بيت أوأ كراه إياه فكان يغلقه دونه ثم سرق رب البيت منه قطع وهو مثل الغريب يسرق منه. ١‏ 


غرم السارق 


) الالتنائى ع1 الله وإذا وجدث السرقة فى بد السارق قبل بقطع ردت إلى صاحمها فد وإن كان 2 
أحدث فى السرقة شيئا ينقصها ردت إليه وما نقصها ضامن عليه - به وإن أتلف السلعة. قطع أيضا وكانت عليه 
قمتها نوم سرقها ويضمن قيمتها. إذا فاتت . وكذلك قاطع الطريق وكل من أتاف لإنسان شيئا تما ابيع فيه أو 
لاقطع فلا فرق بين ذلك ويضمنه من أتلفه والقطع لله لاسسقط غرمه ما أتلف للناس + ش 


حد قاطم الطريق 
0 ) ااا م افق. ) رحمةه الله قال اله تارك وتعالى «إعا حزاء الذين مجخار بون الله ورسوله وسعونفى الأرض 
فسادا أن يقتلوا أو يصليوا» الآنة ( ل انق ) أخيرنا إراهم عن صالح هولى التوأمة عن ابن عباس فى قطاع 


ش !م١‏ - 
الطرريق إذا قتلوا وأخذوا المال قتلوا وصلدوا وإذا قنلوا ول يأخذوا المال قتلوا ولم يصلبوا وإذا أخذوا امال ولم يلوا 
قطمت أيدهم وأرجاهم من خلاف وإذا هريوا طلبوا حق يوجدوا فتقام عليهم الحدودوإذا أخافوا السبيل ولم بأخذوا 
مالا نفوا من الأرض ( فالا :إئق ) وبهذا نقول وهو موافق معنى كتاب الله تبارك وتعالى وذلك أن الحدود 
إتما نزلت فيمن أسد فأما أهل اليرك فلا حدود فيهم إلا القتل أو السباء والزية واختلاف حدودثم باختلاف 
أفعالهم على ماقال ان عباس رخو الله عنهما إن شاء الله تعالى « إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا علمهم» أن تاب 
قبل أن يقدر عليه سقط حق لله عنه وأخذ محقوق بنى آدم . ولا يقطع .ن ن قطاع الطر بق إلاءن أخذ قبحمة ربع 
دئار فصاعدا قياسا على السبنة فى السارق ( لالة انق ) رحمة الله والخاريون الذين هذه حدودثم القوم | 
بعر ضون بالسلاح للقوم حت يغصبوهم مجاهرة فى الصحارى والطرق ( قال) وأرى ذلك فى ديار أهل البادية 0 
القرى سواء إن لم يكن من كان فى المصر أعظم ذنبا فحدودثم واحدة فاذا عرض الاصضوص لجاعة أو واحد مكاءرة 
بسلاح فاختلف أفعال العارضين فكان منهم من قتل وأخذ المال ومنهم من قتل ولم بأخد مالا ومنهم من أخذ مالا 
ولم يقتل ومنهم اه وذ كر الجاعة وغيب ومنهم ٠ن‏ كان ردءاً للصوص يتقوون عكانه أقيمت عامهم الحدود باختلاف 
أفعاط م على ماوصفت . وينظر إلى هن قتل منهم وأخذ مالا فيةتله ويصلبه وأحب إلى أن يبدأ بقتله قبل صليه لأن فى 
صلبه وقتله على الخشية تعد: با له يشيه المثلة وقد قال غيرى رصاب ثم يطعن فيفتل . وإذا قتل و أَحْذْ مالا قتل ودفم 
إلى أوليائه فيدفنوه أو يدفنه غيرهم . وهن أخذ مالا ولم يقتل قطعت يده اليمنى ثم<سمت ثم رجله السرى ثمحسءت 
فى مكان واحد و<لى ٠‏ ومن 00 وهرب أوكان ردءا يدقع علهم عزر وحبس وسواء افرقت أفعاهىم وصفت 
فى «قام واحد أو كانت اعة كابرت ففعلت فملا واحدا مثلا قتل وحده أو قتلل وأحَدْ مال أو أخذ مال بلا قتل' حد 
كل واحد منهم حد مثله بقدر فعله ولو هبوا ول بلغوا قتلا ولا أخْذ مال عزروا ولو هيبوا وجرحوا أقص هنهم بما 
فيه القصاص وعزروا وحبسوا ولوكان القاال قتل هنهم رجلا وجرح آخر أقص صاحب الجرح منه ثم قتل وكذلك 
لوكان أخد الملل وجرح أقص صاحب الجرح ثم قطع لاعنع حقوق الله حقوق الأدمر بين فى الجراح وغيرها ولوكانت 
الجراح جما لاقصاص فيه وهى تمد فأرشها كلها فى مال الجارم يِوْخْذ دينا من ماله . وإن قتل أو قطع فأراد 
أهل الجراح عفو الجراح فذلك لهم . وإن أراد ولاه المقتولين عفو دماء من قتلوا يكن ذلك محقن دماء من عفوا 
عنه وكان على الإمام أن يقتلمم إذا بلغت جنابتهم القتل ( ال فى ) رحمه الله وأحفظ عن بعض أهل المرقبلنا 
أنه قال يقتلون وإن قتلوا عبدا أو ذميا على مال ,أخذونه وهذا مخالف للقتل على غير الغيلة ( قال ) ولقوله هذا 
وجه لأن الله عز وجل ذكر القتل وااصاب فيمن حارب وسعى فى الأرض فسادا فيحتمل أن يكون إذا نيل هذا 
من عبد أو ذمى من الحارية أو الفساد ومتمل أن يكونوا إذا فعلوا مافى مثله القصاص . وإن كنت أراه قد خالف 
سبيل القصاص فى غيره لأن دم القاتل فيه لامحقن بعذو الولى عنه ولا يصاحه . لو صااح فيه كان الصاح مردوداوفعل 
الصالح لادان عدوو ات عز وجل ليس فيه خبر يلزم فيتبع ولا إجماع أتبعه ولا قباس بتفرق فيصح وإعما 
أستخير الله فنه . ظ | ظ 
الشبادات والإقرار فى السرقة وقطع الطرربق وغير ذلك . 

) الالعناثق ( رححدالٌ: ولاءيقام على سارق ولا محارب حد إلا بواحد “نن وجهين إما شاهذان عدلان 

إشهدان عله يما فى مثله الحد » وإما باعتراف يشت عليه حتى يقام عليه الحد ء وعلى الإمام أن يقف الشاهدين فى 


2 ا 0 
السرقة حت يقولا سرق فلان « ويشتاه بعينه » وإن م : شتاه باسمه ونسبه » متاعا لهذا سوق ربع دينار وحضر 
المسسروق منه يدعى ماقال الشاهدان فإن كذب الشاهدين لم يقطع السارق وإن لم محضر حيس السارق حق محضر 

. فندعى أو يكذب الشاهدين ٠‏ وإذا ادعى زة كماد مالم يرجع دلا ٠‏ فإذا لم يعرفا القيمة شهدا على المتاع بعينه أو 
صفة يثبتانها أنها ‏ كثر أمنا من ربع دينار ويقولان سرق من حرز ويصفان الحرز لايقبل منهما غير صفته لأنه قد 
يكون عنده) حززا . وليس عند العاياء محرز فإذا اجتمع هذا أقم عله الحد: وكذلك يشهد الشاهدان على قطاع 
الطريق بأعيامهم وإن لم يسموا أسماء وأنسامهم أنهم عرضوا بالسلاح لهؤلاء أو لهذا بعينه وأخافوه بالسلاح ونالوه 
به ثم فعلوا مافه حد . فإِن شهدوا على أخذ المتاع شهدوا ما بشبد شهود السارق على متاع بعينه أو بقيمته أو يصفته 

. كا وصفت فى شهادة السارق » و محضر أهلالمتاع وأولياء المتتولوإن شهد شاهدانمنأهل رفقته أن هؤلاء عرطوا . 
لنا فنالونا وأخذوا منا أو من بعضنا ل تر شهادتهما لأنهماخصمان و.سعبما أن ,شهدا أنهؤلاء عرضوا لؤلاء ففعلوا 
وفعلوا ونحن ننظر وليس على الإمام عندى أن يقفهم فيسألهم هل كنتم فيهم لأن أكثر الشبادة علريم هكذا ؛ فإن 
شهدوا أن هؤلاء عرضوا ففعل بعضهم لايثدت أمهم فعل من أمهم لم يفعل لم بحدوا بهذه الشهادة حت يثبت الفعل على 
فاعل بعينه » وكذلك السسرقة ( والإلة اف ) رحمه الله : ولا موز فى الحدود شهادة النساء ولا يقبل فى السرقة 
ولا قطع الطريق أقل من شاهدين ولا يقبل فيه شاهد وين » وكذلك حتى يبينوا الجارح والقائل وآخمذ الناع 
بأعيانهم . فإنلم يوجد شاهدان فجاء رب اللسرقة بشاهد حلف مع شاهده وأحْذ سسرقته بعننها أو قيمتها يوم سرقت 
إن فاتت لأنْ هذا مال يستحقه ولم ,تقطع السارق » وإنجاء بشاهد وامرأتين أخذ سرقته بعينها أو قيمتها يوم سرقها. 
فإن هذ مال وتجوز شمهادة النساء فيه ولا متلف », وهكذا يفعل ٠ن‏ طلب قطاع الطريق بكل مال أ<ذوه وإنطلب 
جرحا يقتصمنه وجاء بشاهد لم يقسم فى الجراح وأحلف المدعىعليه وبرى* وإنطاب جرحا لاقصاص فيه وجاء بشاهد . 
أحلف مع ماهده واه الأركن. ون كام بعالده عل مر دمن حرز أو غير حرز أحاف .ع شاهده وأخذ 

٠‏ السسرقة أو قبمتها إن لم بوجد »ولا يقطع أحد بشاهد وعين ولا يقتص منه دن جرح ولا شاهد وامرأتين وإن أقر 
السارق بالمرقة ووصفها وقبءتها وكانت ثما يقطع به قطع « قال الرببع » يقطع إلا أن يرجع فلا يقطع وتَوْحدذ 
منه قبمة السلعة التى أتلف على ما أقر به أولا ( ثا[الة :فى ) رحمه الله : وقاطع الطريق كذلك ولو أقرا بقتل 
فلان وجرح فلان وأخذ مال فلان أو عض ذلك فكنى كل واحد ٠نبما‏ الإقرار مرة ؤيلزم كل واحد منهما ما أقر به 
على ماأقر به فحدان معا حدها ويقتص ممن عليه القصاص ٠نهما‏ ويغرم كل واحد منهما ماءلزمه ما .فعل به لو قامت 
به عليه بينة عادلة . فإن أقرا بما وصفت ثم رجعا قبل أن يقام عليهما الحد لم يقم عليبما حد القطع ولا القيل ولا 
الصلب بقطع الطر.ق ولزمهما حقوق الناس » وأغرم السارق قنمة ماسرق وأغرم قاطع الطريق قبمة ما أقر أنه 
أخذ لأصحابة ٠‏ وإنكان فى إقراره أنه قتل فلانا دفع إلى وله فإن شاء قتله وإن شاء أخذ منه الدية وإن شاء عفا 
عنه لأنه ليس بالحد يقتل كا يقتل باعتراف قد رجع عنه ولو ثبت على الاعتراف قتل وم محةن عير الولعة” 
وإن كان أقر جرح وكان يقتص منه اقتص منه وإن كان لايقتص منه أخذ أرشه من ماله , ولو قال أصبته يذلك 
الجرح خطأ أذ من ماله لاتعقل عاقلته عنه اعترافا » ولو قطعت بعض يد السارق :الإقرار ثم رجبع كف عن قطع 

مايق من يده ]لا أن يأمر هو بها على أنه لايصلحهإلا ذلك فإن شاء ٠ن‏ أهره قطعه وإن شاء فلا » هو حينئذ يقطم ' 

)5- (ع‎ ٠ 
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على العيب . ولو قطعت يد المعترف يقطع الطريق ثم جع لم تقطع رجله إذا كان لايقام عليه إلا باعترافه إلا أن تثبت . 
بينة عليه فسَواء تقدم رجوعه أو خاو وجد ألما لاحد خوفا منه أو لم بحده ونؤخذ منهما حقوق الناس ا وصفت 
قبل هذه المسألة ( ثإلاله:.: ]فى ) ذكر الله تبارك وتعالى حد استتابة الحارب فقال عر وجل « إلا الدين تابوا من 
قبل أن تقدروا علييم » فن أخاف فى الحاربة الطريق وفعل فيها ماوصفت من قتل أو جرح وأخذ مال أو بعضه 
.. فاختلف أصحابنا فيه فقال بعضهم كل ما كان لله عز وجل من حد يسقط فلا يقطع وكل ماكان للادمبين لم نبطل 
مرح بالجرح وي.ؤخذ منه أرشه إن لم يكن فيه قصاص ورِوْحذ منه قيمة ما أخذ وإن قتل دفع إلى أولياء القتيل فإن 
..شاءوا قتلوا وإن شاءوا عفوا ولا يصلب . وإن عفا جاز العفو لأنه نا يصير قصاصا لاحداً ٠‏ و هذا أقول . وقال 
بعضهم يسقط عنه مالل عز وجل وللناس كله إلا أن يوجد عنده متاع رجل بعينه فيدفعه إليه ( الال هافق ) والله 
أعلم السارق مثله قياسا عليه فيسقط غنه القطع ويوْحْد بغرم ماسرق ؛ وإن فات ماسرق ٠‏ 


١‏ نلإلتنافى ) رحه الله تعالى : أخيرنا مالك عن ابن شباب عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود 
عن أنى هربرة وزيد بن خالد الجهنى أنهما أخبراه أن رجلين اختصما إلى النى صلى الله عليه وسلم فقال أحده) . 
بارسول الله اقض ببننا بكتاب الله عز وجل . وقال الآخر ‏ وهو أذقهبما ‏ أجل يارسول الله اقض بيننا بكتاب الله 
عز عل وائذن لى فى أن أتسكلم » قال : تكام قال إن ابنى كان عسفا على هذا فز بامرأثه فأخيرت أن على ابنى ' 
الرجم فافتديت منه بمائة شاة وجارءة ثم إنى سألت أهل العم فأخبروى إنما على ابنى جلد مائة وتغريب عام وإنما - 
الرجم على امرأته ققال رسول الله دلى الله عليه وسلم ( أما والذى ندى بده لأقضين بينكا بكتاب الله . أما غنمك 
وجاريتك فرد عليك » وجلد ابنة مائة وغربه عاما » وأمر أنيساً الأسدى أن يأتى امرأة الآخر فإن اعترفت رجمها 
فاعترفت فر مها قال مالك والعسيف الأحير ( ال :|فى ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله ابن عبدالله 
ابن عتبة عن ابن عباس أنه قال سمعت عمر بن الخطاب رضى الله عنه يقول الرجم فى كتاب الله حق على من زف 

ن الرجال والنساء إذا أحصن إذا قامت عله البينة أوكان الحيل أد الاعتراف ( فالالتنانق ) أخبرنا مالك 

00 عن ابن مر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رجم رد ورد زنا ( الال افق ): أخبرنا مالك 
عن إلى و عدون سلمان بن ,سار عن أنى واقد اللي أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أتاه رجل وهو بالشام 
فذكر له أنه وجد مع امرأته رجلا فبعث عمر. بن الخطاب أبا واقد اللي إلى امرأته يسألخا عن ذلك فأتاها وعندها 
نسوة حو لا فذ كر لها الذى قال زوجبا لعمر بن الخطاب وأخبرها أنها لاتؤخذ بقولهوجعل يلقلها أشباه ذلك لتعزع 
فأبت أن تنزع وثبتت على الاعتراف فأمر بها عمر بن الخطاب فرجمت ( الال حافق ) فبكتاب الله ثم سنة 
رسول الله صلى الله عليه وسَلم ثم فعل عمر نأخذ فى هذا كله وإذا “زوج الرجل حرة مساية أو بمودية أو نصرانية 
أو لم مجد طولا فيزوج أمة ثم أصابها بعد بلوغه فهو محصن وإذا تزوجت الحرة المسامة أو النمية زوجا حراً أو عبداً 
فاأصامها بعد بلوغبا فهى محصنة وأمهما زفى أقم عليه حد المحصن عحصنة أو بكر أو أمة أو مستكرهة وسواء'زنت 
المحصنة بعيد أو حر أو معتوه يتهام على كل واحد منهها حده . وحد الحصن واللحصنة أن يرجا بالحجارة حقى عونا ثم 
يغسلا ويصلى عليهما ويد فنا . ولا محضر الإمام المرجومين ولا الشبود لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قد رجم 


٠‏ ا م1 حت 
رجلا وامرأة وم محضره) وم محضمر عمر ولا عمان أحدا رحماه عامنا ولا محضمر ذلك الشهود على الزانى . أقل : 
ل أربعة لقول الله عز وجل 2 ريشي علا جا طائفة من الؤننين 6" ش 


وشهود الرنا أربمة . 
( الالغنانق ) رحمه الله تعالى : فإن زنى بكر بامرأة ثيب رجمت المرأة وجلد البسكر مائة ونفى سنة ثم 
يؤذن له فى البلد الذى خرج منه وينق المرأة والرجل اران مما إذا زنيا ولا يقام الحد على الزانى إلا بان يشهد 
عليه أر بعة شهداء عدول . ثم يقفبم الحا 1 حق يثبتوا أنهمر أوا ذلك منه يدخل فىذلك منها دخولاارؤد فىالكحلة 
فإذا أثيتوا ذلك حد الزانى واازانية حده) أو باعتراف من الزاى والزائية فإذا اعترف مرة وثيت عليها حد حده” 
وكذلك هى وإن اعترف هو وجحدت هى أو اعترفت هى وجحد هو أقم الخد على العترف منهما ول يتم على الآخر . 
ولو قال رجل قد زعمت أنها زنت فى أو الرأة قد زعم ألى زنيت به فاجلده لى لم مجلده لأن كل واحد منهما أقر 
محد على غير نفسه بِؤْحْد به وإن كان فيه قذف لغيره ( فالالثنانق ) فق رجع العترف منيهها عن الإقرار بالزنا 
قبل منه ولم يرجم ولم مجلد . وإن رجع بعد ما أخذته الحجارة أو السياط كف عنه الرجم والجلد ذكر علة أو لم 
يذكزها وقال الله عز وجل فالإماء فيمن أحمن« فعليون نصف ماعلى الحصنات من العذاب» ( ثالالة افق ) فقال 
من أحفظ عنه من أهل العم إحصانها إسلامها فإذا زنت الأمة اللسادة جلذت حمسين لأن العذاب ف الجلد يتبعض 
ولا يتبعض فى اارجم . وكذلك العبد وذلك أن حدود الرجال والنساء لاتختلف فى كتاب اله عز وجل ولا شنةنبيه 
صلى الله عليه وسل ولا عامة المشلدين وها مثل الحرين فى أن لايقام عليبها امد إلا بأربعة كما وصفت فى ارين أو 
باعتراف بثبتان عليه لامخالفان فى هذا المرين واختاف أصحابنا فى نفيهما نهم من قال لاينفيانك لابرجبان ولونفيا 
نفيآً نصف سنة وهذا ما أستخير الله عز وجل في ( قال الرييع ) قول الشافعى أنه ينئى العبد والأمة نضف سنة . 
( فالإ لغ :افق ) ولسيد العبد والأمة أن يقما عليبما حد الزنا فإذا فعلا لم يكن لاسلطان أن يثنى. عليبما الحد 
ولا محم بين أهل الكناب فى الحدود إلا أن أتونا راغبين فإن فملوا فلنا الخبار أن عت أوادونإن سينا حكدنا 
ب الإسلام فرحنا الحرين الحصنين فى الزنا و<لدنا البكرين الحرين ماثة وجاوات رونا اجزواد وان زنا 
سين حمسين مثل - الإسلام . ش 


مابدراً فيه الحد فى الزنا وما لابدراً 


( الال :افق ) رحمه الل تعالى : إذا استتكره الرجل المرأة أقنم الحد ولم يم عليها لأنها مستا كرهة وها ور 
مثلها حرة كانت أو أمة فإذا كانت الأمة نقصت الإصابة من تمها شيئا قهى عليه مع المبر بما نقص من تمنهاء وكذلك 
إن كانت حرة فجرحها جرخا له أرش قضى عليه بارش الجرح مع المهز » المهر بالوطء والأزش بالجناية . وكذلك 
لو مانت من وطثه كانت عليه دية الحرة وقيمة الأمة والمهر ولو أن رجلا أخذ مع امرأة فجاء ببينة أنه تكحهها وقال 
نسكحتها وأنا أعلم أن لما زوجا أو.أمها فى عدة من زوج أو أنها ذات محرم وأنا أعل أنها محرمة فى هذه الحال أقهم 
عليه حد اازاى وكذلك إن قالت عى ذلك فإن ادعى الجبالة باأن لما زوجا أو أنها فى عدة أحلف ودرى'عنه الحد ‏ 
وإن قالت قد عدت أفى ذات زوح ولا بحل لى النكاح أقمعليها الحد ولكن إن قالت الى موت زوجى واعتددت 
| دمن عنها الحد وفى كل ماد رأنا فيه الحد ألزمه المهر بالوطم :. ١‏ 


١65 55‏ 55 
لاد نه اكيز 

( أخبر اريم بن سلوان ) قال ) أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى ) قال : قال الله تبارك وتعالى « وقاتلومم 
حت لاتكون فتنة ويكون الدين كله لله » وقال عز وجل « واقنلوا الششركين حيث وجدتموجم »' إلى قوله « فخلوا 
سبيلهم » وقال الله تبارك سمه « ومن يرتدد م عن دينه فحت وهو كافر فأوائك حبطت أعمالهر » الآية وقال 
تعائى « ولقد أوحى إليك وإلى الذين من قبلك لأن أشركت ليحبطن عملك ولتكوان من الخاسرين » أخيرنا ااثقة 
عن حماد بن زيد عن ى بن سعيد . عن أنى أمامة بن سيل عن عمْان بن عفان أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : « لامحل دم امرىء. مسلم إلا بإحدى ثلاث : كفر بعد إيمان وزنا بعد إحصان وقتل 5 إخير فين «( 
( ثالالشنانق ) فم بحز فىقول النى صل الله عليه وسم «لامحل دم امرى* مس إلا بإحدى ثلاث» إحداهن الكفر 
بعد الإإعان إلا أن تسكون كطلة الكفر يل الدم ما مله الزنا بعد الإحصان أو تكون كمة الكفر نحل الدم إلا أن 
توب صاحبه فدل كتاب الله عز وجل ثم سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أن معنى قول رسول الله صلى لله عليه 
وسم «كفر بعد إيمان » إذا لم يتب من الكفر وقد وضعت هذه الدلائل مواضعها وحم فهو وعل فى لون 
م إسلم من المشمركين وما أباح جل ثناؤه من أمو ال شم حك رسول الله صلى الله عليه و سي فى القتل بالكفر بعد 
الإيمان يشيه والله تعالى أعلم أن يكو ن إذا حةن الدم بالإإعان ثم أباحه بالخروج منه أن مكون حكنه 2 الذى لم يزل 
كافرا محار با وأ كبر منه لأنه قدخرج من الذى حقن به دمه ورجع إلى الذى أبيح الدم فيه والمال والمرتد به أ كبر 
حك من الذى لم بزل مشيركا لأن الله عز وجل أحبط بالشمرك بعد الإبمان كل عمل صالح قدم قبل شمركه وأن الله 
جل ثناؤه كفر عمن لم يزل مشمركا ماكان قبله وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أبان أن من لم يزل مشيركا ثم 
أس م كفر عنه ماكان قبل الشيرك وقال لرجل كان يقدم خيرا فى الشمرك « أسامت على ماسيق لك من خير » وأن من 
سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فيمن ظفر به من رجال الشمركين أنه قتل بعضهم ومن على بعضهم وفاذى يعض 
وأخذ الفدية من بعض فلم ممتلف المسلدون أنه لامحل أن يفادى ,عرتد بعد إعمانه ولاعن عليه ولاتؤ<ذ منه فدية 

ولايترك محال <تى يسم أو يقتل والله أعم . 

بأب مار م به الدم من الإسلام 

( لالت ئ اف ) رحمه الله : قال الله تبارك وتعالى لنبيه صلى الله عليه وس « إذا جاءك المناققون قالوا نشهد إنك 
لرسول الله والله بعلم إنك لرسوله والله بشهد إن المناققين لسكاذبون» إلى «يفةهون» ( فالإلغت افق ) فبين أنإظهار 
الإعان تمن لم يزل مشعركا حتى أظهر الإعانوممن أظبر الإإعان ثم أشزك بعد إظباره ثم أظهر الإعان مانع لدم من . - 
أظهره فى أى هذين الحالينكان و إلى أى كفر صاركفر يسمره أو كفر يظبره وذلك أنه لم يكن للنافتين دين يظهر 
كظور الدين الذى له أعياد وإنيان كنائس إما كان كفر جحد وتعطيل وذلك بين فكتاب الله عز وجل ثم فى سنة 
رسول الله صلى الله عليه وس بأن الله عز وجل أخبر عن المنافقين بأنهم المخذوا أعائهم جنة يعنى والله أعلم من القتل 
ثم أخبر بالوجه الذى اذوا به أعانهم جنة ققال « ذلك بأمهم آمنوا ثم كفروا » فأخير عنهم بأنهم آمنوا ثم كذفروا 
بعد الإيعان كفرإذا سئلوا عنه أنسكروه وأظبروا الإعان وأقروا به وأظهروا التوبة منه وثم مقيمونفها بم دبين 


الله على الكفر قال الله جلئناؤه «محلفون بالله ماقالوا ولفد قالواكلة الكفر وكفروا بعد إسلامهم» فأخير بكفرهم 


- ا 5 

وجحدثم الكفر وكنت سرائر م مجحدثم 2 ركفرمم فيغير آنة و مانم بالنفاق إذ أظهروا الإءا ن وكانوا على غيره 

قال جل وعز ( إن النافقين فى الدر ك الأسفل من النار ؤان تحد لم نصيرا » فأخبر عز وجل عن المنافقين بالكفر 

وح فيهم بعلمه من أسرار خلقه ما لا يعانه غيره بأنهم فى الدرك الأسفل من الثار وأنهم كاذبون بأعانهم وحم فيهم 

جل ثناؤه فى الدنيا بأن ما أظهروا من الإعان وإ نكانوا به كاذيين لمم جنة منالقتل وثم المسرون الكفر المظهرون 

الإعمان وبين على لسانه صلى الله عليه وس مثل ما أنزل فى كتابه من أن إظبار القول بالإيمان جنة من القتل17 

أقر من شهد عليه بالإعان بعد السكفر أولم يقر إذا أظبر الإإعان فإظباره مانع من القتل وبين رسول الله صلى الله , 
عليه وسم إذا حقن الله تعالمدماء م نأظهر الإعان بعد السكفر أن لمم حي المسابين من الموارثة والمنا كحة وغير ذلك , 
من أحكام المسامين . فكان بينا فى حم الل عز وجل فى المنافقين ثم حي رسوله صلى الله عليه وسلم أن لسن الأحد أن 1 
متي على أحد مملاف ما أظهر من :فسه وأن الله عز وجل إنما جعل للعباد الحم على ما أظهر لأن آحدا منهم لابعم 
ما غاب إلا ماعامه الله عز وجل فوجب على من عقل عن الله أن محمل الظنون كلها فى الأحكام معطلة فلا ع 
على أحد بظن . وهكذا دلالة سئن رسول الله صلى الله عليه وسلم حيث كانت لا تاف ١‏ أخبرنا محى بن حسان 
عن الليث بن سعد عن ابن شباب عن عطاء بن يزيد عن عبيد الله بن عدى بن الخبار عن اللقداد بن الأسصود أنه 
أخبره أنه قال يارسول الله أرأيت إن افيت رجلا من السكفار فقاتانى فضرب إ<دى يدى بالسيف فقطعها ثم لاذ 
منى بشجرة فقال أسات لله أفأقتله بارسول الله بعدآن قالما؟فقالرسول الله صلى الله عليه وس «لاتقتله قلت يارسولالله 
إنه قطع يدى ثم قال ذلك بعد أن قطعها أفأقتله يارسولالله ؟ قال رسول الله صلى الله عليه وسلٍ «لاتقتله فإنك إن قتلته 
فإنه بمنزلتك قبل أن تقتله وإنك عنزلته قبل أن يقول كته الى قالها » ( لالت نانق ) رحمه الله : فأخبر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن الله حرم دم هذا بإظهاره الإيمان فى حال خوفه على دمه ولم يبخه بالأغلب أنه لم 

سل إلا متعوذا من القتل بالإسلام ( والالة افق ) أخبرنا مالك عن ابن شباب عن عطاء بن يزيد الليفى 
عن عبيد الله بن عدى بن الخيار أن رجلا سارك رسول الله صلى عليه وسلٍ فم ندر ماسارةه به حق جبر رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فإذا هو يستأذنه فى قتل رجل من النافقين ففال رسول الله صلى الله عليه وسلم « أليس إشهد 
أن لا إله إلا الله ؟ » قال بلى : ولا شبادة له . قال : « أليس يصلى ؟ » قال بلى ولا صلاة له : فقال النى صلى الله 
عليه وسلم « أولتك الذين نما الله عنوم » ( لالت نافى ) فأخيز رسول الله صلى الله عليه وسلم المستأذن فى قتل 
المنافق إذ أظهر الإسلام أن الله مهاه عن قتله وهذا موافق كتاب الله عز وجل بأن الإعان جنة وموافق سنة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم و 01 أهل الدنيا . وقد أخير الله عنهم أنهم فى الدرك الأسفل من النار . 

أخيرنا عبد العزبز بن محمد عن محمد بن #رو .عن أفى سابة ع ن أفى هريرة رضى الله عنه عن الو ىفل اله 
عليه وسلم قال « لا أزال أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها فقد عصموا منى دماءثم وأمو لم إلاعقها 
وحسابم الله» ( الل افق ) رحمه لله : وهذا موافق ما كتينا قبله من كتاب الله وسئة نبيه صلى الله عليه وسلم 

وبين أنه إها مي على ماظور وأن الله تعالى ولى ما غاب لأنّه عالم بقوله « وحسابهم على الله م وكذلك قال الله 
عز وجل فما ذكرنا وفى غيره فقال « ماعليك من حسابهم من ثىء » وقال مر رضى الله عنه لرجل كان 


)0( ) قوله , أة قر من شهد عله بالإعان اع الجا والجرور متعاق ب«أقر « ومتعلق « شهد » محذوف أى شهد 
عليه بالكفر , تأمل . 
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يعر قه بما شاء الله فى دينه«أءؤءن أنت؟ »قال نعم ةالو إنى لأحسبك ٠:عوذا»‏ قالأما فىالإعان ما أعاذى؟فقال عمر بلى 
٠‏ .وقال رسول الله >لى الله عله وسام فى رجحل هو ٠ن‏ أهل النار فخرج أحدثم معه حق أن الذى قال من أهل اانار 
فآذته ا1 راح فقتل نفسه ٠‏ ولم بمنع رسول ال صلى عليه وسلم ما استقر عنده من نفاقه وعم إنكان عامه من ٠‏ اثة فه 

من أن حقن دمه بإظهار الإيمان . 
تف ربع المرند 
0 ( التاق ) عات : فأى رجل ل ,بزل مشيركا ثم أظهر الإعان فى أى حال كان لايمتنع فيها بقهر من 
1 لقيه10 فغلبه له أو إيسار أو حبس أو غيره حقن الإعان دمه وأوجب له حي الإيمان ولم يقتل بظن أنه لم يؤمن 
إلا مضطرا خائفا وفمثل حاله من أنه محقن دمه وؤيوجب له حك الإمان فى الدنيا من آمن نم كفر ثم أظبر الإيعان 
فسواء شهد عليه بالكفر فجحد وأقر بالإعان أو شهد شهادة الحق بعد الشهادة عليه أو ل شبد عليه فأقر بالكفر 
شم ثم أظبر الإعان فتى أظبر الإإعان لم محلف على ماتقدم منه من القول بالكفر شهد عليه أولم ,شبد وحقن دمه با 
أظور من الإعان ( الال انق ) رحمه اله : وسواء كثر ذلك منه حت يكون مرة بعد مرة أو مراراً أوقل فىحقن 
الدم وإيحاب - الإإعان له فى الظاهر إلا أنى أرى إذا فعل هذا مرة بعد أخرى أن يعزر وسواء كان مولودا على 
الإسلام ثم ارتد بعد عن الإسلام أو كان شركا فأس ا ثمار تد بعد الإسلام وسواء ارتد إلىمهودية أو نصرانية أومجوسية 
أو جخد وتعطيل ودين لا يظهره فت أظهر الإسلام فى أى هذه الأحوالكان وإلى أى هذه الأديان صار حقن دمه 
لاحم الإسلام ومتى أقام على السكفر فى أىهذه الأحوال كان وإلى أى هذه الأديان صار استتيب فإن أظهر 
التوبة حم له حلم الإسلام وإن امتنع منها وأقام. على الكفر قتل مكانه ساعة يأى إظبار الإعان ولو ترك قتله 
.إذا استتيب فامتنع ثلاثة أيام أو ستة أو أ كثر ثم أظهر الإيمان حقن ذلك دمه وحم له حسم الإسلام ولو ارتد 
وهو سكران :م تاب وهو سكران لم عل حق يفرق فيتوب مفيقاً » وكذلك لايقتل لو أبى الإسلام سكران حت 
بفيق فيمتنع من التوبة مفيقاً فقتل وإذا أفاق غرض عليه الإمان فإذا امتنع من التوبة مفيقا قتل » ولو أرتد 
مغلوباً على عقله بغير السكر لم محسه الوالى ولو مات بتلك الال لم نع ورثته المسامون ميرائه لأن ردته 
كنت في حال لايحرى فيها عليه القلم وهو عذالف لاسكران فى هذا الموضع والسكران لو ارتد سكران ثم مات 
قل يتوب كان ماله فيئآً ولو تاب سك ران ثم مات ورئه ورثته من المسامين ؛ ولو تاب سكران م أعجل بتخليته حق 
. يفيق فيتوب مفيقا وأجعل توبته توبة أحكم له بها حيم الإسلام حت يفيق فإن ثبت عليها فهو الذى أطلب منه 
وإن رجع بعد الإفاقة إلى الكفر ولميتب قتل ( فالالعتاثق ) ولو ارتد مفيقا ثم أغمى عليه أو برسم أو خبل 
بعد الردة لم يقتل حتى يفيق فيستتاب فإن امتنع من التوبة وهو يعقل قتل ولو مات مغلوباً على عقله ولم يتب كان 
ماله فآ ( قال ) وسواء فى الردة والقتل عليها الرجل والمرأة والسد والأمة وكل بالغ تمن أقر بالإعان ولد على 
٠‏ الإعان أو الكفر ثم أقر بالإعان ( الث انق ) والإقر ار بالإيمان وجبان : فُن كان من أهل الأوثان ومن 
لادين له يدعى أنه دين نبوة ولا كتاب فإذا شبد أن لا إله إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله ققد أقر بالايمان 
ومق رجع عنه قتل ( قال ) ومن كان على دين اليهودية والنصرائية فمؤلاء يدعون دين موسى وعيسى صاوات الله 
وسلامه عليهما وقد بدلوا منه وقد أخذ علهم فيهما الإمان محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم فكفروا بترك 


(1) قوله : له » ب«قهر » تعلق بتقهر وفى العبارة دقة فتأملها . 


000 او ماد ا 
الإمان به وأتباع دينه مع نا كترواءةى: ن السكذب على لق تبه فتد قي لى إن فهم من هوامقيم على دينه يشهد 
أن لا إله إلا اله وأن محمدا عبده وسوله ويقول لم ي.عث إلينا فإن كان فهم أحد هكذا فقال أحد منهم أشهد أن لاإله 
إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله لم يكن هذا مستكدل الإقرار :بالإعان حتى يمول وإن دين محمد حق أو فرض وأبرأ ' 
بما خالف دين محمد على الله عليه وسلم أو دين الإسلام فإذا قال هذا :قد اسكل الإقرار بالإيمان فإذا رجع 
عنه استتيب فإن تاب وإلا قتل وإ ن كان منهم طائفة تعرف بأن لاتقر تقر بنبوة محمد صلى الله عليه وس إلا عند الإسلام. 
أو تزعم أن من أقر بنبوته لزءه الإسلام فشهدوا أن لا إله إلا الله وأن مدا عبده ورسوله فقد استكملوا الإقرار 
بالإعان فإن رجعوا عنه استتيوا فإن تابوا وإلا قتلوا ( قال ) وإنما يقتل من أقر بالان إذا أفر بالإبمان بعد 
البلوغ والمقل ( قال ) ن أقر بالإعان قبل اللموغ وإن كان عاقلا ثم ارتد قبل الباوغ أو بعده ثم لم يتب بعد الباوخ 
فلا يقتل لأن إعانه لم يكن وهو بالغ ويؤمر بالإعان ومجبد عليه بلا قتل إن لم يفعله وإن أقر بالإعان وهو يالغ 
سكران من حمر ثم رجع استنيب فإن تاب وإلا قئل ولوكان مغلوبا على عقله بسوى السكر لم يستتب ول يقتل إن ' 
أفى التوبة ولو أن رجلا وامرأته أقرا بالإيمان ثم ارتدا فلم يعرف من ردتهما إقرارهما كان بالإعان أو عرف وتركا . 

على الشرك ببلاد الإسلام أو بلاد الشرك ثم ولد لمما ولد قبل الإقرار بالإعان أو بعد الردة أو بعد مارجعا عن . 
الردة فذلك كله سواء إذا شهد على إقرارهما بالإعان بديئاً شاهدان فإن نشأ أولادهما الذين لم يلغوا قبل إسلامهما. 
على الشرك لا عرفون غبره م ظاور عليهم قبل البلوغ و بعد العقل أمروا بالإيمان ؤجبروا عليه ولا يقتلون إن امتنعوا 
منه فإذا بلغوا أعدوا أنهم إن ل يؤمنوا قتلوا لأن - حلي شح الإعان نام بؤمطرا قاوز رقكذا 11م ماين قلم).. 
إلا بعد البلوغ وسواء أى' أبوهم أسل * ثم ارتد أو ولد بعد إقرار أحد الأبوين بالإسلام والمقر بالإسلام منهما على 
الإفر ار به أو مرتد فحكده حسم الإسلام وهكذا إذا أسل قبل بلوغ الولد أحد الأبوين أوهما ( قال) ويقتل امرض 
المرتد عن الإسلام وااعبد والأمة والمكاتب وأم الولد والشيخ الفاتى إذا كانوا يعقاون ولم يتوبوا ولا تقتل المرأة 
الحامل حتى تضع مافى بطنها ثم تقتل إن لم تنب فإذا أنى الرجل أو المرأة المرتدان الرجوع إلى الإعمان قتل مكانه ' 
لأن النى ) صل الله عليه وس لم قال « من بدل دينه فاقتلوه» وقال فما عل الدم «كفر بعد إعان» كانت الغاية النى دل . 
رسول الله صلى الله عايه وسلم على أن يقتل فيها المرتد أن عتنع من الإعان ولم يكن إذا تؤنى به ثلاثا 0 
أو أقل إلا فى حال واحدة هى الامتناع إن الإعان انق عتم من التوبة بعد ثلاث ويتوب مكانه قبل ما يؤخذ 
وبعد مايؤخذ ومن كان إسلامه بإسلام أبويه أو أحدها فأنى الإسلام هكذا, يعلم أنه إن لم 0 قتل ولو تؤى به به 
:وان ويريا كان اجي إلى إن ات به هن المرتد بعد إيمان نفسه . 


العا مايل مركيو ع ما قل ا عب كن 

(ثالاغنائق ) رعنه الله تعالى ولو شهد شاهدان أن رجلا ارتد عن الإمان أو را سثلا فإن ١‏ 5 

الشاهدين قبل لمما أشهدا أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله وتيرءا ثما خالف عدم :من ن الأديان فإن أقرا. 
يدام كنياءن واف ا د اروم 2 


بت 
مال المرند وزجة المرند 
( ثالالشنافى ) رحمه الله تعالى وإذا ارتد الرجل عن الإسلام وله .زوجة أو امرأة عن الإسلام ولما زوج 
فغفل عنه أو حبس فلم يقتل أو ذهب عقله بعد الردة أو لق بدار الحرب أو هرب عن بلاد الإسلام فلم يقدر عليه 
فسواء ذلك كله فم بينه وبين زوحته لا تقع الفرقة بينهما حق فى عدة الزوجة قبل يتوب وبرجع إلى الإسلام 
فإذا انقضت عدتها قبل يتوب فقد بانت منه ولا سبيل له عليها وبينوثنها منه فسخ بلاطلاق ومتى ادعت انقضاء العدة 
فى حال يمكن فيها أن تسكون صادقة حال فهبى مصدقة ولا سبيل له عليها إن رجع إلى الإسلام فإن قالت بعد يوم 
٠‏ أو أقلأوأ كير قد أستمطت ولدا قد بان خلقه أو ثىء من خلقه ورجع إلى الإسلام فجحد كان القول قوطها مع 
كينها ( قال الربيع » وفيه قول آخر أنها إذا قالت أسقطت سقطا بان خلقه أو بعض خلقه لم يقبل قولها إلا بأن 
00 بع نسوة يشبدن على ما قالت لأن هذا موضع كن أن تراه النساء فيشهدن عليه ( فالالةنافق ) وإن 
٠‏ قالت قد اتفضت عدق بأن خضت ثلاث حيض فى مدة لا يكن أن مض فببا ثلاث حيض ل يقبل منبا وإذا ادعت 
ذلك بعد مدة يمسكن أن مض فيبا ثلاث حيض كان القول قوطها وح عبنم! ( اناق ) ولوماتت ولم تدع 
انقضاء العدة قبل يرجع إلى الإسلام ثم رجع إلى الإسلام لا يرا لأنها مانت وهو مشسرك ولو رجمم إلى الإسلام 
قبل إنقضاء عدتها كانا على التكاح ولا بترك قبل يرجع إلى الإسلام إصيبها حت يسلم ولو مانت بعد رجوعه إلى 
الإسلام ولم تذاكر انقضاء العدة ورثها ولو كانث هى المرتدة كان القول فها حل به وأنحرم عليه وتبين منه ونثبت 
نة كالذول لو كان هو الرتك وعن الرهنة ا تلقن شىء إلا أنها إذا ارتدت عن الإعان فلا نفقة لما فى ماله 
فى عدة ولاغيرها لأنها هى التى حرمت 6 عليه وكذلك لو ارتدت إلى نصرانية أو مهودية لم محلل له لأنها 
لانترك علمها وإن ارتد هو أنقق علما فى عدتها لأنها لم تبن منه إلا فى عدتمها وأنه مق أسلم وه فى ااعدة كانت 
امرأته وإذا كان بازمه فى الى رن رجعتها بعد طلاق نفقتها لاأنه متى شاء راجعبها كانت هكذا فى مثل حالما 
فى مثل هذه الحال أو أ كثر و إذا ارتد أ<-_د الزوجين ول يدذل بالر أة فقد بانت منه والبيئونة فسخ بلا طللاق 612 
لأنه لاعدة علها وإ نكان هو المرتد فعليه نصف المهر لان الفسخ جاء من قنله وإ ن كانت هى المرتدة فلا ثىء لها 
لاأن الفسخ جاء من قبلها ولو ارتد وامرأته بهودية أو نصرانية كانت فيا محل له منها وبحرم عليه ويلزمه لما 
كالمسامة ولو كانت المسألة الها غير أنها المرتدة وهو المسل الم لل له حتى تسم أو ترجع إلى دينها الذى حلت به 
من البهودية أو اانصرانية ولم تبن منه إلا بانقضاء عدتها ولم تقتل هى لاأنها خرجت من كفر إلى كفر وسواء فى 
هذا الحر السام أو العبذ والحرة المدامة أو الاأمة لا متلفون فيه ولو ارتد الزوج فطلقها فى حال ردته أو الى مها 9 
أو تظاهر أو قذفها فيعدتما أو كانت هى المرتدة ففعل ذلك وقف على مافعل منه فإن رجع إلى الاسلام وهى فى العدة 
وقع ذلك كله عليها وكان بينهما اللعان ؤإن لم يرجع حتى عفى عدتها أو وت لم بقع ثىء من ذلك علمها والتعن 
ليدرأ الجد, وهكذا إذا كانت هى اارتدة وهو الس إلا أنه لاحد على هن قذف مرتدة 2 ولو طلقها مسامة م ارتد 
أو ارتدت ثم راجغها فى عدتها لم يثبت عليها رجعة لأن الرجمة إحداث محل له فإذا أحدثه فى حال لاحل له ففه 


ل يشدت علها ولو أسامت أو أسلم فى العدة بعد الرجعةلم تثبت الرجءة عليها ومحدث لها بعده رجعة إن شاءفتثبت عليها 


الس س1 
20 


() كذا فى النسخ : ولعل الأوجه )0 وأنه » إلا أن يبحمل علة لقوله : فقّد بانت منه »تأمل 5 


ش ٠‏ ات 1 | 

ولو اختلفا بعد ا العدة فقال رجعت إلى الإسلام أمس وإما انقضت عدتك الو م وقالت رحعت الوم فالقول 
قولها مع عينها وعله البينة أنه جع أمس » ولو تصادقا أنه رجع أمس وقالت'انقضت قبل أمس كان الول قولما 
مع ينها ولو رجع إلى الإسلام فقالت لم : تنآض عدلى إلا بعد رجوعه ثم قالت بعدها قد كانت انقضت عدلى كانت 
زوجته ولاتصدق بعد إقرارها أنها لم تخرج م ن ملكه ولول سمع منها فى ذلك 5 ثىء قبل رجوعه فما رحع قالت / 
مكائها قد انقضت عدنى كان ادو قرلما مع فينها . 

| ا مال المزتد ش 
) الانتنانق ) رحمةه الله تعالى إذا ارتد الرجل وكان 00 بالبلد وله أمهات لد ومدبرات ومدبرون 

ومكاتنات ومكاتبون ومالك وحوان ومال سوى ذلك وقف ذلك كله عنه ومنع إصابة أم ولده وجارية له غيرها » 
والوقف أن يوضع ماله سوى إناث الرقيق على بدى عدل ورقيقه من النساء على بدىعدلة من النساء ويؤمر من بلغ 
من ذكور. رقيقه بالكسب وينفق عليه من كسبه ويؤخذ فضل كسبهوتؤمر ذواتالصنعة منجواريه وأمهاتأولاده 
وغيرثم بذلك ويؤاجر من لاصنعة له منهن هن امرأة ثقة ومن مرض منرجالهم ونساهموهن لمسلغ كسبا أنفق عليه 
من ماله حقى يفيق قيقوى على الكسب أو يبلغ الكسس ثم يؤمر بالكسب كا وصفنا وإن كان المرتد هار با إليدار 
الحرب أوغير دارالحرب أومتغيبا لايدرىأينهو؟ فسواء ذلك كلهوبوقف ماله ويباععله الحروان كله إلا ما لايوجد 
السبيل إلى ببعه من أمهات أولاده أو مكاتبيه أو مرضع لولده أو خادم مخدم زوجة له وينفق على زوجته وصغار 
ولده وزمناهم ومن كان هو يبورا على نفةنهم من خدمه وأمهات أولاده من ماله ويوْخذ كتابة مكانبيه ويعتقونإذا 

أدوا وله ولاؤهم وم رجع إلى الإسلام رد ماله عليه ولم يرد ماببع من ماله لأنه ببع والبيع نظر لمن يصير إليه المال 
وفى <ال لاسبيل له فيها على المال وإذا انقضت عدة امرأته قطعت عنها النفقة ولم يكن له عليها سبيل إذا. رجع بعد 
انقضاء عدتها ولو برسم أو غلب على عقله بعد الردة “ربص به يومين أو ثلاثة فإن أفاق وإلا بسع عليه كا يباع على 
الغائب الحارب وما كسب فى ردته فهو كا ملك قبل الردة إذا قدر عليه فإذا رجع إلى الإسلام دفع إليه ماله كله وإن . 
مات أو قتل.قبل يرجع إلى الإسلام حمس ماله فكان الخ لأهل الس والأريعة الأحماس ماعة المسلمين وهكذا 
نصرانى مات لاوارث له مخمس ماله فيكون الخمس لأهله وأربعة أحماسه لجاءة المسامين » ولو قال ورثة المرتد هن 
المسلمين قد أسلم قبل يموت كلفوا البينة فإذا جاءوا بها دفع لبهم ماله على مواريثهم وإن لم يأتوابها فهو على الردة حق 
تعل توبته وإن كانت الدينة من ييرثه لم تقبل وكذلك لوكان أودى نوصية قفال مق مت فلفلان وفلان كذا »ثم مات 
فشمهد الموصى لما بأنه رجع إلى الإسلام لم يقبلا لأنهما بحران إلى أنفسهما جواز الوصية التى قد أبطلت بردته » ولو 
كان تاب ثم مات فقيل ارتد ثم مات مرتدا فهو على التوبة حت تقوم بينة بأنه ارتد بعد التوبة لأن فن عرف إشىء 
فهو عليه حتى تقوم بيئة عخلافة ولو 5 الحاك ماله فى الحالين حين مات وقد عرفت زدته فقامت بينه علىتوبته رجع 
نها الحاك على من دفعها إليه حيث كانوا حتى بردها إلى ورثته وكذلك لو قسمها فى موته بعد نوبته ثم قامت البينة 
على ردته بعد التوبة ونوته مرتدا رجع الحاك على ورثته حيث كانوا واو وأخذ منهم ماأعطاهم. من 
حتى يصير لأهل الس و اللي 
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-9159- 
الكره على الردة 


قال الله تبارك وتعالى «من كر اي ن بعد إعانه إلا من ن أكره وقلبه مطمكن بالإعان ولكن من شرح 
بالسكفر صدرا فلليهم غضب » ( ماللة.:انق) رحمه الله تعالى ولو أن رجلا أسسره العدو فأ كرهه على الكفر لم تبن 
منه امرأته ولم محم لفو ف المرتد قد أ كره بعض من أسلٍ فى عهد النى صلى الله عليه وسلم على السكفر 
فقاله ثم جاء إلى النى صلى اله عليه وس فذكر له ماعذب به فنزل فيه هذا ولم يأمره النى صلى الله عليهوسم باجتناب 
زوجته ولا شىء ثما على الرتد ولو مات المسكره على السكفر ول تظرر له توبة ببلاد الحرب ورثه ورثته المسامون » 
ولو نفلت .فر جع إلى بلاد الإسلام قل له أظبر الإسلام فإن فعل وإلا كان مرتدا بامتناعه ».ن إظهار الإسلام محم 
عليه الحسه على المرتد وإذا أسر الرجل أو كان مستأمنا ببلادالعدو فشهد شاهدان على أنه كان,أ كل الخازير ويشرب 
ار ولم يشبدا على نفس الردة ولا على كلام كفر بين ثم مات ورث ماله ورثته من!اسامين إلا أنيقروا بأنه مرتد 
افيكون ماله فيا فإن أقر بنضهم بردته وَل يقر بها بعضبم ورث الذبنلم يقروا نصدهم من ميرائه ويوقف نضيب اللدين ١‏ 
أقروا بر اس نان دته وفيها قول آخر أنه غنم لأنهم يصدقون على ماعلكون ولا يوقف , ولو #نهد عليه 
شاهدان أنهما سمعاء يرند وقالا ارتد مكرها أو ارد محدودا أو ارتد تحبوسا لم يغنم ماله وورثه ورثته من ١اسامين.‏ 
ولو قالاكان محلى آمنا حين ارتد كانت تلك ردة وغام ماله ولو ادعى ورثته أنه رجع إلى الإسلام لم يقبل منهم إلا 
بسينة ولو أقاموا بينة على أنهم رأوه فى مدة بعد الثمهادة بالردة يصلى صلاة المسامين قلت ذلك منهم وورثتهم ماله ولو . 
كان هذا فى بلاد الإسلام والمرتد ليس فى حال ضرورة لم أقبل هذا منهم حتى ,شبد عليه شاهدان بالتوبة بعد الردة 
ول أقبل من ورثته أنه ارتد مسجونا ولا محدودا إذا م تقطع البيئة أنه سجن وحد ليرتد . 
ناأعدت )ا رد فى حال ردته فى ماله 
الالنتناثق ) رحه الله تعالى وإذا ارتد الرجل عن الإسلام فم يوقف ماله فا صنع فيه فهو جائز كما يحوزله 
فى ماله ماصنع قبل الردة فإذا وقف فلا سبيل له على إتلاف شىء من ماله بعوض ولا غيره ماكان موقوفا فإن أعتق 
أوكاتبٍ أو دبر أو اشترى أو باع فذلك كله موقوف لاينفذ منه شىء فى حال ردته فإن رجع إلى الإسلام ازمه ذلك 
كله إلا الببع فإذا فسخ بعه فقد انفسخ لأنه لم يكن مولا بينه وبين ماله فى الحال الذى أحدث ذلك فيه حول الحجر 
إما كان موقوفا عنه ليقتل فيعلم أن ملدكه كان زائلا عنه بالردة إن لم يتب حتى وت فيصير فيئا أو يسم فيكون على 
ماكان فى ملكه أولا ذلما أسلم عامنا أن فمله فا علك ( الال :فى ) ولو كان فى ردته فىيديه ثىء يدعى أنه ملك ' 
ثم أقر بذلك الشىء بعينه لغيره كان اغبره أخذه منه فى حال ردته وكذلك يلزمه ماأقر به منالدين لأجنتى وكذلك 
للخل من مالةا: .الزم الرجل غير المرتد فى ماله ولو قال فى عبد من عميده فى حال ردته هذا عبد اشترءته أو وه 
وهو حر كان حرا ولم ينتظر إسلامهبما أقر بة لغبره ما أرد ماأحدث إتلافه يلا سبب فتقدم يقر به احتياطا عليهلاحجرا 
عنه (وفها قول آخر) أنه إذا 5 عليه فهو كالحجر ر فى جميع حالاته حقى يرجع إلى الإسلام فيفك عنه الجر . 
جئانة المرند ٠‏ 


) زارالء شق )د حنه الله تعاللى وإذا جنى المرتد فى <ال ردته على آدمى حناية عمدا مثلها قصاس فاح عليه 
بالخيار فى أن نقاص نه أو 7 فذر الجناية من ماله الذى كان له قبل الردة وما | كن تعدها وذلك كله سواء 


ملسست 


ادعيةود 2 | 
وكذلك إن كانت عمدا لافنادل فيها وكذلك ما أحرق وأفسد لآدمى كانفى ماله لاتسقظه عنهالر دة (قال) و إن كانت 1-6 
الجناية خط فبى فى ماله كا تكون على عاقلئه إلى أجلها فإذا مات فبى حالة ولا تعقل العاقلة عنه شرئاً جناه فى حال 
ردته فإنكانت الجناية نفسا فى فى ماله فى ثلاث سنين فإن قتل أو مات على اازدة فبى حالة ولوكانت الجناية وهو . 
صل م ارثد فإن كانت عمدأ فى كونايته وهو مرتد وإن كانت خطأ فبى على عاقلته لأن الجنارة لرمتممإذ جووهو ١‏ 
مسلم ولو ارتد وقتل فأراد ولى القتيل القتل كان ذلك له وإذا قتله وهو على الردة اله لمن وصفتة من السامين » 
وكذلك لو قطع أو جرح أفصصنا منه ثم قتلناه على الردة فإن عجل الإمام فقتله على الردة أو ماتعليها قبل القصاض ش 
فلولى الدم والجرح »دا عقل النفس .والجراح فى مال الجاتىالمرتد , واوكان الحالى المرتد عبدا 52 أمة فدنى 0 | 
بدئه وبيئه القود كان اولى الى عله الخبار فى القود أو أذ العقل فإن أراد اود فهو له وإن أراد العقل فو له 
فى رقية ة الجانى إلا أن يفديه سيده ذإن فداه قتل على الردة وإن لم ٠‏ .فده قتل على الردة إلا أن رون 
ا فى عليه قبمة جنايته ويرد الفضل إن كان فيه فضل عن اللناية على سيده ولو جنى وهو مرتد عبد ثم عته فاختار ' 
ظ ولى الدم العقل ولم يتطوع مولاه بأن يفديه بسع مرتدا معتوها فأعطى ولى الجناية قيمة جنايته ورد فضل إن كان 
فى نه على سبده فإذا أفاق ولم يت قتل على الردة ولا باع إلا بالبراءة من الردة والعته وما أحدث العبد من الجناية 
فى الردة مخالفه ماأحدث من الدين من قبل أن الجناية لاتسقط عن صى ولا محجور عليه ولا عبد لأنهابياإذن الى 
عليه والدين ,سقط عن المحجور عليه وعن العد ماكانوا فى اارق لأنه بإذن زب الدين . 


. الجناية على المرند 


( ثلالءةنانى ) رحمه الله تعالمى وإذا ارتد الرجل عن الإسلام فجنى عليه رجل جناية فإن كانت قتلا فلا عقل 
ولا قود ويعزر لأن الحاكم الوالى للحم عليه ويس للحام قته حتى يستتاب وإن كانت دون الننس فكذلك, ولو 
| جنى عليه مزتدا ثم أسل م مات من الإناية فالجناية هدر لأنها كانت غير #نوعة بأن ع فيا بعقلأو قوذ ولو جنى 
عليه مرتدا فقطع يده ثم تاب ثم قطع رجله كان له القود فى الرجل إن شاء ل سن 
سا اديه لأنه مات من جناءتين جناية #نوعة وجناية غير ممنوعة . 


الدين على المرند ! 

( الئاق ) رحمه الله تعامى وإذا كان على المرد دين بسينة قبل الردة ثم اعد قفى عنه دينه إن كانحالا. 

.وإن كان إلى أجل فهو إلى أجله إلا أن ععوت فنحل يموته وكذلك كل ما أقر به قبل الردة لأخد (قال) وإن لم . 
,عرف الدين ببينة تقوم ولا إقرار منه متقدم للردة ولم يعرف إلا إقرار منه فى الردة فإقراره جار عليه وما دان 
في الردة قبل وقف ماله لزمه وما دان بعد وقف ماله فإن كان من سع رد الببع وإن كان منسلفوقف فإنمات 
على الردة بطل وإن رجغ إلى الإسلاملزمه لأنا نعلم برجوعه إلىالإسلام أن مالهلم يكن خرجمن يده (قالالرييع)290 
وللشافعى قول آخر أنه إذا ضري مريدا ” نم أسم لم مات أنه درأ عنه القود بالشببة ويغرم الددية وله أيضا قول آخر . 
أنه لاثىء عليه لأن الاق لهسي أنه لو قطع يدى رجل فقطعنا بده قصاصا معاقمن القساص ٍ يكن على آخل 


عه مسيم عم 


-154- 
القصاص ثىء والحق قتله وكذلك المرتد إذا جرحه مرتدا ثم أسم فات فلا ثىء على هن جرحه لأنالجرح منه كان 
مباحا فى وقته ذلك فاق قتله فلا ثىء على من جرح . 
الدن للمرند | 
( الالتنانق ) رحمه الله تعالى وإذاكان لدرتد درن حال أذ من هو عليه ويوقف فى ماله وإن كان إلى 
أجل فهو إلى أجله فإذا حل وقف إلا أن يموت المرتد قبل ذلك أو يتل علىردته فيسكون الدين إلى أجله فإذا قبض 
كان فعا ( قال الرريع ) فىيرجل جرح ٠رتدا‏ ثم أسلم ثم مات ففيها قولان أحدهما أن يكون عليه الدية لأنه مات 
مساما والقول التاق أنه لاثىء على من جرحه وإن أسم فات من قبل أن الضربة كانث وهو مرتد فها فالحق 
اليذى قله ولاثىء على دن حر حه . ا 
ذسحة المرند 
١‏ الالعنائق ) رحمه الله تعالى : لاتؤكل ذبمحة المرتد إلى أى دين ما ارتد لأنه إئما رخص فى ذبائح أهل 
الكتاب الذين يقرون على أديانهم ( قال ) فلو عدا على شاة رجل فذنحبا بغير إذنه ضمن قيمتها حية » وهكذا 
كل ما استهلك . ولو أمره أن تحبا له وهو يعلمه مرتدا أو لايعامه لم يضمن شيئا لأنه لم يتعد ولا بأ كلها 
صاحب الشاة ( قال ( ولو ذبح لنفسة أو اتلك متاعا لنفسه أو قتل عدا لمفسه / يضمن لأنه إن قتل أو مات 
على ردته فكل مال وحدناه له قهو فىء 2 وإن رجع إلى الاسلام عامنا برجوعه أنه إبما حنى على ماله ولا يضمن 
لنفسة مال نفسه . 


نكاح المرند 

( غالزلة ناف ) رحمه الله تعالى : ولايجوز للدرتد أن ينكس قبل الحجر ولا بغده مساءة لأنه مشمرك ولا وثنية 
لأنه لاحل له إلا مال للمسابين ولا كتابية لأنه لايقر على دينه فإن نكم فأصاب واحدة منبن فلها مهر مثلها 
والنكاح مفسوخ ولا يكون للارتد أن يذوج ابنته ولا أمته ولا امرأة هو وليها مسلمة أو مشركة ولامسها 
ولا مشركاو إذا أنكم فإنكاحه باطل وال الموفق . 

الحلاف فى المرند 

( الالتنائق ) رحه الل تعالى : فخالفنا بعض أهل ناحيتنا فى المرتد بوجبين . أحدهما : أن قائلا منهم قال 
من ولد على الإسلام فارتد آتلنه إلى أى دين ارتد وقتاته وإن تاب ٠‏ وقال آخر مهم : من رجع إلى دين يظهره 
كالرودية والاصرانة استتبته فإن تاب قبلت منه وإن لم يتب قتلته » وإن رجع إلى دين إستخنى به كالز ندقة 
وما يستخنى به قتلته وإنر أظبر التوبة لمأقبلها وأحسبه سوى بين من ولد على الإسلام ومن لم يواد عليه 
( الالتنانق ) فوافقنا بعض أصحابنا «ن المدننين والمسكبين والشرقبين وغيرهم من أهل العم فى أن لايقتل 
من أظهر التوبة وفى أن إسوى بين من ولد على الإسلام ومن لم يولد عليه ودان دينا يظهره أو دينا إستخنى به 
لأن كل ذلك كفر ( ارال ةائق ) والحجة علٍ. من فرق بين من واد على الإسلام ومن لم يواد عليه أن الله أنزل 
حدوده فلم نعل كتايا نزل ولاسنة مضت ولا أحدا من المسامين خالف فى الحدود بين أحد من المسامين واد على 


- 1 03 
الكفر فأخدث إسلاما أو ولد على الإسلام والفتل على الردة حد 1 لدم أن يعطله , ولا مجوز لأحد إلامن: 
فرضت طاعته أن يغرق بين الحدود وال أعلم . : 


تكلف الححة على قائل القول الأول وعلى من قال أقبل | مار التوبة 
إذا كان رجع إلى دين يظهره ولا أقبل ذلك إذا رجع إلى دين لايظهره . 

١‏ الالتنائق ) رحمة الله تعالى : ولولا غفلة فى بعض اسامعين الذين لعل هن نوى الأجر سي 
أن يؤجر ما تكلفت لأنه إنما يكتنى فى هذين القولين بأن محكيا فيعم أن ليس فبها مذهب تحوز أن يغلط به عالم 
حال وأن كتاب الله تعالى ثم سنة نبيه صلى الله عليه وسلم ثم المعقول والقياس يدل على غير ما قال من قال هذا 
والله أعل . ومن أوجز مابين به أن الأمر على غير ما قبل أن ,قال قد روى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : « من بدل دينه فاضربوا عنقه » فهل يعدو هذا القول أبداا واحدا من معنبين ؟ أن يكون من بدل دينة 
وأقام على تبدله ضربت عنقه يا تضرب أعناق أهل الحرب . أو تكون كلة التبديل توجب القتل وإن 
تاب كا بوجبه اازنا بعد الإحصان وقتل النفس بغير النفس قلد فليس قولك واحداً منهما وأن يقال له م قبلت إظهار 
التوبة من الدى رجع إلى النصرانية واليهودية ودين أظهره؟ ألأنك على ثقة من أنه إذا أظهرالتوبة فقد صحت توبته 
أو قد يكون يظهرها وهو مشتمل على الكفر ودين النصرانية أو منتقل عنه إلى دين مخفيه؟ ولم أ بيت قبولمن أظهر 
. التوبة وقدكان مستخفيا بالشمرك؟ أعبىعل أنت منأنهذا ألا 5 نوبة صححة أم قد يدوب توبةصحيحة ؟ فلا يجوز 
لأحد أن يدعى عل هذا لأنه لايعلم حقرقة عل هذا أحد من الآدميين غير المؤمن نفسه وإنما تولى الله عز ذ كره علم 
الغيب » أو رأيت لو قال رجل من استسر بالكفر قبلت توبته لضعفه فى استمراره ومن أعلنه لم تقبل توبته الا 
اتكشف به منالكفر الله وإن التكشف بالعصية أولى أن تنفر القلوب منه و,كاد أن .ؤس من صحة توبته لأنا 
رأينا من انكشف بالعاصى سوى الشمرك كان أحرى أن لابتوب ما اطجة عله ؟ هل هى إلا أن هذا نما لايعانه إلا ' 
لله عز وجل وأن حي الله تعالى فى الدنيا قبول ظاهر الآدمبين وأنه تولى سرائرهم ولم نجمل لنى مرسل ولا لأحد من 
ْ خلقه أن نجع إلا على الظاهر وتولى دونهم السرائرلاتفراده بعامها وهكذا الحجة على هن قال هذا القول . وأخير الله 
'عز وجل عن قوم من الأعراب فقال «قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولسكن قولوا أسامنا ولا يدخل الإعان فى . 
قلوبع» فأعم أنه لم يدخل الإعان فى قاو بهم وأمهم أظهروه وحن به دماءهم قال مجاهد فى قوله <ا أسامنا ) قال أسامنا 
مخافة القتل والسباء ( الال فى ) وأخبر الله جل ثناؤه عن المنائقين فى عدد آى من كتابه بإظبار الإعان ٠‏ 
والاستسرار بالشرك وأخبرنا بأن قد جزاهم بعلمه عنهم بالدرك الأسفل من النار فقال م إن المنافقين فى الدرك 
الأسفلمن النار ول ند لهم نصيرا» فأعلآن حكنهم فى الآخرة النار بعامه أسسرارثم وأن حكنه عليهم فى الدنيا("© إن 
أظهروا الإعان جنة للهم » وأخبر عن طائفة غي رهم فقال « وإذ .قول 0 والذين فى قلومهم مرض ماوعدنا الله 
ورسزة إلا غرورا» وهذه حكاية علوم وعن الطائفة معوم مغ ماحكى من كفر المنائقين منفردا وح من أنالإعان 

م بدخل قلوب من خكى من الأعراب وكل من حقن دمه فى الدنيا بما ار مما يعم جل ثناؤه خلافه من ش ركهم 
لأنه أبان أنه لم يول الحم على ال رائر غيره وأن قد ولى نبيه الحم على الظاهر وعاشيرثم النى على الله عليه وس ولم 

)١(‏ قوله : وأن يد نيا انع , لملى أدله ‏ « وأن حكه ا إن أظهروا الإعان أن 
الإعان الخ » تأمل . ! ش 


ْ ْ - 1 5 
يترمئم أحدا ول محبسه وإيعاقيه ول هسه فى الإلام إذا حشر القتالولا مناكيحة المؤمنين ؤموارئتهم وااصلاة 
على موتاهم وجميع حك الإسلام وهؤلاء من النافقين والذين فى قاوهم مرض والأعراب لابديئون دينا يظهر بل 
يظهرون الإسلام ويستخفون بالشرك والتعطيل قال الله عز وجل « يستخفون من الناس ولا يستخفون من الله وهو 
معهم إذ يديتون ما لابرضى من القول » فإنقال قال قائل فلعل من سميت لم يظهر شيركا سمعه منه آدمى و إنما أخبر الله . 
أسرار ه220 فقد سمع من عدد منهم الشمرك وشهد به عند النى صلى الله عليه وسلٍ. فنهم من جحده وشهد شبادة الحق 
فتركه رسول الله صلى الله عليه وس يما أظهر ولم يقفه على أن يقول أقر ومنهم من أقر بما شهد به عليه وقال تبت 
إلى الله وشبد شهادة الحق فتركه رسول الله صلى الله عليه وسلم يما أظهر ٠‏ ومنهم من عرف النى صلى الله عليه وسلم 
عليه ( أخبرنا ) سفيان بن عبينة عن الزهرى عن أسامة بن زيد وقال شهدت من نفاق عبد الله بن أفى ثلاثئة مجالس 
فإن قال قائل فقد قال الله عز وجل لرسولاقه صلى الله عليهوسلم «ولا تصل على أحد ٠مهم‏ مات أبدا ولا تقم علىقبره 
إنهم كفرو! بالله » إلى قوله « وهم كافرون » قبل فبذا .بين ما قلنا وخلاف ماقال من خالفنا » فأما أمره أن 
لابصلى عليهمفإن صلاته_بأنى هو وأمى عخالفة صلاة غيره وأرجو أن يكون قضى إذ أمره بترك الصلاة على المنافقين 
أن لايصلى على أحد إلا غفر له وقضى أن لاخر المقيم عل ختراد قنراء عن الصلاة على من لايغفر له ٠‏ فإِنْ قالقائل 
مادل على هذا ؛ قيل لم نع رسول الله صلى الله عليه وسلم من الصلاة عليهم مساما ول يقتل منهم بعد هذا أحدا وترك 
الصلاة مباح على من قامت بالصلاة عليه طائفة من المسلمين فاما كان جائزا أن يرك الصلاة على المسلم إذا قام بالصلاة 
عليه بعض المسامين لم يكن فى ترك الصلاة معنى يغير ظاهر حم الإسلام فى الدنيا . ؤقد عاشرثم حذيفة فعرفمم بأعياتهم 
ثم عاش رهم مع أبى بكر وعمر رضى الله عنهما وثم يصاون عليهم وكان عمر رضى الله عنه إذا وضعت جنازة فرأى 
حذيفة فإن أشار إليه أن اجلس جلس وإن قام معه صلى عليها عمر ولا ممنمهو ولا أبو بكر قبله ولا عمان بعدهالمسامين 
الصلاة عليهم ولا شيئا من أحكام الإسلام ويدعها من تركبا بمعنى ماوصفت.من أنها إذا أيسحتركها منمسم لايسرف 
إلا بالإسلام كان أجوز تركها من المنافقين . فإن قال فلعل هذا للنى صلى الله عليه وسلرخاصة قبل فل لم يقتل أبو بكر ' 
. ولا عمر ولاعمان ولا على رضى الله عنهم ولا غيرثم منهم أحدا ولم عنعه حي الإسلام وقد أعامت غائشة رضى الله عنها 
. أن النى صلى الله عليه وسم لما توفى اشرب النفاق بالمدينة ( لال :)فى ) و.قال لأحد إن قال هذا ماترك 
' رسول الله صلى الله عليه وسل على أحد من أهل دهره لله حدا بل كان أقوم الناس يما افترض الله عليه من 
حدوده صلى الله عليه .وس حت قال فى امرأة سرقت فشفع لما « إما -أهلك من كان قبلتم أنه كان إذا سرق 
فبهم الشريف تركوه: وإذا سيرق فبهم الوضيع قطعوه » وقدآمن بعض الناس ثم ارتد ثم أظبر الإمان فلم 
.قتله رسول الله صلى اله عليه وسلم وقتل من اارتدين من لم ,يظبر الإيمان . وقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا محقها ٠‏ 
وحسابهم على الله © فأعلم أن حكنهم فى الظاهر أن تمنع دماؤجم بإظبار الإمان وحسابهم فى المغيب على الله وقال 
ا وو و واوا 0 


)١(‏ قولة : ققد سمع الخ هو الجواب عن الإيراد والأظهر « قلنا ات ومثل هذا التير كثير فى عبارات 
التقدمين وقوله « من مس ومن امنافقين » اثقام « لعلى » فلعلها : ععناها » تأمل ٠‏ 
)١(‏ لعله « بالشبهات » وحرر الرواية اه كته مصححه , 


5 5 


_- وجو 0-0 3 
بست الله فإنه من بيد انا صفحته نقم عا هكتاب الله عر وجل» وقال سلى لف عليه وسر د إن أن حر مع و ا 
#تصمون إلى فلعل يعمج أن يكون لحن محجته من بعض فأقضى له على نحو ما أمع منه فن قضيت له إثىء هن نحق. 
أخنه فلا يأخذنه ما أقطع له قطعة من بارع فأع أن حكه كله على الظاهر وأنه لا ل ماحر اله وحم لله على 
٠‏ الباطن لأن الله عز وجل تولى الباطن وقال عمر بنالخطاب لرجل أظبر الإسلام كان يعرف منه خلافه وإتى لأحسيك ' ْ 
ظ «تعوذا » فقال أما فى الإسلام ما أعاذى ؟ فقال أجل إن فى الإسلام ما أعاذ هن استعاذ به قال ولول يعم قائل هذا 
القول شيئا تما وصفنا إلا أنه وافقنا على قتل المرتد وأن مجعل ماله فيئا فكان 1 م الحارب من المركين 
وكان أصل قوله في الحارب أنه إذا أظهر الإإعان فى أى حال ما كان إسار أو نحت سيف أو غيرها أو على أى دين 
كان حقن ذمه كن طبغى أن ينع هن أن يقتل من أظبرالاعان بأى حال كان وإلى أى د ايع رادار )| إذا ' 
قال بعض الناس.فهم المثسرقيون وإذا قال بعض أصحابنا أو بعض أهل بلدنا فيو مالك . 000 ش 


خلاف: بعض الناس ف المرتد والمرندة 


( فالالتن فى ) رحمه الله تعالى وخالفنا بعض الناس فى غَيّر م! خالفنا فيه بعض أصحابنا من المرتد والمرتدة 
فقال إذا ارتدت المرأة الحر ة عن الاسلام., حبست ولم تفتل و إِنْ ار تدت الأمة لخدم القوم دفعت إلمهم وأمروا بأن 
. مجبروها على الإسلام قال وكانت <سته فى أن لا تقتل المرأة على الردة شيئا رواه عن عاصم عن أفى رزين عن 
ابن عباس رضى الله تعالى عنهما فى المرأة ترتد عن الإسلام محس ولا تقتل وكنى بعض من يذهب هذا الذهب . 
وبمحضرتنا جماعة بن أهل العل بالحديث ف ألناهمعن هذا الحدرث فا علدت واحداً منهم سكت عن أن قال هذا خطأ 
والذى روى.هذا ليس تمن شت أهل العم حديثه فقلت له قد سمعت ما قال هؤلاء الذين لااشك فى علمهم , محدرئك 
وقد روى بعضهم عن أفى بكر أنه قتل نسوة ارتددن عن الإسلام فكيف ل تصر إليه ؟ قال عا دهت اليا 
قتل النساء إلى القياض على السنة لما نهى اانى صلى الله عليه وسلم عن قتل النساء من أهل دار الحرب كان النساء 
من ثبتت له حرمة الإسلام أولى ‏ عندى ‏ أن لا يقتلن وقلت له أو جعلدهن قياسا على أهل دار الحرب لأن الشيرك 
جمعبن ؟ قال لاقلت ونهى رسول الله صلى اله عليه وس فما زعمت عن قتل الشيخ الفاق والأجير مع هيه عن 
قتل النساء فإن قلت نعم قلت أفرأيت شيخا فاننا وأجيرا ارتدا أتقتليما أم تدعبما لعلتك بالقياش على أغل دار 
الحرب ؟ فقال بل أقتلهما قلت فرجل ارتد فترهب قال فأقتله قلت وأنت لا تقتل الرهبان من أهل دار الحرب قال - 
لا قلت وتغنم مال الشسخ والأجير والراهب ولا تغنم مال المرته ؟ قال نعوقلت ل؟ الأن المرتد لايشبه أهل دار الحرب | 
قال ما يشمبه قات أجل ولأن كنت عامت أنه لا بشمبه فأردت أن نش.ه على أهل الجبالة ليشسرع قولك فإذا لم أقتل 
النساء 5 أهل دار الارب أفتلرن تمن ثبتت له حرمة الإسلام يسرع هذا إلى قلويهم مجهلهم و اغبا الذى فيهم و 0 
تعلم أن ليس فى هذا القول أ كثر من تعقلهم أن هذه المنزلة قريبة من اللأثم إلا أن يعفو الله عز وجل ولكن كان 
هذا اجتهاداً أن من نسبك إلى العم بالقياس لجاهل بالقياس أرأيث إذا اع أن لا تقتل كيف 
حدستها -وأنت لا محبس الحربية إنها تسبها 'وتأخذ مالا وأنت لا تستآمن هذه ولا تأخذ مالا أرأيت لوكان الحسن 
حقا عليها كيف عطلت الحدس عن الأمة المرتدة إذا احتاج إلمها أهيا ؟ أو رأءت أهل الأمة إذا احتاجوا إليها 
وقد سرقت أتقطعها إذا رقت وتقتلها إذا قتلت ولا تدفعها إايهم لحاجتهم إليها ؟ قال نعم قلت لأن الحق لايعطل عن ١‏ 


ب 3 2 

الأمة عالافال 5 ا ؟ قال نعم قات فكيف عطلت عنها الحس إن كان حقا فىهذا الموضع؟ أو حبست الهرة 
إن لم كن اليس حقا؟.قال وقلت له هل تعدو الحرة أن مكون فى معنى ما قال رسول الله صلى عليه وسلم « من 

بدل دينه فاقتلوه) فتسكون «بدلة دينها فتقتل؟ أو بكون هذا على الرجل دونها قن أمرك يسما ؟ وهل رأيت حيسا 
7 فط هكذا ؛ إنما الحدس لبين لك الحد فقد بان لك كفرها فإن كان علمها قتل قتلتها وإن لم يكن فالحدس لما ظلم قال 
فتقول ماذا ؟ قلت أفول إن قتلها نص فىسنة رسول الله صلىالله عليه وسو لقوله«من بدل دينه فاقتلوه» وقوله «لامحل 
دم اءرى* مس إلا بإجدى ثلاث كفر بعد إيمان أو زنا بعد إ<صان أو قتل نفس بغير نفس » كانت كافرة بعد إيمان 
دل دمها كم إذا كانت زانة بعد إحصان أو قاتلة نفس غير نفس قتلت ولا محوز أن يقام علمها حد ويعطل الآخر . 
وأقول القياس فبها على حم الله تبارك وتعالى لو لم يكن هذا أن تقتل وذلك أن الله تعالى لم يفرق بينها وي ابعل 
فى حد قال الله تبارك وتعالى « والسارق وااسارقة فاقطعوا أيدهما » وقال جل ذكره « الزانة والزاتى فاجلدوا ' 
كل واحد منهما هائة جلدة » وقال « والذين يرمون الحصنات ثم لم انوا باريية شبداء فاجلدوثم أمانين جلدة » 
فقال ١|‏ سامون فى اللاتى برمين الحصنات محلدن تمانين جلدة ولم يفرقوا. بينها وبين الرجل برمى إذرءت فيف 
فرقت بينها وبين الرجل فى الحد ؟ ( ([إ/:: ث ]فى ) عفا الله عنه فقلنا له النس عللك والقياس علنك وأنت تدعى 
القناس جرت لخالفه فقال أما إن أبابوسف قد قال قو 3 فزعم أن المرتدة تقتل فقلت أرجو أن يكو ن ذلك خير له 

( ثالالع :افق ) مابزيد قوله قولنا قوة ولا خلافه وهنا وقلت لبعض من قال هذا القول قد خالفتم فى المرتد أيضا 
الكتاب والشنة فى موضع آخر قلت أليس الأحياء مالكين أموالهم ؟ قال بلى قلت وإءا نقل الله ملك الأحياء 
إلى ورثتهم بعد موتهم لأن المبت لاعلك ؟ قال بلى قلت فالحى" خلاف الميت قال نعم قلت أفرأيت المرتد معنا 
فى دار الإسلام أسيرا أو هاربا أو معتوها بعد الردة أليس على «للك ماله لايورث لأنه حى ولا نحل دينه 
المؤجل ؛ قال بلىقلت أفرأيت إذا ارتد بطرسوس وطق بدار الحرب تراه فترهب أوكان يقاتل ونحن نراء أيشك . 
أنه حى ؟ قال لا قلت -وإما ورث لله عز وجل الأحباء هن المولى قال « إن امرؤٌ هلك ليس لله ولد وله أخت/ 
فلها نصف ما ترك وهو برثها إن لم كان لما ولد» وقال عز وجل« ولع نصف ماترك أزواجِم إن لم يكن لمن ولد 
فإن كان لمن واد فلس الربع نما تركن» قال نعم قلت فكيف زعمت أن امرتد يورثم يورث اليت ومحل دينه 
الؤجل وتعتق تق أمهات أولاده ومديربه فى لوقه بدار الحرب وين على يقين من حياته أبشكل عليك أن هذا 
خلاف كتاب الله عز وجل أن ورئت من حى وإأما ورث الله الوتى والموتى خلاف الأحياء وى توررثك من حى 
خلاف حس الله عز وجك والدخول فيا فبك اهل بون سيل أنك تتبع حك ؟ قال ومن هو ؟ قات هر. وعمان 
قضيا فى امرأة الفقود تتريص أربمع سنين ثم تعتد عدة م تسكح والفقود من لاسمع له بذكر وقد يكون 
الأغاب من هذا أنه مات وقد يفرق بين المرأة وزوجها شاد من تجزعن جماعبا وغير ذلك نفيا للغمرر وفى ذهابه 
«فقرداً ضرر قد يغلب على الظن موته ققات لا مجوز أن يؤذن لما تنسكح بعد مدة: وإن طالت حق تتسكون على 
.قين. من موته لأن الله عز وجل إا جعل علها العغّدة بعد موته ثم قلت برأيك لا متقدم لك فيه وقضي.ت قولك 
وحدك تورث هن الى فى ساعة هن هار وما ورث الله عز وجل دن اأوتى ذلولم ترد على هذا كنت لم تعب 
.ن قول الإامين شيعا إلا دخات في أعظم منه وأولى بالوب وقات له أنت زعم أن القول الذى لا كتاب فه 


ْ م ١‏ 
ولاسنة لامحوز إلا <برا لازما. أو فياسا(١؟‏ فقولك فى المرأة لا تقتل خبر ؟ قال لا إلا أنه إذا لق بدار الحرب 
لم أفدر على قتله ولا استتابته قات أفرأيت إذا هرب فى بلاد الإسلام أتقدر فى حال هر به على قتله أو استتابته ؟ قال 
لاقات وكذلك لوعته بعد الردة أو غلب علىءةله بمعنى لم تسكن قادرا علىقتله ولا استتابته؟ قال نعم قلت فالعلة الى 
اعتللت بها من أنك لا #مدر على قتله ولا استنابته فى هذين المعنبين ولا نراك قسمت ميرائه فيهما وحكنت عليه حم 
الموتى فلا أسمع قولك مع خلافه الكتاب إلا ,تناقص وهذا الذى عبت على غيرك أقل منه ( قال ) وقات له أرأيت . 
لو كانت ردته ولحوقه بدار الحرب توجب عليه حم الونى أما كان يلزمسك لو رجع بعد لحوقه بدار الحرب تائيا أن ' 
مضى عله حَي المونى ؟: قال لا أمضى ذلك عليه وقد رجع قلت فرده إذاعته ولوقه لا يوجبان حنم الوق عليه 
( ثالالش تانق ) وقات أبعضهم أرأيت إذا حكت عله وهو بدار الحرب > اناجيت تقت أمبات أولاده ومديريه 
وأحلات ديئه البعيد الأحل وقسمت ميراثه بينزورثته ثم رجع تاثا وذلك كله قالم فىأبيدى من أخذه وأمبات أولادء 
والمدبرون <ضور هل محوز فى مضى إلا أن ترده أو تافذه ؟ قال لا قلت :قل فى هذا أمهما شئت إن شنت.فهو 
نانذ وإن شكت فهو فروؤة قال تل افد ق مدار نه وأمهات أولاده ولا يرجءون رقيقا وفى دينه فلا برجع إلى أجله 
وإن وحدته قاككا بعينه لأن. الحم نفد فيه وما وجدت فى أبدى ورثته رددته لأنه ماله وهو حى فقلت له إما حكدت 
فى جميع ماله الحم فى مال المت فسكيف أنفذت بعضا ورددت بعضا ؟ أرأءت لو قال قائل بل أنفذ لورثته لأنهم 
يعودون عليه فى حاجته ويرثهم ولا أنفذ لغرمائه ولا مدبريه ولا أمهات أولاده ألا يكون أفرب إلى أن يكون أعقل . 
بثنىء منك وإنكان هذا ما لا يجوز لأحد أن يفتى به؟ (قال) وقلت له أ,عدو المرتد أن يكون كافرا أو مؤمنا ؟ قال 
بل كافر قلت فقد أخيرنا ابن عبينة عن الزهرى عن على بن حسين عن عمرو بن عهان عن أسامة بن زيد 


رضى الله تعالى عنه أن رسول الله صلى الله عليه وس قال « لايرث المسلِ السكافر ولا الكافر المسم » فكيف ورثت 


السلم من الكافر ؟ قال قدكانت ثبنت له <رمة الإسلام قلت أفرأيت لو مات ,عض ولده وهو مزتد أتورثه منه ؟ قال 
إلا لأنه كافر قلت ما أبعدك والله يصاحنا وإباك من أن تقف على تصخيح قول افسك أو تتبع ااسنة إن زعمت أن 
حاله إن ثبتت له حرمة الإسلام حال المسامين فى أن يورت بمد ذلك فكدلك ينغى له أن يرث وإن زعمت أن ' 
انتقاله عن الإسلام منعه ذلك ثم حول حكنه حتى صرت: تقتله وتجعله فى أسوأ من حال الشركين والحاربين لأن 
لك أن تدعهم من القتل وليس لك تركه منه فكيف ورئت منه مساها وهوكافر ؟ ( الال هافق ) رحمه الله فقال 
أو قال بعض مهن حضره كن يقول بقوله. أو هما : إما أخذنا مهذا أن عليا رضى الل عنه قتل مرتداً وأعطى ورثته 
دن المسلبين ميرائه. ققات له ممعت من أهل العم بالحديث متك من يزعم أن الحفاظ لم يمحفظوا عن على رضى الله 
عنه قسم ماله ببن ورثته من اللمسلمين ومخاف أن يكون الذى زاد هذا غلط وقلت له أرأبت أصل مذهب أهل العل. 
أل س إذاأ ثبت عن ١‏ ا نى صلى الله عليه وسلم شىء لم يكن فى أحد معه حجة ؟ قال بلى قلت فقد ثبت عن النى صلى الله ْ 
عليه وسلم (دلا يرث ااسلم الكافر ولا السكافر المسم» فكيف خالفته ؟ ( الالعنافق ) رحه ان قال فلعله أراذ ْ 
السكافر الذى يكن ن أسلم فقلت له أفترى فى الحديثدلالة على ذلك ؟ قال قد محتمل قات فإن جاز هذا لك لم بحز 
إلا باأن يكون المرتد .رث ولده وزوحته لو ماتوا مسامين وهو فى.رذته ويكون حكه ص المسلمين فى الميراث قال 


» قوله : فقولك فى المرأة لا تقتل اللخ , لعله فى المرتد لايقتل ؛ لأن السكلام مع الأصم على الرأة قذ انتهى‎ )١( 
. وهر والآة لق نوبت أأر ند إذا لآق في بدار الحرب م يدل عله أ واب وبقية الكلام » تأمل اه ممودحة‎ 


ا 


ا 


امممسممسمسم > . 


ظ ظ حرا 
ما أفول مهدا قلت أجل ولا أن مول الحديث عن ظاهره بعر دلالة نه ولا فى غيره من الحديث عنة.. ولو حاز 
جاز أن يقال هذا فى أهل الأوثان من الشركين خاصة . فأءا أهل السكتاب فيرتهم المسلمونم ينكحون نساءهم 
قال فإنما قلت ذلك لثىء رويته عن على رضى الله عنه واعل عليا قد علم قول الى صلى الله عليه وسلم . قلت أفعاتت 
عليا رضى أل عنه روى ذلك عن النى صلى الله عليه وسلم تقول قد رواه و تقل ذلك إلا بعلم ؟ قال ماعاست قلت 
فبمكن أن كون على رضى الله عنه لم سسه؟ قال نعم وهو يشبه أن لايكون ذهب عليه ( الال :افق ) رحمه الله 
فقيل له ليس بشابت عن على رضى الله ءه وقد كلنمونا على .أنه ثابت فم يكن للك فيه حجة ويعاد عليك بأ كثر من 
حجتتك فإن كانت فيها ححة ازمك مازعءت أنه يلزمك وغيرك وإن لم يكن فيها حجة استدللت على أ نك : ماج 000 
محوز الحدة به قال وما هو؟ قات روى عن معاذ بن جيل رذى الله عنه أنه ورث مسلا من كافر أحسبه ذميا وروى 
“ن معاوية أنه ورتب المسم م>ن اللكائر و يورث الكافر من المسلم لأنه بلغه أن رحالا متعم مدن الإسلامأن محرموا 
مواريث آبائهم وأجب مسسروق بن الأجدع وقاله غسيره فقال ترثهم ولا يرثونا كما حل لنا نساؤهم ولا محل لهم 
أسأوؤٌ نا وروى عن محمد ان على برت المسم الكائر وعءعن متعيك ب اليه وفى هذا العنى قول معاذ إن جل وهو. 
بحور عليك أن يشاك ' يذهب عله قول الزى. صلى الله عليه وسم وفه معكه عن سرينا وغيرهم وحديث النى صلى الله 
عليه وسم تمل مازءعمت أنه تمل “ن أن يكون الحم على يعض الكافرين دون بعض فنورتث المسلم من الكافر ش 
الكتانى كما مل انا نساؤهم » قال لامجوز إذا جاء الثىء عن النى صلى اله عله وسم إلا أن يؤْخذ مجملته ولا يترك 
إلا بدلالة عنه أو من وى الحديث عنه وقد يذهب على معاذ وغيره بض حداثه ) الا 5 افق ( رحمه الله 5 
فقيل له لقلما رأيتك ترى أن لك الحجة فى ثىء إلا ازمك مثله أو أكثر منه ثم زعمت أنه ليس محجة ثم لاعنعك 
ذلك من العودة للثله فإن كان هذا غياء قلو أمسة ت عن أن تج وإن كان هذا عمدا أن تلس على جاهل فبذا أسوأ 
لحالك فما بينك وبين الله عز وجل ولعله لارسعك ذلك . وقد أدخلت عالما كثيرا من أهل ااغفلة والاستعجال بان 
يكونوا مفتين فى خلاف كثير من الكتاب والسنة فقال منهم قائل فبل رويت فى ميراث المرتد شيئا عن أحد هن 
أصحاب النى على لل عليه وسلم ؟ فقلت إذ أبان رسول الله صلى الله عايه وسلم أن الكافر لايرث المسلم وكان كافرا 
فى السنة كفاية من أن ماله مال كافر ولاوارث له فإتما هو فىء وقد روى أن معاوية رضى الله عنه كتب إلى ابن 
عباس رضى الله عنهما وزيد بن ثابت رغى الله ءنه يسأطها عن ميراث المرتدفقالا لبيت الماك( )لال فق ) يعنيان 
أنه فى' ( لاله فى ) رحمه الله فقال فكيف <مسته ؟ قلت المال ثلاثة أصناف صدقة وغنيمة قوتل عاها وليس 
بؤاحد من هذين وفىء قسمته فى سورة الحشر بان كان لرسول الله صلى الله عليه وسل حمسهوالأربعة الأحماسلماءة 
أهل الفىء قال فقال بعضهم فإن من أصحا 3 من زعم أن ابن خطل ارتد فقتله النبى صلى الله عليه وسل ولم تسمع 
أنه غنم ماله فقلث له أنتم تنسبون أتفسع إلى الصير على المناظر ة والنصفةوتنسبون أصحابنا إلى الغفلة وأنهم لايسلكون. 
طرق المناظرة فتكيف صرت إلى الحجة بقول واحد هو وأصحابه عندك كا تصف ؟ قال أفعامت أن النى صلى الله 
عليه وسلم غنم مال ابن خطل قلت ولا عاءته ورث ورثته المسامين. ولا عامت له مالا ؛ أفرأيت إن جاز لك أن. توثم 
أن النى صلى الله عليه وسل لم يغنمه لأنه لم يرو عنه أنه غنمه أنجوز لأحد أن يتوم أن النى صلى الله عليه وسلٍ غنمه 
قال نمم ولا مجوز واحد منبما ثم مجحوز لثالث أن يقول لم يكن له مال ثم لو أجزت النوهم جاز أن يقال كان له مال 
فخلم بضه قال لامحوز هذا ٠‏ قال فقد زعم عض أصحابلك أن رجلا ارتد فى عبد»ر رذى الشعنه ولق بدارااحرب 
فم تعرش غم ر ماله ولا عبان بعده قلنا لانعرف هذا ثابتا عن عمر ولاعن عبان ولوكان خلاف قولك وبما قلنا 


ل الاو 


أشبه قال نكيف ؛ 3 أنت تزعم أنه إذا لمق يدان الحرب قدم ماله وتروون عن مر وعنان اأنبمامب إشمماة 2 


تقول لم يتعرض له وقد يكون يدى من وثق.به أو يكن يسْمْئه من هو فى بده ول بلغه موته فياأخذه فيئا نز 


الالشنانق ) فقال منهم قائل فكيف قلت إذا ارتد أحد الزوجين لم ينفسخ.السكاح إلا مضى المدة ؟ قلت قلته 
أنه فى معنى حم رسول الله صل لله عليه وسل » قال وأن؟ قلت إذاكان الروجان الوثنان متنا كحين فائسم أحدها 


فحرم على الآخر قال فحءل ل النى صلى الله عليه به وسلم فشهى بينو نه ة الرأة من الزوج أن مغ ىعدتها قل أن الم الآأخر ' 
منهما | إسلاماً ندلالة عنه + من روئ الحديث كان هكذا المسامان ا 3 أحدث عدم 00 ب4 9 ار فإن 


34 أ يكو ره سي اد واساوخدل لت ت فا مسألتك ء 7 ولانعشد د قر واقاك ا انك ؟. 


0 لبون و ل 0 


بان يكون صادما فانا معا وفرساها فنصف ديبة كل-واحد 00 5 عاقلة صادمه.من قبل 000000 ف 


فى الظاهر مات من جناية نفسه وجناية غيره فترفع عنه جناية نفسه ويؤخذ له مجناية غيره. وهكذا فرساهما إلا أن. 


نصف قبمة فرس كل واحد منهما فى مال صادمه دون عاقلتة » وهكذا لو أن عثرة يرمون بالنجنيق أو عرادة فوقع 


الحجر عليهم معا فقتل كل واحدا ضمن عواقل التسعة تسعة أعشار دية المت هن قبل أنه مات من فعلهم وفمله فلا . 


يعقاون فعله ويعقاون فمل أنفسهم قال : وهكذا لوكان اثنان فرميا منجنيق فرجع ااحجر عليهما ثسات أحدههما 
ضمنت عاقلة الباق منيما نصف دبة ة المت كالسالة فيه قبلهاء قال ولو ماتا مها منت عاقلة كل واحد منهما نصف 
دية الآخر وهكذا هذا الباب كله وقياسه ٠‏ قال وإذا اشترك فى الجناية من عليه عقل ومن ن لاعقل عليه ضمن من عليه 


العقل وطرح حصة من لاعقل عليه كا وصفنا فى الإنسان منى على نفسه هو وغيره فترفع حصته ويتضى على غيرة 


ومثل الإنسان و السبع بمجنيان على الإنسان موت وانابة خطا من الماتى فنصف عقل اللو فى عليه على عاقلة الجالى 
وحصة السبنع منها هدر ( الالعنانق ) فإن كانت سفينتان اصطدمتا فا نكسرتا فكان لايمكن كل واحد ٠ن‏ أهل 
السفينتين الصطدمتين صرفها عن صدم الأخرى بوجه من الؤجوه ولا حال هن الأ<وال لا بإخمرار مها وبركائها 


أو بلالإضرار بها ولا بركبانم! فالقول فيها كالقول فى الفارسين. ,صطدمان فإن كان لاعكنهم ذلك نحال من الأحوال ' 


أبدافاصنعا هدر ٠‏ قال وإذا كان فى السفينة أجراء يعملوق فيها ملا غرفت يمره فإن كان زب السلرنة مه م فأمرمم 


بذلك العمل ولا أشىء فيها إلا ارب السفينة فلا ثىء على الذدين مدوها ولا على رب السفينة فإن كان فنها ثىء لغيره . 


فإن كان رم به عند أهل الم بالبحر من صلاح السفيئة ونجاتها لم يضمن وم يضمنوا وإندكان من غير صلاحبا 


ضمن فى قول من يضمن الأجير ومن صمن الأجير صدحن ضاحب السفينة إذا كان أخذ عليها أجرا وم يضمن الأجراء 01 
لصاحب السفينة ماهلك له من قبل أنهم باأمره فعلوا. .. ولوكان رب الطعام مع الطعام فأمرعع بذلك الفعل لم :ضمئوا . 


لأنهم فعلوه بأمره فواحد من القولين قال : وإنكان في السفينة أجراء وليس فيها ربها فتعلوا هذا الغعل لفْنْضمن 
٠‏ الأجير ضمنهم ومن لم يضمن الأجير لم يضمنهم إلا فما فعلوا بما ليس فيه صلاح لما فيكون ذلك جناية يضمنوها ٠‏ 


(1) قدانفرد يعض ا بزيادة تراجم تقدم 5 ولكن المترجم له غيرااسابق» 3 الك رار اد 
النرحة لا لاخترجم له : فأثبتاها ما ترى . 1 


-0/اا - 
سبألة ادام وان واليظاز 


( أخمرنا الر يبع ) قال ( فالالةتنانق ) رحهاله تعالى : وإذ أمر الرجل أن محجمه أو مان غلاءه أو يبيطر 
دابته فتلفوا ءن فعله فإنكان فعل مايفعل مثله مما فيه الصلاح للمفعول به عند أهل العم يتلك الصمناعة فلا ضهان 
عليه وإن كان فعل مالايفعل مثله من أر اد ا'صلاح وكان عالما به فهو ضامن وله أجر ماعمل فى الخااين فى السلامة 
والعطب « قال.أبو محمد » وفيه قولآخر : إذا فعل مالا يفعل فيه مثله فليس له من الأجر شىء لأنه متعد 
والعفل الذى مله ل يؤمربه فبوضامن ولا أجرله وهذا أصعالقر لين وهو معنى قول ااشافعى ( فالالة “افق ) ولاأعم . 
أحداً تمن ضمن الصناع يضمن هؤلاء وإن فى تركبم تضمين دؤلاء لما وجه به من لايضمن الصناع الحجة عامهم. 
لأنهم إذا ألغوا الغمان عمن لم يبعد من هؤلاء لزمهم إلغاؤه عمن ل يبعد من الصناع وفاعية ا سات اعد 
5 5 بأ كثر هن أن قال هذا أذن لاصانع قا وكذلك ذاك أذن لاصنانع وما وجدت بينهما فرقا إلا فرقا 
خطر سالى فقد فرق الناس عا هو أبعد منه وأغمض وما هو بالفرق البين . وذلك أن ما كان فيه روح قد يموت 
بقدر الله عز وجل لاءن ثىء عرف الآدميون فا عالج دؤلاء فيه شيعا فات لم يكن الظاهر أنه مات من,علاجوم 
الأنه كن أن عوت هن غيره فلم يضمن ٠ن‏ قبل أنه مأذون له فما فعل وغير ذوى الأرواح مما صنع إما جعل 
إتلافه بشىء محدثه فيه الآدميون أو محدث يزى . وءن فرق بهذا الفرق دخل عله أن يقال فأنت لو كان هؤلاء 
ون جعلتهم هاتوا بهذا اافعل وإن كان _يممكن 5 ه فكذلك كان ينبعى أن تقول فى الصناع كلمم ( قال ) وإذا 
استأجر الرجل الرجل أن حي له با معلوما فىتنور أو فرن فاحترق الخيز سثل أهل العم به فإن كان خبزه فحال 
لاير فى مثلها باستقاد ااتنور أو شدة حمرته أو تركه تركا لايترك مثله فبذا كله تعد يضمن فيه بكل حال عند من 
يضمن الأجير ومن لم يضمنه وإن قالوا الحال ااتى حبر فيها وااقى تركه فيها والعمل الذى عمل فيه صلاح لا إفساد 
لم يضمن عند هن لارضمن الأجير ضمن عند من يضمن الأجير ( قال ) وإذا استودع الزجل اارجل إناء من قوارير 
فأخذه المستودع فى يده ليحرزه فى منزله فأصابه ثثىء من غيرفعله فانكسر لم يضدن وإن أصابه بفعله عنطتا أو عامدا 


قبل أن يصير إلى البيت أو بعد ماصار إليه فبو له ضامن . 


مسألة الرجل يكترى الدابة فيضرما فتموت . 


(أخبرنا اارسع ) قال ( فالال:. ]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا ا كترى الرجل من الرجل الدابة فضر بها 
أو كبحبا بلجام أو ركضها فاتت سثل أهل العم بالركوب فإن كان فغل من ذلك مايفعل العامة فلا يكون فيه 
عندتم خوف تلفت أو فعل فى الكبسح والضرب مثل مايفعل عثلها عند مافعله فلا أعد ذلك خرقة ولا ثىء عليه 
وإن كان فعل ذلك عند الحاجة إله بموضع 015 ن مثله تلفا أو عله فى الموضع الذى لارذعل فى مثله ضْمن فى كل حال 


من قبل أن هذا تعد ٠‏ والمستعير هكذا إن كان صاحيه لايريد أن يضمنه فإن أراد صاحيه أن يضمنه العارية فهو 


امن تعدى أوالم يتعد . فأما الرائضضى20© فإن من شأن الرواض الذى يعرف به إصلاحيم الدواب الضرب على 


)١(‏ قوله : فإن هن شأن اارواض الخ ف العبارة قلاقة نشأت ٠‏ ن ريف النساح غالبا والقصود دنها أن الزواض 
عن شأنهم ضعرب الدابة للها على السير 1 كأثر نما تفعل الركاب غيرثم اننع » فتأمل ٠‏ 


1 2-6 

حمابا دن السير وال علمها بن ! أربت 0-0 م تفعل 1 ركاب عم فإذا قعل 'ن ذلاك ايكون عاد د أهل العلل 
الرياطة ل إصلاحاً وتاد سا للداءة بلا إعنات بين ١‏ يضمن إن عبنت وإنفءل خلاف هذا كان متعدياً وضمن وامستعير 
فى المستعير أنه يضمن تعدى أو ل يتعد لحديث النى صلى الله عليه وسم « العارية مضمونة » مؤداه و هو آخر وليه 
( ثالالغ:افق ) والراعى إذا فعل ماللرعاء أن يفعلوه ما لاصلاح للماشية إلا به ومما يفعله أهل الماشية بمواثى 
أنفسهم على استصلاحها وما إذا رأوا من يفعله بمواشهم تمن بلى رعبيتها كان عندثم صلاحاً لاتلفا ولا خرقة يفعله 
الراعى / يدن وإن تاف وإ قعل ماسكون عندثم حرقة فتاف منه شىء صمنة 00 دن لايضدن الأجر و»هن 

صمن الأجير ضمنه فى كل حال . 


حنابة مم الكتاب 


(أخبرنا ااريع ) قال ( ثالال افق ) رحمه الله تعالى : ومعلم السكتاب والآدميين كلهم مخااف ار أن 

المهالم وصناع الأعمال فإذا ضرب أحد.هن هؤلاء فى استصلاح المضروب أو غير استصلاحه فتاف المضروب كانت فيه 
درته على عاقلة ضار به ولاررفع عن أحد أصاب الآدمين العقل والقود فى دار الإسلام إلا الإءام بقم الحد فإن هذا 
أمر لازم ولا محل له تعطيله » ولوعزر فتلف على يديه كانت فه“الدية والكفارة وإن كان يرى أن التعزير جائز له ٠‏ 
وذلك أن التءزير أدب لاحد هن حدود الله تعالى ٠‏ وقد كان +وز تركه ولايأئم من تركه ففه . ألاترى أن أءورا 
0 قد فملت على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم كانت غير حدود فم يضرب فيها منها الغلول فى سبيل الله وغير 
ذلك ولم ؤت محد قط فعفاه . والموضع الثانى : الذى يبطل فيه العقل والقود رجل يعطى الختان فيختنه والطبيب ‏ 
فيفتح عروقه أو يقطع العرق من عروقه: خوف أكلة أو داء فيموت فى ذلك فلا مل فيه عملا ولا قودا *ن 
قبل أنه فعله بصاحبه بإذنه ففعله كفعله بنفسه إذا كان الذى فمل به ذلك بالا حرا أو موك بإذن سيده فإن 
كان ماوكا بغسير إذن سيده ضمن قبمته . فإن قال قائل : كيف يسقط عن الإمام أن يقتص فى الجرح ويقطع 
فى المنرقة وحلد فى الحد فلا يكون فيه عقل ولا قود ويكون الإمام إذا أدب وله أن يؤدب ضامنا تاف اأؤدب. 
قبل : الحد والقصاص فرض فن الله عز وجل على الوالى أن يق.مه فلا عل له ترك إقامته والتعزير كما وصفت !ها 
هو شىء, وإن رأى بعض الولاة أن يفعله على التأديب لايأثم ركه . وقد قبل بعث عمر إلى امرأة فى شىء بلغه 
عنها فأسقطت فاستشار فقال له قائل أنت مؤدب فقال له على رضى الله عنه إن كان اجتبد فقد أخطأ وإن كان 
لم مجتهد ققد غص عليك الدية فقال عزمت عليسك لا تحلسءحق تضربها. على قومك و.هذا ذهبنا إلى هذا 
وإلى أن خطأ الإمام على عاقاته دون بيت المال * وقال على ابن أنى طالب كرم الله وجبه ما أحد يموت فى حد 
فاأجد فى نفسى منه شيئا لأن الحق قتله إلا من مات فى حد ار فإنه شىء رأيناه بعد النى حلى, الله عليه وسلم 
| فن مات فيه فديته ما قال على بيت المال وإما قال على الإمام وكان معلل الكتاب والعبيد و أجراء الصناءات 
فى أضءف وأفل عذرا بالضرب من الإمام يؤدب الناس على المعاصى التى ليست فيا حدود وكانوا أولى أن 
يضمنوا ماتلف من الإمام ٠‏ فأما الببائم فإا هى أموال حكبها غير حك الأنفس . ألا ترى أن الرجل يرمى 
الثىء فيصيب آدميا فيكون عله فيه حبر رقبة لم ي#قصد قصد معصية والأثم مرفوع عنه فى الخطأ ويكون عليه دية 


وأن الله عرْ وحل وعد قاتل العمد النار وليس اللمائم ق ثىء م*ن هذا المعنى والآدميون يؤدبون على الصناعات 
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ش بالكلام فيعقلونه وليس هكذا مؤدب البيالم فإذا خُلى رب البهيمة بينها وبين الرجل يما موز له تفعله فإنما يفعله 
عن أمره أو بأمر الحام فيه أنه كأمزه إذا كان ذلك غير تعد وهو لو أمره فى البهيمة بعذوان فأمره بقتلها فقتلها 
لم .يضمن له شيئًا من قبل أنه إنما فعله عن أمره فلا يضمن له ماله عن أمره ولو كان 5 ما ولو أمره يقتل أببه فقتله 
. لم سقط عنه ذلك كا سقط عنه فى المهيمة . 

مسألة الأجراء : 


« أخيرنا ار بسع » قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالمى قال الأجراء كلبم سواء فإذا تلف فى أبدهم شىء من 
غير . جنايتهم فلا جوز أن يقال فيه إلا واحد من قولين أحدهما أن يكون كل من أخذ الكراء على شىء كان له 
طامنا حتى ,ؤدده على السلامة أو ,ضمنه أو ما نقصه ومن قال هذا القول فبنبغى أن يكون من حجته أن يقول 
الأمين هو من دفعت إليه راضيا بأمانته لا معطى أجراً على ما دفعت إليِه وإعطائى هذا الأجر تفريق ببنه وبين 
الأمين الذى أخذ ما استؤمن عليه بلا جعل أو يقول قائل لا ضمان على أجير محال من قبل أنه إما يضمن من تعدى 
فأخذ ما ليس له أو أخذ الثشى, على منفعة له فبه إما مساط على إتلافه كا يأخذ سلفا فيسكون مالا من ماله فكون 
إن شاء ينفقه ويرد مثله وإما مستعير ساط على الانتفاع بما أعير فيضمن لأنه أخذ ذلك منفعة نفسنه لا لمنفعة ,صاحبه 
فيه وهذان معا نقص على المسلف والعير أو غير زيادة له والصانع والأجير من كان ليس فى هذا لمنى فلا 
يضمن محال إلا ما جنت بده كا يضمن المودع ما جنت يده وليس بهذا سنة علمتها ولا أثر يصح عند أهل الحديث 
عن أحد من أصحاب النى صلى الله عليه وس وقد روى فيه ثثىء عن عمر وعلى رضوالّه عنيما ليس يثبت عند أهل 
الحديث عنهما ولو ثدت عنهما لزم من بثبته أن يضمن الأجراء من كانوا فيضمن أجير الرجل وحده والأجير 
المشترك والأجير على الحفظ والرعية وحمل المتاع والأجبر على الثىء يصنعه لأن عمر رضى اله عنه إن كان ضمن ١‏ 
الصناع فليس فى تضمينه لهم معنى إلا أن يكون ضءئهم بأنهم أخذوا أجرا على ما ضمنوا فسكل من أخذ أجرا فهو 
فى معناحم وإن كان على بن أنى طا بك رم الله وجبه ضمن القصار والصابغ فكذلك كل صانع 5087 أجرا 
وقد يقال لاراعى صناعته الرعة وللحال صناعته الل للناس ولكنه ثابت عن بعض التابعين ما قلت أولا من 
التضمين أو ترك التضمين ومن ضمن الأجير بكل حال فسكان مع الأجير ما قلت مثل إن استدمله الشىء على ظبره 
أو استعمله لثىء فى بيته أو غير بيته: وهو حاضر لماله أو وكيل له محفظه فتلف ماله بأى وجه ٠١‏ تلف به إذا 
لم مجن عليه جان فلا ذمان على الصانع ولا الأجير وكذلك إن جنى عليه غيزه فلا ضمان عليه والغمان على الجاتى 
ولو غاب عنه أو تركه يغرب عليه كان ضامنا له .ن أى وجه ما تلف وإن كان حاضرا معه قعل فيه تملا قتلف 
بذلك العمل وقال الأجير هكذا يعمل هذا في أتعد بالعمل وقال المستأجر ليس هكذا يعمل وقد تعديت وبينهما بينة 
أو لابينة بينهما فإذا كانت البينة سثل عدلان من أهل تلك الصناعة فإن قالا هكذا يعمل ه_ذا فلا يضمن وإن قالا 
هذا تعدى فى عمل هذا صمن كان التعدى.ما كان قل أو كثر وإذا لم يكن بينة كان القول قول الصانع مع كله 
ثم لاضمان عليه وإذا سمعتنى أقول القول قول أحد فلست أقوله إلا على معنى ما يعرف إذا ادعى الذى أجعل القول 
. قوله ما يمكن بحال من الحالات جعلت القول قوله وإذا ادعى مالا يمكن محال من الحالات لم أجءل القول قوله ومن 
ضمن الصانع فيا يغيب عليه فجنى جان على ما فى يديه تأتلفه فرب المال بالخبار فى تضمين الصانع لأنه كان عليه أن 
يؤديه إلبه على السلامة فإن ضمنه رجع به الصانع على الجانى أو تضمين الجاتى فإن ضمنه لم يرجع به الجاتى على 
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الصائع. وإذا ضمنه نه الصائع فأفلس َه الصان كان له أن بأخذه من الجانى وكان الجانى فى هذا الموضع دل وكذلك ش 


لوضمنه الجانى فأفلس به الباق رجع به على الصانع إلا أن يكو ن أبرأ كل واحد منهما عند تضمينالآخر فلا يرجع 
به وللصانع 9 كل دال أن يرجم به على الجانى إذا أخذ >ن الصائع وليس لاحالى أن يرجع | به على الصانع إذا أخذ 
منه ال . قال وإذا تسكارى الرجل من اارجل على الوزن المعلوم والكيل المعلوم والبلد المعلوم فزاد الوزن 


أو الكيل أو نقصا وتصادقا عل أن رب المال ولى الوزن والكيل قلنا فى الزيادة والنقصان لأهل الع بالصناعة - 
هل بريد ما بفن الوزنين وينقس ما ينما وس الكيلين هكذا فم لم تدخله آفة فإن قالوا نعم قد بريد وينقص قلنا 1 


فى القصان لرب المال قد يمك ن النقص ما زعم أهل ا'علم بلا جناية ولا آفة فلا كان النقص .مكون ولا يكون قلنا 


إن شد أحلفنا لك الال ما خانك ولا تعدى بثىء أفسد متاعك ثم لا ذمان عليه وقلنا للحال فى الزيادة ما قلنا 


لرب امال فى النقصان إن كانت الزيادة قد تسكون لأمر حادث ولا زيادة ويكون النقصان وكانت ههنا زيادة فإن 
لم تدعها فبى لرب المال ولا كراء لك فبها وإن ادعيتها أو فينا رب المال ماله تاما ولم نسم لك الفضل إلا بأن 
محاف ما هو .من مال رب المال وتاأخذه وإن كانت زيادة لا يزيد مثلها أوفبنا دب المال ماله وقلنا الزيادة لايدعيها 


رب المال فإن كانت لك فخذها وإن لم تسكن ن لك جعلناها كال فى يديك لامدعى له وقلنا الورع أن لا تاأكل . 


ما ليس لك فإن ادعاها رب المال وصدقته كانت اازيادة له وعليه كراء مثلها وإن كنت أنت الكيال للطمام با'مر 


رب الطعام.ولا آمين له معك قلنا لرب الطعام هو مقر بان هذه الزيادة لك فإن ادعيتها فبى لك وعليك فيالمكيلة 
القى | كتريت عليها ما سميت من الكراء وعليك اليمين ما رضيت أن محمل لك اازيادة ثم هو ضامن لأن يعطبك . 


مثل قحك بلدك الذى حمله منه لأنه متعد إلا أن ترضى بأن تأخذه فى موضعك فلا محال بينك وبين عين مالك ولا 
كراء عليك بااعدوان . وإن قلت رضيت بان حمل لى مكيلة بكراء معلوم وها زاد فبحسابه فالكراء فى المكيلة 


جائز وفى اازيادة فاسد والطعام لك وله كراء مثله فى كله فإن كان نقصان لادنقص مثله فالقول فيه كالقول فىالمسألة 1 
الأولى فن رأى تضمين امال ضمنه ما نقص .عن اللكيلة لا يدفع عنه شيئا ومن الح رم 1 


من الكر اء بقدر النقصان ء والله أعل . 
باب خط الطييب ب والإمام ادب 


أخيرنا الريبع بنسلمان قال قلت للشافعىر ذى الله عنه ثها تقول فى الرجل يضرب أمرأئ الناشزة فتؤاى عل يديه 0 
فتموت والإمام شرب الرجل فى الأدب أو فىحد فيموث أو الخاتن وى على بديه فنموت أو الرجل نامر الرحل: يقطع ١‏ 


شيثا من جسده فموت أحد دن هؤلاء فى ثىء من ذلك أو المع بؤدب الصى والرجل «ؤدب إشيمة فنموث وما أشبه 


ذلك؟ ( والالة انق ) أصل هذه الأشياء من وجرين يكون عليه فى أحدهما ااعقل ولا يكرن عليه فى الأخرا/مقل فأنا” 
ما لايكون فيه من ذلك عقل فا كان لاحل للامام إلا أخذه من ماعاقبه به فإن تلف المعاقب به منهلم يكن على الذى. 


عاقبه به ثىء والقيم عليه مأجور فيه وذلك مثل أن يزى وهو بكر ففيجلده أو سرق مامجبقية القطع فبقطعةأو رح 
جرحا فيقتص منه أو يقذف فبجلد حد القذف فكل ما كان فى هذا المعنى منحد أنزلهالله تعالى فىكتابه أو سنة رسوله 
على الله عليه وسلم فإن مات فبه فالحق قتلة فلا عمل ولا كفارة على الإمام فيه220 والوجه الثاتى الذى سقط فيه 
العقل أن يأمر الرجل به الداء الطبيب أن يبط جرحه أو الأ كلة أن يقطع عضوا اف مشا إليه أو يفجر له عرقا 


أو الحجام أن محدجمه أو الكاوى أن يكوية أو نامر أبو الصى أو سند المملوك اجام أن مخنته قن ت من شىء 


: ليس هذا قسما ماق هو ظاهر : وأما قسبمه فقوله‎ ٠» قوله : الوحه اثثانى الذى يسقط الع‎ )١( 
فأما ماعاقب به الخ . ا ا ال 0ه‎ 
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منهذاولم يتمد الأمور ما أمره به فلا عقل ولا مأخوذية إن حسنت نيته إن شاء الله تعاليوذلك أنالطبيب والحجام 
ما فعلاه للصلاح مر الفمول به أو والد الصى أو سيد المملوك الذى يحوز عليهما أمره فى كل 05 لها م مجوز 
علمهما أمر أنفسها لو كانا بالغين فائما ماعاقب به السلطان فى غير حد وجب لله وتلف منه المعاقب فملى السلطان عقل 
المعاقب وعلده الكفار ة ثم اختلف فى العقل الذى يلزم السلطان فاما الذىأختار والذى سمعت من أرذى من علائنا 
أن العقل على عاقلة السلطان وقدقال 5 نا من المثمرقمينالعقل على بيت المال لأن السلطان إمايؤدب ماعةالمسلمين 
فا فا صلاحيم 
كل أمر لايازم الساطان أن ,قوم به لله ه'لى من حد أوقتل ولم ببحدالمرء من نفسه على معنى المنفعةله فناله منهدسلطان ٠‏ 
أو غيره فلا بطل ااعقل به فإن قال قائل لم زعت أن لاساطان أن .ؤدب وأن محد ثم أبطلت ما تلف بالحد وأازمته 


فالعقل عليهم فىست ماهم وهكذا الرجل يودب امرأته فتَؤْ على يديه فتتلف العقل علىعاقلته وهكذا , 


ما تلف بالأدب ؟قانا فإنالحد فرض على الساطان أن يقوم به وإنتركه كان عاصيا لله بتركه والأدب أمر لم بسحله إلا 
بالرأى وجلال له تركه ألاترى أن رسول الله صلى الله عليه به وسلم قد ظهر على قوم أنهم قد غلوا فى سديل الله فم بعاقبهم 
ولوكانك الشقوية تدر لي ادها تركهم كا قال صلى الله عليه وسل وقطع امرأة لما شرف فكام فيها فقال «لوسرقت 
فلانة_لامرأة شر فة_لقطعت بدها» وقد قالالله تبارك وتعالى< وما كان لمؤمن أن يقتل مؤمنا إلاخطأ ومنقتل مؤمنا 
خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مساة إلى أهله » والذى يعرف أن الخطأ أن يرمى الثىء قنصيب غيره وقد محتمل 
معنى غيره ( الال افق ) ولمأعم من أهل العم عخافاق ان الرحل أن يرمى ا'صداوآن يرمئ ا الترض: ونه 
لورمى وعدا منهما ولا يرى إذسانا ولا شاة لإنسان فأصابت الرمية إنسانا أو شاة لإنسان ضمن دية المصاب إذا 
مات ون الشاة إذا مانت فوجدت حكربم له بإباحة الرمية إذا تعقب فعناه معنى أن يرمى على أن لايتلف .سلما 
ولاحق مسلم ووجدته بحل له أن.يترك الرمى كا وجدته مل للامام أن يترك العقوبة وكان الشىء الذى يفعله 
الإمام وله تركه بالرمية يرميها الرجل مباحة لهوله تركها فبتلف شيئًا فيضمنه الرامى أشبه:به منه بالحسد الذى 
فرض انه عر وجل أن بِأَحْده بل المقوبة أولى أن تُكون مضمونة إن جاء فنها لف من الرمية لأنه لامختاف أحد 
فى أن الرمية مبا<ة وقد مختاف الناس فى ااءقوبات فيكره بعضهم العقوبة ويقول بعضهم لاببلغ بالعقوبة كذا ويقول 
. بعضهم لا بزاد فيا على كذا وفى مثل معنى الرامى الرجل يدب امرأته لأنه كان له أن يدعبا وكان الثرك خسيرا له 
| لأن الننى صلى الله عليه وس قال بعد الإذن بضربهن «ان يضرب خياركم» وكان الضارب إذا كان الثرك خيرا له أولى 
أن يضمن إن كان تلف على المضروب لأنه عامد لاضرب الذى به التاف فى الحسيم من الرامى الذى لم يعمد قط 
أن يصيب المرمى ) الالتناق ) فإن قال قائل فبل من شىء سينه سوى هذا ؟ فهذا مكتنى به وقد قال على بن 
أنى طالب كرم الله وجيه مامن أحد عوت فى عد فاحد فى نفسى منه شيا لأن الحق قتله إلا الحدود فى ار فإنه 
ثىء أحدثناه بعد النى صلى الله عليه وس إن مات منه فديته لا أدرى قال فى بيت المال أو على الذى حده » شك 
الغافني ( فالالةنافى ) وبلغنا أن عمر بن الخطاب رضى الله ءعنه بعث إلى امرأة في ثىء بلغه عنها فذعرها 
ففزعت فأسقطت فاستشار عمر فى سقطها فقال له على رضى الله ءنهما كأة لا أحفظها أعرف أن معناها أن عليه 
الدية فأمر عمر عليا رضى الله ءنهما أن يضرا على قومه وقد كان لعمر أن يبعث وللامام أن محد فى الخر عند ' 
العامة فلما كان فى البعثة تاف على المبعوث إلما أو على ذى بطها فقال على وقال عمر إن عليه مع ذلك الدية كان 
الذى راثم ذهيوا إإيه مث لالذى وصننا من أن لى أن أر مئى على أن لاتاف أل ريى قدم و وال أعلم- إلى أنه 
وإن كانت له الرسالة فعليه أن لابتلف مها أحدا فإن تلف ضمن وكان الأم م مرفوعا . 1 


ا-لالاط- 
لجل الصغول . 

أخيرنا الرييع 5 سلمان قال أخبرنا الشافعى قال <كى عمد َ الحسن قال قال أهل المدينة إذا صال الل 
على الرجل فأقام بينة بصياله عليه وأنه ضر به عند صياله فقتله أو عقره فلا ضمان عليه وإن لم يكن بينة إلا قوله ضمن 
وقال أبو حنيفة يضمن فى الحالان لأنه لا جناية لبيمة محل دمها ولا جرحبا وقال محمد بن الحسن وغيره من بقول 
قوله فبه قولا قد حمعته وحكيت ما حضرى فيه وكله قالاه لى أو أحدهما وقلته لما فقال ما تفول فما اختلف قه؟ 
قات أقول ما حكيت عن أصحابنا أنمهم قالوه قال فا حجتك فيه ؟ قات إن الله عز وجل مع دماء المسلمين إلا محقها 
وإن المسامين لم محتلفوا فما عامت أو هن علمت قوله منهم فى أن مسلا لو أرادنى فى الوضع الذى لا يمنعنى منه باب - 
أغاقه ولا قوة لى عنعه ولا مورب أمتنع به منه وكانت منعق منه التى أدفم عنى إد ادئة لى إعا يشير به بسلاح فخضرق 
سيف أو غيره كان لى ضير به بالسيف. لأمنع حرمق التى حرم الله تعالى عليه انتها كبا فإن أتى الضرب على نفسه ' 
فلاعقل على ولا قود ولا كفارة لأنى فعلت فعلا مباحا لى فللا كان هذا فى المسلم م هكذا كان البعير أقل -< 
وأصغر قدرا وأولى أن. يجوز هذا فيه قال إن البعير لايقتل إن قتل والمسلم إن قتل 09 قلت :ماخالفتك فى هذا فأن 
زعحت أمهمايجتمعان فيه ؟ وإعا جعت بينهما حيث اجتمعا وفرقت بينهما حيث افترقا وإعا قلت المسلم فى الحال التى 
وصفت أراد فيها الناية فقال ماقتاته إلا محناية ولولا الحناية ماحل:لك دمه قلت فبل تسكون الارادةجناية ؟ قال م 
قات ها تقول فها لو أرادتى فحال بنى وبينه مهبر أو خندق أو انكسرت رجله أو يده أو خيسة حابس وهو ريدق 
إلا أنه لم ينلنى حيث هو بد ولا بسلاح أكان بحل لى قتله ؟ قال لا قات ولو كان محيث ينالنى فظفرت بسلاحه حتى ' 
صار غير قادر على أل لىقتله؟ قال لا قلت ولو جرحتة جرحا عنعه من قتلى وهو ريدق أكان محل لى قتله قال لاء 
قلت ولو أرادق ولم يكن فى يده مايقتلنى به "نان محللى قتله؟ قال لا قلت وأسمعك مزيدا إلى حالات تزعم أن دمه 
فنها كلها مهرم فلو كنت إعا أمحت دمه بالإر ادة فقط انغى أن تيح دمه فى هذه الحالات كلها ٠.‏ قال فأى شىء 
أمحت دمه ؟ قلت عع الله تعالى ماحرم الله تعالى أن ينتبك منى فلما ل أجد مانعا لدمى إلا ضربه ضصربته فإذا صار 
إلى الحال التى لايقدر فيها على قتلى فدمه حرم لأنه لم يفعل فملا محل دمه إما فعل فعلا .محل منعه لادمه فإن كان 
فى منعه حتفه فرو أحله بنفسه وإن لم يكن فيه حتفه ل يل إلى قتله بعد أمانى من أن يقتلنى . وكذلك فى الحالات الى 
وصفت لك قبل أن أضربه فلو صار إلى حال امتنع لماامية. عو قير محل لى ضربه ٠‏ وكذلك الل إذالم 
أفدر على دفعه إلا با دفعت به المسم من الضرب ضر ته وإن أتت اأضربة على نفسه- وإن صار إلى الال ااتى آمنه . 
فيها على نفسى لم محل لى ضريه ولو ضرته فقتلته غرمت عنه فم أنحها مناية إن الجناية الفعل لا الإرادة ولكن 
أغتها لمنع <حرمق » وكذلك الحنو ن ء وكذلك الدى والله أعلم . ش 

ظ الأمدداق 

( ذالالتنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا اعثرف الرجل دابة فى بدي رجل والعترفة فى يديه ينسكرٌ أو لاينسكر 
ولا يعترف كلف المعترف البيئة فإن جاء بالبينة أنها دابته لايءامون أنه باع ولا وهب أو قالوا لم دبع ولم مهب فليس 
ذلك بما تردبه شهادتهم وإنما ذلك على العم أحلف صاحب الدابة بلله إن هذه الدابة ماخرجت من ملسكه بوجه من 

ش (م؟؟ -5) 


00 -1- 
| الوجوه ثم دفعت إليه وإذا أسلف الرجل عبدا فى طعام أو ثوبا أو عرضا أو دنانير أو دراهم أو ماكان فاستحق 
ماسلف من ذلك بطل البييع لأن الثمن العين الذى أسلفه ولا مختلف فى ذلك الدنائير والدراهم باعها وهو 
1 لإملكا وهذا فى دوع الأعيان فمن باع عينا أو اشترى بعين وشراؤه بالعين بع للعين فاستحقت تلك العين 
انتقض البيع » وإذا باع صفة من الصفات «ضمونة فقبضها المشترى فاستحقت لم ينتقض البيع . وذلك أن البيغ 
ليقع على تلك العين و نما وقع على ثىء مضحون بصفة فى ذمة البائع كالدين عليه ولابيرأ منه هو أبدا إلا بأن يسم 
لصاحبه كارا استحق شىء بصفة رجع عليه حتى يستوفى تلك الصفة » وإذا صرف دنائير بأعبانها بدراهم بأعيائها 
فاستحقت الدراهم أو الدنائير لافرق بين الدنائير والدراءم وغيرها بطل الببع فيها ( قال الريع ) من اشترى شيثا 
بعينه بشىء بعينه فاستحق أحد الشيثين بطل البسع كله لأن الصفقة وقعت على مامجوز ومالابحوز .2 وإذا استحق 
من الدراتم ثىء وإن قل بطل اصرف كله لأن الصفقة جمعت حلالا وحراما فبطلت كلها وهو قول الشافعى 
( تالالتنافق ) وإذا اشسترى الرجل جارية فأولدها من سوق من أسواق المسدين أو غير أسواق المسادين 
أو نكحته على أنها حرة فولدت له ثم استحقبا سيدها فعليه مهر مثلها لسيدها وعله قيمة أولادها منه يومسقطوا . 
لأن ذلك أول ماكان لمم حكم الدنيا ويأخحذها سيدها مماوكة وإتما أعتق الولد بالغرور » ولوكانت أفرت. 
بالرق فنسكح على ذلك فإن ولده مماليك ٠‏ ولو كان أمتان بين رجلين فاقتيماهما وصارت إحداهما لأحدهما 
. فولدت منه ثم استحقها رجل آخر أخذها ومهر مثلها وقيمة ولدها وولدها أحرار وانتقض القسم بينهما وصارت 
. الجارية الباقية بينهما » وإذا ابتاع الرجل جارية فاتت فى يذيه فالموت فوت ثم استحقها رجل كان له أن يرج ' 
بالقسمة على الذى مانث فى ديه وللذى ماتت فى يديه أن يرجع على البائع بالثمن الذى أخذ منه وإن كانت ولدت له 
أولاداً فهم أحرار وعليه قبمتهم يوم سقطوا ,ولو كانت المسألة حالما ولم تمت غير أنها زادت فى يديه أو تقصت 
مناية أصابتها منه أو من غيره أو بشىء من الدماء ردها بعينها ولا يقال لهذا فوت إنما يقال لهذا زيادة أونقص 
فيردها زائدة ولاثىء له فى الزيادة وناقصة وعليه مانقصها إلا أن يكون أخذ لها أرشا أ كثر مما نقصها فعليه رده .. 
ويرد النقص الذى من غير جناءته لأنه كان ضامنا لما لأنها ملك لغيره فأما زيادة الأسواق ونقصاما فليست من 
الأبدان بسبيل لأنه قد يغصها كن مائة بالغلاء ثم تزيد فى بها وتنقص أسواقها فتكون من سين أفيقال 
لهذا الذى زادت فى بده الذى ,شهد رب الجارية وأهل العلم أنها اليوم خير منها يوم أخذها بالضعف فى بدنما 
أغرم نصف قيمتها من قبل أنها رخصت ليس هذا بشىء إِنما يغرم نقص بدنها لأنه نقص عين سلعة المفصوب فأما 
نقص الأسواق فليس من جنايته ولا بسبها , وإذا باع الرجل الرجل الأرض فبنى فيها أو غرس ثم امنتحق رجل 
. نصفها واختار المشترى أن يكون له النصف بنصف الثمن قسمت الأرض فا وقع للمستحق فعلى المشسترى قلع البناء 
والغراسمنه » وكذا حمله ويرجع بما نقص الغراس والبناء على البائع وبنصف الثمن » وكذلك الأرض بين الرجلين 
فيةسمانها ( قال الرسع ) آخر قول الشافعى أنه إذا استحق بعض ما اشترى فإن البيبع كله باطل من قبل أن الصفقة. 
جعت حلالا وحراما فبظلت كلها ( فال الرينع ) ويأخذ رب الأرض أرضه ويقلع بناءه منها وغراسه ويرجع رب 

البناء والغراس على المائع ما غرم لأنه غره فَأَحْد منه ما أخذ منه . 


الأشربه ' 
(اخبنا اريع ) بن سلمان قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا. : عبينة عن الزهرى عن أن سامة . 
أبنعبد الرحمنعنعائشة رضى الله عنبا قالت قالرسول الله صللله عليه وسروكل شراب أسكر فروحرام» وأخيرنا. 
مالك عن ابن شباب عن ألى سامة عن عائشة رضن الله علها أنها قالت م سثل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن البتع 
فقال « كل شراب أسكر فهو حرام» وأخيرنا مالك عن زيد بن أسلرعن عطاء بن يسار أن رسول اقه صلى الله عليه 
وسلم سثلعن الغبيراءفقال«لاخير فيها» ومهى عنها .“قال مالك عن زيد بن أسلم هى السكركة » أخبر نامالك عن نافع 
عن ابن عمر أن رسولالدصلى الله عليه وسم قال« من شرب الجر فى الدنيا ثم لم يتب منها حرمها فىالآخرة » أخبرنا 
الك عن إسحق بن عبد الله بن أنى طلحة عن أنسن؛نضى الله عنة قال كنت أسق أبا طاحة الأنصارى وأنى بكمب 
وأبا عبيدة بن الجراح ششرابا من فضييخ ور فجاءهم آت فقال إن الخر قد حرمت فقال أبو طلحة يا أنس قم إلى 
هذه الجرار فا كسرها ققال أنس فقمت إلى مهراس لنا فضر بها بأسفله حى تسكسرت أخيرنا سفيان بن عبيئة عن 
محمد بن إسحق عن معبد بن كعب بن مالك عن أمه وقدكانت صلت القبلتين أن رسول الله ملى الله عليه وسل نم . 
عن الخليطينوقال« انتبذوا كل واحد منهما على حدته » أخيرنا سفيان بن عبينة عن أنى إسحق عن ابن ألى أوى 
قال نهى رسول الله صلى الله عليه وس عن نبيذ الجر الأخضر والأيض والأحمر » أخبرنا سفيان بن عبينة عن . 
سلهان الأحول عن مجاهد عن عبد الله بنهرو بن العاص قال لما نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الأوعية قبل 
له ليس كل الناس بحد سقاء فأذن لمم فى الجر غير المزفت . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن أفى ساءة عن أفى هريرة ظ 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال « لا تنبذوا فى الدباء والزفت » قال ثم يقول أبو هريرة 
واجتنبوا الحنائم والنقير » أخبرنا سفيان قال سمعت الزهرى يقول سمعت أنسا يقول نمبى رسول اللهسلى الله عليه وسلم 
عق الدابدوا ارفك أن ينتبذ فيه » أخيرنا سفيان عن ابن طاوس عن أببه أن أبا عم الجيشاق سأل رمبول الله صلى 
اله صلى الله عليه وسلم عن البتع ققاله كل مسكر حرام » أخبرنا سفيان بن عبينة عن أفى الزير عن جابر أن النى 
صلى الله عليه وسل كان ينبذ له فى سقاء فإن لم يكن فتور من حجارة أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول ٠‏ 
صلى الله عليه وس خطب الناس فى بعض مغازيه قال عبد الله بن عهر فأقبلت محوه فانصرف قبل أن أبلغه فسألتماذا 
قال قالوا نهى أن ننتبذ فى الدباء والمزفت أخبرنا مالك عن العلاء بن عبد الر من عن أببه عن أنى هريرة أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم نهى أن ينتبذ فى الدباء والمزفت أخبرنا مالك عن زيد بن أسِ عن عطاء بن يسار أن رسول 
لله صلى الله عليه وسلم نهى أن ينبذ التمر والبسر جبعاً والتمر واازهو حميعا أخبرنا مالك عن زيد بن أسم عن ابن. . 
وعلة المصرى أنه سأل ابن عباس ما يعصر من العنب فقال ابن عباس رضى الله عنهما أهدى زجل ارسول الله صلى 
اله عليه وسوراو يقمن حر فقال له النى صلى الله عليه ول« أما عامت أناثهتعالى ذكره حرمها؟»قال لا فسار إنسا نا 
إلى جنه قمال 5 ساررته؟فقال أمرته أن يدعبا فقال رسول الله صلى الله عليه وسل«إن الذى حرم شترمها حرم ببعها» 
ففتتح فم المزادتين حتى ذهب مافيهما أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس قال بل تر بن 
الحطاب رضي الله عنه أن رجلا باع مرا فقال قاتل الله فلانا اع الخر أو ماعل انرز مول اق مل ال عليه وسل تال 
«قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فجباوها وباعوها؟ »أخيرنا سفيان ع نأنى الجويرية الجرمى قال ألاإنى لأول 
العرب سأل ابن عباس وهو مسند ظهره إلى الكعبة فسألته عن الباذق فقال سبق مد صلى الله عليه وسلم الباق ' 


| لالم سمس 

وما ا أنكرة فبوحر امأخيرنا. مالك عن نافع عن ابن عمر أن رجالا من أهل ااء راق قالوا له : إنا نبتاع م ن مر التخيل 
والعنب فنعصره حمرا فنيعيا فقال عبد الله إتى أشيد الله علي وملائكته ومن سمع من ان والإنس إلا امرك أن 
تديعوها ولا تبتاعوها ولا تعصروها ولا تسةوها فإنها رجس من عمل الشيطان أخبرنا مالك عن نافع عن ابن حمر 
أنه قال كل مسكر حمر وكل مسكز حرام » أخيرنا مالك عن داود بن الخصين عن واقد بن عمرو بن سعد بن:معاذ 
وعن شاءة بن عوف بن سلامة أخبراه عن محمود بن لبيد الأنصارى أن عمر بن الخطاب رضىالله عنه حين قدمالشام .. 
شكا إليه أهل الشام وباء الأزض وثقلها وقالوا لا.صاحنا إلا هذا الشراب فقال عمر اشر بوا العسل فقالوا لايصلحنا . 
العسل فقال رجال من أهل الأرض هل لك أن مجمل لك من هذا الثراب شيئا لاسكر فقال نعمفطبخوه حق ذهب 
منه الثلثان وبق الثلث فأتوا به عمر فأدخل فيه عمر أصبعه ثم رفع يده فتبعها يتمطط فقال هذا الطلاء هذامثل طلاء 
الإيل فأمرثم عر أذ بز بوه فال له عبادة بن الصامت أحللتها والله فقال عمر كلا والله اللبم إلى لا أحل لهم شيئًا 
حرمته عليهم ولا أحرم عليهم شيئا أحللته لمم » أخبرنا مالك عن ابن شباب عن السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه خرج عليهم فقال إنى وجدت من فلان ريمح شراب فزعم أنه شرب الطلاء وإلى سائل 
عا شرب فإن كان سكر جلدته فجلده عمر الحد تاما » أخبرنا مسلم ابن خالد عن ابن جردس قال قلت لعطاء أنجلد 
فى ربح الشسراب؟فقال عطاء إن البح لتسكون من الششراب الذى ليس به بأس » فإذا اجتمعوا جميعا على شراب 
واحد فسكر أحدثم جلدوا جمعا الحد ناما ( الال :]في ) وقول عطاء مثل.قول غمر لا مخالفه لا.عرف الإسكار 
فى الثمراب حتى إسكر منه واحد فيعلم منه أنه مسكر ثم بجاد الجد على شعربه وإن لم يسكر صاحبه قياسا على الجر 
أخبرنا شفيان عن الزهرئعن السائب بن يزيد أن عهر بن الخطاب رضى الله عنه خرج يصلى على جنازة فسمعهالسائب 
يقول إفى وجدت مزعبيد الله وأصحابه ريبح شرابوأنا سائل عيا شمر بوا فإن كان مسكراحددتممقال سفيان فأخبرى 
معمر عن الزهرى عن السائب بن يزيد أنه حضره بحدم » أخبرنا سفيان عن الزهرى عن قبيصة بن ذؤيب أنالنى 
صلى الله عليه وسلم قال« إنشرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاقتلوه» لايدرى 
الزهرى أبعد الثالثة أو الرابعة فأتى برجل قد شرب فجلده ثم أتى به قد شرب فجلده ثم أتىبه قدشرب فجلده ووضع 
القتل فصارت رخصة قال سفيان قال الزغرى لمنصور بن المءتهر وول كونا وافدى أهل العراق بهذا الحديث أخيرنا 
سفيان عن معمر عن الزهرى عنعيد الرحمن بن أزهر قال رأيت النى صلى ان علةوسا م عام حنين سأل عن رحلخالد 
ابن الوليد فجريث هن بين يديه أسأل عن رحل خالد حت أتاءج رحا وأتى النى صلى الله عليه وسلم بشارب فقال اضربوه 
وال بدىوالنعال وأطراف الشاب وحثوا عله التراب ثم قال اانى صلى لل عليه وسلٍ ( يكتوه » فنكتوه ثم أرسله فلا 
كان أ بكر رضى الله تعالى عنه سأل من حضير ذلك الضرب فقومه ادع شرت از كلق ار أربعين حياته ثم 
عمر رطى الله تعالى عنه حت تتابع الناس فى الجر فاستشار عمر علا رضى الله تعالىعنه فضضر بهكانين حير ١‏ مالكشعن 
ثور بن زيد الديى أن عحر إن الخطاب استشار فى الجر يشسرمها الرجل ذمال على إن أنى طالب رطى الله تعالى عنهئرى ' 
أن مجلده انين فإنه إذا شرب سكر وإذا سكر هذى وإذا هذى افترى أو قال قال فجلد عمر انين فى الجر 
ٍ الللغنافق ) رحمه الله تعالى :.وبلغنا عن الحسين ؛ ن أف الحسن أن على بن أنى طالب رضى اشتعالى عنه قال 
س أحد نقيم عليه حدا فيموت فأجد فى نفسى منه شيئا فإن الحق قتله إلا<د ار فإنه شىء رأيناه بعد النى صلى 

له عليه وسلم فن ع مات أبه قفيه دية إما قال فى بيت المال وإما قال على الإمام أخبرنا ابنأ فى محى عن جعفر بن محمد عن . 


--141ت ش 
أبيه أن على .بن أنى طالب قال لا أونى بأخد شرب خرا ولا نذا آ مسكراً إلاخلدته الحد أخزنا سفيان عن مرو 
ان دغان عق أنى جعفر محمد بن على أن على بن أنى طالب جلد الوليد بسوط له طرفان أخبرنا سفيان عن عمرو” 
ابن ديئار عن ألى بس اوسن الات وض تمان عنه قال إن حلد قدامة اليو م فلن يثك أحد بعده وكان 
قدامة بدريا . سمعتااشافعى وهو محتج فى ذكر المسكن فقال كلاما قد تقدم لا أحفظه فقال أزأيت ‏ إن شرب عثيرة 
ول سكر؟فإن قال حلال قبل أفرأيت إن خرج قأصا بته الريح فسكر؛ فإنقال حرام قبل له أفرأيت شيئا قط شربه 
رجل وصار فى <وفه حلالا ثم صيرته ااريح حراما؟وقول الشافعى إن ما أسكر كثيره فقللهخرام ؟ أخيرنا مالك عن 
العلاء عن أبيه عن أفى أهريرة أن رسول اله صلى الله عليه وسم نهى أن ينيذ فى الدباء والزفت . ا 


الولية 


أخرنا الرييع بن سلمان قال حدثنا الشافعى إملاء قال إتيان .دعوة الوليمة حق والوليمة اتى تعرف وليمة 
العرس وكل دعوة كانت على إءلاك أو نفاس أو ختان أو حادث سرور دعى إليبا رجل فاسم الولدمة 
بقع عليها ولا أرخص لأحد فى تركها ولو تركبا لم يبن لى أنه عاص فى تركها كما ببين فى وليمة. العرس . فإن قال 
قائل وهل يفترقان وكلاها يكاف عند حادث سرور ومن حق السلم على المسلم أن يسره ؟قيل قد مجتمعان فى هذا 
ومتمع في هذا أن يعمل الرجل عند غير حادث الطعام فيدعو عايه فلا أحب أن ,تخلف عنه ويفترقان فى أفى لم أعل.. 
أن النى صلى الله عليه وس ترك الوليمة على عرس ولم أعلءه أولم على غيره. . وأن النى على الله عليه وسلم أهر 
د ارقن بن عوف أن إولم ولو بشاة ول أعلمه أمر بذلك أظنه قال أحدا غيره حق 1 النى صلى الله عليه وس 
على صف ة لأنه كان فى سفر يسويق وكر ) تانق ( رحمه الله تعالى : وإن كان المدعو صا أجاب االذعوة 
وبارك وانتسرف وم م محتم عليه أن كل وأحب إلى أن لو فعل وأفطر إن كان صومه غير واجب إلا أن يأذن قبل 
وبعد له رب الوليمة ( الال نافى ) أخيرنا عبد الوهاب عن أيوب عن ابن سيرين أنأبامدعا نفراً م نأصمحاب 
النى على الله عليه وس فاأناه فيهم أبى بن كعب وأحسبه قال فبارك وانصرف ( ثالالة ناف ) رحه ال تعالى : 
أخرنا سفيان بن عييئة سمع عبد الله بن ألى يزيد يقول دعا أبى عبد الله بن عمر فأتاه فجلس ووضع الطهام فُدعيداكٌ 
٠‏ ابن علمر يده وقال خَدوا بسم الله وقض عبد الله بده وقال إلى صاتم ( فالالة انق ) رحمه الله تعالى أخيرنا مسلم عن 
جردج ( الالتناق ) لا أدرى عن عطاء أو غيره قال جاء رسول ابن صفوان إلى ابن عباس وهو يمااج زهزم 
بدعوه وأصحابه فأمرجم ققاموا واستعفاه وقال إن لم يعاني جئنه ع الالعنانق ( ره الله تعالى وإذا قدر الرجل 
على إنيان الوليمة محال لم يكن له عذر فى تركها اشتد الرحام أو قل لا أعلم الزحام يمنع من الواجب واأذى بحب 
ذلك عليه من قصد صاحب الوليمة قصده بالدعوة فأها من قال له رسول 558 الولمة قد أمرنى أن أوذن من 
رأيت فكنت بمن رأيث أن أوذنك فليس عليه أن يأنى الوليمة لأن صاحب الوليمة لم يقصد قصده وأحب إلى" أن 
لإا ٠‏ ومن لم بدع . ثم جاء فا ل محل له ما أ كلإلا بان محل له صاحب الوليمة وإذا:دعى الرجل إلى الوليمة 
وفيها المعصية.من المسكر أو ار أو ما أشبه ذلك من المعاصى الظاهرة نهاهم فإن نحوا ذلك عنه وإلالم أحب له أن 
مجلس فإن عل قبل أن ذلك عندهم فلا أحب له أن ول يدخلمع العصية وإن دأى صورا فى الوضع الذى يدعى 
فيه ذوات أرواح لم يدخل المزل الذى تلك الصور نه إن كانتتلكِ منصوية لانوطا” إن كانت توطا” فلا باأس 1 
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أن بدخله ؛ 506 9000 أدواح مثل صور الشجر فلا بأس إنما المهى عنه أن يصور ذوات الأدواح 
الى هى خلق الله ء وإنكانت النازل مستترة فلا بأس أن يدخلها وليس فى الستر ثىء أ كرهه أ كثر من السرف 
وأحب للرجل إذا دعاه الرجل إلى الطعام أن مجيبة ( إل :)فى ) رحمه الله تعالى : بلغنا أن النى صلى الله عليه 
وس قال « لو أهدى إلى ذراع لقبلتها ولو دعبت إلى كراع لأجبت » ( فالالغ الى ) رحمه الله تعالى : .أخبرنا 
مالك عن إسحق بن عبد الله بن أنى طلحة عن أنس بن مالك أن النى صلى الله عليه وسلٍ أنى أبا طلحة وجماعة معه 
فأ كلوا عنده وكان ذلك فى غير وليمة ( ثلال: :]فى ) رحمه الله تعالى : ودعت امرأة سعد بن الربيع النى صلىالله 
٠‏ عليه وسل وتفرا من أصحابه فأتاها رسول الله صلىالله عليه وسلرومن دعت فأ كلوا عندها ( الال “اف ) رحمه الله 
تعالى : وإنى لأحفظ أن الننى صلى الله عايه وسلم قد أجاب إلى غير دعوة فى غير وليمة . 
صدقة الشافعى ركحى الله عنه 

هذا كتاب كتبه حمد بن إدريس بن لبان القاقى :ف مدا حنه وير اق من أمره وذلك فى صفر سنة ثلاث 
. ومائتين أن الله عز وجل رزق أبا الحسن بن محمد بن إدريس مالا فَأَخدذ محمد بن إدريس من مال ابنه أنى الحسن 
ابن محمد أر بعائة دينار جيادا صحاحا مثاقيل وضمنها محمد بن إدريس لابنه أبى الحسن بن محمد بن إدررس * 
وأشبد محمد بن إدررس شرود هذا الكتاب أنه تصدق على ابنه أنى الحسن بن محمد بن إدررس بثلاثة أعبد منهم 
وصيف أشقر خصى يقال له صالح ووصيف نونى خباز يقال له بلال وعبد فراى قصار يدعى سالما وبأمة شقراء 
تدعى فلانة وقبضهم محمد ابن إدريس لابنه أبى الحسن من نفسه وصاروا من مال ابنه ألى الحسن. وخرجوا من 
ملك محمد بن إدراس * وأشهد محمد بن إدررس شرود هذا الكتاب أنه تصدق على ابنه ألى الحسن بن مح٠د‏ 
ابن. إدر س جميع حلية به وهو مسكنان ودماحان وخاخالان وقلادة كل ذلك من الذهب وعثل هذا حلى من الوزق 
وقبضه له من نفسه ودفعه ان أمه تقيضة له ومحفظه عليه وصار كل 00 به محمد بن إدررس على أنى الحسن 
ابن محمد مالا من مال أبى الحسن بن محمد *# وأشيد محمد بن إدريس شهود هذا الكتاب أنه تصدق(00) كسكنة 
الذى بيط ثنية كدى من مكة قبالة دار منيرة على إسار الخارج من مكة فى شعب محمد بن إدريس وهما 
المسكنان اللذان أحدجهما ااسكن الذى بفناء دار محمد بن إدراس العظمى أحد هذين المسكنين المسكن الذى بناه 
محمد بن إدراس إلى جنب المنزل الذى .عرف حابر بن محمد وذلك المزل أحد حدوده كدي وحده الثاني الرحبة 
الى بفناء دار مخمد بن إدريس العظمى والحد الثالث طريق شعب محمد بن إدريس والحد الرابع طريق الشعب. 
العظمى إلى ذى طوى والمسكن الثانى سقائف حجارة نجيزتها وحجرتها على رأس الجبل الذى فبه الخزانة الصغيرة 
وهذا الممزل الذى .يعرف بغلان بن عد الخبار والمزل الذى يعرف بعورو المؤذن تصدق محمد بن إدررس هذبن 
. المسكنين مجميع حقوقهما وأرضهما وبنائهما وعاءرهما وطرقبما وكل حق هو لها داخل فيهما وخارج منهما . 
على ابنه ألى الحسن بنحمد بن إدريس صدقة حرمة لاتباع ولا تورث حتى برها الله الذى يرث الأرض ومن عليها 
وهو خير الوارئين عاك أبو الحمن من منافعهما ماملك من منافع الصذقات “الراك ماعاش أبو الحسن بن محمد : 
أبن إدريس لاحق فيها لأحد معه حق تعتق أم أن الحسن بن محمد فإذا عتقت أم أنى الحسن بن محمد بن إدررس 


(1) قوله : ممسكنه الذى الخ لعله م عسكنيه اللذين »كا يرشد إلى ذلك بقية الكلام , تأمل . 
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كانت 5-5 56 فإذا انقرض أيو الحسن فبذان التكنان لولد 117 + الكو 
والإناث الذدين عمود نسب آبائهم إليه ما تناساوا وجدتهم أم أنى الحسن بن محمد معهم لما كبظ واحد منهم حت - 
موت فإذا انقرضٍ أبوالحسن وولد ولده فهذان المسكنان لأم أبى الحدن حت تنقرض فإذا انقرطت فهذان المسكنان 
الفاطمة وزينب ابنق محمد بن إدريس وولد إن ولد محمد بن إدرس بعد هذا الكتاب شرعاً فه سواه ماتناسلوا ‏ 
ولاييكون هذان المسكنان لأحد من ولد محمد بن إدريس ولا ولد ولده ولاولد أبى الحسن بن محمد ولاولد ولده 
ش من الإناث إلابنتا عمود نسب أبيها إلى محمد و 00 انقرطوا فبذان ‏ - 
النزلان صدقة على آل شافع بن السائب فإذا اَرضوا فعلى من حضر مكة من بنى المطلب بن عبد" مناف فإذا انقرطوا ٠‏ 
فعلى الفقراء والمسا كين وابن السبيل والحاج والمعتمر وقد دفع محمد بن إدررس هذين المسكنين إلى أحمد بن محمد . 
ابن الولبد الأزرق فهما بيده لأبى الحسن بن محمد ثم لمن سمي معه وبعده وأخرجهما محمد بن إدريس من مللكه 
وجعلهما على ماشرط فى هذا الكتاب لأنى الحسن بن محمد ومن #مى معه وبعده شهد على إقرار مخمد ابن إدرس 
ما فىهذا البكتاب وعلى أن أب الحسن بن محمد المولود بحصر متصدق عليه بما فىهذا الكتاب على ماشرط فيه صغير ١‏ 
بلى محمد بن إدريس أبوه القبض له والإعطاء منه وما بلى الأب من ولده الصغار . 
ظ البحيرة والوصيلة والسائبة والحام 
( أخبرنا الرييع بنسلمان ) قال ( ثإلالة ]فق ) رحههلله تعالى : قال الله تبارك وتعالى ‏ ماجعل الله من مير . 
ولا سائبة ولاوصيلة ولا حام) فل محتملإلا ماجعلاشّذلك نافذا على»اجعلتموه وهذا إبطال ماجعلوا منه على غيرطاعة .. 
اللدعز وجل ( ثالالة.|فى ) رحمه الله تعالى : كانوا يبحرون البحيرة و.سيبون السائبة ويوصلون الوصيلة ومحمون 
الحام على غير معان سمعت كثيرا من طوائف العرب محكون فيه فتجتمع حكابتهم على أن ماحكوا منه عندهم من ااعلم 
عم الذى لابتكون فيه ولايسكن فى مثله الغلط لأن فا ذكروا أنم سمعرا عوامهم حتكونه عن عوام من كان قباوم ! 
فكان بماحكوا >تمعين على حكايته أن قالوا البحيرة الناقة .تننج بطونا فيشق مالكها أذنها و مخلى سبيلها ومحلب 
لنها فى البطحاء ولايستجيزون الاتتفاع بلبنها ثم زاد بعضهم على بعض قفال بعضهم تننج خمسة بطون فتبحر وقال 
بعضيم وذلك إذاكانت تلك البطون كاها إناثا » والسائية العبد يعتقه الرجل عند الحادث مثل اليرء من المرض 
. أوغيره من وجوه الشسكر أو أن يبتدىء عتقه فقول قد أعتقنك سائية . :يعنى سيبتك فلا تود إلى" ولا لىّ 
الاتفاع بولائتك كا لا يعود إلى الانتفاع علكك . وزاد بعضهم فقال : السائية وجهان هذا أحدهما .. والسائية. 
أيضا يكون من وجه آخر : وهو البعير ينجح عليه صاحبه الحاجة أو يبتدى* الحاجةأن إسيبه فلا يكون عليه سبيل 
( ؤالالغنالق ) رحمه الله تعالى : ورأيت مذاههم فى هذا كه فما صنعوا أنه كالعتق ٠‏ قال والوصلة الشاة تنتج 
الأبطن فإذا ولدت آخربعد الأبطن التقوقتوا لماقبل وصات أخاها » وزاد إعضهم تنتج الأبطن الخخسة عناقين عناتين 
فى كل بطن فيقال هذه وصيلة تصل كل ذى بطن بأخ له د توواق بعضهم فقال : : قد يوصلونها فى ثلاثة أ بطن ْ 
ويوصلوتنها فى خمسة وفى سبعة . ٠.‏ قال 1 يضرب فى إبل الرجل عشير سنين فيخلى ويقال قد حمى هذا 
ظهره فلا ينتفعون من ظهره بشىء 0 بعضهم فقال يكون لمم من صلبه وما أنتج ما خرج من صلبه عشر 0 
الإبل فيقال قد حمى هذا ظهره . قا : وأهل العم من العرب أعلم بهذا تمن لقيت من أهل التفسير وقد ست 
من أهل التفسير ٠ن‏ كع معنى 0 عن العرب وفها سمعت من كيم نصا ودلالة. من امم انم 
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كانوا يبحرون البحيرة ويسيبون السائبة ويوصلون الوصيلة وبحمون الحام على وجوه جاعها أن يكونوا مؤدين يما 
يصنعون من ذلك حقة ١‏ عليهم من نذر نذروه فوفوا به أو فعلوه بلا نذرثم أو بق وجب عليهم عندمم فأدوه ؛ وكان 
عندحم إذا فعلوه خارجا من أمو الم يما فعلوا فيه مثلخروج ما أخرجوا إلى غيرمممن المالسكين وكانوا يرجون بأدائه 
البركة فى أمو الهم وينالون به مم مكرمة دع التبرر عا عانغوأ فيه ) الالتنانق ) رحقه لله تعالى : وكان فعلهم 
بمجمع أمورا منها أمر واحد بر فى الأخلاق وطاعة لله عز وجل فى مافعته ثم شرطوا فى ذلك الثىء ششرطا ليس من 
البر فأنفذ البر ورد اأسرط الذى ليس من الير وهو أن أحده كان يعتق عيذه سائية ومعنى يعتقه سائية هو أن يقول 
أنت حر سائبة فك أخرجتك من ملكي وهللكتك نفسك فصار مالكك لابرجع إلى بحال أبدا فلايرجع إلى ولاؤك 
كا لايرجع إلى ملكاك فكان 0 حائرًا فى كتاب الله عز وجل بدأ فيه ثم فى سنة رسول الله دلى الله عليه وسلم ثم ' 
عند عوام المسامين وكان الشرط بأن العتق سائية لايثست ولاؤه للمعتقه شرطا ميطلا ىك تاب الله تبارك وتعالى بقوله 
عر زوجل( ماجمل الله هن مخيرة ولاسائية ولا وصيلة ولا حام» و الله تعالى اعم لأناسنا أنقول اللهجلو علا «ولاسائية)» 
لاختمل إلا معنيين أحدهما أن العبد إذا أعتقؤسائبة لم يكن براك لم تكن البحيرة والوصيلةو الحام على ماجعلمالكها 
من تبحيرها وتوصيلها وحماية ظرورها فاما أبطل الله جل ذكره شرط مالكها فبها كانت على أصل 5 مالسكيا 
قبل أن يقول مالسكها ماقاك ( :)ال انق ) فإن قال قائل أفتوجدقى فى كتاب الله عز وجل فى غير هذا بيانا لأن 
الشرط إذا بطلفى شىء أخرجه إنسان من ماله بغير عتق بنى آدم رجع إلى أصل ملسكه ؟ قبل نعم قال الله عز ذكره 
«اتقوا القوذروا مابق» نار با»وقال عز وجل «وإنتتم فا ع موسرو لظف ولا و نه 
أن من باع بع فاسذا فالبائع على أصل ماسكه لامخرج من ملسكه إلا والبيع فيه صحيبح والمرأة تنكح تكاحاً فاسدا 
هى على ماكانت عل+ لازوج لما ( :الالشافق ) رحمه الله تعالى ومحتمل لقائل لو قال بظاهرالاية 0 يكن بن 
أهل العلى أبطل الامرط فى ااسائبة ما أبطله فى اللبحيرة والوصيلة والحام وكلها على أصل ملسكها لمالكها لم مخرج منه . 
ولا عتق لاسائبة لأن سباق الآية فبها واحد (قال ) وهذا قول وإن احتملته الآبة لايقومولا أعلم قائلا يقول به والآية 
حتملة المدنى الأول قبله الذى ذكرت أنه أحد المعنين وهو أن قوله جل وعزدماجعل الله من محيرة ولا سائبة ولا 
وصيلة ولا حام» يمن واقه أعم على ماجعاتم فأبطل فى البحيرة والوصيلة والحام لأن العتق لابقع على البهائم ولاتكون 
إلا تملوكة للادمبيين ولا مخرج من هلك مالسكها منهم إلا إلى مالك منهم وأ كثر السائبة إذاكان من الإبل والبهاتم 
قبل التسيب وبعده سواء لامللك أنفسها كرى وإذاكان هن الناس مرج من لمك مالسكه للادمى إلى أن يصير مثله 
فى الحرية وأن يكون مالكا كا بكون معتقه مالسكا وكان الذى أبطل الله تعالى والله أعلم من السائبة أن يكونكما 
قال 5 من ولائه شرطه ذلك فى عتقه وأفر ولاؤه اعتقه شضَ أقر هللك البحيرة وااسائية والوصيلة لمالكه 
( لالت :افق ) فإن قال قائل هل على ماوسفت دلالة من كتاب الله عز وجل تبين ماقات من خلاف بنى آدم 
للبهائم وغير بنى .آدم من الأموال أو سنة أو إجماع؛قيل نعم فإن قال قائل فا بن هى؟ قيلقال الله عز وجل «فلا اقتحم 
العقبة) إلى قوله«ذامتربة»ودلعلى أن تحبر الرقبة والإطعام ندب الله إليه حين ذكرتحرير الرقبة وقال الله عز وجل 
ف الظاهرة «فتحرير رقبة من قبلأن يتاسا» وقال تبارك اسمه فىالقاتل خط" «فدية هسامة إلى أهله وتحرير رقبة » 
وقالفى الحالف «فكفارته إطعام عشرة مسا كين هن أوسط ماتطعمو ن أهليكم أوكسوتهم أو حريررقبة» وكان 
جكنهتبارك وتعالمىفما ملسكه الآدميون من الآدميين أننهم مخرجونهم منملكهم معنيين أحدهما فك الملك عنهم بالعتق 


ع ايلا 5-5 
طاعة لله عز وجل ؛ برا جائزا ولا يعلسكهم آدءى بعده والآخر أن مخرجيم مالكهم إلى آدءى هثله ويثبت له للك 
عليهم كا يثبت للمالك الأول بأأى وجه صيرهم إليه قال فكان 2 اله والله تعالى أعلم ‏ فى البهانم او ون أن 
العتق لابقع عليها ولا تزايل هلك صاحيها ما 0 حياً إلا إلى 5 من الأدمبين يقول فه قد أخرجتها من ملكى 
وكان هكذا كل ماسوى بى آدم. نما يملك بنو آدم نصأ فى كتاب الله عز وجل ودلالة عا ذكرت فم سوى الآدميين 
من مهيمة ومتاع ومال ولا أعلم عخالفاً فى أن امرءاً لوقال لماليكه من الأدمرين أنتم أجرار 1 ولو قال كه ءن 
البهالم أنتم أحرار لم تعتق مهيمة ولا غير آدمى 
بيأن معنى البحيرة والسائية والوصيلة والحام 
أخيرنا اأر ب بسع قال أخيرنا ا'شافه, ى قال أخبرنا “الاك عن هشام بن عروة عن 00 عائشة رضواله تعالى عنها' 
| زوج النى طلى الله عليه وسم اما قالت تجار جريرة أقالت : إفى كاتبت أهلى على تسع أواق فىكل عام أوقية 
فاأعيذنى فقالت لما عائشة: إنأحب أهلك أن أعدها هم موقاو كونبو لاقل ل فات فدهت زتره إلى اهلها 
فقاات لهم ذلك فا بوا عليها نجاءت هن عند أهاما ورسول الله دلى الله عابه وسلم جالس فقالت إنى قد عرذت ذلك . 
عليهم فاءبوا إلا أن يكون الولاء لهم فسمع بذاك رسول الله على الله عليه وسل فساللما ؟ فاأخيرته عائشة فقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم «خذ.ها واشترطى لهم الولاء فإن الولاء ان أعتق »ففعات عائشة رضى الله عنها ثم قام 
انول الله صلى الله عليهوسم فى الناس تحمد الله وأثنى عليه ثم قال «أما بعد ثما بال رجال اشترطون شروط ل 
فىكتاب الله عز وجل ماكان من شرط ليس فى كتاب الله فبو باطل وإن كان مائة ششرط قضاء الله أحق 
وشرط اك أوئق وإتماءالو لاء لمن أعتق » ( أخبر نا الرديع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ٠الك‏ عن نافع .عن 
ابن عمر عن عائشة رضى ال عنها أمها أرادت أن تشترى جارية تعتقها فقال أهلها نبيعكها على أن ولاءها لما. 
فد ارك ذلك ردول ال صلى اله عليه وسلم فقال « لاعنعنك ذلك فإن الولاء ان أعتق » ( أخبر"ا الري.ع ) قال 
أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك قال حدثنى حى بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمن أن بريرة جاءت تستعين 
عائشة فقالت عائشة إن أحب أهلك أن اك تنك صية واحدة وأعتقك فعات فذكرت ذلك بريرة لأهلها ' 
ققالوا لا إلا أن يكون ولاؤك لنا قال مالك قال محى فزعمت عمرة أن عائشة ذكرت ذلك لرسول الله «لى 
الله عليه وسلم « فعال لاعنعنك ذلك فاشترمها و أعتقيما فإن الو لاءان أعتق «ى أخير نا اآر ع قال أخير 8 الشافعى 
قال أخبر نا مالك وابن عبينة عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر أنرسول الله دلى عليه وسلم نهى عن بع الولاء 
وعن هبته ( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشاذعى قال أخبر نا محمد بن الحسن عن يعقوب بن إبراهيم أفى يوسف 
عنعبد الله بن دينار عن عبد الله بن عم رأن النى صلى الله عليه وسلم قال( الولاءخجة كلحمةالنسبلابباع ولايوهبم ‏ 
( الالشنائق ) رمه لله فكان فى حديث عائشة عن النى صلى الله عليه وسلفى بريرة فى إبطال شمرط «التكبها 
الذين باعوها على عائشة على أن الولاء لهم وإثباته لبريرة ا'عتق دلالة على.ثلمعنى قول اله عز وجا ل« ولاسائبة » فإن 
الله جل وعلا أيطل التسييب إذا شر ط مالكه أن لايكو ن لهو لاء ااعتق المسيبوأبطل حك الله صلى الله عليهوسم 
شو ط مالك بربرة الذى باعها أن له الولاء دو ن معتقها وثبت الولاء ان أعتق فكان فى قوله «إتما الولاء من أعتق» 
معنيان أن لا يكون عق أبدا يزول عنه الولاء بإزااته إياه عن نفسه مع عتق ولا قبلهولا بعده ولا محال من الحالات 
(م؛؟ -5) 0 


-185- 
اختلاف دينين ولاغيره ولو زال عن أحد زال عن عائشة إذ لم تملك بريرة إلا بشرط تعتقبا وولاؤها للذى ملكبا 
ش إياها فقال رسول الله صلى الله عليه وسل 6 الولاء من أعتق تق »وكان معتق السائية معتقاً وإنما شمرط أن لا يكون له 
ْ ولاء وكان ولاؤء ثبت بحس الله عز وجل , ثم حكم رسول الله صلى ان عليه وسل لاينتقل عنه . والمتى الثاق أن . 
لايكون الولاء إلا للمعتق فن أعتق من خاق إل وول عن بقع العتق عليه كان الولاء للمعتق ولا جوز غير 
هذا أبدا بدلالة الكتاب والسنة . 
ا بأب ب 'نفرريم المتق 

) الالشتائق ) رحمة الله تعالى وإذا عتق الرجل عبده سائبة فبو حر وله ولاؤه وإذا أعتق الكافر دا له 
مؤمنا فهو حر وله ولاؤه . وكلذلك لو أعتق مؤمن كافرا ولاعذر لأحد من أهل العم فى الشك فى هذا والله تعالى 
أعلم . لأن الذى أعتق عبده سائبة والسكافر إسلم عبده فبعتقه والؤمن يعتق عبده الكافر لايعدون أبدا أن يكونوا 
مالكين مجوز غتقهم فىكتاب الله عز وجل دلالة فى إبطال التسيبب أن الولاء لن أعتق وفىقرله وادعرث لآبانهم 

هو أقسط عند الله فإن ل تعلموا آياءثم فإخواتم فى الدين و٠واليم‏ 6 فنسهم لشيثين إلى الآباء وإلى الولاء 
كا نسنهم إلى الآباء نسمهم إلى الولاء ٠‏ وف قول الله عزوجل « وإذ تقول للذى أنعم الله وأنعمت عليه » ولو غرب 
.على أحد عل هذا من كتاب الله عز وجل كان فى قول رسول الله صلى الله عليه وس « إنما الولاء لن أعتق » دليل 
على أن المسسيب والمؤمن يعتق الكافر والكافر يعتق المؤهن لايعدون أن يكونوا معتقين فيكون فى سنة رسول الله 
صلى الله عليه وس « إن الولاء لمن أعتق » أو يكونوا غير مالكين فلا مختاف السامون فى أن من أعتق ما لايملك 
ال يكن حرا ولايكون هؤلاء معتقين . 

الحلاف فى السائبة والكافر يعتق المؤمن 
( الالئنافى ) رحه الله : ولا أحفظ عن أحد لقيته من فقهاء المكيين: والمتسرقين خلافا فما قلت من أن 

ولاء السائية والمؤمن يعتقه الكافر ان أعتقبما . وقد حفظت عن بعض المدنيين من أهل الحديث هذا وخالفنا 
.بعض أصحابنا فى ميراث السائية . فقال أحدثم : ,والى من شاء . وقال آخر : لايوالى من شاء وولاؤه لاسامين 
وقال قائل : هذا وإذا أعتق الكافر عبده والعبد مسم فولاؤه للمسلمين وإذا أسم سيده الذى أعتقه ل إدجع 
. إليه ولاؤه ولو أعتق رج لكافر عبدا كافرا ثم أسلم العبد المءتق قبل المولى المعتق كان ولاؤه للمسامين إذا مات 
ورثوه فإن أسل السيد العتق قبل يموت رجع إليه ولاؤه لأنه قد كان ثبت له الولاء ولو أسام العبد العتق قبل 
الولى العتق وللمولى المعتق بنون مسلمون كان ولاؤه لبنيه المسلمين ( الال -إفق ) رحمه الله : وقد وصفت 
موطع الحجة على هذا القول من الكتاب والسنة ووصفت بعد هذا الحجة عليه وهذا قول ينقض بعضه بعضا ١‏ أرأيت 
إن زعم أن الكافر يعتق الكافر فركون الولاء ثابنا للكافر على الكافر ثم أسلم العبد المعتق والمولى كافر حرج 
الولاء زعم من يديه بإسلامه أرأيت إذا زعم أيضا أن الكافر إذا أعتق عبدا مسلما لم يكن له ولاؤه وإن أسلم 
وإن كان للسكافر ولد مسلمون كان لمم ولاؤه فنكيف يرثه ولد المولى المعتق بأن كان ولد المولى العتق مسلمين 
إذا لم يكن الولاء لأيهم فكيف يرثؤنه بولاء أيهم إنما ينبغى أن يكونوا فى قوله كأسوة المسلمين فى ولائه . وكيف 
إذا ورثوه بالولاء ثم أسام المولى المعتق إذا كان كافرا والذى أعتق كافرا رجع إليه الولاء وقد أحرزه بنوه دونه 
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' فإن كانوآ أحرزوه دونه م يدجع إليه ٠ ١‏ إن كانوا اغرود مني #الزلاء د ولكنه لارث لاختلاف النين 
( لالش تاق ) رحه الله تعالى : وماوصفت يدخل على من قال من أهل ناحيتنا ماحكيت وأ كثر منه . ومن / 
مختصر مايدخل عليه فى قول الله عز وجل « ماجمل الله من حيرة ولا سائبة » أنه لابد ممتي الله تبارك وتعالى أن. 
٠‏ يبطل أمر السائبة كله أو بعض أمره دون بعض لأن الله تبارك وتعالى قد ذ كره مبطلا مع ما أبطل قبله وبعده من | 
البحيرة والوصيلة والحام ٠‏ فإن قال يبطل أمر السائبة كله فلا مجعل عتقه عتقا ىا لا تجمل البخيرة والوصيلة والحام. 
خارجة عن لمك مالسكيها فبذا قول قد محتمله سياق الآية ولسكن اله عز وجل قد فرق بين إخراج الآدمبين من 
ملك مالسكيهم وإخراج البهائم. فأجزنا العتق فى السائبة يما أجاز الله تبارك وتعالى من العتق وأمر به منه ولما 
أجزنا العتق فى ااسائبة كنا مضطرين إلى أن نعلم أن الذى أبطل الله عز وجل من السائبة التسبيب وهو إخراج, 
المعتق للسائبة ولاء السائبة من يديه فلما أبطله اله تبارك وتعالى كان ولاؤه للمعتق مع دلائل الأى فى كتاب الله 
عز وجل فما ينسبٍ فيه أصل الولاء إلى من أعتقهم ( هإلال::]نق ) رحمه الله تعالى : ويلزم قائل هذا القول أن 
سألعن السائبة أعتقها مالك ؟ فإنقالنعم : قبل له فقد قضى رسول الله صلى الله عليه وس « أن الولاء ان أعتق » 
وإن قال لاقل 4 تر كن اناه ولو ] يعتقها مالكها ل تعتق وبازمه فى الشبه هذا فى النصراى مالك يمتق 
المسلم فإن قال النصرانى مالك معتق قبل : فقد قضىرسول الله صلى الله عليه وس د أن الولاء لمن أعئق » وإن قال 
لايكون مالك لمسل فليس السل العتق محوز عتقه لأنه أعتقه غير الك فإن قال ألا ترى أن المولى لا. رثه ؟ قبل له 
وما للميراوالولاءوالنسب ؟ فإن قال فأبن أنه إذا منيع ميراثه ثبت له الولاء عليه قبل نعم : أرأيت لو قتله مولاه 
أيرئه ؟ فإن قال لا : قبل له أفيزول ولاؤه عنه ؟ فإن قال : لا قبل ها أزال الميراث لايزيل الولاء فإن قال 
أما هنا فلا قبل فكيف قلت هناك ما قلت ما أزال الميراث أزال الولاء ؟وقيل له : أما رأيت إذ نسب الله عزوجل 
إداهم خليله عليه الصلاة والسلام إلى أببه وأبوه كافر ونسب ابن نوح وهوكافر إلى.أبه نوح عليه السلام أرأيته . 
قطع الأبوة باختلاف الملنين ؛ فإن قال : لا قبل أفيرث الأب ابنه والابن أباه ؟ فإن قال لا قبل فتنقطع الأبوة 
بانقطاع الميراث ؟ فإن قال لا قبل فكيف قطعت الولاء ولم تقطع النسب وهما معا سبب ؟ إما منع الميراث باختلاقت | 
الدينين . وقد يمنع بأن يكون دونه من محجبه وذلك لايقطع ولاء ولا نسبا والحجة كن على قائل هذا القول ٠‏ 
بأ كثر من هذا وفى أقل من هذا كفاية إن شاء الله تعالى . ْ 
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١‏ الغلاف فى الموالى 


) الالشتافق ) رحمه الله تعالى. : ووائقنا .عض الناس فى اسائة والمثسرك يق المسل ذة فقال هذا القول. 

ا فقالوا إذا أسم الرجل على يدى الرجل فله ولاؤه وللمسلم على يديه 
أن ينتقل بولائه مالم يعقل عنه فإذا عقل عنه لم نله أن ينتقل يولائه » وهكذا اللقيط وكل من لا ولاءله. 
يوالى من شاء وينتقل بولائه مالم يعقل ا عقل عنه لم يكن له أن ينتقل بولائه ( وإلالة فى )رحمه الله تعالى 
فقيل لبعض من يقول هذا القول إلى أى شىء ذهيتم فيه ؟- ققال ذهبنا إلى أن عبد ااعزيز بن عمر حدث عن ابن 
«وهب عن ممم الدارى أن رجلا أسلم على يدى رجل فقال له النى صلى الله عليه وسلم «أنت أحق الناس بحياته وموته» | 
فقيل له إن كان هذا الحديث ثابتا كنت قد خالفته . فقال وأين ؟ قلت زعمت أن الننى صل الله عليه وسلم 
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قال« أنت أحق الناس بحياته ومماته» قال نم قلت فاز 00 لايدل على أن إسلام المرء على ,يدى المرء يثدت له عليه‎ 
مارشيت العتق على المعتق للمعتق أفكون له إذا أعتق أن ينتقل بولائه؟ قال لا قلت فقد خالفت الحديث فز هت أنه‎ 
إعما يشت له الولاء مارضى به ولم ينتقل وإذا انتقل انتقل الولاء عنه حتى يعقل عنه. أو رأيتإذا والى فكان لومات‎ 
ورث الو الولاء كيف كان له أن ينتقل بولائه وقد ثبت الولاء عليه وثبت له على عاقلة الذى والاه أن عقلوا عنه‎ 
ا أو يوز أن يكون فى إسلام الرء على يدى غيره أو موالاته إباه إلا واحد من قولين أحدهما أن شبت بالإسلام‎ 
والوالاؤيياعيت بالمق وما كدت مق ولام عنويا و عندك م يتحول كم لايتحول النسب أو يكون الإسلام والموالاة‎ " 
ش 7 كنا ع اننا ليسا من معاتى النسب ولا الولاء . فأماماذهيت إليه فليس واحداً من القولين وزعمت أنه ثابت‎ 
وللمولى أن ينتقل حى إعقل عنه أو رأيت إن قالت العاقلة لانمقل عن هذا شيئا لأن هذا لاذو نسب ولا مولى وله‎ 
الخمار فى أن ينتقل عنه فاجعل انا واصاحبنا الذى والاه الخيار فى أن ندفع ولاءه فالمولى من أعلى أولى أن يكون‎ 
هذالله من المولى من أسفل ماتقول له ؛ وإن جاز هذا لك جاز لغيرك أن مجعل الخبار للاأعلى ولا يجعله للاأسفل‎ 
وهذا لامخوز لؤاعد متكا زات وكا إن كانوا للمسم على بدى الرجل وكانوا لاولاء لهم أبجر ولاءهم كا جره‎ 
المعتق للااب إذا أء: تق ؟ قال : فإن قلت نم قلت فقله قال فإذا يتفاحش على فأز عم أنه إذا اسل جر الولاء وإذا‎ 
انتقل به انتقل ولاؤه و 5 فى أن أقو ل قد كان لم فى أنفسهم مثل الذى له فإن قلت : بجر الأب ولاءم قطمت‎ 
حقوقهم فى أنفسهم وإن قلت بل لهم فى أنفسهم مثل 01 ر زعمت أنه لاجر ولاءثم ولدلك أقو ل لاجر ؤلاءم قلت‎ 
ويدخل عليك فيه أفحش من هذا قال قد أرى مايدخل فيه أثابت الحديث؛قات لا وأنت تعلم أنه ليس بثابت وأناان‎ 
وهب رجل ليس بااعروف بالحديث ولم يلق تم الدارى وهو غير ثابت من وجهين » وقد قلت فى اللقيط بأَنْ عمر‎ 
قال أن التقطه هو حر ولك ولاؤه قلت أنت تقول فى اللقيط أنه يوالى ءن شاء ؟ قال نعم إن لمنوال عنه السلطانوإذا‎ 
والى عنه السلطان فبذا - عليه قلت أفتثبت عليه موالاة السلطان فلا يكون له إذا باغ أن ينتقل بولائه أو يكون له‎ 
الانتقال بولائه إذا بلغ قال فإن قات بل له الانتقال بولائه كما يكون له أن «والى ثم ينتقل بولائه مالم يعقل عنه ؟ فقلت‎ 
له قوالاة الساطان إذاً عنه غير 2 عله قال نم ,وكف جوز أن تسكون حكاعليه؟ قلت المسألة عليك لأنك مهاتقول‎ 
قال مارصاح الج إلا على المتقدم من الخصومة وما هبنا متقدم من خصومة قلت ففل ماشئت قال فإذا قلت فهو سَ‎ 
3 قات فقد رجعت إلى أن قلت يما أ نكر ت أن يكون يصلح الس إلا على التقدم من خصومة وما هبنا متقدم‎ 
قال فلا أفوله وأفول له أن ينتقل بولائه قلت فقد خالفت مارويت عن عمر ولا أسيمك تصير إلى ثىء إلا‎ . 
خاافته قال فم تركت اد يثين قلت بالدلالة فى السائبة أن حم الله عز وجل أن ,بطل التسييب ويثدت العثق ويكون‎ 
الولاء لمن أعتق وما جامعتنا عليه ؛ فى النصراقى ععنى كتاب الله عز وجل ونص سنة رسوله صلى الله عليه وسم ولا‎ 
يازمك فما جامعتنا عليه فى النصراى .مق الس لأن رسول الله صلى الله عليه وسل قال «إتا الولاء ان أعتق» وهذا‎ 
معتق فازمت فيهما معنى اللسكتاب والسنة . ثم اضطرب قولك فزايلت معناهما قال ذهبت إلى حديث ثبت قات : أما‎ 
الذى 5 عن النى صلى الله عليه وس لشت عندنا . وأما الذى رويت عن عمر فاو “بت م يكن ق أحذ حدة‎ 
مغ رسول الله صلى الله عليه وس مع أنه ليس بين أن ,ثبت » وفى قول رسول الله صلى الله عليه وسل «فإئما الولاء لمن‎ 
أعتق ) معنيان بينان أن الولاء لايزول عم نأعتق ولا يثءت إلا لمعتق لأن قوله «فإنما الولاء لن أعتق» ننى أن يكون‎ 


0 


(1) لعل الأظهر إسقاط « لا» تأمل . كّبه مصححه . 
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الؤلاء لغيرمعتق . وذلك أن من قال إتما أردت كذا فقد بين ما أراد ونفى أن يكؤن أراد غيره.وكذلك إتماوقءت 
بهذا المعنى فأخذت. بأحد معنى الحديث وتركت الثاتى ٠‏ وهذا ليس لك ولا لأحد مع أنا وإياك لاتختلففى أن الولاء 
نسب من الأنساب لايرزول قال : أجل قلت أفرأيت رحلا لا أن له ولا ولاء أله أن نكسب إلى رجحل يراض مهما 
قال لامخوز النسب إلا بفراش أو فى معنى فراش من الشبه فإذا لم يكن فراش ولا معئفراش وذكرا أمهما يتراضيان 
بالنسب فلا نسب . قلت وكذلك لو أراد رجل أن ين من ولد على فراشه ورضى بذلك المننى قال لامكون ذلك. 
لما قات وذلك أن إثبات النسب من الفراش ونفيه من الفراش للنافى وللمنق وغيرهما سى” فيكون لاولد الننى 
٠‏ ولعشيرته فيه حدق لأنهم يرثونه ويعقلون عنه ويعقل عنهم ولو جاز إقراره على نفسه لم مجز على غيره من له حق فى 

ميرائه وعقله . قال : نم قلت أفكذلك نحد المولى المعتق ؟ قال سواء قلت كيف ل تقل هذا فى المولى الموالى فلا 
تثيته إلا عا يثنت له به الحق على عشيرته تمن والاه.أن يعقلوا عنه وما لم يزل علهم ولاء العتق أو شت لهسم عليه 
ميراتٌ فلا تعطيهم ولا عنع متهم إلا باهر ثابت لأن فى ذلك حا علمهم وعلى غيرثم عن كان ول يكن ول ولغيرثم كن 
كان ول يكن 3 قال وذكرت له عر هذا عا فق هذا كفاءة عنه قال فإن من أصحابك من وافقك فى الدى خالفناك فيه 
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من اللقبط والموالى وقال فيه قولاك وخالففك فى الذى وافقناك فيه من السائية والذمى يعتق المسل قلت أجل وحجتنا 
عليه كهى عليك أو أوضح لأنك قد ذهبت إلى شيهة لايعذرك بها أهل العم ويعذرك بها الجاهل وثملم يذهبوا إلى 
شهة بعذر 5 حاهل ولا عام وموافةنك حر وافهتنا <يوة عايك وموافقتهم حيث وائةونا ححة عليهم ولس لأحد 
أن مخرج من معنى كتاب الله عز وجل ثم سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا منن واحد منهما فى أصل ولا فرع 
وإتما فرقنا بين العالمين والجاهلين بأن العالين علموا الأصول فكان عليهم أن يتبعوها الفروع فإذا زيلوا بينالفروع 
والأصول فأخرجوا الفروع من معانى الأصول كانوا كن قال بلا عم أو أفل عذرا منه لأنهم تركوا مايازمهم بعد علم 
به والله يغفر انا ولس معا » فإن قال قد يغبون فعلهم قلت ومن غى عنه مثل هذا الواضح كان حقا عليه أن لايعالج 
الفتيا لأن هذا تما لا موز أن مخطىء نه أحد لوضوحه . 
ظ تفريع البحيرة والسائبة والوصيلة والخام 

) اناا تانق ) رحمه الله تعالى : ولا قال الله عز وجل « ماحءعل الله غيرة ولاساشة ولا وصلةولا حام » فكان. 

فى قول الله عزوجل «ماجعل الله من بحيرة» الآبة دلالة على ماجءل الله لاعلى ماجعلتم وكاند للا على أن قضاءالله جل 
وعز أن لاينفذ ماجعلم وكانت البحير ة والوصيلة والحام من البهائم القى لابقع علها عتق وكان مالكبا أخر جما من 
ملكةه إلى غيرملاك آدمى مثله وكانت الأمواللا غلك شيئًا إعا علك الأدميون كان اأرء إذا أخرج من مللكه شيثا إلى 
غير مالك من الآدميين بعينه أو غير عينه :كن 1 رج من ملسكه شيئا وكان ثابتا عليه ما كان قبل إخراجه: وكا نأصل 
هذا القول فا ذكرنا من كتاب الله عر وحدل فكل من أخرج من مليكة شيئا دن هدمة أو متاع أوغيرهغير الأدميين: 
فقال قد أعتقت هذا أو قد قطعت ملكى عن هذا أو وهبت هذا أو بعته أو تصدقت به ول سم من وهبه له ولا باعه 
إناه ولا تصدق به عليه بعين ولا صفة كان قوله باطلا.وكان فى مذكه كياكان قبل أن تشول ماقال وم حرج من ملكةه 
ما كان حيا حال إلا أن مخرجه إلى آدمى يغينه أو يصفه حين أخرجه من ملكه ولا يكون خارجا من ملكه إلاومالك. 
له مكائه لبعد ذلك بطرفة عين ) 1 د افق ( رمة الله تعالى : وااساشة إذا كانت من الايل كالبحيرة وهكذا 
الرقيق إذ أخرجهم مالسكهم من ملسكه إلى غير ملك كالبهائم والتاع إلا أن مخرجهم بعتق أو كتابة فإنها من أضباب 
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٠‏ 'المثق وماكان من سبب عتق كان تخالفا ( ثال][::..افى ) وإذاكانت البحيرة والوصيلة والسائبة والحام. نذرا فأبطلها 
له عز وجل فنى هذا لغبره دلالة أن من نذر مالاطاعة لله فيه ل يبر نذره وم تكفره لأن الله تبارك وتعالى أ بطله 
ٍ- ولهيذكر أزعليه فبه كفارة والسئة عن زسول الله صلى الله عليه وسلم قد جاءت عثل الذى جاء به كتاب. الله ارك 
وتعالي ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى : أخيرنا مالك عن طلحة بن عبد الملك الأيلى عن القاسم بن محمد عن 
ش عائشة رذى الله تعالى عنم أن النى صلى الله عليه وسلم قال : « من نذر أن يطيع الله فليطعه ومن نذر أن يعصى الله 
فلايعصه (أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن عبينة وعبد الوهاب بن عبد المجيد عن أيوب 
| ابن أنى تميمة عن أفى قلابة عن أنى المهلب عن عهران بن حصين أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لانذر 
فى معصية ولا فما لامماك ابن آدم » وكان الثقؤساق هذا الحديث فقال : نذرت امرأة من الأنصار انقلبت على 
ناقة لانى صلى الله عليه وسلم أن تنحرها فذكر ذلك للنى صل الله عليه وسلم فقال « لانذر فى معصيةالله ولا فيا 
لايملكا بنكدم» ( والالة.: اف ) رحمه اللهتعالى : ولميأمر الله تعالى ثم لم يأمر رسول الله صلى الله عليه وس فى واحد 
من الأمرين بكفارة إذا بطل النذر والعصية فى هذا الحديث أن تنحر المرأة ناقة غيرها وذلك أنها ممالا تملك 
فاو أن امرءاً نذر أن يعتق عبد رجل ل يكن عليه عتقه » وكذلك أن مهدى شيئا من ماله » وكذلك كل مانذر 
0 أن يفعله ممالا طاعة فى فعله لم يكن عليه أن يفعله ولاعليه كفارة بتركه ( مالغ :افق ) أخبرنا سفيان عن 
©هرو بن دينار عن طاوس أن النى صلى الله عليه وسلم مر بأى إسرائيل وهوقائم فى الشمس فقاله ماله؟» فقالوا 
نذر أن لايستظل ولايقعد ولا يكلم أحدا ويصوم فأمره النى صلى الله عليه وسم أن يستظل ويقعد ويكلم الناس 
ونم صومه وم بأمره بكفارة : 
الخلاف فى النذر فى غير طاعة الله عز وجل 
ْ) زالالغنافق ) رحمه الله تءالى : فقال قائل فى رجل نذر أن يذبح نفسه قال يذبح كبشا وقال: آخر 
ينحر مائة من الإبل واحتجافيهمعاً بثىء بروى عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسم فيقال لقائل هذا وكيف 
. يكون فى مثل هذا كفارة ؟ قال : الله عز وجل يقول فى المتظاهر « وإنهم ليقولون متكرا من القول وزورا » 
وأمرقيه يمارأيت من الكفارة ( الال :فى ) رحمه الله تعالى : فقيل لبعض من يقول هذا أرأيت إذا كان 
كتاب الله عز وجل بدل على إبطال ماجعل لاطاعة لله فيه من البحيرة ول يأمر بكفازة وكانت السان من 
النى صلى الله عليه وس تدل على مثل ذلك من إبطال النذر بلا كفارة وكان فى قوله « لانذر » دلالة على أن 
النذر لاثئىء إذا كان فى معصية وإذا كان لاثىء كان كا لم يكن . وايس فى أحد من بنى آدم قال قولا يوجد 
عن النى صلى الله عليه وس خلاف ذلك القول حجة ٠‏ قال وقات له كان من طلاق أهل الجاهية الظهار والإيلاء 
فحي الله عز وجل فى الإيلاء تربص أربعة أشهر ثم يفيئوا أو يطاقوا وحم فى الظهار بكفارة وجعلها مؤقتة ولم 
عع بكفارة إلاوقتبا ووقت من يعطاها أو دل عليها ثم جءل الكفارات؟ شاء فجعل فى الظهار والقتل مكان 
عتق الرقبة صوم شهرين وزاد فى الظبار إطءام ستين مسكينا وجعل ذلك رسول الله صلى الله عليه وسع فى الذى 
يصيب أهله فى رمضان وحم الله عز' وجل فى كفارة اليمين بإطعام عثيرة مسا كين أو كسوتمهم أو تحرير. 
رقبة وقال عز وجل « ثمنلم جد فصيام ثلاثة أيام » وقال الله تبارك وتعالى : «فن كان متم مريضاً أو به أذى من 
رأسه فندية من صيام أو صدقة أو نسك »فبين رسول الله صلى الله عليه وسل عن الله عز وجل بأن الصسوم 
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ثلاث والإطعام سئة جنا كان فرقا له والننك شاة فسكانت الكفار ات تسد وخالف اه 217 “ينها 
كشا لامعقب لمكه أفتجد ما ذهبت له من الرجل ينذر أن ينحر تقسه في شىه من مع كتاب لله عز وجل 
أو سنة ثبيه صلى اله عليه وسلم فيكون مؤقتا فى كتاب الله أو سنة نسه صلى الله عليه وسلم أو نحد بأن مائة - 
بدنة أو كبشا كفارة لشىء إلا فى الثل الذى يكون فيه الكبش مثلا » وكذلك البعير والجدى والبقرة 157 
الصيد يصيبه الحرم أفتجد السكبش نا لإنسان أ وكفارة إلاوهو مثل ما أصيب ( لالت نان ) رحمه الله تعالى ٠:‏ 
فإن قال قائل : لما رأيت الظبار منكر | من القول وجعل في هكفارات قست المتكر والزور من كل شىء فجعلت 
. في كفارة قبل له إن شاء الله تعالى ‏ لما تقول فيمن شهد بزور أيكفر ؟ وما تقول فيمن أربى فى البيع أو بام . 
حراما أيكفر؟ وما تقول فيمن ظل مسلا إيكفر ؟ فإن قال : نعم فهذا خلاف ما لقينا من أهل العلم وإن قال لا قبل 
قد تركت أصل مذهبك وقولك فإذا جملته قناسا فيلزمك أن تقيسه على ثىء منالسكفارة لم نجمل فيه من!! كفارة: 
ما مجعل فى الذى قسته وأنت لم نجمله أصلا ولا قياسا .فإن قال قائل : فأجعله أصلا القول الذى قاله قلله إن شاء | لله 

على افق اختلف قو فيه فأمها الأصل والسنة موجودة بإبطالهكا وصفنا ولا حجة مع السنة ٠.‏ 


إقر ار بشكاح مفسو مح 
(قال الريع ) هن هبنا أملى علينا الشافعى رحمه الله تعالى هذا السكتاب شبد شهود هذا الكتاب أن فلان . 
ابن فلان الفلاتى وفلانة بنت فلان الفلانية أشهدام فى محة من أبدانهما وعقوهما وجواز من أمورهما وذلك 
ظ فى شب ركذا من سئة كذا أن فلان بن فلان الزوج هلك عقدة نكاح فلانة بنت فلان فى شهر كذا من سئة كذا 
وكان الذى ولى عقدة نكاحبا من ولانها فلان بن فلان الفلاتى الذئ زوجها وكان من شهود هذه العقدة فلان 
ابن فلان وفلان بن فلان وكان الصداق كذا وكذا ومن شهوده فلان وفلان وأن الزؤج فلان ابن فلان وفلانة 
بنت فلان تصادقا وأقرا عند شهود هذا الكتاب أنهما قد أثبتا أن هذه العقدة من التكاح. الذى وصفت فى هذا 
الكتاب وشهودها وشهود مبرها كانت يوم وقعت وفلانة فى عدة من وفاة. زوجبا فلان بن فلان لم تنقة تنقض عدتها ش 
منه فكان نكاحها مفسوحا فلا ذكاح بان فلان وفلانة حق محددا نكاحا بعد انقضاء عدة فلانة ولا تباعة لواحد 0 ا 
تضاح فى اناق ولانها ايد عل دلت.» 1 


وضع كتاب عتق عد 
( فالالشئافى ) ردان تعالى : هذا كتاب كتبه فلان بن فلان الفلا فى صحة من بده ورا 
من أمره وذلك فى شه ركذا من سنة كذا للملوكه الود الذى يدعى فلان ابن فلان أنى أعتقتك رجاء رطا الله 
تبارك وتعالى وطلب ثوابه فأنت حر لاسبيل لى ولا لأحد فى رق عليك ولى ولمقى ولاؤك وولاء عقبك بعدك شهد 
وإن كان أتجميا . وصفه بصفته وصناعته' , وإن كان خضا كتب. هذا كتاب كته فلان بن فلان السلاق 
فى صحة من بدنه وعقله وجواز أمره وذلك فى شهر كذا من سنة كذا لخاوكه الخمى الذى يدع فلان ويصفه 
مجنسه وهيكته إن أعتفتك وأخرجتك من مالى ومن ملكى رجاء ثواب الله تعالى ومرضاته فأنت جر لاسبيل لى 
ولا لأحد فى رق عليك ولى ولاؤك ولعقى: من بعسدى شبد وذلك أنه لايكون له عقب » وإن كانت جارية. 
كتبت لها ما كتنت لاخصى وإن كان ولاء عقبها بكرن 4 من المملوك فلا يحون اعفد ولاؤك ودلاء 
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عفبك هن بعدك وقد لا يكون له ولاء عقما إنما يجوز أن يكنب هذا فى الرجل الدى له ولاء عقبه ككل <ال ولو لم 
كتب هذا فى الرجل كان له وكذلك يكون له فى الجارية من المماوك فإن شح على هذا فأحب أن يكتب كتاباً وز 
منه فى قول كل أحد «كتب هذا كتاب كتبه فلان بن فلان الفلاق 0 من بدنه وعقله وجواز من أمره وذلك 
فى شير كذا من سنة كذا للماوكته فلائة بنْت فلان ويصفها إأى أعنقتك ثواب الله تارك وتعالى فأنتحرة ولا 
ا لى ولا لأحد فى رق عليك ولى ولعقى من بعدى ولاؤك وولاء كل 0 لك مئ مملوك » قال وقد اختائف 
الناس فقال بعضهم إذا ولدت من مملوك ثم عتق جر الولاء ومهذا نقول وقال غيرنا الولاء ثابت لأهل الأم ولايضره 
أن لايزيد فى السكتاب على الأم على ماوصفت والله أعلم . ٠‏ ظ 
ا الور 


) الث تانق ) رجه الله تعالى«هذا كتاب كته فلان بن ٠‏ فلان الفلاى : إلى آدحرتك الدار الى بالفسطاط من 
مسر فى موضع كذا من قببلة كذا أحد حدود هذه الدار القأجرتك ينتهى إلى كذا والثاىوائثالث والرابع أجرتك 
جمييع هذه الدار بأرضها وبنائها ومرافقها اثثى عثسر شبرا أول هذه الشهور الحرم من سنة كذا وآخرها ذو الحجة 
5 سنة كذا بكذا وكذا ذتنازا احا دفاقل77 لقان .حاذًا وازنة آفراذا ودففت إلى هذه الذثائر كلبا وافية 
ورك اننا وقلمة رفك عل لدان الرماوقة 353 التكات و خلالك] رم مربي كذ مغر فك | نوات 
جيع مافيها وما من بناء وعرافق ووقفنا عليه فهى يدلابهذا السكراء إىأن تتقشىهذه المدة تسكنها بنفساكوأهلك 
وغيرهم وتسكنها من شتت وليس لك أن تسك: نبا رحا دابة ولا ل حداد ولا قصار ولا سكنى تمر باليناء ولا بضرر 
بين ولك المعروف من 0 الناس واستاً حدرتك أن رج جميع مافى ثلاثة نان مختسلات فى هذه الدار وهى 8 
التق فى موضع كذا من الداز والبمر التى فى موضع كذا الاين القى فى هوضع كذا اولك أنا وانك مله الأبار 
وعرفنا أن طول الم د ااق فى موضع كذا ذاهة فى الأرض عشرة أذرع وعرضما ثلاثة أذرع تدودةوأن فى للك اامثر 
محل تمع سات من خلاء وماء وشى* إن خالطه عبرة تمان أذرع وأن فى البئر القى فى موضع كذا .وكذا 
وتصفه ما وصفت هذا وف ابر التى فى «وطع كذا وكذا فتخرج جميع مافى هذه الآبار الموصوقة بما ذكرنا فى هذا 
الكتاب منها وتنحه عن دارى حق توفينها أرضآ لاثىء فها ما فى آبار ااأفتسلات بكذا وكذا دينارا وازنة جيادا 
ودقعتها إليك وبرئت إالبك منها وضمنت لى ماوصفت 00 الكتاب حق توفينها م ضمنت لىفى انسلا ذى ااحة 
منسنة كذاوكذا شهد» وإن خفت أن ينتقضى الك راء فإن العراقين ينقضونه بالعدد فإذا أجرته سنة كتبت«(أجرته 
سنة أولها شهر كنذا وآخرها شهر كذا خمسين وكانا علياشير شي ركذا أول الشهور بأربعين دينارا وأحد عشر شرا 
وتسميها بعشرة دتائير»والله سبحانة وتعالى الوفق . 

5 يأب إذا ً راد أن ع 0 أء عيك 

هذا مااشترى فلان بن فلان الفلانى من فلان سن فلان اافلاتى وفلان وفلانصححا الأبدان لاعلة مهما رركن 
ولاغيره جائزا الأمر فى أموالمما وذلك فى شهر كذا من سنة كذا اشترىمنه غلاما مربوعا أبيض حسن الجسم جعدا 
أعين أفرق الثنايا أزج حلوا يسمى فلاناً بكذا وكذا ا ا خلقان وازنة أفرادا بعد ماعرف فلان وفلان هذا العيد 


سمس يم 


)0( قوله : نخلقان بالقاف والنون فى آخره هنا وفما يأى فى مواضع وفى نسخة بفاء بدل القاف واعله « خلقاء » 


بالقاف وباللهمز ععنى مضمتة لا كسسر فيها ٠‏ فتأمل . 


تفوس ا 

بعيئه ورأياه مع وقبض فلان هذا العبد من فلان وقبض فلان هذة الثمن من فلان وافباً بعدماتبايعا وتفرقا بعدالبيع ٠‏ 
حق غَابٍ كل واحد منبما عن صاحبه من الموضع الذى تبايعا فيه بعد التراضى منهما جيعاً بالنيع ولفلان على فلان 
فى هذا العبد بسع الإسلام وعهدته لاداء ولا غائلة ولا عبب ظاهر ولا باطن ولا شين فها أدرك فلاناً فى هذا السد 
أو فى شىء منه من تداعة فعلى فلان خلاص ذلك لفلان حتّى إسلمه له كا باعه إناه أو برد إلله منه الذىقبض متهوافا. 


وهو كذا وكذا دئارا ححادا مثاقيل ل أفرادا حلةقان شبد على إقرار فلان وفلان » ومعرفتهما بأعبامهما وأنسامهما 
فلان وفلان .. 


شراء 0-5 

هذا مااشترى فلان بن فلان الفلانى من فلان بن فلان الفلاتى اشترى منهغلاما أمرد بربريا مربوعا حسن الجسم 
جعدا أفرق الثنايا أعين أزج حلوا يدعى فلانا بكذا وكذا دينارا مثاقل أفرادا خلقان جبادا ودفعفلانبن فلان هذا 
العبد الموصوف فى هذا الكتاب إلى فلان وقضه فلان منه ودقم فلان إلى فلان هذا الثمن الموصوف فى هذا الكتاب 
وبرى” إليه منه وتفرقا بعد تبايعهما وتقابضهما ومعرفة كل واحد منهما بما باع واشترى شهد على إقرارفلان وفلان 
ومعرفتهها بأسمائهما وأنساءهما وأنهما صحيحا العقل والأبدان جائزا الأمر يوم تبابعا هذا العبد وأشبداهما فى هذا 
السكتاب فى شهر كذا من سنة كذا شهد على ذلك فلان وفلان ( إ[ال: :)فى ) هذا أفل ما أعرفه بينا من كتب 
المدة ( ثالالشنائق ) رحمه الله تعالى. ومن اشترى فله عهدة الإسلام وليس له شين ولاعيب ولا داء ولا ثىء 
ينقص من من العبد قليل ولا كثير وله الخلاص أو يرد عليه الثمن وافيآً وسواء شرط هذا أولم يشرظه !ها الشرط 
احتياطاً لجبالة الحسكام ولو ترك أيضا إشيادهما بصحتمما فى أبدامهما وعقولمما وإجازة أمورها فى أموالهما كان هذا 
على الصحة حت يعم غيرها وليس مما حب تر كه ولو ترك وتفرقا بعد البيع والقبض عن تراض منهما جيعاً ماضضرة 
لأنهما إذا جاءا بعد البيع بوم أو أ كثر فقد تفرقا بعد البسع والبيبع تام على التراضى حت ينقضاه ولو ترك وبرى* 
إليه من الثمن ماضره إذا كتب دفع ولو ترك التاريخ فى الببسع ماضره غير أنى لاأحب فى كتاب العهدة شيئا تركه 
احتياطا للبائع والمشترى معا وأقل مايحزىء فى كتاب العبدة ذكر صفة المشترى وذكر الثمن وقبضهما ثم اللقرق 
على البائع كل شرط سميناه وإن لم بشرطه وهكذا يكنب شراء الأمة وسواء صغسير العبيد وإمائهم وكبيرحم وسبيهم 
ومولدهم وصف كل واحد منهم : محنسه و<ايته ويقال مولد إن كان مولدا وهكذا فى ثسراء الميوان كله الإبل والبقر. 
والغم والخيل عراءها وهجنبا وبراذ | والبغال واجير وغير ذلك من الحيوان ويصف الفرس. .بشيته ويقال اشترى 
. منه فرسا كينا أحمر أغر سائل الغرة حجلا إلى الركب مربوعا وثيق الخلق نهد المشاش حديد الأساطين مستدير . 
السكفل مشرق المادى محسوم الأذن رباع جائب وقارح جانبه الآخر من الخيل التى تعرف ببنى فلان من تناج بلدة . 
كذايثم سوق الكتاب فى دفع الثمن وقبض الفرس والتفرق بعد الببع عنتراض كا وصفتفى نشراء العبيدوالعهدة 
كا وصفت فى شراء العبيد وإن كان اشتزى منه بعيرا كب (راشتر ى منه بعيرا من النعم التى تعرف ببنى فلان أصهب 
جسم بازلا عليه علم بنى فلان موضع كذا وتيق الخلق أهدل المشفر دقبق الخطم ضخمالهامة» وإن كان له صفة غير 
هذا ببنت صفته ثم :تسوق السكتاب كا سقته فى العبد والفرس وإنما قلت من النعم التى تعرف ببنى فلان ولم أقل من 
نعم بى فلان احتراسا من تباعة ببى.فلان واحتياطا على الحاكم وكتاب كل مابيع من الحنوان ككتاب العدوالفرس 
والبعير فإذا كان العبد بين رجلين فباع أخدها نصيبه منه فالبيع جائز والشترى يقوم مقام البائم فى التصف الذى 1 
(0 -1) 


ش -5-00- 

ش أبتاع منه ولو ظاب ان له نصف العبد الشفعة فى العبد لم أر له فيه شفعة فإن قال قائل كيف لامجعل الشفعة فكل 
ثىء قباسا على الشفعة فى الأرضين قبل له لما وجدنا المسامين يزعمون أنه يجوز لى أن 1 كونمالكا معك ولا يكون 
لك إخراجى من ملكى بقيمة ملكى ولا بأ كثر ولا بأقل من قيمته ولا لى ذلك عليكويوت فيرثك ولدك أوغيرثم . 

٠‏ 1 فلا يكون لى إخزاجهم من حقو قهم الى ملاكوها عنك شىء ولا يكون لهم إخراجى إشىء وهب نصيبك فلا يكون 


7 إلى إخراج مدئ وهبت له من تصيبك الذى ملاك عنك الى ء إلا ترضاه وقالوا ذلك فى كل ملاك ملكة رجحل عن 


آخريغير الشراء فى كل ماعلك ل يستثنوا أرضا ولا غيره ثم قال رسول الله صلى اللهعليه وس« الشفعة فما لم يقسمفإذا . 
وقعت الحدود وصرفت الطرق فلاشفعة دلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسل دلالة بينة على أنلاشفعة فما لايقسم 
ولا يقسم شىء بذرع وقبمة ومحدد 220 الأصول والبناء على الأرض والشجرعلها فاقتصر نا بالشفعة على الأرض وماله 
أزض خاصة فسكان العبيد والثياب وكل ماجاوز الأرضين وماله أرض من غراس وبناء خارجا من السنة فىالشفعة 
«ردودا على الأصل أن من ملك شيا عن غيره تم له ملكه ولم يكن لغيره أن مخرجه منه إلا برضاه » والله سبحانه 
وتعالى أعم 5 
٠‏ يبع البراءة 
١‏ انتانق ) رحمه الله تعالى: الذىأذهب إليه من البيع بالبراءة أن من باع حيوانا بالبراءة برى* من كل 
عيب إلا عيبا كتمه البائع من الأشترى وقد علهه كا قضى عمان بن عفان رذى اله عندفإن علٍ البائع عيبا فكتمهفالييع 
مردود بالعيبٍ فإن قال لم أعلم وقد باع بالبراءة فالقول قوله مع يمينه ماعل عيبا فكتمه وقد خالفنا فى هذا غير واحد 
فن أر اد الأخذ بقولنا كتب أو يكتب ودفع فلان بن فلان إلى فلان بن فلان العبد الموصوف فى هذا الكتاب الذى 
اشتراه منه وقبضه فلان بعد ماتيرأ إليه فلان بن فلان من كل عيب ظاهر وباطن فيه والاحتياط أن لايستأنف كتاب 
وثيقة إلا على ماحيزه جميع الحسكام إذا وجد السبيل إليها وقدكان من الحكام من لير أن يقول وبرى” إليه فلان 
ّْ مق عالة فرت هذا العيد المشترى وبرأثه من مائة عيب فإن زادت رده وإن نقصت فقد أبرأه من أ كثر ماوحذفه 
فليس له رده بعيب دون الماثة . ومن الحكام من لامجيز التبرؤ من عيب كم ولا عل ولو سمى له عددا فوجد به 
ذلك العدد أو أقل أبدا إلا بعيب بريه إباه حقى يكون المشترى قد رآه وعرفه ومن أوثق هذا أن .يكنب« و برى” فلان 
ءْ إلىفلان من كل عيب »ويصفه إما ى وإما أثر جرح وإما نقص من خاق وإما زيادة فيه وإما غير ذلك من العبوب 
قنصفة بعيئة وموضعة ثم مكتب ومن كذاوكذا عيبا وقفه عليها قد رآها فلان وبرأه منها بعد معرقتها : 
الاختلاف فى العيب 
) الالتنانى 5 الله : : وإذا ل عبداً ول : تبرأ هن غيب فقبضه المشترى ثم ظهر منه على عيب 
فقال 2 فاع كان هذا الب عندك ٠‏ وقال البائم بل حدث عندك ٠‏ فإن كان السب نما لامحدث مثله 
مثل الأصب. ع الز ألدة وغير ذلك مما علق مع الإنسان أو الأثر لامحدث مثله فى مثل هذه المدة القى تبايعا فيها 
فالعيد مردود على البائع بلا يكين إذا قال رجلان عدلان من أهل ااصناعة التى فيها العيب هذا عيت لاعدث 
مثله وإنكان قد محدت مثل ذلك الغيب فالشراء تام والمشترى بريد نقضه . فالقول قول البائع مع مله إلا 


و مه 


بأن يألى 11١‏ شترى ببينة عليه بأنه كان عنده إها بإقرار من البائع وإما بأناناء الشاهدان فى العبد فيرد بلا يمين 
() لله 3 إلا الأصول والناء الع » وحرد ٠‏ كتية مصححه . بر 


: وأو نصادقا أن اليب كان بالعبد وأدعى البائم ال من اليب وأتكرذك الشترى تو ل 7 السزهائم مي 


ولا صدق الباء ع على أنه تبرأ إلله ويكلف البينة فإن هو جاء بها وإلا حلف المشترى ورد ع وأسل ري ١‏ 0 


العيب أن يدعى له رجلان من أهل العم به فإذا قالاهذا عيب ينقص من كن العبد والأمة والشترى ماكان ‏ 
حيوانا أو غيره شيثا قل أوكثر فهو عيب لصاحبه الخيار فى الرد به أو قبضه إن ن لم يكن قبضه وإجازة البيع ومق 
اختار الببع بعد العيب لم يكن له رده وإن ظهر على عيب غير الغيب الذى اختار وخبس الببع بعده كان له وه . 
العيد بالعيب الذدى ظبر عليه وإن اث شترى رجل غبدا قد دلس فيه يعيب قلعم بعل به حق حدث علدة بدعيب آتخر لم ا 
يكن له رده بالعيب وقوم العبد صمديحا ومعيبا ثم رد عليه قيمة مايين الصحة والعيب مثل أن يكون اه شترى الصبد 2 
محمسين دينارا وقبمته صحيحا مائة ومعبا بنسعين فيرجع المشترى على البائع بشر الثمن وهو خمسة دنائير ولا يكون 
له أن يرجع بعشمرة دنائير لأنه لم ببعه إباه بالقيمة وكذلك لو اشترى مائة وهو من حمسين فقوم فوجد اليب 
نقصه العشر وذلك خمسة دنائر من قبمته فيرجع عليه بعشيرة دنائير لأنها أضل الثمن ولست ألتفت إلى قمته | 
فها .يتراجعان فيه إنما أنظر إلى قيمتة لأعرف 7 قدر العيب منها أعثسرا أو أقل أو أ كثر فآخذ العشر من . 
٠‏ أضل الثمن لا من القيمة . وإن رضى البائع أن بأخذ العبد معيبا لاإرجع على المشترى بقيمة العيب الذى محدث 
عنده فليس عليه أن برد قيمة العيب ويقال إن شت فتطوع بأخذ العبد معنبا02© لأن الثعراء للك صحيح إلا أن 
لك فما دلس لك أن ترد إن شت وإن شت فأمسك العبد ولا ترجع فى العيب بششىء ولو دلس له يعيب فى أمة 
فأصابها ولم يعم فإن كانت ثيبا زدها بالعيب إن شاء وليس وطؤها بأ كثر من الخدمة والخراج وإن كانت بكرا م 0 
كنل رده لأن تعبا عات العذرة ويرجع با نقصها العيب وذلك أنه حدث بها عبب عنده فهى كالسألة 

قبلها ولو كان أعتقها فى هذا كله أو أحباها فهذا فوت فله أن يرجع بقيمة العبب وكذلك لو مانت عنده فإذا: 
اشترى نصف عبد فأراد أن يكتبشراء كتب«هذا ما اغترى فلان بن فلان من فلان اشترى منه نصف عبد فراق 
حتلم ضخم المامة عبل العظام مر بوع القامة حسن الجسم حالك السواد يدعى فلانا بكذا وكذا دينارا جبادا مثاقيل - 
أفرادا خلقان وذلك بعد ما عرف فلان بن فلان وفلان هذا العبد الذى تبانعا. نصفه ورأياة وتبايعا فبه وتفرقااعن 
موطعهما الذى تبايعا فيه <تى غاب كل واحد منهما عن صاحيه بعد البيبع والتراضى منهما جميعا ودفع فلان بن فلان. 


إلى فلان نصف هذا العبد الموصوف فى هذا الكناب وقبضه فلان كا يقبض مثله وذلك أنهما 'أحضرا هذا الفيق 78 


امبيبع نصفه وس له النصف يقوم فيه مقام فلان البائع لا حائل له دون نصفه ودفع إليه فلان الثمن وافيا وبرى* 
إليه منه ولفلان بن فلان على فلان بن فلان بييع الإسلام وعهدته “لاداء ولا غائلة ولا شين ولاعيب ظاهر ولا باطن 
٠‏ فى العبد الذى ابتاع نصفة فا أدرك فلان بن فلان من درك فى نصف هذا العبد الذى اشترى من فلان أو فى ثىء 
منه قعلى فلان خُلاصه أو يرد إليه اثثمن الذى قبض منه وافيا وهو كذا وكذا دينارا مثاقيل جيادا أفرادا خاقان ‏ - 
وازئة شهد على إقرار فلان وفلان ومعرفتهما بأسمامهما وأنسابهما وأنهما يوم كتب هذا الكناب صحيحان لاعلة. . 
بهما من مرض ولا غيره جائزا الأمر فى أموالحما وذلك فى شه ركذا من سنةكذا» وهكذا شراء ثلث عبد وريعه 
وثلث أمة وربعها ودابة وغيرها فإذا ظهر على عيب فى العبد رده وإن لم يكن اشترى إلا غشيره لأن للعشر نصيبا 
و العنب وشو فى العيب مثل العبد لامختلفان ومختلفان فى الاستسقاق فلو أن رجلا اشترى عبدا فاستحق منه 56 
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فل أو كثر كان للمشترى الخيار فى أخذ ما يق من ااعبد بما يصيبه من الثمن أو رده والرجوع بالثمن لأنه لم يسلم 
له العبد م بيع « قال الربيع » رجع الشافمى بعد وقال إذا اشترى عبدا أو شيئا فاستحق بعضه فالببع باطل 
لأن ااضفقة جمعت شيئين حلالا وحراما فكان الببع منفسخًا ولا يثبت ( قال ) ولو اشترى نصف عبد من رجل 
فاستحق على الذى لم يبع :صفه لم يكن لهذا أن يرجع وذلك أن نصفة فيه بمحاله فقى هذا ما عخالف نصف العبد 
وفها كان فى مثل معناه وإذا اشترى عبدين فى صغقة فأراد أن يكنب ششراءهما كتب« هذا ما اشترى فلان بن فلان 
من فلانبن فلان اشترى منه عبدين أسودين أحدهما نونى أسود وصيف حماسى حلو جعد رجل معتدل حسن القوام 
خفيف الجسم متراصف الأسنان مسنون الوجه والآخر فراى غلدظ مربوع حالك السواد بعيد مابين المنكبين معتدل 
جعد قطط حسن الجسم أفلج اثنايا من أعلى فيه تلم اشترى فلان بن فلان هذين العبدين اللوصوفين فى هذا 
الكتاب بكذا وكذا دينارا جيادا مثاقيل أفرادا خلقان وازنة وتبايع فلان بن فلان وفلان بن فلات فى ااعبدين 
بعد رؤتهما ومعاينتهما وقض فلان بن فلان هذين العبدين الموصوفين فى هذا الكتاب وقبض فلان بن فلان هذا 
الثمن وافيا وتفرقا حتى غاب كل واحد مئهما عن صاحبه بعد التراضى مهما جميعا بالبيع وتقايضهما ولفلان على 
قلان بع الإسلام وعهدته لاداء ولا غائلة ولا عبسب ظاهر ولا باطن فا أدرك فلان بن فلان فى هنين العبدين 
أو فى أحدجما أو فى ثىء منهما أو من واحد منهما من درك فعلى قلان خلاصة حق سلمة له ما باعة أو يرد إليه 
الثمنالذى قبضءنه وافيا وهو كذا وكذا دينارا » ود إذا اشترى عبدا وأمة أو ثلاثة أعبد أو أ كثر موصوف 
كل واحد من المشترى يصفة ا وصفت ويصف الثمن كا وصفت وهكذا إذا اشترى عبدا ودارا وما جمته الصفقة 
يكتب عبدته ويكتب كل شىء منه بصفته فإن اشترى عبدين وأمة فأراد أن يكتب عبدتهم ويجعل لكل واخد منهم 
يمنا معلوما كتب هذا ما اشترى فلان من فلان اشترى منه عبدا من صفته كذا وكذا وعبدا من صفته ٠‏ كذا وكذا < 
وأمة من صفتها كذا كذا اشترى منه هذين العبدين والأمة الموصوفين فى هذا الكتاب يمائة دينار ومن العسد» 
الفارسى من هذه المائة الدينار ثلاثون دينارا وكن العبد النولى من هذه المائة عشمرون دينارا ومن الأمة من هذه 
المائة ح#سون دينارا تبيع فلان وفلان هؤلاء الرقيق الثلاثة بعد رؤيتهم ومعرفنهم وتفرقا بعدالبيع وقبض فلان جع ' 
مهم وافيا وتفرقا بعدهذا كله عن تراض منهما حجيعا به لها أد.رك فلانا ذء) اشترى من فلان أو فى وا<د منهمفعلى فلان 
خلاصه حتى يسامه له أو يرد إليه التمنوافيا وهومائة دينار ولفلانعلى فلان فما اشترى من فلان بيع الإسلاموعهدته 
لاشين ولاعيب ولاداء ظاهر ولا باطن شبد على إفرار فلان وفلان بجميع مافى هذا البكتاب بعد معرفتهما معا به 
وعلىأنهما يوم أقربه صحبحان لا علة بهما من مرض ولا غيره جائزا الأمر شبد فلان وفلانوكتبوا» ( قال ) وإذا ‏ 
أردت أن تسكتب عبدة هؤلاء الرقيق ععنى أبين سن هذا فا كتب « هداما اشترئ فلان هن فلان :اشترى منه عبدا ْ 
توبنا من صفته كذا بعشرين دينارا وعبدا فارضا من صفته كذا بعثسربن دينارا وأمة مولدةمن صفتها كذا بستين 
دينارا اشترىمنه هؤلاء الرقق الثلائة كل واحد منهم عا جرى له من الثمن بعد مغرفة فلان وفلان جيع هؤلاء الرقبق 1 
ودقيتم له قبل البسع وبعده وقبض فلان هؤلاء الرقيق من فلان وقبني فلان جميع الثمن من فلان وتبايعا 
على ذلك وتفرقا بغد الببنع عن تراض منهها جميعا ولفلان فما اشترى من فلان ببع الإسلام وعبدته .لاداء ظاهر 
ولا باطن فا أدرك فلانا فى هؤلام الرقيق أذ واعد منهم من درك من أخد من النااى فعلى فلان خلاصه أو ردمن 
من أدركه فيه الدرك وافيا يما وقع فبه تنه وجميع أأفاتهم مالة دينار مفرقة على ما فى هذا الكتاب شهد على 
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إقراد فلان وفلان ومعرقنهما هاو واي كبا هذ اكاب بان جار لأ أرقا‎ 
. فلان وفلان‎ 

وَكقة ف الكاتب أملاها اثقافى 

( الالشتاها) دحه للدتعاللى: هذا كتاب كتبه فلان ‏ بن فلان فى شه ركذا من سنة كذا وهو صحيح لاعلة 
به من مرض ولا غيره جا ؟ز الأمر فى ماله لملوكه فلان الفلاتى الذى صفته كذا وكذا إنك سألتنى. أن أكاتبك 
على كنذا وكذا دينارا مثاقيل جبادا تؤدها إلى منجمة فى مضى عشر سنين كلا مضت سنة أديت إلى كذا وكذا 
دينار وأول نمحومك التى محل لى عليك انسلاخ سنة كذا كل نحم منها بعد مضى سنة حت بكون أداؤك آخرها 
انسلاخ سنة كذا فإذا أديت جيع ماكاتبتك عليه وهو كذا وكذا فأنت حر لوجه الله تعالى لاسبيل لى ولا لأحد 
عليك ولى ولاؤك وولاء عقبك من بعدك .فإن تجزت عن نمم من هذه العجوم فلى فسخ كتابتك ٠‏ شهد على إقرار ٠١‏ 
اليد فلان الفلاى المملوك بما فى هذا الكتاب . ش 


وشرقة ف المدر 


) اله انق ) رحمه لله تعالى : هذا كتا بكتبه فلان أبن فلان فى شب ركذا من سنة كذا وهو صحيح 
لاعلة به من مرض ولا غير جائز الأمر فى ماله لمماوكه فلان الفلاتى صفته كذا وكذا إنى دبرتك فتى مامت 
فأنت حر لوجه الله تعالى لاسديل لأحد عليك ولى ولاؤك وولاء عقبك ٠ن‏ بعدك . شبد على إقرار فلان بن قلان 
السيد وفلان ابن فلان الفلاتى الملوك بما فى هذا الكتاب . 


1 كتاب الأقضية 


( أخيرنا ايخ بن سلمان ) قال أخبرنا جمد بن إدريس الشافعى رحمه الله تعالى : قال تولى الله السر 
وعاقب عليها ولم مجعل لأحد ٠ن‏ خلقه الي إلا على العلانية فإذا حم الحاكم بالظاهر الذى جذل إليسه 0 
الباطن الذى تولى الله دونه وإذا حم والمحكوم له بعل أن ماحي له به حق فى الظاهر عند الحاكم وباطل فى علمه 
دون الحاكم لم يكن له أن يأخذه وأخذه حرام عليه ولاخل حا شيثا ولا رمه إِنما الحسيم على الظاهر كا وصفنا 
والحلال والحرام على مايعلم الحكوم له والحسكوم عليه وتفسيوه فى كتاب الأقضية وهو كتاب الشاهد واليمين 
) الالتنائق ) الولد للفراش بالوطء يلك اليمين والنكاح ( لاله نانق ) رحمه الله تعالى : أخيرنا سفيان 
ابى عبينة عنعبيداقه بن أبى يزيد عنأبه قال : أرسل عمر إلى رجل من بنى زهرة كان ساكذا معنا فذهبنا معهفسأله 
عن ولاد من ولاد الجاهلية : فقال أما الفراش فلفلان. وأما النطفة فلفلان فقال رضى الله تعالى عنه صدقت ولكن 
رسول الله صلى الله عليه وسل قضى بالفراش ( ثلال:2:إنى ) رحمه الله تعالى : إذا اعترف الرجل بوطء وليدته لمق 
به ولدها إلا أنيدعى أنه قد استبرأها بعد الوطء ثملم يقربها وتفسيره فى كتاب الطلاق(.فالللة فى ) رحمهالهتعالى: . 
وإذا ثوفى الرجل عن المرأة أو طلقها فاتقضت عدتها فى الوفاة أو الطلاق ثم تزوجت فولدت عند الزوج الآخرلأقل 
من ستة أشهر من بوم ملك عقدة نكاحها بساعة فالواد للائول فإن كان مبنآ لحق به وإن حيا طحق به.إلا أن ينفيه . 
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بلعان ولو ادعاه الآخر لم يكن لبنه لأنه لمكن أن يكون منه إلا من زنا وواد الزنا لانلحق وأقل ما يكون له الخجل 
ستة أشهر تامة فأ كثر ( هلال ئ|فى ) رحمه الله تعالى : وهكذا نقول إذا اشترك الرجلان فى طهر جارية لمما 
فجاءت بولد فادعباه فأريه القافة فأمهما أقاه به لق وكان لشمريكه عليه نصف المهر ونصفب قيمة الجارية وكانت ٠‏ 
أم ولد له بذلك الولد وإن لم يكن قافة أو ألحقته القافة هيما معالم يكن ابنبما ولا ابن واحد منهما حتى يلغ أن عير . 
فختار أعهما شاء فينتسب إليه فإذا اختاره فليس له أن ينفيه بلعان ولا للولد أن ينتثى عنه ويكون الحم فى الأمة 
وفى مبرها ماوصفنا من أن بكون على الحسكومة له بأنها أم ولدله نصف مبرها ونصف قيمتها ونصف قيمة الولد 
حين سقط فإن مات المولود قبل أن يبلغ فينتسب إلى واحد ففيرائه موقوف حتى إصظاحا فْه وإن مانا أو واحد منهما 
قبل أن ينتسب المولود إلى أحدهما وقف له من مال كل واحد منهما ميراث ابن نام وإذا انتسب إلى أحدهما أخذ 
اليراث ورد ماوقف من ميراث الآخز على ورثته ( /إلة تانق ) رحمه الله تعالى : وقال بعض الناس ولو ترك 
| ثلهاثة دينار فقسمها ابنان له فيأخذ كل واحد منهما خمسين ومائة ثم يقر أحدهما برجل فيقول هذا أخى وينسكره 
الآخر فالدى أحفظ من قول الدنيين المتقدم أن نسبه لايلحق به وأنه لايأخذ من الال قليلا ولا كثيرا وذلك أن 
1 الأخ لم يقر له بدن ولا وصية إنما زع أن له حق ميراث وإذاكان له حق بأن يكون وارثا ورث”م و وعقل 
فى الجناية فاما كان هذا لايشبت عليه لم يبت له ولا شبث له ميراث إلا بأن شت له نسب وهذا أصح مافيه عندنا والله 
تعالى أعلم « قال أبو محمد الرببع » لاشبت نسبه ولا يأخذ من الميراث شيئا لأن المال فرع النسب وإذا لم يثبت 
الل وهو الأصل لم يثبت الفرع الذى هو تبع للاأضل ( الالغنافق ) رحمه الله : وقال مالك وابن أنى للى 
لاثبت النسب ويأخذ حمسين دينارا من الذى أقر له وذهب إلى أنه أقر بنسبه على نفسه وعلى غيره فلم يأخذا 
منه إلا ما أقر به على نفسه وأسقطا إقراره على غيره . وقال أبو حنيفة رحمه اله : لايثبت نسبه ويقاسم الذى أفر 
به مافى يديه نصفين لأنه أقر أنه وأإياه فى مال أده سواء وهذا أبعد عندنا من الصواب والله أعل . وكلها إذا سبعيا 
السامع رأى له مذهبا ( لاغ افق ) رحمه الله : لايقسم صنف من المال مع غيره ‏ لابقسم عنب مع خله ولا 
أصل مع أصل غيره وإذاكان ثىء من هذه الأصول نحا بغير ماما به غيره لم .قسم معه لأنها مختلفة الأمان متباينة 
فلا يقسم نضح مضموءا إلى عثرى ولا عثرى مضموما إلى بعل ولا بعل مضموما إلى تمل يشعرب بنهر مأمون 
الانقطاع لأن أمانها متباينة . والبعل اذى أصوله قد بلغت الماء ٠‏ فاستغنى عن أن سق والنضح مايسق بالبير 
( فالالعنافق. ) رحمه الله تعالى : لاتضعف الغرامة على أحد فى شىء إنما العقوبة فى الأبدان لافى الأموال وإنما ٠‏ 
تركنا تضعيف الغرامة من قبل أن رسول الله صلى الله عليه وس قضى فما أفسدت ناقة البراء بن عازب ,أن على أهل 
الأموال حفظها بالنهار . وما أفسدت الوائى بالليل فهو ضامن على أهلبا فإما إضمئونه بقيمة لابقيمتين ولا يقبل 
0 قول المدعى لأن النى هلى الله عليه وسلِ قال ( البيئة على المدعى واليمنن على المدعى عليه ١ ٠»‏ : 
أدب القاضى وما يستحب للقاضى 
أخبرنا الربسع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى محمد ابن إدررس قال أحبأن يقضى القاضى فى موضع بارز للناس 
لايكون دونه حجاب وأن يكون متوسطا للمصر وأن يكون فى غير المسجد لكثرة من يغشاه لغير مابنيت له المساجد 
ويكون ذلك فى أوفق الأما كن بدو احعراها أن لاسرع ملالته فيه (قال) وإذا كرهت له أن يقفضى فى المسجد 
فلن يقم الحد فى المسجد أو يعزر أكره ( لال افق ) رحمه الله تعالي : ولا يقضي القاضى وهو غضبان , 
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عبان مدعل عدا راك بى عزر عن عد ارح وين أن جر عن أيه أن 5-00-0007 :قال 
ا «لابةضى القاضى أو لاني الحا كم بين اثنين وهو غضيان ) الالتنافق ) رحمه لله تعالي. : خديث رسول الى 7 
٠‏ عليه وسَل يدل على أن لايقضى الرجل وهو غضبان وكان معقولا فى الغضب تغير العقل والفهم فأى حال جات عله . 
بعلم هو من نفسه تغير عقله أو فهمه امتنع من القضاء فيها فإن كان إذا اشتى أوجاع أو اهنم أو حزن أو 17 فرحا 
تفيل : لذلك فبمه أو خلقه لم أحب له أن يقضى وإنكان ذلك لابغير عقله ولا فبمه ولا خلقه قفى فأما النعاس فيغمر 
القلب شيها مر الغثى فلا يقغى ناعسا ولا مخمور قات من خم أو وجع يغمر قابه ( قال ) وأكره لاقافى ‏ 
الشمراء والبييع والنظر فى اانفقة على أهله وفى ضبعته لأن هذا أشغل لفيمة من كثير ه من ااغضب وجاع ماشغل فكره 
7 له وهو فى مجاس الج أ كره ه له .ولو اشترى أو باع لم أنقض البيع ولا الثر أءلأنه ليس حرم وإماكره 1 
يشتغل فبمه : وكذلك لو قفى فى الحال الى كرهت له أن يقضى فيها لم أرد هن حكنه إلاما كنت رادا من 
و م + السكتاب والسنة وما وصفت مما برد به الحم ( قال ) وإذا 2 
الرجلان إلى القاضى فبان له من أحد الخصمين اللدد مهاه عنه فإن عاد زجره . ولا سلغ أن محبسه ولا يضر به إلا 
أن يكون فى ذلك مايستوجب ضربا أو حبسا ودتى بان له الاق عليه قط به الحم عليه ٠‏ : 


الإقرار والاجتهاد و الح بالظاهر 

أخبرنا الريع بن سلمانقال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا مالك ع نهشام بنعروة عن أيه عن زينب بنت ا]ؤسلة 
عن أم سامة أن رسول الله صلى الله عليه وس قال « إما أنا بشر وأنسيم مختصمون إلى ولعل عت أن يكزن الحن 
عجته من بعض فأقضى له على نحو ما أسمع منه لفن قطليت له بشىء من حق أخيه فلا يأخذ منه شيئا فإعا. أقطع له 
قطمة من النار » ( الال فى ) رحمه الله تعالى : وفى هذا الحديث دلالة على أن الأثمة إنما كلفوا القضاء على 
الظاهر لقول رسول الله صلى عليه وس( فلن قضيت له بشىء من حقأخيه»فأخبر صلى الله عليه وسم أن قد يكون 
هذا فى آلباطن رما على من قضى لذ به وأباح القضاء غلى. الظاهر ودلالة على أن قضاء الإمام لأمل .حراما ولا . 
بحرم حلالا لقوله « لفن قضيت له بثنىء من حق أخيه فلا يأخذه» ودلالة على أن كل حق وجب لى ببينة أو قضام . 
قاض فأقررت مخلافه أن قولى أولى لقوله فن قضيت له بشىء فى الظاهر فلا يأخذه إذا كان فى الباطن ليس له وأن 
الباطن إذا تبين بإقراره فما يمكن أن يكون ل قا بطل . 
إقراره بأن لاحق له فيا قفى له به من الحق ودلالة على أن الحم على الناس سبجىء على حو مالبسمع مثيم بما لنظوا عر 
به وإن كان قد مك نأن بكون نياتهم أو غيبهم غير ذلك لقوله « فن قضيت له فلا يأخذ»إذ القضاء علييم إما هو بها | 
لفظوا به لا بما غاب عنه . وقد وكلهم فما غاب عنه منهم بنية أو قول إلى أنفسهم ودلالة على أنه لاحل لحاكم أن خنع ' 
ْ على أحد إلا ما لفظ وأن لايقضى عليه شىء ما غيب الله تعالى عنه من أمره من نية أو سبب أو ظن أومهمة لقول 
النى صلى الله عليه وس« على وما أسمع منه» وإخبار النىصلى الله عليه وسلم أن من قضيت له فلا يا" خذه أن القضاء 
على مايسمع هنهما وإنه قد يكون فى الباطن عليهما غير ماقضى عليهما ما لفظا به قذى عا سمع ووكلهم فما غاب إلى 
أنفسهم فمن قضى بتوهم مندعلى سائلهأو بشىء يظن أنه خلق به أو بغير ماسمع من السائلين فخلاف كتاب. لعز وجل 
وسنة نيه صلى الله عليه وس قضى لأن الله عز وجل استأثر بعلم الغيب وادعى هذا عامه ولأن رسول الله صلى الهعليه 
وسلم قض وا ابا العو اجيم ني له دىء فلا بأخنه » ودسول ا مق 


ا 
لَه عليه وسم أولى الناس بعل هنذا لموضعه الذى وضعه الله تعالى به وكرامته التى اختصه اقه تعالى بها من النبوة 
وازول الوحى عليه فوكلبم فى غيبهم إلى أنفسهم وادعى هذا علمه ونثل- هذا قضاؤه لعبد بن زمعة بالولد وقوله 
لسودة «احتجىمنه) عند مارأى شهها بينا فقضى بالظاهر وهو فراش زمعة ودلالة على أنه م نأخذ مزمال «سلم شيئا 
فإعا يقطع لنفسه قطعة من النار والفى ء مال المسامين فقياسا على هذا أن من أعطى أحدا منه شيئًا لم يكن مستأهلا 
له ولم يكن حقا له فهو آخد من مال المسامين وكلهم أ كثر حرمة من واحدهم فإنما أخذ قطعة من النار ومتى ظفر 
ماله أو يمن عي عليه أذ من ماله بقدر ما أخذ منه تما لم يكن مستأهلا له ولم يكن- <قاله فوضع فى بيت مال 
المسامين ( ثالاك :افق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا الدراوردى عن يزيد بن عبدالله بن الحاد عن محمد بن إبراهم 
ابن الحرث عن بشر بن سعيد عن أنى قيس مولى عمرو بن العاص عن عمرو بن العاص أنه سمع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقول : « إذا حم الماك فاجتهد فأصاب فله أجران وإذا حم فاجتهد فأخطأ فله أجر » قال يزيد 
فحدثت بهذا الحديت أبا بكر بن حزم فقال : هكذا حدثنى أنو سامة بن عبد الرحمن عن ألى هريرة 
( فالالة :فى ) رحمه الله تعالى ومعنى الاجتهاد من الخاكم إنما يكون بعد أن لا يكون ‏ فم بريد اأقضاء فيه كتاب 
ولا سنة ولاأمر يتمع عليه فأما وثشىء من ذلك موجود فلا . ٠‏ فإن قبل فن أبن قات هذا وحديث النى صلى الله 
عليه وس ظاهره الاجٍتهاد ؟ قيل له أقرب ذلك قول النى صلى الله عليه وس لعاذ بن جبل « كيف تقغى ؟ » قال 
يكتاب الله عز.وجل قال «فإن لم يكن؟ » قال فبسنة رسول الله صلىالله عليه وس قال «فإن لم يكن » قال أجتهد رأف 
قال « الجد لله الذى وفق رسول رسول الله للا حب رسول الله » فأخبر النى صلى الله عليه وس أن الاجتهاد بعد أن 
لايكون كتاب الله ولا سنة رسوله . ولقول اله عز وجل « وأطيعوا الله وأطيعوا الرسول» ومالم أعلم فيه مخالفا من 
أهل الع ثم ذلك موجود فى قوله ١‏ إذا اجتبد» لأن الاجتهاد ليس بعين قائمة وإنماهو ثبىء محدثه من قبل نفسه فإذا 
كان هذا هكذا فسكتاب الله والسنة والإجماع أولى من رأى نفسه ومن قال الاجتهاد أولى خالف الكتاب والسنة 
برأبه ثم هو مثل القبلة الى من شهد مكة فى موضع يمكنه رؤية البيت بالمعاينة لم يز له غير معاينتها ومن غاب عنها 
توجه إليها باجتهاده فإن قبل فا الحجة فى أنه ليس للحاك أن مجتهد على غير كتاب ولاسنة وقد قال رسول اله صلى الله 
عليه وس «إذا اجتهد الحاكم»وقال معاذ أجتهد رأ بىورضى بذلك رسول الله صلى الله عايه وسلم بأى هو وأمى ولم يقل 
رسول الله صلى الله عليه وسل إذا اجتهد على الكتاب والسنة؟ قل لقول الله عز وجل« وأطعوا الله وأطعوا الرسول » 
فجعل الناس تبعا لما ثم لم مهملهم ولقول الله عزوجل «اتبع ماأوحى إليكمن ربك » ولقوله « منيطع الرسول فقد ' 
أطاع الله» ففرض علينا اتباع رسوله فإذاكان الكتاب والسنة هما الأصلان الاذان افترضالله عز وجل لاعخالف قبهما 
وهما عينان ثم قال إذا اجتهد» فالاجتهاد ليس بعين قاعة إنما هو شى' محدثه من نفسه ولم يؤمر باتباعنفسه إنما أمر 
ياتباع غيره فإحداثه على الأصلين اللذين 5 ض الله عليه أولى 5 من إحداثه علىغير أصل أمر باتباعه وهو رأى نفسه 
ول يؤمر باتباعه فإذا كان الأصل أنه لامجوز له أن يتسع نفسه وعليه أن .قبع غيره والاجتهاد ثنى, محدئه من عند 
نفسه والاستحسان يدل على قائله ما يدخل على من اجتهد على غي ركتاب ولا سئة ومن قال هذين القولين 
قال قولا عظها لأنة وضع نفسة فى رأبه واجتهاده وعدا شعل غير. كتاب ولا سنة موضعبما فى أن قبع 
رأيهك ائبعا . وفى أن رأنه أصل ثالث أمر الناس باتباعه وهذا خلاف كتاب الله عز وجل لأن الله تبارك 
وتصالى إنما أمر بطاءته وطاعة رسوله وزاد قائل هذا القول رأيا آخر على حياله بغير حجة له فىكتاب ولا سنة 
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ولا أمر مجتمع عليه ولا أثر فإذا كانا موجودين فبما الأصلان وإذالم يكونا موود فالنافن: 5 .لاعلى 
غيرهما : فإن قال قائل : فأبن هذا قبل مثل الكعبة من رآها صلى إليها ومن غاب عنها توج إليها بالدلائل علنها 
لأنها الأصل فإن صلى غائبا عنها برأى نفسه بغير اجتهاد بالدلائل علا كان مخطنا. وكانت عليه الإعادة » وكذلك 
الاجنهاد فن اجنهد على الكتاب وااسنة فذلك . ومن اجتهد على غير الكناب والسمنة كان عخطثا ٠‏ ومثل قول الله 
تعالى « فجزاء مثل ماقتل من النعم » والثل المقتول وقد يكون غائبا فإنها مجتهد على أصل الصد المقتول فينظر إلى 
إلى أقربٍ الأشاء به شها فهديه . وفى هذا دل على أن الله عز وجل مسح الاجتباد إلا على الأصول لأنه 
عزو جل إا أمر يمثل عثل ماقتل فأمر بامثل على الأصل ليس على غير أل ٠‏ ومثل أذان ابن أم مكتنوم فيعبد رسول الله 1 
صلى الله عليه وسلم وكان رجلا أعمى لابنادى حق يقال له أصبحت أصبحت فاو جاز الاجتهاد على غير أصل لجاز . 
لابن أم مكتوم أن يؤذن بغير إخبار غيره له أن الفجرقد طلع . ولكن لالم يكن فيه آ لة الاجتهاد على الأصل لم يجز 
١‏ اجتياده حتى مخبره من قد اجتهد على الأصل وفى إخباره على غير اجتهاد على الأسل أن الفجر قد ظلع حرم الأ كل 
الذى هو حلال لى ومحليل الصلاة القى هى حرام على أن أصلها إلا فى وقنها وفى إخبار الحاكم على غير أصل الرجل ‏ 
ل أربع نسوة أن واحدة قد حرمت عليه تحر امرأة كانت له وتلل الخامسة له فيكون كل واحد من هؤلاء 
قد أحل وحرم برأى نفسه ولجاز أن محتيد الأمى قصلى برأنه ولا رأى له ولجاز أن يصلى الأءمى ولا يدرى 
أزاات الشمس أم لا ؟ برأى نفسه ولجاز أن يصوم رمضان برأى نفسه أن امحلال قد طلع ولجاز إذا كانت دلائل 
القبلة أن بدع الرجل النظر إليها ‏ والاجتهاد عليبا ويعمل ففذلك برأى نفسه على غير أصل كا إذا كان الكناب 
والسنة موجودين فآمره يترك الدلائل وآمره مجتهد برأيه وهذا خلاف كتاب اله عز وجل لقوله تبارك 
وتعالى : « وحيما كنتم فولوا وجوهتم شطره » ولقوله جل وعز : « حت يتبين لتم الخيط الأبيض هن الخيط 
الأسود من ا'فجر © ولقول رول الله صلى الله عليه وسم د صوموا لرؤيته » ولصلاة النى صلى الله عليه وسلم يعد 
الزوال ولكان إذا مجوز لكل أحد عل كتاب الله وسنة رسوله صلى الله عليه وسلل أو لم يعامهما أن مجنهد 
فها ليس فيه كتاب ولا سنة برأيه بغير قياس عليهما لأنه إذا جاز له أن مجتهد على غير كتاب ولا سئة فلا يعدو 
أن يصيب أو مخطىء وليس ذلك منه على الأصول التى أمر باتباعها فيكون إذا اجتهد عليها مؤدياً لفرضه فقد 
أباح لسكل من لم يعلم الكتاب والسنة وجهلهما أن يكون رأى نفسه وإن كان أجهل الناس كلهم فما ليس فيه 
كتاب ولا سنة مثل رأى من عم الكتاب والسنة لأنه إذاكان أصله أن من عامهما واجتهد على غيرهما جاز له 
قامفق ان اعلذينا ومن ل سلنيما فى موضع الاجتباد إذا كان على غيرهما إلا سواء ؟ غير أن الذى علمهما 
يفضل الذى لم يعلمهما بما نصا فقط فأما بموضع الاجتهاد فقد سوى بدنهما فكان قد جمل العالين والجاهلين 
فى درك عل ماليس فيه كتاب ولا سنة سواء فكان للجاهلين إذا نزل مهم شىء من جبة القياس بما يستدرك قياسا 
أن يكون هو فيه والعالم سواء وأن يقتدى برأى نفسه لأنه إذا كان العالم عنده إثما يعمل فى ذلك على غير أصل 
فأ كثر حالات الجاهل أن يعمل على غير أصل فاستويا فى هذا المعنى ولكان كل من رأى رأيا فاستحسنه جاهلا 
كان أو عالما جاز له إذا م يكن فذلك كتاب ولاسنة ويس كل العم يوجد فيه كتاب وسنة نصا وكان قد جعل رأى 

للف 0 


لب 9 9 لد 

٠‏ كل أخد من الآدمين الجاهل والعالم منهم أصلا يتبع كا تتبع السنة لأنه إذا أجاز الاجتهاد على غير أصل لم يزل 
ذلك به فى تفسه ؤرآء حقاله وجب عليه أن يأمر الناس باتباع الحق وهذا خلاف القرآن لأن الله عز وجل فرض 
عليهم فيه اتباغه واتباع رسوله. هلى الله عليه و 9 وزاد قائل هذا واتباع نفسك فأقام الناس فى هذا الموضع مقامك 
١‏ عظما بغير ثبىء جعله الله تعالى م ولارسوله صلى الله عليه وس فإن قبل فقد أمر النى >لى لله عليه يه وسإسعدا أن عَم 
فى بنى قريظة فحيج 000١‏ الله دلى الله عليه وسلم « وافقت حع الل عز وجل فبهم » فنى هذا دليل على 
٠‏ أنهإما قال برأبه فوافق الحم على غير أصل كان عنده من النى صلى الله عليه وسلم وأن قوما من أصحاب الى 
صلى الله عليه وس خرج لحم حوت من البحر ميت فأ كلوه ه ثم سألوا عنه النى صلى الله عليه وسم ققال «هل بق 2 
من ٠‏ جه شىء ؟» فىهذا دليل على أنهم إما أ كلوه يومئد برأى أنفسهم وأن ألو ى دلى الله عله به وس كان بعث عماله 
انين نام باقن الناس بطاعتهم ما أطاعوا الله وقد فءعل بعضهم شيئًا فى بعض مغازهم فكره ذلك رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وهو الرجل الذى لاذ بالشجرة فأحرقوه والذى أمر الرجل أن يلتى نفسه فى النار والذى جاء 
بالهدية وكل هذا فعلوه برأمهم فكره ذلك رسؤل لله صلى الله عليه وسلم والرجل الذى قال أسامت نه فقتل فكره 
٠‏ ذلك سول الله صلى الله عليه وس ؟ قبل له فيا احتججت هن هذا يشبه أنه لنادونك ٠‏ أما أو لاء فأمر وسول الله . 

٠‏ صلى الله عله وس لسسراياه وأمرائه بطاعة الله عز وجل ورسوله واتباعهما وأمره من أمر علمهم أمراء أن يطيعوثم 
ما أطاعوا الله فإذاعضوا الله عز وجل فلا طاعة لم عليهم ففى نفس ما احتججت به أنه إتما أمر الناس بطاعة 
الله وطاعة أمراتهم إذا كانوا مطيعين لله فإذا عصوا فلا طاعة ع وفيه أنه كره لمم كل شىء فعاوه برأى 
أنفسهم من بكرلا قاروا قم العا مطيعين فه لله ولرسوله فاو لم يكن لنا ححة فى رد الاختهاد 
على غير أصل إلا ما احتججت به أن النى صلى الله عليه وسلمكر هلحم ونهاهم عن كل أمر فعلوه برأى أنقسهم لكان لنا 
فيه كفاية وإن. قبل فقد أجاز رأى سعد فىبنى قريظة ورأى الذين أ كلوا الحوت على غير أصل ٠‏ قبل أجازه لصوابه 
# مجر رأى كل من رأى من بعلم أو اعم إذاكان غضرته هن يعلم خطأه وضرابه فجيزه من بعلم ذلك منه إذا 
52 الحق ععنى إجازته له أنه الحق لا يمعنى رأى نفسه منفردا دون علمك لأن رأى ذى الرأى على غير أصل قد 
:صيب وقد مخطىء ولم يوم رالناس أن يتبعوا إلا كتاب الله أو سنة رسوله صلى الله عليه وسلم الذى قد عصمه الله من, 
الخطأ وبرأه منه فقال تعالى « وإنك لنهدى إلى صراط مستقم » فأما من كان رأيه خطأ أو صوايا فلا يؤمر أحد. 
باتباعه ومن قال للرجل محتهد برأيه. فيستحسن على غير أصل فقد أمر باتباع من يمكن منه الخطأً 'وأقامه .قام . 
رسول الله صلى الله عليه وسل الذى فرض اله اتباعه فإن كان قائل هذا من يعقل ماتكلم به فتكلم به ,عد معرفة 
هذا فائرى للامام أن نمه وإنكان غبيا عل هذا حتى ,رجع . فإن قبل فا معنى قوله له « احم » قبل مثل قوله 
عز وجل « وشاورث فى الأمر » على معنى استطاية أنفس الستشارين أو المستشار منهم والرضا بالصلح على ذلك ' 
ووضع الحرب بذلك السبب لا أن برسول الله صلى الله عليه وسلم حاجة إلى مشورة أحد والله عز وجل بو بده بنصره 
بل لله ورسوله المن” والطول على جميع الخلق ومجميع الخلق الحاجة إلى الله عزوجل فيحتمل أن يكون قوله صلى الله 
عليه وسن له «راحى» علىهذا اللعنى وأن يكون قد علم من رسول الله صلى عليه وسل سنة فى مثل هذا فم على مثلها 
أو محم فيوفقه الله تعالى ذكره لأعر رسوله فيعرف رسول الله صلى الله عليه وس صواب ذلك فيقره عليه أو يعرف 
غير ذلك فيعمل رسول الله صلى عليه وسم فى ذلك بطاعة الله عز وجل فإن قبل فيح رسول الله صلى الله عليه وس 


من قد مخطىء ؛ قبل نم ولايرا أحد من الآد.. ا اي عر لين ادي أ 

ولى أمراء ففعل ففعل بعضهم. بعض ماكره برأيه على معنى الاحتباط منهم للدين فردثم فيذلك إلى طاعة الله عزوجل وأجاز 0 

: لهم ما عماوا من طاعة الله لأنه ٠‏ صلى الله عليه وسلم إنما كان مخوز هذا من سنته لأن الله عز وجل اختصه بوحيه 

وانتخه لرسالته فياكان من أمر من أحد أمرائه أف رهم عليه فبطاعة الله عز وجل أفرثم وماكره لم بأن كانوا. فعلوه 

طلي طاعة الله عز وجل فبطاعة الله كره هلم وليس يعلم مثل هذا من رأى أحد صوابه من خطثه أحد بعد رسول الله 0 

صلى الله عليه وس فيجوز لأحد أن يقول برأيه لأنة لامبين لرأبه أصواب هو آم خطأ وإنما على الناس أن. يتبعوا 

: طاعة القه وطاعة رسوله صلى الله عليه وس وهو كتاب الله عز وجل وسنة ة نبيه صلى الله عليه وسلم وإذا غى عامهما : 

على أحد فالدلائل عليهما لأنهما اللذان رضى اله عز وجل ورسوله صلى الله عله وسل لعباده وأمروا باتباعه صلى الله 
عليه وس فإن قبل فقد أ كلوا الحوت بغير حضور النى صلى الله عليه وسلم بلا أصل عندثم ؟ قيل لوطع الضوورة. 

. والحاجة إلى 1 كله على أهم ليسو على يقين من حله . ألاترى أنهم سألوا عن ذلك أولاترى أن أصحاب ألى قنادة ١‏ 

فى الصيد الذى صاده إذ لم يكن بهم ضرورة إلى أ كله أمسكوا إذ لم يكن عندتم أصل حتى سألوا رسول الله صلى الله 

عليه وسلم عن ذلك ؟ . ش 


مشاو رة القاذضى 


( لالغ.:انى ) رحمه الله تعالى : أحب للقاضى أن ,شاور ولا يشاور فى أمره إلا عالما بكتاب وسنة وآثار 
وأفاويل الناس وعاقلا يعرف القباس ولامحرف الكلامووجوهه ولايكون هذا فيرجل حق يكون عالما بلسانالعرب 2 
ولا بشاوره إذاكان هذا مجتمعا فيه حت يكون مأمونا فى دينه لايقصد إلا قصد الحق عنده ولايقبل ممن كان هكذا - 
عنده شيثا أشار به عليه على حال حتى مخبره أنه أشار به من خبر يلزم وذلك كاب أو سنة أو إجماع أو من قياس 
على أحدهما ولا يقل منه وإن قال هذا له حى بعقل منه مابعقل فقفه عليه فعرف منه معر فته ولايقبله مئه ؤإن غرفه 
هكذا حتى ,رسأل هل له وجه محتمل غير الذى قال؟ فإن لم يكن له وجه محتمل غير الذى قال أو كانت سنة فم مختلف / 
فى زوايتها قبله وإن كان لاقرآنوجبان أو كانتسنة رويت مختلفة أوسنةظاهرها معتل وجوينم يعمل بأحد الؤجرين. .. 
حتى مجد دلالة من كتاب أو سنة أو إجماع أو قباس على أن الوجه الذى عمل به هو الوجه الذى يلزمه والذى. 


هو أولى به من الوجه الذى تركه وهكذا يعمل فى القياس لايغمل بالقياس أبدا حق يكون أولى بالكتاب أو السنة 0 


أو الإجماع أو أصح فى الضدر من الذى ترك وبحرم عليه أن يعمل بغير هذا من قوله است<سنت لأنة إذا أجاز لنفسه 
اعسات أجاز لنفسه أن يشرع فى الدين وغير جائز له أن يقلد أحدا من أهل دهره وإن كان أبين فضلا فى اامقل . 
والعم منه ولابقضى أأبدا إلا بها يعرف وإما أمرته بالمشورة لأن الشير ينببه للا يغفل عنه ويدله من الأخبار على 
ما لعله أن مجبله . فأما أن يقلد مشيرا فلم يحمل الله هذا لأحذ بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وإذا اجتمع له 1 
. عاماء من أهل زمانه أوافترقوا فسواء ذلك كله لايقبله إلاتقليدا لغيرثم .من كتاب أو سنة أو إجماع أو قباس يدلونه . 
ش علي حق يعقلدى عقاوه قإن ل يكن فى عقل م إذا عقلالقياس عقله وإذا مع الاختلاف مي فليغى له أن يض 

ْ ولإيذغى لأحد أن يستقضيه ويذبغى له أن , تحرى أن مجمع الختلفين لأنه أشد لتقصيه العلم لخن حي روعي 
يعيب ب بعضهم قول بعضى حت يتان له أمح القولين عل ليد أو اقباس ٠‏ ش 


اللالوء# ل 


2 القاضى 

(لشنايق) , رحمه الله تعالى : وإذا حي القاضى 2 المق فى غيره فإن رأى الحق فى الحادث بأنه 
كان الف فى الأول كتابا أو سئة ة أو إجماعا أو أصم العنيين فما احتمل الكتاب أو السنة تقض قضاءه الأول على . 
نفسه وكل مانقض على نفسه نقضه على من قفى به إذا رفع إليه ولم يقبله ممن كتب به إليه » وإن كان إما رأى 
قاسا محتملا أحسن عنده من ثىء قضى به من قبل والدى قضى به قبل محتمل القياس ليس الآخر بأبين حق يكون 
الأول خط فى القياس يستأنف الح فى القضاء الآخر بالذى رأى آخراً ولم ينقض الأول ومالم ينقضه على نفسه. 
م ينقضه على أحد حم أنه قبله ولا أحب له أن يكون منفذا له وإن كتب به إليه قاض غيره لأنه حينئذ ميتدىء الحم 
فيه ولا ييتدى" الحسي بما يرى غيره.أصوب منه » وليس على القاضى أن ,تعقب حَع من كان قبله فإن نظل محكوم 
عليه قبله نظر فما نظل فيه فإن وجده قضى عليه بما وصفت فى المسألة الأولى من خلاف كتاب أو.سنة أو إجماع أو 
قاس فبذا خطأ برده عليه لاسعه غيره وإن ل يكن خلاف واحد من هؤلاء أوكان براه ناطلا بأنقياسا عنده أرجح 
منه وهو محتمل القياس لم برده لأنه إذا احتمل المدنين معا فليس يرده من خطأ بين إلى صواب بين كم ' يرده فى 
خلاف الكتاب أو السنة أو الإجماع من خطأ بين إلى صواب بين ( قال ) وإذا تناقد الخصمان بينتهما وحجتهما . 
عند القاضى ثم مات أو عزل أو ولى غيره لم محم حتى يعيدا عليه حجتهما وبينتهما ثم عم وينبثى أن مخذف فى السألة 
عن بينتهما إن كانوا بمن يسأل عنه وهكذا شهوده يعيد تعديلهم وعفف فى السألة ويوجزها لثلا تطول وبحب للقاضى 
والوالى أن يولى الثمراء له والببع رجلا مأمونا غير مشهور با"نه يبيع له ولا يشترى خوف الحاباة بالزيادة له فها 
اشترى منه أو النقص فها اشترى له فإن هذا من مآ كل كثير. من الحكام وإن لم يفعل لم أفسد له شمراء ولا ببعا إلا 
أن يستكره أحدا على ذلك إلا بما أفسد به شراء السوقة ( قال ) ولا أحب لحا كم أن يتخلف عن الوليمة إذا دعى 
لما ولا أحب له أن بحيب وليمة بعض ويترك بعضا إما أن محرب كلا أو يترك كلا ويعتذر ويسالهممأن محلاوه ويعذروه 
و غود المرضى ويشهد الإنائز ويا" الغائب عند قدومه ومخرجه ( قال ) وإذا محا كم إلى القاضى أتجمى لايعرف 
لسانه لم يقبل الترجمة عنه إلا بشاهدين عدلين يعرفان ذلك اللسان لابشكان فيه فإن شكا 1 يقبل ذلك عنهما 3 
ذلك 006 الشهادة فيقبل فيه مايقبل فى الشهادة ويرد فيه مايرد فيها . 

مُسائل القاضى و كيف العمل عند شبادة الشبود 

( فالالغنافق ) رحمه الله تعالى :.وإذا شبد الشهود عند القاضى فإ نكانوا مجهولين كتب حلية كل واحد 
منهم ورفع فى نسبه إن كان له نسب أو ولائه إن كان يعرف له ولاء . وسأئله عن صناعته إنكان له صناعة. وءن 
كنيته إن كان يعرف بكنية وعن مسكنه ؤموضع بياعاته ومصلاه . وأحب له إن كان الشهود ليسوا من يعرف بالحال 
المسنة المبرزة وااعقل معها أن يفرقبم ثم يسائل كل ؤاحد منهم على حدته عن شهادته واليوم الذدى شهد فيه واللوضع 
الذى شهد فبه ومن حضره وهل جرى ثم كلام . ثم يثبت ذلك كله وهكذا أحب إنكان ثم حال حسنة ولم يكن سديد 
العقل أن يفعل به هذا و,سأل من كان معه فى الشهادة على مثل خاله عن مثل مايسأل ليستدل على عورة إن كانت 
فى شهادته أو اختلاف إن كان فى شبادته وشهادة غير ٠‏ فيطرح من ذلك مالزمه طرحه ويلزم ماازمه إثبانه وإن جمم 
الحال الحسنة واامقل لم يقفه ولم يفرقهم ؛ وأحب للقاضى أن يكون أصحاب مسائله جامعين للعفاف فى الطعمة والأنفس 
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وافرى العقول برآء من الشحناء بينهم وبين الناس أو الجيف على أحد باأن يكونوا من أهل الأهواء والعصبة 
واللماطلة للناس وأن يكونوا جامعين للاآمانة فى أديائهم وأن يكونوا أهل عقول لايتغفاون بان يسألوا الرجل عن 
عدوه ليخنى حسنا ويقول قبيحا فيكو ذلك جرحا عندمم أو يسألوه عن صديقه فيخق قبيسا ويقول حسنا فيكون. 
ذلك تعديلا عندثم ( الالتنانق ) رحمه الله تعالى وبحرص الا م على أن لايعرف له صاحب مسائلة فيحتال له 
( قال ) وأرى أن يكتب لأهل المسائل صفات الشهود على ماوصفت وأسماء من شهدوا له ومن شبدوا عليه وقدر 
ماشهدوا فيه ثم لايس ألون أحدا عنهم حتى مخبروه يمن شهدوا له » وشبدوا عليه وقدر ماشهدوا فبه فإن اللسثول عن 
الرجل قد يعرف مالا يعرف الحاكم من أن يكون الشاهد عدوا للمشهود عليه أو حنقا عليه أو شيربكا فما شهد فيه 
وتطيب نفسه على تعديله فى اليسير ويم فى الكثير » ولا يقبل تعديله إلا من اثنين ولا المسألة عنه إلا من اثنين 
ومحفق على كل 'واحد منهما أسماء من دفع إلى الآخر اتتفق مسأ لتيما أو تختلف فإن اتفقت بالتعديل قبلبا.وإن 
اختلفت أعادها مع غيرهها فإن عدل رجل وجرح لم يقبل الجرح إلا من شاهدين وكان الجرح أولى من التعديل لأن 
التعديل يكون على الظاهر والجرح يكون على الباطن ( قال) ولا يقبل الجرح من أحد من خلق اله فقيه عاقلدبن 
ولا غيره إلا بأن يقفه على ما نجرحه به فإذا كان ذلك ا يكون جرحا عند الاك قبله منه وإذا ل يكن جرحا عنده 
لم رقبله فإن الناس مختلفون ويتباينون فى الأهواء فيشهد بعضهم على بعض بالكفر فلا جوز خا ىأ يقبل من رجل 
وإن كان صاحا أن يقول لرجل ليس بعدل ولا رضا ولعمرى إن من كان عنده كافراً لغير عدل » وكذلك سمى - 
بعضهم بعضاً على الاختلاف بالفسق والضلال فجرحوتهم فيذهب من يذهب إلى أن أهل الأهواء لانمجوز شهادتهم 
فيجرجونهم من هذا الى وليس هذا بموضع جرح لأحد , وكذلك من بحرح من ستحل بعض مامحرم هو من 
نكاح المتعة ومن إتيان النساء فى أدبارهن وأشباه ذلك يما لايكون جرحا عند أهل العل فلا يقبل الجرح إلا بالشهادة 
من الجارح على المجروح وبالسماع أو بالميانك لايقبلها عليه فا تزمه من المق وأكثر من نسب إلى أن مجوز ٠‏ 
شهادته بغيا حتى يعتد اليسير الذى لايكون جرحا جرحا لقد حضرت رجلا صالها مرح. رجلا مستهلا مجرخه فألح 
عليه بأى شى* مجرحه؟ فقال مان على ماتسكون الشبادة به مروجة فاما قالله الذى يسا له عن الشهادة لست أقبل 
هذا منك إلا أن تبين قال رأيته يبول قائمآً قال وما بأس بأن يبول قائما؟ قال ينضح علىساقيه ورجليه وثيابه ثميصلى , 
قبل أن ينقيه قال أفرأيته فعل فصلى قبل أن ينقيه وقد نضح عليه ؟ قال لا ولسكنى أراه سيفعل . وهذا الضرب كثير 0 
فى العالمين والجرح خنى فلا يقبل لخفائه ولا وصفت من الاختلاف إلا بتصريح الجرح ولا يقبل التعديل إلا بان 
يوقفه المعدل عليه فيقول عدل على ولى ثم لايقبل ذلك هكذا حتى يسأله عن معرفته به فإن كانت مترفنده به باطنة 
متقادمة كل ولك م اوإن كات معرقته به ظاهرة حادثة لم يقيلٌ ذلك منه . 


ما تجوز به شمهادة أهل الأهواء 
( الال اق ) رحمه الله تعالى ذهب الناس من تأويل القرآن والأحاديث أو منذهب منهم إلىأمور اختلفوا 
فيها فتبابنوا فيها تباينا شديدا واستحل فيها بعضهم من بعض ما تطول كايته وكان ذلك منهم متقادما منه ما كان فى 
عبد السلفث ويعدم إلى اليوم فلم نعم أخدا من سلفهذه الأمة يقتدى بذ ولا من التابعين بعدثم رد شهادة أحد بتأويل 
1 خطأه:وضلله ورآء استحل فيه ماخرم عليه ولا رد ههادة أخد بشىء من التأويل كان له وجه محتمله وإن بلنم . 
فيه استخلال الدم والمسال أو المفرط من القول وذلك أناوجدنا الدماء أعظم مايعصى الله تعالى بها بعد الثيرة ووجدنا 


” ش 3 لم اك : | 
متأولين نستحلوتها بوجوه وقد رغب لهم نظراؤهم عنما وخالفوحم فيها ولم بردوا شهادئهم بها رأوا من خلافهم فكل 
مستدل بتأويل من قول أو غيره فشبهادته ماضية لاترد من خطأ فى تأويله وذلك أنه قد يستحل من خالفه الخطأ 
إلا أن بكون منهم من يعرف باستحلال شبادة الزور على الرجل لأنه براه حلال الدم أو حلال الماك فترد شهادته 
بالزور أو يكون منهم من يستحل أو يرى الشهادة لارجل إذا وق به فيحلف له على حقه ويشهد له بالبت ول 
بمحضره ول يسمعه فترد شهادته من قبل استحلاله الشهادة بالزور أو يكون:منهم من يبان الرجل الخالف له «باينة 
العداوة له فترد ش بادته من جهة العداوة فأى هذا كان فبهم أو فى غيرثم تمن لاينسب إلى هوى رددت شبادته و أهم 
سلم من هذا أجزت شبادته وشهادة من يرى الكذب شيركا بالله أو معصية له بوجب عليها النار أولى أن تطرب 
النفس عليها من شبادة من مخف الأثم عليها » وكذلك إذا كانوا بما يشتم قوماً على وجه تأويل فى شتمهم لاعلى 
وجه العداوة وذلك أنا إذا أجز نا شهادتهم على استحلال الدماء كانت شهادتهم بشم الرجال أولى أن لانرد لأنه 
متأو ل فى الوجهين والشتم أخف من القتل فأما من يشتم على العصبية أو العداوة لنفسه أو على ادعائه أن يكون 
اث رما مكافثا بالشدم فبهذه العداوة لنفسه وكل هؤلاء ترد210 شهادته عمن شتمه على العداوة . وأما الرجل من 
أهل الفقه يسأل عن الرجل من أهل الديث فيقول كفوا عن حديثه ولا تقبلوا حدبثه لأنه يغلط أو محدث يهالم 
يسشمع وليست بينه وبين الرجل عداوة فليس هذا من الأذى الذى يكون به القائل لهذا فيه #روحا عنه لو شبد مهذا 
عليه إلا أن يعرف بعداوة له فترد بالعداوة لامهذا القول » وكذلك إن قال إنه لابيصر الفتيا ولا يعرفها فليس هذا 
بعداوة ولا غيبة إذا كان يقوله لمن مخاف أن يتبعه فيخطى * باتباعه وهذا من معانى الششهادات وهو لوشهد عليه بأعظ . 
من هذا لم يكن هذا غيبة إنما الغيبة أن يؤذيه بالأمر لا بشهادته لأحد يأخذ به منه حقا فى حد ولا قصاص ولا عةوبة 
ولا مال ولا حد لله ولا مثل ماوضفت من أن يكون جاهلا بعيوبه فنتصحه فى أن لايغتر به فى دينه إذا د عنه 
من دينه من لاببصره فهذا كله معانى الشبادات التى لاتعد غيبة ( قال.) والمستحل لتكاح المتعة والمفق بها والعامل 
بها من لاترد شهادته » وكذلك لوكان موسراً فنكح أمة مستحلا لنكاحها مسامة أو مشركة لأنا نجد من مفق 
. الناس وأعلامهم من يستحل هذا وهكذا المستدل الدينار بالدينارين والدرهم بالدرهمين بد ببد والعامل به لأنا 
محد من أعلام الناس من يفت به ويعمل به ويرويه , وكذلك المستحل لإتيان النساء فى أدباهن فبذا كلة عندنا 
مكروه حرم وإن خالفنا الناس فيه فرغبنا عن قوم ولم يدعنا هذا إلى أن يحرحهم ونقول لهم إنسم حللتم ماحرم الله 
وأخطاءتم لأنهم يدعون علينا الخطا' كا ندعيه عليهم وينسبون من قال قولنا إلى أنه حرم م١‏ أحل الله عز وجل . 
شبادة أهل الأشربة 
( ةق ) رحمه الله تعالى : من شرب من الخر شيثا وهو يعرفها مرا ؛ واغخخر العنب الذى لاعخالطه 
ماء ولايطبخ بنار ويعتق حتى يسكر هذا مردود الشهادة لأن ريما نص فى كتاب الله عز وجل سكر أو لم يسكر 
ومن شرب قاتؤات] من الأشربة من المنصف والخبلطين أو نما سوى ذلك ما زال أن يكون مرا وإن كان يسكر 
كثيره فبو عندنا مخطىء بشربه آثم به ولا أرد به شهادته وليس با" كثر بما أجزنا عليه شهادته من استحلال 
٠‏ الدم المحرم عندنا والمال اللحرم عندنا والفرج الحرم غندنا مالم يكن يسكر منه فإذا سكر منه فشهادته مرذودة من قبل 
.أن السكر حرم عند جميع أهل الإسلام إلا أنه قد حكى لى عن فرقة أنها لاتحرمه وليست من أهل العم فإذا: كان 


(1) قوله : من شتمه » أى شرادته على من شتمه ذوعن » عمنى «( على » تأمل . كتبه مصححه . 


ال اليه كا ااه 0 ” ظ 
الرجل المسستحل للاأنبذة محشرها داق السفه الظاهر ويرك لما . الحضور. اصاوات وغيرها وكام عليا ردت 0 
فى بطرحه الرومة وإظهار. اسقه» وأا إذا لم يكن ن ذلك معها لم ترد شهأدته من قبل الاستحلاك ٠‏ 5 . 


: شهادة أهل المي" 


)0 الالشنائك ( رحمه الله تعالمى من أظهر العصبية بالكلم قدعا ليها تالف عليها وإن يكن شور تقسة | 
بقتال فيها فهو مرو د الشهادة لأنه أنى محرما لا اختلاف بين عاماء المسلمين عاته فيه يه النا سكلهم عباد الله تعالى لاخر 3 
.أحد منهم من عبوديته وأحقهم بالحبة أطوعهم له وأحقبم من أهل طاعته. بالفضيلة أتفعهم لجاعة المسامين من إما 
عدل أو عالم عمتهد أو معين لغامتهم وخاصتهم وذلك أن طاعة هؤلاء طاعة عامة كثيرة فسكثير الطاعة خير 58 
وقد جمع الله تعالى الناس بالإسلام ونسبهم إليه فهو أشرف أنسايهم (قال) فإن أحب امرءاً فليحب عليه وإن خص . 
. أمرقٌ قومه بالحية مالم بل على غيرثم ماليس محل له فهذا صلة ليست بعصبية وقل امرؤٌ إلا وفبه محبوب ومكرزوه . 
فالمكروه فى عمبة الرجل من هو منه أن حمل على غيره ماحرم الله تعاللىعليه من البغى والطعن فى النسب والعصبية 
والبغضة على النسب .لاعلى معصية الله ولا على جناية من البغض على المغض ولسكن بقوله أبغضه لأنه من 
بنى فلان فيذه العصبية الحضة ااتى ترد بها الشبادة فإن قال قائل ما الحجة فى هذا ؟ قبل له : قال الله تبارك وتعالى : 
« إنما المؤمنون إخوة » وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « وكونوا عباد الله إخوانا » فإذا صار رجل إلى خلاف ظ 
أمز الله تبارك وتعالى اسمه وأمر رسول الله صلى الله عليه وسل بلا سبب يعذر به مخْرج به من العصبية كان مقما على 
معصية لاتاأويل فيها ولا اختلاف بين المسامين فيها ومن أقام على مثل هذا كان حقيقا أن يكون مردود الشبادة ٠‏ 
شبادة الشعراء 
( الال اق ) رحمه الله تعالى : الشعر كلام حسنهكحسن الكلام وقببحه كقبيح الكلام غير أنه كلام باق 
سائر فذلك فضله على السكلام فن كان منالشعراء لايعرف بنقص المساهين وأذاهم والإكثار من ذلك ولاباآن يمد 
قيكثر التكذب لم ترد شهادته . ومن أ كدر الزقيعة فى الناس على الغضب أو الحرمان حتى يكون ذلك ظاهرا كثيرا 
مستعلنا وإذا 5 مدح الناس ما لي فيبهم حتى يكون ذلك كثير | ظاهراً مستعلنا كذباً عحضاً ردت شهادته. 
بالوجهين وبا"حدهما لو انفرد به » وإن كان إنما يمدح فنصدق وعسن الصدق أو يفرط فيه بالأمرالذى لابمحض أن 
يكون كذبا ل ترد شوادته ومن شبب بامرأة إعينها ليست ممن لله وطؤها حين شبب فا" كثرفيها وشهرها وشهر ٠‏ 
مثلها : ما يشهبب وإن لم يكن زلى ردت شهادته ومن شيب فم يسم أحدالم ترد شهادته لأنه يمكن أن يشبب بامرأته 
وجاريتة وإن كان يسا أل بالشعر أو لايسال به فسواء ٠‏ وفى مثل معنى الشغرفىرد الشيادة من مرّق أعراض الناس 
٠‏ وسألهم أموالهم فإذا لم يعطوه إياها شتمهم . فاما أهل الرواية للاتحاديث التى فها مكروه على الناس فكره ذلك لهم 
ولا ترد شهادتهم لأن أحدا قاما سم من هذا إذا كان من أهل الرواية فإن كانت تلاك الأحاديث عضة محر أو نفى 
نسب ردت بذلك ههادتهم | إذا أ كثروا روايتها أو عمدوا أن يرووها فحدثوا بها وإنلم يكثروا ٠‏ وأما من روى 
الأحاديث التي "ليست ,محض الصدق ولا يبانالكذب وإن كان الأغلب منها [نهاكذب فلا ترد الشهادة بها وكذلك 
رواءة أهل ز زمانك من الإزجاف وما أشبهه وكذلك المزاتح لائرد به الشهادة مالم 8 7 الز اح إلى عضة ة النسب 
أو عضة ل فاحشة فإذا خررج إلى هذا وأظهرء ,كان مردود ا : 5 


ار 


شهادة أهل الس 

( الالخنافق ) رحه الله تعالى ات بالنرد أكثر مما يكره اللعب بشىء من الملاضى 
ولا تحب اللعب بالشطرنج وهو أخف من النرد ويكره اللعب(2 بالحزة والقرق وكل ما لعب الناس به لأن الاعب 
ليس من صنعة أهل الديئ ولا المروءة ٠‏ ومن لعب بشىء من هذا على الاستحلال له لم ترد شهادته والهزة تسكون 
قلامة حدن فوا حفر يلعبون مها إن غفل به عن الصلوات فأ كثر حق تفوته ثم بعود له حقىتفوته زددنا شبادته على 
الاستخفاف عواقيت الصلاة كا نردها لوكان جالسا فم يواظب على الصلاة من غير نسيان ولاغلبة على عقل . 
فإن قبل فهو لاكرك الصلاة حق حرج وقنها للعب إلا وهو ناس؟ قبل فلايعود للعب الذى يورث النسيان وإن عاد له: ' 
وقد جربه بورثه ذلك فذلك استخفاف . فأما الجلوس والنسيان فمالم حلب على نفسه فيه شيئا إلا حديث النفس. 
الذى لامتنع منه أحد ولا يأثم به وإن قبسح مامحدث به نفسه والناس متنعون من الاعب . فأما ملاعبة الرجل أهله 
وإخراؤه الكل وادية فرسه وتعده الرمى ورميه فليس ذلك من اللعب ولاينهى عنه . وينبغى للمرء أن لاببلغ منه 
ولامن غيره منتلاوة القرآن ولانظر فى علم مابشغله عن الصلاة حت مرج وقتها » وكذلك لايتتفل حق : ترج * من 
المكتوية لأن المسكتوبة أوجب عليه من جميع النوافل . 


قياءة من اع الجمل على الخير 
( الالتنائق )د حمه الله تءالى : ولو أن القاضى والقاسم والكاتب للتماضى وصاحب الدبوان وصاحب 
بيت امال واللؤذنين لم يأخذوا جعلا وعملوا محتسبين كان أحب إلى" وإن أخذوا جءلا لم بحرم علمهم عندى وبعضهم 
أعذر بالجعل من بعض ومامنهم أحد كان أحب إلى أن يترك الجعل من المؤذنين ( قال ) ولا يأس أن يأخذ الرجل 
الجعل عن الرجل فى الحج إذا كان قد حج عن نفسه ولابأس أن يأخذ الجءل على أن يكيل لاناس ويزن لهم ويعلمهم 
القرآن والنحو ومايتأدبون به من الشعر ما ليس فيه مكروه ( قال الربيع ) سمءت الشافعى يقول لاتأخذ فى الأذان 
أجرة ولكن خذه على أنه من ١‏ انىء . 
شبادة السؤال ٠‏ 
( ثالإالغنافق ) رحه الله تعالى : لا تحرم المسألة فى الجاحة تصيب الرجل تا'نى على ماله ولا فى حمالة الرجل 
بالدديات والجراحات ولا فى الغرم لأن هذه مواضع ضرورات وليس فيها كير سقاطة مروءة ٠‏ وهكذا لو قطع 
ل ببلد فساكل لم أر أن هذا بحرم عليه إذا كان لايد المفى مها إلا مسألة ولا وترد شهادة أحد بهذا أبدا 
فاأما من يسأل عمره كله أو أ كثر عمره أو بعض عمره وهو غنى بغير ضرورة ولا معنى من هذه المعانى وك 
الحاجة فهذا با"خذ مالا محل له ويكذب بذكر الحاجة فترد ذلك شبادته ( قال ) ومن سال وهو ققير لابشهد على 
غناه لم محرم عليه المساءلة وإن كان بن .عرف باأنه صادق ثقة لم ترد شبادته » وإ ن كان تغلبه الحاجة وكانت عليه 
دلالات. أن يشهد بالباطل على الثثىء لم تقبل شبادته » وهكذا إن كان غنيا يقبل الصدقة المفروطة من غير 
مساءلة 59 قابلا ما دل له فإن كان ذلك 8 عليه أنه رم غليه 1 0 كه وإن 3 لاف 


(١)قوله‏ : بالحزة هى بالحاء المهملة الفتوحة وبالراى كا طبطه الخطيب فى الثنى اه كتبة مصححه . 


ظ 1.4 0 
عليه أنه حرم عله ردت شهادته . فاأما غير الصدقة المفروضة ,تصدق بها على رجل غَى فقبلها فلا بحرم عله 
ولا ترد مها شبادته ٠‏ 

شبادة القاذف 

( فالات فى ) رحمه الله تعالى : نوقلق مساما حددناه أو لم محدده لم تقبل شبادته < يتوب فإدا تاب 
قبلنا شهادته فإن كان القذف إا هو بشهادة لم تثم فى الزنا حددناه ثم نظرنا إلى حال اللحدود فإ نكان من أهل العدل 
عند قذفه: إشهادته قلذا له تب ولاتوبة إلا ! كذايه نفسه فإذا 1 كذب نفسه فقد تاب حد أو لم محد وإن أبى أن يتوب 
وقد قذف وسقنط الحد عنه بعفو أو غيره ما لايلزم المقذوف اسم القذف لم تقبل شهادته أبدا دى ,كذب نفسه 0-6 
وهكذا قال عمر للذ. بن شهدوا على من شهدوا عليه حين حدهم فتاب اثنان فقبل شبادتهما وأقام الآخر على القذف . 
فلم يقبل شهادته » ومن كانت حاله عند القذف بشهادة أو غير شهادة حال من لا نحوز شهادته بأنه غير عدل حد 
أول محد فسواء ولاتقبل شهادته حتى محدث له حال يصير بها عدلا ويتوب من القيل با وصفت من [كذابه نفسه 

٠‏ ومجوز شبادة الحدود فى القذف إذا تاب على رجل فى قذف + وتجوز شهادة ولد الزنا على رجل فى الزنا. وشهادة 
الحدود فى الزنا إذا تاب على الحد فى الزنا » وهكذا المقطوع فى السرقة والمقتص منه فى الجراح إذا تابوا ليس هبنا 
إلا أنيكونوا عدولا فى كل شىء أو تحروحين فى كل ثىء إلا مابش ركبم فيه من لاعيب فيه منهذه العبوب فشهدوا 
فكونون خصماء أو أظناء أو جارين إلى أنفسهم أو دافعين عنها أو ماترد به شهادة العدول . وهكذا مخوز شهادة 
البدوى على القروى والقروى على الب.دوى والغريب على الأهل والآهل على الغريب ليبس من هذا ثىء الرد به . 
الشهادة إذا كانوا كلهم عدولا ء وإذاكان معروفا أن الرجلين قد بتبابعان فلا عض رهما أحد ويتشاتمان ولا خض رهما 
أحد ويقتل أحدهما الآخر ولامحضرهما أحد فحضور البدوى القروى والقروى البدوى حتى يشهد على مارأى 
واستشهد عليه جائز وقد لايشهد لأنه حاضر يشهد غيره ثم ينتقل الشهد أو يموت أو يطمكن إلى صاحبه فلا يكون له 
شاهد غير بدوى أو بدويين . وكذلك قد يكون له شهود غيره يغيبون أو يموتون فلا بمنع ذلك البدوى أن مجوز 
شبهادته إذا كان عدلا ( الث :افق ) رحمه الله تعالى : فى الرجل يغنى فنتخذ الغناء صناعته ِو تى عليه وبأ له 
ويكو متمويا إليه مشبوو! به معروفا والمرأة لاتحوز شبادة واحد منهما وذلك أنه من اللو الملكروه الذي يشبه 
الباطل وأن من صنع هذا كان منسوبا إلى السفه وسقاطة المروءة ومن رضى بهذا لنفسه كان مستحفا وإن لم يكن 
محرما بين التحرم ولو كان لاينسب نفسه إليه وكان إما يعرف بأنه يطرب فى الحال فيترثم فيها ولا يا"فى لذلك ' 
ولايؤق عليه ولا برش به تق هذا شهادته وكذلك المرأة (. الال :فى ) رحمه الله تعالى : فى الرجل بتخذ 
الغلام والجارنة المغشين وكان مجمع علهما ويغشى لذلك فيذا سفه ترد به شهادته وهو فى الجارية. أكر من قبل 
أن فيه سفها ودياثة وإن كان لامجمع عليهما ولابغشى لما كرهت ذلك له ول يكن فيه ماترد به شبادته (قال) وهكذا ' 
الرجل ينشى دوت الآناء ويغشاه المغنون إن كان لذلك مدمنا وكان لذلك مستعلنا عليه مشهودا عليه فبى رلة سفه 
ترد بها شهادته . وإن كان ذلك يقل منه لم ترد به شهادته لما وصفت من أن ذلك ليس محرام بين . فائما اسماع 
الحداء ونشيد الأعراب فلا باس به قلٍ أو كثر وكذلك استاع الشعر # أخبرنا ابن عبينة عن إبراهم بن مبسرة 
عن مرو بن الشريد عن أبد قال أردانى رسول لله صل الله عليه سم فقال هل معاك منن شعر أمية بن أبى الصلت 

(م5-7) 


شْ ا وات 
شىء ؟ قلت : نعم قال : هيه فأنشدته بيتا . فقال : هيه فأنشدته حق بلغت مائةبيت ( ثال/ا .افق ) رحمه الله تعالى : 
وسمع رسول الله صلى الله عليه وسم الحداء والرجز وأمر ابن رواحة فى سفره فقال حرك القوم فاندفع يرنجز 
وأدرك رسول الله صلى الله عليه وسل ركبا من بنى م معهم حاد فأمرثم أن محدوا وقال إن حاديناوى من آخرالليل 
قالوا بارسول الله نحن أول العرب حداء بالإيل قال «وكئف ذلك ؟» قالواكانت العرب يغير بعضبا على بعض فأغار 
. رجل منا فاستاق إبلا فتبذدت فغضب على غلامه فضر به بالعضا فا'صاب بده فقال الغلام وايداه وايداه قال فجعات 
الإبل مجتمع قال فال مكذة القن كال .9 النى صلى الله عليه وسلم يضحك فقال من أنتم ؟ قالوا محن من مضر فقال 
النى صلى الله عليه وسلم «ونحن من مضر » فانتسب تلك الللة حتى بلغ فى النسبة إلى مض ( لال فى ) رحمه الله 
تعالى فالحداء مثل اكلام والحديث الحسن باللفظ وإذاكان هذا هكذا فى الشعر كان محسين الصوت بذ كر الله 
والفران أولى أن يكون >.وبا فقدروى عن رسول الله صلى عليه وسم أنه قال : ( ما أذن الله لشىء أذنه لنى . 
حسنااترنم بالقرآن» وأندسع عبدالله بنقيس يقرأ قال« لقدأوتىهذا منمزامير آ لداود» ( الال :افق )رحمه الله 
“كال رولا اس بالقرائه الاطلان وتفساق الدوتيا مااي ومن كنواعت ماكر إلى دوادو ويا 
( فالالخةنافق ) رحه لله تعالى : ومن تأ كدت عليه أنه يغثى الدعوة بغير دعاء من غيرضرورة ولا ستحل. 
صاحب الطعام فتتابع ذلك منه رددت شهادته لأنه يأ كل #>رما إذا كانت الدعوة لرجل بعينه ٠‏ فاما إن كان طعام 
سئطان أو رجل يتشبه بالسلطان فيدعو الناس إليه فبذا طعام عام مباح ولا باس به . ومن كان على شنىء بما وصفنا 
أن الشبادة ترد به فإنما ترد شهادته ماكان عله فااما إذا تاب وَنْزع قبلت شهادته ( قال ) وإذا ثثر على الناس 
ش فى الفرح فاأخذه بعض هن حضير لم يكن هذا مما جرح به شهادة أحد لأن كثيرا يزعم أن هذا مباح حلال لأن فالكه 
إما طرحه لمن يا"خذه . اما أنا فا" كرهه ان أخذه من قبل أنه يا"خذه من أخذه ولا ياأخذه إلابغلبة لمن حضره 
إما بفضل قوة وإما #فضل قلة حياء والمالك لم يقصد به قصده إنما قصد به قصد اماع فا" كرهه لآخذه لأنه لايعرف 
حظه من حظ هن قصد به بلا أذية وأنه خلسة وسخف . ش 
ْ ْ كنات القاضى 
( ملالغ افق ) رحمه الله تعالى : وما ينبغى عندئ لقاض ولا لوال من ولاةالمسادين أن يتخ ذكاتبا ذميا ولا يضع 
ش الذمى فى موضع يتفضل به مساما ٠‏ وينبغى أن 2 ف المسامين بان لايكو ن لم حاجة إلى غير أهل دينهم والقاضى 
.أقل الخلق بهذا عذرا ولاينبغى لاقاضى أن يتخذ كاتبآً لأمور المسامين حتى مجمع أن يكون عدلا جائز الشهادة 
وتينبغى أن يكون عاقلا لاخدع وحرص على أن يكون فقيها لايق من جبالة وعلى أن يكون نزها بعيدا من الطمع 
فإن كتب لد عنده ف حاجة سه وضعته دون آمر المدانين فلا باأمن : وكذلك لو كتب 4 وجل غير غدل.. 
١‏ القسام 


ْ) الالتنافق ) رحمة اله تعالى.. : والقسام فى هذا عنزلة ماوصفت من السكتاب لاسن أن يكون القاسم 
إلا عدلا مقبول الشهادة مامونا عالما بالحساب أقل ما يكون منه ولا يكون غبيا مخدع ولا تمن ينسب إلى الطمع . 
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الكتاب يتلخذه القاضى 0 


0 الالضناتك 1 الله تعالى : وإذا شهد اله القاضى قن ى أن يكون له نسخة شهادنهم عنده‎  ( 


وأن يتؤلى ختمها ورفعبا ويكون ذلك بين يديه ولابغب عنه وله ببديه أو يوله أحدا بين بدنه 3 وأن لايفتح 
الموضع الذى فيه تلك الشهادة إلا بعد نظره إلى اه أو علامة له عليه وأن لايبعد منه وأن يترك فى بدى المشهود له 
نسخة تلك الشهادة إن شاء ولا ْم الشهادة ويدفعها إلى المشهود له وليس فى يديه نسختها لأنه قد يعمل على الحاتم 
ومحرف الكتاب » وإن أغفل ولم بجعل نسختها عنده وختم الشهادة ودفعها إلى المشبود له ثم أحضرها وعليها ٠‏ 
جاه لم يقبلبا إلا أن يكون محفظها أو بمحفظ معناها فإن كان لامحفظبها ولا معناها فلا يقبلها بالخاتم فقد يغسير 
. الكتاب ورا حاتم وأ 5 ره قبوله أرضا توقعه ببده للشهادة وإبقاع الكاتب بيده إلا أن بعل فى إيقاعه وإشاع . 
كاتبه شبد فلان عند القاضى على مافى هذا الكتاب. وهى كذا وكذا دينازا لفلان على فلان أو هى ذاركذا شبد مها 
فلان لفلان حت لابدع فى الثهادة موضغا فى الحم إلا أوقعه بيده فإذا عرف كتابه وذكر الشهادة أو عر فكتاب 0 
كاتبه وذكر الشهادة جاز له أن ع به وخير من هذا كله أن تكون النسخ كلها عنده فإذا أراد أن يقطع الحم 
أخرجبا منديوانه ثمقطع عليه الي فإن ضاعت منديوانه ومن يدى صاحبها الذى أوقع له فلا يقبلها إلا شهادة قوم . 
شهدوا على شهادة القوم كتابه كانوا أو غير كتابه ( قال ) وكذلك لو شهد قوم على أنه حم ارجل ولايذكر هو 
حكه له فسألوه أن إستأنف حك جديدا ما شهدوا به عليه لم يكن ذلك لم لأنهم يشهدون على قعل نفلمه وهو يدفعه 
ولكنه بدعه فلا يبطله ولامحقه وإذا رفع ذلك إلى حا 5 غيره أجازه ا محر الشهادة على حكنه الحا كم الذى بلى 
بعده لأن غيره لايعرف منه مابعرف من نفسه » وإذا جاء الذى يقضى عليه ببينة على أن الحالكم وهو ع1 اجر 
أن يكون حم عا شيد به دؤلإء علية ودفعه فلا بنبعى له أن ينفذه إعا ينفذه إذا عل أنه لم يدفعه . ٠‏ 


“كثات الثاقي إل القاض 


(قل) ويقبل القاضى كتابٍ كل قاض عدل ولايقبل إلا بشاهدين عدلين ولا قبله بشاهدين عدلين حق يفتحه 
ويقرأه عليهما وبشهدا على مافيه وأن القاضى الذى أشبدهما عليه قرأه محضرتهما أو قرئ* عليهما وقال . 
اشبدا أن هذا كتانى إلى فلان فإذا شهدا على هذا قبله وإذالم يشبدا على هذا ولم يذ على أن بقولا هذا 
اله و كنا يةدفية إلينا لم يقبله . وقد حضرت قاضياجاءه كتاب قاض عختوم فشهد عند شاهدان أن هذأ 
كتاب فلان بن فلان إليك دفعه إإينا وقال اشهدوا عليه ففتحه وقبله فأخيرتى القاضى المكنوبٍ إليه أنه فض كتابا 
آخر من هذا القاضى كتب إليه فى ذلك الأمر بعينه ووقف عن إنفاذه وأخبرفى هو أو من أئق مخبره أنه رد 
. إليه الكتاب كع له كتابا فأنكر كتابه الآخر وبلغه أو ثبت عنده أنه كتب الكتاب وختمه فاحتيل له فوطعم | 
كتاب مثله مكانه ونحى ذلك السكتاب وأشهد على ذلك السكتاب وهو يرى أنه كتابه ( ثالالغتائق ) رحمه. الله 
. تعاللى : فلماكان هذا موجودا لم بحز أن يقبل من الشهود حتى يقرأ عليبم الكتاب ويقبضوه قبل أن شيب علهم ٠‏ 
وشغى للقاضى أن يأمرمم أن بأخذوا نسخةاكتابه فى أيدهم ويوقعوا شهادتهم افيه قلو انكسر خَامه أو ذهب بعض 
اكتابه ه شهدوا أن هذا كتابة قبله وليس فى الخاتم معنى إنما المعنى المعنى فما قطعو 'به الشهادة كا يكون معانى فى إذ كار . 
الحقوق وكتب التسلم بين الناس (قال) وإذا كتب القاضى إلى القاضى با ثبت عنذه ثم مات القاضى الكاتب أوعزلك ‏ ' 
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قبل أن ص لءكتاب إلى اقاضى السكنوب إليه ثم وصل قله و تع مزقبوة عوته ولا عزله لأنه يقبل ينتهما يقبل 
حكنه ألاترى أنه لو حم م عزل أو مات قبل حكمه هكذا يقبل كتابه (قال) ولو كتب القاضى إلى القاضى فترك أن 
يكنب اسمه فى العنوان أو كتب اسمه بكنيته فسواء وإذا قطع الشهود أن هذا كتابة إله قبله ألا ترى أنى إنما أنظر 
إلى موضع الحم فى الكتاب ولا أنظر إلى الرسالة ولا الكلام غير اله-م ولا الاسم فإذا شبد الشهود على اسم 
الكاتب والمكنوب إله قبلته ( )/ال: :فى ) رحمه الله تعالى : كتاب القاضى كتابان أخدهها كناب يثبت فهذا 
ستأنف المكتوب إليه يه الحم والآخر كتاب حي منه فإذا قبله أشبد على المحكوم له أنه قد ثبث عنده حم قاضى 
بلدكذا وكذا فإن كان حم بق أنفذه له وإن كان حك عنده بباطل لايشك فيه لم ينفذه له ولم يثبت له الكتاب 
وإن كان حي له بشىء براه باطلا وهو ثما ا<تلف الناس فيه , فإ نكان يراه باطلا من أنه مخالف كتابا أو سنة أو 
إجماعا أو قباساً فى معنى واحد منها فبذا من الباطل الذى ينبغى له أن برده » وإن كان ثما محتمله القياس و محتمل 
غيره وقانا يكون هذا أثبته له ولم ينفذه وخلى ببنه وبين حك الحاءم يتولى منه ما تولى ولا يشمركه بأن يكون مبتدثا 


تثدت إثاتا بينا والقول فى الحدود اللانى لله عز وجل واحد من قولينٍ أحدها أنه يقبل فيها كتاب .القاضى والآخر. 


الايقبله حتى تسكون الشهود ,شهدون عنده فإذا قبلها لم يقبلها إلا قاطعة ( قال ) وإذا كتب القاضى لرجل بحق على 
رجل فى مصر من الأمصار فأقر ذلك الرجل أنه اللكتوب عليه بذلك الكتاب رفع فى نسبه أو لم يرفع أو نسبه 


إلى صنعته أو لم ينسبه إليها أخذ به وإن أنكر 5 خذ به حتى تقوم بينة أنه هو المكتوب عله بهذا الكتاب فإذا ‏ 


رفع فى نسبه أو نسبه إلى صناعة أو قبيلة أو أمن كرف به اكه فقامت عليه بينة بهذا الاسم والنسب والقبيلة 
والصناعة أخذ بذلك الحق وإن كان فى ذلك البلد أو غيره رجل يوافقهذا الاسم والنسب والقيلة والصناءة فأنكر 
الكتوب عليه وقال قد يكتب بهذا فى هذا البلد على غيرى ثمن يوافق هذا الاسم وقد يكون به من غير أعله نمن 
يوافق هذا الاسم والنسب والقبلة والصناءة لم يقض على هذا شىء حتى يباين ثثىء لانوافقه غيره أو يقر أو تقطع 
بينة على أنه المسكتوب عليه فإن لم يكن هذا لم يوْخذ به ( قال) وإذا كان بلد به قاضيان كبغداد فكتب أحدهما إلى 


الآخر يما ينبت عنده من البينة لم ينبغ له أن يقبلها حتى تعاد عليه إا يقبل البيئة فى البلد الثانة التى لانكلف. 


. أهلها إتيانه وكتاب القاضى إلى الأمير والأمير إلى القاضى والخليفة إلى القاضى سواء لايقبل إلا كك وصفت من 
كتاب دم إلى القاضى . 
( فالالغ افق ) رحمه الله تعالى ينبغى أن يعطى أجر القسام من بيت المال ولا يأخذون من الناس شيئاً لأن 
القسام حكام فإن لم فار حلى بين القسام وبين من يظلب القسم واستاجرومم عا شاءوا قل أو كثر وإن كان فى 
اللفسوم لم أو اللقسوم عليهم صغير فأمر بذلك وليه فإذا جعاوا له معا جعلا على قسم أرض فذلك صحيح فإن سموا 


على كل واحد منبم شيئآً معلوماً أو على كل نصيب شيئآ معلومآ وهم بالفون يملكون أموالهم فجائز وإن لم يسموه 
ووه على الكل فهو على قدر الأنصباء لاعلى ااعدد ولو جعلته على اأعدد أوشكت أن آخد من قليل النصيب مثل 


جميع ماقسمت له فإذا أنا أدخلت عليه بالقسم إخراجه من ماله ولكنه يوذ منه القليل من الجعل بقدر القليل 


والكثير بقدر الكثير وإن فى نفسى من الجعل على الصغير وإن قل شءا ثآ إلا أن يكون ماإستدرك له بالقسم أغبط له : 
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ما مخرج من الجعل فإن لم يكن كذلك كن فى تفسى هن أن أجمل عليه شيئا » وهو بمن لارضا له شىء 
( الال افق ) رحمه الله تعالى وإذا شبد القسام على ماقسموا قسموا ذلك بأمر القاضى أو بغير أمره لم نجز شهادتهم 
لشيئين أحدهما أنهم يشهدون على فعل أتفنسهم والآخر أن المقسوم عليهم 217 لو أتكروا إنهم لم يقسموا عليهم لم يكن 
لمم جعل ولابد للقسام من أن يأتوا بشهود غير أ تفسهم على فعلهم ( الالغنانق) رحمه الله تعالمى وإذا تراضى القوم. 
٠‏ بالقاسم يقسم كان بصيرا بالقسم أو لم يكن بصيرا به فقسم فلا أنفذ قسءه إذا كان بغير أمر أنلخا م حى يتراضوأ 
بعد مابعلم كل واحد منهم ماصار له فإذا رضوا أتفذته بينهعما أتفذ ينهم لو قسموا من أنفسهم فإن "كان فهم صغير أو ْ 
غائب أو مولى عليه لم أنفذ من القسم شيئا إلا بأمر الحاكم فإذاكان بأمر الحاك نفذ وإذا تداعى القوم إلى القسم 
وأفى عليهم شركاؤجم فإن كان ماتداعوا إليه محتمل القسم حتى ينتفع واحد منهم با يصير إليه مقسوما أجبرتهم على 
القسم وإن لم تنتفع البقية بما يصير إل.هم إذا بعض بينهم وأقول لمنكره القسمة إن شئثم جمعت لتم جقوقسم فكانت 
منشاعة تنتفعون بها وأخرجت لطالب القسم حقه كا طلبه وإن شتنم قسمت يتم تفعم ذلك أولم ينفعم وإن طلب . 
أحدثم القسم وهو لاينتفع محقه ولا غيره لم أقسم ذلك له وكأن هذا مثل السيف يكون بينهم أو العبد وما أشبهه فإذا 
طلبوا منى أن أبيع لهم فأقسم بينهم المن لم أبع للمم شيئا وقلت م تراضوا فى-قوقي فيه بما شثتم كأنه كان مايينهم . 


سيف أو عبد أو غيره . 


السهمان فى القسم 

٠‏ ( ثالالة :]فى ) رخمه الله تعالمى ينبغى للقاسم إذا أراد القسم أن محمى أهل القسم ويملم مبلغ حقوقهم فإن كان 
منبم من له سدس وثلث ونصف قسمه على أقل السهمان وهو السدس فجعل لصاحب.ااسدس سبما ولصاحب الثاث 
سبمين واصاحب النصف ثلاثة أسهم ثم قسم الدار ستة أجزاء وكتب أسماء أهل!اسهمان فى رقاع من قراطيس صغار 
ثم أدرجها فى بندق من طين ثم دور البندق فإذا استوى درجه ثم ألقاه فى حجر رجل لم محضر البندقة ولا الكتاب 
أو حجر عبد أو صى ثم جعل السهمان فنمأها أولا وثانيا وثالنا ثم قال أدخل يدك وأخرج على الأول بندقة واجدة . 
فإذا أخرجها فضا فإذا خرج اسم صاحبها جعل له ااسهم الأول » فإن كان صاحب السدس فهو له ولا ثىء له غيره 
وإن كان صاحب اثلث فهو له والسهم الذى يليه وإن كان صاحب النصف فبو له والسهمان اللذان يليانه » ثم يقال 
| أدخل بدك فأخرج بندقة على السهم الفارغ الذى يلى ماخرج » فإذا خرج فيها اسم رجل فهو كا وضدت” بح تنفد 
السهمان وإذا قسم أرضا فيها أصل أو بناء أو لاأصل فنها ولا بناء فإنما يقسمبا على القيمة لاعلى الذرع فيقومها قما. 
ثم يقسمها يا وصفت وإن كان القسوم عليهم بالغين فاختاروا أن تقسمها على الذرغ ثم نعيد عليها القيمة ثم يضربٍ 
عليها بالسهمان فأمهم خرج سهمه على موضع أخذه وإذا فضل رد2292 فيه عليه وأخذ فضلا إن كان فيه لم بحز القسم 
بينهم حق يلزم على هذا إلا بعد .٠ايعرف‏ كل واحد منهم. بوقع سبمه وما يلزمه وإسقط عنه فإذا علمهكما يعلم البيوع 
ثم رضى به أجزته فى ذلك الوقت لاعلى الأول كنت ألزمهم القرغة الأولى ولمم أن ينقضوه متى شاءوا وإن كان 
فيهم صغير أو مولى عليه لم جز هذا القسم وإنما يجوز القسم حتى ميجير عليه إذا كان كا .وصفت فى القسم الأول مرج . 
' كل واحد منهم لاثىء له ولا عليه إلا ماكان خرج عليه سمبه (قال) ولا مجوز أن .قسم الرجل الدار بين القوم 

)تنه ل انكر اع ل نكرو ين ل قسمرا الخ فهو بيانللاكار» تأمل .كتبه مصححه . 

(0) قله : رد فيه عليه »أى رجع فيه عليه الخ » تأمل. كتلة مصححه . 
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ش فل للدي يندلا تدع عاو لأن أصل ل اليم أن من ملك السفل ملك ماتحته من الأرض وما فوقه من الهواء 
فإذا أعطى هذا سفلا لاهواء له وأعطى هذا علوا لاسفل له فقد أعطى كل واحد منبما علىغير أضل ماعللك الناس 
ولكنه يقسم ذلك بالقيمة ولا يعطى أحدا بقعة إلا ماملكه ماتحتها وهواءها وإن كان ف الناس قسام عدول أمر ' 
'القاضى من يطلب القسم أن ممتاروا لأنفسهم قساما عدولا إن شاءوا من غيرهم وإن دضوا بواحد لم .قبل ذلك حتى ' 
مجتمعوا على اثنين ولا ينبغى له أن يشمرك بين قساءه لكر | على الناس وللكن يدع الناس حتى إسلتاجروا 
لأنفسهم من شاءوا . 
مابر دمن القسم بادعاء بعض المقسو 1 
( 5إان افق ) دحمه لله تعالى وإذا قسم القسام بينهم فادعى بعض التقسوم بينهم غلطا كلف البينة على مايقول 

من الغلط فإن جاء مها رد القسم عنه ( قال ) وإذا قسحت الدار بين نفر فاستحق بعضها أو لق اليت دين فبيع , 
نعضها انتقض القسم ويقال لم فى الدرين والوصية إن تطوعتم أن تعطوا أهل الدين والوصة أتفذنا القسم س8 وإن 
لم تطوعوا ولم محد للميت مالا إلا هذه الدار بعنا منها ونقضنا القسم ( قال ) فإذا جاء القوم فتصادقوا على ملك دار 
ينهم شالق | القاضى أن يقسمها بينهم لم أحب أن يقسمها ويقول إن شام أن تقسموا بين أنفسكم أو بقسم بينكم من 
ترطون فافعلوا وإن أردتم قسمى فأثيتوا البينة على أدول حقوقك فيها وذلك ألى إن قسمت بلا ببنة فجئتم بشهود 
بشهدون أنى قسمت بينكم هذه الدار إلى حاكم غبرى كان شبيها أن غلبا حك منى لسك بها ولعلها لقومآخرين ليس 
لم فيها شىء فلا نقسم إلا بسينة وقد قبل .قسم ويشهد أنه إها قسم على إقرارهم ولا يعجبنىهذا القوللا وصفت فإذا 
| ترك الميت دورا متفرقة أو دورا ورقيقا أو دورا وأرضين فاصطاخ الورئة وثم بالغون من ذلك علىثىء يصير 
لبعضهم دونبعض ل أردده وإنتشاءوا فسآل بعضهم أن يقسم له داراكا هى ويعطىغيره بقيمتها دارا غيرها بقيمتها 

.الم يكن ذلك له ويقسم كل دار بينهم فيأخذ كل رجل منبم حقه وكذلك الأرضين وااثباب والظعام وكل ما احتمل 
أن يقسم (. ثالالة افق ) رحمه الله تعالى العدل يجب على القاضى فى الحكم وفى النظر ف الحكم قيتيغى أن بنصف 
الخصمين فى المدخل عليه والاسمّاع منهما والإنصات لكل واحد منهما حى ”نفد حجته وحسن الإقبال عليهما ولا, 
مخص واحدا منهما بإقبال دون الآخر ولا يدخل عليه دون الآخر ولا داز لفون الآخر ولا در ولا نهر 


الاشوؤشف ان يكون من أقل عدله عليهما أن يكف كل واحد منيما عن عرض صاحبه وأن يغير على »ن نال 


".ابن عرض مناحه نفدو ما نتتو تب ينول الشناتحه ولا يتقى 4 أن للقن واحدا: بها اعنية ولا اسن إذا جلما أن 
.يقول نكا أو رسكت حى يبتدىء أحدهما وينبغى أن يبدأ الظالب فإذا أنفد حجته تكلم المطلوب ولا ينبغى له أن 
يضيف الخصم إلا وخصمه معه » ولا ينيغى له أن ,قبل منه هدية وإن كان عهدى له قبل ذلك حى تنفد 
خصومته ( فالال: افق ) رحمه الله ولا باس إذا حضر القاضى مسافرون ومقيمون فإن كان المسافرون قليلا 
فلا باأس أن يبدأ بهم وإن جعل لحم يوما بقدر ما لايضر باأهل البلد ويرفق بالمسافرين فلا بأس وإن كثروا 
. “حتى يساووا أهل البلد أسآ بهم , لأن لكلهم حقا وينبغى للقاضى أن مجلس فى موضع بارز » ويقسدم الناس 
. الأول فالأول لايقدم رجلا جاء قبله غير ه » وإذا قدم الذى جاء أؤلا وخصمه وكان له خصوم فاأرادوا أن يتقدموا 
معه لم يتيخ له أن بإأسمع إلا منه ومن خصم واحد فإذا فرغا أقامه ودعا الذى جاء بعده إلا أن يكون عند كثير 


أخر 2 ويكون آخر »*ن لدعو » ولا ذى القاضى إلا يعد مايةين له الحق عير ملع لازم أو قباس 2 فإن ل يبن 
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ذاك ل م يتلم حك حت ينين ه ويستظهر ببأى أعل الرلى ( قال ) وإذا أغاروا عليه بذيء لبن بيه فين 4 ٠‏ 
من ذلك أنه الحق عنده لم ينغ له أن .قضى ولوكانوا فوقه فى العم لأن العم لايكون إلاموجود؟ إماخير لازم ٠١‏ 
وإما قياس سينه له المرء فيعقله فإذا بينه له فلم يعقله فلا يعدو أن يكون واحدا من زجاين إما رجل صتمي المقل 
ْ غلط عليه من أشار عليه قال له أنت جد ما لا نيحد فلا شنى أن 206 ن عطىء عنده وإما رجل لايعقل إذا عقل 0 


فبذا لامخل له أن يقضى ولا لأحد أن ينفذ حكنه » وإذا كنا نرد شهادة المرء على ما لايعقل ما يشتبه عليه 00 


فد الحاكم فا لايمقل أولى بالرد إلا أن مجده من رفغ إليه صوايا فينقذ الصواب حيث كان (قال) ولايلقن القاضى 
:الشاهد وبدعه لشهد عا عنده ولكنه و قفه و التو قف غير التلقين ( قال) ولاشغى للقاذى أن ينه لشاهد ولا بتعنته 
( الالعانفى ) رحمه الله تعالى : وينبغى للقاضى أن .قف الشاهد على شبادته ومكتب بين يديه أو ناحية ثم 
يعرض عليه والشاهد يسمع ولا يقبلها فى مجلس لم بوقع فيها بيده أو كاتبه حيث داه ولابنبغى له أن ملى الكاتب 
بغيب على شىء من الإيقاع من ككتاب الشهادة إلا أن يعيده عليه فيعرضة والشاهد حاضر ثم عتم عليها مامه ويرفعها 
. فى قطره ( قال ) فإن أراد المشهود له أن يأخذ نسختها أخذها وينبغى له أن يضم الشهادات بين الرجلين وحيتهما - 
فى 3 واحد ثم ثم يكتب ترجتهما بأسمائهما والشهر الذى كانت فيه ليكون أعرف لما إذا طليها فإذا. مضت الدنة 
زلا وكتب خصومة سنة كذا وكذا حتى تسكون كلسنة معروفة وكلشورمعروفا ( )[الة فى ) رضي اله تعالى 
عنه ويسأل عن تيل عدله سرا فإذا عدل سأل تعديله علائية ليعلم أن المعدل سرا هو هذا بعينه لأنه يواقق 
اسم اسما ونسب نسنبا ( قال ) وإذا وجد القاضى فى دنوانه شهادة ولا يذ كر متها شيئا لم يقض بها حتى يعيد الشهود 
أو يشهد شهود على شهادتهم فإن خاف اانسيان والإضرار بالناس تقدم إذا شهد عنده شهود إليهم بأن شهد 
على شهادتهم فن حضرحم هن كتابة ويوقع على شبادتهم ما وصفت 2 وإذا ذكر شباداتهم 2 بج 
وإلا شبد عليها من تقبل شهادته. فيقبله لأنه قد محتال لكتاب فيطرح فى ديوانه الخط فيشبه الخط الخط 
والخاتم الخاتم » وهكذا لو كان شاهد يكتب شهادتة فى منزله ومخرجبا لم بشهد بها حتى بذ كرها (.قال ) وما وجد 
فى دنوان القاضى بعد عزله من شهادة أو قضاء غير مشرود عليه لم يقبل ( لالخ انق ) رحمه الله تعالى : ويتبغى ١‏ 
للامام أن مجعل مع رزق القاضى شيئا لقراطيسه وصحفه فإذا فمل ذلك لم يكلف الطالب أن يأفى بصحيفة وإن لم 
يفعل قال القاضى للطالب إن شئت جئت بصحفة: بشبادة شاهديك وكتاب خصومتك وإلا لم1 كرهك ول أفيل 
منك .أن ,بشبد عندى شاهد الساعة بلا كتاب وأنسى شبادته ( قال ) وأحب أن لايقبل القاضى شبادة الشاهد 
إلا بمحضر من الخصم الشهود عليه فإن قبلها ,غير محضر منه فلا بأس » وينغى إذا حضر أن يقرأها عليه ' 
ليعرف حجته.فيها » وكذلك يصنع بكل من شهد عليه ليعرف حجته فى شهادانهم وحجته إن كانت عنده ما لجرحهم به 
( الال ئافى ) رمه الله تعالى : ولو قبل القاضى شهادة على غائب وكتب بها إلى قاض ثم قدم الغائب قبل 
أن يمضى الكتاب يكلف الشهود أن يعودوا » وينبغى له أن يقرأ عليه شهادتهم 017 أسمامهم وأنسابهم 0 
وبوسع عليه فى طلب جرحم أو الْخرج مما شبدوا به عليه فإنلم يأت بذلك حم عليه ( قال ) ولو مضى الكتاب . 
إلى القاضى الآخر لم ينبغ له أن يقضى عليه <ى محضره إن كان حاضرا ويقرأ عليه الكتاب ونسخة أسماء الشهود 
٠‏ وبوسع عليه فى طلب الخرج من شهاداتهم فإن جاء. بذلك وإلا قفى عليه ( قال ) وإذا أقام الرجل البينة على عيد . 
موصوف أودابة موصوفة له ببلد آخر حلفه القاضى أن هذا العبد الذى شبدلك به الشهود لعبدك أو دابتك لفى ملىك 
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ماخرجت من ملكك بوجه من الوجوه كلها وكتب بذلك كتابا من بلده إلى كل بلد من البلدان وأحضر عبداً 
بتلك الصفةأودابة يتلك الصفة وقد قال بمض الحكام متم فورقبة كل واحد منهما ويبعث به إلىذلك البلد ويأخذ من ظ 
هذا كفيلابقيمها فإن قطع عليه الشرود بعد مارأيا سل إله وإن لم يقطمو ارد وهذا استحسان وقد قال غيره إذا وافق 
الصفة حكنت له والقياس أن لا ممتي له حتى يان الشهود الموضع الذى فيه تلك الدابة فيشهدؤا عليها وكذلك العبد 
ولا.مخرج من يدى صاحبه الذى هو فىيديه بهذا إذا كان يدعيه أو يقضى له بالصفة كا يقغى على ا'غائب ,شهد عليه 
باسمه ونسبه وهكذا كل مال يلك من حيوان وغيره ( قال) وما باع القاضى على حى أو ميت فلا عبدة عليه 
والعبدة على الببع عليه واختلف الناس فى عل القاضى هل له أن يقضى به ولا يجوز فيه إلا واحد من قولين أحدهما 
أن له أن يقضى بكل ما علم قبل الي وبعده فى مجلس الحم وغيره من حقوق الآدمين ومن قال هذا قال إما 
أريد بالشاهدين ليع أن ما ادعى كا ادعى فى الظاهر فإذا قبلته على صدق الشاهدين فى الظاهر كان علنى أ كثر 
من شهادة الشاهدين أولا .قضى بشىء من عامه فى مجاس الح ولافى غيره إلا أن شبد شاهدان بشىء على مثل 
ماعلم فيكون علمه وجهله سواء إذا تولى الحكم فبا"مر الطالب أن بحا كم إلى غيره ويشهد هو له فيكون كشاهد 
من السلدين ويتولى الحم غيره وهكذا قال شرببح وسأله رجل أن يقغى له بعاءه فقال ائت الأمير وأشبد لك 
( ثالالةن]فق ) رحمه الله تعالمى فأما علمه محدود الله الى لاثىء فيها للادمبين فقد بحتمل أن تسكون كحقوق الناس 
وقد محتمل أن يفرق بينهما لأن من أقر بثىء للناس ثم رجع لم يقبلرجوعه وءن أقر بثىء لله ثم رجع قبلرجوعه 
والقاضى مصدق عند هن أجاز له القضاء بعلمه وغير مقبول منه عند هن لم بجزه له فاأما إذا ذكر بيئة قامت عنده 
فهو «صدق على ما ذكر منها وهكذا كل ماحم به من طلاق أو قصاص أو مال أو غيره ( كإلالة افق ) رحمه الله 
تعالى وإذا أنفذ ذلك وهو حا م لم يكن للمحكوم عليه أن يتبعه بشىء منه إلا أن تقوم بينة بإقرار القاذى بالجور 
أو مايدل على الجور فيكون ٠تبعا‏ فى ذلك كله ( قال ) وإذا اشترى القاضى عبدا لنفسه فب و كشسراء غيره لا يكون لَه 
أن يم لنفسه ولو حم رد حكنه وكذلك لو حم لولده أو والده ومن لا تجوز له شهادته ووز قضاؤه لكل من 
جازت له شهادته من أخ وعم وابن عم ومولى ( ثالإلة هافق ) رحمه الله تعالى وإذا عزل القاضى عن القضاء وقال قد 
كنت قضيت لفلان على فلان لم يقبل ذلك منه حتى نا" المقضى له بشاهدين على أنه حسم له قبل أن يعزل 
( قال ) وأحب للقاضى إذا أراد. القضاء على رجل أن ,بجلسه وبين له ويقول له احتججت عندى بكذا وجاءت المدئة 
عليك بكذا واحتج خصمك بكذا فرأيت الحم عليك من قبل كذا ليكون أطيب لنفس الحكوم عليه وأ.هد من 
التهمة وأحرى إن كان القاذى غفل من ذلك عن عن موضع فه حجة أن سينه فإن رأى فيها شيثا سين له أن يرجم 
أو يشكل عليه أن .قف حتى يتبين له فإن لم بر فبها شيئا أخبره أنه لاثىء له فبها وأخيره بالوجه الذى رأى أنه 
لاثىء له فنها وإن لم يفعل جاز حكنه غير أن قد ترك موضع الأعذار إلى. المقضى عليه عند القضاء ( قال ) وأحب 
للامام إذا ولى القضاء أن مجعل له أن. يولى القضاء فى الطرف من أطرافه والشىء من أموره الرجل فرجوز حكه 
وإن لم ممعل ذلك له فن رأى أنه لا جوز إلا باأمر وال قال لم يتبغ للقاضى أن ينفذ حسم ذلك القاضى الذى 
الذى استقضاه ولم مجمل إليه وإن أنفذه كان إنفاذه إباه باطلا إلا أن يكون إنفاذه إياه على استئناف حم 
بين الخحصمين فإذا كان إما هو لإنفاذ الحم فليس مجائز وإذا كان الأمر بينا عند القاضى فها مختصم فيه الخصان 
فا"حب إلى" أن ياأمربما باللح وأن يتحللهما من أن يؤخر الحم بينهما يوما أو يومين فإن لم مجتمعا على عله 


-1119ا- ظ 
كن 2520 بان له وإن أشكل الحكم عليه لم محم بدئهما طال ذلك أو قصر عليه 
الأناة إلى سان 7 و الحم قبل البيان ظ والحجس بلحم بعد البيان ظل والله أعل . 

ش الإقرار والو اهب 
( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال إذا قال الرجل لفلان على" شىء ثم ححد قبل له أقر ما شئت خا 
بقع عليه اسم ثىء عرة أو فلس أو ما أحببت ثم احلف ماهو إلا هذا وماله علك ثىء غير هذا وقد برئت فإن 
أنى أن محلف ردت اليمين على الماعى المقر له فقيل له سم ماشئت فإذا سمى قل للمقر إن حلفت على هذا برئت 
وإلا رددنا عليه اليمين فحلف فا عطيناه ولا تحبسه ( لاله اق ) رحمه الله تعالى وهكذا إذا قال له على مال 
قل له أقر بماشئت لأن كل ثىء يقع عليه اسم مال وهكذا. إذا قال له على مال كثير أو مال عظم فإن قال 
0 مثقال ذرة خيراً بره *# ومن يعمل مثقال 
ذرة شرا بره» فإذا كوفىء على مثقال ذرة فى الخر والشركانت عظما ولا ثىء من المال أقل من مثقال ذرة فأما من 
000 أنه يقضى عليه با تحب فهه الزكاة فلا أعاله ذهس النخنا ولا قاسا ولا معقولا أرأيت مسكينا يرى 
٠‏ الدرحم عظما فقا ارجل على مال عظم ومعروف منه أنه يرى الدرهم عظما أجيره على أن يعطه مائتى درهم ورأيت ٠‏ 
خليفة أو نظيرا للخليفة يرى ألف ألف ‏ قليلا أقر لرجل فقال له على مال عظم 5 ينبغى أن أعطيه من هذا ؟ فإن 
قلت مائتى درهم فالعامة تعرف أن قول هذا عظم .ما يققع فى القاب أكثر من ألف ألف درهم فتغطى منه 
التافه فتظل فى معنى قولك المقر له إذا لم يك عندك فيه حمل إلا كلام الناس وتظم المسكين المق رالذى يرى الدرهم ْ 
عظما ( الال :افى) رحمه الله تءالمى وإذا قال له على دراهم فقالكثيرة أو عظيمة أولم يقلها فسواء وأجبره على أن 
مرا خام ال ادي ادر اله أ كثر من ذلك فأحاف اللقر فإن حلف لم أزده على ثلاث وإن نكل قلت 
للمدعى إن شئت فخذ ثلاثة بلا مين وإن شئت فاحلف على أ كثر من ثلاثة وخذ ( الال افق ا 
وإذا قال له على ألف ردوه ولم ! سم الألف قبل له أقر بأى ألف إن شئت فلوسا وإن شئت مرا وإن شت خيرا 
وأعطه درغنا من واحلف أن الأللف الى أقررت له مها هى هذه ( لالةن ]فى ) رحه الله تعالى ولو قال هذا ' 
الخاتم لفلان وفصه لى أو لفلان فبو مثل قوله هذا الخاتم ! إلا فصه لفلان أو لفلان فالخاتم لفلان واافص له أو لفلان 
ولو أوصى فقال خاتمى هذا لفلان وفصه لفلان كان لفلان الخام ولفلان الموصى له الفص وذلك أن الفص ,تمير 
من الخانم حق يكون ثم اسم خانم لافص فيه ( وإلالة افق ) رحمه الله تعالى ولا جوز إقرار رجل ولا امرأة 
حق بكونا بالغين رشيدين غير محجور عليبما ومن لم مجز بيعه لم بحز إقراره ( الالشنائق ( رحمة الله تعاللى 
وسواء كان 'له. أب أو لم يكن وسواء أذن له فى التجارة أولم يؤذن له وهو مخالف للعبد البالغ يؤذن له 
فى التجارة المد نما لا جوز يحارته لأن المال لغيره وإذا أذن له رب المال جاز شراؤه و بنعه وإقراره فى الببع 
والثمراء وغير البالغ م ن: الرجال والنساء إذا كان مالكا لمال وكان فى حم الله عز وجل أن لا تلى بينه 
.وبين ماله وأن يولى عليه حق يبلغ حلا ورشدا م يكن للادميين أن يطلقوا ذلك عنه ولا مجحوز عليسه بإذنهم 
ما لانحوز عليه النفسة وهو حر مالك ( التاق ) رحه الله تعالى وإذا 1 يحز إقرار غير البالغ محناءة 
عمدا ولا خطأ وإقراره فى التجارة غير جالز والعبد بحوز إقراره على نفسه فى ااقتل والحد والقطع فهو مفارق له 
لك (الالشنائك ) رحمه الله ثعالى وإذا أقر العبد مجناية خطأ لم يلزم - 
ش ٠‏ (20؟ -5) 
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مولاه من إقراره ثىء لأنه نما أقر به عليه ويلزمه ذلك إذا عتق7© ( ماله انق ) زحمه الله تعالى والعارية , 
كنا مشحرية الدواف ولق الور والشباب لا فرق بين ثىء مها من استعار شيئًا فتلف فى بده بشفعله أو بغير 
قاقر كاين (د والآغناءالا علو أن متكوة نشمونة دغر شيوية فا ان جلا متنا كل السى ونا أيه 
فسواء ما ظبر هلاكه أو خنى فبو ٠ضمون‏ على الغاصب والمستسلف جنيا فيه أولم بجنيا أو غير «ضمون مثل 
الودعة فسواء ما ظهر هلاكه وماخنى والقول فنها قول المستودع مع ينه ولا يضمن منها شيئا إلا مافرط فيه 
أو تعدى ( الل :فى ) رحمه الله تعالى وقد خالفنا بعض, الناس فى العارية فقال لا يضمن منها شيئا إلا ما تعدى 
٠‏ فيه فسئل من أبن قاله؟ فزعم أن ششريحا قاله فقيل له قد مخالف شر بحا حيث لاعخالف له قال فا حجتم فى تضمينها ؟ 
قلنا استعار رسول الله صلى الله عليه وسلم من صفوان فقال:له النى صلى الله عليه وس« عارية مضمونة مؤداة » قال 

أفرآأيت لو قلنا فإن شرط المستعير الضمان ضمن وإن لم ,شمرطه لم يضمن ؟ قلنا فأنت إذآ تراه قولك قال وأين ؟ قلنا 
ألس قولك إنها غير مضمونة إلا أن يشترط ؟ قال بلى قلنا شا تقول فى الوديعة إذا اشترط المستودع أنه ضام 
أو الشارب أنه ضامن ؟ قال لا يكون ضامنا فى واحد منهما قلنا فا تقول فى المستساف إذا شرط أنه غير امن قال 
ش لاشرط له ويكون ضامنا قلنا وترد الأمانة إلى أصلها والمضمون إلى أصله ويبطل الشرط فنهما حميعا ؟ قال ك2 قلنا 
.وكذلك ينبغى لك أن تقول فى العارية وبذلك شرط اانى سلى الله عليه وسلٍ أنها «ضمونة ولا يشترط أنها مضمونة 
' إلالما يلزم قال فلم شرط؟ قلنا لجهالة المتروط له كان مشيركا لايغرف الحم ولو عرفه ماضر الشرط له إذا كان 
أصل العارية أنها مضمونة بلا شرط م لايضر شرط العبدة وخلاص عبدك فى الببع ولو لم يشترط كان عليك, 
العبدة والخلاص أو الرد ( والالئ فى ) رحمه الله تعالى فقال وهل قال هذا أحد ؟ قلنا فى هذا كفاية وقد قال 
أبو هزيرة وابن عباس رضى الله 0 إن العارية مضمونة وكان قول ألى هريرة فى بعير استعير فتلف أنه مضمون 
( انناف ) رحمه الله تعالى ولو اختلف رجلان فى دابة فقال رب الدابة أكريتكها إلى موضع كذا وكذا 
فركبتها بكذا وكذا وقال الراكب ركبتها عارية منك كان القول قول الراكب مع عينه ولا كراء عليه 
. ( قال أبو محمد ) وفيه قول آخر أن القول قول رب الدابة من قبل أنه مقر بركوب دابق مدع على أنى أبحت ذلك 
له.فعليه البينة وإلا حلفت وأخذت كراء الثل ( الالتنائق ( رحمه الله تعالى ولو كانت المسألة بمخالها ثقاتت 
الدابة كان الكراء ساقطا وكان عليه ضمان الدابة فى العارية لأن أصل مانذهن إليه تضمين العارية وسواء كان 
رب الدابة يمنيكرى اندواب أولا يكريها لأن الذى يكرمها قد يعيرها والذى يعيرهاقد يكرمها (قال الرببع ) للشافعى 
قو لآخ رأنالقولقولرب الدابة مع ينه وعلى الرا كبكر اء مثلها ( التاق ) رحنه الله تعالى ومتىقلت القول قول 
رب الدابة ألزمته الكراء وطرحت عنه الضمان إذا تلفت ( قال الربيع ) وكل ماكان القول فيه قول رب 
الدابة وَلم بعرها فتلفت الدابة فلا ضمان على من جعلناه. مكتريا إلا أن يتعدى ( قال فى ) رحمه الله 
تعالى وهكذا لو قال أعرتنها ؤقال رب الدابة بل غصيتنها كان القول قول ااستعير ولا يضمن فإن ماتت 
. الدابة قى يديه ضمن لأن العارية مضمونة ركبها أو لم يركبها وإذا ردها إلبه سالمة فلا ثىء عليه ركبها أولم يركها 


1 )0 من هنا إلى فرع الخلاف فى كواء الدابة وعارتها تقدم فى « باب العارية» بالجزء الثالث ولكنه موحودة 
هنا فى النسخ أضا مع عض اختلاف فى العبارة فأثدتناه كتنه مصحادحة , 
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3 الالغنالق ) رجه اله تعالى : وسواء قال أخذتها منك عارية أو قال دنعتها إلى عارية وإنما ناف الفمل. 
فى كلم ما إلى صاحب الدابة وكذلك كلام العرب ( قال الريع ) رجع الشافعى فقال القول قرل رب الدابة 
(الالتناق ) رحمه الله تعالى : فإن قال تسكاريئها. منك بكذا وقال رب الدابة أكتريتها بكذا لأكثر من 7 
ذلك فإن لم يركي محالفا وأرادا وإن رك تحالفا ورد عليه كراء مثلها كان أكثر تما ادعى رب الدابة 
أو أقل20© ما أقر به لأنى إذا, أبطلت أصل السكراء ورددتها إلى كراء مثلها لم أجعل ما أبطلت عبرة محال 
( الالشناق ) رحه لله تعالى : ولايضمن المستودع إلا أن مخالف فإن خالف فلا مخرج من الغمان أأبدا إلابدقع ١‏ 
الوديعة إلى رمها ولو ردها إلى المكان ااذى كانت فيه لأن ابتداءه لما كان أمينا فخرج مان حد الأمانة اقل مده 
له رب المال أمانة ولا يبرأ حتى يدفعها إليه وهكذا الرهن إذا قضى امرتهن ما فيه ثم تعدى فيه ثم رده ل ببنه فهلك ‏ - 
فى بديه فهو ضامن له حتى برده إلى صاحبه وسواء كل عارية اتتفع بها صباحبا أو لم ينتفع بها فهى مشمونة مسكن 
أو'ما أشيهه أو دنائير أو دراثم أو طعام أو عين أو ماكان ( قال) ولو قال الرجل هذا الثوب فى.بدى. محق لفلان 
أو فى ملسكد أو فى ميراثه أو لقه أو لميراثه أو لملكه أو لودعة أو بعارية أو بوديعة أو قال عندى'فبو سواء وهو 
إفزار لفلان: به إلا أن بين لفظا غير هذا فقول هو عندى محق فلان مرهون لفلان آخر فيكون ملكه للذى ‏ - 
أقر له بالملك ولا يكون لهذا على الآخر فيه رهن إلا أن يقر الآخر ولو قال قبضته على يدى فلان أو هو عندى 
ش على يدى فلان أو فى ملكى على يدى فلان لم يكن هذا إقراراً هنه به لفلان لأن ظاهره إعا هو قبضته على يدى فلان 
يعون فلان أو سيبه (. فالالة*اثق ) رحمه الله تعالى : وإذا قال لفلان على ألف دينار أو مائة درهم ثم قال 
هى نقص أوهى زيف لم يصدق » ولو قال هى من سَكةَ كذا وكذا صدق مع عينه كانت تلك السكة أدى الدراهم 
أو وسطها أو جائزة فى غير ذلك البلد أو غير .جائزة كا لو قال له على ثوب أعطيناه أى ثوب أقربه وإن كان 
ذلك الثوب ما لا بليسه أهل ذلك اليلد ولا مثل الرجل المقرله ولو قال له على أاف درثم. من تمن هذا العبد . 
فتداعيا فيه فقال البائع وضح وقال المشترى غلة محالفا وترادا وهذا مثل نقص الثمن ( فالالشذاثق) رحمه انّتعالى 
وإذا كان لأهل البلد وزن معلوم ينقص ماشاء أو .نقص عن وزن العامة 38 دنانير. أو درام فاشترى رجل ‏ 
سلعة يمائة درم فله نقد البلد إلا أن يشترط ششرطا فكون له شرطه إذا كان المشترى والبائع عالين بنقد البلد فإن 
كان أحدهما جاهلا فادعى البائع الوازنة قبل أنت بالخبار بين أن تسلمه بنقد البلد أو تنقض البسع بعد آن تتحالها . 


فإذا قال له على درام سود فوصل الكلام فبى سود فإن وصل الكلام فقال ناقص فهو .ناقص فإن قطع الكلام * 0 0 


قال ناقص نهو وازن فإن قال له على درهم كبير قبل له عليك الوازن إلا أن تكون أردت ماهو أ كبر منه 1 
000 وإن قال ددهم صف قبل 4 إن كانت النان دراهم سغار قلاك هرهم صثير وازن 

ن الصغار مع ينك ما أقررت بدرهم واف وكذلك ما أقر به من غصب أو وديعة ( الال ]فى ) رحمه التعالى ش 
وإذا .أقر الرجل ليت عائة درهم وقال هذا ابنه وهذه امرأته حامل فإن ولدت ولدا حيا ورث المرأة والولد. 
الذى ولدث والابن حقوقهم من هذه الما وإذا ولدث ولدالم تعرف حاته لميرث من م تعرف حياته ومعرقة 
الحاة للولد أن يستهل صارخًا أو دضع أو محرك يدا أو رجلا مخريك: الحياة وأى ثىء عرف به الحياة فهى حياة 
وإذا أوصى الرجل لاحبل فقال لخبل هذه المرأة من فلان كذا والأب حى فإن جات يواد لأقل من ستة أشهر 
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من يوم أوصى به فالوصية له وإن جاءت به لستة أشهرأو أ كثر بطلت وصيته لأندقد لأيكون بها حين أوصى لما حبل 
ثم محبلها من بعد ذلك + ولوكان زوجهاميتا حين أوصى بالوصية فجاءت بالولد لأقل من ستة أشهر أو أ كثر 
لما يلزم له النسب كانت الوصية جا زة لأنا نحم أن ثم بومعذ حملا وإن جاءت بولد ميت فلا وصية له حتى تعرف 
حياته بعد خروجه من بطنها وإذا قال له على مائة درم عددا فبىوازنة » ولو قال له على مائة كل عشسرة منها وزنها 
خمسة كان قال إذا وصل الكلام » وإذا قال له على درم ينقص كذا وكذا كان كا قالإذا وصل اكلام ولكنه 
لو أقر بدرعم ثم قطع الكلام ثم قال بعد هو ناقض لم يقل قوله ولوكان ببلد دراهمبم كلها نقص ثم أقر بدرثم كان 
له درم منْ دراهم البلد ولو قال له على دراهم أو دريهمات أو دنانير أو دنينيرات أو دراهم كثيرة ة أو عظمة أو 
دراهم قليلة أو سيرة ازمه الثلائة من أي صنف كان أقر به من دنائير أو دراهم وحلف على ماهو أ كثر منها 
(نالختافق ) وإذا قال وهي تله هذه الدار وقبضها أو وهب تله هذه الدار وحازها ثمقالل يكن قبضبا ولاحازها 
وقال اللوهوب له قد قبضت وحزت فالقول قولالموهوب له , ولومات الوهوب له كان القول قول ورثته » وكذلك 
. لو قال صارت فى يديه وسواء كانت حين يقر فى بد الواهب أو الوهوية له ؤلكن لو قال وهبتها له أو خرجت 
إليه منها نظرت فإ ن كانت فى بدى الموهوبة له فذلك قبض بعد الإقرار وهى له وإن كانت فى يدى الواهب أو يدى 
غيره من قبله سألنه ماقوله خرجت إليه منها؟ فإن قال بالكلام دون القبض فالقول قوله مع عينه:وله منعه وياها لأنها 
لا.مملك إلابقبض وهو لم يقر بقبض والخروج قد يكون بالكلام فلا ألزمه إلا اليقين » وكذلك لو قال وهبتها له 
وملكبا لأن املك قد بكون عنده بالكلام ( ثازال :إن ) ولو قال وهبتها له أمس أو عام أول ولم يقبضها 
وقال الموهوبة له بل قد قبضتها فالقول قول الواهب مع ,ينه وعلى الآخر البينة بالقبض » ولو وهبٍ رجل ارجلهبة 
والحة فى يدى الموهوبة له فقباها بمت لأنه قابض لما بعد الهبة . ولول تسكن الحبة فى يدى الموهوبة له فقبضها بغير 
إذن الواهب لم يكن ذلك له وذلك أن المبة لا تملاك إلا بقول وقبض وإذا كان القول لايكون إلا من الواهب 
فكذلك لايكون القبض إلابإذن الواهب لأنه المالك ولا يملك عنه إلا بما أتم ملكه ويكون للواهب الخبار أبدا 
حتى يسل ماوهب إلى الموهوب له ء وكذلك إن مات كان الخبار لورثته إن شاءوا سلموا وإن شاءوا لم يمضوا المبة 
( غالالت:انق ) رحمه الله تعالى : ولو وهب رجل لرجل هبة وأقر بأنه عنه قبضها ثم قال الواهب له إما أقزرت 
له يقبضها ولم يقبضها فأحلفه أحلفته لقد قبضها ذإن حلف جعلتها له وإن نكل عن اليمين رددت اليمين على الواهب 
فأحلفته ثم جعلتها غير خارجة عن ملسكه » ولو قالك رجل لرجل وهبت لى هذا العبد وقيضته والعيد فى .دى الواهب ٠:‏ 
أو الموهوب له فقال الواهب صدقت أو نعم كان هذا إقرارا وكان العبد له » ولوكان أعميا فأقر له بالأجمية كان 
مثل إقراره بالعرية وإذا قال له على درههم فى عشرة سائلته فإن أراد الحساب جعات عليه ما أراد وإن لم يرد 
الحساب فعليه درهم وعليه اليمين وهكذا إن فالودزم في ثوبيانا ألنه أراد أن يقر له بدرهم أو بثوب فيه درهم إن 
قاللا فعليه الدره, ون قال له علىدرهم فيدينارس ا لته: أراد درهما مع دينار فإن قال نعم جعلتهما عليه وإن قاللا فعليه 
درم ولو قال له على در هم فى وب مروى فبكذا لأنه قد يقول له على درهم فى ثوب لى أنا مروى ولو قال له على 
درهم فىثوب مروى اختريته من إلى أجل سا"ناالقرله فإن أقر بذلك فالبيع فاسد لأنه دين فى دين ولم يقر له هذا 
الدرهم إلا.بالثوب فإذا لم مجر له إعطاء الثوب لأنه دين بدين لم يعطه الدره. كا لو قال بعتك هذا العبد مهذه الدار ٠‏ 
لم أجعل له العبد إلا أن.يقر الآخر بالدار ( ث[ال+ افق ) رحمه الله تعالى : ولو قال له على وب مروى فى خمسة 
دراهم ثم قال أسل إلى الثوب على حمسة دراهم إلى أجل كذا وصدقه صاحب الثوب كان هذا بعأ جائزا وكانت له 
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عليه الجسة الدراهم إلى أحل إنما عنى أسادت إليك فى كذا بعتك كذا بكذا إلى أجل م تقول أسادث إلنك عشسرة 
دراهم بصاع مر موصوف إلى أجل كذا أو بعتك صاع تمر بعششرة دراهم الى أجل كذا ( قال ) ولو جاء المفر بثوب 
فقال هو هذا فصدقه المدعى المقر له أو كذيه فسواء إذا رضى الثؤب مخمسة دراه فالجسة عليه إلى أجل ولو لم يسم 
أجلا فكان السلم فاسدا فاختلفا فى الثوب فإن القول قول المقر مع يينه ويرد الثوب على صاحب.الثوب وإن سال 
القر له مين المقر أءطيته إياها وكل مسال اليمين فىثىء له وجه أعطيته إباه. » ولو أفر رجل لرجل بثوب ثم جاء 
.ثوب فقال هو هذا وقال المقر له ليس هذا فالقول قول المقر مع عبنه » وكذلك لو قال له على عبد فاى عبد جاء به 
فالقول قوله مع .عينه ولا أنظر إلىدعواه وكذلك لوقال هذا عبدكه كما أودعتنه وهو الذى أقرر تلك به وقالالمقرله . 
بل هذا عبد كنت أودعتكه ولىعندك عبد غصب فالقول قول المقر وعلىالمدعى البينة( )[ال:: :]فى ) رحمه اللدتعالى: 
ولوأقر له ققال لك عندى ألف درثم ثم جاءه بأاف درهم فقال هى هذه الألف الى كنت أقررت لك بها 
كانت عندى وديعة فقال القر له هذه الألف كانت غندك وديعة لى ولى عندك ألف أخرى كان القول قول المقر 
مع ينه لأن من أودع شيئا فجائز أن يقول لفلان عندى ولفلان على لأنه عليه مالم مهلك » وكذلك هو 
عنده وقد يودع فيتعدى فتسكون دينا عليه فلست الزمه شيئا إلا باليقين ( فالالغ افق ) رحمه الله تعالى : 
وإذا قال الرجل لفلان على درثم ودرهثم فعليه درهمان وإذا قال له على درثم فدرم » قبل له : إن أردت درهما 
ودرهما فدرهمان وإن أردت فدرثم لازم لى أو درثم جيد فليس عليك إلا درحم وإن قال له على درم نحت 
دره, أو درهم فوق درهم فعليه درهمان إلا أن يقول على درهم فوق درهم في الجودة ونحت درهم فى الرداءة أو ' 
٠‏ يقول له على دره م بعينه هو الآن فوق درهم لى » ولو قال له على درهم مع درهم كان هكذا ( قال الرييع ) الذى 
أعرف من قول الشافعى أن لايكون عليه إلادرهم لأنه محتمل أن يكون فوق درهم أو محت درهم لى 
( قال) وكذلك لو قال له على درهم على درهم ثم قال عنيت درهما واحدا » ولو قال له على درهم قبله درهم 
أو بعده درهم أو قبله دينار أو بعده دينار فالاثنان كلاهما عليه ولكنه لو قال له على درهم معه دينار كان له عليه .. 
درهم لاذى وصفت لأنه يقول له على درهم معه ذينار لى » ولو قال له على درهم ثم دينار أو بعده درهم أو دينار 
أو درهم قبله دينار فبما عليه معا » ولو قال له على درهم فدينار كان عليه درهم إلا أن يكون أراد ودينار 
( ثالالعنافى ) رحمه الله تعالى : ولو قال له على دينار قبله قفي حنطة كان عليه دينار ولم يكن عليه القفيز » 
وهكذا لو قال له على دينار فقفيز حنطة لم يكن عليه إلا الدينار لأن قوله فتفيز حنطة عحال قد مجوز أن يقول قفي من 
حنطة ير منه وإذا قال له على درهم ثم قفيز حنطة فبما عليه ولو قال درهم لا بل قفيز حنطة كان مقرا مهما ثابتا 
على القفيز راجعا عن الدرهم فلا قبل رجوعه إن ادعاهما الطالب معا ولو قال له على درهم لا بل درهمان أو قفيز 
حنطة لا بل قفيزان لم يكن عليه إلا درهمان أو قفيزان لأنه أقر بالأولى ثم كان قوله لا بل زيادة من الثىء الذى . 
أقر به وقوله ثم لا بل استئناف شىء غيرالدى أقر به ولو قالله على درهم ودرهمان فبى ثلاثة دراهم أو درهم بعده 
درهمان أو درهم قبله درهمان فسواء وهى ثلاثة فى هذا كله ( لل )فى) رحمه الله تعالى : وإذا شبد شاهدان 
على رحل أنه أقر لفلان بدرهم يوم العدت وآخران أنه أقر أذدلك الرجل عله وم الأحد فهو درهم إلا أن يقولا 
درهم من من كذا وكذا ويقول الآخران درهم من من ثىء غيره أو من وجه غيره من وديعة أو غصب أو غيره 


فيدلان على مابفرق بين سبى الدرهمين وعليه اليمين أنهذا الدرهمالذى أقر به بوم الأحد هوالدرهمالدى أقر به يوم - 


18 ٠ 
السبت فإن خلف بزى* وإن نكل حلف الآخر أمهما درهمان وأخذهما ( فال :افق ) رحمه الل تعإلى : وهكذا‎ 
لو شهدا عليه فى أيام متفرقة أو واحد بعد واحد ( وإللل: :]فى ) رحمه الله تعالى : وهكذا لو أقر عند القاضى‎ 
بدرهم وجاء عليه بشاهدين يشبدان بدرهم فقال الدرهم الذى أقررت به هو الذى يشبد به هذان الشاهدان كان‎ 
القول قولة . وإذا قال له على أاف درهم وديءة فبى وديعة وإن قال له على ألف درهم ثم سكت ثم قال بعد هى‎ 
وديعة أو قال هلكت لم يقبل ذلك منه لأنه قد ضمن ألف درهم بإقراره ثم ادعى ما مخرجه من الغمان فلا يصدق‎ 
عليه وإنما صدقناه أولا لأنه وصل الكلام » وكذلك لو قال له قبلى ألف درثم فوصل الكلام أو قطعه كان القول‎ 
فها مثل القول فى المسألة: الأولى إذا وصل أو قطع » ولو قال له عندى ألف درهم وديعة أو أمانة أو مضارية دينا‎ 
كانت دينا عليه أمانة كانت أو وديعة أو قراضا إن ادعى ذلك الطالب لأنها قد تسكون فى موضع الأمانة ثم يتعدى‎ 
فتصير نطو نة عليه وتنض فيستسلفه! فتصيرمضمونة عليه ولكنه لوقال دفع إلى ألف درثم ودبعة أو أمانة أو مضارية‎ 
على أ لما ضاءن لم يكن ضامنا بشمرطه الذمان فى شىء أصله الأمانة حق محدث شيئا مخرج به من الأمانة إما تعديا‎ 
وإما استسلافا » ولو قال له فىمالى ألف درهم كانت دينا إلا أن يصل الكلام فقول وديعة فتكون وديعة ولو قال‎ 
له فى هذا ااعبد ألف درمم سثل عن قوله فإن قال نقد فيه ألفا قبل فم لك منها فاقال إنه منه اشتراه به فهو ك1 قال‎ 
.مع بمينه فإن زعم أمهما اشترياه قيل 3 لك فه ؟ فإن قال ألفان فللءتمر له الثلث وإن قال ألف فلامقر له النصف‎ 
ولا أنظر إلى قيمة العبد قلت أو كثرت لأنهما قد يغبنان أو يغبنان » وكذلك لو قال له فيه شمركة ألف كان القول‎ . 
فيها مثل القول فى المسألة قبلبا » ولو قال له من مالى ألف درجم سثل فإن قال من هبة قبل له إن شئت أعطه إياها‎ 
وإن شتت فدع وإن قال من دين فهى من دبن وإن مات قبل أن ببين شيا فبى هبة لاتلزمه إلا أن يقر ورثته‎ 
» غير ذلك وإن قال له من مالى أالف درثم عق عرفته أو بحق ازمنى أو بحق ثابت أو بحق استحقه فهذا كله دين‎ 
ولو قال له من هذا المال ولم يضف الال إلى نفسه ألف درشمفله ألف درهم فإن لم يكن المال إلا ألفا فى له وإن كان‎ 
أ كثر من ذلك فليس له إلا الألف وإن كن المال أقل من ذلك فليس له إلا ذلك الذدى هو أفل » وإن ادعى الآخر‎ 
أنه استبلك منالمال شيئا استحلف ( ثالالة_*افى ) رحمه الله تعالى : وإذا قال له منهذه الدار النصنفت فله النصف‎ 
لأنه أقر له بشىء لم يضف ملكه إلى نفسه فإن ادعى النصف الباق وهو فى يده فهو له » ولو بدأ فأضاف الدار‎ 
إلى نفسه فقال له من دارى هذه نصفها كانت هذه الدار هبة إذا زعم أنها هبة منه أو مات قبل أن ببين وإن لم‎ 
, كسا ناه أى فىء اذ ؟ فإن كان أراد إقرارا ألزمناه إباه والفرق بين هذين إضافة الملك إلى نفسه وغير إضافته‎ 
ولوقال له من دارى هذه نصفها محق عرفته لهكان له نصفها ء ولو قال له منميراث أبى ألف درم كان هذ إقراراً‎ 
على أببه بدين ولو قال له فى ميرائى من أن كانت هذه هبة إلا أن بريد بها إقراراً لأنه لما أقر فى ميراث أبيه أقر بأن‎ 

ذلك على الأب ولم يضف الك إلى نفسه وزعم أن ما أقر له به خارج من ملكه , ولو قال له من ميراث أنى ألف. 
مق عرفته أو محق له كان هذا كله إقرارا على أبيه » ولو قال له على ألف عارية أو عندى فبى دين » ولوكان هذا 
فى عرض فقال له عندى عبد عارية أو عرض من العروض فبى عارية وهى مضمونة حتى يؤدمها لأن أصل مانذهب 
إليه أن العارية مضمونة حتى يؤدمها ء ولو قال له فى داري هذه حق أو فى هذه الدار حق فسواء ويقر له منبا با 
.شاء وحاف إن ادعى الآخر! كثر منه, » وكذلك إن هات أقرنله الورثة بما شاءوا وغافون ما يعلمون 1 كثر منه 
ولو قال له فيها سكنى أقر له عا شاء من السكنى وإلى أى مدة إنشاء نوما وإن شاء أقل وإن شاء أ كثر : ولو قال 


0 ع 

3ه اال فج من ريه وى الت عازه رك ويف 111 ال أن مخرجه ١‏ 
منها مق شاء لأن الحبة لا تجوز إلا مقبوضة ولم يقبض كل ذلك حق أخير أنه ا معنى قوله عارية أو هبة السكن , 
ولو قال لك سكنى إجارة بدينار فى شهر فإن قبل ذلك المؤاخر فبى له وإلا فلا ثىء له ولو لم يسم شيء شء! قانا لدسم 
كم مدة الإجارة؟ ويم هى؟ فإذا سعى قلا أ و كثيرا فل اخيار فى قبوله ذلك ورده » ولو قال لك على آلف درثم إن 
شت أو هويت أو شاء فلان أو هوى فلان فإن شاء فلان أو هوى أو شاء هو أو هوى لم يكن عليه فيها ثىء لأنه 
لم يقر له نثىء إلا أنه جعله له إن شاء أن يكون له وهو إذا شاء لم يكن له ذلك إلا بان بشاء هو ولو قال لك على ' 
أاف درثم إن شهد بها على فلان أوفلان وفلان فشهدوا لم يلزمه من جبة الإفرار وهذه عخاطرة ونلزمه من جبة 
الشهادة إن كان تمن مجوز شوادتهما أو أحدهما وحلف الآخر مع شاهده وهذامثل قوله لك على ألف درثم إن قدم 
فلان أو خرج فلان أو كلت فلانا أو كلك فلان فهذا كله من جبة القمار ولاشىء عليه » ولو قال هذا لك يألف 
درثم إن شت فشاء كان هذا بعا لازماً ولسكل واحد منهما الخبار مالم يتفرقا لأن هذا يبع لا إقرار » ولوقال لعبده 
أنت حر بألف درثم إن ث نت فقال قد شئت فهو حر وعليه ألف درثم . وهكذا لو قال لامرأته أنت طالق يألف 
ش إن شئت فشاءت فبى طالق وعلها ألف درهم ولولم نشأ عهى ولا العبد لم يكن العبد حرا ولا هئ طالقا ولو قال هذا 
الثوب لك بألف درم فقبله المشترى كان هذا ببعآ ومعناه أنه إن شاء » وكذلك كل مشتر إنما يلزمه ماشاء ولو قال 
' لامرأته أنت طالق بالف ولعبده أنت حر بالف فاختار ذلك ازمه الطلاق والعتق ( قال الريسع ) أناأشك فىسماعى 
من ههنا إلى آخر الإقرار ولكنى أعرفه من قول الشافعى وقرأء الرييع علينا :فإذا قال 4 على ]لف ودرثم و1 ندم 
الألف قبل له أقر باأى ألف شئت إن شئت فلوسا وإن شئت رآ وإن شت خيزا وأعطه:درهما اا 
له أنالأنف الى أقررت له مها هذه الألف القى بينتها فإنه ليس فىقولك ودرمم مايدل علىأن مامضىدراهم ولوزجمنا 
أن ذلك كذلك ما أحلفناك لو ادعى ألف دينار ولسكن لا كان قولك محتملا للا هو أعلى من الدرام وأدى لم مجمل 
عليك الأعلىدون الأدنى ولا الأدتى دون الأعلى وهكذا لو قال ]اف وكرحنطة أو ألف وعبد أو ألف وشاة لمتجعل . 
هبنا إلا ما وصفنا باأن الألف ماشاء وما سمى ولو جاز لنا أن تجعل الكلام الآخر دليلا على الأول لكان إذا أقر 
له بالف وعبد جعلنا عليه ألف غبد وعبداً . وهكذا لو أقر له با"لف وكر حنطة جعلنا عليه ألف.كر وكرا حنطة 
ولامجوز إلا هذا وما قلت من أن يكون الألف ماشاء مع ,ينه ويكون ماسمى كا سبى ولو أنه قال ألف وكر كان 
الكر ماشاء إن شاء فنورة وإن شاء فقصة وإن:شاء در يننى به بعد أن مخاف ولو قال له على ألف إلا درثم . 
قبل له أقر باأى ألف شئت إذا كان الدرحم يستثنى منها ثم ببق شىء قل أو كثر كأنك أقررت له بالف فلس وكانت 
تسوى درام فيعطاها منك إلا درهما منها وذلك قدر درهم من الفاوس. , وهكذا إذا قلت ألف إلا كر حنطة وألف 
إلا عبدا أجيرت على أن تبق بعد الاستثناء شيئا قل أو كثر : ولو قال له على ثوب فى منديل قبل له قد يصلح أن 
تكون أفررت له ثوب ومنديل ويصلح أن تكون أفررت له شوب فحملته فى منديل لنفسك فتقول له على ثوب 
فى منديل لى فعليك ثوب ومحلف ما أقررت له منديل . وأصل ما أقول من هذا أنى أازم الناس أبدا اليقين وأطرح 
عنهم الشك ولا أستعمل علمهم الأغلب . وهكذا إذا قال تمر فى جراب أو مر فى قارورة أو حتطة فى مكيال أوماء 
فى جرة أو زيت فى وعاء وإذا قال له على كذاكذا أقر بما شاء واحدا وإن قال كذا وكذا ‏ أفر بما شاء اثنين » 
وإن قال كذا وكذا درهما أءطاه درهمين لأن كذا بقع على درثم فإن قال كذا وكذادرهما قل له أعطه درهما 
أو أ كثر من قبل أن كذا بقع على أقل من درثم فإن كنت عنيت أن كذا وكذا التى بعدها اوت ادها 
فليس عليك أكثر منه وله تعالى الموقق اصواب . 


اناه 
ات الشركة" 

(الةنافق ) رحمه الله تعالى : ولا شمركة مفاوضة وإذا أقرصانع من صناعته لرجل بشىء إسكاف أقر لرجل 
مخف أو غسال أفر لرجل ثوب فذلك عليه دون شسربكه إلا أن يقر شريكه معه وإذا كانا شريكين فالشركة كاها 
ليست مفاوطة وأى الشسريكين أقر فإعا يقر على نفسه دون صالحبه وإقرار الشريك ومن لاشربك له سواء وإذا أقر 
رجل فى مرطه بددين لأجنى وقد أفر فى صحته أو قامت بينة بديون فسواء إقراره فى صحته ومرطه والبينة فى الصحة 
والمرض والإقرار سواء .تحاصون معآ لايقدم واحد منهم على الآخر فإذا أفر لوارث فرعت حىحدث وارث جب 
امقر له فإقراره لازم وإن لم محدث فن أجاز الإقرار لاوارث وخالف بينه وبين الوصية أجازه له ومن رده رده له 
ولو أقر لغير وازث ثم مات وارثه فصار المقر له وارثا أبطل إقراره وكذلك كل ماأقر به بوجه من الوجوه فهو 
على هذا المثال ؛ وإذاكان الرجلان شمر يكين فا وصى أحدهما أو أعتق أو دبر أو كاتب فذلك كله فى مال نفسه كهرئة 
الرجل غير الشريك »؛ وإذا أقر الرجل لاحمل بدن كان إقراره باطلا حتى يقول كان لأنى هذا الخخل أو لجده على 
مال فكون ذلك إقراراً للذى أقر له 3 وإن كان هذا الجل وارثه أخذه وإن كان له كارت معه أخذ معه حصته لأن 
. الإقرار للميت وإعا لهذا منه حصته وإذا أوضى لاحمل نوصية فالوصة جائزة إذا ولد لأفل من ستة أشبر من يوم 
وقعت الوصية حتى يعلم أنه كان ثم حمل ولو وهب طخل مخلة أو تصدق عليه بصدقة غير موقوفة لم :جز محال قبلها أبوه 
أو ردها إنما نحوز الهبات والبيوع والتكاح على مازايل أمه حتى يكو ن له حي بنفسه وهذا خلاف الوصية فى العتق 
ولو أعتق حمل جاريته فولدت لأقل من ستة أشهر هن يوم أعتقه كان حرا لأنا عامنا أنه قدكان ثم حمل ولو ولد 
لستة أشهر فا كثر لم بقع عليه ثم عتق لأنه قد يمكن أن يكون هذا حادثا بعد الكلام بالعتق فلا يكون المقصود قصده 
بالعتق ولو أقر محمل لرجل لم بز إقراره إذاكان هو مالك رقبة أمه وكذلك لو وهبه له فإذا لحز فيه الهبة لم بجز 
فيه الإقرار » ولو قال مع إقراره هذا الل لفلان أوصى لى رجل يرقبة أمه وله محملها جاز الإقرارإذا ولدته لأقل 
.من ستة أشهر من يوم تقع الوصية وكل إقرار من صلح وغير صلح كان فيه خبار منالمقر فهو باطل وذلك أن.يقول 
أقر لك بكذا على أنى بالخيار .وما أو 1 كثر أو أصالحك على كذا على أتى أقر لك بكذا على ألى بالخبار يوما أو 
أكثر أو أصالحك على كذا : على أنى أقر لك بكذا , عل أن بالخبار فلا يحوز حى يقطمع الإقرار ولا يدخل فيه 
الاستثناء من امقر وهكذا كل إقرار كان فيه استثناء وذلاك أن يقول لك على ألف أو لك عندى إن شاء الله أو إن 
شاء فلان فلا يازم <تى يكون الإقرار مقطوعا لامثنوية فيه ( قال) ولو أقر لرجل أنه تكفل له مال على أنه بالخيار 
.وأنكر المكفول له الخبار ولا بيئة بينهما هن جعل الإقرار واحدا أحلفه ما كفل له إلا على أنه بالخيار وأبرأه 
والكفالة لانحور مار ومن زعم أنه يبعض عليه إقرارهفيلزمه مايضره وإسقط عنه ماادعى الْخرج به ألزمه الكفالة 
بعد أن محاف المكفول له لقد جعل له كفاله لاخبار قنه والكفالة بالنفس على الخار لانجوز وإذا جازت بغيرخيار 
فليس يازم الكافل بالنفس مال إلا أن ؛سمى مالا كفل به , ولا تازم السكفالة محد ولا قصاص ولا عقوبة ولا تازم 
الكفالة إلا بالأموال ( قال ) ولو كفل له بما لزم رجلا فى جرح وقد عرف المرح والجرح عمد فقال أنا كافل لك 
ما لزمه فيه من دية أو قصاص فإن أراد الجروح القصاص فالكفالة باطلة لا يوز له أن يقتص من المتكفل » وإن 
أراد أرش الجراح فهو له والكفالة لازمة لأنها كفالة مال وهكذا إذا اشترى رجل دارا من رجل فضمن لدرجل 


)0( أى : إقرار الشريك أى الشركة الجائزة وهى غير المفاوضة , أما المفاوضة فباطلة فتنبه للمراد . 


اس هلاسا 
عهدتها وخلاصها 0 الدار رجع المشترى بالثمن على الضامن إن شاء لأنه صْمن له خلاصها. أو مالا والحلاص 
مال يسم له » وإذا أقر رجل لرجل بشىء مشاع أو مقسوم فالإقرار حائز وسواء قاللفلان نصف هذه الدار مابين : 
2 2كذا إلى كذا أو لفلان نصف هذه الدار يلزمه الإقراركا أقر ء وكذلك لو قال له هذه الدار إلا نصفها كان له 
اانصف ولو قال له هذه الدار إلا ثلكها كان له الثلث شمربكا معه وإذا قالله هذه الدار إلاهذا الببت كانت لهالدار 
إلا ذلك البيت ؛ وكذلك 3 قال له هذا الرقيق إلا”واحدا كان له الرقيق إلا واحدا فله أن يعزل أعهمشاء وكذلك ٠‏ 
لو قال هذه الدار لفلان وهذا البيت لى كان مثل قوله إلا هذا البيت إذا كان الإقرار متصلا لأن هذا كلام صحيح 
ليس حال ولو قال هذه الدار لفلان بل هى لفلان كانت للاأول ولاثىء للثانى ولو قال غصبتها من فلان.و.للكها 
لفلان غيره فهى للذى أفر أنه غصيها منه وهو شاهد للثانى ولا تحوز شبادته لأنه غاصب . ولو قال غصبتها من فلان 
لا بل من فلان جاز إقراره للا'ول ولم يغرم للثانى شيئا وكان الثاتى خصما للا"ول » وإذا أقر بثنىء بعينه لواحد أو 
كم 8 يضمن شيئًا إذا كان الآخر لابدعى عليه إلا هذ, الدار فليس فى إقراره لغيره و إن حم له ثىء يكون حائلا 
دونه يضمنه وإنما يضمن ماكان حائلا دونه ولا بحد السبيل إلبه ومثل هذا لو قال أودعنها فلان لا بل فلان ٠‏ 
زان اعد الابنين بالأخ 

( أخبرنا الرييع ) قال : ( ثلالء::|فى ) رحمه الله نعالى وإذا هلك الرجلفترك ابنين وأفر أحدهما بأخ وشبد 
على أببه أنه أقر أنه ابنه لم يثبت نسبه ولم يكن له من الميراث ثىء لأن إقراره جمع أمرين أحده) له والآخر عليه » 
فاما بطل الذى له بطل الذى عليه ولم يكن إقراره له بذين ولا وصية إتما أقر له مال ونسب فإذا زعمنا أن إقراره فيه 
يبطل لم يأخذ به مالاما لو مات ذلك المقر له لم يرئه ألا ترى أن رجلا لو قال ارجل لى علك مائة دينار فقال بعتنى 
بها دارك هذه وهى لك على فأنكر الرجل الببع أو قال باعنها أبوك وأنت وارثه فهىلك على ولى الدار كان إقرارة. 
باطلا لأنه إنها ثبت على نفسه عاثة بِأَخذ مها عوضاً فاما بطل عنه العورض بطل عنه الإقرار » وما قلت من هذا فهو 
قول المدزين الأول ( إلال: فى ) رحمه الله تعالى قال محمد بن الحسن رحمه الله تعالى ماورد علينا أحد قط من 
أهل المدينة إلا وهو يقول هذا . قال محمد بن الحسن رحمه الله تعالى وأخيرى أبو يوسف رضى الله تعاللى عنه أنه ل 
يلق مدنيا قط إلا وهو يقول هذا حتى كان حديًا فقالوا خلافه فوجدنا عليهم حجة وما كنا مد عليهم فى القول الأول 
حجة ( فالالة.: فى ) رحمه الله تعالى ولسنا نقول بمحديث عمر بن قيس عن عمر بن الخطاب ء لأنه لابثبت وإما 
تركناه لأن رسول الله صلىالله عليه وسلقال « ليس لعرق ظالم حق» والعروق أربعة عرقان ظاهران وعرقان باطنان 
فأما العرقان الباطنان فالِثر والعين وأما العرقان الظاهران فالغراس والبناء من غرس أرض رجل يغير إذنه فلا 
غرس له لأن رسول الله صلىالله عله وسكا ولينى لترى طال عق وهذا اعرف ظاز ودهال) الأعم سعمم بهل 
ولا بعل مع عين و,قسم كل وا<د من هذا على حدته ( وقال ) لاتضاعف الغرامة على أحد وذلك أن رسول الله 
صلى الله عليه وسم قضى أن ماأفسدت المواثى بالليل ضامن على أهلها والفمان على أهلها بقيمة واحدة لاقيمتين 
(وقال) لايدخل الذهنثون على النساء وينفون ( وقال ) الجد أحق بالولد (قال) وإذا أنى امرتد التوبة قتل لأنرسول . 
الله صلى الله عليه وسلم قال« من بدل دينه فاقتلوه» وهذا مبدلدينه وأن لنا.أن نقتلمن بلغته الدعوةوامتنع منالإجابة 
من المشركين بلا تأن وهذا لاثبته أهل الحديث عن عمر ولو فعله رجل رجوت أن لا يكون بذلك بأس » يغنى 
فى حديث خمر هل كان من مغربة ة خير وقال خمر ار الالشنائق ) دحه الله انعا لى وأنه لاولاء 
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له لأن رسولالله صلىالله عليه وس قال «فإتما الولاء لل نأعتق» وهذا غير معتق » وأما قوله :فهو حر» فهو كا قال , 
وأما إثفاقه عليه من بيت المال فكذلك تقول والله أعم ٠‏ . 


ظ إقرار الوارث ودعوى الأعاجم 

أخبرنا الربع قال حدثنا الشافعى إملاء » قال أخبرتى محمد بن الحسن أن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه , قال 
فى الرجل لاك ويترك ابنين ويترك ستائة دينار فيأخذْ كل واحد منهما ثلنائة دينار ثم يشهد أحدها أن أباه الحالك 
أقر بأن فلانا ابنه أنه لايصدق على هذا التي ولا باحق به ولكنه يصدق ضَ ماورث فأخْذ منه نصف مافى بدبه 
وكذلك قال أهل المدينة إلا أنهم قالوا نعطبه ثلث مافى يديه ( الال نإفق ) رحمه الله تعالىو أخبرتى محمدبن الحسن 
أن ابن الماجشون عبد العزيز بن أنى سامة وجاعة من المدنين كانوا عندثم بالعراق لامتافون فى هذه المسألة أنه 
لاييكون للذى أقر له ثىء من الميراث (.ثالالة_:|فى ) رحمه الله تعالى وإنه لقول بصح وذلك أنهم ,قولون إها زعم 
أن له حقا فى يديه ويدى أخيه,عيرائه من أبهما وزعم أنهما برثانه ما يرث أباهم فإذا حكنا بأن أصل هذا الإقرار 
لابثبت به نسب وإما زعمنا أنه بأخذ بالنسب لابدين ولااوصية ولا شىء استحقه فى مال الميت غير النسب زعمنا أن 
لابأخذ شيثا » قلت لحمد بن الحسن كأنك ذهيت به إلى أنه لو قال بعتك هذا العبد عاثة دينار فهى لى عليك أوهذه 
الداز ولك هذا العبد أو الدار فأتكرت وحلفت ل يكن لك العبد ولا الدار فإنى إما أفررت لك بعبد أو دار » وفى 
إقرارى شىء ,ثبت عليك كم يثبت لك فاما لم يشددت عليك ما ادعيت ل يثبت لك ماأقررت به قال إن هذا الوجه قيس 
الناس بما هو أبعد منه وإنه ليدخل ء قلت وكيف لم تقل به ؟ قال اخترنا ماقات لا سمعته ( الال اق ) رحمه الله 
تعالى ولا .ثبت نسب أحد بنسبة رجل إلى غيره وذلك أن الأخ إنما يقر على أبيه فإذا كانمعه من حقه من أيه كحقه 
فدفع النسب لم يثبت ولا يثبت النسب حقى مجتمع الورثة على الإقرار به معا أو تقوم بينة على دعوى المت الذدى إتما 
يلدق بنفسه فبكتنى بقوله ويثبت له النسب واحتج بحديث ابن أمة زمعة وقول سعد كان أخى عهد إلى أنه ابنه وقال 
عبد بنزمعة أخى وابن وايدة ألى ولد علىفراشه فقال النى صلى الله عليه وسللم«هو لك ياابن زمعة الولد للفراش» . 

دعوى الأعاجم 

أخبرنا. الربيع قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى قال وإذا ادعى الأعاجم بولادة الشرك أخوة بعضهم لبعض 
فإن كانوا جاءونا مسلمين لاولاء لأحد علمهم بعتق قبلنا دعواهم ما قبلنا دعوى غير ثم من أهل الجاهلية الذين أساموا 
فإن كانوا مسدين علمهم ورقوا أو عتقوا فيدْبت علمهم ولاء لم تقبل دعواث إلا ببينة تثدت على ولاد ودعوى معروفة 
كانت قبل السبى وهكذا من قل منهم أو كثر . أهل حصن كانوا أو غيرثم . 

الدعوى والبينات 

أخبرنا الرييع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعاللى . قال ماكان بيد مالك من كان المالك من شىء 
يلك ماكان المماوك فادعاه من يلك محال فالبيئة على المدعى فإن جاء بها أَحْد ماادعى وإن ل بأت بها فعلى المدعى 
عليه الثىء فى يديه اليمين بإبطال دعواه فإن حلف برى* وإن تكل قبل المدعى لا نعطيك بنكولهشيئا دون أن تحاف 
على دعواك مع تكوله فإن حلفت أعطيناك دعواك وإن أبيت لم نعطك دعواك ؛ وسواء ادعاها المدعى من قبل الذى 
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فى فى بدنه أنها + رحت إإبه منه بوجه 8 الوسو أو من قبل غيره رمأو العملا أو َك وحة 0 
كانت بدنهما مخالطة أو لم تكن ( الال افق ) رحمه الله تعاللى أصل معرفة المدعى والمدعى عليه أن ينظر إلى الذى ٠“‏ 
الثىء فى يديه بدعيه هو وَغيره فيجعل المدعى الذى نكلفه البينة » والمدعى عله الذى الثىء ف دنه ولا عدا اج إلى 
سيب يبدل على صدقه بدعواه إلا قوله » وهكذا إن ادعى عليه دينا أأو أي على ما كان كاف فه'لبينة ودعواه فىذمة 
غيره مثل دعواه شيئا قامعا يعينه فى يدى غيره قال وقاله أبوحنيفة رضى لله تعالى عنه ( الالتنانق ) رحمه الله تعاللى 
وإذا كانت الدار أو أى شىء ما كان لرجل فادعى أنه باعه من رجل وأنكر الرجل فعلى المدعى البينة. 0ه مدع 
فى ذمة الرجل وماله شيئا هو له دونه والرجل يذكره فعله اليمين ولو كان الرجل يدعى شسراء الدار ومالك الدار 
#حده كان مثل هذا وعلى مدعى الشراء البينة لأنه يدعى شيئا هو فى ملك صاحبه دونه ولا يأخذ عورا دون أن 
يقيم بيئة وعلى الذى يشكر الببع اليمين وكالدا وعدن رك الله تعالى عنه ( لاغشا ) رحه الل تعالى وهكذا ش 
لو ادعى رجل دينا أو غصبا 3 شيعا على رجل فأنكر اارجل لم يكن له أن بأخذه إلا سينة وعلى المنكر اليمين » 
واو أقر له بدعواه وادعى. الاقفاء إناه ففيها قولان أحدهما أن الدعوى لازمة له ودعواه اابراءة غير مقبولة منة إلا 
سينة ومن قال هذا فسواء عنده كان دعواه البراءة هوصولا بإقراره:أو مقطوعا منه » والقول اثثانى أنه إذا كان ابعل 0 
حقة إلا بإقراره فوصل بإقراره دعواه الْخرج كان مقبولا منه ولا يكون صادقا كاذيآ فى قول واحد » ولو قطع دعواء 
ارج هن الإفرار فلم يصلها .ه كان مدعيا عليه البينة وكان الإقرار له لازما » رمن قال هذا القول الآخر فينبعىأن 
تكون حجته أن يقول أرأيت رجلا قال لرجل لك على ألف درثم طبرية أو لك عندى عبدزنجى وادعىالرجل عليه . 
ألفا وازنة أو ألفا مثاقول أو عبدا بريريا أليس يكون القول قول المدعى عليه ؟ وسواء فى هاتين المسألنين أن يقر له 
بدين ويزعم إلى أجل فى القول الأول الددين <ال وعليه البينة أنه إلى أجل والقول الثاتى أن القول قوله إذا وصل. 
دعواه بإقراده ( ثالللة :فى ) رحمهالله تعالى إذا كان الشىءفى بد اثنين عبدا كا نأو دارا أو غيره فادعى كل واحد . 
منرء! كله فهو فى الظاهر بينهما نصفان ويكلف كل واحد منهما البينة على ما فى يدى صاحبه فإن لم مجد واحد منهما ‏ 
بينة أحلفنا كل واحد منهما على دعوى صاحه فأهما حلف برى* وأيهما نكل رددنا اليمين على المدعى فإن حلف . 
أخذ وإن نكل لم يأخذ شيثا ودعواه النصف الذى فى .يد صاحبه كدعواه الكل ليس فى يديه منه ثى* لأن مافى يد 
غيره خارج من يديه » وقال أبو حنفة رحمه الله تعالى بقعم كل واحد منمما البيئة على مافى بدى صاحية . ولكل 
واحد منهما الرهين على صاحيه فأمهما حاف برى* وأمهما نكل حس دق بخلف وقال أو توف إرحمة الله ' 
تعالى إذا نكل عن اليمين قضينا عله هالا لشتانق )د حمه الله تعالى إذا تداعى الرجلان البيبع قتصادقا عليه 
واختافا فى الثمن فقال البائم يعتنك بألفين وقال المشترى اشبتريت منك بألف والسلفة قامة بعينها ولا بنة ١‏ بينهما 
الفا معا فإن حلفا معا فالساءة مردودة على البائع وأءهما سكل رددت اليمين على اللدعى عليه وإن نكل المشترى 
حلف البائع لقد باعه بالذى قال ثم ازمته الألفان فإن حلف البائع ثم .نكل المشترى عن اليمين. أخذ البائع الألفين 1 
لأنه قه اجتمع تكول المشترى ويمين البائع عل دغواء وهكذا إن كان النا كل هوالبائع والحالفهو المشترى كانت 
دعا له بالألف ولو هاكت السلعة ترادا قمتها إذا حلفا معا » وإذا كانت السنة تدل على أنهما يتصادقان فى أن 
السلعة ٠بعة‏ ومختلفان فى الثمن » فإذا حلفا ترادا وهها يتصادقان أن أصل أل بع كان حلالا فلا مختلف المسامون 
'فما عامت أن ماكان مردودا لو وجد بعينه فى يدى من هو فى يديه ففأت أن عليه قيمته إذا كان امه ضرا 
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ولو جعلنا القول قول المشترى إذا فانت السلعة كنا قد فارقنا السنة ومعنى السنة وليس لأحد فراتهما » وقد صار 
بعض المشرقين إلى أن رجع إلى هذا القول فقال به وخالف صاحبه فيه ( :ال .]فى ) رحمه الله تعالى ولو أقام 
أحدها البينة على دعواه أعطيناه بينته ( الله افق ) رحمه اله تعالى وإذا ادعى رجل أنه تنكم امرأة لم 
أقبل دعواه حت يقول تكحتها بولى وشاهدين عدلين ورضاها فإذا قال هذا وأنكرت المرأة أحلفناها » فإن 
حلفت لم أقض له با وإن نكلت لم أقض له مها بالتكول حتى يحلف » فإذا حلف قضيت له بأنها زوجته 
وأحلف فى التكاح والطلاق وكل دعوى وذلك أنى .وجدت من حم الله تبارك وتعالى ثم سنة نبيه صلى الله عليه 
وسلٍ أن الله عز وجل قفى أن محلف الزوج القاذف وتحلف الزوجة اللقذوفة ثم دلت السنة على أن الحد سقط 
عن الزوج وقد ازمه لولا اليمين والإجماع على أن الحد ,سقط عن المرأة باليمين » والسنة تدل على أن الفرقة 
بينبما وعلى ننى الولد فالحد قتل وننى الولدنسب فالحد على الرجل يمين فوجدت هذا الحم جامعا لأن تكون الأيمان 
مستعملة فما للما فيه حك ووجدت النى صلى الله عليه وسل أمر الأنصار أن محلفوا ويستحقوا دم صاحهم فأبوا الأعان 
فعرض عليهم أعان هود فلا أعرف حك فى الدنيا أعظم من حكم القتل والحد والطلاق ولا اختلاف بين الناس فى 
الأعان فى الأموال ووجدت النى صلىاللّه عليه وس يمول < واليمين على المدعى عليه) فلا محوز أن يكونعلى مدعو, 
عليه دون مدعى عليه إلامخبر لازم يفرق بينهما وليس فيها خبر لازم يفرق بينهما بل الأخبار اللازمة مجمع بينهما 
( فالالةنانق ) رحه الله تعالى وهكذا لو ادّعت عليه المرأة النكاح وجحد كلفت المرأة البينة فإن تأت بها أحلف - 
فإن حلف برىء* وإن نكل رددت اليمين على المرأة وقلت لما احلى فإن حلفت ألزمته النكاح وهكذا كل ثىء 
ادعاه أحد على أحد من طلاق وقذف ومال وقصاص وغير ذلك من الدعوى ( فالالة اق ) رحمه الله تعالى وإذا 

ادعى رجل أن امرأته خالعته بعبد أودار أو غير ذلك وأنكرت المرأة كلف اازوج البينة فإن جاء بها ألزمتهالخلع 
وألزمتها ما اختلعت به وإن لم يأت بها أحلفتها فإن حلفت برئت من أن يِأخذ منما ما ادعى ولزمه الطلاق وكان 
لامك فيه الرجعة من قبل أنه يقر بطلاق لاعلملك فيه رجءة ويدعىمظامة فىالمالفإن نكلت عن اليمين رددتالبمينعلى 
الزوج فإن حلف أخد ما ادعى أنها خااعته عليه وإن نكل لم أعطه بدعواه شيثاً ولابنكولها حتى مجتمع مع نسكولها 
عنه ( ؤإلال.:افى ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى العبد على مالكه أنه أعتقه أو كاتبه وأنكر ذلك مالكه فعلى العبد 
البينة فإن جاء بها أنفذت له ماشهد له به من عتق أو كتابة وإنءلم باأت. بها أحلفت له مولاه فإنحل ف بطلت دعوى 
العبد وإن نسكل المولى عن اليمين لم أثيت دعوى العبد إلا بأن محلف العبد فإن حلف أثيت دعواه فإن ادعى العبد 
التدبير فهو فى قول من لادبع المدبر هكذا وفى قول من يبع المدبر هكذا إلا أنه يقال لسيد العبد لايصنغ اليمين 
شيئاً وقل قد رجعت فى الندبير ويكون التدبير مردوذآ ولو أن مالك العبد قال قد أعتقتك على ألف درثم فأنكر 
العبد المال وادعى العتق أو أنكر المال والعتق كان المالك المدعى فإن أقام السيد البينة أخذ العبد بالمال وإن لم يقهها 
أحلف له الد فإن حلف برىء من المال وكان حرا فى الوجبين لأن المولى يقر بعتقه فيهما فإن نكل العبد عن 
اليمينم بثيت عليه ثثىء حتى بحل فمولاه فإنحلف ثبت المال على العبد وإن نسكل السيد عن اليمين فلا مال على العبد 
والعتق ماض ( هلال:_:افق ) رحمه الله تعالى ولو تعلق رجل برجل فقال أنت عبد لى وقال المدعى عليه بلأناحر 
الأصل فالقول قوله فأصل الناس الحرية حتى تقوم ببنة أو يقر برق وكلف المدعى البيئة فإن جاء مها كان العبد رقيقا 
وإن قر العبد له بالرق كان رقيقا له وإن لم يأتَ بالبينة أحلف له العبد فإن حلف كان حرا وإن نكل لم يلزمه الرق 
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حتى عق الا ذل رقه فكون رقيقا له ( لالخ فى ) رحمه الله تعابى وهكذا الأمة مثل الميد سواءوقكذا كل ش 
ما ملك إلافى معنى واحد فإن رجلا أو امرأة لو كانا معروفين بالحرية فأقرا بالرق لم يثبت عليهما الرق ' 
( فالالتنانق ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى الرجل على الرجل ذماً أو جراحاً دون الذم عمدا أو خطأ فسواء 
وعلله البينة فإن جاء مها قضى له فإن لم يأت بها ولا بها بوجب القسامة فى الدم دون ا+1 راح أحلف المدعى عليه فإن 
حلف برى* وإن نكل عن اليمين ل ألزمه بالنكول شيئاً حتى محلف المدعى فإن حلف ألزمت المدعى عليه جبييع 
ما ادعى عليه ( ثالالت انق ) رحمه الله تعالى وأبمان الدماء عخالفة حميع الأيمان الدم لا ببرأ منه إلا مخمسين 
عينآً وما سواه ستحق وببرأ منه بين واحدة إلا اللعان فإنه يأر بعة أممان والخامسة التعانه وسواء النفس والجرح 
فى هذا يقيله بالذى نقصه به من نسكوله عن اليمين ويمين صاحبه المدعى عليه ( ثالالة انق ) رحمه الله تعالى 
وخالفنا بعض الناس رحمة لله عليه فى هذا فز أن كل من ادعى جرحا أو وفقأ عبنين أو قطع بدين وما دون 
الننى أحاف المدعى عليه فإن نكل اقتص منه فقا" عينيه وقطع يديه واقتص منه فيا دون النفس وهكذا كل 
دعوى عنده سواء وزعم أن فى قول الننى صلى الله عليه وسل و واليمين على المدعىعليه» دليل على أنه إذا حلف برى” 
فإن نكل لزمته الدعوى ثم عاد لما احتج به من قول النى صلى الله عليه وس فنقضه فى النفس فقال إن ادعى. عليه 
قتل النفس فنكل عن اليمين استعظمت أن أقتله وحبسته حتى يقر فا'قتله أو بحلف فا برئه قال مثل هذا فى امرأة 
يلثمن زوجها وتنسكل ) تالالت فى ) رحمه الله تعالى ولا أعلمه إلا خالف فى هذا ما زعم أنه موجود فى سنة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فم نحقه ولم نبطله كان ينبغى إذا فرق بين النفس وما دونها من الجراح أن يقول 
لا أحسه إذا نكل عن اليمين ولا أجءل عليه شيثاً إذا كان لا يرى الاسكول حك وهو على الابتداء لامحبس 
لمدعى عليه إلا ييئة فإن كان للنكول عنده حسم ققد خالفه لأن النكول عنده يازمه ما نكل عنه وإنلم يكن 
لنسكول حك فى النفس فقد ظامه بحبسه فى قوله لأن أخدا لامحبس أبدا بدعوى صاحبه وخالفه صاحبه وفر من قوله 
فأحدث قولا ثانا محالا كقول صاحبه فقال ما عليه حبس وما ينبغى أن يرسل وأستعظم الدم ولكن أجعل: عايه 
الدية فجعل عليه دية في اأعمد وهو لا مجعل فى العمد دية أبدا وخالف سنة رسول الله صلى الله عليه وس فى أنه مير 
ولى الدم فى القصاص أو الدية ثم يقول ليس فيه إلا القصاص إلا أن يصطلحا فأخذ لولى الدم ما لابدعى وأخذ ٠ن‏ 
المدعى عليه مالا:يقربه وأحدث ليا من نفسه حك محالا لاخيرا ولا قباساً وإذا كان بِأحْدْ دماء الناس فى موضع 
بشاهدين حق يقتل النفس وأ كثرما نأخذ به موضحة من شاهدين أو إقرار فا فرق بين الدم والموضحة وما هو 
أصغر منها ( الله :إن ) رحمه الله تالى وإذا ادعى رجل على رج لكفالة بنفس أو مال فجحد الآخرفإن على المدعى 
الكفالة البينة فإن لم تكن له بينة فعلى المنكر اليمين فإن حلف برى* وإن نكل عن اليمين رذت اليمين على 
المدعى فإذاعلك لوسدها ادعى عله وإن نكل سعط غنه قي ]ا الكفالة بالنفس ضعيفة وقال أبو حنيفة رحمه الله . 
على مدعى الكفالة البينة فإن لم تكن له بينة فعلى المنكر اين فإن حلف برى*وإن نكل لزمته السكفالة - 
( الال ةانق ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى على رجل أنه أ كراه ببتآً من دار شهرا بعشيرة وادعى المكترى أنه 
اكترى الدار كلها ذلك الشهر بعشمرة فكل واحد منهما مدع على صاحبه وعلى كل واحد منهما البيئة فإن لم تكن 
. ببنة فعلى كل «احد مهما اليمين على دعوى صاحبه فإن أقام كل واحد منهماالبينة علىدعواه فالشهادة باطلةويتحالفان 
ويترادان وإن كان سكن الذار أو يتآ منها فعليه كراء مثلبا بقدر ماسكن وهكذا لو أنه ادعى أنه | كترى منهدابة 
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ساء د 


إلى در وان رن الدابة أنه أكراه إناها إلى أبلة بعشمرة كان الجواب فيا كالجواب فى المسألة قبلباولوأقام 
أحدهما بينة ولم قم الآخر أجزت دنة الذى أقام اابينة وقاله أبو حنيفة ( الال تناف ) رجه الله تعالى وإذا تداعى 


الرجلان الدار كل واحد منهما يقول هى لى فى ندى وأقاما معا على ذلك: بئةجعلتهابتهها نصفين من قيل أنا إن قيانأ 
البينة قبلنا ينة كل واحد'ه :هما على مافى بده وألغناها >1 فى بدى صاحبه. فأسقطناها وجعلناها كدار فى بدى 
رجلين ادعى كل واحد منهما كلها ؤقضى لكل واحد ٠‏ مهما بنصفما ونتحلفه إذا ألغينا اابينة عن دعوى صاحبه 
( فالالة :)فق ) رحمه الله تعالى وإذا كان العبد فى .دى رجل فادعاه آخر وأقام البينة أنه كان فى يديه أمس 
فإنه لانيل منه البسنة على هذا لأنه قد يكون فى دده ٠١‏ لبس له ولو أقام البينة أن هذا ااعبد أخذه هذا منه أو انزع 
مئه العيد أو اغتصية منة أو غليه على العبد و 5 منه أو شيدوا أنه أرسله فىحاجته فاعترضه هذا من الطريق فذهب 
به أو شهدوا أنه أبق من هذا فأحذه هذا فإن هذه الشبادة جائزة ويقضى له بالعبد فإن لم تكن له بينة فعلى الأذى فى 
بديه العبد اليمين فإن حلف برى* وإن نكل عن المين ردت اليمين على المدعى فإن حلف أخذ ما ادعى وإن تنكل . 
سقط دعواه ونا أحلفه على ما ادعى صاحبه ( قال أبو يمقوب )رحمه الله تعالى تقبل بينته ويترك فى يديه كا كان 
( فالالعنافق ) رحمه الله تعالى وإذاكانت الدار وغيرها هن المال فى يدى رجل فادعاه رجل أو ,مضه تقال الذى 
هو فى بديه ليس هذا يلك لى وهو «لمك لفلان ولم يهم ببنة على ذلك فإن كان فلان حاضراً دير له وكان مما 
عن نفسه وإن كان فلان غائياً كتب إقراره له وقيل لهذا المدعى أقم البينة على دعواك ولاذى هو فى بده ادفغ 
عنه فإن أقام المدعى البينة عله تذى له به على الذى هو فى يديه وكتب فى القضاء إلى إنا قبات بينة فلان الدعى 
بعد إقرار فلانٍ الذى هو فى ديه بأن هذه الدار افلان و ل يكن فلان القر له و لاوكل له حاضرا فقالت اامينةأفلان 


المدعى هذه الدار على ماحكيت فى ؟:الى وك شبادة الشيود وقضيت له مها على فلان الذى هى فى يديه وجعات ٠‏ 


افلانا المقر له مها على <جته إستأنفها فإذا <ضمر أو وكلله استأنف الحسكم بينه وبين ااةذى له وإن أقام الذى هىفى 


بديه البينة أنها لفلان الغائب أودعه إياها أو أ كراه إباها لفن قفى على الغائب سمع ينته وقذى له وأحلفه لغيبة 
صا<يه أن ما شهد 4 وده طق وما خرحت دن ملكةه بوحة من الوحوه كن له فى كتاب اأقضاء إلى #ععتثت. 
يله وعينه و فلان الذى ذ ا أن له الدار غائب ' عضر ولا وكل له فإذا حضر <عله خهما ومع بنته إن كانت 
وأعلمه البينة الى شهدت عليه فإن جاء #ق أ-ق من حق المقذى له قضى له به وإن لم يأت به أنقذ عله الحسكم 
الأول وإن سأل المحكوم له الأو ل القاضى أن محدد له كتابا بالحسكم انثالى عند حضرة الأصم كان عليه أن يفعل 
فحكى ما قضى به أولا حت يأنى عليه ثم محكى أن فلانا حضر وأعدت عله البينة وسمعت هن حجته وبينته ثم محكمها 
ثم محسكى أنه لم بر له فيها شيئاً وأنه هذ عليه الحكم الأول وقطع ححته بالحسكم الآخر ( الال نافق ) رحمه 
الله تعالى ولبس فى القضاء على ااغائب إلا واحد من قولين إما لايقضى على غائب بدق ولا غيره وإما يقَصى عله 
فى الدين وغيره وحن نرى القضاء عليه بعد الأعذار وقد كتبنا الأعذار فى موضع غير هذا وسواء كان إقرار الذى 
الدار فى يديه قبلشهادة الشهود أو بعدها وسواء هذا فيجميع الأموال ) الا تنافق ) رحمة الله تعالى وإذاكانت 
الدار فى يدى رجل فادعى رجل ألها له وأنه آجرها إناه وادعى آخر أنها له وأنه أودعبها إناه فكل واحد مهما 


ش مدع وعلى كل واحد منهما البينة فإنأقاما بينه فإنه قضى ءها نصفين وقاله أبوحنيفة رضى الله عنه (قالالري.ع) حفظى 


عن انشافعى أن ااشهادتين باطلتان وهو أصح ااقولين ) تالالة هانق ( رحهه له تعالى : وإذا "كان 
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الدار أو المبد و دو لالد و وفع ونان 00 كقراء ار فاون 
له فىوقت بعد الغصب وأقام على ذلك. بيئة فإنه يقضى به لصاحب الغصب ولا ي#ضى لصاخب الإقرار إشىء ولا جوز 
إقراره فما غصب من هذا وصاحب الغضب هو المدعى وعليه البينة ( الالخنانق ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى 
رجحل أنه اشترى من وعل فنا وانة بالك درثم ونقده الثمن وهما فى يدى البائع فقال البائع إعغا متك اأعيد 
وحده بالف درثم فإنهما يتحالفان ويتفاسخان والله أعلم 5 


باب الدعوى ف الممراث | 
( الالغتائق) رحمه الله تعالى. وإذا كانت دار فى بد رجل فادعاها رجلان كل واحذ منهما يقم ١١‏ 
على أنها له من وقت كذا إلى وقت كذا وأنه ورثها عن أببه فى وقت كذا حتى محيط العلم أن إحدى البينتين كاذية 
بغير عينها فهذا مثل الشهادة على النتاج فن زعم فى النتاج أنه يبطل البيئتين لأن إحداهما كاذية بالإحاطة ولا نعرفها 
ومجعل النتاج للذى هى فى يديه لإبطال البينة أبطل هاتين البيتين وأقر الدار فى يدى صاحبها ومن زعم أنه محق 
البينة التى معها السبب الأقوى فيجملكنونة النتاج فى يدى صاحبها بسبب أقوى فنى هذا قولان أحدهما أن تكون 
بينهما نصفين والآخر أن يقرع بينهما فأمهما خرجت القرعة له كانت له كلها ولو كانت البينة شبدت على وقتين. 
مختاقين لل يكن فيه إلا أن يقرع بينهما أو تسكون الدار بينهما :صفين لأنه قد يمكن فى هذا أن تكون البينتان. 
'صادقتين وكل ما أمكنأن تسكون البينتان صادقتين فيه بما ليس فى يدى المدعيين هكذا وكل مالم يمكن إلا أن تكون ا 
إحدى 'البينتين كاذبة فكالمسألة الأولى وسواء هذا فىكل شىء ادعى وبأى ملك ادعى الميراث وغيره فى ذلك سواء 
( :الإالشائق ) رحه الله تعالى وإذا كانت أمة فى بدى رجل: فادعاها رجل أنها كانت لأيه وأقام بينة أن أباه . 
مات وتركها ميراثا لا يعلمون له وارثا غيره وأقام آخر بينة أنه اشتراها من ألى هذا ونقده الثمن فإنه يقضى بها 
للمشترى وشهادة الشراء تنقض شهادة الميراث وهكذا لو شهدوا على صدقة 5 ضة من اميت في صحته أو هبة. 
أو تل أو بعطية أو عمرى من قبل أن شبود الميراث قد يكونون صادقين على الظاهر أن يعلموا الميت مالكا 
ولا علمونها خرجت *ن : بديه فيسعوم على هذا الشبادة ولو توقوا فشيدوا أنها ملك له وأنهم لا تعلمونها حرجت 
هن بده حتى مات كان أحب إلى وإن كانت الشهادة فيه على البت فبى على العم وليس هؤلاء عخالفون ا شهود 
الشسراء ولا الصدقة شهود الشراء والصدقة يشهدون على أن المت أخرجبا فى حياته إلى هذا فليس بينهم اختلاف 
إلا أنه خنى على هؤلاء ما عم هؤلاء ( الالتانق ) رحمة الله تعالى وإذا كانت دأد أو أرض أو بستان أوقرية | | 
فى يدى رجل وادعى رجل أنها له وأقام بينة أنها لأبيه ولم إشبدوا أنه مات وتركيا ميراثا فإنه لا يقضى له ولاتنفذ 
هذه الشهادة إلا أن يشبدوا أنها لم تزل لأبيه حت مات وإن لم يذكروا أنه تركبا ميراثا وكذلك لو شبهدوا أنها 
كانت ده ( والالع افق ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى يدى رجل: فأقام رجل شاهدين أن أبامى'مات 
هر ميراثا فأقام آخر شاهدين أن أبا هذا المدعى تزوج عليها أم هذ وأن أمه فلانة ماتت وفيا ميراثا فإنه 
بقضى بها لابن المر أة. لأن الرجل قد خرج منها حيث تزوج عليها وهذا مثل روما بالببع وشهادة النساء ‏ 
فى ملك الأموال كلها مع شهادة الرجال جائزة ولانحوز على أن فلانا مات وترك فلانا . وفلانا لاوادث له غيرمبامنٍ 
قبل أن هذا يشمت نسبا وشهادتهن لا تحوز إلا فى الأموال محضة ومالا براه الرجال هن أمر النساء . 


0 


بأب الشهادة على الشهادة 

( ثالالغن ]فى ) رحمه الله تعالى وإذا شبد رجلان على شبادة رجلين فقد رأبت كثيرا من الحكام والمفتين 
ميزه فن أجازه فينبثى أن يكون من حجته أن يقول ليسا بشاهدين على شهادة أنفسبما وإتما يشهدان على 
شهادة رجلين فبما رجلان كل واحد منهما على رجل ورجل وأدل ٠ن‏ هذا على امرىء كأنه يشية أن جوز 
أن ,تمول رجل ألا ترى أهما لو شهدا على شبادة رجاين أن هذا المماوك لهذا الرجل بعينه وشهدا على شهادةرجاين 
آخْرين أن هذا الملوك.بعينه لآخر غيره لم يكونا شاهدى زور وإأما أديا قول غيرهما ولوكانا شاهدين على الأصل 
كانا شاهدى زور وقد سمعت من يقول لا أقبل على رجل إلا شبادة رجلين وعلى آخر شبادة آخرين غيرهما ومن 
قال هذا يذغى أن يكون ٠ن‏ حجته أن يقول أنا أفيم,ما مقام الشاهد نفسه فلم يكن لما أ كثر من حكمه فهو لو شهد 
.مرتين علىثىء واحد لم »كن إلا مرة فكذلك إذا شهدا هما على الآخر لم يكن إلا مرة فلا نحوز شهادتها ويتبغى . 
أن يقول من قال هذا أنهما إنما كانا غير #روحين فى شبادتهما على أربعة تلفين لأنهما لم شهدا على العيان وهما 
لاقومان إلا مقام من شهدا على . شهادته فلا محوز أن يقوم أثنان إلا مقام واحد إذ لم مجر آن محوز على الواحد 
إلا اثنان ( فالالتخائق ) رحمة الله تعالى ولا بحوز على شبادة المرأة إلا رجلان ولا مجوز عليها رجل وامرأتان 
لأن هذا ليس بال ( اال *|فى) رحمه الله تعالى فإذا كانت دار فى بدى رجل فأقام رجل عليها بيئة أن أباه مات 
وتركها ميراثاً ولم يشهدوا على الورثة ولا يعرفومهم فإن القاضى يكلف الورثة البينة أنهم أولاد فلان بأعياتهم وأنهم 
لايعادون له وارثاً غيرثمفين أقاموا البينة علوذلك دفع الدار إلمهم وإن لم بقيموا البينة على ذلك وقف الدار أبدا حق 
بأتوا بينة أنهم ورثته لا وارث له غيرثم ولا يِوْخْذ من الوارث كفيل بشىء ما يدفع إليهبعد أن ستحقه ولو أخذته 
منه أخذته عن قضيت له على آخر بدار أو عبد وأخذتهمن قضدتله. على رجحل بدين ومن حكات له ع ما كانوقاله 
أبو حنيفة رحمه الله تعالى ( و|[ال: ]فى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى يدى رجل وادعاها آخر وأقام بينة 
أن أباه مات وتركها ميراثا منذ سنة لايعامون له وارثا غيره وأقام الذى هى فى يديه البينة أن أباه مات وتركها ميراثا 
مدل سنة كإنها اذى عن فى تدب ةوقال الو حنيفة رضى الله تعالى عنه أقضى مها للمدعى ( كال افق ) رحمه الله تعالى 
ولو أن الذى فى يديه الدار أقر أن الدار كانت لأنى المدعى وأن أباه اشتراها منه ونقده الثمن وأقام على ذلك بينة 
قبل منه ذلك لأن الدار فى يديه وهو أقوى سيبا وقال أبو حنفة رحمه اله تعالى مثله إلا أنه مجعله المدعى فى هذه 
المنزلة ( الله :اف ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى يدى رجل فأقام رجل عليبا البينة أن أياه مات وتركبا 
ميراثا له ولأخويه فلان وفلان لايءامون له وارثا غيرهم وإخوته كلهم غيب غيره فإن الدار تخرج من يدى الدى هى 
فى ديه وتصير ميراثا ويدفع إلى الحاضر من الورثة حصته فإن كان للغائب من الورثة وكلاء دفع إليهم حق من هم 
وكلاؤه وإلا وقفت أنصباؤم من الدار وأكريت لم حق غضروا وقال أبو حنيفة رحمه لله تعالى يدفع إلى الحخاطر 
حقه وتترك بقية الدار فى يدى الذى كانت الدار فى يديه ( :ال *انى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى يدى 
ورثة وواحد منهم غائب فادعى رحل أنه اشترى نصيب ذلك الغائب قن قال لايقضئى على الغائب فإنه لايقبل منه 
ونقيسة الس والمن أحد من هؤلاء الوزثة مخصمه وإن كانوا كلهم مقرين بنصيب الغائب أنه له ومن قضى 
الغائب قضى للاشتر ى بينته وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى لا يقضى على غائب ( ثالالة .فى ) رحمه اللتعالى 
اكانت الدار فى يدى رجل وابن أخيه فادعى العم أن أباه مات وتركبا ميراثا لدلاوارث لهغيره وادعى ابن الأخ 


ان : ش 
أن أباه مات وتركها ميراثا له لاوارث له غيره فإن لم يكن لواحد منهما بينة فإنه .يقضى بهابئهما نصفين ( قال )وإذا 
كانت الدار فى يدى رجل وابن أخبه فقال العم هى بين والدى وأخى نصفان وأقر ابن الأخ بذلك وأقام الم البينة 
أن أباه مات قبل أببه فورثه أبوه وابنه لاوارث له غيرهما ثم مات أبوه فورثه هو لاوارث له غيره وأقام ابن الأخ 
البينة أن الجدمات قبل أخيه وأنه ورثه ابناه أحدهما أبو ابن الأخ والآخر العم الباق ولا وارث له غيرهما ثم مات 
أبوه فورثه هو لاوارث له غيره فن ذهب إلىأن تلغى البينة إذا كانت لاتنكون إلا أن يكذب بعضبا بعضا ألغىهذه 
البينة وجءل هذه الدار على ما أفرا بها للمبتين وورث ورثتهما الأخياء والأموات لأنه مجمل أصل الملك لمن أقرا له 
به ومن ذهب إلى أن يقرع بينهما أقرع نينهها فأيهما خرج سبمه قضى له بما شهد له شهوده وألغى شهود صاحبه ومن 
ذهب إلى أن يقبل من كل واحد مهما البينة ما فى بده ويلغيها عما فى بدى صاحبه قبلها ثم أنبت النصفين على أصل 
«اأقرا به وأثبت انكل واحد مهما النصف وورث كل واحد منهما هنورثه كانحيا يومه هذا أو ميتا قال بوحنيفة 
رحمه الله تعالى أقضى فى هذه بنصيب كل واحد منهما لورئته الأحباء ولا ترث الأموات منذلك شيئا فأقضى بنصف 
الدار لابن الأخ وبنصف الدار لاعم ( الال :)فى ) ره الله تعالى وإذا مات الرجل وترك أخا لأيه وأمه فعرفه 
القاضى أو شهد له بذلك شهوده ولا يعلم الشهود ولا القاضى أن له وارثاً غيره ليس أ كثر منعلٍ النسب فإن القاضى 
لاردفع إليه شيئا لأنه قد يكون أخا ولا يكون وارثا ولوكان مكان الأخ ابن فشهد الشهود أن هذا ابنه ولم يشهدوا 
على عدد الورثة.ولا على أنه وارثه لاوارث له غيره وقف القاضى ماله وتلوم به وسأل عن البلدان التى وطثها هل 
له فها ولد فإذا بلغ الغاية التى لو كان له فنها ولدلعرفه وادعى الابنأن لاوارث لدغيره دفع إليه المال كله ولايدفعه 
إلا بأن يأخذ به ضمينا بعدد المال وحكاية أنه لم بقض له إلا بأنه لم محد له وارثا غيره فإذا جاء وارث أَحْذ الضمناء 
بإدخال الوارث عليه بقدر حقه وإن كان مكان الابن أو معه زوجة أعطاها ربع الثمن ولا يعطيها إياه حتى يشهد ' 
' الشهود أن ذوجما مات وهى له زوجة ولا يعامونه فارقها وإثما فرق بينها وبين الابن أن ميراثها محدود الأ كثر 
محدود الأقل فالأقل ربع الثمن وال كثر الربع . وميراث الابن غير محدود الأقل محدود الأ كثر فالا أكثر الكل 
والأقل لايوقف عليه أبدا إلا عدد الورثة وقد يكثرون ويقلون ٠.‏ 
باب شهادة أهل الذمة فى المواريث 
( فالما ناف ) رحمه الله تعالى ولا تجوز شهادة أحد خالف الأحرار البالغين المسامين على ثىء من الدنيا لأن 
الله تارك وتعالىقال «يمن ترضؤن من الشهداء» ولا رضا فىأحد خالف الإسلام وقال الله تبارك وتعالى «وأشهدوا 
ذوى عدل من » ومنا السلمون وليس منا من خالف الإسلام ولو كان رجل يعرف بالنصرانية فات وترك ابنين 
أحدثها مس والآخر نصرانى فادعى النصرااق أن أباه مات نصرانيا وادعى المسم أن أباه أسلم قبل أن يموت وقامت 
البينة أن لاوارث للبت غيرهما ولم تشهد على إسلامه ولا كفره غير الكفر الأول فهو على الأصل وميراثه للنصراق 
حق يعم له إسلام واو أقاما جميعا البينة وأقام النصرائى شاهدين مساين أنه أباه مات نصرانيا والمسم شاهدين 
نصرانين أن أباه أسلم قبل أن مموت فالميراث للنصرانى الدىشهد له المسامان ولاشهادة للنصراننين ولو كان الشهود 
جيعاً مسائين صلى عليه ومن أبطل البينة إذا كانت لاتسكون إلا أن «كذب يعشهابعضا جعل الميراث لانصرانى وأقره 
على الأصل ومن رأى أن يقرع بينهما أقرع ورجع الميراث لاذى خرجت قرعته ومن رأى أن يقسم الثىءإذا ' 
تسكاقت عليه البينة دخلت عليه فى هذا شناعة وقسمة بينهما فأما الصلاة عليه فليست من الميراث! نما نصلى عليه بالأشكال 
١ ٠‏ 5 (عسس ل و) 


قات 

على نة أنه مس كا نصلى عليه لو اختاط بالمسادين مون ولم يعرف على ذة أنه مس « قال الريسع » وفيه قول آخر 
أن النشو د إن كانوا جميعا مسدين فشهد اثنان أنه مات مساما وشهد اثنان أنه مات نصرانيا ول نعلم أى ثىء كان 
أصل دينه فإن اليراث موقوف عللهما حتى يصطاحا فيه لأمهما يران أن الال كان لأبهما وأحدهما مسلم والآخر 
كافرفق قسمناه بينهما كنا قد ورئنا كافراً من مسل أو مساما من كافر فاما أحاط العم أن هذا المال لايكون إلالواحد 
ولا يعرف الواحد وقفناه أبدا <تى يصطاحا فيه وهذا القول معنى قول ااشافعى فى موضع آخر (قال الربيع ) قال 
مالك يقسم المال بينهما ( :)لال ]فى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى يدى رجلين مساين فأقرا حدما أن 
أباهما مات وتركبا يراثا وقال أحدهما كنت مساها وكان أفى .اما وقال الآخركات أنا أيضا مسها وكذبه الآخر 
وقال كنت أنت كافرا وأسامت أنت بعد موت أنى وقال هو بل أسلدت قبل موت ألى وأفر أن أخاهكان مساما قبل 
موت أبه فإن اليرابُ لسع الذى جمع عليه ويكون على الآخر البينة أنهأسم قل موت أبه وكذلك إو كانا عبدن 
فقال أحدهما لأخيه أعتقت بعد .وت أبيك وقال الآخر بل أعتقت قبل »وت ألى أنا وأنت جيعا فقال الآخر أما أنا 
فقد أعتقت قبل موت أنى وأما أنت فأعتقت بعد موت أبيك فالميراث لاذى مجمع على عتقه وعلى الآخر البينة وقال 
أبو 0 د الله الى عنه ذلك ( الال نائق )د خه الله تعالى وإذاكانت الدار فى يدى ذمى فادعى سم أن 
أباء مات وتركها ءيراثا لايعامون له وارمًا غيره وأقام على ذلك بينة هن أهل الذمة وادعى فا ذمى مثل ذلك وأقام 
8 هن أهل الذمة فإن الدار للذى هى فى يديه ولا بقضى مها ان ادعاها بشبادة أهل الذمة وبحلف الذى الدار فى 
يديه للذى ادعاها ومن كانت بينته من المسدين قضيت له بالدار ( الال :]فى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت 
الدار فى يدى ورثة فقالت امرأة الميت وهى مسلية زوجى مسلٍ مات وهو مسلم وقال ولده وثم كيار كنار لمات 
بون كافرآ وجاء أخو الزوج «ساما وقال بل مات أخى مساما وادعى الميراث والمرأة مقرة بأنه أخوه وأنه مسل فإن 
كان ايت معروفا بالإسلام فهو مسل وميرائه ميراث مسلم وإن كان المت معروفا بالكفر كان كافرا وإن كان 
ع دروف الإ علو ولد لكين كان مإرات كر زقاتحو كر إيالمه دو كرو يله درطل 
( الالغنافق) وإذا مات المسم وله امرأة فقالت كنت أمة فأءتقت قبل أن عوت أو ذمية فأسامت قبل أن عوت 
أو قامت عليها بينة بأنها كانت أمة أو ذمية وادعت العتق والإسلام قبلأن بموتالروج فأنكر ذلك الورثة وقالوا 
إنما كان التق والإسلام بعد موته فالقول قول الورثة وعلى المرأة البينة إذا عرفت بمحال فهى من أهلها حتنى “تقوم 
البيئة على خلافها ولوكانت السألة الها فقال الورثة كنت ذمية أو أمة ثم أسلمت أو أعتقت بعد موته فقالت لم 
أزل مسلمة حرة كان القول قولها لأمها الآن حرة مسلمة فلا يقضى علبها مخلاف ذلك إلا بدينة تهوم أو إقرار منها 
وهكذا الأصل فى العلم كله لا مختلف فيه ( واللل :افق ) رحمه الله تعالى ولو أقرت المرأة بان زوجبا طلقها طلقة 
واحدة فى صحته وانقضت عدتها ثم قالت راجعنى قبل أن موت وقال الورثة. لم يراجعك فالقول قول الورثة لأمها 
قد أقرت أنمها خارجة وادعت الدخول فى ملكه فلا تدخل فى مللكه إلا ببينة تقوم ولو كانت السألة حالما وقالت 
م تنقض غدى وقال الورثة قد انتقضت كان القول قولها . ٠‏ 


ل 
باب للدعوبين إحداهما فى وقت قبل وقت صاحبه 

( الال :افق ) رحمه الله تعالى وإذا كان اليد فى يدى رجل فأقام الرجل البيدة أنه له منذ سنتين وأقاه 
اذى هو فى يديه البينة أنه له منذ سنة فهو للذى هو فى يديه والوقت الأول والوقت الآخر سواء وكذلك لو كان 
فى أبدهما فأقاما حمبعا البينة على اللك إتما أنظر إلى الحال التى يتنازعان فيها فإذا شبد لها يما فى تلك الحال 
أنهما مالكان لم أنظر إلى قديم الللك وحديثه وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى هى لاذى فى يديه وقال أبو يوسف 
رةه الله تعالى هي المدعى ولا أفيل من الذى هى فى بديه البيئة وقال الشافعى وإذا كانت أمة ف بدئ رجحل ٠‏ 
وادعى رجل أنها له منذ سنة وأقام على ذلك بينة وادعى الذى هى فى يديه أنها فى يديه منذ سنتعن وأقام البينة 
أنها فى بديه .نذ سنتين ولم يشهدوا أنها لله فإنى أقضى بها المدعى وقاله أبو حدفة رضى الله تعالى. عنه 
( لاغ :افق ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدابة في يدى رجل فأقام رجل البينة .أتها له منذ عشن سنين فانظر 
الام فى سن الدابة فإذا هى لثلاث سنين فإنه لا ي#لى بينة الذى أفام أنها له منذ عثير سنين وقاله أبو حنيفة رضى 
الله تعالى عنه ( ثا[لغ_: افق ) رغى الله تعالى عنه وإذا كانت الذار فى يدى رجل وادعاها رجل فأقام البينة . 
أنها له ننذ سنة وأقام الآخر البينة أنه اشتراهاءن الذى ادعى منذ ستتكن وهو يومئذ مملكها فإلى أففى 
ها لصاحب الشراء من قبل ألى أجعلها ملكا له فَأَخْرجِها من يدى الذى هى فى يديه فإذا جملته مالك ١‏ 
أجزت عليه بع ما يلاك وليس فى ثشمادتهم أنها له - سنة مابيطل أنها له منذ سنتين أو أ كم 
( الالتنانق )د حمه الله تعالى ولو شهدوا أنه باعبها بثمن مسحى وقبض المشترى الدار ول شهدوا أنه علكبا 
فإنى أقضى بها لصاحب اإشراء وإن لم شهدا على قيض الدار أعيت شهادتهم وجعلت له الشراء وقال أبو حنيفة 
رحمه الله تعالى أجيز له شهادتهم إذا شهدوا أن الشترى لح الداز وإن لم يشهدوا على القيض لم أجز شهاد هم ش 
( لإلغئنانق ) رحمه الله تعالى وإذا كانت أرض فى يدى رجل يال له عبد الله فأقام آخر يقال له عبد الملك 
البينة أنه اشتراها من رجل يقال له عبد الرحمن يمن «سحى ونقده الثمن فإنه لا تقيل ينته على هذا حتى شهدوا 
أن عبد الر حمن باعها وهو يومئذ علكها فإن يد | أنهاأرض هذا المدعى اشتراها من فلان بثمن مسمى ونقده 
اثثمن كان هذا جائذا ( ثالالة: ]فق ) رحه الله تعالى وإذا شبدوا أنه باعها وهو يومئذ ملسكها أو شبدوا أنها. 
أرض هذا المدعى اشتراها من فلان بكذا وكذا ونقده الثمن كان هذا جائزا ( ث)[اله :افق ) رحمه الله تعالى فإذا 
شهدوا أنه اشترى شيئا من رجل ول يقولوا أن البائع كان بملكه حين باعه لم أجز شهادتهم ولو لم يشبدوا أنها 
للمشترى وشهدوا أنها للبائع باعها من هذا وهو يملكها بثمن مسمى وقبض الثمن ولميذكروا أنه علكبا . 
وقبضها منه أجزت ذلك وإذا لم يشبهدوا أن البائع باءبا وهو معلكها ولم إشبدوا أنها للمشترى ولم يشهدوا على 
القبض لم أقبل شهادتهم على ثىء من ذلك وما قبلت به شهادتهم وقضيت به للاسامين فقدم البائع فأنكر جعاته على 
حجته قنه وأعدت عليه نسخة ما شبد به عليه وأطردته جرحهم م أصنع به فى الاتداء ( فالالنافق ) رحه الله 
تعالى وإذا كانت الدابة فى يدى رجل فأقام البينة أنها له وأقام رجل أجنى بينة أنها له فبى للذى عى فى يديه وسواء 
أقام الذى عى فى يديه بنة على أنها له بميراث أو شعراء أو غير ذلك من الملك أو لم يقمها أو أقام البينة على وقت 
أو لم يقمها وسواء أقام الأجنى البينة على ملك أقدم من ملك هذا أو أحدث أو معه أولم يقمها إبما أنظر إلى 


. ْ -] 9 نهم 
الشهود حين يشهدون فأجعاها لاذى هو أحق فى تلك الحال ( 4)|إل: :فى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى 
يد رجلين فأقام أحدهما البينة أننها كلها له منذ سئة والآخر البينة أن له كلها منذ سنتين فبى بينهما نصفان أقبل 
بينة كل واحد منهما على مافى بده وأطرحبا ها فى بد غيره إذا شهد شهود له بلافها ( قال أبو يعقوب ) يقغفى 
بها لأقدمهما ملكا كلها (قال الربيع ) عى بينهما نصفان ( كال :]فى ) رجه الله تعالى: وهكذا لو أقام أحدهما 
البينة على أن له نصفها أو ثلئها وأقام الآخر البينة أن له كلبا جعلت ما شهد به شهود الذين شهدوا على أقل من 
النصف له وما بق من الدار للاخر وهكذا الأمة وما سواها . 


باب الدعوى فى الشراء والهبة والصدقة 

( نتفي ) رحمه الله تعالى إذا كانت الدار فى يدى رجل فادعى رجل أنه اشتراها عائة درهم وثقده 
الثمن وادعى الآخر أنه اشتراها منه عمائتى درشم وتقده الثمن ول توقت واحدة من البنتهن وقتا فإن كل واحد 
منهما بالخبار إن شاء أخْذ نصفها بنصف الثمن الذى سمى شهودهة.ويرجع على البائع ينصفه فإذا اختار البييع فهو 
جائز لما فإن اختار أحدهما البيع واختار الآخر الرد فللذى اختار نصفها بنصف الثمن ولا يكون له كلها إذا 
وقع الخيار من الخاكم ( قال الربيع ) وفيه قول آخر أن الببع كله مفسوخ بعد الأعان. إذا لم يعرف أبهما أول 
ويرجع إلى صاحبها الأول فن أقر له المالك بأنه باعه أولا فو للذى باعه أولا وهو قياس قول الشافمى 
( الل ئائى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى بدى رجل أو العبد أو الأرض أو الدابة أو الأمة أو الثوب 
فأقام رجل البينة أنه اشتراه من فلان وهو عملكه شمن مسمى ونقده الثمن فادعى آذر أنه اشتراه من 
رجل وهو يملكه بثمن مسمى ونقده الثمن وأقام على ذلك بينة فإنه يقضى بالثوب للذى هو فى يديه . 
( الالغنافق ) رحمه الله تعالى وإذا كان الثوب فى يدى رجل فأقام رجلان عليه البينة كل واحد منهما يقنم 
البينة أنه ثوبه باعه من الذى هو فى يديه بيلف درحم أو أنه باعه منه بألف درثم ولم تقل ااشرود إنه ثوبه قال 
يقضى به بينهما نصفين ويقضى لكل واحد على المشترى بنصف الثمن لأن كل واحد ستحق نصفه ولو شبد لكل 
واحد على إقرار المشترى أنه اشترى منه قضى عليه بالثمن لكل واحد وقاله أيو حنيفة رذى الله عنه 
( تالالتافق ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدابة فى يدى رجل فادعى رجل أنه اشتزاها ٠ن‏ فلان بمائة درمم 
' وهو يملسكها ونقده الثمن وادعى آخر أن فلانا آخر وهبها له وقبضها منه وهو يومئذ يملكها وكان معهم من 
الدعى 59 اثا عن أبيه وهو مملكما وأقام على ذلك. بينة وادعى آخر صدقة من آخر وهو عملسكها وأقام على ذلك 
يدنة قال لفن قضى بالبينتين التضادتين قضى بها بينهم أرباعا ومن قال أقرع بينهم قضى بها لمن خرجت له القرعة 
ومن قال ألغيها كلها إذا تضادت ألغاها كلها ( قال الربيع ) ألنيها كلها إذا تضادت ( فالالء افق ) رحمه الله 
)»2 فإذا كان الكراء بدا فاسدا فعليه كراء مثل الدار فما سكن بقدر مااسكن ( الال :افق ) رحمه اله 
تعالى وإذا تنازع الرجلان المال فأنظر أعهما كان أقوى سيبا فما يتنازعان فيه فأجعله له فإذا استوى سببهما فلس 
واحد منهما بأحقبه من الآخر وهما فيه سواء فإذا تنازعا المال فبما مستويان فى الدعوى فإن كان مايتنازعان 
فيه فى بد أحدهما فللذى هو فى يديه سبب أقوي من سبب الذى ليس هو فى يديه فهو له مع ينه إذا لم تقم لواحد . 


)0( قوله:فإذا كان الكراء الخ هذا التفريع والذى بعده لابتعاق مهذا الباب وتقدم وس أ فىقريا مايناسه اه . ' 


ا 2 
ا زان الاك دح د سمه مر ل لد توق ل ا ا 
ولا تدقع عنها إذا كانت للمدعى أقوى من كينونة الشهىء فى بدك من قبل أن كينوتته فى يدك قد تكون وأنت غير 
مالك فهو للذى أقام البينة بفضل قوة سببه على سببك فإن أقاما معا البينة عليه قل قد استويا فى الدعؤى واستويتا 
فى البينة وللذى هو فى يديه سبثٍ بكينوته فى يده هو أقوى من سببك فهو له بفضل قوة سببه وهذا معتدل على 
أصل القياس لو لم يكن فيه سنئة وفبه سنة عثل ما قلنا ( أخبرنا الربع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن أفى حي 
عن إسحق بن ألى فروة عن عمر بن الحتم عن جابر بن عبد الله أن رجلين .تداعيا دابة فأقام كل واحد منهما 
البينة أنها دابته تتجها ففضى بها رسول الله صلى اله عليه وس للذى هى فى يديه وهذا قول كل من حفظت عنه ممن 
لقت فى التتاج وفيا لا يكون إلا مرة وخالفنا بعض المتمرقيين فما سوى النتاج وفما يكون مرتين فقأل إذا أقاما عليه . 
بينة كان للذى ليس هو فى يديه وزعم أن الحجة له أن النى صلى الله عليه وسلم قال « البينة على المدعى واليمين 
على المدعى عليه » وزعم أنه لا ماو خصمان من أن .كون أحدهما مدعيا فى كل حالة والآخر مدعى عليه 
فى كل حالة ويزعم أن المذعى الذى تقبل منه البينة لا يكون إلا من لا ثىء فى يديه فأما من فى يديه ما بدعى 
فذلك مدعى عليه لا مدع ولا تقيل البيئة من المدعى عليه فقيل له أرأيت ماذكرنا وذكرت من أن رسول الله. 
صلى الله عليه وسلم قبل البينة من ضاحب الدابة الذى هى فى يديه وقضى له بها وأبطل ببنة الذى ليس هى فى يديه 
لولم يكنعليك حجة إلا هو أما كنت محجوجا على لسانك أو ما كان يلزمك فى أصل قولك أن لاتقبل بيئة الأذى هى 
فى يديه ؟ فإن قال إنه إما قضى مها للذى فى يديه لأنه أبطل البينتين معا لأنهما تكافأتا . قلنا فإن قلته دخل عليك 
أن تتكون البينة جين استوت باطلا ( قال ) ولو أقام على دابة رجل فى يديه بينة أنها لكل واحد منهما أبطلته » 
ولو أقاما بينة على ثثىء فى يد أحدهما من غير نتاج أبطلتها لأنها قد تكافأت وازءك فذلك الموضع أن تمحلف الدى 
فى بده الدابة لأنه مدعى عليه كن لم يتم بينة ولم تقم عليه ( قال ) ولا أقول هذا وذكر أن إحذى البينتين لا تكون 
أبدا إلا كاذبة من قبل أن الدابة لاتنتج مرتين . قلنا نإن زعمت أن إحداهما كاذبة غير عننها فكيف أبطلت 
إحداها وأحتقت الأخرى فأنت لاتدرى لعل التى أبيطلت هى الصادقة والتى أحققت هى الكاذبة فقل ما أحببت 
( قال ) فإن قلت هذا لزمنى ماقلت ولكنى أسألك . قلت بعد قطعك الجواب قال أسألك قلت : فسل 
قال أفيخالف الحديث الذى رويتموه فى النتاج الحديث عن النى صلى الله عليه وس .فى قوله « البينة على المدعى 
والبدين على المدعى عليه ؟ » قلنا : لا قال فن المدعى ومن المدعى عليه ؟ قلت : المدعى عليه كل من زعم أن. شيئا 
له كان ببديه أو ببدى غيره لأن الدعوى معقولة فى كلام الغرب أنها قول الرجل هذا لى والمدعى عليه كل من 
زعم أن قبله خقا فى يديه أو ماله أو قوله لا ماذهبت إليه ( قال ) فال يدل على ماقلت ؟ قلنا ما لا أحسب أحداً 
مجبله من اللسان ( قال ) فا قوله « البينة على المدعى » قلنا السنة فى النتاج وإجماع الناس أن ما ادعى ثما فى يديه له 
حتى تقوم عليه ببنة مخلافه .بدلان على أن قوله « البينة على المدعى » يعنى الذى لاسب له يدل على صدقه إلا دعواه 
واليمين على المدعى عليه لاسبب يدل على صدقه إلا قوله ( قال ) فأأين هذا ؟ قلنا من قال ارجل لى فى يديك مال 
ما كان أوعليك حق قلنه أو فعلته ققال مالك قبلى ولا على حق أليس القول قوله مع بمينة ؟ قال : بلى قلنا فبذا يدلك 
على أن المدعى للبراءة تما ادعى عليه والمال فى يديه هو الذى لايكاف ببنة وإن كان مدعبا أو يكلف الذى لاسيب له 
بدعواه البينة أرأيت.لوكان هذا حين ادعى البراءة مما ادعى عليه وادعى الثىء الذى فى يديه وله سيب يدل على 


مه 

صدقه يكلف دنة أما كان الح قلازما له إلا بدينة يقيمها! قال فإن قات هوالمدعنى عله أليس هو المدعى؟ قلنا فإذا كان 
مدعىعليه لم تقبل منه بينة ؟ فال نعم قلنا فإن أقام برنة ببراءة من حق دفعه أو بطل عنه بغي وجه الدفع أتقيلها منه و 
قال نعم وأجعله حينئذ مدعيا قلنا فهر إذاً قد يكون .فى الثىء الواحد مدعيا مدعى عليه وايس هو هكذا زعمت 
(فالااشنائق) د حمه الله تعالى: وإذا تداعى الر جلان الثشىء وهو فىيد أ<دثما دو نالآخرفأقا مامعاً عليه بينة فالبينة 

بئة الدى هر فى يديه إذا كا نت البينة نما يقضى . يه مثل شاهد وام رأنئن أو داهدار ن فأقام الآخر عشرة وأ كثير 
فسواء لأنا نقطع مؤلاء كم نقطع مؤلاء 1 ,كان بعضه ,م أرجح من بعض أنا نقطم بالأدزين إذا كانوا عدولا 
57 ل مايقطم بالأعليين ألا ترى أنا لانتقص صاحب الأدذين لو أقاميما على الانفراد جما يعطى صاحب الأعلين 
لو أقامهماعلى الانفر اد؟ فإذا كان الحسم مهم واحدا فسببهما منجبة البينتين ستو وقال ف الإبل والبقر وجميم الدواب 
الضواري المفسدة لازرع أنه لاحد ولا أفى على م.مة وقد قضى رسؤل اله صلى الله عليه وس فما أفسدت الموائى أنه 
ضامن على أهابا وقضى على أهل الأموال محفظها بالنبار وقضاؤه عليمم بالحفظ لأموالهم بالنهار إبطال لما أصابت 
فى النهار وتغرم ا أصابت فى الى وفىهذا دلالة على ألا لانباع على أهلها ولاتنق من بلدها ولاتعقر ولايعدى بما 
ماقضى به النى صلى الله عليه وسلم ( زالانة :اق ) رحمه الله تعالى : وإذا أقر الرجل لارجل شىء ما كان من 
ذعب أو فضة أو عرض من العروض فوصل إقراره بشىء من الكلام من معنى الإفرار بصفة لما أفربه أو أجل فما 
أفر به فالقول قوله فى أول الكلام وآخره وذلك مثل أن يقول له على ألف درم سوداء أو طبرية أو يزيدية أو له 
على عبد من صفته أو طعام من صفته أو ألف درهم أحل فى سنة أو سنتين فالقول قوله فى هذا كله لأنى إذا لم أن 
عليه من هذا شرا إلا بقوله لم بحر أن أجمل قولا واحدا أبدا0١2‏ إلا حك واحدا لاحكين . ومن قال أقيل قوله 

فى الدراتم وأجمل ذكره الأجل دعوى منه لإ أقبلها إلا ببينة لزنه أن يقول إذا أقر بألف درهم كانت نقد البلد 
الذى أفربه فإن أفربه فإن وصل إفراره بأن رقول طبرية جعلته مدعيا لأنه قد نقص من وزن ألف درهم ومناعيائها - 
وإن أثر بطعام فزعم أنه طعام <ولى جعلت عليه طعاءا جديدا وازمه أن يقول لو قال له على ألف درثم إلا عشسرة 
يلزنة ألف وييطل الثنيا وازمه لو قال امرآته طالق ؛ثملاثا إلا واحدة أن بقع الثلاث ويبطل الثنيا فى الواحدة . 
وازمه لو قال رقيق أحرار إلا واحدا أن يكونوا أحرارا وبطل الثنيا ولكنه لو قال على ألف درهم ثم سكت 
وقطع اللكلام ثم قال إها عنيت ألفت درم إلا عثسرة ألزمناه إفرارء الأول ولم مجمل له الثنيا إذا نخخرج.من اكلام 
ولو جملناه له بعد خروجه من الكلام وقطمه إباه جعاناة له بعد أيام وبعد زمان وإن قال لك على ألف.درثم من 
0 متاع بعد بمتذيه أو وديعة أو ساف وقال إلى أجل فسواء وهى إلى الا دل 20 إلا فى السلف فإن ااساف حال والوديعة 
حالة فاو أن رجلا أساف رجلا ألف درهم إلى سنة كانت حالة له مى شاء أن باأخذ السلف لأن السلف©) 
عارية ل ياأخذ بها المسلف عوضا فلا يكونله 5-6 قبل ماشرط المسلف فيها وهكذا الوديعة وجميع العارية من المتاع 
1 غيره فاصاحبه أخذه متىشاء و 2 اء غر المعار أوالمساف منثىء .أو غره إلا أنالذى مسن فىهذا مكارم الأخلاق 


0ك محم سي لس يه مس 


(1) قوله : :إلا حا ٠أى‏ إلا ذا حم . 


3 وقوله : إلا فى الس ساف,فإن الخ أله « إلا فى السائب والوديعة فإن الع‎ )١( 


(6) وقوله: عادية ا كمارية. ٠‏ وقول ٠‏ فلا يكون » مفرع على التق , فته 


ّ 


00 
وأن 1 فأما ا ع 0 يأخذها: 'متيشاء و إذا كان لارجل على الرجل الدبن إلى أ جل من الأجال قريب أو يعيك ارا اذ الدع 0 
عليه الدب نالسفر وسأل الذي .له الدين أن سس عنسفره وقالسفره يويد والأجلقريب أو يؤحد ذ لم كفيل أو رهن 


الم يكن ذلك له وقيل إذا <ل الأجل طلبته درث كان أو ماله فى للك فيه من برى القضاء على الغائب ومالك ححيث 


وضعته وكا وضعته لاغخيله عا تراضيبًا به خوف مالايدرى يكون أولا أنت ترذى أن تسكون أعطتة إناه لاسبيل 
لك عليه فيه إلى الأجل ثم مجحعل لك عليه السبيل قبل الأجل ولبنا نعطى بالخوف مالم يكن لم أعطيته ولا ا 
ذمته وتأخد لك مع ذمته رهنا وحميلا به وكذلاك لو بعته متاعا إلى أجل فلم تدفعه إليه حتى تعل أنه غير ملىء جبر ناك 
على دفعه إليه ولم نفسخ بيكا الببع حتى محل الأجل فيكون مفلسا لأنه قد يمكن أن يوسسر قيل الأجل . 
( مالالئتنافق ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى الرجل على المرأة أنه تزوجها بولى وشهود ورضاها أحلفت فإن:حلفت 
' أثبث عليها النسكاح وإن نكلت رددنا عليه اليمين فإن حاف ثبت |انكاح وإن لم محلف لم بثبت وكذلك لو كانت . 
هى المدعية للتكاح عليه لم أحلفها حت تزعم أن الءقد كان صسيحا برضاها وشاهدى عدل وولى فإن زعم أن العقد 
نقص من ذالم أحلفها وذلك أمهما لو عقدا هذا ناقصا فسخت النكاح فلا أحلفها على أمر لو كان فسخته وكذلك هو . 

فى جبع هذا ( لزلز :]فق ) رضى الله عنه وإذا أفر الرجل أنه أءتق عبده على ألف أو أفل أو أ كثر سثل فإن . 
قال جعاته حرا إن أدى إلى ألفا قيل للعبد إن شئت فأد إليه ألفا وأنت حن وإن شت لاتؤدى لم يكن لك حرية فإن . 
ادعى العبد أنه أعتقه عتقا بنانا على غير شى , أحلفنا السيد فإن خلف برى” وإن نكل ردت المين على ااعبد فإن . 
حلف عتق وإن قال ااسيد أعتقته عتق بتات وضمن لى بالعتق مائة ديئار أثيتنا عليه العتق وجعااه مدعيا فى المائة 
إنما مل ااقرل قوله إذا زعم أنه لم يوقع العتق وأنه جعله لشىء أراده لأنه لم يقر فيه محرية متقدمة وإتما أقر محرية 
تفع فإن قباها العبد وقعت وإن ُ يصدقه لم تقع كما زعمنا فى المسألة الأولى ولو قال بعته نفسه بأ اف درهم فإن صدقه 
العبد فهو حر وعايه ألف درهم وإن ادعى العتق وأسكر الألف فهو حر والسيد مدع وعلى العبد اليمين 
( قال الربيع ) وفيه فوك آخر أن بيع العبد من نفسه باطل فإن أعطاه المائة عتق ق بالصفة إذاكان قال له إن أعطتى ' 
ماثة فأ نت حر و يعتق بسبب الببع 22 لأنه غير مبيع ( فالإلءغ هافق ) رحمه الله وكذلك لو قال كاتبته على ألف 
وادعى العبد أنه أعتقه فإن قال قائل كيف تصيره رقيقا وهر يقدر على أن يمتق شىء يفعله وهو لو أعتقه سيده. 
فال لاأقبل العتق كان حرا ولم بجعل له الخبار فى أن يكون رقيقا ؟ قبل له إن شاء الله تعالى كل ماأفر به السيد أنه قد 


وقع به عتق ماض لم برد العتق الماضى كقوله بعتك من رجل وأعتقك فيكون حرا ولا يكون على الرجل نه إلا أن 


يقربه وما زعم أن العتق يع فيه مستأنفا بثعىء يؤديه العبد أو يفعله لم بقع العتق إلا بأن يوففه العبد أو يفمله كقوله 
لاعمد أنث حر إن أعطبتتى درهما أو إن دخلت الدار أو إن مت ت الأرض أو إن 1 كلت هذا الطعام فإن فعل من, 
هذا شيئا كان حرا وإن لم يفعله كان رقيقا وكانت المشيئة فيه إلى العبد وللسيد أن برجع فيبيعه وييطل ماجمله له لأن ٠‏ 
العتق إمما يدث له إذا فعل شيئا فكلا لم يفعله فهو خارج من العتق وعلى أصل الملاك وكل هذا مخااف للسكتابة 
لأنه فى الكتابة بملك ماله الدئ يكون به حرا إلى وقته فالمسكاتب زائل فى هذا الموضع عن َي العبد وإن كان قال 
له شد شيئا من هذا فوقت: وقتا فقال إن فعلته قبل الليل أو قبن أن تفترق من املس فقمله العبد قبل أن عدث السد . 
فيه نما ويا بقطع اليمين فهو حر وإن فعله بعد الوقت لم يكن حرا وإن لم يوقت مق فعله العبدكان حرا وإن 
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حت عي 
قال لاأفعل ثم فعله كان حرا ( لاله :افق ) رحمه الله تعالى وإذا مات لرجل شاة أو بعير أو دابة فاستأجر من 
يطرحها مجلدها فالإجارة فاسدة فإن تراجما قبل طرحبا فسخناها وإن طرحما جعلنا له أجر مثله ورددنا الجلد إن 
كان أخذه على مالك الدابة المتة فإن قال قائل ومن أبن تفسد؟ قبل من وجبين أحدهما أن جلد المبتة لاممل ببعه مالم 
ديع فالإجارة لاتحل إلا بما محل ببعه ومن قبل أنه لوكان جلد ذى لم محل بعه وهو غير ٠سلوخ‏ من قبل أنه قد 
يتلف ويعاب فى السُلخ ومخرج على غير مايعرف صاحبه ( غالالغئنافى ) رحمه الل تعالى وإذا ادعت الأمة على 
سيدها أبها أم ولد له أحلف السيد لا فإن حلف كانت رقيقا وإن :كل أحلفت فإن حلفت كانت أم ولد وإن ام 
تحاف كانت رقيقا له وكذلك الرجل بدعى على الرجل الحر أنه عبده أحلفه له أيضا مثل أم الولد سواء وكذلك 
كل ماورد عليك من هذه الأشياء فبو هكذا(22 قلت أرأيت بنع العذرة التى يزبل بها الزرع قاللايحوز بع العذرة 
ولا الروث ولا البول كان ذلك.من الناس أو من البهائم ولاشيئا من الأنحاس وليس شىء من الحيوان نجس" 
ماكان حيا إلا السكلب والختزير فبذان لما لزهتهما النجاسة فى الحياة لمحل أتمائهما ( إ[إلةئ]إفقى )رحمه الله تعالى 
أخبرنا ابن أنى بنى عن عبد الله بن دينار عن ان عمر أنه كان يشترط على الذى كريه أرضه أن لاعرها 
وذلك قبل أن يدع عبد لله السكراء ( للل+ :)فى ) رحمه الله تعالى ولا تباع عظام اليتة . ولو أوقدتما نحت قدر 
أوغيرها لاأعم تحرها لأن يؤكل مافى القدر ولاستمتع من المبتة بثنىءإلا الجلد إذا د بغ ولولا الخبر ف الجلدماجاز أن 
يستمع به وإن كان معقولا فى الجلد أن الدباغ يقلبه عنحاله الىكان مها إلى حالغيرها فيصيريصب فه الماء فلا يفسد 
الماء وتذهبعنه الرائحة وينشف الدباغ فضوله والعظم و الشعر حالما لادباغ لهما يغيرهماويقليهها كايقل الجلد والصوف . 
مثل الشعر ( والال:: :فى )رحمه اللتعالى ولو وجب ارجلعلى رجلقصاص فقطع يد أو جرح غيره أونفسهو وايها 
فقال الذى له القصاص قد صالحتك مما لىعليكمن القصاص على أرشه وقال ااذى عليه القصاص ماصالهتك والقصاص 
لك فإنشئت فخذه وإن شئت فدعه » قلنا للبدعى الصاح أنت فىأصلما كان لك كنتغنيا عن الصلح لأن أصلماوجب . 
لك الخيار بين أن تقتص وبين أن تأخذ الأرش مكانك حالا فى مال الجاتى وتدع القصاص فلا بطل ذلك لك بقولك 
صالحتك ولكن من زعم أنه كان له القصاص ولم يكن له إلا القصاص ولم يكن له أن بِأَخذ ما لاأبطل القصاص عن 
الأذى وجب عليه القصاص بأن المدعي زعم أنه قد أبطل حقه فية إذ قالقد عفوته على مال وأتكر الذى عليه القصاص 
الممال فعليه اليمين » وإذا أفام البيتة على الشى* فى يدى الرجل فسأل المقام عليه البينة الحاك أن نحلفه له مع بينته لم 
يكن له إحلافه مع البينة إذا كان اثنانفصاعدا » فإن قال قد على غير ماشبدت به بينته من أنه قد أخرجه إلى من ملكه 
بوجه من الوجوه أو قد أخرجه إلى من أخرجه إلى فعليه البمين لأن هذه دعوى غير ماقامت به البينة لأن البينة قد 
تكون صادقة بأنه له بوجه من الوجوه ومخرجه هو بلا علم البينة فتكون هذه عبناً من غير جهة ماقامت عليه البينة. 
فإذا شبد شاهدان لرجل أن هذه الدار ذاره مات وتركبا ميراثا وورثه فلانوفلان لاوارثله غيرهما فالشبادةجائزة 
وقدكان ينبغى أن يتوقيا فبقولان لانهاها خرجت من يده ولا نعلم له وارما لأنه قد ككن أن تكونخرجت من يديه 
غير عههما وندعى وارثا بغير عاءهما غير من سما فإا أجزنا الشهادة على البت وقد يمكن خلافه يمعنى أن البتفبهاهو 
العر وذلك أنه لابعلم هذا شاهد أبدا ولا ينبغى فى هذا غير هذا وإلا تعطلت الشباذات ألا ترى أنى قبلت قول الشاهد . 
إن هده الدار داره لم بزد على هذا فقد يمكن أن .كون غير دازه بكل وجه بأن مخرجها هو من ملسكه أو يكون 
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ملكها عن غير مالك أو غصبها ألا ترى أنى أجيز الأعان على الأمر قد يكن غيره فى القسامة الى لم محضرها المقسم 
وفى الحق يكون لعبد الرجل وابنه وحيزها من خالفنا على البت فبحلف الرجل لقد باع هذا العبد بريئا من الإباق ‏ 
وبريئا من العيوب وقد يمكن أن يكون أبق بغير عامه ويكونعنده هذا العيب غير عامه وأقيلالك عادة على البت والعم 
معآ ومعنى البت معنى العلم إذا كان لمكن فى البت إلا العم ( ثالاله_:افى ) رحمه الله تعاللى ولارجلأن يكرى داره 
ويؤاجر عبده نوما وثلاثين سنة لافرق بين ذلك وذلك أنه إذا كان م..لطا على أن مخرج رقبة داره ورقبة عبده إلى 
غيره بعوض وغير عوض لم يكن ممنوعا أن عخرج إليه متفعتهما ومنفعتهما أقل من دقابهما ( ثاللال: افق ) رحمه لله 
تعالى فإذا أقر الرجل لقوم أن أباثم كان أسلفه مالا وأنه قد قضاه والدثم أو الرجل يقر بالدين للرجل عليه عند 
القوم على وجه الشكر للذى أسلفه محمده بذلك أنه قد أقرضه وقضاه « قال الربيع » لم محىء بالجواب 
( ثالالشنافق ) رحمه الله تعالى وإذا تكارى الرجل من اارجل الدار بعشمرين دينارا على أن الدار إن احتاجت إلى 
مرمة رمها المكنرى من العشيرين الدينار » قال أ كره هذا الكراء من قبل شيثين أحدهما أن يكون المكترىأمين 
نفسه إن أراد الكرى أن برمها ونع المكترى أن يرمها كان لم يف له بشرطه وإن جبرت اللكرق عل أن برمها ' 
المكترى كان قد يرمها بالقليل والكثير ول يعقد له وكلة على ثىء يعرفه بعد ماكان والوجه الآخر أنها قد محتاج 
إلى مرمة لايضر بالسا كن نركها وإنما يازم رب الدار مرمة مايضر بالسا كن تركه فإن وقع الكراء على هذا 
فسخناه قبل السكن وبعده وقبل النفقة وبعدها فإن أنفق فيها أقل من عشرين دينارا كان القول قوله مع عينه » فإن 
بلغ العشرين أو زاد عليها فهو متعد فإ نكان أدخل فيها مالدس منها قبل له انقضه فأخرجه إن شت وإن شت فدعه 
وعليه كراء مثل.الدار إذا سكن ( لال فى ) رحمه اللّتعالى : وإذا ادعى الرجل داراً فى يدى رجل فأقام البيئة 
أنها دار أبه كان أصح للبينة أن نشهد أنه مات وتركها ميراثا فإن لم يشهدوا بها وشهدوا أنها دار أبيه كان يملسكها 
لابزيدون على ذلك قضينا لأببه ولا ندفع إليه ميرائه وإن كان أبوه حبآ تركنا الدار فى يدى الدى هى فى يديه حتى | 
بوكل أو محضر فبنظر مايقول » فإن مات أبوه أوكان يوم شهدت البينة ميتاً كلفنا ابنه البينة علىعدد ورثته ثم قضينا 
بها لحم على قدر مواريثهم فإن جاء بالبيئة أن أباه مات ولم أت بالبينة علىعدد وزئته وقفناها وعرفنا غلتهاحتى تعرف 
ورثته إن ادعوها دفعناها إليهم وغلتها فإن ادعاها بعضهم وكذب بعضبم الشبود رددنا حصة من أ كذب الشهود 
من الدار والغلة وأنفذنا حصة من ادعى ( الال :]فى ) رحمه الله تعاللى : وإذا قال رجل من دخل المسجد فهو 
ابن الفاعلة فبئس ماقال ولا حد عليه ولو كان المسجد جامعاً يصلى فيه انبغى أن يعزر وإبما منعنا منحده أنه لم يقضى ' 
قسن معد عله بغرية وآله قد عكن أن الأسدعل المسيد من 4 عد فرية »وهكدا لو قال من زماق عتم أو شتمنى 
أو أعطانى درهما أو أعانتى فهو ابن كذا وكذا لم يكن فى هذا حد » وإنما قلت هذا من قبل أنه قال من فعل فى من 
قبل أن يفعل به وهذا قباس على العتق قبل اللك ( )[]ل:: :|فى ) رحمه الله تعالى وإن أصيب رجل برمية فشجه 
موضحة فقال من رمانى فهو ابن كذا لفرية فقالرجل أنا رميتك صدقعلى نفسهوكان عليه أرش الشحة أو القصاص 
فبها إن كان عمدا أو الأرش إن كان خطأ ولا يصدق على الدى إفترى عليه إن قال المفترى اللمشجوج ماقصدت قصد 
هذا بغزية ولاعامته رمانى وإذا أقرلى بانه شجى فأنا آخذ منه أرش شجتى ٠‏ وإن قال قد علمتحين رماق أندرماى 
فافتريت ت عليه بعد العل لم آخذ منه حقه فى الشجة ولا حد له فإن قال قائل لخدم وقد كان التجلزم. بدا ما كان القمل؟ 
قبل إن الكلام كان غير مقصود به القذف » وقد قال الله تبارك وتعالى والذين يمون الحصنات ثم لم يأتوا بأربعة | 
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لوانت 
شبداء فاجلدوثم انين جلدة » فكان بينا أن المأمور بحلده ماني هو من قصد قصد محصنة بقذف لامن وقع قذفه 
على محصنة محال + ألا ترى أنه لو كان محد من كان لم يقصد قصد القذف إذا وقع القذف يمثل ماتقع به الأمان فقال 
قائل إن كان خرج رجل من السكوفة ثم قدم علينا الساعة فهو ابن كذا فقدم تلك الساعة رجل حر مس كازعليه 
الحد من قبل أن القذف كان بعد خروجه من الكوفة وكان القدوم بعده والقدوم لا يكون إلا والخروج متقدم له 
قبل الكلام بالقذف وهذا لاحد عليه من قبل أنه يمكن أن لايقدم فى تلاك الساعة وأنه لم يقصدقصده بقذف ولو كان 
الحد بقع بما تقع به الأيمان كان الرجل لو قال : غلامى حر إن ضربنى أو إن أطاعنى أو إن عصانى ففعل من هذا 
شيثاً كان حرا ولو قال من ضربنى فهو ابن كذا فضربه رجل270© لم يكن عليه حد ولا مجوز فيه والله تعالى أعلم 
إلا ماقلت من أنه إنما يكون الحد على من قصد قصد أحد بالفرية أو يكون الحد على من وقعت فريته محال كا تقع 
المان ( الالتنائق ) رحمه الله تعالى ولا موز شهادة النساء مع الرجال ولا منفردا تإلا فموضعين أن يشهدن 
على مال لاغيره مع رجل أو بشهدن على مايغيب من أمر النساء منفردات'فإن شهدت امرأتان مع رجل أنهما سمعتا 
قلانا , قر ,أن هذا ابنه لم بحر شهادتهن لأن هذا لارثيت به مال إلا وقد تقدمه ثبوت نسب ولس نحوز شهادتهن على 
الأنساب ولا فى موضع إلا حيث ذكرت وإذا لم يشبت له النسب لم نعطه الماك ( لال فى ) رحمه الله تعالي وإذا 
أقام الرجل البينة أن هذه الدار التى فى يدى:هذا الرجل دار أبيه مات حرا مسااً وتركها ميراثا غير أنا لانعرف كم 
عدد ورثته ونشهد أن هذا أحدمم قضينا مها لنت على الذى هى فى يديه لأنا نقضى للبت يبمحضر الوارث الواحد 
ونقفف حق ااغيب حق يأتوا أو بوكلوا أو مموتوا فتقوم ورثتهم مقاءهم ونقف هذه الدار ونستغلها ولا نقضى لهذا 
الحاضر منها بشى* لأنا لاندرى أحصته منها السكل أو النصف أؤْ جزء من مائة جزء أو أقل ولا محوز أن يكون 
نعطيه شيثاً ونحن لاندرى لعله ليس له وإن قامت بينة أعطيناه بما شبدت به البينة وسامنا له حصته من الفلة والدار 
فإن لم تقم ببئة كان ذلك موقوفا وسواء طال الزمان فىذلك أو قصر فإن قال قائل أفرأيت الرجل يموت وعليه الدين 
فتحضر غرماؤه فيشبتون على ديونهم وبحلفون وتصح فى دنه كيف تقغى لهؤلاء وأنت لاتدرى لعل له غرماء لهم 
أ كثر مما لمؤلاء فلا يصيب هؤلاء مثل ماتقضى لمم فإن جاء غيرحم من غرمائه أدخاتهم عليهم ؟ قبل لافتراق الدبن 
والميراث » فإن قال قائل فأين افتراقهما ؟ قبل الدين فى ذمة من عليه الدين حيا كان أو ميتا جب فى الحياة مثلالذى 
يحب فى الوفاة ولا مخرج ذو الدين حيا كان أو ميتا فها ينه وبين الله ع وجل ولا فى الحم إلا أن بؤدى ديه , 
ولو كان حيا قدفم. إلى أحد غرمائه دون غيره من غرمائه كان ذلك جائزا للمدفوع إليه لأن أصل الدين فى ذمته 
وأهل الدين أحق يمال ذى الدين حيا كان أو ميتا منه ومن ورثته بعده والدين مطلق كله لابعضه فى ذمته والورثة 
ليسوا يست<قون وذو المال على شيثا وإتما نقل الله عز وجل إليهم ماكان اميت مالكا الفضل عن الدين وأدخل 
عليهم أهل الوصايا فإن وجدوا فضلا ملسكوا ماوجدوا بما فرض الله عز وجل لمم لابشى* كان فى ذمة اميت وإن لم 
محدوا لم يكن فى ذمة المبت لمم ثنى* ولم يكن ما بأن لم مجدوا شيئا ولا متبوعاما يكون متبوعا بالدين فلما لم يكن لهم 
فى ذمة الميت شىء يتسع به بكل حال وكان إنما فرضن لهم شىء لايزادون عليه ولا ينقصون منه » إتما هو جزء مما 
وجدوا قل أو كثر فلم يكن ثم أصل حق يعطون به إلا على ماوصفت لم يز لهم أن يكون الملك منقولا إلى واحد 
منهم إلا وماسكه معروف وإن ورد هذا على الحا كم كشفه وكتب إلى البلد الذى اتتوى به اليت وطلب له وارثا » 


(1) قوله: لم يكن غليه الخ لعل فيه سقطا من الناسخ والأصل « كان فيه حد مع أنه لم يكن الخ ع اه . 


٠ - م‎ 6 ! 

فإن لم مجده 5 فندعوا الطالب لليرائه بثقة(0© كن يرضى هو أن يقف سات فإذا طمن ' 
عنه مادفع إليه دفعه إله ولم يكن هذا ظلما لا اب إن جاء ولا حبسا عن حاضر ؛ وإذا كان المال مطمونا على ثقة | 
كان خيرا للغائب من أن يكون أمانة عند ثقة ( ثالإلة فى ) رحمه الله تعالى : وإذا أقام الرجل البينة ‏ أن ابام ١‏ 
ش مات وترك هذه الدار وأنه لاوارث ليه خيره قضى له بالدار وم يؤخذ منه بذل ك كفيل » وله تعالى الوفق 


باب الدعوى فى البيوع 

( تالالخنائق ) رحه الله تعابى : وإذا باع الرجل من الرجل عبدا أو شيئًا ما كان ببعا عرانا وقش اتا 
ما اشرى فبلك فى يديه كان عليه رد قيمته وذلك أن البائع لم يدفعه إليه إلا على عوض بِأخذه منه فلا كان العرض . 
٠‏ غير جائز كان على المبتاع رد ما أخذ لأنه لم يسم للبائع العوض ولم يكن أصله أمانة ولو باعه عبدا على أن. المبتاع 
بالخمار فقيضه المبتاع ات فى يديه قبل أن مختار البيع أو فى أجل الخبار كان عليه أن. برد القسمة فإن قال قاثئل 
هل ثم البيع بينهما وفيه خبار ؟ . قبل كان أصل البيع حلالا لو أعتقه المشترى جازعتقه أو كانت أمة حل له وطؤها 
ولو أراد بعما كان له وكان مالكا ع الملاك إلا أن له إن شاء رد الملاك بالسرط ول يكن أخذه أمائة ولا أخذه 
إلاعلى أن يوفى البائع أنه أو يرد إليِه عبده وم يسكن أخذه على حرم من البيوع فلما زم الآخذ لاسبد على المحرم أن 
برد القيمة لأنه لم يعط العبد أمانة ولا هبة ولم يعطه إلا بعوض فلما لم ستحق العو ض كان على المبتاع رده إن كان 

حا وقيمته إن كان ميتاكان المشترى على الخيار فى هذا المعنى فى أنه لم يدفع أمانة ولا هبة إلا بعوض سل للبائع 
فلا م سم له كان على القابض له رده حيا ورد قيمته ميتا وكان يريد أن أصل البيع والثمن كان حلالا فكيف 
. يبطل من الحلال ويثبت تمن الحرام ؟ وهكذا لو كان البائع بالخيار أو كان الخبار لمما معا من قبل أن البائع .لم 
يسل قط عبده إلا على أن يرجع إليه أو منه وإنما منعنا أن مجعل له الثمن لا القيمة من قبل أنه شمزط فيه شيئا فلما 
كان له فسخ البيع لم يسكن الثمن لازما بكل حال فلما لم يكن لازما بكل حال ففات رددناه إلى القيمة ' 
( الالةئافى ) رحمه الله تعالى وإذا كان لرجل زوجة وابن منها وكان لزوجته أخ. فترافعوا إلى القاضى : 
فتصادقوا على أن الزوجة والابن قد مانا وتداعيا قال الأخ مات الابن ثم مانت الأم فلى ميرائها مع زوجها وقال . 
الزوج بل مانت المرأة فأحرز ابنى معى ميرائها ثم مات ابنى فلا حق لك فى ميراثه ولا بيئة بينهما فالقول قول الأ . 
مع يمينه لأنه الآن قالم وأخته ميتة فبو وارث وعلى الذى يدعى أنه حوب البينة ولا أدفع البقين إلا بيقين فإن 
كان ابنها ترك مالا فقال الأح آخذ حصت من مال أختى من ميراثها من ابنها كان الأخ فى ذلك الموضع هو اللدعى ١‏ 

من قبل أنه يريد أخذ ثىء قد يمكن أن لايسكو نك قال فك لم أدقم أنه وارث لأنه يقين بظن أن الابن حهية. ‏ 
تكنك ر أورثه من الابن لأن الأب بقين وهو ظن وعلى الأب 00 وعلى الأخ البينة إذا حضر أخوان مسلم ‏ . 
لراك دن أن أباهما مات وترك هذه الدار ميرائا وقال المسلم مات مسلما وقال النصرانى مات نصرائيا سثلا ' 
فإن تصادقا على أنه كان نصرانيا ثم قال المسم أسلم بعد ٠‏ قبل المال لانصرانى لأن الناس على أصل ماكانوا عليه 
حت تقوم ببنة بأنه انتقل عما كان علية فإن ثبت ببنة بأنه أسل ومات مسلما كان اميراث للمسلم وإن قال لم يزك . 
مسلما ؤقال النصرانى لم بزل نصصرانيا وقفنا المال أبدا حت يعل أو يصطاحا فإذا أقام النصرالى ببنة من المسامين 
أنه كان. نصرانيا ومات نصرائنيا كان الميراث له دون السلم وإن أقام كلى واحد نيما بنة على دعواء فا قولان ‏ 


)١(‏ لله : « تمن » وإنكان ح اد ايلام اد 


عا 
أحدهما قول أهل المدينة الأول وسعيد بن المسيب يرويه عن النى صلى الله عليه وسلم ويقول به وهو قضاء مروان 
بالمذينة وابن الزبير وهو يروى عن على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه وهو أن يقرع بينهما فأمما خرج سبمه 
أحلفه وجعل له الميراث ومن قال هذا القول قن حجته ما وصفت ومن حسته أنه قباس على أن أمرهما فى الدعوى 
والبينة والاستحتماق واحد فلا كنت لا أشك أن إحدى البينتين كاذبة بغير عينها أقرعت خبرا وقباسا على أن رجلا 
أعتق مماوكين له فأقرع النى صلى الله عليه وس بينهمًا وحجتهم واحدة وعلى أن النى صلى الله عليه وسلم قدم خيير 
ثم أقرع وعلى أن 5 صلى الله عليه وسلم أقرع بين نسائه فوجدته يقرع حيث تستوى الحجج لم بجعل الحق لبعض 
وزيل حق بعض . والقول الثانى أن حمل المراث ينهما نصفين لأنه لاحبة لواحد منهما ولا بيئة إلا حجة صاحبه 
وينته فاما استويا فما يتداعيان سوى بينهما وجعله قسما بينهما ومن حجة هذا أن محتج بعول الفرائض فيقول قد أجد 
فى الفريضة نصفا ونصفا وثلدًا فأضرب لكل واحد منهم بقدر ما قسم له فأ كون قد أوفيته على أصل ماجعل له 
وإن دخل النقص عليه بغيره فكذلك دخل على غيره به ومن أراد أن محنج على من احتج بهذا احتج عليه بأن 
هؤلاء قوم قد نقل الله تعالى إليهم الملك فكل صادق ليس «نهم كاذب بحال والشهود له لاف ما شهد به لصاحبه 
مط العم بأن إحدى الشهادتين كاذية والعلم محبط أن أحسن أحوال المستحق بالشبادة أن ييكون أحداللسحقين 
بها محقا والآخر مبطلا فإذا خرج النصف إلى أحدهما أحاط العم بأنه قد أعطى نصفا من لاشىء له ومنع نصفا من 
كان له الكل فدخل عليه أن عمد أن أعطى آحدهما ما ليس له ونتقص أحدهما مما له فإن قال قد يدخل عليك فى 
القرعة أن تعطى أحدهما الكل واعله ليس له؟ قبل فاءنا لم أقصد قصد أن أعطى أحدهمابعينه ما قصدت قصد الاجتهاد 
فى أن أعطى الحق من هو له وأمنعه من ليس لهك أقصد قصد الاجتهاد فما أشكل من الرأى فأعطى أحد الخصمين 
الحق كله وأمنعه الآخر على غير إحاطة من الصواب ويكون انلا عق مزقرعا فق الاجتهاد ولا أكون مخطنا . 
بالاجتهاد ولا موز لى عمد الباطل بكل حال إذا كنت آنية وأنا أعرفه ( الال افق )2 مه لله تعالى وهذا مما . 
أستخر الله تعالمى فيه وأنا فبه واقف ثم قال لانعطى واحداً منبما شيئا يوقف جق يصطاحا ( قال الريع ) هو آخر 
قولى الشافعى وهو أصونهما ( الال _*افق) رحمه الله تعالى وإذا تصدق الرجِلٌ على الرجل بدار أو وهها لهأوتحله 
إياها فلم يقبضها المتصدق. مها عليه ولا الموهوبة له ولا المنحول فبذا كله واحد لامختلف ولالك الدار المتصدق مما 
والواهب والناجل أن يرجع فها أعطى قبل أن يتقيض المعطى ولا يتم ثىء من هذا إلا بقول الناجل وقبض المنحول 
بأر الناحل وإن مات المنحول قبل القبض قبل للناحل أنت أحق عالك حتى مخرج منك فإذا مات المنحول فأنت على 
ملكك وإن شئث أنتستأنف فيه عطاء جديدا فافعل وإن شت أن محسه فاحس وهكذا كل ما اعطى آدمى آدميا 
على غير عوض إلا ما إذا أعطاه امالك لم حل لامالك بما مخررج من فيه من الكلام أن محيسه قبضه المعطى أو لجبقيضه 
أو رده أولم رده فإن قال قائل وما هذا؟ قبل إذا أعتق الرجل عبده فقد أخرجه من ملكه ولا حل له أن يملكه 
ولو رد ذلك العبد ( إل :]فى ) رحمه الله تعالى وإذا حبس الرجل على الرجل الثىء وجعله محرما لابباع 
ولا يوهب ققد أخرجه من ملكه روجا لاحل أن يعود فيه ألا ترى أنه لو رده عليه الحدس عليه بعد قبضه لميكن 
له ملتكه فلها كان لابملسكه برد انس عليه ولا ششراء ولا ميراث كان من العطايا الى قطع عنها امالك ملكه قطع 
الأبد؟ فلا محتاج أن يكون مقبوضا وسواء قبض أو لم يقبض فهو للعبس عليه والحجس يتم بالكلام دونالقبض وقد 
'كتبنا هذا فى كتاب الحس وببناه وإذا ابتاع الرجل من الرجل الجازية فقرضها وولدت له ولدا ثم عدا عليه رجل 


ش اعد همات 

ققتله تقض عليه بعقل أو قضاص أو لم يفض ثم استسقها: رجل أخذ المستحق الجارية وقبمة ولدها: حين سقط 
ولا سطل القصاص إن كان لم يقص منه وإذا كانت دية كانت لأبيه قبضبا أو لم يقبضها فإن قال قال قائل ولم صارت لأبه 
والولد منالجارية وهو للمستحق ؟ قبل له إن الولد لما دخل فىالغرور زايل حَم الجارية بأنها نسترقولايسترقفها لم 
يز أن محرى عليه الرق لم يكن حكنه إلا جم حر وإثما يرث الحر وارثه وكان سبيل رب الجارية02© بأن العتق 
كان - ولدها أن يأخذ قيمته من أولما كان له حم كم كان بِأَحْد قيمة الفائت من كل ثىه ملكه فإن 
قال قائل فبذا قد يكون غير فائت وأنت لاترقه قبل لما كان الأثر. ما وصفنا وقول أ كثر أهل العلم 
والقناس أن لامجرى عليه الملاك قبل حكرهم فيه حكدهم فى الفائتوإن كان غير فانت وإن اقتص الأب من قاتل الابن 
قبل أن تستحق الأمة ضمن القيمة لمستحق الأمة وكذلك إن جاء مستحق الأمة قب لالقصاص فللا ب أن يقتص ويرد 
القيمة ولا سبيل لسيد الأمة إلا على قيمة الاين ولأنى الابن السبيل فى ولد الأمة كاله السبيل فى ولد الحرة 
( مألانغةافق ) دحه الله تعالى وإذا ضرب الرجل بطن الأمة الىغربها الح فألقت جنينة ميتا هن قال جنين . 
الرجل من أم ولدهكجنين الخرة فلا'به فيه غرة تقوم مخمسان دينارا وإذا جاء السيد قبل له لك قيمة ولد أمتك” 
لو كان مءروفا فاما لم يكن معروفا قبل له تقوم أمتك ثم نمطك عشر قيمتها ما يكون ذلك فى جنينها ضامنا على أبيه 
فإن قال قائل أفرأيت إن كانت قيمة: جنان الأمة إذا قوم بأمه أ كثر من الغرة ؟ قل له وكذلك يغرم الأب قمته إن 
شاء رب الأمة ألا ترى أن الأمة لو حمات من غيره فضضرب إنسان بطنها فألقت ت جنينا كان لرءها عليه عثشر قيمة أمه 
قل ذلك أو كثر وكذلك ذلك على الغزور لأنه كان فى بد به وكذلك ذلك عله لو مانت فشاء رب الأمة أن ,ضمنه 
قيمتها لأنها كانت فى يديه إلا أن للمغرؤر الرجوع على الغار با لزمه منالغرم بسببه ( وإ[ال+ :فى ) رحمه الله تعالى 
وهكذا الرجل يزوج الأمة على أنها حرة مثل الرجل بتاع الأمة فتستحق ( )لال انق ) رحمه الله تعالى وإذا 
ادعى الرجل على الرجل أنه غصبه غبدا أو صار فى يديه من غيره شعراء فاسد أو غير ذلك من |المك والعبد غائب 
قبل القاضى البينة على الصفة و ا والجنس ولم يقض بالعبد حتى محضر فيعد البينة فيشهدون أن هذا العبد بعينه. 
:فقضى به وإنما قلت تقبل البينة لأن فى المسألة عن تعد يلوم مؤنة تسقط عن المشهود له ولآن العبد قد عضر فيقر 
الذى هو فى يديه أن العيد الذى شهدوا عليه مهذه الصفة هذا العيد بعيئه ) الالتنافق ( رحمه الله تعالى وإذا ادعى 

الرجلان الشىء ليس فى أيدهما وأقام كل واحد منهما البينة على أنه له ففنها قولان أحدهما أنه يقرع بينهما فأمهما 
خرج سبمه حلف لقد شهد شهوده + قثم يقضى له بها ويقطع حق صاحبه منها . والآخر أنه بقضى به بيئهما نصفين 
لأن حجة كل واحد مهما فيه سواء وكان سعيد بن المسيب يقول بالقرعة ويرويه عن النى صلى الله عليه وسلم 
والكوفيون يرووتنها عن على بن ألى طالب رضى الله “تعالى عنه وقضى ها مروان وقضى لها الأوقص 
( قال الرييع ) وفيه قول آخر أن الشىء إذا تداعاه رجلان لم يكن فى بد ونيا أنه موقوف حل انه 
ولوكان فى أيد-هما قسمه بينهما نصفين ( مالل :افق ) رحمه الله تعالى وإذا أقام الرجل بينة على رجل بأرض فى 
يديه أنها له وعدلت البينة وكان القاضى ينظر فى الحم وقفها ومنع الذى عى فى يديه من الببع حت بين له الح 
لا"حدهما فِمَشّى له مها ومجعل الغلة تبعا من يوم شهد الشهود أها له وإن لم تعدل البينة ولاواحد منها أو كانت البينة 
تلع ع ع ا و ع ل ا 


م | 

له أن بشتر ط عليه أن لا محدث فببهاشيئا فإن أحدثه لم منعه منه ( الال _دإفتى ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى 
الرجلان الزرع فى الاأرض للرجل فإن زعم رب الاأرض أن الزرع زرعه فالقول قوله مع ينه وإن 
زع رب الاأرض أن اازدع ليس له وقال قد أذنت لما أن بزرعا معا ولا أعرف أمما زرع وليس فى 
.بدى واحد مهما فإن أقاما معا البينة فالقول فها مثل القول فى الرجلين بتداعيان ما ليس فى أبدءها فيقمان 
عليه بينة وإن لم يتم أحدهما بينة وأقام الآخر 5 للذى أقام البينة وإن ذ كرا مغا أنه فى أبدمهما مالفا 5 
به بينهما نصفين إن كان رب الأرض يزعم أنه ليس له وأنه قد أذن لما بالزرع وليس لما فيه خصم وهوفى 
أبدمهما ( /ز/:: :.إفى ) رحمه الله تعالى وإذا أقام الرجل البينة على الأمة أنها أمته والآخر بذلك وأنها ولدت منه 
ن قال بالقرعة أفرع بينهما فإن صارت للذى ولدت منه فبى له ولا ثىء عليه وإن صارت للذى ل تلد منه فهى له 
ويرجع على خصمه بقيمة ولده يوم ولد وعقرها وإن كانت المسألة محالها غير أن الأمةهى التى أقامت البينة أنها لفلان 
الغائب الذى لم تلد منه وقف عنها الذى هى فى يديه ووضعت على يدى عدل حت ضير سيدها فيدعى فيكون خصما 
أو يكذب البينة فلا يكون خصما وتسكون للذى هى فى يديه لأن البينة إتما شبدت له ومن لم يقل بالقرعة جعلها بينهها 
نصفين ورد الذى ليست ببديه بنصف عقّرها ونصف قيمة ولدها يوم سقطوا ونصف قيمتها وجعلبا أم ولد للاخر 
فإن قال قائل من أبن جعلت لبا العقر والواطىء لم يطأها على أنه وقع عليها اسم نكاح؟ قبل لوكنت لا أجع ل العقر 
إلا على واطى* نكح نكاحا صحيحا أو نكاحا فاسدا فلزمه قبل الوظء أنه .ناكح للتى. وطىء زعمت أن رجلين 
لو نسكحا أختين فأخطىء بامرأة كل واحد منهما إلى صاحبه فأصامها لم يكن لواحدة منهءا عقر وذلك أن كل واحد 
من المصيبين غير نا كح للى أصاب تكاحا صحءا ولا نكاحا فاسدا فماكان لكل واحدة من هاتين الموز بالأثر 
: استدللنا بالأثر وما فى معناه على أن المور إنما يكون للءرأة حيث يكون الخد عنها ساقطا بأن لانسكون زانة وتما فى ' 
.هذا المعنى الرجل يغصب المرأة فيصيمها فيكو نْ عليه لما المرر وما قلت هذا أن فيه أثرا عن أحد يلزم قوله ولا إجماءا 
ولكنى وجدت المهر إنما هو امرأة فاما كانت المرأة مهذا| الماع غير محدودة لأنها غير زائية وإن كان الرجل زانيا 
جغلت لما المهر وإن كانت أضعف حالا من الأولى لأن الأولى والواطىء غير زانين وواطىء المغصوية زان فاما 
8 فى الخطا مها والغصوبة هذا الحم وفى النسكاح الفاسد كانت الأمة والحرة مستويتينحيمًا وجب لواحدة منهما 
منهر وجب للاأخرى لأن الله عز وجل قال« وآنوا النساء صدقاتهن نحلة »فلم تحل أمة ولا حرة لأحد بعد النى صلى الله 
. عليه وس إلا بصداق فإذا كانتا جتمعتين فى النكاح الصحيسح والنكاح الفاسد ثم جعلنا الخطأ فى الحرة والاغتصاب 

بصداق م جعلناه فى الصحيح فسكذلك الأمة فى كل واحد مهما فن فرق بينهما ققد فرق بين ما جمع الله عز وجل 
ببنه وبين ماهو قباس على مامع الله تبارك وتعالى بينه فى المهر . ٠‏ 

باب دعوى الولد 

( فالللع افق ) رحمه الله : وإذا تداعى الحر والعبد المسامان والذمى الحر والعبد مولودا وجد لقيطا فلا فرق 
بين أحد منهم كا لابكون بينهم فرق فما تداعوا فيه مما بملسكون فتراه القافة فإن الوه بأحدهم فهو ابنه ليس له أن 
ينفيه ولا للمولود أن ينتنى منه محال أبدا وإن ألحقه القافة باثنين فأ كثر أو لم تكن قافة أو كانت فلم تعرف لم يكن 
ابن واحد منهم حت يبلغ فينتسب إلى أيهم شاء فإذا فعل ذلك انقطعت دعوى الأخرين ول يكن للذى انتسب إليه 
أن ينفيه وهو حز فى كل حالاته بأمهم لمق لأن اللقيط حر وإئما جعلناه حرا إذا غاب عنا معناه لأن أصل الناس 
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المزية حنى يع انهم ير أحران ولو آن أحيض قال هو ابنى من أمة نكحتها لم يكن بهذا رقبقا ارب الأمة حت 
يعم أن الأمة ولدته ولا مجمل إقرار غيره لازما له ويكنى القائف. الواحد لأن هذا موطع حت بعلم لا موضع 

شهادة ولوكان إنما حسكنه حسم الشبادات ما أجزنا غير اثنين ولا أجزنا شهادة اثنين يشهدان على مالم محضرا ‏ 
ولم يريا ولسكنه كاجتهاد الحاكم العالم ينفذه كا ينفذ هذا ولامحتاج معه إلى ثان ولا يقبل القائف الواحد حتى. يكون 

أهينا 'ولا أ كثر منه حتى يكونوا أمناء. أو بعضبم فإذا أحضرنا القائف والتداعيين للولد أو ذوى أرحامهم إن 
كان المدعون له موتى أو كان بعض المدعين له ميتا فأجضرنا ذوى رحمه أحضرنا احتياطا أقرب الناس نسبا وشيها 
فى الخلق والسن والبلد بالمدعين له ثم فرقنا بين المتداعبين منهم ثم أمرنا القائف يلحقه بأبيه أو أقرب الناس بأيه 
إن.ل يكن له أب وإن كانت معه أم أحضرنا لما نسبا فى القرب منها كا وصفت ثم بدأنا فأمرنا القائف أن يلحقه 
بأمه لأن لاقائف فى الأم معنى ولك يستدل به على صوابه فى الأب إن أصاب فيها ويستدل على غيره إن أخطأ. فيها 

فخالفنا بعض الناس فى القافة فتمال القافة باطل فذ كرنا له أن النى صلى اله عليه وس سمع مجززا المدلجى ونظر 
إلى أقدام أسامة وأيبه زيد وقد غطيا وجوهبما فقال إن هذه الأقدام بعضبا من بعض فحى ذلك النى على الله 
علية وسل لعائشة مسرورا به فقال ليس فى هذا حي فقلنا إنه وإن لم يكن فيه حسم فإن فيه دلالة على أن النى 
صلى اله عليه وسلم رضيه ورآه علا لأنه لو كان هما لا يجوز أن يكون حك ماسره ما سمع منه إن شاء الله تعالى . 
ولنهاه أن يعود له (9© فقال إنك وإن أصبت فى هذا فقد مخطئء فى غيره قال فبل فى هذا غيره ؟ قلنا نعم أخبرنا 
ابن علية عن حميسد عن أنس أنه شك فى ابن له فدعا القافة * أخبرنا أنس بن عياض عن هشام 03 عن 
مح ابن عبد الرحمن بن حاطب أن رجلين تداعيا ولدا فدعا له عمر القافة فقالوا قد اشتركا فيه فقال له مر وال 
أمهما شت شئت أخبرنا مالك عن نحى بن سعيد عن سلمان عن عمر مثل معناه أخزنا مطرف بن مازن عن معمر عن 
الزهرى عن عروة عن عمر بن الخطاب مثل معناه قال فإنا لا تقول بهذا ونزعم أن عمر قال هو ابنكا ترثانه 
ورمما وهو للباقى منكا قلت فقد رو.ت عن هر أنه دعا القافة فزعمت أنك لا تدعو القافة فلو لم يكن فى هذا 
حجة عليك فى شىء مما وصفنا إلا أنك رويت عنعمرشيئا فخالفته فيه كانت عليك قال قد رويت عنهأنه ابنهما وهذا 
خلاف ما رويتم قلنا وأنت أمخااف أيضا هذا قال فكيف لم تصيروا إلى القول به ؟ قلنا هو لا يثبت عن عمر لأن ‏ . 
إسناد حديث هشام متصل وامتصل أثبت عندئا وعندك من المنقطع' وإنما هذا حديث منقطع وسلمان بن سار ٠‏ 

وعروة أحسن مرسلا عنعمر ممن رويت عنه قال فاأنت أمخالف عمر فها قضى به من أن يكون ابن اثنين قلت فإنك - 

زعمت أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قش ى ابه إذ كان فى أيدهما قضاء الأموال قال كذلك قلت 
( لالت ناف ) رحمه الله تعالى : قلت فقد زعمت أن الحر المسل والمبد المسلم والذمى إذا تداعوا ولدا جعاته للحر 
المسم للاسلام ثم زعمت أن العبد المسلم والذمى إذا تداعيا' ولدا كان للذمى للحرية فزعمت أنك مجعله مرة للمدعى 
بالإسلام والآخر يقضى به على الإسلام ونجعله على الحرية دون الإسلام وأنت تزع أن هؤلاء لو نداعوا مالاجعلته 
سواء بينهم فإن زعمت أن كه حم الأموال وأن ذلك موجود فى ح؟ مر فقد خالفته مما وصفنا (قاك ) فإنا إتما. 
قلنا هذا على النظر للمولود . قلنا و: تقول قولا لا قياساً ولاخبرا ثم تقوله متناقضا أرأيت لو أجازوا لك أن تقوله على 
أن تنظر المولود فحيث كان خيرا له أللقته فتداعاه خليفة أو أشرف الناس نسبا وأ كثرم مالا وخيرثم دينا وفعالا 


مم مس يه 0 ع ممسسيا سسسب عب حب مسي بجحب ميس مووي مسمس مس يت 


ش (1) قوله : فقال أى الرسول ٠‏ فتنبه .كتبه مصححه . 
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وشر من رأيت بعينك نفسا ونسبا وعقلا ودينا ومالا ( قال ) إذآ أجعلهم فيه سواء ؟ قلنا فلا نسمع قؤلك قضيت 
به على النظر له معنى لأنك لو كنت تثبت على النظر له ألقته مميرهما له ( قال ) ققد رصاح هذا ويكثر ماله ويفسد 
هذا ويقل ماله قلنا وكذلك يعتق العبد ويسم الذمى حتى يكونا خيرا من الذى قضيت له به ( قال ) فأين خالفته فيه 
فى سوى هذا الموضع ؟ قلت زعمت أن أبا يوسف:ره الله تعالى قال : أقضى به للاثنين بالأثر وثلاثة لأن ثلاثة فى 
معنى اثنين فإذا كانوا أربعة فصاعدا ل أقض به لواحد متهم ( قال ) فبذا خطأ كله وقد تركته ٠‏ قلنا فقل ماشئت : 
قال .فازعم أن الاثنين والثلائة سواء فأقضى لمم به سواء قلنا ما يقضى بالمال ؟ قال : نعم قلنا ثا تقول إن 
مات المولود لمائة قيام ؟ قأل يرئه كل واحد منهم سبما من مائة سهم من ميراث أب لأن كذلك أبوتهم فيه . قلنا فا 
تقول إن مات واحد من الأباء ؟ قال فيرثه ميراث ابن كاملقلت وكيف يكمل له ميراث ابنوإنما له جزءمنمائة جزء 
من أبوته فتورثه بغير الذى يورث منه وما ورث المسدون الأبناء من الآباء ما ورثوا الآباء . وكيف زعمت أنه 
إذا مات كان ابن تسعة وتسعين أبا ثم لم ترثه بنات الميت ولم يكن لمن أخا ولم يرثه بنو الميت باأنهم أخواته فكيف 
جعلته أبا إلى مدة ومنقطع الأبوة بعد مدة ؟ هل رأيت هكذا عنلوقا قط ؟ قال اتبعت فيه عمر أنه قال هو للباق 
منكا . قلنا لبس هو عن عمر بثابت كا وصفت . ولو كان ثابتا كان أولى القولين عندك إذا اختلف فيه عن ممر 
أولاهما بالقياس والمعقول ٠‏ والقياس والمعقول عندنا وعندك على كتاب الله عر وجل وقول رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وأمر المسدين أنه لايكون ابن اثنين ولا يرث اثنهن بالأبوة وعمر لو قال ماقات هو للباقى منكا فقطع أبوة 
اميت لم بورث الابن منه لأنالمير اث إتمايجب بالموت . فاما كانااوت يقطع أبوة الميت كانت الأبوة منقطعة ولاميراث 
ولو ورثه لم يورثه إلا كا كان ٠وروثا‏ الأب من الابن ٠‏ جزءاً من أجزاء لا كاملا وقات له وهكذا كلما 
مات من المائة واحد -ى ببق أب واحد قال نعم أفرأبت لوقال هذا .ن لم ينظر فى عم قط فزعم أن 
مولوداً مرة ابن مائة ومرة ابن واحد وفرق مابين المائة والواحد أه٠‏ تقول له ما محل لك أن تكلم فى العم لأنك 
لاتدرى أى شىء :قول قال ماف علينا أن القياس ماقلتم وأنه أ<سن من قولنا ولسكنا تبعنا فيه الأثر ولس فالأثر 
إلا الانقياد . قلنا فالأثر ما قلنا لأنك لا مخالفنا فى أنالموصول أثيت منالمتقطع وأثرنا فيه موصول . ولوكانا منقطعين 
معا كان أصل قولك وقولنا إن الحديثين إذا ا<تلفا ذهينا إلى أشبمهما بالقياس . وقد خالفت تمر فى حسديث 
نفسك من حيث وصفنا مع أنك مخالف عمر لقول نفسك فم هو ألزم لك أن تتبعه من هذا ثم عددت عليه أشياء 
مخالف فيبا قول عمر لغير قول أحد من أمحاب اانى صلى الله عليه وسلم . قال فإن لى عليك مسائلة فيهبا قلت 
قد فرغنا من الذى علينا فا ثيتنا لك عن عمر قولنا وزعمت أنه القياس قال فبل لك حجة غيره ؟ قلنا ما ذكرنا 
فيه كفاية . قال فقد قبل إن من أصحابك من يتا'ول فيه شيئا من القرآن . قات : نعم زعم بعض أهل التفسير 
أن قول الله عز وجل « ماجعل الله لرجل من قلبين فى جوفه ) ماجعل الله جل من أبوين فى الإسلام واستدل 
بسياق الآبة قول الله عر وجل « ادعوم لآبانهم هو أقسط عند لل » قال فتستمل هذه الآية معى غير هذا ؟ 
قلنا نعم زغم بعض أهل التفسير أن معناها غير هذا قال ذلك به حجة تثبت قلنا أما حتى نستطيع أن تقول 
هو هكذا غير شك فلالأنه محتمل غيره ولم يقل هذا أحد يازم قوله .. ولكنه إذا كان محتمل وكان معنى 
الإجماع أن الابن إذا ورث ميراث ابن, كامل فكذلك يرثه الأب ميراث أ بكامل لم يستقم فيه إلا هذا القول 
فإن قال قائل أرأيت إذا دعوت القافة لولد الأمة يطؤها رجلان بشببة فإن كانت حرة فوطئت يشبهة أتدعو 
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لما القافة ؟ قلت نعم فإن قال ومن أين ؟ قلنا الخبر عن عمر أنه دعا القافة لو لد امرأة ليى فيه حرة وقد تكون 
فى إبل أهلها ومى حرة لأن الحرائر يرعين على أهلبن وتكون فى إبل أهلها وهى أمة ولو كان إنما حم بالقافة 
فى ابن أمة دل على أنه مخني به فى ابن الحرة فإن قال ومايدل على ذلك ؟ قلنا إذا ميزنا بين النسب والأموال 
فجعانا القائف شاهدا أو حاكا أو فى معناها معا جاز أن ,شبد على ابن الحرة كا يشبد على ابن الأمة وأن يكون 
الحسي فى ابن المزة كبو فى ابن الأمة لأنهما لامختلفان وكلواحد منهما ابن بوطء الحلال ووطء الشبية ومننى بوطء 
الزنا . أفرأيت لو لم ندع القافة لابن الحرة فوطئها رجلان بنكاح فاسد لم يعرف أمهما وطثها أولا أوليس. إن جعلناه 
ابنهما أو نفيناه عنهما أليس يدل علدنا ما عبناه على غيرنا فى القولين معا ؟ ولو عامنا أهما كان وطثبا أولا 
فجعلناه له أو للاخر من الواطتئين دخل علينا أنا تقوله غير قياس ولا خير وإذاكانت حجتهما فى ثىء واحد فلم 
مجعله لأحدها دون الآخر ولكنالم ع فه - الأموال ولا - الأنساب وافتعلنا فيها قضاء متناقضا لأنا إنما فرقنا 
بين حع الأموال وحم الأنساب بالقافة وإذا أبطلنا القافة فى موضع كنا قد خرجنا ‏ من أصل مذهبنا فى القافة 
( فالالة :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا التقط مسل لقيطا فهو حر مسل مالم يعلم لأبويه دين غير دين الإسلام 
فإذا أقر به نصرالى اناه به وجعلناه مساما لأن إقراره به لبس بعل منا أنه كما قال فلا نغير الإسلام إذا لم نعم 
الكفر ( ال ]فى ) رحمه الله تعالى : ولو أقام النصرانى بينة من ااسهين أنه ابنه ولد على فراشه ألمقناه. به 
:وجعلنا دينه دين أبيه حتى يعرب عن نفسه لأن هذا عل منا باأنه مولود على فراشه وأن التقاط من التقطه إنما هو 
كالضالة التى بحدها الرجل فإن أقام البينة أبوه عله بعد عقله الإسلام ووصفه إاه جعلناه ابنه ومنعناه م نأن ينصره 
حتى بلغ فيتم على الإسلام فنلحقه بامسدين ونقطع عنه حم أهل الذمة فإن بلغ فامتنع من الإسلام لم يكنمنالمرتدين 
الذين تقتلهم لاانه لم يصف الاسلام بعد البلوع وعد وجوب ما أقر به على نفسه للناس واله عز وجل من الحقوق 
ألا ترى أنه لو كان ابن مسلم فارتد قبل البلوغ لم أقتله حتى يبلغ فشبت على الردة ولو زف قبل البلوغ أوقذف 
لم أحده. وإئما نحب عليه الحدود والإقرار للناس إذا أقر بعد الباوغ ولكنى أحيسه وأخيفه رجاء. رجوعه 
إلى الإسلام ( ثالالةةافى ) رحمه الله تعاللى : وإذا التقط المنبوذ ومعه مال فيذبعى له أن يرفعه إلى القاضى 
وينبغى للقاضى ‏ إن كان الذى التقطه ثقةلماله ‏ أن دوله إياه ويا مره ينفق عليه بالمعروف وإن كان غير ثقة 
ماله فليدفع ماله لغيره ويا"مر ذلك الذى دفع إليه ماله بالنفقة عليه بالمعروف ٠‏ وَإِنِلم يكن له مال فينبغى 
لوالى المسامين أن ينفق عليه فإن لم يفعل فشاء الذى هو فى يديه أن ياأمره القاضى بالنفقة عليه وأن تكون النفقة 
دينا على المنبوذ إذا بلغ وثاب له مال قغل وإن لم يفعل الذى التقطه ولا مال له وأنفق عليه فهو متطوع بالنفقة 
ولا برجع إشىء «نها عليه بعد بلوغ ويسر ولا قبله وسواء وجد المال مع اللقيط أو أفاده بعد التقاطه 
( ثالالة :افق ) رحمه الله تعالى : لامحوز على الولادة ولاشىء ما تجوز فيه شهادة النساء ما يغيب عن الرجال 
إلا أربع نسوة عدول من قبل أن الله عز وجل حيث أجاز الشهادة انتبى ‏ باقلها إلى شاهدين أو شاهد وامرأتين 
فاأقام :الثنتين من النساء مقام رجل حيث أجازهما فإذا أجاز المبمامون شهادة النساء فما بغيب-عن الرجال لم مجز 
ولله أعم ٠‏ أن مجيزوها إلا على أصل حم الله عز وجل فى ااشبادات فيجعلون كل امرأتين يقومان. مقام رجل 
وإذا فعلوا لم يجز إلا أربع ٠‏ وهكذا المعنى فىكتاب الله عز ذكره وما أجمع المسامونعليه أخيرنا مسلم عن ابن جريج ' 
عن عطاء أنه قال في شبادة النساء على الشىء من أمر النساء لاوز فيه أقل هن أربع وقد قال غيرنا مجوز 
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شاه 0" كن 
فيه واحدة لأنة من موضع الأخبا ركم محوز الوحدة فى الخبر لاأنه من موطع الشيادة ولو كان من موشع الشهادات 
فاجان علد من النساء ‏ وإ نكثرن ‏ على ثىء فقيل لبعض من قال هذا فبأى ثشىء احتجت إلى خبر واحدة أبشهادة 
أو غير شهادة ؟ قال بشهادة على معنى الأخبار فقيل له وكذلك شاهدان وأ كثرهما شاهدان على معنى الأخبار قال 
ولا محوز شيادات النساء منفردات فى غير هذا قيل نم ولا رجل وامرأتين إلا في 'خاص ولا جوز على الحدود 
ولاعلى القتل فإن كنت أنكرت أن يكن غير توام إلا فى موضع فكذلك يلزمك فى رجل وامرأتين أنهما غير 
تامين وكذلك يلزمك فى رجلين لأمهما غير تامين فى الشهادة على الزنا وكذلك يلزمك فى شبادة أهل الذمة مخبرها 
أنها غير نامة على مسلم فإذا كانت الشهادة كلها خاصة مالم تنم الشهود أربعة فسكيف إذا كانت الشهادة على مابغيب 
' عن الرجال خاصة لم نصرفبا إلى قياس على حم لله وإجماع المسامين ولا يقبل فيها من العدد إلا أربعا تكون كل 
ثنتين مكان شاهد ؟ قال فإنا روينا عن على رضى الله تعالى عنه أنه أجاز شهادة القابلة وحدها قلت لو ثبت عن على 
رضى الله تعالى عنه صرنا إليه إن شاء الله تعاللى ولكنه لايثدت عندكولا عندنا عنهوهذا لامن جبة ماقلنا من القياس 
على حكم لله ولامن جبة قبول خبر المرأة ولا أعرف له معنى ( ثال/ا::.ئإفى ) رحمه الله تعالى وإذا ابتاع الرجل من 
الرجل برغا ما كان على أن له الخبار أو للبائع أولما معا أو شسرط المبتاع أو البائع خيارا لغيره وقبض الماع السلعة 
ذهلكت فى يدنه قبل رضا الذى له الخيار فبو ضامن لقمتها ما باغت قلت أو كثرت من قبل أن البع لم ينم قط فيها 
.وأنه كان عليه إذا لل يتم البيبع ردها وكل منكان عليه رد ثىء مضموناعليه فتلف ضمن قيمته فالقيمة تقوم فالفائت 
مقام البدل وهذا قول الالكثر تمن لقبت من أهل الع وااقياس والأثر وقد قال قائل من ابتاع بيعا وقبضه على أنه 
بالخار فتلفف فى يديه فهو أمين كأنه ذهب إلى أن البائع ساطه على قيضه وإلى أن الثمن لايحب عليه إلا يكال البيع 
فجعله في موطع الأمانة وأخرجه من موضع الضيان وقدروى عنه فى الرجل يبتاع حاتم الفاسد و يقبضه ثم تاف فى 
ديه أنه يضمنه القيمة وقد سلط البائع المشترى على القيض بأمر لايوجب له الثمن ومن حكمه و حكمه وحم المسامين أن هذا 
غير 'من أبدا فإذا زعم أن مالا يكون * 'عنا أبدا يتحول فيصير قيمة إذا فات ما فيه العقد الفاسد فالمبيع يشتريه الرجل 
أولى أن كون «ضمونا لأن هذا لو مرت عله ساعة أو اختار 
المشترى إثفاذه نهذ لأن أصله حلال والبيع الفاسد لو مرت عليه الآباد أو اختار المشترى والبائع إنفاذه م بز فإن 
قال إن البائع ببعا فاسداً لم برض أن سلما ود.عة فتسكون أمانة وما رضى إلا بأن سل له الثمن 
فكذلك ك البائع على الخيار ما رضى أن يكون أمانة و زضى إلا بأن سم له الثلمن فسكيف كان. :فى البيبع الحرام 
. عنده ضَامئَاً للقيمة إذ لم يرض البائم أن 9 عنده أ نة ولا يكون ضامنا فىالبيع الحلال ولم يرض أن يكون أمانة 
وقد روى المتسرقبون عن عمر بن الخطاب أنه سلما بفرس وأخذها بأمر صاحبه(© فشار إليه لينظر إلى مشيها 
فكسيرت فحاك فيا عمر صاحها إلى رجحل فم . عليه أنها ضامنة عليه حق يردها ما أخذها سالمة فأعجب ذلك حمر 
منة وأنفذ قضاءه ووافقه عليه وإشتقضاه فإذا كان هذا على مساومة ولا نسمية “من إلا أنه من أسباب البيبع فرأى 
| عمر والتماضى عليه أنه ضامن إله كا سمى له مين وجعل فيه الخبار أولى أن كون مضمونا من هذا وإن أصاب هذا" 
. المضمون الشترى شنراء فاسدا نقص عند الذترى رده وما نقص وإذا كان الابن فقيراً بالغالايحد طولا لحرة ومخاف 
العنت فجائز له أن ينكح أمة أيه كا ينكح أمة غيره إلا أن ولده من أمة أبيه أحرار فلا يكون لأبيه أن إسترقهم 


شراء لزلا ونشترط خيار دقو أو ساعة واه 


54 
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لأنهم بو ولده وإن كان الأب تقرا فخاف العنت فأراد أن يكم أمة انهم مجز ذلك له وجيد ا بنه إذا كان واجداً 
على أن عفه بإنكاح أو ملك مين لان للائب إذا بلغ أن يكون ققيرا غير مغن انفسه زمنا أن ينفق عليه الابن وإذا 
تزوج الرجل المرأة ودخل بها ثم ملك ابنتها فأصا بهاحر مت عليه أمباو حرمتاابنت لاأن هذه بنثامزأة قد دخل مهأ 
وتلك قد صارت أم امرأة أصابها وإن ولدت له هذه الجارية كانت أم ولد تعتق بموته ولا محل له إصابتها ومحل له 
خدمتها وتسكون مملوكة له كللك أم الولد يأخذ أرش الجناية عليها وما أفادت من. مالك بأخذ مال مماليبكه وإن . ' 
كانت الا'مة لا'بيه والمسألة حالما وم تلد فالامة لا”بيهما هى وعليه عقبرها لا"يه فإن قال قائلفى الاأمة الى فى وطئها 
الرجل وولدت وحرم فرجها عليه بأنه قد وطى, أمها بنكاح أعتقها عليه من قبل أنها لا ترق بعده محال ولا يكون ' 
له بيعها وإئما هى أم ولد له فيها المتعة باجاع فاما حرم الجاع أعتقها عليه قيل له#إن شاء الله تعالى- فا تقول فأم ولد ْ 
الرجل قبل أن محرم عليه فرجها أله شىء منها غير الجاع ؟ فإن قال نم قبل فنأخذ ثمنها وتحنى عليها فيأخذ أرش 
الجناية عليها وتفيد مالا هن أى وجه ما كان فبأخذ الماك و'مخدمه قلت له أسمع له فيها معاى كثيرة غير الجاع فم 
أبطلتيا وأعتقتبا عليه وهو معتق وإنما القضاء أن يعتق على من أعتق أو تعتق أم الود بعد موت السيد وهو لم عت 
فإذا كان عمر إما أعتقبن بعد موت ساداتهن فعجلتهن العتق فقد خالفته وإذا كان القضاء أن لايعتق إلا من أعنق 
السد فأعتقتها نقد خالفته.فإنقال أ كره أن ملو بامرأة لاغل له فرجها قبل وإن كانت ملسكه ؟ فإن قال نتم قلله 20 
ماتقول فيه إن ملك أمه وبنته وأخته م نالرضاع وجارية لما زوج أبحل له أن مخلو بون؟ فإن قال نعم قيل فقد خليت 
ببنه وبين الخلوة بأربع كلو ن حرام الفرج عليه فكيف حرمته بواحدة؟فإن قال إما خليت بينه وبين الخلوة برضائعه 
لأنه محرم لمن قل حرم هو لجاريته التى لما زوج؟ فإن قال لاقيل فقد خليت ببنه أوبين فرج ممنوع منه وليس لما 
محرم فإن قال فلم منعت الابن فرج جاريته إذا أصابها أبوه وم مجمعل عليه إلا العقر وم تقومها على أبيه وقد فه فيا 
فلا بنع به الأبن من فرجها؟ قبل له إن منع الفرج لمن له والجناية جنايتان جنارة لها ثمن وأخرى لان فلما كان 
الحد إذا درىء كان مة فى الموطوءة عقر أغرمتاه الأب ولم نسقط عنه شيا فعله له من ولما كان حرم الفرج غير 
«عتق للاأمة ولا مخرج لما من هلك الابن لم يكن استبلك شيئا فبغرءه فإن قال فا يشبه هذا 'قيل ماهو في! كثر من 
معناه وهى الرأة ترضع بلبن الرجل جاريته لتحرمبا عليه فتحرم الجارية وولدها وتنكون مسيئة آثمة بما صنعت 
ولا ايكون للا صنعت ثمن نغرمبا إباه وهى لو شجتها أغرمناها أرش شجتها فإذا كان التحريم يكون من امرأة عامدة 
ولاتغرم لأنه غير إتلاف ولا إخراج للمحر مة من الملك ولاجنايةلها أرش فكذلك هى ف الأب بل هىفى الأبأولى ْ 
أن يكون قد أخذ منها دلا لأ قد أخذ منه عقر وهذه م يوذ منها قيل ولا كن ( لالش تال ) رمه الله تعالى ‏ 
وإذا ملك الرحل أحته من ١١‏ رضاعة فأصابها جاهلا فحبات وولدت فهى أم ولد له تعتق بذلك الولد إذا مات وال 
بينه وبين فرجما بالنبى وفيه قول آخر أنها لانسكون أم ولده ولا تعتق يوته لأنه لم يطأها حلالا وإعا هو وطء 
بشنببة وإن كان عانا بأنها محزمة عله فولدت فسكذلك أيضا وفيا قولان أحدهما أنه إذا أفى مايعل أنه مخرم غليهأقهم 
عليه <د الزنا والثانى لايقام عليه حد الزئا وإن أتاه وهو يعانه فى ثىء له فيه علق هلك مال وللكنه يوجع عقوبة 
متكلة ومحال بينه وبين فرجها بأن ينهى عن وطنها ولا عقر فى واحدة من الخالين عليه لأنالعقر الذى يب بالوطء 
له.ولا يغرم لنفسة ألا ترى أنه لو قتلها لم : يغرم لأنه إعا يضمن لنفسه ( الال نانق ) رحمه الله تعالى وإذا لاك 
اا أن يعود أن كلك مسادة وبيعت عليه 0 ذلك ويك ح 
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ظ الهس : 
بينه وبينها بأن تعزل عنه ويوْحْدْ بنفقتها وإن أراد أن تعمل له معتزلة عنه ما يعمل مثلها كان ذلك له وإذا مات 
فبى حرة وهكذا أم ولد النصرائى نسل وإن كان وطثها وهويعامها حرمةعليه فالقول فيها مثل القول فى الذىوطىء 
رضيعته وهو يعلمها محرمة عليه فى أحد القولين حد وفى الآخر عقوبة وإن أراد إجارتمها من امرأة فى عمل تطيقه 
فذلك له وله أحذ ما أفادته وأحَذ أرش جناية إن جنى عليها وقد' خالفنا بعض الناس فى أم ولد النضرائى تسم فقال 
هى حرة حين أسامت وقال علق فى إعتاقبا علتان إحداهما أن فرجها قد حرم عليه والأخرى أن لا أثيت لمشسرك على 

مس ملكا فقيل له أما الأولى ثها أقرب تركبا منك فال وكيف ؟ قلت أرأيت أم ولد لرجل وطثها ابنه قال تحرم 
عليه قات أفتعتقها عليه وقد حرم فرجما بكل حال؟ قال لا قلنا وكذلك لو كان هو وطىءابنتها وأمها حرم عليهفرجها 
بكل حال عندك ول تعتقها عليه ؟ قال نعم قلنا وكذلك لو ظبر أنها أخته من الرضاعة ؟ قال نعم قلنا فقد تركت الأمر 
الأول فى الأولى أن تعتق من هذه قال وكيف ؟ قلنا هؤلاء لاحل فروجهن عندك محال وأم ولد النصراق قد محل 
فرجها لو أسم الساعة قال 3 هذا قلت واثانى ستدعه قال وكيف ؟ قلت أرأيت مدير النصراق أو مديرته ومكاتنته 
أتعتقهم إذا أساءوا أو تديعهم ؟ قال لا نعتق المدبرين إلا بالموت ولا المكاتب إلا بالأداء قلنا فبؤلاء قبل أن يعتقوا 

ان ملكهم ؟ قال د 00 عوته قلنا فكذلك أم الولد ملسكيا للنصرانى معلق عوته فإذا مات عدّقت 
ولا تباع فى دين ولا تسعى فيه وأنت تتسعى المدبر فى دين النصراى قال فإن قلت فهو حر وإسعى فى قيمته ؟ قات 
يدخل ذلك عليك فى لكاتب قال أما المسكاتب فلا أقوله قلت أرأيت عبداً نصرانيا أسل فوهبه النصرانى لسل أوذمى 
أو أعتقه أو تضدق به؟ قال محوز ذلك كله قلنا فيجوز إلا وهومالك له ثابت الملك عليه؟ قال لاقلت أو رأيت لو أسم 
بموضع لاسوق به أعبله حتى يأف السوق فبديعه ؟ قال نعمقلنا فلو حنى عليه جان ققتله أو جرحه كان الأرش للنصراى 
وكان له أن .»فو كا كان ٠‏ كون لامالك مم1 قال نعم قلنا فقد زعمت أنه مالك له فى حالاتقال نعم ولكنى إذا قدرت 
على إخراجه من ملكه ا ته قات بأن تدقع | إلنه عنه مكانه أو بغير ثىء؟قال أدفع ! إلله تمنه مكانه قلنا قتصنع ذا يأم 
الولد؟ قال لا أجد السبيل إلى ب بيعها فأدفع إليه تمنها قات فلا لم نحد السبيل إلى دعبا كان حكنها غيرحكنه؛ قال نعم قلنا 
فن قال لك أعتقتها بلا عوض يأخذه مكانه ؟ قال لا ولكن عوض عليها قلنا فبى معدمة به أفكنت بائعا عبده من 
معدم؟ قاللاقلنا فكيف بعتها من نفسها وهى معدمة؟ قال لاحرية قلنا من قبله كانت أو من قبلها ؛فإن قلت من قبله قلنا 
فهى حرة بلا سعاية قال ماأعتقها فتسكون حرة بلا سعاءة ولا أعتق شيئا منها قلت 0 ة من قبل نفسها فللمماوك أن 
يعتق أفسه.قال فحرة من قبل الإسلام قلنا فقد أسم العبد فلم تعتقه وما دريت من أبن أعتقتها ولا أنت إلا رمت 
. عليها وأنت تعيب الحم بالتخرص ( ثالانئ :فى ) رحمه الله تعالمى وإذا استعار رجل من رجل جارية فوطتها 
فقال هذه ومسألة الغاصب الذى وطىء فى كتاب الحدود فى مسألة درء الحدود بالشهات فخذوا جوابها من هنالك 
فإن الحجة فنها ثم ( ؤإزال: فى ) رحمه الله تعالى ولو أن رجلا زوج رجلا امرأة وزعم أنها حرة فدخل عليها 
الرجل ثم استحق رقبتها رجل وقد ولدت أولادا تأولاها أحرار وللمسستحق قبمتهم وجاريته والمبر يأخذ من 
اازوج إن شاء ويرجع به الزوج كله على الغار لأنه لزم من قبله وأصل مارددنا به الغرور على الغار على أشياء 
منها أن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه قال « أما رجل نكم امرأة بها جنون أو جذام أو برص 
فأصاءها فلها المبر ما استحل من فرجبا وذلك ازوجبا غرم على ولي90© » فرد الزوج على ما استحقت به 
المرأة ٠‏ عليه من الصداق بالمسيسن على الغار وكان موجوداً فى قوله إنه إتما رده عليه لأن الغرم فى المبر 
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ازمه بعروره وكذلك كل غار ازم الغرور بسببه غرم رجع به عليه وسواء كان الولى يعرف منالمرأة الجنون 
أملم يعرفه لأن كلا غار ٠‏ فإن قال قائل : قديعفى ذلك على البعيد ؟ قبل نعم وعلى أببها أرأيت لو كان نحت ثيابها 
نكتة برص أما كان يكن أن : يق ذلك على أبها وااغار عل أو ل يعم شعن ارون ثم بين الغار: وبين الرأة ٠‏ 
ش حي وهو مكتوب فى كتاب النكاح ( ث][ال::..إفى ) رحمه الله تعالى : وإذا أذن الرجل لعبده فى التجارة فاشترى 
ابن سيده أو أباه أو من يعتق على سيده إذا ملكه ففهإ قولان ٠‏ أحدها : أنه لا يعتق عله وذلك أنه إما أذن له 
فها يجوز لمالك أن مملكه لا مالا يجوز له ملكه كا يكون الرجل يدفع إلى الرجل مالا فيضاربه فيشترئ ابنه فلا 
بلزمه أن يعتق عليه ويكون المضارب صامنا لثمن الذى دفعه فى ابنه لأنه اشترى بعاله ما لاتجوز له ملكه وهذا 
مذهب محتمل لمن قاله . والقول الثانى : أنه يعتق عليه من قبل أن الشسراء كان حلالا وأن ماملك العبد فَإا عملكه 
لسيده وإذا ملك ااسيد ابنه عتق علية . فإن قال قائل : فا الفرق بين العبد الأذون له. والضارب ؟ قيل له : إن 
فى الشراء حقوقاً . منها حق للبائع على المشترى الذى لامحوز إبطاله إذا كان دعا حلالا اما كان هذا بعا حلالا 
بلزم العبد لم محز أن يلزم العبد أبدا إلا والسيد مالك فيعتق والمضارب يلزمه البيع فلا يظل المشترى ويكون المضارب 
مالكا لهذا العبد وليس ملك المضارب لنفسه مثل هلك صاحب المال وملك العبد لنفسه مثل ملك صاحب المال 
وهذا أصح القولين وبه تأخذ والله تعالى أعلم ٠‏ وسواء كان للعبد دين أذن له فى مدايئته أو ل يكن عليه دين من 
قبل أن الغرماء لايملكون على العبد ماله إلا بالقيام علية وبعد ملك العبد له فلما كان هام ملك العبد واقعا على 
ابن سيده والعتق معهلم بحز أن يرق محال لأنه إذا تم فيه ملكه تمت حريته ولايغرم الأب شيئا قل ولا كثر 
لأن الغرماء إن دخل عليهم نقص من عتقه فالذى دخل على الأب أكثر منه ولا يكون مصاباً عماله وغارما مثله . 
وما أتلف شيئا فكون عليه ما أتلف ولا أمر بشرائه من مال العبد فكون متتزعا من العبد شيئًا يكون عليه 
رده إنما أخطأ فيه العبد أو تعدى فلا يرجع به على السيد أرأيت لو استبلك العبد جميع مافى يديه بهبة أو بدرك 
أو حرقه أو غرقه أيرجع على السيد بشىء ؟ ولم يكن لاسيد فى هذا فعل ولا أمر إتما يغرم الناس بفعلهم وأمرهم 
فأما بير فعلهم ولا أمرهم فلا يغرمون إلا فى موضع خاص من الديات وما جاء فيه سير وإن كان العبد 
غير مأذون له فاشترى ابن مولاه فليس ثم شراء ولا بملكه فيعتق بالملك وهو على ملك سيده الأول 
) الال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا ادعى الأعاجم بولاد الثمرك أخوة بعضبم لبعض فإن كانوا جاءونا 
مسلمين لاولاء لأحد عليهم بعتق قبلنا دعواهم كما قبلنا دعوى غيرهم سن أغل شاهلة الذين أساموا وإنكانوا 
مسبيين أو عليهم رق أعتقوا فثبت عليهم ولاء لم تقبل دعواهم إلابينة ثبت على ولاد أو دعوى معروفة كانت قبل 
السى » وهكذا من قل منهم أوكثر أهل حصن كانوا أو غيرثم ( والالة انق ) رحمه الله تعالى : وإذا كان 
الرجلان أخوين فات أبوهما فأقرأحدهما يوارث معه وقال هذا أخى ابن أنى ودفعه الآخر فإن محمد بن الحسن 
أخبرتى أن قولالمدنيين الذى لم نزل نعرفه ويلقوثم به أنه لاش تله نسب ولا يأخذمن يديه شيا ( للش افق ) رحداله 
تعالى : وأ.حسبهم ذهبوا فبه إلى أن الأ المقر لهلم يمر لهذا الأخ بدين على أيه ولا وصية ولا محق له فى يديه ولامال 
أسه إلا بأن يثبت نسبه فيكون له عليه أن يرئه وأن يعقل عنه وجميع حق الإخوة فلما كان أصل الإقرار به 
باطلا لايثبت به النسب لم محعلوا له شيثا ما لم محجملوا عليه ( ا فى ) رحمه الله تعالى : قال محمد ابن الحسن 


: ب 258 ٠‏ 
.رضى الله تعالى عنه : وكان هذا. قولا صحيحا ثم أحدثوا أن لا يلحقوا وأن يأخذ ثلث ما فى يدى أخهه امقر له 
(. الالشنافق ) رحمه الله تعالى : وأحسهم ذهبوا فيه إلى أنه أقر بأن له شيئا فى هيه وشيئا فويدى أخيه فأجازوا 
إقراره على نفسه وأبطلوا إقراره على أخبه وهذا أصح هن قول محمد بن الحسن وأبى حنيفة رضى الله تعالى عنهما 
إن محمد ابن الحسن وأبا حنيفة قالا يقاسم الأخ الذى أقر له بما فى يديه نصفين ولا سبيل له على الآخر ولا بثبت 
النسب وكانت حجته. أن قال قد أقر أنه وهو سواء فى مال أيه (. فالالثنافق ) رحمه الله:تعالى : وإذا كانت 
المسألة الها ولاميراث لم يثبت النسب ولا .ثبت نسب أحد نسبه رجل إلى غيره وذلك أن الأخ إنما يقر 
. على أيه فإذا كان معه من حقه فى أبره كحقه فدفع النسب لم يثبت ولا يثبت نسب حت مجتمع الورثة على الإقرار به 
معا أو تقوم بينة على دعوى الميت الذى إبما باحق بنفسه فبكتنى بقوله ويثبت له النسب . فإن قال قائل : 
كيف أجزت أن يقر ابن الرجل إذا كان وارثه لاوارث له غيره بالأخ فتاحقه بالأب وكا أقر على غيره ؟ 
قبل له إها آقر بأمر لادخل ضرزه عل ميث إنا يدخل الشرز عله فيا متقصض. من شركته .فى ميراث الأب 
ووغذته إذا اق متترد؟ يؤزانة أيه لقال يكل اع ارده + الاثترى أله سر كمد لعبرن عفوء كا لو عنا 
أبوه جرح نفسه جاز عفوه ؟ ألا ترى أنه هوم بالخد على من قذف أناه 1 كان أبوه قاتما بالحد على من 


قذفه ؟ ألا ترى أن لو كانت لأسه بينة على رجل محد أو مال أو قصاص أخذ.له ها وأحذ الاين بها بعد موته . 


*ولق ا كديا الابن بعد موت الأب والأب مدع لها أيطلناها لأنه لو مات قاغ مقامة ؟ فإن قال قائل فهل فى هذا 


خَبر يدل عليه ؟ قلنا نعم الخبر الذى الناس كلهم عيال عليه فى أن الولد للفراش ٠‏ فإن قال ماهو ؟ قبل اختصم 
عبدين زمعة وسعد ابن ألى وقاص إلى النى صلى الله عليه وسلم فى ابن أمة زمعة فقال سعد قد كان أخى عتبة عبد 
إلى أنه ابنه وأمرى أن أفيضه إلى وقال عبد بن زمعة أخى وابن وليدة أي ولد على فراشه فقال رسول الله صلى ال 
عله وسم « هو لك ناعبد بن زمعة الولد لافراش وللعاهر الحجر » وألحقه رسول الله صلى الله عله وس بدعوة 
الأ وأمر سودة أن محتحجب منه لما رأى من شبمه بعتبة فكان فى-هذا دليل 260 على "أنه لم يدفعه وأنها قد ادعت منه 
ماادعى أخوها فعلى هذا , هذا الباب كله وقياسه . ش 
اليمين مع الشاهد 

(أخبرنا الريغ ) قال ( أخبرنا الشافمى ) قال أخيرنا عبد الله بن الحرث الخزومى عن سيف بن سلهان 
ع3 كبن بن سعد عن عمرو بِنْ دينار عن ابن عباس رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قفى 
باليمين مع الشاعد قال عمرو فى الأموال ( :لال افق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا إبراهم إن محمد عن ر ببعة 
ابن عمان عن معاذ بن عبد الرحمن عن ابن عباس ورجل آخر سماه .ولا محذمرى ذكر اسمه من أصحاب النى 
٠‏ صلى ال عليه وسلم أن رسول الله صلى الله عله وسم قضى باليخين مع الشاهد (:الالتنافق ( رحقه الله تعالى : 
أخبرنا عبد العزيز بن محمد الدراوردى عن ريعة بن أنى عدا لمن .عو سعد إن مرق من مرسيل بن مسق 
ابن سعد بن عبادة عن أببه عن جده قال وجدنا فى كتب سعد بن عبادة أن رسول الله صلى الله عليه وسَلم 
قضى باليمين مع الشاهد ( )[ال:: ]ثى ) وذكر عبد العزيز بن المطلب عن سعيد بن عمرو عن أببه قال وجدنا 


سس ا 


(١)قوله‏ :على أن )يده كذا ف ليع باذك والأهر الأنيث أى أن سردة م تلكرة وأا ادعت الخ 
فحصل أجتاع الورثة على الإقرار به , تأمل .كيه مصححه ٠‏ 7007 ش 


ْ اسم ا ش 
فىكتب سعد 3ك بشيد ضعد بعال رول السرزية عرفل اتزامزوان هن ال كل لذ ْ 
مع الشاهد ( ثالالة :افق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا عبذ العزيز بن مد الدراوردى عنر بعة بن أبى عبد الرحمن ‏ 
عوسيل .بن ألى صالح عن أبيه عن ألى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى باليمين مع الششاهد . ْ 
(فالعيد المزيز) فذاكرت ذلك لسهيل ققال أخبرتى ربيعة عنى وهو ثقة أنى حدثته إياء ولا أحفظه . ش 
(قالعبد العزيز) وكان أصاب سهيلا علة أُذهت عض عقله وندى بعض حديثه وكان سهل “ عدثه اي عله 
عنأبيه ٠‏ أخيرنا إبراهيم بن محمد عن هرو إن اوترون الك ف شعدرين النيين أن وشو الله صلى الله 0 
عليه وسم قضى باليمين مع الشاهد ( فالالت تانق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن جعفر بن محمد عن أيه 
أن النى صلى لله عليه وسم قفى باليمين مع الشاهد ( الال تانق ) أخبرنا مسلم بن خالد قال حدثنى جعفر بن 
محمد قال سمعت الحم بن عتيبة يسأل أنى وقد وضع يده على جدار القير ليقوم أقضى رسول الله صلى الله عليه وس 
باليمين مع الشاهد ؟ قال نعم وقضى بها على بين أظهركم قال مسلم قال جعفر فى الدين ( فالالت ةانق ) أخبرنا ‏ 2 
مسم بن خاك عن ابن جريج عن عمرو بن شعيب أن النى صلى الله عليه وسلم قال فى الشهادة « فإن جاء بشاهد. 
أحلف مع شاهده » ( 5)[الة :افق ) أخبرنا مالك عن أنى الزناد أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عبد اليد بن 
عبد الرحمن بن زيد بن الخنطابٍ وهو عامل له على الكوفة أن اقض باليمين مع الشاهد ( ذالال افق ) وأخيرنا 
الثقة من أصحابنا غن حمد بن تجلان عن أنى الزناد أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عبد الجيد بن عبد الرحمن 
ابن زيد بن الخطاب وهو عامله على الكوفة أن اقض باليمعن مع الشاهد فإنها السنة قال أبو الزناد ققام رجل من 
0 كبرانهم فقال أشهد أن رحا قضى بها فى هذا المسجد ( فإلال: .افق ) أخبرنا سفيان بن عيينة عن خالد بن ألى 
كريمة عن أنى جعفر أن النى صل الله عليه وسلم قضى باليمين مع الشاهد ( الال ]فى ) رحمه الله تعالى : أخيرنا 
مروان بن معاوية الفزارى قال حدثنا جعفر بن ميمون الثقنى قال خاصمت إلى الشعى فى موضحة فشهد القائس أنها ٠‏ 
موضحة فقال الشاج للشعى أتقبل على شهادة رجل واحد ؟فقال الشعى قد شهد القائس أها موضحة وعحلف الشجوج . 
على مثل ذلك قال فقضى الشعى فبها وذكر هشم عن مغيرة عن الشعبى قال إن أهل المدينة يقضون باليمين مع 
الشاهد ( فالالشنافق ) رحمه الله تعالى : رن مالك أن سلمان بن سار وأبا سامة بن عبد الرحمن سثئلا 
أبقضى باليمين مع الشاهد ؟ فقالا نعم ( قال ) وذكر حماد بن زيد عن أيوب بن أفى عيمة عن محمد بن سيرين 
أن شربحا قضى باليمين مع الشاهد .وذ كر إسمعيل بن علية عن أيوب عن ابن سيرين أن عبد الله بن عتبة بن ٠‏ 
مسعود قشى باليمين مع الشاهد ( قال ) وذكر هشم عن حصين قال خاصمت إلى عبد الله بن عتبة. فقضى 


باليمين مع الشاهد . . وذكر عبد العزيز بن الماخشون عن زديق بن حكم قال كتبت إلى عمر ابن ع عبد العزيز 1 


أخبره أنى لم أجد البمين مع الشاهد إلا باللدينة قال. فكتب إلى أن اقض بها فإنها السنة وذ كر عن إإراههم ابن أنى 1 
حبيبة عن داود بن الحصين عن أنى جعفر محمد بن على أن أنى بن كمب قضى باليمين مع الشاهد . وعنعمران بن .' 
حك ر عن ألى مجلز قال قضى زرارة بن أوفى فقضى بشبادنى وحدى وشمبة عن أبى قيس وعن ن ألى إسح قأنشر محا : 
أجاز شهادة كل واحد منهما وحده ٠ ٠‏ 


توم عت 
ا بالمين مع الشاهد 


) الالتنائق ( رحمه الله تعالى : وإذا قضى رسول الله صلى الله عليه وسم باليمين مع الشاهد فى الأموال 
وكان فى ذلك "مويل للك مالك إلى مالك غيره حت يصير المقضى له لك المال الذى كان فى بدى المقضى عله يوجه 
من الوجوه التى تملك ها الأموال فكل ما كان فى هذا المعنى قضى به على معنى ماقضى به رسول الله صلى الله عليه 
وسم وذلك أن يأتى رجل بشاهد أن الدار التى فى بدى فلان داره غصبها إياه الذى هى فى يديه أو باعه إياها وأخذ 
منه أعنها أو بغير ذلك هن وجوه املك فبحلف مع شاهده وتخرج الدار من يدى الذى هى فى يديه فتحول إلى ملك 
المشهود الحالف له فيملكبا كا كان اذى هى فى يديه مالكا لما وكذلك غيرها نما بملك وكذلك لو أنى بشاهد على 
ش عبد أو عرض أو عين بعينه أو بغير عينه أحلف مع شاهده وقضى له محقه وكذلك 3 أقام شاهدا أن له عليه ألف 
درهم أو أقل أوأ كثر حلف مع شاهده وأَحْذ فنه ألفا فيملكبا عليه كا كان المشهود عليه لها مالكا قبل 
الشهادة واليمين ( قال ) وكذلك لو أقام البيئة عليه أنه حرق له متاعا قيمته كذا وكذا أو قتل عبدا قيمته كذا 
أو شرخه هوق دنه خراحة خطا حاف فى هذاكله مع شاهده وقضى له20© بشمن المتاع وقيمة العبد وأرش الجناية 
قلت أو كثرت على الانى فى ماله أو على عاقلته لأنه ملك كل واحد يمن قضى عليه ما كان هو مالكا له إمافى 
الطاهر والباطن وإما فى الظاهر . وكا لك لو أقام شاهداً أنه أسلفه مائة دينار فى طعام موصوف أو بر موصوف 
أو غير ذلك أحلفته مع الشاهد وألزءت المشوود عليه بما شبد به شاهده وجعلت ذلك مضمونا عليه إلى أجله الذى 
سمى . وكذلك لو أقام شاهداً على رجل أنه اشترى فنه جارية أو عبد بمائة دينار حلف مع شاهده وازم المشهود 
عليه العبد أو الجارية دعا عائة دينار . وكذلك لو أقام شاهدا أنه باعه هذه الجارءة مجارية أخرى أو بدار حلف 
مع شاهده ولزم كل واحد منهما ابيع وهذا كله تحويلءللك إلى مالك وكذلك لو أقام على رجل البينة أنه سرق منه 
شيئا من غير حرز إسوى مالا أو سرق منه شيئا من حرز لايسوى ربع دينار حلّف مع شاهده وغرم السارق قيمة 
السبرقة إنكانت مستهلكة ولم يقطع السارق ( ذالللة فى ) رح الله تعالى : ولوكان لرجل حق من دين أو 
: ن بع أو أرش جناءة أو غيرذلك من اتوق فأقام الذى عليه الحق شاهداً أنه قد قبس ذلك منه صاحبه أو أبرأه منه 
' صالحه منه على ثىء قبضه حلف مع شاهده وبرى* من ذلك كله وهذا مويلا كان2©من المشهود عليه بالبراءة 
ملك عليه إلى ملك المشهود له بالبراءة ( قالللة افق ) رحمه لله تعالى ولو قضى.على عاقلة رجل بأرش جناءة 
فأقام شاهدا أن المنى عليه أبرأه من أرش الجناءة وقفنا الشاهد ٠‏ فإن قال أبرأه هن أرش الجناية وأبرأ أصحابه 
اللقضى عليهم بها أحلفناهم وأبرأناثم فإن حلف بعضهم ولم محلف بعض برىء من حاف ول برأ من لم حاف وذلك 
مثل أن يكون ألف درم الرجل على رجاين فأقاما شاهداً فشهد لما بالبراءة فبها فحلف أحده) ولم بخلف الآخر 
يرأ الذى حلف ولا برأ الذى لم محلف : ونحاف عاقلته ولا محلف مءبا لأن جنايته على عاقلته ولا يعقل هو 
)١(‏ قوله : شمن المتاع » مراده بالثمن : القيمة . وقوله : لأنه يمك كل واحد ثمنقضى عليه الخ » الأظهر يمن 
ى له أى أن اليمين مع الشاهد هنا ملكت ٠كل‏ واحد يمن ذكر ماكان المدعى عليه مالكا له » فتأمل وحرر . 
6 قوله : من المشهود عليه اخ » أى ماكان للمشيود عليه بالبراءة ملك عله الخ ومن » يمسق اللام » 
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عن نفسه فءهم شيا . ولو قال الشاهد أبرأه من اللناية وقفته أيضا فقلت قد محتمل قولك أبرأه من الناية 
من أرشها فإن كنت هذا تريد فهو برىء مُنها وإن تثدت الشهادة على إبراء العاقلة حلفوا وبرثوا وإن لم تثبت 
عليهم لزمهم العقل لأنه لم شبد لهم بالبراءة . ولو باعه عبدا معيباً فأقام شاهدا أنه تبرأ إليه من العيب أو شاهدا 
أنه أبرأه بعد العم بااعيب من العيب حلف مع شاهده وبرىء . ولا أحتاج مع هذا إلى وقفه كا أحتاج إلى وقفه فى 
الجناية من قبل أنه أبرأه من أن يكون به.عيب فبذا 1 كثر ما يكون له . وإن أبرأء ما يازم فى العيب من الرد 
بالعيب أو أخذ مانقص العيب برىء وهدذا لابلزم | إلا المشبود له خاصة فيحلف فيه ويبرأ ( الالشناق) . رحمه الله 
تعاللى : ولو أقام رجل على رجل بينة ممق فأتى المشرود عليه بشاهد يشهد بأن الشهود له أقر بأن مأشهد به شهوده 
على فلان باطل أحلئف مع شاهده وأبرى* نما شيد به عليه ٠‏ وهذا مثل أن يهقم عليه بينة عمال فأق المشهود عليه 
| بشاهد فيشبد أنه أبرأه منه فيحلف مع شاهده ويبرأ ما شيد به عليه (قال ) ولو أن رجلا أقام شاهدا فى حياته ؛ 
أن له حقا على فلان بوجه من الوجوم ٠ ٠‏ ثم مات قبل أن علف . أو مات قبل أن يقهم شاهدا فا"فام وراثتة بعسده 
شاهداً بان له على فلان حقا فورثته يتقومون مقامه فى كل ماملكوا عنه . وذلك أن الله عز وجل نتل ملك الموق 
بالمواريث إلى الأحباء فجعلهم علسكون ما كان للا"حباء يملسكون ماملكهم بقدر مافرض لهم فهم يقومون مقام من 
ورثوه بقدر ماورثوا (قال) فإن ذهب ذاهب إلى أنيقول كيف محلف الوارث وهو لايدرى أشهد شاهده محمق20© 
فحاف على عه وذلك أن العلم قد يكون بالعيان والماع والرؤية فإذا سمعثمن يصدق أن لأبيه حقا على فلان أو عامه 
باأى وجه دن وجوه العلى كان ذلك حلف مع شاهده وكان كأنة لو شهد له شاهد على حق كان عنه غائبا أو على 
رجل أنه قتل له دابة غائبة أو عبذا حلف مع شاهده وأ<ذ حقه ولو لم محاف إلا .على ماعاءن أوسمع من الذى عليه 
الحق بعينه ضاق هذا عليه ( قال ). ولم بزل أهل العلل محلفون مع الشاهد على المق ااغائب إذا أمكن أن يكون 
الحالف عل أن حقه حق بوجه من وجوه العل الرؤية أو السمج أو الخبر ( قال ) وإذا كان هكذا فكذلك كل من 
شهد له محق باأن فلانا أقر له أو أودى له أو تصدق عليه حلف مم شاهده ولو ضاق .عليه أن ملف إلا على 
ماعاين ضاق عليه أن ياأخذ الحق بشاهد إلا فها عاين حت لو مات أبوه وهو صغير فشهد له أنه ورئه شيئاً 
بعنه ضاق عليه أن ا" خده لأنه لم يعاين ع أناه وماترك ولا عدد ورثته ولا هل عليه دين أو له وصايا وكذلك | 
لوكان بالغا ومات أبوه غائبا فشهد له على تركة له غائية لأنه ل بر أباه ملكها ولايدرى لعله لم :يتركها فإن مات ميت 
وترك ابنا بالغا وابنا صغيرا وزوجة محلف البالغ وياخذ نصيبه من الميراث وذلك نصف المال بعد من المرأة وإن ٠‏ 
حلفت المرأة أخذت الأمن ووةفت للصى حقه من المال وذلك النصف بعد الثمن حق يلغ فحلف أو عتنع من 
البمين فييطل حقه أو يموت قبل البلوغ فتقوم ورثته فما ورثوا عنه مقاءه فيحلفون ويستحقون ( قال ) كذلك 
لو كان الورثة بالغين فيهم غيب أخذ الحاضر الخالف حقه ووقفت حقوق الغيب حق محضروا فحلفوا ويستحقوا 
أو بأبوا فتتطل حقوقهم أو عوتوا قبل ذلك فتقوم ورثتهم فى حدوقهم مقامهم ) الالتناشق ) رحمه الله 
تعالى فإن كان فى الورثة أخرس وكان يفقه الإشارة بالمينء أشير إليه بها حتى يفم عنه أنه حلف 
ثم يعطى حقه وإن كان لايفهم الإشارة ولا يفهم 'عنه أو كان معتوها أوذاهب العقل وقف له حقه حدق يعقل 
فحلف أو بموت فتقوم ورثته مقامه فبحلفون وستحقون . ولا يجوز عندى أن يترك وارثين فيحلف 
أحدهما فيستحق الآخر حقه دمين أخبه لأن كلا إِنما يقوم مقام الميت فما ورث عنه والحق وإن كان عن 
ليت ورث فم ممق إلا للاأحياء بسبب المت على قدر مواريثهم . آلا ترى أن المين إنماكانت من الأحياء 


(1) قوله : فبحلف الخ » هو روح الجواب » ولعل الأصل « قبل فحلف الخ » تاآمل . 
ش (م جم -») 
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فلا مجوز أن يقوم رجل مقام الذى له أصل اق فىينصف ماله فيستحق بيمين غيره النصف الآخ رم لوكان ارجلين 
علىرجل ألفا درجم فأقام أحدهما شاهدا بها وحلف أحدهما(0© لم يستتدق الألفوهى الت ملكولا محلف علىمايعلك 
ش غيره ولو حاف لم إستحق غيره سمنه شيئا لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قفى بالحين بغ الشاعد لصاحب الحق - 
وصاحب الق نامتك كله لاف: ن مللك بعضه وبق البعض مماوكا .لغيره ولو كان للورثة وصى فأقام شاهدا محق” 
للميتلم ملف الوصى لأنه ليس بعالك وتوقف حقوقهم فكايا بلغ منهم واحد حلف وأخذ حته يقدرميرائه ولو مات 
رجحل وقد أقام فى نحا تسعاهدا له مق على رجل أو أقامه. وصصه بعد وفاته أو أحد ورثته وله غرماء فقيل لورثته 
احلفوا واستحقوا فأيوا أن افوا بطل حقهم ولم يكن للغرماء أن محلفوا لأن رسول لله صلى اله عليه وسلم إذقفيى | 
لن أقام شاهدا مق له على الآخر 33 وأخذ حتقه فإعا أعظى باللحين من شيد له بأصل الحق وإعا النمين. 5 
الشاهد أن يقال لقد شهد الشاهد محق وإن هذا الحق لى على فلان وما برى* منه وإنما جعلت للوارث- المين بأن 
لله عز وجل نقل ملك الت إلى الوارث فجعله يقوم مامه فبه.ولا مخالفه بقدر مافرض له-وجعله مالكا ما كان 
اكنال اعد أوكره ولو ورث عبدا زمنا ألزمته كه وإن الم برد ملدكه حق مخرجه هو من ملسكه قال 
ويس الفريم ولا الموصى له من معنى الوارث بسيل لاثم الذين ل أصل الحق فيكونون المقضى لمم بالمين مع 
الشاهد ولا 0 7 الله تعالى لمم بالميراث فيسكونون فىمعنى صاحب اق والغرماء والوصى لمم وإن استحقوا 5 
. صاحب الدين فليس من وجه أنهم «قومون مقامه ولا يلزم فمهم مايلزم الوارث من نفقة عببده الزمنى قال ولو مات 
. صاحب اق 3 وارثهبشاهد وقالأنا أحلف وقال غرمالميت المال لىدونالوارث وأنا أحلف حلفااوارث وأخذ 
الغرم المال دونه ىا كان آخحَذا له ذؤن أسه0© ولوكان اأغرم قوم مقامالوارث كان أحق بالمال إذا ملكه الوارث 
عن الموروث فالغرم أحق به كا »كون أحق جميع ماله الذى فى بديه والذى بحق به وله من الدية وغيرها 
( فالالتنافق ) رحه اله تعالى : ففما وصفت إن شاء الله تعالى ببان فرق بين الغرم والموصى لة والوارث وصاحب 


2 أصل الحق قال وجما يثبته إن شاء الله تعالى أن الغرسم إما حقه فىمال المت جملة .لافى ماله الذى محلف عليه وذلكأنه 


لو ظهر له مال سوى ماله الذى يقال للغرسم احلف عليه كان للورثة أن يعطوه من المال الظاهر الذى لم بحلف عليه 
ولو لم يكن له مال إلا ماحلف عليه الغرم فجاء غرم غيره فامتدع أحدهمبا من اليمين فإن حلف الآخر وأخذ جبيع 
الدين ققد أعطى دمينه اطق وإنما كان له النصف وليس هكذا الرجلان يكون إلذر لأحدهما إذا نكل بطل حقة 
وأخذ الحالف حقه قال ولو أقام ورثة رجل شاهدا على حق له وله غرماء ووصايا قبل للورثة : اخلفوا واستجقوا. 
فإذا فعلوا فالغرماء أحق عاله منْهم وأهل الوصايا _شىكونهم فى ماله بالثلث وإن أنا أن محلفوا أبطلنا حصة 
أهل الوصايا . 

ظ الامتناع من اليمين وكيف اليمين ؟ 


(ثالالشنانى ) ره الله تعالى : ومن كانت له اليمين على حق مع شاهد قبل له إن حلفت استحققت وإن 
امتنعت من اليمين سألناك لم متنع؟ فإنقلت لآفى يشاهد آخر تر كناك حق تأنى به فتأخذ حقنك بلا مين أولا تأتى به 
. فنتقول احلف وحذ حتنك وإن امتنعت بغير أن تأى بشاهد أو تنظر فى أصل كتاب لك أو لاستثبات أبطلنا حقك فى 
اليمين وإن طلبت اليمين بعدها لم نعطكها لأن الحم قد مغى بإبطالما وإن جئت بشاهد آخر أعطيناك به لأنا إنما 


. اعله لم يستحق إلا الأاف ء وهى الى علك اه‎ )١( 
وقوله : ولوكان الغرء عا ار أيضًا . وقوله : كان أحق بالمال أى الذى فى ذمة‎ (0) 
المدعى علية “أى أحق به من أول الأمر من غير دل لاوارث » وليس د ته به تسكون إذا مادكه‎ ٠ 
. الوارث الخ , فتأمل جدا‎ 
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أبطنا حقك فى اليمين لا ف الشاهد الآخر ولا الأول قال فإن قال دينى ويان الرجل معاملة أوقد عرق نادم 
ثق به فأسأله أمبلته حق إسأله و أقض له بثشىء ء على المشود علية فإن حاف أذ حقه وإن أنى أبطلت حقه 
فى المين فى طلب اليمين بعد لم أعطها إياه لأنى قد أبطلتها ومتى جاء بشاهد آخر أعطته مهما لأ لم أبطل الشاهد 
إعا أبطات الحق فى البحين (قاك) وإذا كان الحق. عشم بن دينارا أو قمتها أودما أو جراحة عمد فيا قودما كانت 1 

أو حدا أو طلاقا حلف الحالف بمكة بين البيت والمقام فإن كان بالمدينة فعلى منبر رسول لله صلى الله عليه وسلم وإن 
كان فى بيت المقدس ففى مسجدها أو ببلد فق مسجده وأحب لو حلف بعد العصر . وقد كان من كاذ الآفاق من 
شالف على. المصحف ود ذلك عندى جتن ( لالة انق ) د حمه الله تعالى : فإن كان الحو أقل من عشسرين دينارا 

أو قبمتها أوكانت جراحة خطأ أرقا أقل منعشسرين أخلف فى المسحد أو فى تجلس الحكام ) الالشنانق) رحمهالله 
تعامى وتوقيت عشرين دينارا قول فقباء المكين وحكاممم فإذا حلف الرجل على حق نفسه حلف«يلله الذى لا إله ٠‏ 
إلا هو عالم الغيب والشهادة ال رحمنالرحم الذى بعلم من السمر ماءعلم ٠ن‏ العلانية أن ماشبد به شاهدى فلان بنفلان. 
علك وهركدًا وكذا ويصفه لقكا شبد به وإنْ ذلك لثانت لىعليكماقبضته منكولا شيئا منه ولا اقتضاه لى مقتض 
بأمرى ولا ثئ* منه ولا شير أمرى' فوصل إلى ولا أبرأتك منه ولا من ثىء منه ولا أحلتنى به ولا شىء منه على 
أحد ولا أحلت به عليه ولابرئتمنه بوجهمنالوجوه ولاضرت إلىمايبرئك منه ولامنشىء منه بوجه من الوجوء إلى 
يوم حافت عينى هذه فإن كان اقتضئ منه شتا أو أبرأه هن شىء حلف با وصفت فإذا اثتبى إلى قوله ما اقتضيته . 
. ولاشيئا منه ولا اقتضاه لى مقتض بأمرى قال ما اقتضيت منه إلا كذا وكذا وإن مابق لثابت لى عليك ما اقتضيته ‏ 
ولاشيئا منه ولااقتضاه لى مقتض بأمرى ولاشيئا منه ولاوصل إلى ولا إلى غيزى با 'مرىولا كان فنى فيه ولافىثىء 
منه ما يكون لك به البراءة منه» ثم تنسق اليمين وإن حلف على دار له فى :يديه أو عبد أو غيره حاف؟! وصفت ٠‏ 
وقال «إن الدار التى كذا ومحدها لدارى ما بعتكبا ولا شيئا منها ولاوهبتها لك ولا شيثاءنها ولا تصدقت بها عليك 
ولا بشىء منها ولا على غيرك تمن صيرها إليك منى ولا بشىء منها بوجه من الوجوه وإنها لفى ماكى ماخرجت ٠فى‏ 
ولاثىء منها إلى أحد.من الناس أخرجما ولاشيئا منها إليك» وإعا أحلفته على غير ه بسب المحلف له لأنه قد مخرجها 
إلىغيره فبخرج ذلك إلى الذى هى فىيديه وإن كان المستحلف ذميا أحلف (« بالله الذى أنزل التواة على موسى و بغير 
. ذلك ما بعظم اليمين به بما يعرف أنه حق وليس باطل ولا لف عا يعظم إذا جبلناه وغضره من أهل دينه من 
. يتوق هو محضره إن كان حائئا ليكون أشد لتحفظه إن شاء الله تعالى . .قال وإن كان الحق ليت فورثه الحالف 
.حلف كا وصفت على أن هذا الحق ثابت لفلان عليك ما اقتضيته منك ثم ينسق اليمين كاوضنت ولاعامت فلانا 
المت اقتضاه ولا شيئا منه منك ولا أبرأك منه ولا من ثىء منه بوجه م نالوجوه ولقد مات وإنه لثابت علي كإلى يوم" - 

حلفت يميق هذه . قال ولو كانت المين لرجل يِأَجْذمها أو على رجل يبرأ بها فبدأ فعاف قبل أن بمحلنه الخدم 
أعاد 0 عليه اليمين حق تكون إعيئة بعد خروج الحم مها . 1 1 
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أمر الحا كم بالقود ْ 55 
زيادة الطناية مه 
دواء الجرح ٠‏ 3 
حناءة الجروح على نفسة هه 
من بلى القصاص 0 
خلا الفتسن 37 


2-0-6 


0 


مايكون به القصاص 1 
العلل فى القود 3 
ذهاب البصي 0 554 
النقص فى البصر 233 


اختلاف الجاتى والنى عله فى البصر ‏ 5# ' 


الجناية على العين القاعة ١‏ 
فىالسمم | 1 

. الرجل يعمد الرجلين بالغمربة أو الرمية. - 
التقص فى الانى المقتص منه - 
الحال التى إذا قتل مها الرج لألرجل 


أقند منه 1 
الجراح بعد الجراح / 2 
الرجل يقتل الرجل فيعدو عليه أجنى 

فيقئله ٠‏ 1 ل 
الجناية على اليدين والرجلين نف 
الرجلين ' ةا 
الألتين 7 
الأثبين 3 
الجناية على ركب الرأة 7 

عقل الأسابع 5 
. أرش الموضحة كن 
الماثمة يف 
المنقاة 35 
اللأمومة ب مادون ااوضحة ٠.‏ نالشجاج -. 
الشجاج فى ااوحه 4" 

الحائفة 1 50 
هآلا يكون جائفة 07 
لضن العظام 0 5 
١‏ الموج والعرج فىكس العظام 00 
كسر الصلب وااعنق م2 
كير الصلب 9 
الاوافذ فى العظام ' 8 
ذهاب الدقل ون الجناية 2 


سلخ الجلد 0 


٠‏ : ص 
قطع الأظفار 2م 
غم الرحل وحنقه | - 
الحكومة 5 
الثقاء الفارسين 2 6م 
صدمة الر<ل الآخر كم 
اصطدام السفينتين ش 5 
جناءة السلطان 20 5 
رات لدي" 007 
عفو الحنى عله فى العمد والخطأ كر 
القسامة ا د 
ا من يقسم او قم فه وعله 1 للك 
الورثة يقسهون 0١‏ 
بان ١‏ ملف عليه القساءة و 
عدد الأعان على كل حالف 008 
نكول الورثةواختلافهم فىالقسامة ومن 
يدعى عليهم 54 


ماإسقطحةوقأهلالقساءة ٠ن‏ الاختلاف , 
ولا إسقطبا هه 
الخطأ والعمد فى القسامة اكه 
القسامة بالبينة وغيرها 1 35 
اختلاف المدعى والمدعى عله فى الدم لبه 
باب الإقرار والنكول والدعوى فىالدم هيو 


قتل الرجل فى الماعة 0" 
نكول المدعى علمم الدم عن الإعان و؟ 
باب دعرى الدم : ييه 
باب كيف اللمين على الهم 00000 
عين المدعى على القتل ع 
عين اللدعى عليه من إقراره 0 ب 
عين مدعى الدم 3 
التحفظ فى اليمين 0 
عتق أمبات الأولاد والجناية علين  ٠١١‏ 
ٍْ الجناية على أم الولد ١‏ 00 
+ دسألة الحنين 0 0 
الجناية على العبد . ٠00‏ 


(ديات الخطأ ) 
ديات الرجال الأحرار المسادين 
دية العاهد 
دية الرأة 
دءة الى 
دية الجنين 
| جنين المرأة الحرة 
جنين الدمية 
جنين الأمة 
جنين الأمة : تعتق والذمية تسم 
حاول الدبة 


أسنان الإبل فى العمد وشبه |اعمد 


أسنان الإبل فى الخطأ 

فى تغليظ الدية 

أى الإبل على العاقلة ‏ - 
إعواز دبل 

اليب فى الإيل 
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١1 


ما حمل العاقلةمنالدية وءن محملها مهم ١‏ 


عقل المولى 

عقل الخلفاء 

عقل من لابعرف نسبه 

أبن تكون العاقلة 

جماع الديات فما دون النفس 
باب دية الأنف 
الدية على المارن 

كر الأنف وذهاب الكشم 
الدية في اللسان 

اللهاة 

دية الذكر 

ذكر الخنى 


دية المينين 


أدية الحاجيين واللحة واارأس . 


دية الأذنين 
دية الشنتين 


١5 
١١1/ 


١‏ قلع السن وكشيرها 


دية اللحيين 
دية الأسنان . 


. مامحدث من النقص فى الأسنان 


العيبفى ألوان الأسنان 
أسئان الصى ‏ السن الزائدة 


جلدى الثديين 
التكاح على أرش الجناية 
( كتاب الحدود وصفة الننى ) 
السارق توهب له السرقة 
ماجاء فى أقطع اليد والرجل يسرق 


باب السن الى إذا بلغها الغلام قطعت بده 


فى الثدر الرطب بإسرق 
باب الانى والاعتراف فى الزنا 
ماجاء فى حد الرجل أمته إذا زنت 


باب ماحاء فى الضرير من حلقته لان 


مرض يب الحد 

الشهادة فى الزنا 

باب أن الحدود كفارات 

باب حد الذمنين إذا زنوا 

حد الجر 

باب ضعرب النساء 

السوط الذى يضرب به . 

باب الوقت فى العقوبة والعفو عنها' 

صفة الننى 

حد السرقة والقاطع فيها وحد فت 
الطريق وحد الزاق 


باب السن الى إذا بلغا الرجل 


واللرأة أقيمتعليهما الحدود. 


باب مايكون حرزا ولا يكون والرجل 


توهب لهالسرقة بعد ماإسرقها أو 0 


علكها يوجهمن الوجوه 


| قطع المملوك بإقراره وقطعه وهو آبق 


قطع الأطراف كلا 


ل 


م6 


من مجب عليه القطع . 

مالا يقطع فيه من جهة الخيانة 

غرم السارق 

حد قاطع الطريق 

الشهادات و الإقرار فى السرقة وقطع 
الطريق وغير ذلك 

حد الثيب الزالى ش 

وشهود الزنا أربعة 

مابدرأ فيه الحذ فى الزنا ولا ندرأ 


باب المرتد الكبير 


باب ماحرم به الدم من الإسلام 
تفريم امريد 

الشهادة على المرتد 

مال المرتد وزوجة المرتد 

مال المرتد 

1 | المكره على الردة 

ما أحدث المرتد فيحال ردته فى ماله 
جناية المرتد 

الجناية على المرتد 

الدين على المرتد 
1 الدين للمرتد 

ذسحة المرتد 
٠‏ انكام المرتد . 
الخلاف فى المرتد 
مكلف الحجة على قائل القول الأول 
وعلى من قال أقبل إظهار النوية إذا 
كانرجعإلىدينيظهرهولا أقبلذلك 

إذا دجم إلى دين لابظهره 

خلاف بعض الناس فى المرتد و والر 2 
اصطدام السفيتتين والفارسين 2 
مسألة الحجام والخاتن و الببطار. 
مسآلة الرجل يكثرى الدابة فبضربها 
فتموت ٠‏ 

جناءة ابه مع الكناب 

مسألة الأجر 5 
باب خطأ الطييب ب والإمام يؤدبة | 


ا يفنا 


| الخل الصثول 27 
للد 0 الاستحقاق 2022 58 
7 الأقريةة ١‏ الهلا 
| الولمة لهل 
صدقة الشافعى رضى الله عنه ملل 
0 البحيرة والوصيلة والسائبة والحام . ا 
4 | بان معى البحيرة والسائبة والوصلة .' 
.٠ 15‏ والحام 0 146 
٠ 55‏ باب تفريع العتق اكما 
ا ره والكافر يعتق قالؤه من 5 
! الخلاف فى الموالى كام؟ 
5 ٍ تفريع البخيرة والسائبة والوصيلة والحام 1/4 ش 
0 ا الحلاف فى النذرفغير طاعة الله عز وجل, 0 
1 ْ إقرار شكاح مفسوخ لوا 
15١‏ ا وم تاب عتق عبد 1 
7 5 5 
ب | باب إذا آراد آن يكتب مرارعيه 00 
ا شراء عبد آخر ْ ١‏ 
00 بع البراءة لهل 
ٍ الاخلاف فى اليب 0 
3 ْ ثيقة فى المكاتب أملاها الشافعى ‏ باه . 
٠ -‏ | وثئقةق للدي 
ا ( كتاب الأقضية ) 0١‏ 07و( 
| أدب القاضى وما يستحب للقاضى | لم9١‏ 0 
1! الإقرار والاجتهاد والحم بالظاهر ‏ 96و 
| مشاورة القاضى ااا الاين 
56 إٍ حي القاضى | ٠‏ :م" ش 
0005 مسائل القاضى وكيف العمل عند شهادة. . ٠‏ 
9 ) الشهود > 
الال[ ١‏ ماتتجوز به شهادة أهل. الأغواء لكا 
شهادة أهل الأشربة 32 0 
إلا ٠‏ شهادة أهل العضبية اللا 
3 شيادة الشعراء ‏ 5 208 0 .م 
وباو ١‏ شيادة أهل لعب هام 


0 شهادة من يأخذ الجمل على الخير 4 0 


شهادة السؤال 

شهادة القاذف 

كتاب القاضى 

القسام 

الكتاب يتخذه القاضى فى دبوانه 
كتاب القاضى إلى القاضى 

أجر القمام 

السهمان فى القسم ظ 
مايرد من الفسم بادعاء بعض القسوم 
الإقرار والمواهب 

باب الشر ركة 

إفرار أحد الابنين بالأخ 

إقرار الوارث ودعاوى الأعاجم 
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ص 
53 دعوى الأعاجم 

وم ) الدعوبى والنات ( 

. ؟* ) باب الدعوى فى الميراث 

؟ باب الشهادة على الشهادة 

١ل‏ باب شهادة أهل الذمة فى الموازنث 
و؟ ' باب الدعويين إحداهما فى وقت قبل 
1" وقت صاحبه 
م باب الدعوىف الشعراء والهة والصدقة 
14" باب الدءوى فى البيوع 
بام باب دعوى الواد 
فد 7 اليمين مع الشاهد 
ه١٠‏ | مايقفى فيه باليمين مع الشاهد 
مم | الامتناع من اليمين وكيف اليمين 

عت | 


معه0 9ة) وودهه 


ص 
؟ 
فرض 
رض 
؟ 
اوخرضنا 


م 
1 
0 
511 
1 
كو؟ 
8ه ؟ 


هِّ 
لا )ع 


ردي اانى 


غ.؟ 
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المرء السابع 
أشرف على طبغه وباشر تصحيحه 
من غلماء الأزهر 
تنبيه : قد جعلنا خ#تصر المزنى آخر السكتاب تعمما للفائدة | 


همه نج ) ووهه 


دار المغرقة 
ع 
بحيرويت - لبكنان * 


ع3 باب ما لايقضى فيه باليمين مع الشاهد » وما يقضى )5 


( فالالغن]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا ادعى الرجل على الرجل المال فأقى بامرأتين تشهدان له على حقه 
٠‏ لم لف مع الامرأتين . فإن قال قائل : ما الحجة نيه ؛ فاجة فيه أن النساء إذاءكن لامجزن عند الحاكم إلا مع. 
' الرجال إلا فما لايراه الرجال فباتان امرأتان. ليس معهما رجل ,شبد .. فإن قال قائل : معبما رجل محلف 
فالحالف غير شاهد ٠‏ فإن قال : فقد يعطى دمينه . قبل : يعطى بها بالسنة ليس أنه شاهد وإلرحل لايشيد لنفسه 
ولو شبد لنفسه لم بحاف ( والال:: :افق ) رحمه الله تعالى : ومن قال امرأتان تقومان مقام الرجل ؟ قبل إذا كائنا 
مع رجل وأزمه عندى أن قول لو شهد أربع نسوة لرجل عق أخذه م اخيةه بشاهدين وشاهد وامرأتين 
ولا أحسب أحداً يقول بهذا القول ( قال ) ولو أن امرأة رجل أقامت شاهداً أنه طلقها لم تحاف م بع شاهدها وقيل 
نت بشاهد آخر وإلا أحلفئاه ماطلقك , ولو أقام رجل شأهدا على أنه كح ابراة بول :ووكاها اوشهود ودهر 
كن ف أن محلف مع شاهده وذلك أن الرجل لم : علك رقبة المرأة ما بملك الأموال بالبييع وغيره من وجوه الملك 
إنما آبخ له منها بالنكاح شىء كان محرما عليه قبله ولآن المرأة لا تملك من نفسبا ماكان الزوج علك منها فتقوم 
فى نفسها مقام الزوج فها فى كل أمره أو فى بعضه والزوج نفسهلم يكن عملكبا ملك المال فبما خارجان من 
معنى من حي له رسول اته صلى الله عليه وسلٍ باليمين مع الشاهد عندى والله تعالى أعم ٠‏ لأن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم إيما حم بها ان ملك ماح له به ملكا يكون له فيه ببعه وهبته أو سلطان رق أو هلك بوجه منالوحوه 
. مماقد ملكه عليه غيره ومما بمللك هو على غيره وليمن هكذا الزوج والمرأة ا ضلطانه علها سلطان إباحة ثىء 
كان حزما قبل النكاح ولو أقام عبد شاهدا على أن سيده أعتقه أو كاتبه لم محلف مع شاهده و ذلك أن العبذ لاعلك 

من نفسه ماكان سيده مالكه لأن سيده كان له بعه وهبته وليس ذلك للعبد فى نفسه ولا رشبت ثىء من الرق للعبد 
على نفسه إنما ينبت أللك لإنسان على غيره فأما على .نفسه فلا فإذائكان الحق للدشرود .له فى نفسه مثل العبد يمتق 
والرأة تطلق والحد .* بشبت أو يبطل فهذا كله لامجوز فيه بمين مع الشأهد من قبل أن البمين مع الشاهد فا يعلك .به 
الحالف مع شاهده شيئا كان بيد غيره بما قد يملك بوجه ذئ الوجوه والذى قضى به رسول الله صلى الله عليه وسلم من 
ذلك مال والمال غير المقغىله وغير اللقفى عليه بل هو هللك أحدهما ينتقل إلى الأخر فالعد الذى يطاب أن يقضى له 
بالنمين على عتقه كان إما فى له بنفسه وهو لاملكها. ونفسة ليست كغره فكان هذا خازجا من معنى ماحم 
٠‏ به رسول الله صلى الله علبه وس عندى والله تعالى أعم ْ) لالتنائق ) رحمه الله تعالى. : ولو أنى رجل إشاهد 
يشهد أن رجلا أهده أن له علىفلان حقا لم يبل إلابشاهد آخر فإن قال أحاف لقد شيدلى لم ناف لأن حلفه على 

ْ أنه شهد له ليس أن حاف على مال بأخذء إنما حاف على أن , ثبت شهادة شاهده .ولي اليمين على هذا بالبمين 
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غلى المال بملك . ولو أقام رجل شاهدا أن فلأنا أوصى إلبه أو أن فلانا وكله لم محاف مع شاهده . وذلك أنه لاعلك 
بالوصية ولا بالوكالة شيئا ومثل ذلك لو أقام بينة أن فلانا أودعه داره أو أرضه لم محلف مع شاهده » ولو أقام ٠‏ 
شاهداً أن فلانا قذفه بالزنا لم محاف مع شاهده وذلك أنه لاعلك بالحد شيئا إعا الحسد ألم على الحدود لاثنىء 
يملكه المشهود له على المشرود عله .. ولو أقام بينة على أنة جرحه جراحة عمدا فى مثلها قود أو قتل ابنا له 
م محلف مع شاهده وذلك أن الشهادة ليست بال بعينه وأنه لايحب بها المال دون التخير فى المال أو القصاص فإذا 
كان القصاص هو الذى يثبت بها فالقصاص ليس بثىء علكد أحد على أحد . فإن قال قاثل: فالمال يملكه؟ قيل أجل 
ولكن ليس بملكه إلا بأن لاك القصاص معه لا أن المال إذا حلف كان له دون القصاص ولا القصاص دون الال 
فلما كان إنما لايثبت له أحدهما بعينه وكان المال لاعللك دون. القصاص لم نمز أن يكون اليمين مع الشاهد 
فى القصاص وهو لاملاك , ولو أقام عله شاهدا أنه سرق له متاعا من حرز يسوى أ كثر مما تقطع فيه اليد كان 
مخالفا لأن يقم عليه الشاهد فما حب به القصاص فيحلف مع شاهده ويغرم السارق ماذهب له به ولا يقطع ٠‏ فإن 
قبل ؛ مافرق بين هذا والقصاص ؟ قل له فى السرقة شيئان . أحدهما : شىء ني الله عز وجل وهو القطع 
والآخر ثىء عي للادمبين وهو الغزم فكل واحد منهما حكده غير حت صاحبه . فإن قال قائل : ما دل على هذا ؟ 
قبل قد يسقط القطع عنه ولا ,سقط الغرم وإسقط الغرم ولا سقط القطع . فإن قال وأين؟ قبل إسرق من غير 
خرز فلا يقطع ويغرم ومختلس وينتهب22© فيكون بهذا سارقا فلا يقطع ويغرم_ويكون له شببة فى السرقة فلا يقطع 
ويغرم ؛ وإسمرق الرجل من امرأته والمرأة من زوجها من مزلم الذى يسكنانه فلا يقطع واحد منهما ويغرم فإن 
قال وأين ,سقط الغرم عنه ويقطع ؟ قبل يسرق السرقة فيهبها له المسروق أو يبرئه من ضمانها فلا يكون عليه غرم 
ويقطع فلا بسقظ القطع عنه إن سقط عنه غرم ماسرق وفى هذا بيان أن حي الغرم غير حم القطع وأن على السارق 
حكين قد يزول أح_دهها ويثبت الآخر وليس هكذا حي الجراح الى لامجب فيها أبدا مال إلا ومعه قصاص 
أو مخمير بين القود والعقل فأمهما اختار سقط الآخر وإن اختار القود ثم عفاه لم يكن له عقل وإن اختار العقل 
ثم أبرآه منه لم يكن له قصاص فهذان حكان كل واحد منهما بدل من صاحبه فلا بشبان المكين اللذين لايكون . 
أحدهما بدلا من صاحبه ولاييطل أحدها إن بطل صاحبه وإشبه الشهادة على السرقة أن يأى رجل بشاهد على 
أنه قال امرأته طالق إن كنت غصبت فلانا هذا العبد ويشهد أنه غصبه فبحلف صاحب العبد مع شاهده ويأخذ 
العبد ولا تطلق المرأة بشهادة واحد أنه حنث حق بكون معه آخر وذلك أن الشاهد مع اليمين إبما جاز على الخصب 
دون الطلاق والطلاق ليس بالخصب إنا هى بين محلف بها وحَم الأيمان غير حنم الأموال » وكذلك حَم الطلاق 
غير حم الأموال ( الالتتائق )رحه الله تعالى ولو كانت الجراحة عمدا لا قود فيها محال مثل أن يقتل الحر 
المسلم عبدا مساما أو يقتل ذميا أو مستأمنا أو يقتل ابن نفسه أو تكون جراحة لاقود فيا مثل الجائفة والأمومة 
ومالا قصاص فيه فبذا كله لاقود فيه قبلت فيه عين المدعى مع. شاهده فقضى له به كله ماكان عمدا منه فى مال 
الجاتى وماكان خطأ فعلى العاقلة ( الال :فى ) رحمه الله تعالى : ولو شيد شاهد أن رجلا رمى رجلا بسهم 
فأصاب بعض جسده ثم خرج منه فأصاب آخر فقتله أو جرحه فالرمية الأولى عمد والمصاب الثاتى +طأ فإن كانت 
الرمية .الأولى لاقصاص فها فالشهادة جائزة ومحلفان مع شاهدهما ويقضى فىكل واحد منهما بالأرش الأولى 


. قوله : فيكون بهذا سارقا »كذا فى النسخ , ولعله م فلا يكون » تأمل‎ )١( 


فى مال الرامى والثانية على عاقلته وإنكانت الرمية الأولى بحب فيها القصاص. فى نفس كانت لأولياء الدم القسامة ٠+ ٠‏ 


ويستحقون الدية ثم القول فى الرمية الثانية قولان . أحدهما. أن اليمين لاتكون مع الشاهد فى هذا وذلك أن 
صاحب الخطأ لايثبت له ثنىء إلا بنيُوته لصاحب العمد اما كانت هذه الجناية واحدة فيا عمد فيه قصاص لم بحن 


فى القصاص إلا شاهدان لأنه لم يملك فيه شيعا . والقول الثانى : أن الشاهد بيبطل لاحب العمد إلا أن يقم ‏ , 


معه أولياؤه ويثبت لصاحب الحظأ باليمين مع شاهده وهذا أصح القولين عندى ‏ والله تعالى أغل ‏ وبه تأخذ 
وهى فى مثل معنى المسألة من اليمين بالطلاق على الفصب والشبادة عليها وعلى الغصب » ولو أقام رجل على 
جارية وابنها شاهدا أنهما له حاف مع شاهده وأخذ الجارية وابنها » ولو أقام البينة على أنها له واينها له واد 
منه حلف أيضاً وقفى له بالجارية وكانت وابها له وكانت أم ولد له بإقراره وشهادة شاهده عيئه ( قال ) ولو أقام 
شاهدا بأن أباه تصدق. بهذه الدار عليه صدقة محرمة موقوفة حلاف مع شاهده وكانت الدار صدقة عليه كما شهد ' 
شاهده . ولو أقام البينة على أن أباه تصدق مهذه الدار عليه صدقة محرمة موقوفة وعلى أخوين له موقوفة فإذا 
انقرضوا فعلى أولادمم أو على اللمسا كين حلفوا وثبتت حقوقبهم فن حلف ثبت حقه له ؟ فإن قال قائل : ما بال. 
الرجل إذا أقام شاهدا أن أباه وقف عليه دارا وعلى أخوين له ثم على أولادثم بعدثم أحلفته وأثبت حقه من 
الصدقة الحرمة فإن حلف أخواه ثبت حقهما وإن لم محلفالم بشت حقبمابئبوت حقه قبل له لأنا إنما أخرجنا الدار. 
' من ملك من شهد عليه الشاهد سمين من شبد له فإذا شهد الشاهد ثلاثة لين لواحد مهم أن بأخذ دمين 
صاحبة شيئا لأن حقه غير حق صاحبه وإن كان من شىء واحد فحق كل واحد مهم غير حق صاحبه فإذا حافوا 
معا فأخرجت الدار من ملك صاحبها إلى ملك من حلف فكانت بكالما لمن حلف حياته فقد مضى الحم فيها لم 
ومن جاء بعدهم بمن وقفت عليه إذا ماتوا يقوم مقام الوارث لم فها ألا ترى أن رجلا لوأقام شاهدا على رجل | 
بدار فحاف قضى له مها فإن مات كانت لوارثه بعده ولا يمين على الوارث لأن الحسيم قد مضى فيبا بيمين الدى 
أقام الشاهد له وإنما هى موروثة عن الذى حلف مع شاهده وإن حلف أخواه فبى عليهما معه ثم على من يعدثم ' 
وإن أفى أخواه أن حلفا فنصيبه منها وهو الثلت صدقة كا شبد شاهده ثم نصيبه بعد منها على من تصدق بيه 
أبوه عليه بعده وبعد أخويه. ٠‏ فإن قال الذدين تصدق ,عليهم . بعد الاثنين ممن 'محلف على ما أنى أن محلف عليه 

الاثنان فلهم أن محلفوا من قبل أمهم مالكون حين كانوا إذا حلفوا بعد موت أبيهم الذى جمل لم ملكه إذا مات 
( فالالت :انق ) رحمه الله تعالى. :. وإنما قلنا ملك الماصدق عليهم باليمين لأن السنة والآثار ندل على أن هذا ملك 
صحيح إذا أخرج المتصدق من ملكه أرضه صدقة على أقوام يعينهم.ثم على من بعدثهم 220 فلكه المتصدق عليهم ماملكه 
المتصدق كا ملكهموه فهذا »للك صحيح. ( فالال؛إفى ) رحمه الله : وإذا قضينا بأن ملك المتصدق يتحول إلى 
ملك المتصدق عليهم ما ملكبم فهذا محويل ملك مال إلى مالك ينتفع به انتفاع المال يباع ماصار فى يدهم من غلته 
ويوهب ويورث وإن كان مسكنا أسكنوا فيه من أحبوا أو أ كروه ( فالالة :افق ) رحمه الله تعالى : ولو شهد 
شاهد أن فلانا تصدق مهذه الدار على فلان وفلان وفلان بينهم وبين من حدث للمتصدق من ود صدقة موقوفة . 
محرمة فقال أحد القوم أنا أحلف وأنى الآخران قلنا فإذا حلفت جعلنا لك. ثلث هذه الصدقة ثم. كلا حدث همك 


)١(‏ لعل : فلك امتصدق عليم ماملكهه المتصدقا ملكهموه» أى :على ما ملكهموه طبقة بعد أخرى و 
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1 راكد وقفنا له. اثلث الآخر الذى ليس فى يديك ثم إن حدث آخن وقفنا له الثلث الآخر الذى ليس فى يديك 
ولا يوقف للحادث قبله فإن حدث آخر نقصناك وكلا حدث ولد بعد الوادين اللذين يوقف لنا الثثثان حق 
تستسكل الدار انتقصت من حقك وانتقص كل من كان معك من حقوقهم لأنه كذلك تصدق عليك فن حلفى 
من التكبار. كان على حتنه ومن بلع فحلف كان على حقه ومن أبى .بطل حقه وتوقف غلة من لم يلغ حت يبلغوأ 
فبحلفوا فتكون لهم أو يأبوا فيرد نصيبهم منها على المتصدق عليهم معهم وإن تصدق على ثلاثة ثم على من يعدهم 
فعلف واحد ان له الثلث و بطل الثلثان فصارا ميراثا للورثة . فإن قبل : كيف تكون دار شبد عليها أنها كلها 

.موقوفة حرمة بعضها ميراث:وبعضها موقوف27) فإنها لو وقفت علىعشرة كان لسكل واحد منهم الشرفن حلف آخل : 
حقه ومن ألم يكن له فيباحق ومالم يكن لأحد وقفا كان ميزائا على الأصل . فإن قبل ما يشبه ذلك ؟ قيل - 
عشير ة شهد 5-5 أن ميتاً أوصى لم بدار فحلف: واحد فله عثيرها فإن أبى التسعة رجع مايق من الدار ميراثاً 
(. فالالتتنافق ) ره الله تعالى : ولو تصدق مها على ثلائة فحلف واحد وأنى اثنان كان نصيبهما ميراثا وكان 
اثلث صدقة على واحد فإن قال هى صدقة على الثلاثة ثم على أبنائهم من بعدمم فحلف واحد جعلنا ثلثها له وأبى . 
الاثنان فجعلنا قصيب,ما منها هيراثا وهو الثلثان ثم حدث لما ولدان وماتا وقفف ما تصيييما حق يبلا فحلفا أو عون " 
٠‏ فيحلف وارثهما فإن أنى وارثهما رد مايق ميراثا لاورئة ( لال نافى ) رحمه الله تعالى : وما يوقف للمولوه - 
من يوم ولد إذا مات أبوه أو من جعلت له الصدقة بعده' فإن ولد قبل أن بموت أبوه أو من جعلت له الصدقة 
بعده ل يوقف حقه . إلا بند وتهما لأنه إنما تكون له الحق بموتهما فأما مأ كان من غلة قبل أن يولد أو يموت : 
من قبسله فليس للمولود ءنها شىء لأنه إنما شرط له أن يكون له الحق يوم يولد بعد موت من قبله 
( فالالةن فى ) رحمه الله تعالى : ولو أن شاعدا شبد أن فلانا تصدق على فلان وولده وولد ولده ما تناساوا 
ثم فيها سواء فحلف رجل مع شاهده كان .له منها بقدر عدد من معه وذلك أن يكون معه فيها عثسرة فيكون له 
أعشمرها فكلما حدث ولد يدخل منه فى الصدقة نقص من حقه وؤقف حق ألولود حتى عحلف فيستحق أو يلدع 
اليمين فيبطل حقه ويرد كراء ماوقف من حقه على الذين انتقصوا حقوقهم من أجله سواء بينهم كأنه وقف 
لاثنين حدثا سدس الدار وأ كرى عائة درهم إلى أن يبلغا فل حلفا فأبطلنا -قوقب.! ورددنا المائة على العشمرة 
لكل واحد منهم عثسرة فان مات من العشيرة واحد قبل باوغ الموقوف عليهما الصدقة فى نصف حمر اللذين وقف 
لما فإن بلغا فأبيا اليمين فرد نصيبهما على من فعرما رد عليه فأعطى ورثته ما استحق مما رد عليه وذلك حمْسة 
وترد الخسة على التسعة الياقين وعل. هذ الحساب يعطى كل من مات قبل بلوغ الصبين اللذين بطل ٠١‏ وقفه 0 
الما . فإن شهد الشاهد أنه تصدق بها عله وعلى بى أب معروفين محصون فالأمر فبها على ما وسفت تتكون له ' 
حصة بقدر عددهم قلوا أو كثروا » وإن شهد أنه تصدق بها عليه وعلى بنى أب لامحصون أبدا أو على مساكين 
: وفقراء فد قبل فى الوصية يوصى بها لفلان ولقوم محصون هو لأحدم وقيل فإن أوصى بها له ولبتى أب 
لاصون أو مساكين لاغصون فله النصف ولهم النصف ) الالتنانق ) رح الله تغالى : وهذا أمر تخف 
افيه الّنة وسيل فه الجواب سنن هذه لؤكان يصح قياسا أو خيرا أعطيناه النصف و دعلنا الصف 
على من تصدق به عليه معه تمن لامحصى و لكن لا أرى القباس فبها إذا كانت الصدقة إذا تصدق بها عليه , 


لبس سج سمه 


ا 1 ٠‏ 
. وعلى الفقراء وثم لامحصون جائزة 917 إلا أن يقال ل إن شئت فاحلف فسكن أسوة الفقراء إن حلف أعطناء ذلك 

وأحلف من ممه ف الصدقة ثم حاص من قسمنا عليه فإذا زاد الفقراء بعد ذلك أو نقصوا أخاضي كراج وم 1 
( الالتنافق ) رحمه الله تعالى : وقد قبل إذا كان شرط السكنى سكن كل فقير فى أقل كيه إن كان الصدق 
قال يسمك نكل واحد منهم بلا أن ,بدخل عليه من يضيق عليه ( كالإلة انق ) رحمه الله تعالى : وأصح من هذا. 
القول , الله تعالى أعل وبه أقول » أن السكنى مثل الغلة فإذا ماق السكن اصطلحوا أو أكرواوميؤثر واحدمهم | | 
بالسكن على صاحبه وكلهم فيه شرع ٠‏ وإذا كانت غلة أوثىء فبا بإن هن الفقراء وإن قل ذلك فلا يعطى واحد منهم . 
أقل نما يعطى الآخر ٠‏ وقد قبل إذا لم ينم فقراء قببلة فهو على فقراء قرابته قياس على الصدقات التى سطاها جيرآان 
الال الأخوذ منه الصدقة ( فالالثء :افق ( رحمه الله تعالى : وبه أقول إذا كان قرابته جيران صدقته فإن جازت ‏ 


فيا الأثر زة لبعض الجيران دون بعض كانت لذوى قرابءة المتصدق فإنْلم محد فجيران الصدقة ( زالازة تاق ) رخهالله ١‏ 


. تعالى : ولو أقام رجل شاهداً على رجل وحلف أنه غصبه أم ولد وولدها فبخرجان من بده ذكون أم واد 
للحشهود له الحالف ويكون الابن ابنه ورج من رق الذى عى فى يدنه ( الاق ) رحه الله تعالى + 

وكذلك لو أقام شاهدا على رجل فى ديه عبد يسترقه أنه كان عبدا له فأعتقه ثمغصبه إياه بعد المتق حلف وكانهذا 
٠‏ مولى له ( الالعنانق ) رحمه ان تعالى فعلى هذا هذا الباب كله وقياسه وليس دخل فى هذا العد بقم شاهذأ 
على سيده أنه أعتقه لأن العدد هو الذى فيه الخحصومة كا وصفت فى الباب الأول والبعين مع الشاهد فى الدين الذى 
يتنازع فيه المشهود له والمشهود. عليه لا واحد منهما والنسب والولاء شيئان ضير لضاحيه! مهنا متفعة فى غير نفسهة 
وإن كانت لاعلاك لبي انننفة تتم فق غير ننه والماواة بتع اشىي غرا تقمنه.« 

الحلاف فى اليمين مع الشاهد 

01 ( تالاش افق ) رحمه ال تمالى : فخالفنا فى البمين مع الشاهد مع ثبوتها عن رسول الله سل الله عليه وسل 
5 بعض الناس خلافا أسرف فيه على نفسه فقال لوحكتم ها لارام خناامن راع ل نودم وإن قم بالبسين بع لشاف 
| رددثاها فقلت لبعضهم رددت الذى يلزمك أن تقول به ولا محل لأحد من أهل العم عندنا خلافه لأنه سنة رسول 
الله صلى الله عليه وسم وأجزت آراءنا انى لو رددتها كانت أخف عليك فى الأثم . قال إنها حلاف كتاب الله ونحن :ْ 
نردها بأشياء ( الالنانق ) رحمه اله تعالى : وقد جهدت أن أتقصى ما كلولى به فى رد اليمين مع الشاصد 
فكان مما كنى به بعض من ردها أن قال لم تروها إلا من حديث مرسل قلنا : لم نثبتها محديث مرسل وإنما ثبتناها . 
محديث أبن عباس وهو ثابت عن رسول ان صلى لله عليه وسم الذى لابرد أحد هن أهل العم مثله لوم يكن فيها ش 
ْ غيره مع أن معه غيره ممن شده ( لالغافق ) رحمه الله تعالى : فقال منهم قائل فكيف قلم يقضى مها فى 
الأموال ذون غيرها فجعلتموها تامة فى ثى' ناقصة.فى غيره ؟ فقلت له لما قال عمرو بن دينار وهو حملها قضى بها 
رسول الله صلى الله عليه وسلِ فى الأموال كان هذا موصولا فى خيره عن النى صلى الله عليه وس : وقال جعفر فى ". 
الحديث فى الدين والدين ن مال وقاله من لقيت من حملتها والمسكام بها قلنا إذا قبل قضى بها فى الأموال دل ذلك والله 
تعالمى أعل على أنه لايقضى بها فى غير ماقضى بها فيه لأن الشاهدين أصل فى الحقوق فهما ثابتان واليمين مع الشاهد 
أصل فنا ما لحم مها فيه وفما كان فى معناه فإن كان ثىء ترج من معتاه كان على الأضل الأول وهو الشاهدان د 


() قر : إلا أن يقال متعلق بالقياس » أى واس وداه يقال 3 » قتتية : 


م 

فالمبد ؛ قلت : قا كم ربق باسامل هد ال دين جاه وبشق ق الغبد ' قال فإن أقام شاهدا أن 
سيده أعتفه ؟ قلت فلا يعتق : : قال قا الفرق بين العبد ييقم رجل عليه شاهدا ومحلف .و بأحَدْه وبين. اأعبد يقم 
بشاهدا أن سيده أعتقه ؟ قلت الفرق البين » قال وما هو ؟ قلت أرأيت أن قضى رسول الدصلى الهعليه وسلم باليمين 
مع الشاهد فى الأموال أما فى هذا بان أن لمال المقفى به للمقم شاهدا الحالف هو ماليس بالمقضى له ولا بالمقفى 
عليه وإما هو مال أخرجه من يدى المقضى عليه إلى:يدى المقضى له به فلكه إباهكما كان المقضى عليه له مالكا ؟ قال 
بلى قلت : وهكذا العبد الذى سألت عنه أخرجه من يدى مالكه المقضى عليه إلى مالك مقضى له قال نع :.قلت 
أفليس نحد معنى العبد إذا أقام شاهدا أن سيده أعتقه غير معنى المال الذى يتنازع فيه المشهود له والمشهود عليه لأنه 
إنما بنازع فى نفسه ؟ قال إنه ليخالفه فى هذا الموضع قلت : ومخالفه أنه لاغرجة من يدئ مالكه إلى ملك نفسه 
فيكون بملك من نفسه ماكان سيده يملسكد كا كان المقضى عليه لك المال ثم أخرج من يده فلكه المقضىله قال أجل 
قلت : فكيف أقضى بالمين مع الشاهد فى شىء معناه غير معنى ماقضى به رسول الله صلى الله عليه وسم ؟ قال 
فإنك تعتقه بالشاهدين ؟ قات : أجل وأقتل بالشاهدين لأنهما <؟ مطلق واليمين مع الشاهد حم خاص 
( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى : وقلت له رأبتك عبت أن تسكون الشهادة تامة فى بعض الأشسياء' دون بعض 
أفرأيت الشاهدين أليسا تامين فى كل ثىء ناقصين فى الزنا ؟ قال بلى . قلت أفرأيت الشاهد والامرأتين أليسا 
تامين فى الأموال ناقين فى الحدود وغيرها ؟ قال : بلى قلت أوأيت شبادة النساء فى الاستهلال والرضاع وعيوب 
النساء أليست تامة حتى يلحق بها النسب وفيه عظم من الأموال وأن يكون لمن شهدت .له امرأة عندك أن فلانة 
ولدته والمشهود عليه ينكر أن يلحق به نسبه فبعفو دمه وبرى بناته وبرث ماله ؛ قال : بلى قلت أرأبت أهل الذمة ' 
أليست تتم شهادتهم عندك فها بيهم على كل شىء .ولو شهدوا على مسلم بفلس لم مجز ؟ قال بلى قلت ولو شهدت 
ارجل امرأة وحدها على أحد يفلس لم مز ؟ قال : بلى قلت تأسمعك فما عدا شهود الزنا من المسابين قد جعلت 
الشهادات كلها تامة فى شى* ناقصة فى غيره وعبت ذلك علينا وإتما قلنا بسنة رسول الله صلى الله عليه وسلفوضعناها 
حيث وضعها رسول الله صلى الله عليه وسلم ووضعنا حَك الله عز وجل حدث وضعه ٠‏ قال ققال فإذا حلفم الرجل مع 
شاهده فكيف زعمتم أن رجلا لو كان غائبا عن بلد فشبد له رجل يق له على رجل من وصية أوصى له بها ميث 
أو شهد لابنه محق وهو يوم شبد الشاهد صغير وغائب أو شيد له محق 000 وليه عبدله أو وكيل حلف وهو 
لايعلم شبد شاهده بحق أم لا وهو إن حلف حاف على ما لايعلمه ( ثالالة افق ) رحمه الله : فقلت له لاينبغى 
لرجل أن محلف على مالا يعلم ولسكن العلم يكون من وجوه . قال وما هى ؟ قات أن برى الرجل بعينه أو ,سمع 
بأذنه من الذى عليه الحق أو يبلغه قها غاب عنه الخبر يصدقه فسعه النمين على كل واحد من هذا . قال أما الرؤية 
وما سمع من الذى عليه الحق فأعرفه . وأما ماجاء به الخير الذى يصدق ققد يمكن فيه الكذب فكيف يكون هذا 
عاما أحلفه عليه ؟ قال فقلت له“الشهاذة على عامه أولى أن لابشبد مها حق .سمعها من المشهود عليه أو يراها أو 
اليمين قال كل لاينبغى إلا هكذا وإن الشهادة لأولاهما أن لايشهد منها إلا على مارأى أو سمع قلت لأن الله عزوجل 
حكى عن قوم أنهم قالوادوما شهدنا إلا بما عامنا» وقال« إلا من شبد بالحق وهم يعلدون» قال نع قلت له أفيشهد الرجل 
على أن فلانا ابن فلان وهو غريب لم ير أباه قط ؟ قال نم قلت فإعا سمعه ينتسب هذا النسب ولم سمعمن يدقعه عنه 


(1) أى تولاء عبد له أو وكيل الخ , قتنيه . كتبه مصححه . 


5 
ولا من شبد له بأن ما قال قال . قال : نعم قلت ويشهد أن هذه قاوطا الاق زاو 10 لعزن ع وقد يمكن 
أن يكون غصب هذه الدار أو أعيرها ويمكن ذلك فى الثوب . قال وإن أمكن :,إذا ل بر مدافعا له فى الدار والثوب 
وكان الأغلب عله أن ماشهد بها شهد وسعته الشهادة وإن أمكن فبه أن يكون ليس على ماشهد به ولكن يشهد 
على الأغلب قلت : أرأيت لو اشترى رجل من رجل عبدا ولد بالمششرق أو بالاغرب والمشترى ابن مائة سنة أو أأكثر 
والمشترى ابن حمس عثشرة سنة ثم باعه فأبق عند المشترى فكيف محلف البائع ؟ قال أحافه لقد باع العبد بريئا من 
الإباق قال فقلت ملف البائع فقال لك هذا مغرب أو مشرق وقد يمكن ٠‏ أن يكون أبق قبل أن يؤلد جدى » قال 
وإن يسأل ؟ قلت وكيف تمكن المسألة ؟ قال كا أمكنتك قلت وكيف بحوز هذا ؟ قال لأن الأأعان يدخلها هذا 
قال أو رأييت لو كان العبد ولد عنده أماكان يمكن فيه أن يأبق ولا يدرى به ؟ قلت بلى : قال فبذا لا مختلف الناس . 
فى أنهم بمحلفون على البت لقد باع بريئا من الإباق ولسكن سعه أن ملف على البت وإنما ذلك على علمه قلت فهل 
طعنت فى الحالف على اق يصير له بوجه من الوجوه وصية أو ميراث أو شى* له عبده أووكله غائيا عنه بشىء إلا 
' لزمك 1 كثر منه فىالشهادات والأيمان ؛ قال مابحد الناس من هذا بدآ وما زال الناس يجيزون ماوصفت لك : قلت ١‏ 
فإذا أجازوا الشىء فلم لم مجيزوا مثله وأولى أن يكون علدا يسمع عليه الشبادة واليمين منه؟ قال هذا يلزمنا قال فإن 
ثما رددنا به اليمين مع الشاهد أن الزهرى أنكرها قلت لفد قضى با الزهرى حين ولى فاوكلن أنكرها ثم عرفها 
وكنت عا اقنديت به فيها كان ينبغى أن يكون أثبت لما عندك أن يقضى بها بعد إنكارها وتعر أنه إنها أتكرها غير ١‏ / 
عارف بها وقضى بها مستفيدا عامها ٠‏ ولو أقام على إنكارها ماكان فى هذا ما يشبه على عالم قال وكيف قلت أرويت ' 
أن على بن أنى طالب رضى الله عنه أنكر على معقل بن يسار حديث بروع بنت واشق أن النى صلى الله عليه وسلم 
جعل لما المهر والميراث ورد حديثه وقال مخلافه ؟ قال : نعم قلت وقال لاف حديث بدوع ابت واشق مع على 


زيد بن ثابت وابن عباس وابن عمر ؟ قال : نعم قلت ورويت عن عمر بن الخطاب أن عمار بن باسر روى أن 
النى صلى الله عليه وس أمر الجنب أن يقيمم فأنكر ذلك عليه وأقام عمر على أن لابتيمم الجنب وأقام على 
ذلك مع عمر ابن مسعود وتأولا قول الله عز وجل « وإن كلتم جنيا فاطهرؤا » قال : : نم قلت ورويت ورونا' : 
أن النى صلى الله عليه وسلٍ دخل الكعبة وليس معه من الناس إلا. بلال وأسامة وعمان فأغلقها عليه وكلهم 007 
سمبع بصير حريص على حفظ فعله والاقتداء به فخرج أسامة فقال أراد النى صلى الله عليه. وس الصلاة فيها 
فجعل كلا استقبل منها ناحية استدبر الأخرى وكره أن ستدبر من “البيت شيئا فكير فى نواحيها وخرج وم 
يصل فكان ابن عباس يفق أن لانصلى فى البيت وغيره من أصحابنا حديث أسامة وقال بلال صلى فا 
تقول أنت ؟ قال يصلى فى البيت وقول من قال كان أحق من قول من قال لم يكن لأن الدى قالكان شاهدة 
والذى قال لم يكن لبس إشاهد » قلت : وجعلت حديث بروع بنت واشق سنة ولم تبطلها برد على رضى. الله 
تعالى: عنه » وخلاف ابن عباس وابن مر وزيد وثبت حديث بروع ؟ قال نم قلت وجعلت تيمم الجنب سنة 
.ولم تبطلها برد عمر وخلاف أبن مسعود التيمم وتأوطذ) , قول اله عز وجل « وإن كنتم جنباً فاطهروا ») والطهور 

بالماء وقول الله عز ذ كره « ولا جنباً إلا عابرى سبيل <ت 'تفتسلوا » قال : : نم قلت له وكذلك تقول لودخاتآنا 
وأ عل فيه أ قاض فخرجت فقت حا كذا وق ب كنا رقت الت اسان ولا ى. بشى كان القول قولى . 

٠‏ ٍ لديم 


م ٠‏ ل 

لأ شاهد وأنت مضيع أو غافل ؟ قال: نعم قلت فالرهرى لم يدرك رسولالله صلى الله عليه وسلم ولا 1 كثر أصحابه 
ْ فاو أقام على إتكار اليمين مع الشاهد أى حجة تتكون فيه إذا كان من أنكر الحديث عن النى صلى الله عليه وسم من 
ش أصغابه لايبطل قول من روى الحديث كان الرهرى إذا لم يدرك رسول الله صلى الله عليه وسم أولى بأن لانوهن به: 
1 حديث من حدث عن رسول الله صلى لله عليه وس وإذا كان بعض السمأن قد يعزب عن عامة أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حتى مجدوها عند الضحاك بن سفيان وجمل بن مالك مع قلة صحبتهما وبعد دارهما وعمر يطليها 

من الأنصار والمهاجرين فلا محدها فإن كان الجسم عندنا وعندك أن من حدث أولى من أنكر الحديث قفكيف 
احتججت بأن الزهرى أنكر اليمين مع الشاهد ؟ قال لى : لقد عامت مافى هذا حجة . قلت : فلم احتججت . 
به ؟ قال احتج به أصحابنا وأن عطاء أنكرها ٠‏ قلت والزنجى أخبرنا عن ابن جرييج عن عطاء أنه قال لارجعة إلا 
بشاهدين إلا أن يكون عذر فيأتى بشاهد وحاف مع شاهده ( الالتانق ) رحمه الله تعالى فعطاء يفق باليمين 
ع الداقدق اأغررر» امن امعان راو ا ها ارال كات لما ده إلا الى وارغ رك و اتات 
فيمن أنكر مالم سمع من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس000©؟ قال لاء »قلت لو ثبت أن النىصلى الله عليهدوسم | 
٠‏ قضى بها أ كان لأحد خلافها وردها بالتأويل؟ قال لا فذكرت له بعضماروينا فنها وقلت له أتثبت تثبت مثل هذا؟ قال نعم 
٠‏ ولكنى لم1 كن سمعته قلت : أفذهب عليك من العلل شىء ؟ قالنعم » قلت فلعل هذا ما قد ذهب عليك وإذ قد سمعته 
فصر إله فكذلك يجب عليك قال تزه قد نا أن اتى صل الا عله وستن قطي لحان عع الداهد 1 أن خزيية 
. ابن ثابت شبد لصاحب الحق ( الال فى ) رحمه الله تعالى : فسألته من أخيره فإذا هو يأتى عبر ضعيف لايثبت 
مثله عندنا ولا عنده » فقلت له أرأيت لوكان خبرك هذا قويا وكان خُزيمة قد شبد لصاحب الحق فأحلفه النى صلىالله 
عليه وس ألم تكن خالفت خيرك الذى به اختتججت ؟ قال وأبن خالفته ؟ قلتأيعدو خزية أن يكون يقوم مقامشاهد ' 
فهرما قلنا قال لا ولكنه من بين الناس يدوم مقام شاهدين قلت فإن جاء طالب حق. بشاهدينأتحلفه معهما ؟ قاللاء 
ولسكن أعطيه حقه بغير ين : قلت له : فهذه إذآ سنة لرسول الله ضلى الله عليه وس أخرى خالفتها لأنهإ نكان قضى 
بشهادة خزمة وهو يقوم مقام شاهدين فقد أحلف مع شاهدين وإن كان قفى بشهادة خزعة وهو كشاهدينفما روينا 
عنه فقد قضى قضيتين خَالفتهما معا . قال فلعل النى صلى الله عليه وسلٍ إنما قضى باليمين أنه علم أن حق الطالب حق 
فقلت له : أفيجوز فى جميع ماروى عن اانى صلى الله عليه وسل أنه قضى فيه بقضية إما بإقرار من المدعى عليه أو 
ش يبينة المدعى أن يقال لعله إنما قضى به أنه عم أن ماأقر به اللفر أو ماقام تبه البينة حق فلابجوز لأحد بعده أنيقضى 
سننة ولا بإقرار لأن أحدا بعده لايعلم صدق البينة ولا المقر لأن هذا لايعل إلا من جهة الوحى والوحى قد انتقطم بعد 


20 النى صلى اله عليه وسلم قال : لا , قلت : وما قضى به على ماقضى به ولا بطل بلعل ؟ قال نعم » قلت : فم أردت 


إبطال اليمين مع الشاهد بلمل ؟ وقلت له : وأ كلك على لعل أفرأيت لو جاءك رجل يدغى على رجل ألفا فعامت أنها 
عليه ثابتة هل تعدو من أن تكون تمن يقضى ,عله فتأخذها له منه.ولا تكلفه شاهدا ولا عينا أو تمن لابأخذ عللة 
قلا تغطيه إياها إلا بشاهدين سواك ؟ قال ماأعدو هذا ء قلت له : فلوكان النى صل الله عليه وسل قضى باليمين مع 
الشاهد من قبل أنه علم أن ماادعى المدعى حق كنت خالفته ؟ قال فلعل اللطلوب رضى بسمين الطالب . قلت :. وقد 
عدت إلى لعل » وقلت : أرأيت لو جاءك خصمان فرضى المطاوب ببمين الطالب أ كنت تكلفه شاهدا وتحلفه ؟ ش 
)١(‏ كذا بالنسخ » ولمله« قال نم »أو سقط من هناثىءء تأمل. 000 
(؟) أى من أجل أن خزعة الخ » فهو خصوصة له تأمل. 7 


وتيا 


قال: لاء قلت قلت : ولو حاف مع شاهده والطوب إدضى ببعينه لم تعطه شيئا قال لاأعطيه ينه مع شاهدد شيئا ولك 
إن أقر نحقه أعطيته . ٠‏ قلت : أنت تمطيه إذا |أقرولا “محلف الطالب ؟ قال نعم . ؛ قلت : فهذه سنة أخرى إن كانت 3 
:قلت خالفتها . قال ها تقول أنت فى أحكام رسول الله #لى الله عليه وس ؟ قات : على المسلبين أن بمحسكنوابها كا حم 

وكذلك الزمهم الله . قال فلمل النى صلى الله عليه وسلم كان بحم من جهة الوحى , قلت : احم به من جهة الوحى . 

قفد بينه وذلك مثل ماأحل للناس وحرم وماحَع به بين النابس بالبينة فعلى الظاهر حم به ؟ قال فا ,دل على ذلك ؟ . 


قلت : : أخبدنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه عن زينب بنت أبى سهة عن أم سهة زوج النى صلى الله عليه وسم 


أن النى صلى الله عليه وس قال 2 إها أنا بشر وأتيم مختصدون إلىاعل ,عضكم أن بكو نألحن محجته من بعض قأقض ىله ٠‏ 


: على بحو . ماأسمع مئة فنقضيت له ثنىء من حق أخه فلا بأخذنهفإها أقطع له قطعة من النار و( اله افق ) رحمه الله - 


تعالى قات له : فقد أعلم رسول اله صلى الله عليه وسلم الناس أنه إنما يقضئ بينهم بما يظهر له وأن اله ولى ماغابغنه 


وليسان به المسامون فبحكوا على مايظبر لمم لأن أحدا بعده من ولاة السانين لايعرف صدق الشاهد أبدا اها عم 0 


على الظاهر وقد يمكن فى الشهود الكذب والغلط ولوكان القضاء لايكون إلا من جهة الوحى لم يكن أحد يقضى 


بعد النى ضلى الله عليه وسلم لأن أحدا لايعرف الباطن بعد رسول الله صما الله عليهدوسم فقالإذا حلفم انلمر معشاهده . 
فكيف أحلفتم المعلوك والكافر الذى لاشبادة له ؟ قلت : أرأيتٍ الحرالعدل إذا شهذ لنفسه أتحوز شبادته ؟ قال لاه . 
قلت : ولو جازت شهادته أحلف على شبادته ؟ قال لا ء قلت : فنكيف توهمت أنا جعلناه شاهدا لنفسه ؟ قال لأتم 


أعطيتموه ييمينه فقامت مقام شاهد , فقلت له : أعطيناه بما قضى به رسول الله صلى الله عليه وسلم وعى وإن أعطى ‏ 


بهاكا يعطى بشاهد فليس معناها معنى الشهادة » قال وهل تجد على ماتقول دلالة ؟ قلت نعم إن شاء الله تعالى » قلت 


له : أرأيت إن ادعى عليه حق فجاء بشاهدين يشهدان له بالبراءة مما ادعى عليه أبيرأ ؟ قال نعم , قلت : فإن حلفت | 


ولا.بينة عليه أيبرأ ؟ قال نعم » قلت : أفتقوم : عينه ببراءتة ثما ادعى غليه مقام شاهدين ؟ قال نعم فى هذا الموضع 0 


قلت : أفمرنه شاهدان ؟ قال لا وهما إن احتمعا فى معنى فقد يفترقان فىغيره لأنه لو حلف فأبرأته ثم جاء طالب الحق 


بشاهدين أبطلت ينه وأخذت لصاحب اق حقه بشبادته » قلنا فبكذا قلنا فى اليمين وإن. أعطينا. ها كا أعطينا 


بشاهد فليست كالشاهد فى كل أمرها ( فالالة :افق ) رحمه الله تعالى وقلت له : أرأيت لو قال لك قائل قال النى ش 


#لى الل عليه وسإ م اليمين على المدعى عليه فىزمان أهله أهل عدل وإسلام والناس النوم ليسوا كذلك ولا أخلف 


من ادعى عليه من مشرك ولا مسل غير عدل » قال ليس ذلك له وإذا قال النى صلى الله عليه وسل شيئا فيو عام 6 
قلنا وكذلك اليمين مع الشاهد لما قذى بها رسول الله صلى الل عليه وسلم لطالب الحق كان الخر العدل وغيره سواو ‏ 


فيها والعبد والكاف رما يكونون سواء فما يقع عليهم من الأممان فيكون خير الناس لو كانيعر فإذا ادعى عليه حلفا 


فيرأ والكافر-أيضا كذلك فكذلك بحافان ويأخذان ‏ وقلت له أرأيت أهل محلة وجد. بين أظبرثم قتيل فأقام وليه 


شاهدين أنهم قناوه خطأ ؟ قال فالدية علييم » قلت : فاو لم يقم شاهدين أتحلفهم وتعطيهم الددية ؟ قال نعمككا نعطيهم . 


إذا أفى إشاهدين » قلت : فأعانهم باليراءة من دمه إذا م يكن اله شاهدان كشاهدين لو شهدا عليهم بقتله فقال لا 5 


فقلت له وم وقد أعطيت بهالما أعطيت با شاهدين ؟ قال ما أغطيت بالأئرء قلت : ولا يلزمك هنا حبجة ؟ قال لاء ٠‏ 


قلنا فنحن أعظنا بالسنة التى هى أولى من الأ فكيف زعمت أن الحية لزمتنا ؟ قلت له : : فأعان آهل الحلة وثم 


0 0 ل : ووادعى رجل على رجل حفا فبكل عن بين : إن أتعى الدع ْ | 0 


5-55 55 حي 
1530000 ؛ قلت فقد أعطته بنكوله كا تعطى منه بشاهدين ؟ 
قال فإن النى صلى الل عليه وسل قال « البينة على اللدعى واليمين على المدعى عليه » قانا هذا روى عن ابن عباس 
عن النى صلى الله عليه وس ورواه عمرو بن شعيسعن النى صلى اشّعله وسل وثبتدوثيتناه برواية ابن عباس خاصة 
ش وروى ابن عباس عن الى صلى الله عليه وسلم أنه قذى باليمين مع الشاهد وروى ذلك عهرو بن شعيب عن أنه ' 
عن:جده عن النى صلى الله عليه وسم وروى ذلك أنو هريرة وسعد بن عبادة وابن المسيب وغمر بزعبد العزيز عن 
ش الى صلى الله عليه وسلم فرددته وهو أ كثر وأثنث وثيتنا وثدت معنا الذى هو دونه , وقلت له أرأيت إذ حي الله 
عزوجل فىالزنا بأريعة شيود وجاءت بذلك السنة وقال الله عز وجل« شهيدين من ر جالع فإنلم يكو نا رجلينفرجل 
وامرأتان» أما صار أهل ل العل إلى إجازة أربعة فىاازنا واثنين فى غير الزنا ول يقولوا إن واحدا منهما نسخالآخرولا. 
خالفه وأمضواكل واحد مهما على ماجاء فه ؟ قال بلى قلت : فإذا أجاز أهل العل شبادة النساء وحدهن فىعيوب , 
النساء وغيرها من أمر النساء بلااكتاب مضن فيه ولا سنة 5 وز أن يقال إذا حد الله الشهادات فجعل أقلها شاهدا 
وامرأتين فلا وز شبادة النساء لارجل ا ومن أجازها خالف القرآن والسنة إذا كان أقل مارو 3 عن النى. 
صلى الله عليه وسلم شاهد وبين » قال لا يجوز إذا لم محظر القرآن لابجحوز أقل منشاهد وامرأتين نصاولم محظرذلك 
السنة والمسلمون أعل يععنى القرآن وااسنة . قلت : والسنة عن النى صل الله عليه وس ألزم أو ماقالت الفقهاء عن 
رجل من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم ؟ قال بل السئة » قلت فم 
القرآن ولم ترد آثرا باأقل من شاهذ وين فتاأولت عليه القرآن ؟ قال ولو ثبتت السنة ل أردها وكانت السنة دليلا 


رددت السنة فى اليمين مع الشاهد وتأوات 


على القرآن : قلت : فإن عارضك أحد يثل ماعارضت به فقال لارثبت عن على رضى الله تعالى عنه أنه أجاز شبادة . 

القابلة ولاعن عمر أنه حم بالقسامة ؛ قال إذا رواه الثقات فليس له هذا ء قلت فن روى اليمين مع الشاهد عن 
رسول الله صلى الله عليه وس أوثق وأعرف تمن روى عن عمر وعلى ما رودث أفترد القوى ونا أخذ ,أضعف منه ؟ 
وقلت له لابعدو الحم بالشاهدين أن يكون محرما أن يحو زأقل منه فأنت ميزه أو لا يكونعر ما ذلك فأنت مخطىء 
بقولك إنه حرم أن محوز أقل منه . وقد بينا بعض ذلك فى مواضعه وسكتنا عن كثير اعله ان يكون | كثر 5 بينا 
اكتفاء بما بينا عما لم نبين وإن الحية لتقوم بأقل ما بينا » والله تعالى أعلم . 


٠‏ المدء ى والمدعى عليه 

( الالء :]فى ) رحمه الله تعالى قال ثها تقول فى البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه أهى عامة ؟ قلت لاء 
ولكنها خاصة على بعض الأشياء دون بعض قال فإنى أقول إنها عامة قلت حق يطل بها جميع ماخالفتنا عليه قال 
فإن قلت ذلك؟ قلت إذاً تترك عامة مافى .دك قال وأبنقات شما البينة الى أمرت أن لا تعطى بأقل منها ؟ قال بشاهدين 
أو شاهد وامرأتين قلت فا تقول فى مولى لى وجدته قلا فى محلة فلم أقم ببنة على أحد منهم بعينه أنه قتله ؟ قال تحاف 
منهم حمسين رجلا حمسين يمينا ثم نقضى بالدية علدهم وعلى عواقلهم فى ثلاث سنين قلت فقالوا لك زعمت أن كتاب 
الله بحرم أن يعطى بأقل من شاهدين أو شاهد وامرأتين وزعمت أن سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم حرم أن 
يعطى مدع إلا بالبننة وهى شاهدان عدلان أو شاهد وامرأتان وزعمت أن سنة رسول اله صلى اله عليه وسلم تدل 
ع اليمين براءة لمن حلف فسكيف أعطيت بلاشاهد وآحلفتنا ول تبرئنا فخالفت فىجلة قولك الكتاب والسنة ؟ 


دع 
فال لم أخالفهما وهذا عن عمر بن الخطاب قلت أرأيت لوكان ثابتا عن عمر لكان هسذا المع عخالفا للسكتاب , 
والسنئة وما قال عمر من أن البيناة على الدعى واليمين. على اللدعى عليه ؟ قال لا لأن مراع باللكات والسنة: 
ومغنى ماقال قلت أفدلك هذا الحسي خاصة على أن دعواك أن الكتاب محرم أن يعطى أحد بأقل من شاهدين وأن . 
السنة تحرم أن محول حسم عن أن يعطى فيه بأقل من شاهدين أو علف فيه أحد ثم لا يرأ ليس بعام على جميع.. 
الأشاء ما قلت ؟ قال نعم ليس بعام ولكنى إنما أخرجت هذا من جملة الكتاب والسنة بالخير عن عمر قلت أفرأيتنا . 
قلنا بالدمين مع الشاهد بآرائنا أو بالخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسم وذلك ألزم لنا ولك من الخبر عن غير 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وقلت أرأيت إن قال لك أهل الحلة إنما قال النى صلى الله عليه وسلم ( البيئة على 


المدعى » فم لا تكاف هذا ببنة وقال البعين على المدعى عليه وقال ذلك عمر ألمدعىعلينا قال ؛؟كأنني قلنا وكأنم ظن 2 


أو يقين هذا ولى القتيل لابزعم أنا قتلناه وقد يممكن أن يكون غيرنا قتله وطرحه علينا فكيف أحلفتنا ولسنا مدعى 
علينا قال فأجملم كالمدعى علهم قلنا فقالوا ولم تجعلنا وولى الدم لابدعى علينا وإذا جعلتنا أفبعضنا مدعى عليه 
أو كلنا؟ فقال بل كلس فقلنا فقالوا فا<لفنا كلنا فلعل فينا من يقر فتسقط الغرامة عنا وتازمه قال فلا أحل مهم كلسم 
إذا جاوزتم حمسين قلنا فقالوا لو ادعى علينا درهما أتحلفنا كلنا ؟ قال نعم قلنا فقالوا فأنت نظ ولى القتيل إذا لم 
محاف كلنا. وكلنا مدعى علينا وتظامنا إذا أحلفتنا ولسنا مدعى علينا ومخص بالظلم خيارنا ولا تقتصر على يميق ' 
واحدة على إنسان لوكنا اثنين أحلفت كل واحد منا خمسة وعثرين بمينا أو واحدا أحلفته حمسين ينا 
وإما الاعان على كل من حلف من كان فما سوى هذا عندك وإن عظم بين واحدة وتحلفنا وتغرمنا فكيف جالق 7 
هذا لك ؟ قال رويت هذا عن تمر ابن الخطاب رضى اله تعالى عنه قلت فقالوا لك فإذا رويت أنت الشىء عن عمر 
ألا تنهم الخبرين عنه وتتركه بأن ظاهر الكتاب مخالفه والسنة وماجاء عنه؟ قال لايحوز لى أن أزعم أن الكتاب 
ولا السنة ولا قوله خخالفه ولكنى أقول الكتاب على خاص والسنة وقوله كذلك قلت فإن قل إنه غلط من رواء 
عن عمر لان عمر لا مخالف ظاهر الكثاب والسئة وقوله هو نفسه البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه قال 
لامحوز أن أتهم من أثق به ولكنى أقول إن الكتاب والسنة وقول عمر على خاص وهذا. كم جاء فها جاء فيه 
-واستصيل الاأخبار إذا وجدت إلى استعالما سبيلا ولا أ بطل بعضها يعض قلت فم إذا قانا باليمين مع الشاهد زعمت 
أن الكتاب والسنة عام ثم قلث الآن خاص ولم تجزلنا ما أجزت لنفسك ؟ وقلت له أرأيت إن قال لك أهذا الحديث 
ثابت عن عمر؛ قال نعم هو ثابت فقلت ففال .لك فقلت به على ماقضى به عمر ول تلتفت إلى ثىء إن خالفه فىأصل 
الجلة وقلدت عمر فبه؟ قال نعم وهو ثابت قفلت له فقالٍ لك خالفت الحديث عن عمر فيه قال وأين ؟ قلت أخيرنا . 
سفيان بن عبينة عن منصور عن الشعى أن عمر على ا تعالى 'عنه كتب فى قتيل وجد بين خيران ووداعة أن 
يقاس ما بين القريتين فإلى أيهما كان أقرب أخرج إلية منها خمسون رجلا حق .يوافوه بمكة فأدخلهم الجر 
فأحلفهم ثم قفى علبهم بالدية فقالوا ما وقت أموالنا أعاننا ولا أجاننا أموالنا ققال عمر كذلك الا"مر وقال غِيرٍ 
سفيان عن عاصم الأحول عن الشعى قال قال عمر حقنتم بأيانسم دماء. ولا يطل دم مس قال وهكذا الحديث 
قلنا أفللحا كم اليوم أن رفع قوما من مسيرة اثنين وعدسرين ايلة وعندثم حاكم نجوز حكده ؟ قال لا ولا من مسيرة 
ثلاث قلنا فقد رفعهم عمر من مسيرة اثنين وعشرين ليلة وعندم حكام موز أحكاميم ثم أقرب إليهم من مكة قلنا 
أفبلسا م أن يكنب إلى ا1اكم حي ا ات إل ولوام محتاز 0 


د 1 0 
ذل الع قلا تبر ع كتي زوالا رن تست رضي تدا قد :رقو إن ول لوو نامر بتخيرثم 
فيرفعهم الحا م باختيار الولى قلنا أو للحاكم أن محلفهم فى الحجر ؟ قال لا ومحلفهم حيث محميم قلنا فعمر لا عي فى 5 
الحجر وقد أحلفهم فيه قا! أو للحاك لو م محلفوا أن يقتلهم؟ قال لا قلنا فعمر مخبر أنهم إتما حقنوا دماءمم بأعانهم 
0 وهدا بذل على أنه يهتلهم لو لم محافوا فهذه أحكام أربعة مخالف فنها عمر لا مخالف لعمر ذمها من أصحاب رسول أللّه 
صلى الله عليه وس أحد علمته 'خالفه فيها وتقبل عنه حك مالف بعض حكم النى صلى الله عليه وس فى القسامة لأن 


: رسول الله صلى لله عليه وسلم لم مجعل على هود دية وقد وجد عبد الله بن سبل بيهم أنتأخذ ببعض مارويت عن حمر 


1 0 وله عن النى صلى الله عليه وسلم مخالف وتترك مارويت عنه ما لا مخالف له عن النى صلى الله عليه وسلم ولا عن 


غيره من أصحابه أربعة أحكام فأى جبل أبين من قولك هذا ؛ قال أفثابت هو عندك ؟ قلت لا إنما رواه الشعى عن 


. الحرث الأعور والحرث الأعور يرول وحن نروى عن رسول اله صلى الله عليه وسم بالإسناد الثابت أنه بدأ 


اللدعين فلمالم محلفوا قال أفتبرئك يهود مخمسين عينا فإذا قأل أفتبرتك لايكون عللهم غرامة وهال يقبل الأنصاربون 
أيمانهم وداه النى «لى الله عليه وس ولم بعل على البوود وااقتيل بين أظهرهم شيئا ويروى عن حمر أنه بدأ المدعى 
| علهم ثم ردوا الأيمان على الدعين وهذان جميعا مخالفان ما روم عنه وقلت له إذ زعدث أن السكتاب يدل على أن 
لايقبل أقل من شاهد وامرأ:ين وأن ااسئة ندل على أن لا.عطى أحدا إلا ببينة كما تقولفى رجل قال لامرأته ماوادت 
0 هذا الوك منى وإتما استعرتيه للسق.لى نسبه ؟ قال إن جاءت بام رأةواحدة نشد بأتها ولدته المقته به إلا أن بلاعنها 
7 قلت : وكذلك عيوب النساء والولاد تحير فيه شهادة امرأة واحدة ؛ قال نعم قلت فعحن روهدا القول ؟ قال عن'. 
على رضى الله تعالى عنه بعضه ء قات أفيد لك هذا على أن مازعمت من أن القرآن ,دل على أن لايقبل أقل من شاهد 
وامرأتين والسنة ليس ادعيت ؟ قال نعم وقد أعطيتك هذا قبل هذا فى القسامة ولكن فى هذا علة أخرى قلت 
وماعى ؟ قال إن الله عز وجل إنما وضع حدوده على مال فاو أن شاهدين عمدا أن ينظرا إلى فرج امرأة تلد 
ليشهدا لها بذلك كانا بذلك فاسقين لاتقبل شهادتمهما . قات فهل فى القرآن استثناء إلا ما لابراه الرجال قال لا قلت .. 


0 0 قولك القرآن . قلت أفرأيت شهود اازنا إذاكانوا يديمونالنظر ويرصدونثالرأة واارجل يزئيان. 


بتوا ذلك يدخل منه دخول المرود فى السكحلة فيرون الفرج والدير والفخذين وغير ذلك من يدمهه](1) إلى ش 
0 اع نظره أم إلى مامحرم علمهم قال بل إلى مامحرم عليهم . قلت ف فكيف أجزت شهادتهم ؟ قال أجازها عمر 
ابن الخطاب رضى الله تعالى عنه قلت فإن كان عمر بن الخطاب ييز شهادة هن نظر إلى مارم عليه لأنه إنما نالر 
ننه انمدق نكت ريت أنك ترد شبادة ٠ن‏ نظر إلى مارم عليه ليشهد وفسقته قال ما أردها . قلت :قد ش 
زعمت ذلك أولا فانظر فإن كا: نت امرأة مساهة صالحة عند فاسق فقالت هو ينكر ولدى فيقلدنى وولدى عارا وأنت 
تزعم أن الكتاب والسنة لاتجيزان أقل من شاهد واءرأتين فأجاس شاهدين أو شاهدا وامرأتين من خلف الباب 
ْ والنساء معى فإذا خرج رأس ولدى. كشفننى ليروا خروجه هنى فبلحق بأببه فبذا نظر لنثبت به شهادة لي وللدولود ‏ 
وهو من حقوق الناس وأنت تشدد فىحقوق ااناس وليس هذا بنظر ِتلذذ به الشاهدان بل هو نظر يقذرانه ونظر ١‏ 
تشهود اانا تحسم أمزين: 1ه اطول من تظره) إلى ولادق “وأع العامة اليدتا إوانه نظر آله خرك الشيوة ودر 
إليها فأجز هؤلاء كا أجزت شهادة شهود الرنا واردد شهادة شود الزنا فهم أولى أن يردوا إذا كان ذلك جوز 


)0( لمل الأوح « إلى ماحل لحم نظره أم إلى الخ » تأمل . كتبه لعجن 


4 هم - 0 

لقولك إن من نظر إلى مامحرم عليه فهو بذلك فاسق ترد شهادته إذا كان حدالله عز وجل وأنت تدرا حد الله 
بالشيهات وتأمر بالستر على المسامين » قال لا أرد هؤلاء لو شهدوا ولا أ كلنك هذا , قلت فقد خالفت ماقلت أولا 
من أن الله عز وجل حرم أن مجوز أقل من شاهدين أو شاهد وامرأتين ومما ادعيت فى السنة وما احتججت به من 
أن هذا حرم علىالناس أن ,شهدوا فيه » وقلت أرأيت استهلال المولود00© لم تقبل عليه شهادة امرأة والرجال يرونه 
قال قبلتها على ماقلت أولا قلت : أفلا تدع ذلك يما ادعيت فى الكتاب والسنة ؛ قال لامخالف الكتاب . قلت 
فالكتاب والسنة بهذا وبالقتيل يوجد فى الحلة خاص ؟ قال ننم : قلت لامحتج بأنه عام مرة وتقو تقول الخرق هو تخا 
وقلت له أرأيت الرجل وامرأة يتداعيان متاع البيت لم لم تتم فيه بأن تجعله للذى له البيت أو لمرأة لأنها ألزم البيت 
وتجعل الزوج مدعيا أو المرأة وتكلف أمهما جعلت مدعيا البينة أو يجعله فى أيديهما فتقسمه بينهما وبهذا ثقول محن 
فنقسمه بينهما وأنت مخالف هذا فتعطيها على غير بينة ولا معنى لكينونة الشىء فى أيدمهما فتجمل متاع الرجال 
للرجال ومتاع النساء للناء وما يصلح لما معا بها وقد يملك الرجل متاع النساء والمرأة متاع الرجال أو رأيت 
الرجلين يتداعيان الجدار معا ل لم تجعله بينهما ؟ وكذلك نقول نحن ولم جعلته لمن يليه معاقد القمط وأنصاف اللبن؟ 
فتقول هذا كالدلالة على أن من يله معاقد القمط وأنصاف اللبن مالك للجداز وقد يبنى الرجل الجدار. بناء محتلفا 
وقد يكونان اقتسما المزل فلم يعتدل القسم إلا بأن يمحملا هذا الجدار لمن ليس إليه معاقد القمط وأنصاف اللبن ؟ 
ويكون أحدهما اشتراه هكذا ء أورأيت الرجل يتكارى من رجل بيتا فختلفان في رفاف البيت والرفاف بناء ف ' 
م مجعل البناء لصاحب البيت ؟ وكذلك تقول زعمت أنت أن الرفاف إن كانت ثابتة فى الجدار فهى لصاحب البيت 
وإن كانت ملتصقة فبى للسا كن وقد يبنى صاحب البيت رفافا ملتصقة ويننى الساكن رفافا فحفر لحافى الجدار ‏ 
فتصير فبه ثابتة وأعطيت فى هذا كله بلا ببنة واستعملت فبه أضعف الدلالة ولمتعتمد فيه على أثر ثابت ولا إجماع ' 
من الناس ثم لم تنسب نفسك إلى خلاف كتاب الله ولا سنة ولا قباس وإن كان قول الله عز وجل فيه « واستشهدوا 
شهيدين من رجالني فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأنان » عحرما أن يعطى أحد بأقل من هذا فقد أعطيته بأقل 
من هذا وخالفته بلا عذر وخالفت ما ادعيت من أن السنة دلت على أن لايعطى أحد إلا ببينة فيه وفى غيره نما 
هذا كاف منه ومبين عليك تركك قولك فيه قال فإنه بلغنى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم الوماعاءة عن 
فاعر وه على القرآن فإن وافقه فأنا قلته وإن خالفه فل أقله » فقلت له فيذا غير معروف عندنا عن رسول الله 
صلى الله عليه وس والعروف عن رسول الله صلى الله عليه وس عندنا خلاف هذا وليس يعرف ماأراد خاصا - 
وعاما وفرضًا وأديا وناسخا ومنسوخا إلا بسنته صلى الله عليه وسلم فها أمره الله عز وجل به فيكون الكتاب 
بحم الفرض والسنة تبينه قال وما دل علىذلك ؟ قلت قول الله عز وجل « وما نام الرسول فخذوه وما نهاك عنه 
عنه فاتتهوا » فقد بين الله عز وجل أن الرسول قد يسن وفرض الله على الناس طاعته ( ث)لإلء2 فى ) رحمه الله 
تعالى : أخيرنا سفيان بن عبينة قال حدثنى سالم أبو النضر عن عبد الله بن ألى رافع عن أبيه قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه وسل « لا ألفين أحدك متكثا على أريكنه يأتيه الأمر من أمرى ثما نيبت عنه أو أمرت به فيقول 
ماندرى ماوجدناه فى كتاب الله اتبعناه » ( فلل :افق ) رحمه الله تعالى : وقلت له لوكان هذا الحديث الذى 
احتججث به ثابتآً كنت قد تركته فها وصفنا وفها سنصف بعض مامحضرنا منه إن شاء الله تعالى . وقال لى يعض 
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٠‏ جياه 
من مخالفنا فىاليمين مع الشاهد قال الله عز وجل «اذوى عدل منع» وقال«شهيدين من ر جالني» فكيف أجزتمأقل 
من هذا ؟ ققلت له لما لم يكن فى التنزيل أن لامحوز أقل من شاهدين وكان التنزيل محتملا أن يكون الشاهدان تامين 
فى غير الزنا ويؤْذ بهما الحق لطالبه ولا يمين عليه ثم وجدت رسول اقه صلى الله عليه وسلِ مير اليمين مع الشاهد 
لصاحب الحق ويأخذ حقه ووجدت المسادين نحيزون شهادة أقل من شاهدين ويعطون بها دلت السنة وعمل المسادين 
على أن قول الله عز وجل« شهيدين من رجالتم )ليس محرما أن مجوز أقل منه والله تعالى أعلم وحن نسألك فإن 
قلت مثل قولنا لزمك أن ترجع إلى اليمين مع الشاهد وإن خالفته لزمك أن تترك عامة قولك وأن تبين لك أن 
ماقلت من هذا ويحلتنا على غير ماقلت وأنك أولى عا مجلتنا من الخطأ فى القرآن منا قال فسل » فقلت حد لى كل 
حم فى« شهيدين من رجاليم » قال أن بمحوز فيؤخذ به الحق بغير يمين من الطالب قلت وماذا قال وفيه تحريم أن 
يؤْحْد الحق بأقل منه ؟ قلت وما الشاهدان من رجالنا ؟ قال حران مسامان عدلان قلت له فالاثنان ذوى عدل كا 
وصفت مموزان ومحرم أن محوز إلا مازجمت ووصنفت أنمهم شرطوا فى اللكتاب ؟ قال : نعم قلت فم أجزت أهل 
الذمة فما بينهم والايتان ينتان أمهما فى الؤمنين و إنا قلت20 فى الأحرار الؤمنين خاصة بتأول ونحن بالآبتين 
لاجيز شهادة أهل الذمة فما بينهم ١‏ ثلا ا عه اق عغالى : فرجع بعضهم إلى قولما فقال لانجوز شهادة 
أهل الذءة ٠‏ وقال : القرآن يدل على ماقلتم وأقام أ كثر ثم على إجازتها فقلت له : لولم يكن عل حجة فما ادعيتم 
فى الآبتين إلا إجازة شيادة أهل الذمة كنم محجوجين ليس لم 21 لوا على أحد ماقلتم لأنسم خالفتموه 
وكنتم أولى مخلاف ظاهر ماتأولم من غيرك . قال فا أجزنا شهادة أهل الذمة بآبة أخرى » قلنا وما هى ؟ قال 
قول الله عز وجل « حين الوصية اثنان ذوا عدل هنم أو آخران من غيرك » فقات له : أناسخة هذه الآية عندك 
2 اشهيدين من رجالم » أو منسوخة مها ؟ قال ليست بناسخة ولا منسوخة » ولكن كل فم نزل فيه : قات 
فقولك إذآ لامجحوز إلا الأحرار اللسامون ليسم قلت ء قال فأنت تقول مهذا ؟ قلث : لست أقول به بل سبعت 
من أرضى يقول فيه غير ما قلت » قال فإنا نقول هى فى المشركين فقلت فقل هى فى جماعة المشركين أهل الأوثان 
ا م لأن كلهم مشرك وأجز شبادة بعضهم لبعض » قال : لا قلت فن قال همى فى أهل اللكتاب خاصة . أرأيت 
إن قال قائل أجيز شهادة أهل الأوثان دون أهل الكتاب لأن أهل الأوثان لم يبدلوا كتايا إنما وجدوا آباءهم 
على ضلال فتبعوجم وأهل الكتاب قد بدلوا كتاب الله عز وخل وكتبوا الكتاب بأبدهم وقالوا هذا من عند 
الله . فاما بان لنا أن أهل الكتاب عمدوا الكذب على الله لم تكن شبادتهم جائزة فأخيرنا الله عز وجل أنهم 
اكدية وإذ كنا نبطل الشهادة بالكذب على الآدميين كانوا ثم أولى اذا تقول له ماأعفه إلا أحسن مذهبا 
وأقوى ححة منك » قلت له أفتجيز شهادة أهل الذمة على وصية مسل اليوم كما زعمت أنها فى القرآن ؟ قال : لاقات 
ولم قال مى منسوخة قلت عاذا قال بقولهد ذوى عدل متي » قلت وما نسيخ لم يعمل به وعمل بالذى نسخه قال نعم قلت 
فقد زعمت بلسانك أنك خالفت القرآن إذ زعمت أن الله شرط أن لا مجوز إلا مسلم وأجزت كفراً وإذا نسخت فها 
زعمت أنها 'زلت فيه أفتثدت فى غير مانزات فيه ؛ قال : لا قلت ثما الحجة فى إجازة شبادة أهل الذمة قال إن شريعا 
أجازها فقلت له أنت تزعمأنها منسوخة بقول الله عز وجل« ذوى عدل متم » أود شهيدين من رجالم » يعنى او مين 
ثم مخالف هذا . قال فإن شمر حا أعلم منى : قلت فلا تقل عى منسوخة إذاً قال فبل مخالف شير محا غيره ؟ قلت : نعم 
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سعيد بن المسيب وابن حزم وغيرهما وفى كتاب الله الحجة الى هى أقوى من هذا وقلت له مالف أنت شرمحا 
فما ليس فيه كتاب ولا له فيه مخالف مثله قال إنى لأفعل قات له وكيف تج به على السكتاب وعلى ماله فيه مخالف 
وأنت تدع قوله لرأى نفسك ؟ فقال أجزت شهادتهم للرفق مم لثلا تبطل <قوقهم إن لم جز شهادتهم بينهم ٠‏ فقلت له 
محن لم نبطل حقوقهم فما بينهم لمم حكام لم يزالوا يتراضون بهم لاندخل فى أمرثم فإن أرادوا دخولنا فى أحكاممم 
لم ندل إلا بها أمرنا الله تعالبى به من إجازة شهادة من أمرنا من المسامين . وقلت له : أرأيت إذا اعتلات بالرفق 
بهم لثلا تبطل حقوقهم فالرفق بالمامين أوجب أو الرفق بم ؟ ( قال ) بل الرفق بالمسامين . قلت له : ماتقول فعبيد 
عدول انول كانوا وضع فى صناعة أو على حفظ مال فشيد بعضهم لبعض فى دم أو مال ؟ قال لا يوز شهاد هم 
قلت : ها تتمول في أهل البحز والأعراب الأحرار المسامين لامخالطي, غيرم إذا لم نحد من يعدلهم من أهل العدل 
فتسهد بعضهم لبعض فى دم أو مال ؟ قال لا محوز شهادتهم قات فإذالم محمزها بطلت حقوقهم بينهم ( قال ) وإن بطلت 
فأنالم أبطلها وما أمرت بأخذ الحق بالعدول الأحرار فإذا كانوا عدولا غير أحرار فقد نقصوا أحد الشرطين 
أو كانوا أحرارا لابعرف عدلهم فقد نقصوا أحد التمرطين قلت والشرط الثالث مؤمنين ؟ قال نعم : قلت فقد نقص 
أدل الكتاب أعظم الكعروط الإعان وأجزت شهادت6م ونقص العد والأحرار أقل الشروط فرددت شهادتهم 
وفهم شرطان وم إذا اعتلات بالرفق ونا لم ترفق بالمسسامين فتجيز شهادة يعضوم على مض فالعيد العدول لو عتق 
أحدثم اليوم جازت شبادته وأهل الذمة لو أساموا لم تقبل شباذتهم حق #تبر إسلامهم بعد مدة تطول والمسامون 
أولى بأن نرفق بهم ومحتاط لهم فى أن لانبطل حقوقهم من المشركين ( كاله افق ) رحه الله تعالى : فازاد 
على أن قال هكذا قال أصحابنا ٠‏ وقلت : أرأيت قول الله تبارك وتعالى « إذا تم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهم 
وأبديم إلى المرافق وامسحوا برءوسم وأرجلم إلى السكعبين » أليس بين فىكتاب الله عز وجل بأن فرض غسل | 
القدمين أو مسحيما ؟ قال بلى : قات لم مسحت على الخحفين ومن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسم والناس إلى 
اليوم من ترك المسح على الخفين ويعئف من مسح ؟ قال ليس فى رد من رده حدة وإذا ثبت عن النى صلى أله 
عليه وسلم ثىء لم يضره دن خالفه ٠‏ وقات وتعمل به وهو تاف فيه 3 تعمل به لوكان متفقاً عليه ولا تعر ضّه على 
على القرآن ؟ قال لا بل سنة رسول الله صلى الله عليه وسل تدل على معنى ما أراد الله عز وجل قلنا فم لاتقول بهذا 
فى اليمين مع الشاهد وغيره ثما تخالف فيه الحديث وتريد إبطال الحديث الثابت بالتأويل وبأن تقول الحديث مخالف 
ظاهر القرآن وقات له : قال الله عز وحل ,) والسارق والسارقة فاقطعوا أبدعهما »6 وقال الله عز وجل 2 الزائة 
والزاتى فاجلدوا كل واحد منهما ماثة جلدة » وقال بعض الوارج يمثل معنى قولك فى اليمين مع الشاهد يقطع 
و 20 58 2 0 5 1 
كل من لزمه اسم سمرقة قلت سرقته أو كثرت ومجلد كل من لزمه اسم الزنا تملوكا كان أو حرا عخصنا أو غير 
حصن وزعمت أن على بن ألى طالب رضى الله تعالى عنه جلد الزانى ورجه في رغبت عن هذا ؟ قاك جاء عن 
النى صلى لله عليه وسلم مايدل على أن لايقطع إلامن سرق من حرز ومن بلغت سرقته شيئا موقتا دون غيره 
ورجم ماعزا ولم مجلده ورسول الله صلى الله عليه وسلم أعلم بعنى ما أراد الله عز ذكره قلت له : وهل جاء هذا 
عن النى صلىاللَه علية وس إلا بمحديت كحديث اليمين مع الشاهد ما استطاع دفع ذلك وذكرت له أمر المواريث كلها 
ارك إن الواد والوالد والإخوة والأخوات والزوحة واازوج . فقات له : ف قات إذا كان الأب كافرا أو اوم 
ا (مم-»0) 
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أو قاتلا عمدا أو خطاً ' ترب وا> لك مهو ن هؤلاء قال ار عن الد ى صلى الله عليه وسلم 2 لايرتث المسلم الكافر 
ولا الكافر المسم » قلت فبل روى عن 7 بن جبل ومعاوية وسعيد بن 58 و محمد بن على بن حسين أنهم قالوا _ 
برت ت المسلم | لكافر وقال بعضهم م عل أنا نساؤثم ولا دربت تِ االكافر المبلم كما لا عل لهم سا ونا فلم ' تقل 4 ؟ قال 

لس فى أحد مع النى صلى الله عليه يه وسلم حدة وحديث ألو ى صلى الله عليه به وسلم يبقطع هذا ( 5 3 افق ) رحمه الله 
تعالى : قلنا وإن قال لك قائل : هؤلاء أعلم محديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ولعله أراد بعض الكافرين دون 
تعض قال مرج القول دن النى صلى له عله وسلم عام فهو على العموم ولا نزعم أن وحها لتفسير قول النى صلى الله 
علية وسلم قول غيره ثم قول من لم محتمل ذلك الحديث المفسر وقد يكون لم ,سمعه . قلنا هذا ما قلت الآن فكيف 
زعم تأن المرتد يرثه ورثته منا سين ؛ قال بقول على رخى الله تعالىعنه قلنا فقد قلنا للك إن احتجعليك شول معاذ 
أوغيره ؤقلت ليس فيه <ححة فإن تكن فلست فى حوتك بقول على رضى ألله على عنة حيدة وإت ات فه حيدة 
فقد خالفتها مع أن هذا غير ثابت عن على عند أهل العلومني وقلت له حديث اليمين مع الشاهد أثبت عنرسول الله 
صلى الله عليه وسلم من حديث « لايرث المسلم السكافر » فثبته ورددت قضاء النى صلى الله عليه وس باليمين وهو 

أصح مله ٠.‏ وقلت له ففالحديت عن الذى صلى الله عليه وسلم 0 لادربث قاتل دن قتل « حديث بروية عدرو بن عرب : 
مرسلا وعمرؤ بن شغيب يروى مسندا عن اانى صلى الله علية وسم أنه قال « يرث قاتل الخطاً من امال ولا يرث 
دن الدية ولا يرث قاتل العمد من مال ولا دية وترد خديثه وتضعفة ثم محتج دن حديثه 5 ثما احتحدحت به 
وقلت له قد قال الله عن ذكره 2 فإن كان له إ<دوة فلا مه السدس » وكان ابن عباس لامحدبها عن اثلث إلا شلاثة 
إخرة وهدا الظاهر وححيها بأخوين وخالفت ابن عباس رذى الله تعالى عنهها ومعه ظاهر القرآن ) قال ( قاله 
عمان رضى الله تعالى عنه وقال توارث .عله ااناس قلنا فإن قيل لك فاترك ماتوارثوا عليه إلى ظاهر القرآن 
( قال ) فقال عمان أعل بالقرآن منا وقلنا ابن عباس أيضا أعلم منا ( الالع ناف ) رحمه الله تعالى : قال الله 

1 ثبارك وتعالى 2 واليم نسف ماترك أزواجم إن ل يكن لحن ولد فإن كان لمن وأد فل الربع م تركن من 5 
وصبة يوصين مها أودين ولحن الربع ما ت ركنم إن لم كن 3 واد فإن كان 3 ولد فلبن الثمن ثما ت ركم من 
بهد وصية توصون بها أودين » فقلت لبعض من مخالفنا فى اليمين مع الشاهد إما ذكر الله عز وجل المواريث بعد 

الو صية والدين فلم مختلف الناس فىأن المواريث لاتكون حتى يقضى جميع الدين وإن أنى ذلك على المال كله أفرأيت 
إن قال انا ولك قائل الوصة مذ كورة مع الدبن فكيف زعمت أن الميراث يكون قبل أن ينفذ ثىء من جميع الوصية 
واقتصرت بها على الثلث هل الحجة عليه إلا أن .قال الوصية وإ ن كانت مد كورة غير توقيت فإن أسمالوصية بقع على 
القليل والكثير فاما احتملت الآبة أن يكون يراد مها خاص وإنكان رحبا عاما استدللنا علىما أريد بالوصية بالخبر 

عن رسول الله صلى الله عليه وس المبين عن الله عز وجل معنى ما أراد الله عز وجل قال ماله جواب إلا هذا قلت : 
فإن قاللنا ولك قائل ماالخبر الذى دل على هذا ؟ قال : قول رسول الله صلى الله عليه وسلم لسعد « الثلث والثلث 
كثير » قانا فإن قال لك هذه مشورة ليست ع ولا أمر أن لا,تعدى انثلث وقد قال غير واحد الس أحب إلى 
ق الوصية دن غير أنيقول لاتعدو اس ماالححة عليه 5 قال حديث عمران وين أن رحلا أعتق ستة يملوكين له 
عند الموت فأقرع رسول الله صلى الله عليه وسلم بينهم فأعتق اثنين وأرق أربعة قلنا فقال لك فدلك هذا على أن 
اأعنق وضية وأن الوصية مرجوعة إلى الثلث قال نعم أبين الدلالة قلنا فقال لك أفثابت هذا عن النى صلى الله عليه وسم 


ْ 5ب ش 
حق داك على أن الوصية في الُرآن على خاصض. ؟ قال نعم : قانا فقال لك نوههه بأن عر جالؤنية شرج الدء الدين وقد 
. قلت فى الدين عام » قال لا والسنة تدل على معنى الكتاب » قلت فأى حجة على أخد أبين من أن تكون. تزعم أن 
سنة رسول الله صل الله عليه وسلم الدالة على معن ىكتاب الله أن أقرع بين مماليك أعتقهم ست فأعتق اثنين وأزق 
أربعة م خالفت مازعمت أن سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم مبينة فرق بها بين الوصية والدين وتبرج الكلام فهما 
واحد فزعمت أن هؤلاء الرقّق كلهم يعتقون ويسعى كل واحد منهم فى خمسة سان قبمته قال إلى نما قلته بأن 
النى صلى الله عليه وس قضى فى عبد.أعتق أن يعتق ثلثه وإسء ى فى ثلى قيمته » قلنا هذا حديث غير ثابت ولو كان 
أثابتا لم يكن فبه حجة : قال ومن أين؟ قلت : أرأيت المعتق ستة أليس معتقماله ومال غيره فأنفذ ماله ورد مال غيره 
قال بلى » قلت : فكانت الستة يتجزءون واق فما يتجزا إذا اشترك فيه قسم فأعطى كل منله حق نصيبه ؟ قال نعم 
قلت فإذاكان فها لايتجزأ لم يقسم مثل العبد الواحد والسيف » قال نعم . قلت : فالعبيد يتجزءون فج زأهم رسول اله 
صلى الله عليه وسلم أفترد الخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى خبرلاخالفه فى كل حال أم تمضى كل واحد منهما . 
كما جاء ؟ قال بل أمغى كل واحد منهما م جاء . قلت : فل ل تفعل فى حديث عمران بن حصين حين رددته على 
مامخالفه لأن مايتجزا مخالف فى السك مالا يتجزأ ولو جاز أن يكونا ممتلفين فنطرح أحدهما للاخر طررح الضعيف 
للقوى بوحديث الاستسعاء ضعيف » ولو جاز أن يكون خديث عمران بن حصين فى القرعة منسوخا أو غير ثابت.لم 
يكن لنا ولك فى الاقتصار بالوصايا على الثلث حبسة ولا على قوم <الفوه فى معنى آخر من هذا الحديث قال وماقالوا . 
قلنا » قالوا قال الله عز وجل« إن امرؤٌ هلك ليس له ولد:وله أخت فابا نصف ماترك» وقال فى جميع المواريت مثل 
نهذا المعنى فإنما ملك الله الأحياء ماكان عللك غيرم بلميراث بعد موت غيرهم فأما ما كان مالك المال حياً فهو مالك 
ماله وسواء كان مريضا أو صحبحاً لأنه لاماو مال من أن يكون له مالك وهذا مالك لاغيره فإذا أعت قججميع ماعلك / 
أو وهب جمبع مايملك عتق بنات أو هبة بتات جاز الءتق والهبة وإن مات لأنه فى الحال القأعتق فيها ووهبمالك ' 
قال ليس له من ذلك إلا الثلث » قانا فقال لك مادلك على هذا ؟ قال حديث النتى صلى الله عليه وسلم فى رجل أعتق2 .. 
ستة ملوكين لامال له غيرمم فأقرع النى صلى القه عليه وسلم بينهم فأعتق اثنين وأرق أريعة » قلنا فإن قال لك إن كان 
الحديث معارضا مخلافه فلا محوز أن يكون حي الحديث عندك إلا أن يكون ضعيفاً بالمعارض له وما كان ضعيا عندك 
من الحديث فهو متروك لأن الشاهد إذأ ضعف فى الشهادة لم مج بشبادته القى ضعفف فبها وكان معناه معنى من لم 
يشهد والحديث عندك فى ذلك المعنى أو يكون منسوخا فالمنسوخ كالم يكن قال ما هو بضعيف ولا منسوخ قلنا فإن ‏ 
قال لك فكيف جاز لك تركه نفس ماحم به فبه ولا يجوز لك تربكه كله ؟ قال ماتركته كله » قلنا فقال هو لفظ . 
واحد وح واحد وتركك بعضه كتركك كله مع أنك تركت جميع ظاهرمعانيه وأخذت بمعنى واحد بدلالة أورأنت, 
لو جاز لك أن تبعضه فَتَأَخْدْ منه بشىء وتتراك شيئا , وأخذ رجل بالقرعة التى تركت وترك أن برد ماصنع المريض .| 
فى ماله إلى الثلث بالحجة الى وصفت أماكان هذا أولى أن يكون ذهب إلى شبهة من القرآن والقياس منك قالوابن ‏ 
القياس قلت : أنت تقول ماأفر به لأجنى فى ماله ولو أحاط بماله جاز وما أأتلف من ماله يعتق أو غيره ثم ضح 0 
برد لأنه أتلفه وهو مالك ولو أثلفه وهو غير مالك لم بجز له به وقلت له أرأيت ين نهى النى صلى الله عليه وسلم 
عن ببع ماليس عندك وأذن بالسلف إلى أجل مسمى أليس هو بسع مالنس عندك ؟ قال بلى » قلت : فإن قال قائل 
فبذان مختلفان عندك ؟ قال فإذا اختلفا فى الجلة ووجدت لكل واحد منهمامخرجا ثيتهماجميها وكان ذلك عندك أولى فى 


| الوص سم ااه 
من أن أطرح أحدهما بالآخر فيسكون لغيرى أن يطرح الدى ثيت ويثبت الدى طرحث فقلت نهى النى صلى اللعليه 
وسلم عن بسع ماليس عندك على بع العين لاعلكيا وبع العين بلا مان . قال نعم »قلت والساف وإنكان ليس 
عندك أليس بسع مضمون عللك فأنفذ ت كل واحد منهما ولم“نطرحه بالآخرقال : نعم. قلت : فلزمك هذا فيحديث 
عمران بن حصين أو لايكون مثل هذا حجة لك قلت : أرأيت إن قال قائل . قالالله تبارك وتعالى حرمت عليسم | 
أمهاتم وبناتيم وأخواتم وعات؟ وخالاتي وبنات الأخ وبنات الأخت وأمهاتم اللااى أرضعتم وأخواتم من 
الرضاعة وأمبات نسان؟ ور بائيم اللانى فى حجورك من نساتم اللا دخلم هن» ثم قال و كتاب الله عليسع وأحل 
لع ماوراء ذل » قال قد سمى الله من حرم ثم أ<ل ماوراءهن فلا أزعم أن ماسوى هؤلاء خرام فلا بأس أن 
جمع الرجل بين الرأة وعمتها وبيئها وبين خالتها لأن كل واحدة منهما لعلى الانف راد ولا أجد فى الكتاب محريم 
المع بينهما قال ليس ذلك له والمع بِينهما حرام لأن النى صلى الله عليه وسلٍ مهى عنه قلنا فإن قال للك أفتثبت نمهى 
النى صلى الله عليه وسلم مخير أبى هربرة رضى الله تعالى عنه وحده عن المع بينهها وفى ظاهر الكتاب عندك إباحته 
ولا توهنه بظاهر الكتاب قال فإن الناس قد أجمعوا عليه قلنا فإذاكان الناس أجعوا على خبر الواحد بتصديق الخبر 
عنه ولا محتدون عليه عثل مامحتجون به ويتبعون فيه أمر رسو ل الله صلى الله عليه وس ثم حاء خِير آخر أفوى منه 
فكيف جاز لك أن مخالفه وكيف جاز لك أن تثبت مااختلفوا فيه مما وصفنا بالخبر عن النى على الله عله وسممرة 
1 تعيب علينا أن ثيتنا ماهو أقوى منه وقلت لبعض من يقول هذا القول قد قال الله عز وجل« كتب عليسكم إذا حضر 
أحدكم الموت إن ترك خيرا الوصة للوالدين والأقربين بالمعروف» فإن قاللك قائل #وزالوصية لوارث قالروىءن 
النى صلى الله عليه وسلم قلنا فالحديث لاتحوز الوصية لوارث أئبت أم حديث اليمين مع الشاهد قال بل حديتاليمين 
مع الشاهد ولسكن الناس لامختلفون فى أن الوصبة لوارث منسوخة قلنا أليس بر قال بلى قات : فإذا كان الناس 
مجتمعون على قبول الخير ثم جاء خير عن النى صل الله عليه وسلم أفوى منه لم جاز لأحد خلافه قلنا أرأيت إن قال 
للك قائل لاتيجوز الوصية إلا لذى قرابة فقد قاله طاوس قال العتق وصية قد أجازها النى صلى الله عليه وسلم فىحديث 
عمران لاممالءك ولا قرابة لهم قانا أفتحتج محديث عمران مرة وتتركه أخرى وقلت له نصير بك إلى اليس فيه سنة 
لرسول الله دلى الله عليه وسلم حتىنوجدك تمخرج من جميع ماا<تججت به وتخالف فيه ظاهر الكتاب عندك ٠‏ قال 
. وأين قلت قال الله عز وجل «وإن طلقتموهن من قبل أن #سوهن وقد فرضتم لمن فريضة فنصف مافرضتم» وقال 
الله عز وجل «ثم طاقتموهن من قبل أن عسوهنفالكم علمهن من عدة تعتدونها» فلم زعمت أنه إذا أغلق باباً أو 
أرخى سترا وهما يتصادقان أنه لم عسها فلها الصداق كاملا وعلمما العدة وقد أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن 
ليث بن أفى سليم عن طاوس عن ابن عباس قال ليس لما إلا نصف المبر ولا عدة علمها وشريح يقول ذلك وهو 
ظاهر الكتاب قال قاله عمر بن الطاب وعلى بن ألى طالب رضى الله تعالى عنهما » قلنا وخالفهما فيه أبن عباس 
وشربح ومعهما عندك ظاهر الكتاب قال هما أعلم بالكتاب منا قلنا وابن عباس وشريح عالمان بالسكتاب ومعهما 
عدد من المفتين فكيف قلت مخلاف ظاهر الكتاب فى موضع قد نيحد المفتين فيه يوافقون ظاهر السكتاب واحتججت 
فى ذلك برجلين من أصحاب النى عليه السلام وقد مخالفبما غيرهما وأنت تزعم أنك مامخالف ماجاء عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وتركت الحجة برسول الله صلى الله عليه وسلم وهو الذى أازمنا الله طاعته والذى جاء عنه مناليحين 
مع الشاهد ليس بخالف حكم الكتاب قال ومن أين ؟ قلنا قال الله عز وجل « واستشهدوا شبيدين من رجاليم » 
2) وأشبدوا ذوى عدل منكم 7 فكان هذا محتملا أن يكون دلالة من الله عز وجل على ماتتم به الشهادة ٠حق‏ 
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اكرول الدع بين لافرينا اد عرق اقل شمو كن فى مين زع أنه غوو: اذل من بوإذا وعدن 
الاين قد مجيزون أقل منه فلا يكون أن محرم اله أن موز أقل منه فيحيزه |أسامون قال ولا ندكر أن تتكون 
السنة تكن معنى القر أن قلنا فم عنت علينا السنة فى المين مع الشاهد وقات عا هو أضْعف منها ؛ قال والأثر 
أيضا يفسر القرآن » قلنا والأثر أرضا أضعف من السنة قال نعم قلت وكل هذا حجة عليك ( الال :اث ) رحمه الله 
تعالى فقال لى منهم قائل إذا نصب الله حك فى كتابه فلا محوز أن رن سكت عنه وقد بق فبه ثىء ولا بجوز 
لأحد أن محدث فيه ماليس فى القرآن قال فقات قد نصب الله عز و ى ااوطوء فأحدثت فيه اسح على الخفين وليس 
فى القرآن ونصب ما<رم هن اانساء وأحل ماوراءهن فقلت لاتنكج اارأة على عمتها ولا خالتها وسمى المواريث 
فقلت فيه لايرث قاتل ولا لوك ولا كافر وإن كانوا ولدا ووالدا وحجبت الأم من الثاث بالأخوين وجعل الله 
للمطلقة قبل أن تمس نصف المهر ولم بعل علمها عدة ثم قلت إن خلا مها وإن لم يمسفلها المهر وعليها العدة فهذا كله 
عندك خلاف ظاهر القرآن واليمين مع الشاهد لامخالف من ظاهر القرآن شيئاً لأنا حك بشاهدين ولا بين فإذا 
كان شاهد حكنا بشاهد وعين ويسهذا علاف لظاهر القرآن وقلت له فكيف حكم الله تعالى بين المتلاعنين قال 
أن يلتعن الزوج ثم تلتعن المرأة قات ليس فى القرآن غير ذلك قال نعم قلت فل نفيت الولد قال بالسنة قلت فلم قلت 
لاب كحان ما كانا على اللءان قال بالأثر قات فم جلدته إذا أ كذب نفسه وألحقت به الولد قال بقول عض النا بعين 
قلت فم قلت إذا أبت أن تلتعن 50 قال نقول بعض الفقهاء قلت .فنسمعك فى أحكام منصوصة فى القرآن قد أحدثث 
فيها أشياء ليست منصوصة فى القرآن وقلت لبعض, من يقول هذا القول قد قال الله عز وجل لنبيه صلى الله عليه وسلم , 
«قل لاأجد فما أوحى إلى محرما على طاعم يطعمه إلا أن يكون ميتة» الآبة وقال فى غير آية مثل هذا اللءنى فلم زعمت 
أن كل ذى ناب من السباع حرام ولس هو ما سى الله منصوصا رما قال قاله رسول الله صلى الله عليه وسلم فقلت 

له ابن شهاب رو 9 وهو يضعفه ويقول لم أسمعه <تى جئت الشام قال وإن كان لم إسمعة <تى جاء الشام فقد أحاله علي ْ 
ثقة من أهل الشام قلنا ولا توهنه بتوهين من رواه وخلافه ظاهر الكتاب عندك وابن عباس رضى الله تعالى عنهما 
مع علمه بكتاب الله عز وجل وعائشة أم المؤمنين مع علها به وبرسول الله صلىاللّه عليه وسلم وعبيد بن عمير مع سنه 
وعامه :أبدون كل ذى ناب من السباع قال ليس فى إباحتهم كل ذى ناب من السباع ولا فى إباحة أمثاللهم حجة إذ كان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم محرمه وقد #نى عليهم السنة يعامها من هو أبعد دارا وأقلللنى صل الله عليه وسلم صحبة 
وبه عاما منهم ولا يكون ردهم حجة حين يروى عن النىهلى لله عليه وس خلافه قلنا وتراهم خخ ذلك عليمم ويسمعه 
رجل من أهل الشام قال نعم قد خنئى على عمر والمباجرين والأنصار ماحفظ ااضحاك ابن سفيان وهو من أهل 
البادية وحمل ابن مالك وهو من أهل البادية قلنا فتخريم كل ذى ناب من السباع مختلف فيه قال وإن اختلف فيه 
إذا ثبت عن النى صلى الله عليه وسلم من طريق صحييح فرسول الله صلى اله عليه وس أعلم يعنى ما أراد الله وليس 

فى أحد مع رسول الله صلى الله عليه وسلم حجة ولا فى خلاف مخالف ماوهن حديث رسول الله صلى الله عليه وسع . 
قلنا واليمين مع الشاهد أثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من حرم كل ذى ناب من السباع وليس خلاف 

. ظاهر الكتاب وليس لما مخالف واحد من أصحاب رسول اله صلى الله عليه وسلم فكيف ثبت الذى هو أضعف 

إسنادا وأقوى عخالفا وأعم مع خلافه ظاهر الكتاب عندك ورددت مالاعخالف ظاهر الكتاب ولا مخالفه أحد من 

أصحاب النى صل الله عليه وسل وقلت له أسممك استدلات بقول عمر وعلى رضى الله تعالى عنهما ولهما عخالف فى الى 
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يغلق عليها الباب وبرخى الستر وقول عثان أن حجيت الأم عن الثلث بالأخوين وقد خالفهم ابن عباس فى ذلك 
وغيره أرأيت إن أوجدتك قول عمر وعبد إل “من وابن عمر يوافق كتاب الله ثم تركت قولهم قال وأين ؟ قلت قال 
الله جلٍوعز«لاتقتلوا الصيد وأنتم حرم الآية فل قللم عري؛ هن قتله خطأ وظاهر القرآن يدل على أنه إها مجزيه من 
قتله عمدا قال محديث عن عمر وعبد الرحمن فى رجلين أوطتا ظبيا قلت قد يوطآنه عامدين فإذا كان هذا عندك 
هكذا فقد حم عمر وعبد الرحمن على قاتلى صيد بجزاء واحد وحم ابن عمر على قت سيد مجزاء واحسد وقال الله 
عز وجل ( مثل ماقتل من انتم » والثل واحد لا أءثال وكف زعهت أن عشيرة لو قتلو! صيداً جزوه بعشرة أمثال. 
قال شبهته بالكفارات فى القتل على النفر الذي يكون على كل واحدمنهم رقبة قلنا ومن قال لك .لون على كل واحد 
منهم رقبة ولو قبل لك ذلك أفتدع ظاهر الكتاب وقول عهر وعبد الرحمن وابن عمر بأن تقرس ثم مخطىء أيضا 
القياس أرأيت الكفارات أموقتات قال نهم قات فجزاء الصد موقت قال لا إلا بقيمته قلنا أفجزاء ا'صيد إذا كالة. 
قمته بدية المقتول أشبه أم بالكفار ات قائة عندك لو قتلوا رجلا لم »كن عليهم إلا دية واحدة فلولم يكن فه إلا 
القياس كان باللدية أشبه وقيل له حم عمر له فى اليريؤع مجحفرة وفى الأرنب يعناق فلم زعمت والله تعالى يقول فى جزاء 
الصيد «هديا بالغ الكعبة» أن هذا لايكون هديا وقلت لاود ضحية وجزاء الصيد ليس من ااضحابًا بسبيل جزاء 

الصيد قد يكون بدنة والضحبة عندك شاة وقبلله قال الله عز وجل« فجزاء مثلءاقتل من النعم » وحم عمر وعبدالر ةن 
وء*ان وابن عباس وابن عمر وغيرم رذوان اله تعالى عليهم أجبعين فى بلدان عنتلفة وأزمان شق بالمئل من النعم 
فح حا كم فى النغامة سدنة والتعامة لاتسوى بدنة وفى حمار الو-حش سقرة وهو لإسوى بقرة وفى الضرع يكيش 
ذهو لاإسوى كبشا وفى ااغزال بعئز وقد يكون أ كثر نا منها أضعافا ومثلها ودونها وفى الأأرنب بعناق وفى 
الإوبوع مجفرة وهنا لايسويان عناقا ولا جفرة أبدا فبذا يدل على أنهم إما نظروا إلى أقرب مايقتق من الصيد 
شبها بالبدن لا بالقيمة ولو حكروا بالقيمة لاختلفت أحكامهم لاختلاف أسعار مايقتل فى الأزمان واللدإن ثم قات 
فى القبحة قولا عنتلفا فقلت بجزاء الأسد ولا يعدى به شاة فل تنظر إلى بدنه لأنه أعظم من الشاة ولا قيمته إن 
كانت قيمته أ كشر هن شاة وهذا مكتوب فى الحج مجه قال لى أراك تنكر على" قولى فى اليمين مع الشاهد 
- خلاف القرآن قلت نعم ليست خلافه القرآن عرنى فكون عام الظاهر وهو براد به الخاص قال ذلك مثل ماذا 
قلت مثل قول الله عز وجل « والسارق والسارقة فاقوا أبدمهما * الزانة واازانى فاجلدوا كل واحد مئرها مائة 
جلدة » فلما كان اسم السرقة يلزم سراقاً لا.قطعون مثل من سرق من غير حرز ومن سرق أقل من يبع دينار 
وكانت الثيب تزنى فترجم ولا مجلد والعبد يزتى فيجلد حمسين بالسنة كانت فى هذا دلالة على أنه إنما أريد 
بهذا بعض الزناة دون بعض وبعض السراق أدون بض وليس هذا خلافا لكاب الله عز وجل تشكذلك كل 
كلام احتمل معانى فوجدنا سنة تدل على أحد معانيه دون غيره من معانيه استدللنا مها وكل سنة موافقة #فرآق ١‏ 
لامخالفة وقولك خلاف القرآن فما جاءت فبه سنة تدل على أن القرآن على خاص دون عام جهل » قال فإنا . 
تذعم أن النهى عن نكاح الرأة على عمنها وخالتها عخالف للقرآن . فقلت قد أخطأت من موسْعين قال 
وما هما ؟ قلت : لو جاز أن تكون سنة مخالف القرآن فتثبت كانت البمين مع الشاهد ثبت بها 
(الالعتانق ) رحمه اله تعالى : فإذا لم تسكن سنة وكان القرآن محتملا فوجدنا قول أصحاب النى صلى العلية وسح 
وإجماع أهل العلم يدل على بعض العانى دون بعض قلنا ثم أعل بكتاب الله عز وجل وقوطم غير مخالف إنشاء اقدتعالى ' 


أ 


»ب ش | 
كتاتب 55 ع فه سنة ولا قول أصحاب النى صلى الله علية وسلم ولا إجاع دوع عن ما وشت من بعض . 
المعائى دون بعض فهو على ظهوره وعمومه لاخص منه شى* دون ثى*. وما اختلف فيه عض أصحاب النى صلىي 
الله عليه وسلم أخذنا منه بأشبيه بظاهر التتزيل » وقولك فما فيه سنة هو خلاف القرآن جهل بين عند أهل العل 
وأنت مخالفقولك فيه . قال وأين ن قلنا فما بينا وفما سنبين إن شاء الله تعالى » قلت قال الله عز وجل0 الطلاقمرتان ٠‏ 
فإمساك يمعروف أو تسريح بإحسان » وقال « والمطلقات يتريصن بأنفسون ثلاثة قروء » إلى قوله < إصلاحا » 
( فالإلة :فى ) رحمه لله تعالى : فظاهر هاتين الآيتين يدل على أن كل مطلق فله الرجعة على امرأته مالم تنتقض 
العدة لأن الآتين فى كل مطلق عامة لاخاصة على بعض المطلقين دون بعض » وكذلك قلنا كن طلاق اتدأه الزوج 
فهو علك فيه الرجعة فى العدة فإن قاللامرأته أنت طالق مللك الرجعة فىالعدة وإن قال لها أنت خلية أو برية أو باآن 
ولم برد طلاقا فليس بطلاق وإن أراد الطلاق وأراد به واحدة فهو طلاق فيه الرجمة ء وكذلك إن قال أنت طالق 
البنة لم ينو إلا واحدة فبى واحدة ويملك الرجعة ( /ال: :]فى ) رحمه الله تعالى : قلت لبعض من مخالفنا أليس 
هكذا تقول فى الرجل يقول لامرأته أنت طالق ؟ قال بلى قلت وتقول فى الخلية والبرية والبتة والبائنة لست بالطلاق 
إلا أن يريد طلاقا ؟ قال نعم قلت وإذا قال طااق ازمه الطلاق. وإن لم يرد به طلاقا ؟ قال نعم قلت فبذا أشد من 
قوله أنت خلة أو برية لأن هذا قد يكون غير طلاق عندك ولا يكون طلاقا إلا بإرادته الطلاق فإذا أراد ' 
الطلاق كان طلاقا قال نعم قلت فم زعمت أنه إن أراد بهذا طلاقالم يكن لك الرجعة وهذا أضعف عندك من 
من الطلاق لأنه قباس على طلاق. فالطلاق القوى علك الرجءة فيه عندك والضعيف لا؟للك فه الرجعة ( قال ) فقد 
روينا بعض قولنا هذا عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وجعلنا ما بق قياسا عليه قلت فنحن 
قد روينا عن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ أنه جعل اابتة واحدة .علك فيه الرجعة حين حلف صاحبها أنه لم برد 
إلاواحدة وروينا مثل ذلك عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه ومعنا ظاهر القرآن فكيف تركته ؟ 
وقلت له : قال الله عز وجل « للذين يؤلون من نسامهم تربص أربعة أشهر 6 إلى قوله « سميع علم » قلنا * 
فظاهر كتاب الله تعالى بدل على معنين . أحدهما : أن له أربعة أشهر ومن كانت له أربعة أشهر أجلا له فلا سيل 
عليه فيها حق تنقضى كم لو أجلتنى أربعة أشهر ل ٠‏ يكن لك أخذ حقك منى حتى تنقضى الأربعة ة الأشبر فدل على أن عليه 
إذا مضت الأربعة الأشهر واحدا من الحكنين إما أن بنىء وإما أنيطلق فقلنا بهذا ؤقلنا لابازمه طلاق يعضى أرربعة 
أشبر حتى محدث فيه طلاقا فز متم أنه إذا مضت الأربعة الأشور فبى تطليقة بائنة فل قلتم هذا و زعمتم أنه لافيئة له | 
إلا فى الأر بعة الأشبر(2© ا نقصتموه بما جعل الله له من الأربعة الأشبر قدر الفيئة ول زعمتم أن الفيئة. له فها بين . 
أن يولى إلى أن تنقضى الأربعة الأشبر وليس عليه عزيمة الطلاق"إلا فى الأربعة الأشبر وقد ذكرهما الله عز وجل 
معا لافصل بينهما ول زعمتم أن الفيئة لاتسكون إلا بثىء محدثه من جاع أو فىء بلسان إن لم يقدر على اماع 
وأن عزعة الطلاق هى مغى الأربعة الأشبر لاثنىء محدثه هو بلسان ولا فعل أرأيت الإيلاء طلاق هو ؟ قال لا , 
قلت أفرأريت كلاما قط ليس بطلاق جاءت عليه مدة فجملته طلاتا قال فم قات أنت كون طلاقة ؟ قلت ٠‏ 
ماقلت يكون طلاقا إما قلت إن اكتاب الله عز وجل ,دل أنه إذا آلى فضت الأربعة الأشهر على أن عليه إما أن 
يفىء وإماأن طن وكلاهما ثىء محدثه بعد مشى الأربعة الأشرر ٠‏ قال : فم - إن فاء فى الأر بعة الأشور فبوفاق, | 


)كذ الخ ولنه و مره »أو د قر تصتدوه ‏ تأمل وحور ٠‏ كته مصبححه ٠١‏ 


قلت أرأيت لوكان على" دين إلى أجل فعحاته قبل محله ألم أ كن سنا ويكون قاضيا عنى : قال بلى : قات فكذلك 
الرجليؤء فى الأربعة الأشمرفومعجل ماله فيه مهل قال فلسنا حاجك فى هذا ولكنا اتبعنا فيه قولعبد اللهبعباس 
وعيد الله بن مسعود ٠‏ قلنا أما ابن عباس فإنك مخالفه فى الإيلاء قال ومن أبن ؟ قلت أخيرنا ابن عبينة عن عرو 
ابن دينار عن أبى محى الأعرج عن ابن عباس أنه قال المولى الدى محلف أن لايقرباءرأته أبداً وأنت #قول المولى 
من حل عق أزبعة اشير قصاعدا' قأما مارويت هته عن اى سود قرشل وعديك عق بو بدغة الاشنده عه 
عامته ولوكان هذا ثابتا عنه فكنت إما بقوله اعتللت لكان بضعة عثير هن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسم 
أو لى أن يؤْخذ بقولهم من واحد أو اثنين قال ثفن أبن 3 بضعة عثسر ؟ قلنا أخبرنا سفيان ابن عبينئة عن يمحى 
ابن سعيد عن سلمان بن يسار قال : أدركت بضعة عثير من أصحاب رسول اله صلى الله عليه وسلم كلهم يوتف 
الولى ( فالللة :افق ) ره الله تعالى : وأقل بضعة عشر أن يكونوا ثلاثة عشير وهو يقول من الأنصاز وعمان 
ابن عفان وعلى وعائشة وابن تمر وزيد بن ثابت وغيرهم كلهم .يقول يوقف المولى فإن كنت ذهبت إلى الكثرة 
من قال يوقف أ كثر وظاهر القرآن معهم وقد قال عز وجل «والذين يظاهرون من نساتهم ثم يعودون لا قالوا » 
إلى قوله « ستين مسكينا » وقانا لامحزيه إلا رقبة مؤمنة ولا مجزيه إلا أن يطعم ستين مسكينا والإطعام قبل أن يهاسا 
فقال بز يه رقبة غير مؤمنة فقات له أذهبت فى هذا القول إلى خر عن أحد أصحاب ااننى صلى الله عليه وس قال لاء 
ولسكن إذا سكت الله عن ذكر المؤمنة فى اامتق فقال رقبة ولم يقل مؤمنة ا قال فى القتل دل ذلك على أنه لوأراد 
المؤءنة ذكرها قات له أوماتكتنى إذا ذكر الله عز وجل اسكفارة فى العتق فى «وضع فقال « رقبة مؤمنة » ثم ذكر 
كفارة مثلها فقال رقبة بأن تعلم أن الكفارة لا تكون إلا مؤمنة فقال هل تجد شيئا يدلك على هذا ؟ قلت نعم : 
قال وأين هو ؟ قلت قول الله عز وجل « وأش.هدوا ذوى عدل متي » وقوله « حين الوصية اثنان ذواعدل متم » 
فشسرط العدل فى هاتين الأبتين وقال «وأشهدو | إذا تبابعتم ولايضار كانب ولا شهيد» وقال فى القاذف «لولا جاءوا 
عليه بأربعة شهداء » وقال « واللاتى يأتين الفاحشة من نسائيم فاستشهدوا عليون أربعة من فإن شهدوا 
فأمسكوهن فى البيوت » لم يذكر ههبنا عدلا ( والالة :فى ) رحمه الله تعالى : قلت له أرأيت او قال لك قائل 
٠‏ أجزفى الببع والقذف وشهود الزنا غير العدل ما قلت فى العتق لأنى ل أجد فى التنزيل شرط العدل كا وجدته غير 
هذه الأحكام قال ليس ذلك له قد يكتئى بقول الله عز وجل « ذوى غدل منيم » فإذا ذكر الشهود فلا يقباون 
إلاذوى عدل وإن سكت عن ذكر العدل فاجماعبما فى أنهما شبادة بدل على أن لايقبل فا إلا العدل قلت هذا 
كا قات فم لم تقل بهذا ؟ فتقول ٠‏ إذا ذكر الله رقبة فى الكفار ة فقال مؤمنة ثم ذكر رقية أخرى فى الكفارة فبى 
مؤمنة لأنهما تمعان فى أنهما كفارتان فإن لم يكن لنا عليك بهذا حجة: فليست على أحد لوخالفه فقال الشبود 
فى ابيع والقذدف والزئا يلون غير عدول ) الال انق ) رحمة الله تعالى : وإعارأينا فرض الله عز وحل 
على المساين فى أمو الحم مدفوعا إلى مسامين فكيف حرج رجل من ماله فرضًا عليه فعتق به ذما وقلنالله زعت 
أن رجلا لو كفر بإطعام فأطعم مسكينا عشيرين وماثة مد في أقل من ستين يوما لم يزه وإن أطعمه إباه فى ستين 
يوم أجزأه أما بدلك فرض الله عز ذكره بإطعام ستين م كنا على أن كل واخد منيم غير الآخر وإعا أوجه الله 
تعالى لستين, متفرقين فكيف قلت بجزيه أن يطعمه مسكينا يفرقه عليه فيستين يوما ول بز له أن يطعم نسعة وحمسين 


في يوم طعام ستئن أرأيت رجلا وجبت عابه ستون درهما لستين رجلا أ>زيه أن يؤدى الستين إلى واحد أو إلى 


٠ اعد‎ 

تسعة وأسين قال لا والفرض عليه أن يؤدى إلى كل واحد منْهم لد انا ”ققد رسيي العو وجل لين سكا 
طعاما فزعمت أنه إن أعطاه واحدا منهم أجزأ عنه أرأيت أو قال لك قائن قداقال الله عن وجل :0 واشهدوا دوق 
عدل - » أتقول إنه أراد أن يشهد للطالب ععقه ؤشسرط عدد ع يشيد له والشبادة أو إنما أراد الشبادة 
قال أراد عدد الشهود وثمادة ذوى عدل 2 اثنان قلت ولو شهد له محقه واحد اليوم 5 شهد له غداً أنحزيه دن 
شاهدين ؛ قال لا لأن هذا واحد وهذه شبادة واحدة قلنا فالمسكين إذا ردّدت عليه الطعام لم رج من أن يكزن 
واحدا لاستين قلنا فقد سمى ستين مسكينا فجعلت طعامهم !واحد وقلت إذا جاء بالطعام أجزأه وسمى شاهدين فجاء 
شاهد ٠نهما‏ مرتين ققات لامخزىء فا فرق بينهما ؟ فرجع بعضهم إلى ماقلنا فى هذا وفى أن لا يجزى* الكفارة 
الا مدقمتة قالالله عن وجل («واللدين يمون أز واجهم ول يكن لهم شبداء إلا أنفسهم» إلىقوله « أن" غضباله عليما 
إن كان من الصادقين » ) الل افق ) رحمه الله تعالى : فين والله أعلم فى كد 3 الله عز وجل أن كا ل ذوج 
يلاعن زوجته لأن الله عز وجل ذ؟ ر الزوجين مطلقين مخص أحدا م من الأزواج دون غيره وم تدل سنة ولا أثر 
ولا إجماع م من أهل الع على أن ما أريد هذه الآية عض الأزواج دون بعض ) الالغنانق ( رمه الله تعالى : 
إن التعن الزوج وم تلتعن المرأة حدت إذا أبت أن تلتعن لقو ل الله عز وجل « وبدرأ عنها العذاب أن أنشهد ) فقد 
3 وال أعم أن العذاب كان عليها إلا أن تدرأه باللعان وهذا ظاة واحع الله ل وعز ذ( قال ( فخالفنا فى هذا 
ددن النانن فقال لابلاعن إلا حران مساهان ليس هنهما محدود فى قذف فقلت له : وكيف خالفت ظاهر 
القرآن ؛ قال روينا عن عمرو بن شعيب أن النى صلى الله عليه وسم قال'« أربعة لا لعان بيهم » فقات له : 
إن كانت راية عمرو بن شعيب مما يثبت فقد روى لنا عن رسول الله صلى الله عليه وسم اليمين. مع الشاهد 
والقسامة وعدد أ<كام غير قليلة فقانا مها وذالفنت وزعت أن. لانثنث. روائة فكىفت تج مرة بروابته 
على ظاهر القرآن وتدعبها لضعفه مرة ؟ إما أن يكون ضعيفاً م قلت فلا ينبغى أن محتج به فى شىء ٠‏ وإما أن 
يكون قويا فاتببع مارواه ثما قلنا به وخالفته ٠‏ وقلت له أنت أيضا قد خالفت مارويت عن عمرو بن شعيب قال 
وأين؛قلت إن كان ظاهر القرآن عاماعلى الأزواج ثم ذكر عمرو أربعة لالعان بينهم فكان يازمكآن مخرج الأربعة . 
من اللعان ثم تقول يلاعن غير ر الأربعة لآأن قو له أر بعة لا لعان بيهم دل على أن اللعان بين غير الأرء بعة فليس فى 
حديث عرو لايلاعن المحدود فى القذف . قال أجل ولكنا قلنا به من قبل أن الأعان شهادة لأن الله ع وجل 
سماه شهادة . فقلت له إعا معناها معنى اليمين ولكن لسان العرب واسع . قال وما ,دل على ذلك ؟ قلت أراأيت 
لو كانت شهادة أ يوز شبادة المر و لنفسه ؟قال : ل0١2‏ قلت : أفتكون شهادته أربع هرات إلا كشهادته مرة 
و احدة ؟ قال : لا . قلت : أذ حاف الشاهد ؛ قال : لا قلت فبذا كله فى اللعان . قلت أفرأيت لو قامت مقام 
الشهادة ألا محد المرأة ؛ قال :بلى قلت أرأيت لو كانت شهادة أنجحوز شهادة النساء فى حد ؛ قال لا قلت ولو 
جازت كانت شبادته! نصف شهادة ؟ قال نعم قات فالتعنت مان مرات »ء قال نعم قلت أفتبين لك أنه! ليست بشهادة 
قال ماهى بشهادة قات ولم قلت هى شبادة على معنى الشهادات.مرة وأبيتها أخرى فإذا قلت هى شهادة فلم لاتلاعن 
بين الذميين وشهادتهما عندك جائزة كان هذا يلزمك وكيف لاعنت بين الفاسقين اللذبين لاشبادة؛لما قال لأنهما إذا 


تايا قيلت شيادتهما ٠‏ فقات أه ولو قاللا ود 0 9 أتقيل ل شهادتهما دون ا بارهما فق مدة 1 قال للا : قلت أفرأرت 


)01( كذافى النسخ وعبارته فى اللعان هكذا « قلت ولو شيد أليس طيادتة مرة فى أمر واحد اكشبادة أربعا 
قال بلى ) وهى أوضح ,. تأمل . 1 
ش :(مغ-) 


ظ م 
العبدين المسادين العدلين الأمينين إذا أبيت اللعان بينهما لأنهما فى حال عبودية لامحوز شهادتهما لوعتقا من ساعتهما 
أمجو ز شهادتمهما قال نم قلت أهما أقرب إلى جواز الشهادة لأنك لا مختبرهما يكفيك أنهما الخيرة لمما فى العبودية 
أم الفاسقان اللذان لامجيز شبادتهما؛ حى مختبرهما ؟ قال بل هما قات في أبيت اللعان بينهما وهما أقرب من العدل إذا 
حولت حالما ولاعنت بين الفاسقين اللدين هما أبعد من العدل ول أبيت الاعانبين الذميين وأنت جز شهادتهما فى 
الحال الى يقذف فيبا الزوج ؛ وقلت له أرأيت أعميين20© بعقين ذلقا كذلك يقذف الزوج الرأة 1 فى الأعميين 
علتان إحداهما لابريان الزنا والأخرى أنك لانحيز شبادتهما محال أبداً ولا يتحولان عندك أن تجوز شبادة واحد 
منهما أبدا كف لاعنت ببنهما وفيبما ماوصفت من القاذف الذى لامجوز شيادته أبذا وفبيما أكثر من ذلك أن 
الرجل القاذف لايرى زنا امرأته ؟ قال فظاهر القرآن أنهما زوجان قلنا فهذه اذه عليك والذى أست قبوله منا 
أن اللعان بين كل زوجين وقال الله عزوجل فى قذفة المحصنات « فاجلدوثم تمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شبادة أبدا 
وأوائك ثم الفاسقون * إلا الذين تابوا » وقلنا إذا تاب القاذف قبلت شبادته وذلك بين فىكتاب الله عر وجل ' 
( تالاتنانق )رحمه الله تعالى : أخيرنا سفيان بن عبينة قال سمعت الزهرى يقول زع أهل العراق أن شهادة 
القاذف لاتجوز لأشهد أخبرنى سعيد بن المسب أن عمر بن الطاب قال لأنى بكرة تب تقبل شهادتك أو إن تت 
قبات شهادتك قال وسمعت سفيان محدث به هكذا مرارا ثم سمعته يقر ل شككت فيه قال سفيان أشهد لأخبر فى ثم 

: سمى رجلا فذهب على حفظ اسمه فسألت فقال لى عهر بن قيس هو سعيد بن المسب وكان سفيان لايشك أنه ابن 
المسيب ( هالالة افق ) رحه الله تعالى : وغيره يرويه عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن عمر قال 
سفيان أخبرنى الزهرى فاها فت سألت فقال لى عمر بن قبس وحضير الجلس معى هو سعيد بن المسيب قلت لسفيان 
أشككت حين حر ك أنه سعيد ؛ قال لا هوك قال غير أنه قدكان دخلى الشك ( الال :انق ) رحمه الله تعالى. 
. وأخبرنى من أثق به من أهل المدينة عن ابن شباب عن ابن الت أن عمر لما جلد الثلائة استتاهم فرجع اثنان 
فقبل شبادتهما وأى أبو بكرة أن يرجع فرد شمادته ( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وأخبرنا إسماعيل بن عاية 
يعن اق أنى بجح فى القاذف إذا تاب تقل ثمادته قال وكلنا نقوله عطاء وطاوس ومجاهد وقال بعض الناسلامجوز . 
| شبادة المحدود فى القذف أبدا قلت أفرأبت القاذف إذا لم محد حدآً تامأ أتحوز تمهادته إذا تاب؟ قال نعم قلت له ولا 
أعلدك إلا دخل عليك خلاف القرآن من موضمين أحدهما أن الله عز وجل أمر مجلده وأن لاتقبل شهادته فزعمت 
أنه إن ل بمحلد قلت شرادته قال فإنه عندى إ مما ترد شبادته إذا حلد قلت أفتدد ذلك فى ظاهر القرآن أم فى 5 
ثابت ؟ قال أما فى خير فلا » وأما فى ظاهر القرآن فإن الله عز وجل يقول «فاجلدوم تمانين جلدة ولا تقبلوا لهم 
شرادة أ.دا» قلت أفبالقذف قال اشّعز وجل «ولا تقبلوا لحم ثهادة أبدا» أم بالجلد ؛ قال بالجلد قال بالجلد عندى قلت 
وكيف كان ذلك عندك والجلد ما وجب بالقذف . وكذلك ينيغى أن تقول فيرد الشهادة أرأبث لو عارضك معارض 
عثل حجتك فقال إن الله عز وجل قال فى القاتل خطأ «فتحريررقبة مؤمنة ودية مسامة إلى أهله » فتحرير الرقبة لله 
والدية لأعل المقتول ولا يب الذى للادمين وهو الدبة حت يو الك 4 عز وجل اقلت لابجب أن ترد 
التهاده وردهاغن الأدرين :لق ,و32 اتلد الذى ل عن :وجل :ماتقول لد “كال اقول فى هذا ا قلت عواذا 


ش 0 البحق - بالتحريك 0 العور باتحساف العين وقد تقدمت هذه .الافظة ف اللعان غير منقوطة وهذا توطرحها 


اكتشه 0 كع مصحيدةه . 


( 000006 ؤ 
أوجب له عز وعلا على آدمى شيئين فكان أحدهها للادميين أخد منه وكان الآخر له جل وعز فنذعى آ يوَخذ 
منه أو يؤدبه فإن لم يِوْخْذ منه ولم يؤده ل يسقط ذلك عنه حق الآدمين الذى أوجبه عر وحك عليه قلت له فم 
زعمت أن القاذف إذا لم محلد الحد وجلد بعضه فل يتم بعضه أن شبادته مقبولة وقد أوجب اقّه تبارك تعالى فىذلك الحد 
ورد الشبادة ؟ ما عامته رد حرفا إلا أن قال هكذا قال أصحابنا ٠‏ فقلت له هذا الذى عبت على غيرك أن ,قبل من 
من أصحابه وإن سبقوه إلى ا'علم وكانوا عنده ثقة مأمونين فقلت لانقبل إلا ماجاء فيهكتاب أو سنة أو أثر أو أءر, 
أجمع عليه الناس م قلث فما أرى خلاف ظاهر الكتاب وتلت له إذ قال الله عز وجل «إلا الذينتابوا» فكيف جاز 
لك أو لأحد إن تكاف من العم شيئاً أن يقول لا أقبل شهادة القاذف وإن تاب ومن قولك وقول أهل ل العم لو قال 
نعل ارول وال لا أ كلك أبدا ولا أعط.ك درهما ولا 1 تى مزل فلان ولا أعتق عبدى فلانا ولا أطلق امراف 

. فلانة إن شاء الله إن الا. ستثناء واقع على حميع الكلام أوله وآخره . فسكيف زعمت أن الاستثناء لابقع على القاذف 
إلا على أن يطرح عنه اسم الفسق فقط ؟قفال قاله شمرييح فقلنا فعمر أولى أن يةبل قوله من تمرح وأهل دار السنة 
وحرم الله أولى أن يكونوا أعلم بكتاب الله وبلسان العرب لأنه بلسانهم تزل القرآن قال فقول ألى بكرة استشهدوا 
غيرى فإن المسدين فسقوى فقلت له قاما رأيتك. محتج بشىء إلا وهو عليك قال وما ذاك ؟ قلت احتججت بقول 
أفى بكرة استشهدوا غيرى فإن المسامين فسقوى فإن زعمت أن أيا بكرة تاب فقد ذكر أن المسامين لم بزيلوا عنه الاسم 
وأنت تزعم أن فى كتاب الله عز وجل أن يزال عنه إذا تاب اسم الفسق ولا تحيز شهادته وقول أنى بكرة إن كان . 
قاله أنهم لم يزيلوا عنه الاسم يدل على أنهم ألزموه الاسم مع تركهم قبول شبادته قال فبكذا احتج أصحابنا قات 

أفتقبل عمن هو أشد تقدما فى الدرك والسن واافضل من صاحبك أن محتج ما إذا كشف كان عليك ويا ظاهر 
القرآن خلافه ؟ قال لا قلت فصاحبك أولى أن يرد هذا عليه وقلت له أتقيل شبادة من تاب من كفر ومن تاب 
من قنل ومن تاب من حمر ومن زنا ؟ قال نعم قلت والقاذف شير أم هؤلاء؛ قال بل 1 كثر هؤلاء أعظم ذنبا 
منه قلت فلم قبلت من النائب من الأعظم وأبيت القبول من التائب ما هو أصغر منه ؟ وقلت وقلنا لاحل نكاح 
إماء أهل الكتاب محال » وقال جماعة منا ولا محل تتكاح أمة مسامة لمن محد طولا لحرة ولا وإن لم محد طولا 
رة حتى ماف العنت فتحل حينئذ فقال بعض الناس محل نكاح إماء أهل الكتاب ونكاح الأمة المسلمة من لم 
مجد طولا لحرة وإن لم مخف العنت237©فىالأمة فقلت له قال الله عز وجل «ولا تنسكحوا الشركات حنى يؤمن» ف<رم 
المشركات جملة وقال الله عر وجل« إذا جاءم المؤمنات مباجر ات فامتحنوهن الله أعلم بإعانبن فإن علتموهن ‏ 

«ؤمناتفلا ترجعوهن إلى الكفار لاهن حل لمم ولاهم محاون لمن » ثم قال«والمحصنات من الذين أوتوا الكتاب» 
فأحل صنفا واحداً من المشركات بشرطين أخدهما أن ثمكون المنسكوحة من أهل الكتاب . والثاى أن 

تكون حرة لأنه لم تاف المملمون فى أن قول الله عز وجل « والمحصنات من الذين أوتوا الكتاب من 
قبلسي » هن الحرائر وقال لعز وجل «ومن لم ستطع منج طولا أن يتكح الحصنات الؤمنات إفما ملكت 

أعانتم » قرأ الريع إلى قوله « لمن خشى العنت منت » فدل قول الله عز وجل « ومن لم يستطع منسم طولا » 

أنه إنما أباح نكاح الإماء من المؤمنين على معنيين . أحدهما أن لاجد طولا والآخر أن مخاف العنت وفى هيدا 
مادل على أنه لم يبح نكاخ أمة غير مؤمنة فقات لبعض من يقول هذا القول: قد قلنا ماحكيت عمنى كتاب الله 


(1) ذا ف اشع وله من زيادة اتاج . تأمل م 


ات 

وظاهره قبل قال ماقلت أنت من إباحة نكاح إماء أهل اللكتاب أحد: 17 0 وسول الملل الله عليه وس 
أوأجع لك عليه المسامون فتقلدحم وتقول ثم أعلم 2 ماقالوا إن احتملته الآيتان ؟ قال : لا قلنا فلم خالفت فيه ظاهر 
الكتاب ؟ قال إذا أحل اله عز وجل الحراثر من أهل السكتاب لم حرم الإماء قلا ول لا حرم الإماء منهم بحملة 
حرم المشركات وبأنه خص الإماء المؤمنات ان لم مد طولا وعخاف العنت ؟قال لما حرم الله المشركات جملة ثم ذكر 
منهن #صنات أهل الكتاب كان كالدال على أنه قد أباح ماحرم فقلت له أرأيت لو عارضك جاهل عثل ها قات 
فقال : قال الله حل وعز « حرمت عل المتة والدم وي لير » قرأ الريع إلى قوله « وما ذيح على النصب » 
وقال فى الآية الأخرى « إلا ما امّطررتم إليه » فلما أباح فى حال الضرورة ما حرم جلة أكون لى إباحة ذلك 
فى غير حال ااضرورة فيكون التحرم فيه منسوخًا والإباحة قائمة ؟قال لا قلنا وتقول له التحريم ماله والإباحة 
على الشمرط كن الشرط فلا #ل ؟ قال نعم قانا فبذا مثل اذى قلنا فى إماء أهل الكتاب وقلت أله قال الله 
عز وجل فيمن حرم « وأءهات نك ا ودبي اللاق 3 فى حجؤرك 1 ن أسائم اللااى دخاتم بن فإن لم تكونوا 
دخلتم بهن قلا جناح عل )» أفرأيت لو قال قائل إنما حرم الله بنت الرأة بالدخول وكذلك الأم وقد قاله غير 
واحد قال ليس ذلك له قلنا ولم .؛الأن الله حرم الأم مبهمة والشرط فى الربيبة فأحرم مارم الله وأحل ماأحل 
لله خادة ولا أجعل ما أبييح وحده محلا لغيره . قال : نعم قانا فبكذا قلنا فى إماء أهل الكتاب والإماء المؤمنات 
. وقلنا افترض الله عز وجل الوضنوء فسن ل الله صلى الله عليه وسل المسح على الخفين أيكون انا إذا دلت ااسنة 
على أن البح : حزىء من الوضوء أن »سح على البرقع والقفازين والعمامة ؟ قال لا قلنا و1؟ أنعم اعلة على ما فرض 
اتخازك وتعالى وض ماخصت السنة؟قال نعم قانا فهذا كله حدة عليك وقلنا أرأيت حين حرم لله تعالى المشركات 
جلة ثم استثنى نكاح الهرائر من أهل 0 فقلت ل نكام الإماء منين لأنه ناس لاتحرم جملة وإباحته 
حرائرهن تدل على إباحة إماءرن ؟ فإن قال لك قائل نسم وحرائر وإماء اللشركات غير أهل الكتاب ؟ قال ليس 
ذلك له قلنا ولم ؟ قال لأن المستائات بشرط أنهن هن أهل الكتاب قإا ولا يكن من غيرهن ؟ قال نعم قلنا وهو 

عوط ابو اواك تكن كان أن كن نان والأنة تقر اللرة 8 الكناية عر الشركة الى لسرت يكاية 
وهذا كله حجة عله أيضا فى إماء المؤمنين بلزمه فيه أن لاحل تكاحين إلا بشرط اله عز وجل فإن الله تارك 
و تعالى إعا أباحه بأن لايحد طولا و مخاف اامنت ولته تعالى أعل وقال الدتغال :وا حرست عل أمهاتم » الأية 
وقال « كتاب الله عل وأحل 32 ماوراء ذلج 6 وقال الله عر وجل « ولا تنكحو | مانكح آباؤ كم من النساء» 
وقال اللهدءعز وجل « الرجال قوامون على النساء بما فضل أله بعضهم على بعض » فقلنا هذه الآيات إن التحريم 
فى غير النسب والرضاع وما خصته سنة هذه الآيات إا هو بالسكاح ولاغخرم الخلال الحرام » وكذلك قال ابن عباس 
رذى الله تعالى عنهما فلو أن حلا ناك 5 امرأنه عاصاً نه عز وجل لا حرم عايه امرأته وقال بعض الناس إذا قبل 
أماادراته أو نكر إل فرجها إشهو ا عله امرأنه وحرمت هى عليه لأنها أم امرأته 7 لو أن امرأته قبلتابنه 
إشهو 3 حر مت على 3 و جها فقلنا له ظاهر القر أن دل عل أن التحر يم عا هو با لنكاح قبل عندك مرنة بأن الخر ام 
رمرم الحلال؟ قال لا قلت فأنت تذكر شيئًا ضعيفا لايقوم عثله ححة أو قاله .ن رويته عنه فى شىء ليس فيه قرآن 
وقال هذا موجود فإن ماحرمه الحلال ام رام له أشد حر 8 قلنا أرأيت لو عارضك معارض عثل ححتك فقال إن 
الله عز وجل يقول فى الى طاقها 55 ثالثة من الطلاق « فإن طلقها فلا محل له من بعد حتى تنكح زوجا غير غيره » 


0 
فإن تكحت والنكاح العقدة حلت ازوجبا الذىطافها؛ قال ليس ذلك له لأن السنة تدل على أن لا محل حتى مجامعها 
الزوج الذى ينكحها قلنا فقال لك فإِن النكاح كون وهى لا تمل وظاهر القرآن محلها فإن كانت السنة تدل على أن 
جاع الزوج محلها ازوجبا الذى فارقبا فالمعنى إما هو فى أن مجامعها غير زوجها الذى فارقها فإذا جامعها رجل 
يزئا حلت , وكذلك إن جامعبها بنكاح فاسد يلحق به الواد حات قال لا وليس واحد من هين زوجا قلنا فإن 
قال لك قائل : ذافن قد كان التزويج لوحو ون :9 ل وناعا حلت بالماع فلا يضرك من أين كان الماع . 
قال لاحت مجتمع الشرطان معا فيكون ماع نكاح صحييخ قلنا ولامحلها اماع الحرام قباساً على الماع الحلال ؟ 
قال : لاقلت وإن كانت أمة فطقلها زوحها فأصاءها سيدها ؛ قال لا قلنا فبذا جاع حلال قال وإن كان 
٠‏ حلالا فليس بزوج لا تحل لزوجبها الأول حق +تمع أن يكون زوجا ومامعها الزوج قلنا فَإعا حرم الله بالحلال 
ققال 0 وأمهات نسائم » » وقال « ولاتنكحوا مانكح آباؤك من النساء » فن أين زعمت أن حي الخلال . 
حك الحرام وأبيت ذلك فى المرأة يفارقها زوجها والأمة يفارقها زوجبا فيصيبها سيدها ؟ وقلت له قد قال الله 
عز وجل « الطلاق مرتان فإمساك مروف أو تسريبح بإحسان » وقال ( فإن طاقيا. فلا نحل له من بعد حق 
تكح زوجا غيره » فإن قال لك قائل فلما كان حي الروجة إذا طاقت ثلاثا حرمت عليه حتى تنكح زوجا 
غيره فاو أن رجلا تكام بالطلاق »ن امرأة يصيها بفدور أفتكون حرمت عليه دق تدكح زوجا غيره لأن الكلام . 
بالطلاق إذا حرم الحلال كان للحرام أشد رركا ؛ قال ليس ذلك له قلنا وليس حلم الحلال حي الحرام ؟ قال : لآ » 
قلنا في زعمت أنه حكه فها وصفت ؛ قال فإن صاحبنا قال أفول ذلك قياسا قلنا فأين القياس ؟ قال الكلام 
محرم فى الصلاة فإذا تكلم حرمت الصلاة قلنا وهذا أيضا فإذا تكلم فى الصلاة حرمت عليه تلك الصلاة أن هود . 
فيبا أوحرمت صلاة غيرها بكلامه فيها؟ قال لا ولسكنه أفسدها وعليه أن يستأنفها قلنا فلو قاس هذا القياس غير 
صاحيك أى ثىء كنت تقول له؟لعلك كنت تقول له ما مل لك تكام فى الفقه هذا رجل قبل له استأنف الصلاة 
لأنها لا تحزى عنك إذا تكلمت فبها وذلك رجل جامع امرأة فقلت له حرفت عليك أخرى غيرها أبدا فكان 
يازمك أن تزعم أن صلاة غيرها حرام عليه أن يصلها أبدا وهذا لايقول. به أحد من المسامين وإن قاته فأمهما نحرم 
عليه ؟ أو تزعم أنها حرام عليه أن يصلها أبدآ ا زعمت أن امرأته إذا نظر إلى فرج أمها حرمت عليه أبدا ؟ قا 
لا أقول هذا ولا تشبه الصلاة المرأتان محرمان لو شببتهما بالصلاة قلت له يعود فى كل واحدة من الامرأتين 
فينكحها بنكاح حلال وقلتله لاتعد فى واحدة من الصلاتين قلنا فلو زعمت قسته به وهو أبعد الأمور منه قال ثىء 
كان قاسه صاحبنا قلنا أفحمدت قياسه؟ قال لا ماطنع شيئًا وقال فإن صاحبنا قال فالماء حلال فإذا خالطه الحرام نحسه 
قلنا وهذا أيضا مثل الذى زعمت أنك لما تبين لك عامت أن صاحبك لم يصنع فيه شيئا قال فسكيف؟ قلت أنحد الحرام 
فى الماء مختلطا فالحلال منه لايتميز أبداً قال نعم قلت أفتجد بدن التى زلى بها مختلطا سدن ابنتها لاتميزمنه ؟ قال لاء 
قلت وتحجد الماء لاحك أبدا إذا خالطه ارام لأحد من الناس قال نعم قلت فتجد الرجل إذا زنى بامرأة حرم عليه 
أن ينكحها أو هى حلال له وحرام عليه أمها وابنتها ؛ قال بل هى حلال له قلت فهما حلال لغيره قال نعم قلت 
أذثراه قياسا على الماء ؟ قال لا قلت أثما تبين لك أن خطأك فى هذا ليس يسيرا إذا كان يعصى الله عز وجل فى امرأة 
فزف بها فإذا نكحبا حلت له بالنكاح وإن أراد نكاح ابنتها لم تحل له فتحل له الت زى بها وعصى الله تعالى قبا 
ولو طلقها ثلاثا لميكن ذلك طلاقا لأن الطلاق لابقع إلاعلى الأزواج ونحرم عليه ابنتها التى لم بعص الله تعالى ٠‏ 


له 
فى أمرها وإعا حرمت عله بنت امرأته وهذه عندك ليست بامرأته قال فإنه يقال ماعون من نظر إلى فرج امرأة. 
وابنتا 0 بامرأة ول بد فرج ابنتها ملعون وقد أوعد الله عز وجل على الزنا النار ولعله 
ماعون دن ألى شيثا ع رم عليه فقيل له ملعون دن نظر إلى فرج أختين قال للا قلت فكف زعمت أنه إن وق 
بأخت امرأته حرمت عله امرأته فرجع بعضهم إلى قولنا وعاب قول أصحابه فى هذا ( الال فى ) رحمه الله 
تعالى وحمل الله عرز وحل الرحال قوامين على النساء والطلاق إلهم فزعموا م أن المرأة إذا شاءت كان الطلاق إلنها. , 
فإذاكرهت الرأة زوجها قبلت ابنه وقالت قبلته بشروة فحرمت عله فجءلوا الأمر إلمها وقلنا من وهم وجميع ااناس 
إبلاء قال فقلنا إذا اختلعت المرأة من زوحها ْم طلقا فى عدتها لم يلزمها الطلاق لأنها ليست له بامرأة وهذا يدل على 
أصل ماذهينا إليه لامالفه ذقال بعض الناس إذا اختلعت منه فلا رجعة له عليها وإِنْ طلقها بعد الخلع فى العدة ازءها 
الطلاق وإن طلقا عد انقضاء العدة لم بلزءها الطلاق فقات له قد قال الله عز وجل « للذين يؤلون من نسانهم تربص 
أربعة أشهر »إلى آخر الآيتين وقال الله عز وحل 10 والذين يظاهرون دن نسانهم شم يعودون لا قالوا فتحر در رقة 
دن قبل أن يتاسا » وقلنا قال اله تبارك وتعالى 0 ولي صف مائرك أزواجم إن لم كان لمن ولد فإنكان لمن ولد 
فلي الربع مما تركن من بعد وصية بوصين بها أو دين ون الربع مما تركتم إنلم يكن لتم ولد» وفرض 
الله 5 وحل العدة على اازوحة فى الوفاة فةال «يتربصن فين أربعة أشهر وعثسرا » شا تقول فى الاتلعة إن: 
آلى مها فى العدة بعد الخلغ أو تظاهرهل يلزمه الإبلاء أو الظبار؟ قال لا قلت فإن مات هل ثرثه أو مانت هليرثها 
فى العدة؟قال لاقات ولموهى تعتد منه؛ قال لا وإن اعتدت فبىغير زوجة وإعا يازم هذا فى الأزواحوقال الله عزوجل 
« والدين يرهون أزواجمم ولم يكن لهم شهداء إلا أنفسهم » الآية وإذا رمى الختلعة فى العدة أبلاعنها قال لا قلت : 
أفالقرآن تبين أنها ليست بزوجة قال نعم قات فكيف زعمت أن الطلاق لايازم إلا زوجة وهذه بكتاب الله تعالى 
عندنا وعندك غير زوحة شم زعمت أن الطلاق يلزمها وأنت :تقول إن آنات من كتاب الله عز وجل ندل على أنها ْ 
ليست بزوجة؟ قال روينا قولنا هذا محديث شامى قلنا أفيكون مثله نما ,ثدت؟قال لا قلنا فلا محتج به قال فقال ذلك 
إزراهم |انجعى وعامر الشعى ولنا فهما إذا قالا وإن ُ مخالفيما غيرثههما ححة؟قال لا قانا فهل غم مهما على قو لناوهو 
بوافق ظاهر القرآنواعلبماكانا بريان له علبها الرجعة فيلزمانه الإيلاء والظبار ومجعلان بينهما الميراث؟ قال فبلقال 
أحد بقولك:قلنا الكتاب كاف من ذلك وقد أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس وابن 
الزبير أنمهما قالا لاياحق ال+تلعة الطلاق فى العدة لأنه طلق مالا مملك قلت له لولم يكن فى هذا إلا قول ابن عباس . 
وابن الزير كليهما أ كان لك خلافه فى أصل قولنا وقولك إلا بأن يقول بعض أصحاب النى ضلى الله عليه وسلم خلافه 
قال لا قاث فالقرآن مع قولمما وقد خالفتهما وخالفت فىقولك عدد آى من كتاب الله عز وجل قال فأين ؟ قلث أن 
زعمت أن حي الله فى الأزواج أن يكون بينهم الإبلاء وانظهار واللعان وأن يكون لمن الميراث ومنون اليراث وأن 
الختلعة ليست بزوجة يلزمبا واحد هنهذا فا يازمكإذا قلت يلزمها الطلاق والطلاق لايلزم إلا زوجة أنكخالفت 
1 اللهفىإلزامها الطلاقأو فىتركك إلزامها الإيلاء والظبارواللعانوالميرا تا والميراث مها( الال افق ) رحمهاله 
تعالى : فار شيئا إلا أن قال : قال بهذا أصحابنا فقلت له220 أتجعل قول الرجلمن أصحاب النى صلى الله عليه 


: أى أمحتج بقول الصحابى وإن خالف ظاهر القرآ نك قلت إذا أرخى الخ ثم تترك قول ا بنعباس الخ»تأمل‎ )١( 


ظ ش 3 5 - دس 
ْ وسلم 1 يدل على موأفقة اقرله 3 القرآن شىء وجعله أخرى. ححة ة وأنت ت تقول ظاهر القرآن عخالفهك ١‏ , 
قات إذا أر خى سترا وجب المهر وظاهر القرآن أنه إذا طلقا قبل أن 0 قلبا نصف المهر وإغلاق الباب و إدخاء 
اعد لبن 01 عباس وابن الزبير ومعبما خمس يات من تاب الله تعاللى كلها ندل على أن 
التلعة فى العدة ليست بزوجة ومعبما لاقياس والمعقول عند أهل العم وتثرك قول عمر فى الصيد أنه تفضى فى الضبع ْ 


كش وفى الغز :ال بعئز وفى اليربوع يجفرة وفى الأرنب اناق وقول عمو وغيد الرحمن حين حك على رجلين أوطثا 0 


ظبيا بشاة والقرآن يدل علىقوطهما بقول الله عزوجل «فجزاء مثل ماقتلمن النعم »فز فزعم تأنه محزىبدراثم ويقولان 
فى الظى بشاة واحدة والله ولول وراك تقول جزاءان وقال الله عز وجل « ولامطلقاتمتاع بالمغروف حما على ' 
التقين» وقال « لاجناحعليسي إن طلقنم النساء مالم عمسوهن » فقر إلى« المحسنين» فقال عامة من لقيت من أصحاينا 
المئعة مى للق لم يدخل بها قط ولم يفرض لها مر فظلقت والمطلقة المدخول بها المفروض لما بأن الآبة عامة على 
المطلقات لم بمخصص مثهن واحدة دون أخرى بدلالة من كتاب الله عز وجل ولا أثم ( ثالالة :افق ) رحمه الل 
تعالى وأخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه قال الكل مطلقة متعة إلا التى فرض لما صداق ولم يدخل بها تحسبها 
2 نصف الى د الالةنافق ) رحمه الله تعالى : وأحسب ابن عمر استدل بالآية التى تتبسع للتى لم يدخل 8 و1 بفرض 
لها لأن اله تعالى بقول بعدهاد«وإن طلقتخنوهنهن قبل أن سوفن وقد فرظتم لذن فريضة قنصف مافرطتم » الآية 
فرأى القرآن كالدلالة على أمها مخرجة من جميع المطلقات ولعله رأى أنهإنما أريد أن تكون ااطلقة تأخذ نما استمتع ‏ ' 
به هنها زوجبا عند طلاقها شيا فاماكانت المداخول مها تأخذ شيئا وغير الدخول بها إذا ا يغفرض لما كانت الى لدخل 
مها وقد فرض لما تأخذ لله تبارك وتعالى نصف المهر وهو أ كثر من النغة ولم ستمتع بها 'فرأى حكنها مالا 
حم المطلقات بالقرآن وخالف حالما حاللمن فذكرت ماوصفت من هذا لبعض من مخالفنا وقلنا له أنت تستدل بقول 
الواحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسم على معنى الكتاب إذا احتمله والكتاب تمل ماقال ابن عمر 
وفيه كالدليل على قوله فسكيف خالفته ثم لم تزعم بالآية أن المظلقات سواء فى المتعة وقال الله عز وجل « ولامطلقات ” 
متاع بالمعروف »لم ص مطلقة دون مطلقة قال استدللنا بقول الله عز وجل حقا على المثقين »أنها غيرواجبة وذلك أن 
٠‏ كل واجب فز على المتقين وغيرثم ولا مخص به المتقون ( ا/]|: )فى ) .رحمه الله تعالى : قلنا فقد زعمت أن المتهة 
متعتان متعة بجبر عليها السلطان وهى متعة الرأة لم يفرض لما الزوج ولم يدخل بها فطلقها وإنما قال اله عز وجلفما 
حقاعلى ا حسنين'»6 فكيف زعمت أن ماكان حقاً على اللحسنين حق على غيرمى هذه الآبة وكل واحدة من الآيتين 
خاصة؟فكيفف زعت أن إحداهما عاءة والأخرى خاصة؛فإن كان هذا حما اعل المتقين لم لم يكن حقا علىغي رهم ؟ هل 
معك بهذا دلالة كتاب أو سنة أو أثر أو إجماع؛ فا عامته رد أكثر ىا وصفت أن قالهكذا قال أصحابنا رحمهم اله 
تعالى ( ]لال إفى )رحمه الله تعالمى وقد قال الله عز وجل لنذيه صلى الله عليه وس فى المشسركين دفن جاءوك فاحم ٠‏ 
9 بينهم أو أعرض عنهم »الآية وقال الله عز وجل « وأن احم بيهم بما أنزل الله ولا تت مع أهواءمم واخذرم أن فشتك . 
عن بعض ماأنزل اله إليك» وأهواء عنم محتمل سبيلهم فى أحكامهم ومحتمل مامهوون وأمهما كان فقد نهى عنه وأءرآن ١‏ 
- بيهم بها أنزك الله على نبيه صلى الله عليه وسل فقلنا إفاحم الحالم ين أهل الكتاب حم ينهم عَم الله عز وجل 
وحم اشم الإسلام وأعامهم قبل أن مك أنه مح بينهم حكده بين المسلبين وأنه لامجيز ينهم إلا شهادة ١ل‏ سدين 0 
0 8 الله تعالى « وأشهدوا ذوى مك » قو وامتدوا يدن من رجانك »قال ب بعضن :الناس جوز 


ع ؟الأاسيه ١‏ 
شهادتهم بينم فقلنا ول والله عز وجل يقول « شهيد بن من ن رجالكم ») وذوى عدل منكم وأنت لامخالفنا فى أنهم م 
الأحران: المسامين العدول لامن غيرثم فسكيفت أجزت غير هن أمر ال تعالى به؛ قال بقول الله عز وجل « اثنان 0 
“غدل منكم أو آخران من غير 5» فقلت له فقد قبل من غير قبياتكم وااتزيل والله تعالى أعل بدل على ذلك لقول الله 
عز وجل( حيسومهما من بعد الصلاة» والصلاة ا اؤقتة للمساءين وبقو ل الله تارك وتعالى : « فقسمان بالل إن ارم تدم 
لانشترى به عنا ولو كان ذا قربى » وإكا القرابة بين امسهين الذين كانوا مع اأننى ذلى الله عليه وسلم من العرب أو ' 
بينهم وبين أهل الأوثان لابينهم وبين أهل الذمة وقول الله تبارك وتعالى دولا تكتم شهادة الله إنا إذآ ان الآنمين» فإتما 
يتأثم من كتان الثمرادة للمسامين ااسادون لاأهل الذمه قال فإنا تقول هعى على غير أهل ديفكم قلت له فأنت تتره 
ماتأولت قال وأين قلت أفتجيز شهادة غير أهل ديننا من المسركين غير أهل الكتاب قال لا قلت ول وهم غير أهل 
ديننا هل نحد فى هذه الآية أو فى خبر يازم مثله أن شبادة أهل السكتاب جائزة وشبادة غيرثم غير جائزة أو رأيت 
لو قال لك قائل أراك قد خصصت بعض المتسركين دون بعض فأجِير شبادة غير أهل السكتاب لأنهم ضلوا با وجدوا 
عليه آباءهم ولم يبداوا كتابا كان فى أبد.مم وأرد شهادة أهل الذمة لأن لله عز وجل أخبرنا أنهم بدلوا كتابه قال 
ليس ذلك له وفيهم قوم لا يكذ بون قلنا وفى أهل الأوثان قوم لا يكذبون قالفالناس مجتمعون على أن لايحيزوا شهادة 
أهل الأو ثان قلنا الثرين محتج بإحّاعبى معك من أصحابنا لم يردوا شبادة أهل الأو ثان إلا من قول الله عز وجل 
« ذوى عدل منكم )» والآبة معها وبذلك ردوا شهادة أهل الذمة فإن كانوا أخطتوا فلا © ج بإجماع الخطئين معك 
وإن كانوا أصابو ١‏ ايم فقد اتبعوا القرآن فل ييزوا شهادة ٠ن‏ خالف دين الإسلام قال فإن شرمحا أجاز شهادة 
أهل الذمة فقلت له وخالف شرا غيره من ار دار الس:ة والهمجرة والنصرة فأنوا إجازة شبادتهم ابن اليب 
وأنو بكر بن حزم وغيرهما وأنت مالف شرا فها ليس فيه كتاب برأيك قال إنى لأفعل قلت ولم قاللأنه لايازمنى 
قوله قات فإذا ل يازممك قوله فما ليس فيه كتاب تقوله فم فيه خلاف الكتاب أو لى أن لايلزمك قال فإذا لم أجز 
شبهادتهم أضررت بهم قلت أنت لم تضر بهم لمم حكام ولم يزالو يسألون ذلك من ولا تمنعهم من حكامهم وإذا حكمنا 
ا إلا ع الله من إجازة شبادة المسامين . وقلت له أرأيت عبيدا أهل فضل ومروءة وأمانة ,شبد يعضهم لبعض 
قال لانحو ز شهادتهم قلت لا خلطهم غيرم فى أرض رخل أو ضيعته فيهم قتل وطلاق وحقوق وغيرها ومقى ردت 
شهادتهم بطلت دماؤم وحقوقهم قال فأنا لم أبطلها وإتما أمرت بإجازة شهادة الأحرار.العدول المامينقلت وهكذا 
أعراب كثير فى موضع لايعرف عدهم وهكذا أهل سجن لايعرف عدطم ولا حلط 0 ولا 0 أحد يعدل 
أتبطل الدماء والأمو ال القى بيهم وثم أحرار سامون لاعخالطهم غيرم ؟ قال نم لآ 
أهل الذمة غن شرط اللّه؟ ل ثم أبعد عن شرط الله من عبيد عدول / أعتقوا 00 شبادتيم من غد 0 1 ذمى 
لم مز شهادته حق مختبر إسلامه وقلت له إذا احتججث بائنان ذوا عدل مني أو آخران من غير أفتجيزها على 
وصية المسلم حيث ذ كرها اله عز وجل؟ قال لا لأنها منسو<ة قلنا أفتنسخ فم نزلت فه وتثدت فىغيره ؟ لو قال هذا 
غرك كنت شبيها أن مرج من جوابه إلى شتمه قال ماقلنا فيها إلا أن أصحابنا قالوه وأردنا الرفق بهم قانا الرفق 
بالعبيد المسلمين العدول والأحرار من الأعراب وأهل السجن كان أولى بك وألزم لك هن الرفق بأهل الذمة فم 
ترفق مم لأن شرط الله فى الششوود غيرثم وغير أهل الذمة فكيف جاوزت شرط الله تعالى فى أهل الذمة للرفق 
لهم و( تحاوزه فى المسامين لارفق بهم وقلت أيضا على هذا المنى إذا نحا كوا إلينا وقد زى منهم ثيب رجناء . 


روا 
( فالالتافق ) رحمه الدتعالى : أخبرنا مالك بن أنس عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عايه 1 
رجم عوديين ذنيا ( فالالة :انق ) رحمه الله تعالى : فرجع بعضهم إلى هذا القول وقال: أرجمهما إذا زيا لأن . 
ذلك حم الإسلام وأفام بعضيم على أن لابرجمهما إذا زنيا وقالوا ججيعا فى الجلة لمحم عليهم عي الإسلام فقلت. 
. لبعضهم أرأيت إذا أربوا فها بينهم والريا عندثم حلال ؟ قال أرد الربا لأنه حرام عندنا قلت ولا تلتفت إلى ماعندهم 
من إحلاله؟ قال لا قلت أرأيت إن اشترى مجوسى منهم بين يدايك غَنا بألف ثم وقذها كلها لببيعها فباع بعضها موقوذا ' 
إرسح وبق بعضها فحرقها عليه مسلم أو مجوسى فقال هذا مالى وهذه ذ كاته عندى وح<لال فى دنى وقد نقدت كمه 
بين يديك وبعت بعضه برح والبا ق كنت بائعه بربح شمحرقه هذا ؟ قال فليس لك عليه ثثىء قلت فإن قال لك ول 
قال لأنه حرام قلت فإن قال لك حرام عندك أو عندى ؛ قال أفول له عندى قلت فقال هو حلال عندى قال وإن كان 
حلالا عندك فهو حرام عندى على وما كان حراما على فهو حرام عليك قلت فإن قال فأنت تقرنى على أن1 كله 
أو أدمه وأنا فى دار الإسلام وتأخرسق عليه الجزية قال فإن أقررتك عليه فإقرارك عله ليس هو الذى يوجب لك 
على أن أصير لك شريكا بأن أحم لك به قلت ا تقول إن قنل له خنزيرا أو أهراق له حمرا؛قال يضمن نه قلت ولم 
قال لأنه مال له قلت أحرام علرك أم غير حرام؟قال بل حرام قلت أفتقضى له بقيمة الحرام مافرق بينه وبين الربا 
ومن الميتة للميتة كانت أولى أن يقضى له بشمنها لأن فيها أهبا قد يسلخها فندبنها فتحل له وليس فى الختزير عندك 
ماحل ( الال نافق ) رحمه الله تعالى : قلت له ماتقول فى مسلم أو ذمى سلخ جاود ميتة يدها فحرق تلك - 
الجلود عليهقبل الدباغ مسلم أو ذمى ؟ قال لاضمان عليه قلت ولم وفد تدبغ فتصير تسوى مالا كثيرا ول يعها قال , 
لأمها حرقت(6010 فى وقت فلما أتلفت فى الوقت الذى ليست فيه حلالا لم أضمنها قلت والخنزير شر أو هذه ؟ قال بل 
اخ بر قلت فظد السو والمداهد أعظم أم ظل المعاهد وحده؟ قال بل ظلٍ المسلم والمعاهد معا قلت: فلافها أسمعك إلاظامت 
المسلم والمعاهد أو أحدهما حين لم تقض للمسلم يشمن الأهب وقد تصيرحلالا وهى الساعة له مال لوغصبه إياها إنسان ٠‏ 
لم محل له وكان عليك ردها إليه وظاءت اللمعاهد حين لم تضمن من أهبه ون ميتنه أو ظاءته حين أعطيته كن 
الحرام من ار والختزير ( الالثنانق ) رحه الله تعالى : لهذا كتاب طويل هذا عختصر منه وفما كتبنا 1 
يان تمالم نكتب إن شاء الله تعالى ( الال :افق ) رحمه اله تعالى : وقد قال الله تبارك وتعالى : « إنما 
الصدقات للفقراء والمسا كين » قرأ الربيع الآية فقلنا ما قال الله عز وجل إذا وجد الفقراء والمساكين والرقاب . 
والغارم: وابن السبيل أعطوا منها كلهم ولم يكن للامام أن يعطى صنفا منهم وعرمبا صننا يدهم لأن حق كل 
واحد منهم ثابت فى كتاب الله عز وجل فقال بعض الناس إن كانوا موجودين فله أن يعطيها صنفا واحدا ويمنع من ' 
بق ممه فقيل له عمن أخذت هذا؟فذ ذ كر بعض من ينسب إلى العلم لا أحفظه قال فقال.إن وضعبا فى صنف واحد9) 
وهو محد الأصناف أجزأء قلنا فلو كان قول هذ الذى حكيت عنه هذا تما يازم لم يكن لك فيه حذة لأنه لم يقل فإن _ 


وضعها والأصناف موجودون أجز أه وإنما قال الناس إذا لم يوجد صنف منها رد حصته على من معه لأنه مال من مال 


اسسس لم 


. لعله « فى وقت لا محل فيه » تأمل‎ )١( 
قوله وهو جد الأمناف كذا ف النسع هنا وعبارته فى كتاب قدم لصدقات «قال إن جعلت فى صنف واحد‎ )0( 
ْ أجزأ وزد الإمام عليه بما هنا » فتنبه كه سم‎ 
0 


ِ 5-6 5 
ا عز وجل لامجد أحداً أ<ق به :4 كن ذكره الله فى كتابه معه فأما والأصناف موجودة فنع بعضهم ماله لامجوز 
٠‏ ولو جاز هذا جاز أن يأخذه كله فيضرفه إلى غيرهم مع أنا لا نعلم أحداً قال هذا القول قط يلزم قوله ولو لم يكن 
فى هذا كتاب الله وكيف حنج على كتابالله بغير سنة ولا أمر جتمع عليه ولا أمربين ( فالالة :فى ) رحمه اقه 
. تعالى : وقد تركنامنالجة علىمن <الف المينمع الشاهد أ كثر مما كتبنا أكتفاء ببعضما كتبناو نسأل الله تعالى 
التوفق والعصمةوقدببنا إن شاء الله تعا ى أنهم لممحتجوافى إبطال الحديث عن النى صلى ال عليهوسلم أنه قفى باليمين مع 
الشاهد بثىء زعموا أنه مخالف ظاهر القرآن إلا وقد بينا أنهم خالفوا القرآن بلاحديث عن النى صلى الله عليه وسلم 
. فبكونوا قالوا ,دول رسول الله ملى الله عليه وس وقد أمرنا الله تعالى أن تأخذ ما 1 تانا وننتهى عا نهانا ولم يجمل 
لأحد بعده ذلك وبينا أنهم تركوا ظاهر القرآن ومعه قولبعض أصحاب النى صلى الله عليه وس بظاهر القرآنفى غير 
تودع أبضا فأىه جبل أبين. من أن يكون قوم محتجون بشىء يلزمهم أ كثر منه لايرونه حجة الغيرهم علمهم ؟ 
والله تعالى الموفق . 
ظ باب اليمين مع الشاهد 

) الإن تانق ) رحمه الله تعالى : من ادعى ما لا فأقام عليه شاهدا أو ادعى عليه مال فكانت عليه بين ٠‏ 
نظر فى قيمة المال فإن كانءسسرين دينارا فصاعداوكان الحم بمكة أحلف بين المقام والبيت على مابدعى ويدعى عليه 
وإن كان بالمدينة حاف على منبر رسول الله صلى الله عليه وس ) الالعنانق ( رحمه الله تعالى : فإن كان عليه 
عين لامخلف بين المقام والبيت فقال بعض أصحابنا إذا كان هذا هكذا حلف فى الحجر فإن كانت عليه بين 
فى الحجر أحلف عن ين المقام ويكون أقرب إلى البيت من المقام » وإن كان ماتحلف علية أقل من عشرين دينار! 
أحلف فى امسجد ا رام ومسجد النى صلى عليه وسلم وهكذا إذا كان مامحلف عليه من أرش جناية أو غيرها من 

من الأموال كلها ولو قال قائل : يبر على اليمين بان البيت والمقام وإن حنث كا محر على اليمين لو ازمته وعليه 
مان أن لامحلف كان مذهبا ومن كان ببلد غير مكة والدينة أحلف على عشرين ديناراً أو على العظيم من 
الدم والجراح بعد العصر فى مسجد ذلك البلد وتلى عله « إن الذين يشترون بعهد الله وأعانهم ممنا قليلا » 
( فالالغ:افق ) رحمه الله تعالى : وبحاف على الطلاق والحدود كلها وجراح العمد صغرت أم كيرت بين المقام 
والبيت وعلى جراح الخطأ التى هى أموال إذا بلغ أرشها عسرين دينارا فإن ل تبلغ لم محلف بين المقام والبيت 
وكذلك العبد يدعى العتق إن بلغت قيمته عششرين ديناراً حلف سيده وإلالم ملف قال وهذا قول حكام المكبين . 
ومفتمهم ومن حجتهم فيه إجماعهم أن مسلم بن خالكد والقداح أخبرا عن ابنجريج عن عكرمة بن خالد أن عبدالرحمن 
ابن عوف رأى قوما محلفون بين المقام والبيت فقال أعلى دم ؛ قالوا لا قال أفعلى عظم من الأمر ؟ ققالوا لا قال لفد . 
خشيت أن يتهاون الناس بهذا القام ( الغ افق ) رمه الله تعالى : فذهبوا إلى أن العظم من الأموال ماوصفت 
دن عشرين دينارا فصاعدا وقال مالك محلف على المنير على ربع دبنار ( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وأخيرنا ' 
عبد اقه بن المؤمل عن ابن أنى مليكة قال كتدت إلى ابن عباس من الطائف فى جاريتين ضربت إحداهما الأخرى ‏ 
ولا شاهد علمهما فكتب إلى أناحبسهما بعد العصر ثماقرأ عليهما « إن الذذين إشترون بعبد الله وأعانهم أمنا قليلا » 
. ففملت فاعترفت ( [زل+ :فى ) رحمه الله تعالى : وأخرنا مطرف بن مازن بإسناد لا أعرفه أن ابن الزبير أمر 
بأن محلف على المضحف ( از افق ) رحمه الله تعالى : ورأيت مطرفاً بصاماء محف على المصسف قال ومحلف 


م 0 1 ٠‏ 
الدميو 0-0 5 نوعلى التوراة والإتجيلو ما عظموا من أن تتم كتهم (قال) ومن أحلف ع حد أو 55 عمد 
اقل أرشها أوكثر أو زوج لاءن فبذا أعظم من عثمزين دينارا فبحلف عليه ما وصفنا. بين المقام والبيت وعلى المنبى 
وفى امساجد وبعد امبر دعا ده الات ر الالتنافق ) رحه الله تعالى : ولو أخطأ الحم فى رجل عليه 
عين بين المقام والبيت. فأحافه ولم محلفه. بين المقام والبيت فالقول فى ذلك واحد من قولين ‏ . أحدهما أنه إذاكان ٠‏ 
6 بمكة ولا المددة من عنده حاسم لاحاب إلى المدينة ولا مك فيحلف بلده فحلفه في حرم الله وفى حرم 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أعظم من حلفه فى غيره ولا تعاد عليه اليمين والآخر .أنه إذاكان ٠ن‏ حقه أن ماف 
بين المقام والبيت أو على المنبر و"ناس لليمين بين البيت والمقام وعلى المنبر أهيب فتماد الح ملدصق يوخ مله ' 
ماعليه ( الالتنانق ) رحمه الله تعالى :. ولامجلب أحد من باد به حا كم مجوز حكله فى العظم م ن الأمور إلى . 
مكة وإلى المدينة وإلى موضع الخليفة وعحي عله حام بلده باليمين بيلده فإن كان اللحسكوم عليه يقهر حا كم بلده 
بجند أو عز فسأل الطالب الخليفة رقعه إليه رأيت رفعه إن لم يكن حاكم يقوى غلية غيره فإن كان لقوق للدي 7 
غيره وهو أقرب إليه من الخليفة رأبت أن يرفع إلى الذى هو أقرب إله ( ثالال: :افق ) رحمه الله تعالى : . 
والمسامون البالغون رجاهم ونساؤمم وهاليكهم وأحرارثم سواء فى الأعان محلدفون م وصفنا واللمشيركون من أهل 
الدمة والمستأتنون فى الأبمان كا وصفنا محلف كل واحد مهم عا يعظم من السكتب وحيث يعظم من المواضم - 
بما يعرف المسلمون ما يعظم المستحلف منهم مثل قوله « بالله الذى أنزل التوراة على موسى وبلله الذى أنزل الإتجيل - 
على عيسى» وما أشبه هذا ما يعرفه المسلمون وإنكانوا يعظ.ون شيثا مجهله المسادون إما محيلون لبانهم فيه 
وإما يشكون فى معنا ل حاف مبه. ولابحلفوتهم بدا إلا بما يعرفون ( ث2 اف ) رحمه الله تعالى : واف الرجلفى ‏ 
<ق نفسه على البت وفما عليه نفسه على البت وذلك مثل أن يكون له أصل المق على |ارجل فيدعى الرجل متهالبراءة 
فيحلف بللّه أن هذا الحق وإسمنه لثابت عله ما اقتضاه ولا شيثا منه ولا اقتضاه ولا شيئا منه له مقتض أنوة 
ولا أحال به ولا بشىء منه على أحد ولا أبرأ فلانا المشهود عليه منه ولامن شىء'منه بوجه من 556 وأنه 
عليه لثابت إلى يوم حلفت هذه اليمين فإن كان الحق لأبه عليه فورث أباه أحاف على البت فى نفسه 15 وصقت 
وعلى عامه فى أده ما عل أ باه اقتضاه ولا شيئًا منه ولا أبرأه منه ولا من ثىء منه ‏ بوجه من الوجوه ثم أخذه فإن 
كان شبد له عليه شاهد قال فى اليمين إن ما شهد له .به فلان بن فلان على فلان ابن فلان لحق ثابت عليه على 
ماشهد به ثم ينسق اللمين 5 وصفت لك ويتحفظ الذى محلفه فقول له قل وله الذى لا إله إلا هو وإن وجبت 
اليمين ارجل بِأَخْد بها أو على اد دنا بها فسواء فى الموضع الذى محاف فيه وإن بدأ اذى له اليمين أو الذى عى . 
عليه فحاف عند الحا م أو فى موضع اليمين على ما ادعى وادعى عليه لم يكن لاحاكم أن. شن ينه ولسكن إذا 1 
خرج له السك باليمين أو عليه أحلفه فإن قال قائل ما الحجة فى ذلك ؟ فالححة فيه أن محمد بن على بن شافع أخبرنا. 
عن عبد اه بن على بن السائب عن ع نافع بن جر بن عبسد يزيد أن ركانة بن عيفا مراف طلق امرأته البتة شم أى 
رسول الله صلى الله عليه وس فقال إنى طلقت امرأف البتة والله ما أردت إلا واحدة فقال رسول الله صلى عليه وس ' 
«واللهماأردتإلاو احدة»ى؟ففال ركاءة والله ما أردت إلا واحدة فردها إله قال فقد جلف ركانة قبل خروج المج ش 
فلم يدع النى صبى الله عليه وس أن أحلفه بمثل ماحلف به فكان فى ذلك دلالة على أن اليمين عا -كون بعد خروج. 
٠‏ الحم فإذا كانت بعد خروج الحدي لم تعد ثانية على صاحبها وإذا حلف رسول الله صلىاللّه عليه سل ركانة فى الطلاق . 


لا | 

فبذا بدل .أن ال.مين فىااطلاق كا هى فى غيره وإذا كانت اليمين على الأرت أو له أحاف وكذلك إن كانت على من 
بلمانه خبل ويفهم بعض كلامه ولايفهم بعض فإن كانت على أخرس فكان يفم بالإشارة ويفهم عنة مها أشير إله ' 
وأحاف لهو عله فإن كان لايفهم ولايغ.م عنه أوكان معتوها أوعخبولا فكانت اليمينله وقفت له حقه حق يفيق فيحلف 
أو عوت فيحلف وارثه وإن كات عله قبل لدعيها اننظر حت يه.ق ومحخلف فإن قال بل أحاف وآخد حت قيل له 
لبس ذلك لك إما بكون ذلك لك إذا رد اليمين وهو لم يردها وإن أ<اف الوالى رجلا فلما فرغ من ينه استئنى 
فقال إن شاء الله أعاد عليه اليمين أبدا حتى لايستئنى ( قال ) والحجة فما وصفت من أن يستحلف الناس فما بين 
. البيت والمقام وعلى منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم وبعد العصر قول الله عز وجل « محبسونهما من بعد الصلاة 
فيقممان بل » وقال المفسرون هى صلاة العصر وقول أله عر وجل ف التلاءنين « فشبادة أحدثم أربع شبادات 
بللهإنه لمن الصادقان »و الخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من السكاذبين » فاستدللنا بكتاب الله عز وجل على تأ كيد 
اليمين على الحالف فى الوقت الذي تعظم فيه اليمين بعد الصلاة وعلى الحااف فى الاعان بتكرير اليمين وقوله « أن 
لعنة الله عليه إن كان من السكاذيين »وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الدم محمسين ينا لعظمه وبسنة رسول الله 
لى الله عليه وسلم باليمين على المدبر وفءل أصحابه وأهل العلم بلدنا( ثالال: :إفى ) رحمه الله تعالى : أخيرنا 
مالك(21 عن هاشم بن عتبة بن أنى وقاص عن عبد الله بن نسطاس عن جاير بن عبد الله أن النى صلىالله عليه وسلم 
قال « من حلف على منبرى هذا بيمين ؟ مة تبوأ مقعذه من الناد » ( الال افق ) رحمه الله تعالى : وأخبرنا عن 
الضحاك بن عمان الحزامى عن :وفل بن مساحق العامرى عن المهاجر بن أبى أمية قال كتب إلى أبو بكر الصديق 
أن ابعث إلى" نفيس بن مكشوح فى وثاق فأحلفه سين يمينا عند منبر رسول الله صل اله عليه وسلم ماقتل7"© ذادوى 
( اإلتنافق ) رحمه الله تعالى : أخبر نا مالك عن داود بن الحصين أنه سمع أبا غطفان بن طريف المرى قال .. 
اختصم زيد بن ثابت وابن مطييع إلى مروان بن.الحسي فى دار فقضى باليمين على ز,د بن ثابت على انبر فقال زيد 
أحاف له مكاتى ققال مروان لا والله إلا عند مقاطع الحقوق فجعل زيد مخاف أن حقه لحق ويأنى أن ملف على 
المذبر فدءل مروان يعجب من ذلك قال مالك كره زيدصبر اليمين ( الال -إفى ) ره الله تعالى : وبلغنى أن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه حلف على المنبر فى خصومة كانت بينه وبين رجل وأن عمان ردت عليه اليمين على المنبر 
فاتقاها وافتدى منها وقالأخاف أن يوافق قدر بلاء فيقال بيمينه ( الغ ناثق ) رحمه الله تعالى : والبدين على 
المنبرما لا اختلاف فيه عندنا فى قدم ولا حديث علته . ٠‏ 
الحلاف فى الوين على انبر 

( ثالالةن|نى ) رحمه الله تعالى : فعاب علينا اليمين على انبر بمض الناس ققال وكيف مختلف الأعان 
فيحاف من بالمدينة على الذبر ومن بمكة بين البيت والقام ؟ فكيف يصنع من ليس بمكة ولا المدينة أيجاب إليهما 


أم بحاف على غير منير ولاقرب بيت الله ؟ قال فقلت لبعض من يقول هذا القول كنف أحلفت الملاعن أربعة 


)١(‏ قوله :. عن هاشم بن عتبة الذى فى «. الخلاصة » ب هائم بن هاشم بن عتبة ) ووقع فى الموطأ الطبوع 
« هشام ابن هشام بن عتبة » وهو محريف ء فتنبه . ش ش 


() كذا فى نسخة » وفى أخرى « ذادوق ) ول نعثر عليه فدرر . كتبه مصححه . 


كت - رام د 
أيمان وخامسة وهو قاذف لامرأته وأحلفت القاذف لغير امرأته يمينا واحدة وكيف أحلفت فى اق حمسينوأ أحلفت 
فى الحقوق غيره وغير اللعان يمينا واحدة ؟ وكيف أحلفت الرجل على فعله ولم محلفه على غير فعله ثم أحلفته فى 
القسامة على فعله وما علم فعل غيره ؟ قال اتبعنا فى بعض هذا كتابا وفى بعضه أثراً وفى بعضه قول الفقهاء - 
) الالتنافق ) رحمه الله تعاللى : فقلت .له وحن اتبعنا السكتاب وة وسو الاعق ال عله به وسلم والآثار عن 
أصحابهواجتماع أهل اعم بيلدنا فكيف عبت علينا اتباع ماهو ألزم من إحلافك فى القسامة ماقتلت ولا عامت ؟ قال 
فإن صاحبنا قال إ نما أخذ أهل المدينة اليمين على المنبر عن مروان وخالفوا زيدا فذ كرت له ما كتبت فى 'كتانى 
من قول الله عز وجل وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم وما روى:عن ألفى بكر وعمر وعثمان رضى الله تعالى علوم 
فقال ل يذ كر صاحبنا هذا وقال إن زيدا أنكر اليمين على المنبر فقلت له فصاحبك إن كان علم سنة فسكت عنبا فلم 
٠‏ ينصف وإن كان ل يعلمها ققد عجل قبل أن يعلم فقلت له زيد من أ كرم أهل المدينة على مروان وأحراثم أن يقول 
له ما أراد ويرجع مروان إلى قوله ( ثالالة انق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك أن زيدا دخل على مروان 
فقال أمحل يبع الربا ؟ فقال مروان أعوذبالله قالفالناس يتبايعون الصكوك قبل يقبضونها فبعث مروان حرسا يردونما 
( فالالةاثق ). رحمه الله تعالى فلو لم يعرف زيد أن المين عليه لقال لمروان ماهذا على وكيف تشهر يعينى على . 
المنبر ولكان عند مروان ازيد أن لامضئ عله مالس عليه لو عزم على أن عضيه لقال زيد ليس هذا على قال فم 
حلف زيد أن حقه لق؟ قلنا أو ما محاف الرجل من غير أن ,ستحلف فإذا شهرت عينه كره أن تصبر عينه وتشور 
قال بلى قلنا ولو كن على صاحبك حجة إلا ما احتج به و عه زيدكانت عليه حجة فكيف وهى بالسنة 
والخبر عن أفى بكر وعمر وعثمان رضى الله تعالى علهمأثبت ؟قال فنكيف بحاف ١ن‏ بالأمصار على العظم م نالأمر 
قلنا بعد العص رك قال الله عز وجل« تحبسوئهما من بعدالصلاةووكا أمر ابن عباس ابن أى مليكةبالطائف أن حدس 
الجارية بعد العصر ثم يقر أعلمها «إن الذين يشترون بعبد الله وأععائهنمنا قليلاففعل فاعتر فت( الال :افق ) ر حمهالله . 
تعالى : أخبرنا بذلك ابن مؤمل عن ابن ألى مليكة عن ابن عباس . . 


باب رد العين . 


( ثالالتنافق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن ابن أى ليلى بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سبك عن 
سبل ابن ألى حثمة أنه أخيره رجال هن كبراء قومه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لحويصة ومحيصة 
وعبد الرحمن « محلفون وتستحقون دم صاحبم» قالوا لا قال «فتحاف ود ( فالالة “انق ) رحمه الله تعالى وأخبرنا 
عبد الوهاب الثقئى وابن عيينة عن عى بن سعيد عن بشير بن سار عن سهل بن ألى حثمة أن رسول الله صلى الله . 
عليه وسل بدأ الأنصاربين فلما لم محلفوا رد الأإعان على مود » ( الال نانق ) رخمه.الله تعالى وأخيرنا مالك عن ٠‏ 
محى بن سعيد عن بشير بن يسار عن النى صلى الله عليه وسم مثله ( إ/الة ]فى ) رحمه الله تعالى وأخيرنا . 
مالك عن ابن شباب عن سليمان بن يسار أن رجلا من بنى ليث بن سعد أجرى فرسا فوطى” أصبع رجل من . 
جهينة فى فيها ثات فقال عمر للذين ادعى عليهم محافون سين يمنا مامات منها ؟ فأبوا وتخرجوا من الأعان 
فقال للاخرين احلفوا أنتم فأبوا ( ماله :فى ) رحمه الله تعالى فقد رأى رسول انه صلى الله عليه وسل اليمين 
على الأنصاربين يستحقونهافلمالم محلفوا حولها على اليروديبرءون مها ورأى عمرعلى الليثيين يبرءونبها فلا أيواحولها 
على الجهنيين يستسقون بها فكل هذا تمويل إن من مومنعقد ريئت فيه إلى الموضع الذى مخالفه فبيذا وما أدركنا 


عليه أعل العل. قبلنا قلنا فى رد اليمين ٠‏ وقد قال الله عز وجل. ن محبسونهما من بعد الصلاة فيقسمان بالله » وقال الله 


ان 


- 1 

عز وجل « فإن عنى على أنهما استحةا نما فآخران .قومان مقامهما من الذرين استحق عليهم الأوليان فيقسمان بالل » 
فبذا وما أدركنا عليه أهل الع ييلدنا حكونه عن مفتتهم وحكاميي قديا وحدياً قلنا برد اليمين فإذاكانت الدعوى 
.دما فالسنة فمها أن يبدأ المدعؤن إذا كان ما يحب به القسامة وهذا مكتوب فى كنات العقول فإن حلفوا استحقوا وإن 
ش أبوا الأعان قبل ملف لس المدعى 5 فإن حلقوا يركوا ولا لفون :ويغردون والتسامة ق العبداواططأ هواء 
سدأ فنها المدءون 00 غير دم وكانت الدعوى مالا أحاف امدعى عليه فإن حلف برىء وإن كل عن 
المين قبل لمعن 1 س التكول بإقرار فتأخذ منه حقك م تأخذه بالإفرار 3 بينة فتأخذ مها حقك. بغير عين 
فاحلق وذ بتك فإن أبيت أن تحلف سألناك عن إبائك فإن ذكرت أنك 5 مينة أو تذكر معاملة يدنك وبينه 
تركناك 86 0 شى' استحق به أعطناك وإن 0 تأت به حلفت فإن قلت لا أؤخر ذلك لشى” غبر أى لا أحلف 
أبطات عينك فإن طلبتها بعد لم نمطك بها شيئا وإنحلف المدعى عليه فبرىء أو ل حاف فنكل المدعى فأبطلنا عينه ثم 
جاء نشاهدين1<ذناله نحقه والبيئة العادلةأحقهن اليمينالفاجرة وقدقيل إن بعض أصحابنا لايأخذ له بالشهود إذا حاف 
المدعى عليه ويقو ل قد مضى الحم بإبطال الحق عنه فلا آخذه بعد أن بطل ولوأى المدعى اللمين فأبطات أن أعطيه 
بيمينه ثم جاء بشاهد فقال أحاف ممه لم أر أن ماف لأنى قد حكنت أن لاعف فى هذا المق ولو ادعى عليه حقا . 
فقلت للمدعى عليه احلف فأنى ورد المين على المدعى فقات للمدعى احلف فقال المدعى عليه بل أنا أحلف لم أجعل ظ 
ذلك له لأنى قد أ بطلت أن محلف وحوات اليمين على المدعى فإن حلف استحق وإن لم محا أبطلت مه بلا يمين 
من المدعى عليه '( الالغنافق ) رحنه الله تعالى ولو تداء قحلن شيئا فى أ.د هما وكان كل واحد منهما يدعى 

كله أحلفت كل واحد منيما لصاحبه فإن حلفا معا فالثىء بينبها نصفان كا كان فى أيد عهما فإن حلف أحدهما و 9 
الآخر أن محلف قبل للحالف إنما أ-لفناك على النصف الذى فى بده فاما حلفت جءلناه لك وقطعنا دعوى المدعى 
غلك وات تدعى تاق ذه تأنى أن محاف:فاحلف أنه لك ادءيت فإن حاف فرو له وإن أألى فبو للذى ف 
بديه و لو كانت دار فى يدى رجل فادعى آخر أنها داره بملسكبا بوجه من وجوه املك وسأل يمين الذى الدار 

٠‏ فى بديه أو سأل أن تسكون اليمين بالله ما اشترءتها وما وهبت لى فإن ألى ذلك الذى الدار فى يديه أحلفناه بالله كم 
٠‏ محاف مالمذا المدعى سميه باسمه إفى هذه الدار حق علك ولا غيره بوجه منالوجوه من قبل أنه قدرشتر يهام م#رجمن 
بديه ويتصدق مها عليه فتخر جأيضا من يديهو توهب له ولايقيضها فإذا أحلفنامما وصفت فقد احتطنا له وعليه فىاليدين 
( الإلتنائق ) رحه الله تعالى وخالفنا فى رد اليمين بعض الناسوقال من أبن أخذكوها؟فحكيت له ماكتبت من 
السنة والأثر عن عمر وغيره ثماكتبت وقلت لدكيف ل تصضر إلى القول بها معثبوت الحجج عليكفيها ؟ قال فإ إنما 
رددتهالآن الو ى على الله علنه وسلم قال« البينة على من ادعى واليمين على من أنكر » وقاله عهر فقات له وهذا على . 
ماقال رسول لله صلى الله عليه وس وروى عن عمر وهو على خاص فها بيناه فى كتاب الدعوى واابينات ذإن كانت 
بيئة أعطى مما المدعى وإذالم تكن أحلف المدعىعليه وليس فيما قال رسول الله دلى اللمعليه وسلفى اليمين على المدعى 
عليه أنه إنل محلف أخذ منه الحق قال فإنى أقول هذا عام ولا أعطى مدعيا إلا بينة ولا أبرى* مدعى عليه2©2 من 
بين فإذا م ماف لزمه ما ادعى عليه وإذا حاف بر ى* فقلت له أرأيت مولى لى وجدته قتئلا فىمحلة فحضرتك أناو أهل 
الحلة فقالوا لك أبدعى هذا سبنة ؟ فقات لابينة لى فقلت فاحلفوا واغرهوا قار | لاك قال انو ى >لى الله عله وس 


() كنا فى انيع قرف بعد 03 8 9 فيما كأن' قنه به بس كان أى هذه أاقصة ليست نا الظلنة قبة كالثنة تأمل 


+ وم 

« اليمين على المدعى علية» وهذا لابدعى علينا قلأتم مدعى علي قلنا وقالوقإذا حكت د يكن وكأ ما لامجو زعندك 
ا هى فما كأن فيه ليس كان أفملينا كلنا أو على بعضنا؟قال بل على كلسم قلت فقالوا فأحلف كلنا وإلا فأنت نظده إذا 
اقتصرت بالأيمان على الجسين وهو يدعىعلى ماثة وأ كثر وهو عندك لو ادعى درهما علىماثة أحلفتهم كا بم وظادتنا - 
إذ أحلفتنا فلم تبرئنا واليمين عندك موضع براءة وإذا أعطيته بلا بينة فخرجت من جمييع مااحتججت به عن الى مل 
اق عله ور دلو وري ال عنه قال هذا عن الني صلى الله عليه وسلم وعن تمر خاصة فلت فإن كان عن عمر 
خاصا فلا نبطله بالخير عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وعن عمر وعفى الخبر عن النى صلى الله عليه وسم وعن | 
عمر فى غير هاجاء فيه نص خبر عن عمر؟قال نعم قلنا ولا مختلفان عندك؟قال لا قلنا ويدلك خصوصه حكم مخرج من 
<لة قوله أن جبلة قوله اميك على كل ثىء؟قال نعم وقلت له فالذى احتججت 5 عن نول الله دلى ألله عليه وسلم | 
وعن عمر فى نقل الأبمان عن مواضعها الى ابتدئت فيها أثبت عن النىدلى الله عليه وس من قولهح البينة على المدعى 7 
والبمين على المدعى عليه هوالذي احتججت به عن عمر أثبت عنه ٠ن‏ قولك فى القسامة عنه فكيف جعلت الرواية 
الشعيفة عن عمر.حجة على مازعمت من عموم السنة التى تتخالفه ومن عموم قوله الذى مخالفه وعبت على أن قلت 
بسنة رسول الله صلى الله عليه وسم فى رد اليمين واستدللت مها على أن قول النى صلى الله عليه وس( البيئة على االدعى 
. والبمين على المدعى عليه خاص فأمضيت سنته برد اليمين على ماجاءت فيه وسنته فى البينة على الدعى واليمين على 
المدعى عليه ولم يكن فى قول رسول اله صلى الله عليه وس والمين على المدعى عليه بيان أن التكول كالإقرار إذا ل . 
يكن مع النكول شىء يصدقه ( ثالث إفتى ) رحمه الله تعالى وهو مخالف البيئة على المدعى واليمين على المدعى 
عليه بكثير قد كتبنا ذلك فى اليمين مع الشاهد وكتاب الدعوى والبينات واكتفينا بالذى حكينا فى هذا الكتاب » 
وقلت له فكيف زعم أن التكول يقوم مقام الإفرار فإن ادعيت حتما على رجل كثيرا وقلت فقأ عينغلامى أوقطعم - 
يده أو رجله فلم محلف قضيت عليه بالل والجراح كلها فإن ادعيث أنه قتله قلت القياسإذا لم محا فأن يقتلولكن ‏ 
أستحسن فأحدسه حق يقر فقتل أو ملف فبيرأ وقال صاحبك بل أجعل عليه الديةولا أحيسه وأحلها حميعا ف العمد 
وهو عندك لاذية فيه فقال أحدما هو حم الخطأً وقال الآخر أحدسه وخالفتا أصل قولكم إن التكول يقوم مام 
الإقرار فكيف زعمتم أنكم إن لاعنتم بين زوجين فالتعن الزوج وأبت الرأة لتعنحبستموهاوم محدوها والقرآن 
يدل على إمحاب الحد عليها لأن الله عز وجل يقول « ويدرأ عنها 'مذاب أن نشهد أربع شهادات الله » فبين والله 
.تعالى أعلم أن العذاب لازم لما إذا التعن الزوج إلا أن نشهد ومحن نقول محد إن لم تلتعن وخالفتم أصل مذهيكم فيه 
فقال فكيف لم مجعلوا النكول يحق الحق للمدعى على المدعى عليه وجعلتم عين اللدعى محقه عليه ؟ فتلت له حك الله 
فيمن رمى امرأة بزئا أن يأنى بأربعة شبداء أو محد فجعل شهود الزنا أربعة وحك بين الزوجين أن يلتعن الزوج 
ثم يبرأ من الحد ويلزم المرأة الحد إلا بأن تحاف فإن حلفت برئت ت وإننكلت أزمها مانكات عنه وليس بتكولها ققط 0 
لزمها ولكن بتكولها مع , مبنه فلما اجتمع النكول ومين اازوج ازمها الحد ووجدنا السنة والخير برد اليمين فقلنا ١‏ 

إذا لم محلف من عليه مبتدأ اليمين رددناها على الذى مخالفه فإن حاف فاجتمع أن نكل من ادء ى غله وغائن هو 
أخذ حقه وإن لم بحاف لم يأخذ حقه لأن التكول ليس بإقرار وم جد السنة ولا الأثر بالنكول فقط إقزارا ووجدنا 
حك القرآ نكا وصفت من أن يقام الحد على المزأة إذا نكت وحلف الزوج لا إذا نكلت فقط أتباعا وقياساً » بل 
يع الضف الول أن لاسبقها لالد لاسر رح ولت لحي ,تير 


ظ 0 
الحين وإذا حاف اازوج قيلها شم ل ملف تاعمد عي الزوج المداقع عن نفسه. الحد والولد اذى هو حصم لزمهة 


دون الأجنى وتكولا عا ألزمها التعانه وهو عينه حدت بالدلالة لقول الله عز وحل « وبدرأ عنها العذاب . 


/ ْ 
ف ل 
فى حك الحا 

( فالالثناني ) رحه اف تعالى : أخبرنا مالك ع نهشام بن عروة عن أده عن زينب بنت ألى ساءة عن أمساهة 

أن رسول لله صلى ان عليه وملم قال داعا أنا دس وأنى ختصءون إلى ولعل إعضكم أن يكون ألكن ته دن يعض 
ُأْقَضى له على عو ماأسمع متهد ثم من قضيت له بثىء من حق أخيه قلا بأحدنه فعا أقطع له قطعة من النار » 
( فالالتنانق ) رحة الل تعالى : فمهذ! نقول وفى هذا الببان الذى لاإشكال معه محمد الله تعالى ونعمته على عالم 
فنقول ولى السراار الله عز وجل فالحلال والحرام على مايعامه الله تبارك وتعالى و المسكم على ظاهر الأمر وافق ذلك 
السرائر أو خالفها فلو أن رجلا زور بينة على آخر فشهدوا أن له عليه مائة دينار فقضى مما القاذى لم محل للنقضى 
له أن يأخذها إذا عدها باطلا ولا ميل حم القاذى عل المقذى له والمقذى عله ولا يمل الحلال على واحد منهما 
حراما ولا الحرام لواحد .مما حلالا قلو كان حكم أبدا يزيل عم المقذى له وعلية <تى يكون ماعليه أحدهها عحرما 
عليه فأباحة له القاضى أو عامه حلالا أحرمه عله اأقاذى بالظاهر عنده حائلا مك القاكى عن عم الخصمين كان 

: : ش م ١‏ 

8 رسول الله صلى الله عليه وس أولى الأحكام أن يكون هكذا فقد أعاءهم رسول الله دلى الله عليه وس أنه محم ٠‏ 
الهم الظاهر وأن كه لال لمم ماحرم الله تعالى عليهم فصل هذا هأوصةت لك دن أن تنغار ماحل لاك فإن حم ١‏ 
لك به أخذته وما حرم عليك فحكم لك به لم تأخذه ولو طلق رجل امرأته ثلاثا ثم جحد فأحافه الحام . ثم قضى له 
وإن أنى الضرب على نفسه ولو شهد شاهدا زور على رجل أنه طاق امرأته ثلاثا ففرق القاذى بينهما ل محل لما أن 
تنكس أيدا إذا علدت أن ماشيدا به باطل ولم بحل له أن .نكم أختها ولا أربعا سواها وكان اه أن يصيبها ح.ثقدر 
عليها إلا أنا ذكره له أن يفعل خوفا أن يعد زائيا فيحد ولم يكن لما أن عتنع منه وكان لكل واحد منهما إن مات 
: صاحيه قله أن يرنه و 0 لورانته أن دقعوه عن 555 ف ميراثه إذا عامءوا أن الشهود كاذبون وإن كان اازوجاليت 
فعلى المرأة اأعدة مده والبيوع #امعة ماوصفنا “ن الطلاق ف الأصل وقد عتاف ىح وى ق التصريف فحتمل أن 
.كون معناكها لايفترقان للاجماع قّ الأصل وغتمل أن شرق بينهما حيث يفترفان ونسأل الله تعالى التوفئق قدرته 
ش ولو باع رحدل من رحل حارية قدددء البيبع فحاف كان بديعغى للعاذى أن يقول لامشارى بعد المين إن كنت اوبرت 
منه فأشهد أنك قد فسخت ابيع ويقول للبائع أشبد أنك قد قبلت اافسخ ليحل للبائع فرجبا بانفساخ الببع فإن لم 
يمعل ففيها أقاويل أحدها لال فرجها للبائع لأنها فى ملك المشترى وهذا قياس ااطلاق ولو ذهب ذاهب إلى أن 
سعد له. تبيخ وحلفه محلها للبائع ويقطع عنها ملمك الشترى وأن يهول هذا رد - إن شاء البائع حات له بان شيل 
الرد كان مذهبا ولو ذهب مذهبا آخر ثالئا وقال وجدت السنة إذا أفاس بثمنها كان البائع أحق بها من الغرماء فاما 
كانت البروع علك باخذ العوض فيطل العوض عن صاحب الجارية ر<عت إلبه بالملك الأول كانم ذهيا أيضاو الله تعالى 
' أعلم وهكذا القول فىالبيوع كلها يذبغئ بالاحتياط للقاضى أن أجلف المدعىعليه الثمراء أن يقول له أشهد أنه إن كان 
بينك ودينه عع ققد فسحته ويقول للبائع أقيل الفسخ حى يعود ملكةه إلنه اله الأولى وإن لم يفعل الحا م فينيغي 


٠ - ٍٍِ‏ 
ش ابا أن يبل ع اليع حتى , الع الاين اق اموه ادر ارق المع وارلار !بر كاف اولدعت 


أشبد أنك إن كنت 0 فبى طالق إن كن لم يدخل بها وإن كان دخل 35 أعطاه شيئا قليلا على أن يطلقها. 


واحدة ولا يلك رجعتها وإن ترك ذلك القاضى ولم يقبل ذللك المدعى عليه النكاح والمرأةوالرجل .عامان أن دعواها 
حق قلا حل لخيره ولا حل له نكا أختها حى عحدث لما طلاقا قال وها زوحان غير أنا نكره له إصاتها حوفامن 
أن يعد زانيا يقام عليه الحد ولما هى منعه نفسها لتركد إعطاءها الصداق واانفقة فإن سل ذلك إليها ومنعته. نفسها 


حتى يقر لما بالنكاح خوف الحبل وأن تعد زائية كان لما إن شاء الله تعالمى لأن حالما فى ذلك عخالفة حاله هو إذا ستر . 


على أن يوْحْد فى الحال التى يصيبها فيها لم مخف وهى ماف الخل أن تعد بإصابته أو بإصابة غيره زائيه محد وحالًا 
عخالفة حال الذى يقول لم أطلق وقد شهد عليه بزور والفول فى البعير دباع فيجحد البيع والدار فيجحد المشترى الببع 
ولف كالقول فى الجارية وأحب للوالى أن يقول له افشسخ الدع وللبائع اقبلالفسخ فإن لم يفعل فللبائع فى ذلك القول 
يقبل الفسخ فإن لم يفعل ول يعمل بالوجه الآخر هن أنهكالمفلس فله إجارة الدار حتى إستوفى تمتها ثم عليه تسليحها 
إليه أو إلى وارثه وكذلك يصنع بالبعير وإن وجدكن الدار أو البعير منمال المشترى كاله أخذه وعليه تسلم ماباعه 
إليه إذا أخذ نمه فعلى هذا هذا الباب كله وقياسه فى النكاح والببع وغير ذلك ولو شهد شاهدان على رجل أنه طاق 
امرأته ثلاثا وكان الرجل يعلم أنهما كاذيان وفرق القاضى بينهما وسعه أنيصيبها إذا قدر وإن كانتتعلم أنهما كاذبان 
لم إسعها الامتناع منه وتستتر مجردها اثلا تعد زائية وإ ن كانت نشك ولا تدرى أصدقا أم كذنا بالم إسعها ترك الزوج 
الذى شهدا عليه أن يصيبها وأحببت لما الوقوف عن النكاح و إن صدقتهما جاز لما أن تنكم والله وايهما العام 
بصدقهما وكذهما ولو اختصم رجلان فى شىء فم القاذى لأحدثما فكان بعل أن القاضى أخطأ لم يسعه أخذ ماحم 
به له بعد علمه مخطئه وإن كان تمن يشكل ذلك عليه أحببت أن يقف حت يسأل فإن رآه أصاب أخذه وإن كان الأمر 


مشعلا فى قضائه فالورع أن َف لأن تركه وهواله خير من أخذه ولس له والممقغى عليه عال النقفى له إن عم أن 1 


القاضى أخطاً عله وسعه حسه وإن أشكل عليه أحبيت له أن لامحسة ولا سعه حسه حتى بعلم أن القاضى أخطاً 
عليه فعلى هذا هذا الاب كلة وقياسه وهذا مثل أن شهد رحلان أن فلانا توفى وأودوله بألف وبجححدالوارث فإن 
صدقهما وسعه أخذها وإن كذي.هما لم إسعه أخذها وإن شك أحبيت له الوقوف وفي مثل هذا أن ,شبد له زجلان أن 


قلانا قلفه فإن صدقهما وسعه أن ده وإن كذههما 0 الببعة أن ده وإد شك أ<, بدت كت له أن شف وحاله فم غاب 


عنيه دن كل ماشهد له 4 هكذا ولو أفر له رجل محق لابعرفه ثم قال مزحت فإن صدقه بأنه مزاح لم عل له أخذه 3 
وإن كذبه وكان صادقا بالإقرار الأول عنده وسعه أحْذ ماأقر له به وإن شك أحييت له الوقوف فيه. ‏ 


لحلاف فى قضاء القاضى 


00 ثالالة :افق ) رحمة ألله تعالى فخاافنا عض الناس فى قضاء القاضى فقال قضاؤه ميل الأمور عما - عليه 


ولو وأن رجلين عمدا أن شهدا على رحل أنه طلق امرأته وها يعامان أنهما غبذا زور قفر قَ القاضى هما وسع 

أحدثه| فم ابيئة ون ان أن , م يتكحها ) الا انتانق ) رحمة .الله تعالى ويدخل عايه أن لو شود له رحلان زور رأن 

فلانا قتل أبنه وهو عل أن ايندم يق يقتل: أو لم يكن واو ى بالقود أن كمه ولو شهد له على امرأة أنه 
ظ (50- هع 


ح 3 عنت 
زوع بولى ودفع إليها امير وأشبد على النكاح أن يصيبها » ولو ولدت له جاريته جارية فجحدها فأحلفه القاضذى 
وقضى بابنته جارية له جاز له أن يصيبا , ولو شبد له على مال رجل ودمه مساطل أن أخد ماله ويقتله وقد بلغنا 
أنه سكل عن أشنع م من هذا وأ كثر ققال فيه بما ذكرنا أنه يازمه ( فإلالة انق ) رحمه الله تعالى : ثم حكى لنا 
٠‏ عنه أنه يمول فى موضع آخر خلاف هذا القول يقول لوعامت امرأة أن زوجبا طلقا فجحدها وحلف وقفى القاضى 
بأن تقر عنده لم يسعبا أن يصيبها وكان لما إذا أراد إصابتها. قتله وهذا القول بعيد منالقول الأول . والقول الأول 
خلاف سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم وما يعرفه أهل على من المسامين ( قال ) فخالفه صاحبه فى الزوجة يشهد 
. الرجلان بزور أن زوجها طلقها ففرق الحا كم بينهما فقال لاحل لأحد الشاهدين أن يتكحها ولال القضاء ماحرم | 
الله ( قال ) ثم عاد فقال ولا محل لازوج أن يصيبها فقيل أتكره له ذلك ثثلا يقام عليه الحد فنحن نكرهه 
أم لير ذلك ؟ قال لذلك واغيره قلنا أى غير ؟ فال قد حم القاضى فيو محل لغيره تزومجها وإذا حل لغيره تزويجها . 
خرم عليه هو إصابتها فقيل له أو لبعض من يقول قوله أرأبت قوله ل اغيره تزو ها يعنىمن جبل أن حم القاضى 
إنما كان بشبادة زور فرأى أن حكه محق حل له نكاحما فهو لا محرم هذا عليه على الظاهر ورم عليه إن عل مثل 
«اعلم الزوج وكذلك لا رم عليه فى الظاهر لو نكح امرأة فى عدتها وقد قالت له ليست على عدة أم يعنى أنه 
. لو علم ماعلم الزوج والرأة أن ااشاهدين شهدا . بباطل حل له أن يشكحيا فبذا الذى 'عبت على صاحبك #اإخلات 
٠‏ السنة( الالشنانق ) رحمه الله تعالق : ولا ]حفظ عنه فى هذا عواءا ا كثر ما وصفت:: 
الحم بين أهل الكتات 
) عانق ) رحمه الله عا : الذى أحفظ من قول أصحابنا وقياسه أنهم لاينظرون فما بين أهل الكتاب 
ولا يكشفو: نهم عن شىء من أحكامهم فما بينهم وأنهم لايلزدون أنفسهم الحسي بينهم إلا أن يتدارءوا م والسامون 
1 فإن فملوا فلا محوز أن ح سم ولا عليه إلا مسلم فبذا الموضع الذى يلزمون أنفسهم النظر بيلهم فيه فإذا 
ش نظروا. م وبين مسم 5 وا مج الل لسدين لاخلاف فى شىء منه محال » وكذلك لو تدارءوا ثم وءستأمن لايرضى 
حكنهم أو أهل هلة وملة أخرى .لاترضى حكلهم وإن تداعوا إلى حكاءنا فجاء المتنازعون معا متراضين فالحاكم 
بالخبار إن شاء حم وإن شاءلم 3 وأحب إلنا أن لاحم فإن أراد الحم بينهم قال لهم قبل أن ينظر فيه إفى 
إعا أحيم بينم محكى بين المسلبين ولا أجيز بيني إلا شهادة العدول المسلمين وأحرم يبت ما حرم فى الإسلام . 
من الربا ون ار والختزير وإذا حكات فى الجنايات حكنت با على عواقلسم وإذا كانت جناية تكون على العاقلة 
لمحم ها إلا برضا العاقلة فإن رضوا هذا سج به إن شاء وإن لم يرضوا لم - فإن رضى بعضهم وامتنع بعض 
من الرضا لم عم ( الال حاف ) رح الله تعالى فقال لى قائل ما إلحجة فى أن لامح بينهم الحا كم حتى مجتمعوا 
على الرضا ثم يكون بالخيار إن شاء حم وإن شاء لم محم ؟ فقلت له قول الله عز وجل لنبيه «فإن جاءوك فاحيم بينهم 
أوأعرض عتهم » الآبة (. الال :فى ) رحمه الله تعاللى فإن جاءوك وجاءوك كأنها على المتنازعين لاعلى بعضهم 
٠‏ 2 دون بعض وجعل له الخيار فقال « فاحم بينهم أو أعرض عنهم » قال فإنا نزعم أن الخيار منسوخ لقولالله عز وجل 
د وأن احم بينهم با أنزل الله » قلت له فاقرأ الآية « ولا تتبع أهواءم واحذرثم أن يفتنوك عن بعض ما أنزل الله 
إلنك ذإن تولوا فاعم «ى ) زالالتنافق ) رحمة الله تعاللى فسمعت من أرضى علمه يقول وأن اجسم بيهم إن حكنت 
على “عن قوله 0 داس ينهم أو أعرض عنهم 6 دك عادر وهذه جملة وفى قوله و فإن تولوا « دلالة على . 


ظ 0-7 0 
0 إن تولوا 5 ع عليه الحتم بير ٠‏ ولوكان قوله «وأن احم ع إأزاما آمنه لاحم نيع رمم 
لحي متولين لأنهم إنما تولوا 95 فأما مالم يأتوا فلا يقال لهم تولوا وعم وال ون إذالم يأتوا تعاكون 
لم مح ينهم إلا أنه يتفقد من المسامين ما أقاءو اعليه مما حرم علوم فيغير عليهم وإن كان أهل الذمة دخّلوا. بقوك ‏ - 
٠‏ الله عزوجل « وأن احم ينوم » فى معنى المسلمين انبغى للوالى أن يتفقد نهم ما أقاموا عليه مما رم علييم - : 
وإن تولى عنه زوجان على حرام ردهما حت يفرق ببنهماكابرد زوجين من اللسامين لو توليا عنه وهما على حرام 
حق يفرق بيثهما ( فالال: :افق ) رحمه لله تعالى : والدلالة على ما قال أصحابنا أن رسو لاله صلى الله عليه وسلم 
أقام بالمدينة ومها هود ومخيبر وفدك ووادى القرى وباليمن كا نوا وكذلك فى زمان أبى بكر وصدرا عن عد 
عمر حتى أجلام وكانوا بالشام والعراق واليمن ولاية عمر , بن الخطاب وعثان وعلى رضى الله تعالى عنهم ولم سمع 
لرسول الله صلى الله عليه وس فبهم و إلا رجمة هوديين موادعيق تراضيا محكنه م ولا لأنى بكر ولا عمر ش 
ولا ءمان ولا على وهم بشسر يتظالون ويتدارءون ومختلفون ومحدثون فاو ازم الجسم ب نهم لزوم الحم بين المسامين 
تفقد منهم مايتفقد من المسدين ولو ازم الحم | إذا جاء الطالب لكان الطالب إذا 0 1 فى حي السلمين ما ليس 
له فى حم حكاءه لجأ وأ المطالوب إذا رجا ارح عند القن ونكاوًا فق فى عض الحالات عتمعين إن شاء الله تعالى ش 
ولو حي فيهم رسول الله صلى عليه وسلم أو واحد من أمة الحدى بعده لحفظ ‏ بعض ذلك إن لم محفظ كله فالدلالة . 
على أن لم محكوا با وصفت بينة إن شاء الله تعالى . وقات له لو كان الأمركما تقول فكانت إحدى. الايتين ناسخة 
للاأخرى ولم تكن دلالة من خبر ولا فى الآة جاز أن يكون قول الله عز وجل « فاحم ديهم أو أعرض عنهم »© 
ناسخا لقؤله «وأناحم بينهم وكانت عليها دلالة ما وصفنا فى ااتئزيلقال فاحجتك قىأن لا مجيز بينهم إلا شهادة المسليين 
قلت قول الله عز وجل « وإن حكدت فاحم بينهم بالقسط » والقسط حَع الله الذى أنزل على نديه وقول الله 
عز وجل « وأن احم بينهم يما أتزل الله » والذى أنزل الله حم الإسلام فح الإسلام لابحوز إلا بشهادة المدول . 
المسليين: - وقد قال الله د وأشهدوا ذى عدل متم » وقال تعالى م حين الوصية اثنان ذوا عدل منج ) فل مختاف 
المسلدون أن شرط الله فى الشهود المسامين الأحرار العدول إذا كانت المعانى فى الحصومات الى يتنازع فهها الآدم.ون 
معينة وكان فما تداعوا الدماء والأموال وغير ذلك لم ينبخ نغ أن بباح ذلك إلا يمن شرط الله من البينة وشمرط الله 
المسادين20 أو بسنة رسول لله صلى الله عليه وسم اوإجاغ من المسادين ولم سكن رسول اله لى الل عليه وسح 
غامناه ولا أحد من أصحابه ولم مجمع المسلدون على إجازة شهادتهم نينهم وقلتله أرأيت الكذاب هن المسامين أخجير 
شهادته عليم؟ قال لا ولا أجِي عليهم من المسلمين إلا شبادة العدول التى يوز على المسلمين فقلت له فقد أخيرنا الله 
تبارك وتعالى أنهم بدلوا كتاب الله وكتبوا الكتب بأيدهم « وقالوا هذا من عند الله ليشتروا به مهنا فويل لهم 
مماكتدت أبدهم وويل للم ما يكسبون 0 1 
الكذب على الله بلا شبهة تأويل وأدى المسلمين خير من اراق لكف نر عير غ راطا هوي يم كذب 


ا الوا 


(1) أى أو إلا بسنة الع أى أنه لابباح الدم وغيره إلا بشهادة من شرط الله الخ أو بسنة رسول الله الع تأمل: .. 


- 41 تت 
التشعحياناتة 

( أخبر الرييع بن سلمان) قال ( أخمرنا الثشافعى ) رحمه الله تعالى : قال قال الله تبارك وتعالى «راولا جاءوا 
عليه بأربعة شبداء فإذلم يأتوا بالشهداء فأولئك عند الله ثم الكاذبون » وقال « واللاى يأتين الفاحشة من نسائسم 
فاستشهدواعلمين أربعة متم »و قال الله عزوجل « والذينيرهون الحصنات ثم ل يأتوا بأر بعة شبداء فاجلدوهم أمانين 
جلدة » أخر نا مالك عن سهيل عن أبه عن ألى هريرة أن سعدا قال يارسو ل الله أرأيت إن وجدت مع امرأق 
رجلا أمبله حتى فى بأربعة شهداء ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « نم » ( فالالت افق ) رحمه الله تمالى : 
فالكناب والسنة ,دلان على أنه لايحوز فى الزنا أقل من أربعة والكتاب يدل على أنه لايوز شبادة غير عدل 
( قال ( والإجماع يدل على أنه لا وز إلاشهادة عدل حر بالغ عاقل لما شبد عليه ( قال ( وسواء أى زنا ماكان 
زنا حرين أو عبدين ن أو مشركين لأن كله زنا واو شبد أربعة على امرأة بالزنا أو على رجل أو.علهما معا لم يذبغ 
لاحا ك أن يقبل الشبادة لأن سم الزنا قد يتمع على مادون الماع حتى ,صف الشهود الآأر بعة الزنا فإذا قالوا رأينا 
ذلك هنه يدخل فى ذلك منها دول المرود فى المكحلة فأثيتوه <تى تغيب الحشفة فقد وجب الحد ماكان الحد رجا 
أوجلدا. وإن قالوا رأينا فرجه على فرجها ولم يثبت أنه دخل فيه فلا حد ويءزر فإن شبدوا على أن ذلك دخل 
فى دبزها فقد 55 الله ار به فى القبل فإن شهدوا على امرأة فا رت وقالت أنا عذراء أورتقاء أرما النساء 
فإن شهد أربعة حرائر عدول على أنها عذراء أو رتقاء فلاحد عليها لأنها ليزن بها إذا كانت هكذا الزنا الذى 
يوجب الخد ولا حد علهم من قبل أنا وإن قبلنا شهادة النساء فما بين علىما يحزن عليه فإنا لا تحدم بشبادة النساء ٠‏ 
وقد يكون الزنا فا دون هذا فإن ذهب ذاهب إلى أن عمر بن الطاب رضى الله تعالى عنه قال إذا أرخيت الستور 
فقدوجب الصداق(1 فقد قال عمر ذلك فما بلغنا و قال ماذنين إن حاء العجز من قبلم فأخير أن الصداق يحب 
بالمسيس وإن لم يكن أرخى سترا وجب بإرخاء الستر وإن لم يكن مسيس وذهب إلى أنها إذا خلت بينه وبين نفسها 
فقد وجب لما الصداقوجعل ذلك كالقبض ف البيوع الذى بحب به التمن وهو لو أغلق علما بابا وأرخى سترا 
وأقام معها حتى تبلى ثيامها وتليث سنة ولم يقر بالإصابة ولم يشهد عليه بها ل يكن عليه حد عند أحد والحد ليس من 
الصداق بسبيل الصداق بحب بالعقدة فلو عقد رجل على امرأة عقدة نكام ثم مات أو مانت كان لما الصداق كاملا 
وإن لميرعا و لبس معنى الصداق من معنى الحدود بسبيل (قال) وإذا شهد أربعة على محصن أنه زى: بذميةحدالسم 
ودفعت الذمية إلى أهل دينها فى قول من لا محم علهم إلا أن يرضوا فأما من قال حسم علهم رضوا أو لم يرضوا 
فبحدها حدها إن كانت بكرا ثائةوننى عام وإن كانت ثيبا فالرجم ( قال ) وإذا شهد أربعة على رجل أنه 
وطىء هذه المرأة فقال هى ام رأتى وقالت ذلك أو قال هى جاريتى فالقو ل قولما ولا يكشفان فى ذلك ولا محلفان 
فيه إلا أن بمحضرهما من بعلم غير ما قالا وتثبت عليه الشهادة أو يقران بعد ملاف ما ادعيا فلا مجوز إلا ماوصفت 
من قبل أن الرجل قد ينكم المرأة. يلاد غربة ويتقل با إلى غيرها وينكحبا بالشاهدين واثلاثة بون 


)١ (١ ١‏ لعل هذا هو جواب قوله « فإن ذهب » وغرض الإمام ! إنداء الفرق ق بان الصداق والحد فلا يقاس أحدهرا 


الأدر فتأمل :كته مصححه , 


مع 

أنهم أتوا ما أحل الله تعالى لمم وحن لانعلمهم كاذ بين ولا عزن أن قزل مد كل من وجدناه مجامع إلا أن يقم 2 ٍ. 
على نسكاح أو شراء وقد بأَحَدْ الفاسق الفاسقة فقول هذه امرأتى وهذه جاريق فإن كنت أدرأ عن الفاسق بأن " 
يشول جيرانه رأيناه بدعى أنها زوجته وتقر بذلك ولا يعادون أصل نكاح در اقعن الصالح الفاضل يقول هذه . 

٠‏ جاريق لأنه قد يشتريها بغير بيئة ويقول هذه امرأتقى على أحد هذه الوجوه ثم كان أولى أن يقبل قوله من الفاسق 
وكل لامحد إذا ادعى ماوصفت والناس لاعذون إلا بإقرا رم أو سينة تشهد عليهم بالفعل وأن الفعل محرم فأما بغيرٍ 
ذلك فلا محد ( قال ) وهكذا لو وجدت حاملا فادعت “زويا أو إكراها لم محد فإن ذهب ذاهب فى الحامل خاصة' 

إلى أن يول قال عمر بن الخطاب الرجم فى كتابالله عز وجل حق على من زنا إذا قامت البينة أو كان الحبل أو 
الاعتراف فإن مذهب مر فيه بالبيان عنه بالخبر أنه برجم بالبل إذا كان مع الل إقرار بالزنا أو غير ادعاء نكاح 
أو شمبة بدرأ مها الحد . ش ش 

باب إجازة شهادة الحدود 

( فالالشائق ) رحمه الله تعالى : وتقبل شبادة الحدودين فى القذف وفى جميع العاصى إذا تابوا فأما من 

أفى محرما حد فيه فلا تقبل شهادته إلا مدة أشبر مُتير فيها بالانتقال مئ الحال السيئة إلى الحال الحسنة والعفاف 
عن الذنب الذى ألى وأما من قذف محصنة على موضع الشتم وغيره من غير مواضع الشهادات فلا تقبل شهادته حق , 
مختبر هذه المدة فى الانتقال إلى أحسن الحال والكف عن القذف وأما من حد فى أنه شهد على رجل بالزنا فلم تتم 
الشهادة فإن كان عدلا يوم شهد فساعة يقول قد نت وكذب نفسه تقبل شهادته مكانه لأنا وإن حددناه حد القاذف 
فلم يكن فى معاتى القذفة ألا ترى أنهم إذا كانوا أربعة لم محدمم ولو كانوا أربعة شاتمين حدذناتم والحجة فى قبول 
شبادة القاذف أن الله عز وجل أمر بضربه وأمر أن لاتقبل شهادته ومماه فاسقا ثم استثنى له إلا أن يتوب والاستثناء 
في سياق الكلام على أو ل الكلام وآخره فى جع مايذهب إليه أهل الفقه إلا أن يفرق بين ذلك حبر وليس عند 
زعم أنه لاتقبل شهادته وأن الثنيا له إنما هى على طرم اسم الفسق عنه خبر إلا عن شريح وثم مخالفون شربحا . 
لرأى أنفسهم وقد كلتق بعضهم فكان من حجته أن قال إن أبا بكرة قال لرجل أراد أن ,ستشيده استشهد غيرى فإن 
المسامين فسقوفى فقلت له لولم تسكن عليك حجة إلا هذه كنت قد أحسنت الاحتجاج على تفسسك قال وكيف ؟ قلت 
أرأبت أبا بكرة هل تاب من تلاك الشهادة الى حد بها قال فإن قلت نمم ؟ قلت فم يطرح المسامون عنه اسم الفسق 
فأى ثىء استثنى له بالتوبة؟قال فإن قلنا لم يتب قلت فندن لاتخالفك فى أن من لم يتب لم تقبل شهادته قال فا توبته 
إذا كان حسن الحال قلت كذابه لنفسه كا قال صاحيم الشعى قال فبل فى هذا خبر ؟ قلت مامحتاج مع القرآن إلى 
خبر ولا مع القياس إذا كنت تقبل شهادة الزاتى والقاتل والمحدودفى اجر إذا تاب وشهادةالزنديق إذا تاب والمشرك 
إذا أسلم وقاطع الطريق والقطوع اليد والرجل إذا. تاب لاتقبل شهادة شاهد بالزنا فلم تتم به الشهادة فجعل قاذفا 

قال فبلعندك أثر؟ قلت نعم أخبرنا سفيان أنه سمع الزهرى يقول زعم أهل العراق أن شهادة القاذف لانمجوز وأشهد 
لأخبرنى ثم سمى الذى أخبره أن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه قال لأنى بكرة تب تقبل شهادتك أو إن تبت 

قبلت شبادتك قال سفيان فذهب على حفظى الذى سه الزهرى فسألت من حضرق فقال لى هر بن قيس هو سعيد . 

٠‏ ابنالمسيب( اال :فى ) رحمه الله تعالى فقلت لسفيان فبوسعيد؟ قال نعم إلا أتى شككت فيه فلما أخبرق لم أشك 

وم أثبته عن الزهرى حفظا ( فلاخ .إن ) رحمه الله تعالى وبلغنى عن ابن عباس أنه كان مز شهادة القاذقه ١‏ 


٠‏ 00 ا 
. إذا تاب وسئل الشعبى عن القاذف ققال أيقبل الله توبته ولا تقبلون شهادته ؟ أخبرنا ابن علية عن ابن أفى مجح فى 
القاذف إذا تاب قبلت شهادته وقال كلنا يقوله عطاء وطاوس ومجاهد ( لال )فى ) رحمه الله تعالى : والقاذف 
قبل أن محد مثله حين محد لاتقيل شهادته جح ,توب ؟! وصفت بل هو قبل أن محد شمر حالا منه حين ند لأزالحدوه - 
كفارات للذنوب فيو بعد ٠١‏ كفر عنه الذنب خير منه قبل أن يكفر عنه فلا أرد شبادته فىخير حاله وأجيزها فىشر 
حاله وإها رددتها بإعلانه مالا محل له فلا أقبلها حتى ينتقل عنها وهذا 'قاذف فأما الشاهد بالزنا عند الحام فلا . 
بحده الحا ك لحاباة أو شبهة فإذا كان عدلا يوم شهد ثم 52 نفسه قلمت شبادته مكانه لأنه ليس فى معاتى القذفة . 
باب شهادة الآ نمى : 
( لالةنائق ) رحمه الله تعالى : إذا رأى الرجل فأثءت وهو بصير ثم شهد وهو أهى قبت شهادته لأن 
الشهادة إنما وقعتوهو بصير إلا أنه بين وهو أعمىعنشىء وهو بصير ولا علةفىرد شهادته فإذا شبد وهو أعمىءلى 
0 قال أثبته كا أثبت كل ثى*بالصو ت أو الحس فلا مجو زشهادته لأنالصوت,شبه الصوت واس يشبهالحس فإنقالقائل 
فالأعمى بلاعن امرأته فأجل إا حد الله فى القذف غير الأزواج إذا ل يأتوابأربعة شبداء فإذا جاءوا بهم خرجوا من 
الحد وحد الأزواج إلا بأن مخرجوا بالالنعان ففرق بين الأزواج والأجنسين فى هذا العنى وجمع بينهم فى أن محدوا 
معا إذا لم يأت هؤلاء ببينة وهؤلاء بالالتعان أو بينة وسواء قال الزوج رأيت امرأقى تزق أو لم يقله كا سواء أن 
2 يقول الأجنبيون رأيناها تزنى أو هى زانة لافرق بين ذلك فأما إصابة الأعمى أهله وجاريته فذلك أمر لابشبه ' 
الشباذات لأن الأعمن وإن لم يعرف امرأته مغرفة الإصير ققد يعرفيا محزقة يكتق نها وتمرفة هى معرفة الْصين وقد 
إيصيب البصير امرأته فى الظامة على معنى معرفة مضجعها وستها ولا بحوز له أن بشهد على أحد فى الظاهة على معرفة 
السة والمضجع وقد يوجد من شبادة الأءمى بد لأن أ كثر الناس غير عمى فإذا أبطلنا شبادته فى نفسه فنحن لم 
الم ندخل عليه ذررا وليس على أحد ضرورة غيره وعليه ضرورة نفسه فهو مضطر إلى الجاع الذى محل لأنه لاجد . 
أكثر من هذا ولا يبصر أبدا ولس عضطر إلى الشهادة ولا غيره مضطر إلى شبادته وهو »ل له فى ضرورته 
لنفسه مالا ل لغيره فى ضرورته ألا ترى أنه يجوز له في ضرورته الميتة ولو صحبه من لاضرورة به كضرورته ١‏ 
محل له الميتة أو لاثرى أنه محوز له اجتهاده فى نفسه ولا موز له اجتهاده فى غيره من أهل زمانه فأما عائشة ومن 
روى عنها الحديث فاحديث إما قبل على صدق الخبر وعلى الأغلب على القاب وليس ءن الشهادات بسبيل ألا ترى 
أنا تقبل فى الحديث حدثنى فلان عن فلان بن فلان ولا نقبل فى الشهادة حدثنى فلان عن فلان حت يقول أشهد 
لسمعت فلانا ونقيل حديث المرأة حتقى ل بها ونحرم وحدها ولا نقبل شهادتها وحدها على ثىء ونقبل حديث. 
العبد الصادق ولا نقبل شهادته ونرد حديث العدل إذا لم يضبطالحديث ونقبل شهادته فما يعرف فالحديث غير ااشهادة . 


| شهادة الوالد للولد والولد للوالد 
( الالتتانق ) رحمة الله تعالى عليه لاتحوز شبادة الوالد لولده ولا لبنى بنه ولا لبنى بناته وإن تسفلوا ولا 
الآبائه وإن بعدوا لأنه من آبائه وإنما شيد لشى* هو منه وأن بنيه منه فكأنه شهد لبعضه وهذا بما لا أعرف فيهخلافا 
ومحوز بعد شهادته لسكل من ليس.منه من أخ وذى رحم وزوجة لأنى لا أجد فى الزوجة ولا فى الأخ علة أرد بها 
#بادته خبرا ولا قباسا ولا معقولا وإنى لو رددت شهادته لزوجته لأنه قد يرّئها وثرئه فى حال رددت. شهادتة . 


060 


الولاءة 002000 فى 5 :ورددت شبادتة لعصبته وإن كان بينه و بيهم مامائة أب" 


ش واست أجده ععلاك مال امرأته ولا ملك ماله فيكون بحر إلى نفسه بشهادته ولا يدفع علها وهكذا أجده فى أخيه : 


ولورددت شبادتةه لأخه بالقرابة رددتها لابن عمه لأنة ابن جده الأدتى ورددتها لابن جده الذي يللة ورددتها 


لأنى الجد الذى فوق ذلك حت أردها على مائة أب أو أ كثر قال ولو شهد أخوان لأخ محق أو شهد عليه أحد مق 


فجرحاه قبلت شبادتهما ولو رردتها فى إحدى الحالين لرددتها فى الأخزى ( قال ) وكذلك لو شبدوا له وهو 
ملوك أنه أعتق وكذلك لو جرحوا شاهدين شهدا عليه محد قبلتهم لأن أصل الشهادة أن نك كون مقولة أو مردودة 


فإذا كانت مقبولة لالخ قبلت فى كل ثىء فإن قال قائل فقد محرون إلى أنفسهم الميراث إذا سار حرا قبل له أفرأيت - 


إن كان له ولد أحرار أو رأبت إن كان ابن عم بعيد التسب قد برثونه إن مات ولا ولد له أو رأبيت إن كان رجل 
دن أهل العشير 2 اخى النست أتر د شهادتهم لهفى اد يدعو نه مرح من شهدوا على جرحه عن شهد .عليه أو 


بعتقه فإن قال نعم قبل أفرأيت إن كانوا حلفاء فكانوا يعيرون بما أصاب حليفهم أوكانوا أصهاراً فكانوا بعيرون يما ش 


أصاب صهرثم وإن بعل صيره وكان من عشيرة صهر ثم الأدى أو رأت إن كانوا أهل صناعة واحدة يعابون معا 
وفما العلة الى أبطلها بها ( قال ) ولا تجوز شهادة أحد غير الأحرار المسامين البالفين العدول . 
شبادة النلام والمبد والكافر 
( غالالة افق ) رحمه الله تعالى : وإذا شبد الغلام قبل أن بلغ والمبد قبل أن .« عتق والكافر قبل أن يسم 
لرجل بشهادة فليس للقاضى أن محيزها ولا عليه أن يسمعها وسماعبا منه تكلف فإذا بلغ الصى وعتق العبد وأسل 
الكافر وكانوا عدولا فتمهدوا بها قبلت شهادتهم لأنا لم نردها فى العبد والصى بعلة سخط فى أعالنا ولا كذبهما 
ولامحال سيئة فى أنفس.هما لو انتقلا عنها وهما محالم قبلناه) إعا رددناها لأنهما ليسا من شعرط الششبود الذين أمرنا 


بإجازة شهادتهم ألا ترى أن شهادتهما وسكانهما فى مالا تلك سواء وأنا لاننأل عن عدمما ولوعرفنا عدلما كان 
مثل جرحهما فى أن لاتقبل شهادتهما فى أن هذا لم يبلغ وأن هذا ماوك وفى الكافر وإن كان مأمونا على شهادة ٠‏ 


الزور فى أنه ليس من التمرط الذى أمرنا بقبوله فإذا صاروا إلى الششرط الذى أمرنا بقبوله قبلناهم معا وكانوا كن 


لم يشبد إلا فى تلك الخال فأما لخر المسلم البالغ ترد شهادته فى الشىء ثم محسن حاله فيشهد بها فلا نقبلها لأنا قدحكنا . 


: بإبطالها لأنه كان عندنا حين شيد فى معانى الشهود الذين يقطع بشهادتهم حق احتيرنا. أنه جروج فنها بعمل شى* 
1 أو كذب فاختبر فرددنا تمهادته فلا محيزها ولبس هكذا العبد ولا.الصى ولا الكافر أولئك كانوا مرا عر 
: ففهم علة أنهم ليسوا من اله الوا ل ا ا 0 


٠‏ شهادة النساء 


) اننال ) رحه اق تعالى : لايجوز شهادة. النناء إلا فى موبئمين ف مال يجب للرجل على الرجل فلا 
| بمحوز من شهادتهن ثىء وإن كثرن إلا ومعون رجل شاهد ولا مجوز منهن أقل من اثنتين معالرجل. فصاعدا ولا 

. مير اثنتين وبحلف معهما لأن شرط الله عز وجل الذى أجازهيا فيه مع شاهد .شيد عثل شهادتهما. لقره قال الله - 1 
ش عز وجل « فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان » فَِأما رجل محلف لنفسه فيأخذ فلا يجوز وهذا مكتوب فى كتاب . ٠‏ 


| -غم؛ - 
المين مع الشاهد والموضع الثالى حيث لادرى الرجل من عورات النساء فإنهن يخزن فيه منفردات ولا بحوز مون 
أقل دن أر نع إذا انفردن قاساً على 9 الله تبارك وتعالى فون لأنه جعل اثنتن تقومان مع رحل مقام رحل 
وجعل الشهادة شاهدين أو شاهدا واءرأتين فإن انفردن فُقام شاهدين أربع وهكذا كان عطاء يقول أخسيرنا 
مسللم عن ابن جر يج عن عطاء ) الالتنافق ( رحمره الله تعالى ولا بحوز فق شىء من الحدود ولا فى 
سشىء من الو كالات ولا الوصة ولا ماعدا ما وصفتث دن الال وها لايطلع عليه الرحال من النساء أقل دن 
شاهدين ولا جوز فى العتق والولاء و نجاف المدعى عليه فى الطلاق والحدود والعتاق وكل شىء بغير شاهد و بشاهد 
فإن نكل رددت اليوين على المدعى وأخذت له محقه وإن لم ملف اللدعى ' آخد له شيا ولا أرق بين - هذا . 
وبين 2 الأدوال . ش 
شبادة القاضى 
) الالتنائق ) رحمه اله تعالى : إذا كان المقاذضى عدلا فأقر رحل بين بديه بشىء كان الإقرار عنده أثيت ٠‏ 
من أن مشهد عنده كل من لشهد لأنه قد يعكن أن شهدوا عنده بزور ؛ والاقرار عنده لس فيه شك . وأما القضاة 
اليوم فلا أحب أن أتكلم بهذا كراهية أن أجءل لهم سبلا إلى أن وروا على الناس » والله تعالى الموفق . 
رؤية الهلال 
( نالالة افق ) قال الشافعى رجه الله تعالى : ولا يلزم الإمام الناس أن يصوموا إلا بشهادة عدلين فأ كثر 
وكذلك لايفظطرون وأحب إلى لو صاموا بشبادة العدل لأنهم لامؤنة علممم: فى الصيام إن كان من رمضان أدوه ' 
وإن لم يكن رجوت أن يؤجروا به ولا أحب لهم هذا فى الفطر لأن الصوم عمل بر والفطر ترك عمل ٠‏ أخيرنا 
الدراوردى عن محمد بن عبد الله بن عمرو بنعءمان عن أمه فاطمة بنت الحسين رضى الله تعالى عنه أن شاهدا شهد 
عند على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه على رؤية هلال شهر رمضان فصام أحسبه قال وأمر الناس بالصيام وقال 
أصوم يوما من شعبان أحب إلى هن أن أفطر يوما من رمضان أحسيه « شك الشافعئ » قال الريع رجع 
الشافمى بعد فقال لايصام إلا بشاهدين ( ثالال: :افق ) رحمه الله تعاللى : إن كان على" رضى الله تعاللى عنه : أمر 
الناس بالصوم فعلى معنى المشورة لاعلى معنى الإلزام » واللّه تعالى أعلم . 
شبادة الصبيان 
( فالالتنانق ) رحمه الله تعالى لاتموز شبادة الصبيان فى حال من الأحوال لأنهم ليوا عن نر من 
الشبداء وإعا أمرنا الله عز وجل أن نقبل شهادة من رطق ومن قبلنا شبادته قبلناها -ين بشهد مها فى الموقف - 
الذى لشهد عها قبه وبعده وفى كل دال ولا أعرف مكان من تقبل شهادته” قبل أن بعلم ويحرب ويفارق موقفه إذا 
عامنا أن عقل الشاهد هكذا من أجاز لنا أن نقبل شهادة من لا.درى الله تبارك وتعالمى اسمه عليه فى الشهادة وليسن 
عليه فرض : فإن قال قائل فإن ابن الزيير قبلبا قل.: فابن عباس ردها والقرآن بدل على أنهم ليسوا كن يرضى ' 


4 - 
الشبادة على الشهادة 
) الالتنائق ( رحمه الله تعالى : : محوز الشهادة على الشهادة ولا محوز أن ,نشهد على , شهادة الرجل ولا 
ا رأة حيث مجوز إلا رجلان ولا محوز أن يشهد على واحد منهما نساء مع رجل وإن كان ذلك فى مال لأنهن 
لايشبدن على أصل الماك إعسا يشهدن على تثبيت شهادة رجل أو امرأة وإذا كان أصل مذهينا أنا لاتحيز شهادة 0 
النسا ٠‏ إلا في مال أو فيا لاء باه الرجال م يجزلنا أن جيذ شبادتهن على شهادة رجل ولا امرأة 


الشبادة على الجراح 

) الالتنافق ) رحمه الله تعالى إذا أفام رجل شاهدا على جرح خطأ أو عمدا ثما لاقضاص فيه خال حلف 
3 شاهده ينا واحدة وكان له الأرش وإن كان عمدا فيه قصاص حال لم محاف ولم يقييل فيه إلا شاهدان ولو أجزنا 
البمين مع ابشاهد فى ا.قصاص أجزناها فى القتل وأجزناها فى الحدود ووضعناها اوضع الذىلم توضع فيه وسور كان 
ذلك فى عبد قتله <ر أو ندراق قتله حر مسلم أو جرح قال وشهادة النساء فم كان خطأ ٠ن‏ الجراح وفها كان عمدا 
لاقصاص فيه محال جائزة مع رجل ولا يحزن إذا اتفردن ولا عين لطالب الحق معهن وحدهن 202 فإن ذهسذاهي ٠‏ 
إلى. أن قول أن القسامة حب بشاهد فى المفس فقتل ولى الدم فالفسامة يحب عنده بدعوى المقتول أو الفوت من 
البينة ولا يجوز له إلا أن يزعم أن الجرح الذى فيه القود مثل النفس فيةغى فيه بالقسامة ومحجملها مين يمينا ولا 
, فرق بينه وبين القسامة فى النفس محال أو يزعم أن القسامة لاتكون إلا فى النفس فأصل 3 الله تعالى فى الشهادة 
شاهدان أو شاهد وامرأتان فى المال وأصل حي رسول الله صلى الله عليه وسلٍ عندنا أنه حم بالمين مع الشاهد فى 
الأموال والقصاص ليس مال قال فلا يذغى إلا أن لامحاز على القصاص إلا شاهدان إلا أن.قول قائل في الجراح أن 
| فمها قسامة مثل النفس فإذا أف من ع :قول هذا أن قم لشاهدا وامرأتين * ثم يقدص كان يتغى أن يكون لآن قبل ينا ش 
وشاهدا أشدا !ا 

شهادة الوارث 

( تالالتنانق ) رحمه الله "الى فإذاشهد وارث وهوعدل ارجل أن أباه أوصى له بالثلث وجاء آخر بشاهدين 
يشهدان له أن أناه أوصى له بالثنث فهو مثل الرجلين يقيم أحدهما شاهدين على الدار بأنها له ويقيم الآخرشاهدا أنها 
له لااختلاف بينهما فن رأى أن يسوى بين شاهد وعِين فى هذا وبين شاهدين أحلف هذا مع شاهده وجعل اثلث 
بينهما نصفين ومن لم بر ذلك لأن الشهادة لم تتم حتى يكون الشهود له مستغنيا عن أن محاف جمل اثلث لصاحب 
الشاهدين وأبطل شهادة الوارث إذا كان وحده ولو كان معه وارث آخر محوز شهادته أو أجنى كان الثلث بينهما 
نصفين فى القولين معا قال ولو أن الوارث شيد أن أباء رجع عن وصيته للاشرودله وصيره إلى هذا الآخر حلفمع 
شاهده وكان الثلث له وهذا الف المسألة الأولى لأنهما فى المسألة الأولى مختلفان وهذا يثبت مائيتا ووشبت أن أباه 
رجع فيه قال ولو مات رجل ورك بنين عدا فاقتسموا أو لم يقتسموا ثم شبد أحد الورثة إرجل أن أباه أوصى له : 
بالثلث فإن كان عدلا حلف مع شاهده وأخذ الثلث من أبد.هم جميعاً وإن كان غير عدل أخذ ثلث مافى يديه ولهيأخذ ٠.‏ 


)١(‏ قوله فإن ذهب الخ كذا فى النسخ وتأمله. ئ ظ 
0 تزع م 


ْ 0 ءاه سد 
من الآخرئ شيئا وأحلنوا له وهكذا لو كان 'الشباهد امرأتين من الورثة أو عششرا من الورثة لارجل معهن أخذ 
. ثلث مافى أيدبيهن ولم نجز شبادتهن على غيرهن تمن لم يقر ولم بحلف المشهود له مع شهادتهن قال ولوكان المبت ترك 
ألفا نقدا وألفا دينآً على أحد الوارثين فشهد الذى عليه الدبن لرجل أنه أوصى له بالثاث فإن كان عدلا أعطاء ثلث 
الألف الى عليه لأئها: من ميراث الميت وأعطى الآخر ثلث الألف الى آذ إذا انف 207 وإن كان مقلس؟ 
٠‏ ( لالخ نافق) رحمه ا تعالى وإذا أقر الوارثيدين على أبيهثم أقر عليه بدن بعدهفسواء الإقرار الأول والإقرار 
الآخر لأن الوارث لا.عدو أن >كون إقراره على أبيه يازمه فما صار فى يديه من ميراث أبيه كا يازمه ماأقر به فىمال 
نفسه وهو لو أقر اليوم لرجل عليه بدين وغدا لآخراز د ذلك كله وسشناضان فى ماله أو يكون إفراره ساقطا لأنه لم 
يقر على نفسه فلا يلزمه واحد مئهما وهذا ما لايقوله أحد عفمته بل هما لازمان معاً ولو كان معه وارث وكان عدلا 
حلفا مع شاهدهما ولو لم يكن عدلا كانت كالسألة الأولى وبلزمه ذلك فها فى يديه دون مافى يدى غيره قال وإذا مات 
رجل وترك وارثا أو ورثة فأقر أحد الورثة فى عبد تركه الميت أنه لرجل بعينه ثم عاد بعد فقال بل هو لهذا الآخر 
٠‏ فهو للا .ول وليس للاخر فيه ثىء ولاغرم على الوارث قال وكذلك لو وصلل الكلام فقال هو لهذا بلهو لمذاكان 
الاك ول منهما وذلك أنه حينئذ كالقر فى مال غيره فلا يصدق على إبطال إفرار قد قطعه لآخر بأن مخرجه إلى آخر » 
وليس فى معنى الشاهد الذى شهد با لايملك لرجل ثم يرجع قبل الح فيشهد به لآخر قال وإذا مات المسنت وترك 
انين فشيد أحدهما ارجل بدين فإن كان ممن نحوز شهادته أخذ الدين من رأس. المال تما فى يدى الوارثين. جميعا 
إذا حلف ال.هود له وإِن كان من لانحوز شهادته أحَذْ من بدى الشاهد له ءن دينه بقدر ٠١‏ كان بأَخذ منه لو جازت 
شهادته لأن موجودا فىشهادته أنه ا له فى يدى المقر حق وفى يدى الجاحد حق تأعطيته من امقر ولم أعطه من 
الجاحد شيئا وليس هذا كما هلك من مال الميت ذاك كالم يترك , ألا ترى أنه لو ترك ألفين فهلكت إحداهما وثبت 
عليه دين ألف أخذت الألف وكذلك لو ثبت لرجل وصية بالثلث أخذ ثلث الألف وكانت المالكة كا لم يثرك ولو 
.قم الورثة ماله اتبع أهل الدين وأهل الوصية كل وارث با صار فى يديه حتى يأخذو | من يديه بقدر ماصار لهم , 
ولو أفلسوا فأعطى آهل الدين دينهم من بدى من لم يفلس رجع به على من أفلس وهذا الشاهد لايرجع أبذا على 
أخيه بشىء إنما هو أقربه فال ولو نرك الميت رجلا وارثا واحدا فأقر لرجل أن له هذا العبد بعينه ثم أقر به بعد لهذا 
ذهو للاأول ولا يضمن للاخر ميا وسواء دفع العبد إلى المقر له الأول أو لم يدفعه لافرق بينهما ولو زعمت أنه إذا . 
دفعه إلى الأول ثم أقر به للاخر ضمن للاخر قيمة العبد لأنه قد استهاكه بدفعه إلىالأول قلت كذلك لولم يدفمه20) 
من قبل أنى. إذا أجزت إقراره الأول ثم أردت أن أخرج ذلك من يدى الأول إلىالآخر بإقرار كنت أقررت فىمال 
غيرى فلا أ كو ن ضامنا لذلاأثك وسواء كان الوارث إذاكان منفردا بالميراث تمن نحوز شهادته أو لامحوزفى هذا الاب 
من قبل أن لا أقبل شهادته فى شىء قد أقر به لرجل وخرج من ملسكه إليه قال وهكذا لو أقر أن أباء أوصى لرجل 
بثلث ماله ثم قال بل أوصى به لهذا لم أقبل قوله من قبل أنى قد ألزمته أن أخرج من يدره ثلث مال أببه إليه فإذا 
أراد إخراجه إلى غبره جعلته خصا للذى استحقه أولا بإقراره فلا أفبل شبادته فما هو فيه صم له » قال ولو اقتسم 
الورثة ثم لق المت دين أو وصية بشهادة وارث أو غير وارث فذلك كله سواء ويقال للورثة إن تطوعتم أنتؤدوا 


0 دينه وك بتون على القسم فذلك وإن أبنم بمنا لهذا فى أحضر ماترلة اليك ونقضنا القسم د وم نبع على 


)١(‏ أى وإنكان الآخر مفلس لأن عين مال المبت عنده وقد استحق الوصى له منها ثلنها تأمل 
() هذا تعلل لننى الضمان . فتنبه 


كل واحد منهم.بقدر الدين ولا بقدر الوصية » آلا ترى أنه لو ترك دارا وأرضا ورقيقآ وثيابا ودراهم وترك دين ” 
أعط ا صاحب الدين » من ٠‏ الدراهم م الخاضرة و سه على غائب ماع 0 فسع له مال المت كله و41 :من مالالت . 


اهدر دنه أو وي 


٠‏ الشبادة ما ل الشبادة و 2 القاتى. 

. “فالالغنانق 275 الله تعالى : ومجوز الشهادة على الشهادة وكتاب القاضى فى كل حق للادميين من مال‎ ( ٠ 
أاحدهها : أنها محوز والآخر لا تموز من قبل درء الحدود.‎  . أوحد أو قصاص وفى كل حد ل تبارك وتعالى قولان‎ 
بالشهات فن قال 0 فشهد شاهدان. على رجل بالزنا وآربعة على شهادة آخرين بالزنا لم تقبل الشهادة حت‎ 
. ش .يصفوا زنا واحدا وفى وقت واد ويثبت الشاهدان على رؤية .الزنا وتغيب الفرج فى الفرج ونثست لي على‎ 
الشاهدين مثل ذلك ثم يقام عليه الحد ( قال ) وهكذا م كل شبادة زنا لاقيلها الخاكم فيحد بها حتى يشبدوا بها‎ 
على زنا واحد فإن شبدوا فأبهموا وم يصفوا أنها رؤية واجدة ثم مات أحدهم أو ماتوا أو غاب اعد أو غابوا‎ 
م مخدده ولم مخددم م من قبل أنهم لم يثيتوا عليه ما يوجب عليه الحد ( فال ) وهكذا لو شهد تمانية اموس‎ 
القول أقم عليه 1 سد ( قاك) وإذا سمع الرجلان الرجل يقول أشبد أن لفلان على فلان ألف درهم و. بقل لما‎ 
75 اشهدا فليس علهما أن يقوما مهذه الشهادة فإن قاما مها فليس للقاخى أن ع مها لأنهلم سترعهم الشهادة فكر‎ 
ما شهد حمق ثابث عنده وقد مجوز أن يقول أشهد أن لفلان عليه ألف درهم وعده إباها أو من وجه لا يح لأنه‎ 
غير اناحوة بها فإذا كان مؤدها إلى القاضى أوسترعى من يؤدءها إلى القاضى لم يكن ن ليفعل إلا وهى عنده واجبة‎ 
وأحب للقاضى أن لايقبل هذا منه وإن كان على الصحة حتى إسأله من“ أبن هى له عليه فإن قال بإ راد منه أوبييع ش‎ 
3 احضرته أواسافت اده فإن قال هذا ولم إسأله القاضى كان موضع غبا ورأيته جائرا من قبل أنه ها شبد بها على‎ 
الصحة ( قال ) وإن أشبد شاهد على شبهادة غيره فعله أن يؤدءها وايس للقاضى أن يقبلها حتى يكون معه 'غيره‎ 
0 قال ) وإذا سمع الرجل الرجل يقر لرجل عمال وصف ذلك من غصب أو ب ع أو لم يصف وم يشهده المة, ر فلازم‎ ( 
لهأن يؤديهاوعلى القاضى أن يقيله وذلكأن إقراره على نفسه أسدق الأمور ر عليه زقال) وإذا سمم الر جل!ارجليقوا ل‎ ٠ 
أشيد أن لفلان على فلان حقا لم يلزم فلانا لأنه لم يقر به وإقرار غيره عليه لاايازمه ولابازمه ثىء من ذلك إلا أن ش‎ 
شاهدا عليه والشبادة عليه أن يقوم بها عند الحا كم أو يسترعها شاهدا فأما أن ينطق با وهى عنده كالمزاح‎ 0 
شهادته‎ ٠ فيسمع منه ولا يسترعها فهذا بينأنما أقر به على غيره ولا يلزمغيره إقراره ولم يكن شاهدا به فيلزم غره‎ 
زقال) وإذا شهد الشاهدان على رَ 5 أنه قد سرق مالا لرجل فوصفا المال وُلم يصفا من حيث سسرقه أووصنا‎ 


000 ولم بصنا المال فلا قطع عليه لأنه قذ.يكون سارقاً لاقطع عليه وذلك أن بمختلس أو يرق من غير ' ١‏ 


عر أو يسرق أفل من ربع دينار فإن مات الشاهدان أو غابالم يقطع » وإذا مانا خلى بعد أن محاف فإذا غابا . 
حبس حتى محضرا ويكتب إلى قاضى البلد الذى هما فيه فيقفهما ثم يقبل ذلك من قبل كتاب القاضى فى السرقة 
دمن لم يقبل كتاب القاضى فى السرقة لم يكنب » وإنكانا وصفا السرقة وم يصفا الحرز أغرمها السارق ول يقطع 
( ا ) وإذا هد شوود الزن ع الزنل يق لحد حنى بسفر الزن روصتت فإن فوا أقم الحسد وإن + ينها 


0 
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دى ا 00 أو ماتوا أو غاب أحدمم حس حى يصفة إن مات أحدثم <لى سديله ولا يقم الحد عله أندا حى 
مجتمع أربغة يصفون زنا واحدا فيجب عثله الحد أو محلفه وعخليه ويكون فما يسأل الإمام الشهود عليه أزلى بامرأة 
لأنهم قد يعدون الزنا وقع على بهبمة ولعلهم أن يعدوا الاستمناء زنا فلا حده أبدا حتى يثبتوا الشهادة وربينوها 
اله فها يحب فى مثله الرنا ( قال ) وإذا شبد ثلائة على رجل بالزنا فأثبتوه فقال الرابع رأبته نال منها ولا أدرى 
أغاب ذلك منه فى ذلك منها ؛فذهب أ كثر المفتين أن محد الثلائة ولا محد الرابع ولو كان الرائع قال أشهد أنه 
زان0؟2 ثم قال هذا القول انبغى أن محد فى قولم لأنه قاذف لم يشبت الزنا الذى فى مثله الحد ولم بحدوا , وهكذا 
لو شهد أربعة فقالوا رأيناه على هذه المرأة فم يشتوا لم محد ول محدوا ء. ولو قالوا زلى بهذه المرأة ثم لم ثشبتوا 
حدوا بالقذف لأنهم قذفة لم مخرجوا بالشهادة ( قال ) وإذا شبد الشهود على السارق بالسرقة لم يكن للامام أنيلقنه 
الحجة وذلك أنه لوجحد قطع واسكنلو ادعيت عليه السرقة ول تقمعليه بينة فسكان من أهل الهالة بالحد إما بأن 
يكون مساما ضيرة سرقته جاء من بلاد حرب وإما أن يكون جافيا ببادية أهل جفاء لم أر بأسا بأن يعرض له بأن 
يقول اعله لم يسسرق فأما أن يقول له اجحد فلا ( )لاله فى ) ره الله تعالى : وإذا شبد الشاهدان على سرقة 
فاختلفا فى الشهادة ققال أحدهما سرق منهذه الدار كبشا افلان وقال الآخر بل سرقه منهذه الدار أوشهد بالرؤية 
معا وقالامعاسرقه من هذا البيت وقال أحدهما بكرة وقال الآخر عشية أو قال أحدهما سرق الكيش وهو أبيض 
وقال الآخر سرقه وهو أسود أو قال أحدهما كان الذى سرق أقرن وقال الآخر أجم غير أقزن أو قال أحدهما 
كان كبشا وقال الآخر كان نعجة فهذا اختلاف لايقطع به حتى مجتمعا على ثىء واحد بحب فى مثله القطع ويقال 
للمسروق منه كل واحد من هذين يكذب صاحبه فادع شهادة أهما شئت واحلف مع شاهدك فإن قال أحدها سرق 
كبشا ووصفه بكرة وقال الآخر سرق كبشا ووصفه عشية في بدع المسروق إلا كبشاحلف على أىالكيشين شاء 
وأخذه أو نه إن فات ء» وإن ادعى كبشين حلفا مع شبادة كل واحد منهما وأخذ كبشين إذا لم يكونا وصفا 
أن السرقة واحدة واختلف! فى صفتهما فبذه سرقتان محلف مع كل واحد منهما ويأخذه ( قال ) وكذلك لو شهد 
عليه شاهد أنه شرب حمرا اليوم وشاهد آخر أنه شرب حرا أمس لم محد من قبل أن أمس غير اليوم » وكذلك 
لو شيد عله شاهدان أنه زتى شلانة فى بدت كذا وعبة كزان أنه زى مها فى بيث غيره قلا حد على المششهود عليه 
ومن حد الشهود إذا لم نتموا أربعة حدهم ٠‏ وإذا شبد شاهد على رجل أنه قذف رجلا اليوم وشبد آخر عليه أنه 
قذفه أمس فلا محد من قبل أنه ليس ثم اثنان يشهدان على قذف واحد', وهكذا لو شبدا عليه بالطلاق فقال 
أحدهما قال لامرأته أمس أنت طالق وقال الآخر قال لها اليوم أنت طالق فلا طلاق من قبل أن طلاق أمس غير 
طلاق اليوم وشبادتهما على ابتداء القول الذى بِقَع به الآن اللد أو الطلاق أو العتق كشهادتهما على الفعل وليس 
هذا ما شهدان عليه يأنه أق رأ شىء مغى منه (قال) واف فى كل ثىء من هذا إذا أبطلت عنه الشهادة 
استحلفته وم يكن عله ثنىء ( قال ) وهكذا لو قال أشهد أنه قال لامرأته أنت طالق إن دخات الدار فدخاها 
وقال الآخر أشبد أنه قال لامرأته أنت طالق إن ركبت الدابة فركبتها لم تطلق امرأته لأن كل واحد منهما شبد 
عليه بطلاق غير طلاق الآخر ( قال ) وإذا سرق السارق السرقة فشبد عليه أربعة فشبد اثنان أنه ثوب كذا 


(1) قوله : أو مانوا اعله مقذم من تأخير وإلا فلو ماتوا قبل الوصفف خلى ستبيل المشهود عليه ٠‏ 
(؟) لعلدوثم قالواء تأمل . ظ ١‏ 
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وقيمته كذا وشهد الآخران أنه ذلك الثوب بعينه وقيمته كذا فكانت إحدى اشبادتين نجب فيا القطع والأشرى 
ظ لامجب بها القطع فلا قطع عليه من قبل أنا ندرأ الحدود بالشبة وهذا أقوى ما ندرأ به الحد وتأخذه بالأفل من . 
القيمتينفى الغرم لصاحب السرقة وليس هذا كالدى يشهد عليه رجلان رجل بألف والآخر بألفين من قبل أنه 
قد يكون لذلك ألف من وجه وآألفان من وجه وهذا لايكون لهإلا من ذلك الثوب الذى اجتمعوا عله وليس شهود 
الزيادة بأولى منشهود النقص وأحلفه مع الشاهد الواحد على القيمة إذا ادعى شهادةاللذرن شردا على أ كثر القيمتين 
( قال ) ومن شهد على رجل بغير الزنا في تتم الشبادة فلا حد على الشاهد. ولا بأس أن ,فرق القاضى بين الشهود 
إذا خشى عبثهم أو جهلهم ا يشهدون عليه ثم يوقفهم على ما شهدوا عليه وعلى الساعة التى إشردون فبها وعلى الفعل 
والقول كت كان وعلى 5 حضر ذلك معهم وعلى ماإستدل به على صحة شهادتهم وشهادة من شهد معهم 
( قال ) وهكذا إذا امهم بالتحامل أو اليف على الشهود عليه والتحامل تلن يدون له أو الجنف له فإن . 
صححوا الشهادة قبلها وإن اختلفوا فها اختلافا يفسد الشبادة 'ألغاها (قال ) وإذا أثبت الشهود الشهادة على 
أ حدها كان ثم غابوا أو ماتواقبلآن يعدلوا ثم عدلوا أقم عليه الحد : وهكذا لوكانوا عدولا ثم غابوا قبل 
أن يقام الحد أقم وهكذا لو خرسوا أوعموا ( قال ) وإذاكان الشهود عدولا أو .عداوا عند الحا كم أطرد الشهود 
عليه جرحتهم وقباهاءنه على من كانمن الناس لافرق بين الناس فىذلك لأنا نرد شهادة أفضل الناس بالعداوة والجر 
إلى نفس والدقع عنها ولا نقبل الجزح من الجارح إلا بتفسير ما جرح به الجارح الجروح فإن الناس. قد بجحرحون ' 
بالاختلاف والأهواء ويكفر بعذ.هم بعضا ويضلل بعضهم بعضا ومجرحون بالتأويل فلا يقبل الجرح إلا بنصس 
مايرى هو مثله مجرح كان الجارح فقنها أو غير فقيه لأ وصفت من التأويل ( قال ) وإذا شهد شهود على رجل 
محد ما كان أو حق ماكان فقال السهود عليه حم عبيد أو لم يقله فخق على الحاكم أن لا يقبل شهادة أحد منهم 
حدق شت عئده ميرة مله بم أو سيلة تقوم عنده أنهم أحرار بالغون مسدون عدول” فإذاثيت هذا عنده أخير 
الشهود عليه ثم أطرده جرحتهم فإن جاء بها قبلها منه وإنلم يت بها أنفذ عليه ماشهدوا به( /الة انق ) رحه الل 
تعالى : وليس من الناس أحد نعامه إلا أن يكون قايلا عمحض الطاعة وااروءة حتى لاعخاطهما شىء من معصية 
ولا ترك مروءة ولا.ءحض المعصية ويترك المروءة حتى لامخاطه بثنىء من الطاعة والمروءة فإذا كان الأغلب على 
الرجل الأظهر من أمره ااطاءة والمروءة قبلت شهادته وإذا كان الأغلب الأظهر من أمره العصة وخلاف , 
اللأروءة رددت شبادته وكل من كان مقها على معصية فنها حد وأخذ فلا تجيز شهادته وكل من كان «نكشف 
الكذب مطورة عن مشر يإ ١‏ اخ عياصداء وكللك كل كن عزنا شيافة زود وإن اناغ كذات 
فى الشهادات ومن كان إنما يظن به الكذب وله عخرج منه لم يلزمه اسم كذاب وكل من تأول فأى شيئا 
مستحلا كان فيه حدأو / يكن لم ترد شهادته بذلك ألا ترىأنمن حمل عنه الدين ونصب عاما فى البلدان منقد ستحل 
اللتعة فيفتى بأن يكم الرجل المرأة أيامآ بدراهم مسماةوذلك عندنا وعند غيرئا من أهل الفقه يحرم وأن منهم من 
إستحل الدينار بعثيرة دنائير بدا بيد وذلك عندنا وعند غيرنا من أهل الفقه محرم وأن مُنهم من قد تأول 
فاستحل سفك الدماء ولا نعل شيئا أعظم من سفك الدماء بعد الشرك ومنهم من تأول فشسرب كل مسكر غير ار 
. وعاب على منحرمه وغيره محرمه » ومنهم من أحل إتبان النساء فى أدبارهن وغيره محرمه » ومنهم من أحل ببوعا 
محرمة عند غيره فإذاكان هؤلاء مع ما وصفت وما أشبة أهل ثقة فى دينهم وقناعة عند .ن عرفهم وقد ترك عليهم 
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ماتأولوا فأخظأوا فيه وم 0 بعظم الخمطا لأ إذا | كان منهم على وجه الاستحلال كان ج.ع أها لالأهواء فىهذهاائرلة 
فإذا كانوا هكذا فاللاعب بالشطرنج و إن كرهناها له و باجام وين كرهناها له أخف خالا من هؤلاء عا لاخمى 
ولا بقدر فأما إن قام رجل بالخجام أو بالشطرنج رددنا بذلك شهادته وكذلك لو قامر 4 فقامر على أن يعادى 
إنسانا أو سابقه أو بناضله وذلك أنا لانعلم أحدا من الناس استدل القمار ولا تأوله ولكنه لو جل فنا سيقامتأ ولا 
كالسبق فى الرمى وفى الل قبل له قد أخطأت +طأ فاحشا ولا ترد شهادته بذلك <قى .قم عليه بعد مايبين له وذلك 
أنه لاغفلة فى هذا على أحد وأن العامة مجتمعة على أن هذا رم قال وبائع الجر مردود الشهادة 20 لأنه لافرق بين 
أخد من المسامين فى أن يعبا ع#رم فأما من عصر عنيا قباعه عصيرا فهو فى الخال التى باعه فيها حلال كالعنب الشاريه 
00 يأ كل العنب وأ<ب إلى له أن محسن التوقى فلا بديعه تمن براه تخذه حرا فإن فعل م أفخ الببسع من قبل أنه 
باعه جلؤلا وئة ماشة'ى إعداث الحرم فيه لاتحرم الخلال ولا :, رد شبادته بذلك من قيل أنه قد «عقد ربا ويتَحد 
خلا فإذا كانت الخال التى باعه فمها حلالا عا ل فمها بعه وكان قد تخد حلالا وحرافا فليس ارام بأولى به من 
٠‏ من الحلال بل الحلال أولى به من الك 7 مسم ( قال ) وإذا شبد الشهود بشىء ة م عي بهالحا كم حى , خدث 
للشبودحال ترد بها شهادتهملم عم عله ولا عي عليهحق يكونوا عدولا بوم عم عليه ولكنه لو حم بشهادتههم وثم 

عدول ثم تغيرت حالم بعد الحم لم يرد الحم لأنه إعا ينظر إلى عدطهم يوم يقطع الحتم بهم ( قال ) وإذا شبد . 
البودعلى رجل فادعى جرحتهم أجل فى جرحتهم بالمصر الذى هو به وما يقار به فإنجاءءهاوإلا أنفذ عليه يه احج ثم 
إن جز حبم بعد ليردعنه الل 3 وإن جاء ببعض مابجر<هم مثل أن يأف بشاهد واستأجل فى آخر رأيت أن يضرب 

له أجلا ل حتى جرهم أو يعوزه ذلك فم عليه (قال) وإذا شبد .الرجل بشبادة ثم رجع إلى الحا 5 
فشك فبها أو قال قد بان لى أنى قد غلطت فها لم يكن للحا أن ينفذها ولا يناله بعقوبة لأن الخطأ موضوع عنبنى 
آدم فها هو أعظم من هذا وقال له لقدكنت أحب أن تتثيت فى الشهادة قبل أن تثدت علها فإن قال قد غلطت على 
المشهود عليه الأول وهو هذا الآخر طرحتها عن الأول ولم أجزها على الآخر لأنه اند نى على أنه قد شيد فغلط 
ولكن لولم يرجع حتى يمضى الحم بها ثم يرجع بعد مغى الحتملم أرد الحكم وقد مقن واقروههما إن انا 
شاهدين على قطعدية يد المقطوع فى أموالطه) حالة لأمهماقدأخطآ عله وإن قال عمدنا أن نشد عليه ليقطع و9 قد عامنا 
. أنه سيقطع | إذا شهدنا عليه جعلنا للمقطوع الخبار إن شاء أن يقطع يديهما قصاصا وإن شاء أن بِأَحَذْ منهما دية بده 
* أخيرنا سفيان عن مطرف عن الشعى عن عنى رضى اله تعالى عنه ( قال ) وإذا كان الراج.ع شاهدا واحدا 
بعد مضى الحم فالقول فيه كالقول فى الأول .ضمن نصف دية بده وإن عمد قطعت بدههو فأما إذا أقرا بعمد شهادة 
الزور فى ى* ليس فيه قصاص فإنى أعاقهما دون الحد ولا موز شبادتهما على ثى* بعد دق تيا ويخل هذا 
٠‏ حادثا منهما محتاج إلى اختباره بعده إذا بينا أنهما أخطا على *ن شهدا عله فأما لو شهدا ثم قالا لانافذ شبادتنا 
فإنا قد شككنا فنها لم ينفذها وكان له أن ينفذ شهادتهما فى غيرها لأن قوط قد شك كنا ليس هو قوط أخطأنا 
! (قال) وإذا شهد الشهود لرجل عق فى قصاص أو قذف أو مال أو غيره فأ كذب الشمهود المامهود له يكن له 5 
إكذاءهم مرة أن يأخذ بشى* من ذلك الذى 3.دوا له به وهو أولى بحق نفسه وأحرى أن .يبطل 2 به إذا 


أ كذب الدمهود وإتما له شهدوا وهو على نفسه أصدق ولو م يكذب الثمبود ولكتهم رحعوا وقد شهدوا 1 ذف 


0 :عله 0 لاخلاف أو عو ذلك 2 تا مل ٠.‏ كتبه دض عدحة 
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أو غيره لم يقض 3 بشىء ( لإلغ ناف ( ارحمه الله تعالى الرجوع عن نيمات عن بان فإذا شهد الشاهدان ٠‏ 1 
أو الشهود على رجل شىء يتاف من بدنه أو 58 مثل قطع أو جلد أو قصاص فى قتل أو. جرح وفمل ذلك به ثم 
رجعوا فقالوا عمدنا أن ينال ذاك منه يشهادتنا فهى كالجنارة عليه ما كان فيه من ذلك عافن كر ين أن ينص أد 
ش يأخذ العقل ومالم يكن فه من ذلك ق[صاص أخذ فيه العقل وعزروا دون الحد . ولو قالوا عمدنا الباطل وم م 
. أن هذا نب عله عزروا وأخذ منهم. ااعقل وكان 1 عمدا لشيه الخطاً 3 يقتص. منه وما الابقص منه ولو قالا 
أخطأنا أو شككنالم يكن فى فى غى* من هذا عقوبة ولا قصاس وكان علوم فه الأرش (:الالتنائق) رجه لله 
تعالى : ولو شهدو ١‏ على رجل أنه طاق امرأته ثلاثاً قفر ق بيئهما الحا ثم رجعوا أغرمهم الجاع صداق مثلبا إن 
كان دخل بها وإن لم يكن دخل بها غرممم نصفف صداق مثلها لأنهم حرهوها عليه ولم يكن الها قرمة إلا مبر مثليا. 
ولا ألتفت إلى ما أعطاها قل أو كثر إما ألتفت إلى ما أتلفوا عليه فأجمل له قمتة (قاك) وإذا كانوا إنما شهدوا. 
على الرجل يمال ملك وو من يديه بشهادتهم إلى غيره عاقبتهم على عد شهادة الزور ولم أعافهم على الخطاً : 
أغرمهم من قا ل أنى لو قبلت قوم الآخر وكانوا شهدوا على دار قامة أ<, رت رونا إليهم : أن أغره سب شيا 
قا بعينه قد آخر جته هن هلك مالكد . وقد قال بعض اللصمرءين إنه ينقض الحم فى هذا كله قتر د الدار إلى الذى 
أخرجها من يديه أولا2" وإنما منعنا من هذا أنا إن جءاناه عدلا بالأول فأمضينا به الم ول إدجع قبل مضيه 
أناإن .نقضناه جعلنا للاخر فى غير موطع عدالة فاجير شهادته على اليجوع ول يكن أتلف شيئا لابوجد إتما ا 0 
اذى رجل شيئا فكان الحس أن ذلك <ق فى الظاهر فاما رجع كان كتي: شهادة لاعوز شهادته وهولم 
شيا لنفسه فأشرْعه من يديه وم يفت شيئا لاينتفع به من أفاته وإعا شهد بثىء انتفع به غيره فلم أغرهه 0 
يدى غيره ( قال ) وإذا شهد الرجل أو الاثنان على رجل أنه أعتق عبده أو أن هذا العبد ٍ الأصل. فرددت | 
شهاذتهما ثم ملكاه أو أحدثها عتق علمهما أو على المالك له منهما لأنه أقر باأنه حر لاممل لأحد ملك ولاأقل مله 
أن كول يدت أولا ساطل (قال) وهكذا لو قال اعد لبه قد أعتقه أنى فى وصة وهو خرج من اثلث ثم قال ٠‏ 
كدت 0 يكن له أن علك منه شيئًا لأنه قد أقر له بالحرية ة (قال) وإذا شهد الرجلان على رجل شهادة فاأحازها 
ش القاضى ثم عل بعد أنهما عندان أو مثيركان أو أحده) فعله رد ال: ثم يقذى مين وشاهدان كان أحدهها عدلا ‏ 
وكآن مما مجوز فيه اليمين مع الشاهد ( زالال:_نإ|فى ) رحمه الله تعالى : وهكذا لو عل أنهما يوم شهدا كانا غير عدلين 
من جرح بين فى أبدانهما أو فى أديائهما لا أجد بدنهما وبين ااعبد فرقاً فى أنه ليى لواحد منهما شهادة فى هذه 
الال فإذا كانوا بشى* ثابت فى أنفسهم من فسق أو عبودية أو كفر لامحل ابتداء إلتتان بشهاذتهم: فقضى مها "كان 22 
الا ننه يلا بين عند كل أحد يذغي أن يرده القاضى على نفسه وورده على غيره بل القاضى . ابشهادة الفاسق ١‏ 
أين خظا منالقاضى بشهادة ااعبدء وذلك أن اشعز وجل قال «وأشهدوا ذوى عدل منسم »وقال من «ترطون من . 
الشبداء» وليس الفاسق واحدا من هذين فن قضى بشهادته فقد الف حم لله عز وجل وعليبه رد قضائه وردٍ 
شهادة العبد إما هو تا ويل ليس بين واتباع عض أهل العم ولو كانا شهدا على رجل بقصاص أو قطع فأتفذه : 
القاضى ثم بان له ل يكن علهما شىء لأئهما صادقان فى الظاهر وكان على القاضى أن" لابقبل شهادتهما فبذا خظا"' 
من لدان محمله عاقلته فكو ن لامقضى عليه العام أو القطع أرش-. بده إذا كان جناء ذلك مخطاء فإن أقرأنه حاء 


(1) قوله:ن وإعا منعنا» إلى قوله ١‏ ببدى غيره» كذا ف النمخ. وتأمل ا 


ش 5م سا 
ذلك عمدا وهو 5 أنه ليس ذلك له ذمايه لماه فما فيه قصاص وهو غير محمود (قاك) وإذا نات الرجلوترك 
ابنا وارثا لاوارث له غيره فأقر أن هذه الألف الدرمم لهذا الرجل وهى ثلث مال أنه أو أكثر دفمنا إلله 


( :زالء :]فى ) رحه الله تعالى : الحد حدان حد لله تبارك وتعالى ل أراد من تنسكيل من غشيه عنه وما 
أراد من تطهيره به أو غير ذلك ما هو أعل به وليس للادميين فى هذا حق وحد أوجبه الله تعالى على من أتاه 21 
من الآدميين فذلك إلممم ولهما فى كتاب الله تارك وتعالى اسمه أصل فأما أصل حد الله تبارك وتعالى فىكتايه 1 : 
عز وحل «إعا جزاء الذين ٠‏ مار ون 5 ورسوله » إلى قوله « رحم » فأخير الله تارك اسه بماعلمهم من ١‏ لد 
إلا أن ,توبوا من قبل أن يقدر على د كن الزنا والسسرقة ولم يذكره فما استئنى فاحتمل ذلك أن لايكون 
الاستثناء إلا حرث جعل فى الحارب خاصة واحتمل أن »كون كل حد الله عز وغل فتاب صاحبه قبل أن ا عذيه 
سقط عنه كا احتمل حين قال النبصلى الله عليه وسَل فى حد الزنا فىماعز و ألا تركتموه» أن يكون كذلك عند أهل 
العم السارق إذا اعترف بالسرقة والشارب إذا اعترف بالسرب ثم رجع عنه قبل أن يقام عليه الحد سقط عنه ومن 
قال هذا قال هذا فى كل حد لله عز وجل فتاب صاحبه قبل أن يقدر عله سقط عنه حد الله تبارك وتعالى فى الدنيا 
وأخذ محفوق الآدمين واحتج بالمرتد يرتد عن الإسلام ثم رجع إلى الإسلام فيسقط عنه القتل فييطل القطع عن 
السارق ويلزءه المال لأنه قد اعترف بشيئين أحدهما لله عز وجل والآخر للادميين فأخذناء با ا 
عنه مالله عز وجل ومن ذهب إلى أن الاستثناء فى المحارب ليس إلا حيث هو جمل الحد على من أن حد الله مق قدر 
عليه وإن تقادم فأما حدود الآدمبين من القذف وغيره فتقام أيدا لانسةط « قال الريع » قول الشافعى رحمه الله 
تعالى الاستثناء فى التوبة للمحارب وحده الدى أظن أنه يذهب إليه « قال الربيع » والحجة عدتى فى أن الاستثناء 
لايكون إلا فى الحارب خاصة حديث ماعز حين أل النى صلى الله عليه وسلم فأقر بالزنا فا مر ر النى صلى الله عليه وسلم 

رحمه ولا نشاك أن ماعزا لم ات النى صلى الله عليه وسل فيخبره إلا تاثا إلى الله عز وعليقيل أن 5 ته فما أقام 
0 الحد دل ذلك على أن الاستثناء فى الحارب خاصة ) الال انق ) رحهه الله تعالى 0 : وإذا .شهد الشاهدان 
على السنرقة وشهدا أن هذا سرق لهذا كذا وكذا قطع السارق إذا ادعى المسروق المتاع لأنه قد قام عليه شاهدان 
باأنه سسرق متاع غيره ولو لم يزيدا على أن قالا هذا سرق من بدت هذا كان مثل هذا سواء إذا ادعى أنه له قطعت 
السارق لأتى أجعل له مافى بديه وما فى بيته ا فى يديه ( قال ) ولو ادعى فى الالين معا أن المتاع متاعه غلبه 
عله هذا أو باعه إباه أو وهبهله وأذن له فى أخذه أقطعه لأنى أجمله خصم له ألا ترى أنه لو نكل عن اليمين 
أحلفث المشوود عليه بالسسرقة ودفعته إلله ولو أقام عليه بينة دفعته إليه ولو أقام عليه بينة فى المسألة الأولى فاءقام 
الممروق بينة أنه متاعه جعلت المتاع للذى المتاع فى بديه وأبطات الحسد عن السارق لأنه قد جاء بينة أنه له 
فلا أقطعه فما قد أقام البينة أنه له وإن لم أقض به له وأنا أدرأ الحد با'قل من هذاء ولوأقر السروق هنه 
بعد ماقامت البينة على السارق أنه نقب بيته وأخرج متاعه أنه أذن له أن يتقب بيته وياأخذه وأنه متاع له لم أقطعه 
وكذلك او شبدلهشهود فا كذب الشرودإذا سقط أن أضمنه المناع بإقرار رب الماع له لم أقطعه فى ثى* أنا أقضى 
به له ولا أخرجه من يديه والشهادة على 1 وإتيان اليم أربعة لايقبل فمها آقل منهم لأن كلا جساع ١‏ 


)0( أى لأجل الأدميين فهو من حقوقهم ١‏ 


ش + لام - 
) الالتتانق ( رحمة الله تعالى : ومن شهد على رجل محد أو قصاص أو غيره فم لحز شيادته ععنى من المعافى ش 
إما .بان لم يكن معه غيره وإما باأن لم يكن عدلا فلا حد عليه ولا عقوبة إلا شهود الزنا الذين يقذفون بالزنا فإذا 
م يتموا فالأثئر عن عمر وقول أ كثرالمفتين أن محدوا والفرق بين الشهادة فى الحدود وبين المشائمة التى يعرر فنها 
من ادعى الشهادة أو محد أن يكون الشاهد إعا يتكلم بها عند الإمام الذى يقم الحدود أو عند شهود يشبدثم على 
شبادته أو عند مفت إسأله ماتازمه الشهادة لو حكاها لاعلى معنى ااشتم ولسكن على ممنى الإشهاد علمها فأما إذا قالها 
على معنى الشتم ثم أراد أن يشهد بها لم يقبل منه وأقم عله فها الحد إن كان حداً أو التعزير إن كان تعزيرا ٠‏ 
( قال ) ولا مجوز كتاب القاضى إلى القاضى حت يشهد عليه شاهدان بالكتاب بعد مايقرأه القاضى علمهماو يعر فانه 
وكتابه إليه كالصكوك لاناس على الناس لا أقبلها مختومة وإن شهد ااشهود أن مافنها حق ق وكذلك إن شيد الشاهدان 
أن هذا كتاب القاضى دفعه إلينا وقال اشبدوا أن هذا كتانى إلى فلان لم أقبله حق يقرأ علمهم وهو سمعه ويقر به 
ثم لا أبالى كان عليه خاتم أو لم يكن فاأقبله ( قال ) وقد حضرت قاا أنامكتاب هن قاض وشرود عدد عدول 
فقال الشهو د نشبد أن هذا كتاب القِاضى فلان دفعه إلينا وقال اشبدوا أن هذا كتانى إلى فلانفقبله وفتحه فأنكر ' 
الكتوب عليه مافيه وجاء بكتاب منه مخالفه فوقف القاضى عنه وكتب إليه بنسختهما فكب إليه مخيرء أن أحدهما 
صحيح وأنالآخروضع فى يم فدفعه وهو برى أنه إياه وذكر المشهود عليه أن ذلك من قبل .عض 
اكتابه أو أعوانه قإذا أمكن هذا هكذا ١‏ مْ يفبغ فبغ أن يكون مقبولا حتى يشهد الشهود على مافيه ( ؛الالتنافق )رحمة 
الله تعالى : ولا يقبل إلا كتاب قاض عدل 9 الكتاب وأشبد عليه ثم مات أو عزل انبغى للمسكتوب إليه 
أن يقبله ( قال ) وكذلك لو مات القاضى المكتوب إليه انبثى للقاضى الوالى بعده أن يقبله( الال افق )رحمه 
| :الله ع أصل مانذهب إليه أنا لاتحي شبادة خصم على خصمه لأن الخصومة موضع عداوة سما إذا كان الخصم . نظلية 
تم (قال ) ولو أن رجلا قذف رجلا أو جماعة فشهدوا عله بزنا أو محد غيره لم أجز شبادة القذوف لأنه خمم 
له فى طللب القذف وحددت الشيود عله بالقدف بشيادة غير من قذفه ولو كانوا شبدوا عليه قيل. القدف شم قدفهم 
كانت الثسهادة ما كانت أنفذتها لأنها كانت قبل أن يكونوا له خصماء ولكتهم لو زادوا عليه قبا بعد القدف مم 
أقبل الزيادة لأنها كانت بعد أن كانوا له خمماء ( ثالال2ة: افق ) رحمه الله تعالى : وإذا قذف رجل رجلا وكان - 
اللقذوف عبدا فا قام شاهدين أنْ سيده أعتقه قبل قذف هذا بساعة أو أ كثر حد قاذقه. وكذلك لو جنى عليه أو 
جنى هو كانت حناته والجناءة عليه جناية حر (قال) وكذلك لو أصاب هو حدا كان حده حد حر وطلاقه طلاق 

٠‏ حر لأنى إنا أنظر إلى العتق يوم يكون الكلام ولا أنظر إليه يوم بقع به الحم ولو جحده سيده العتق سنة أعتقه 
نوم أعتقه السيد وحكنت له بأحكام الحر بومكذ ورددته على السد بإجارة مثله بما استخدءة وهكذا نقول فى الطلاق ' 
إذا جحده الزوج وق'مت به بينة الطلاق من بوم قامت البينة “لامن بوم وقع الحم وهكذا نقول فى القرعة وقم 
العبيد قيمتهم نوم يقع العتق وهكذا تقول فيحن عتق من الثلث قبمتهم بوم مات المعتق لأنه يومئذٍ وقع العتق ولا ,ألتفت 
إلى وقوع الحس فأما أن يتم متهم فيزعم مرة أنه إما ينظر إلى بوم تسكون البينة لايوم يتمع المت ومرة إلى نوم يمع 
الحسم فلو شاء قائل أن يقول له مخلاف قوله 21 فبجعل ماجعل .وم كانت البينة أو كان العتق لم يكن عليه حجة 


(1) قوله : فيجعل ماجعل يوم كانت البينة الخ كذا فى الأصل ولمل فيه سقط والأصل « فيجعل ماجعل يوم كانت 
الدينة ا العتق يوم كان الحم وحمل ماجعل يوم كان الحسكم بوم كانت البينة اوكان العتق» تأمل . 
المج 
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ولا جوزفيه إلا ماقلناه من أن يكون الحكج شق يوم وقع ااغنق ودوم قامت البينة ( قال ) وإذا أقام شاهدا ء , 
رجل أنه غصبه جارية وشاهداً أنه أفر أنه غصبه إناها فهذه شبادة #تلفة ومحاف مع أحد شاهديه ويأخذها 
( قال ( وكذلك لو شهد أحدها آنا له وشهد: الآخر آنه أقر أنه غصيه إناها ) قال ( وإذا شيد شاهدان على رجل 
أنه غصت رجلا جارية وقد وطما وولدت له أولادا فله الجاربة وما نقص عنها و٠هرها‏ وأولاده رقيق فإن أقر أنه 
0 غصبها ووطنها حد ولابلحق به الولد .وإ زعم أنها له وأن الشهود شبدوا عله ناظل قلا حد عليه ويلحق بهالوؤلد 
ْ ريون وليس فى شبادة الشهود عليه فى الجارية أنه غصها 27 مسامة فى الحد عليه لأنهم لم يشبدوا عله بزنا. 
إعا شبدوا عليه بصب 6 وإذا وه الشرود على رجل أنه غصيه جارءة لاعرفون قمتها وقد هلكت الجارءة 
. بقن عله بقمة صفة حتى ثدتوا على قبهتها ويقال لم اشهدوا إن أثيم على أن قمتها دينار أو أ كثر فلا تأتموا إذا 
شبدتم بعا أحطتم به علما ووقفتم عما لا تحيطون به علما فإن ماتوا ولم ثيتوا قبل للغاصب قل ماشأت فى قيمتها 
نما محتمل أن يكون كن شير مايكون من الجوارى وأقله أمنا واحلف عليه وليس عللك | كثر منه فإن قال لا 
قل المغصوب ادع واحداف فإن عل تهو له وإن 5 يفعل ولا لىء له (قال) ولو شهدواأنه أخد دن يده جارءة و 
شولوا هى له قشينا علية تردها إلنه وكذلك كل ماأخد من بيه قذى عليه إرده عليه لأنه أولى عا فى يديه عن 
عيره (قال)ولوشهدشا هدان علبىر جل قصب بعرئة وقام عليه الغفرماءحيا ومدتا فا أسامة الى شهدوا 5 بعينها المغصسوب 
له ماكان عبدا أو ثريا أو دنائر أو دراهم ) قال) وإذا أقام رجل شاهدن على دابة أمها له زادوا ولا يعامونه باع 
ولاوهب أولاقضيت له بها لانهم لم يشسيدوا أنها له إلا وهوم بع وم هب وم مرج من ملكه ولسكنه إن دفعه. 
المتمبود عله عنها أحلفته له أنها انى ملكه ماخرجت منه بوجه من الوجوء ( قال ) وإذا أقام رجل شاهدين أن 
هذا المت مولى له أعتقه ولاوارث له غيره قذى له عيراثه وليس على أحد قضى له مدئة تقوم له أن.ؤ<د دنه كل 
إما الكفيل فى شىء ذهب إليه يعض الحكام إسأله المقضى له فبتطوع به ا<تياطا شىء إن كان و إنيأت يكفيل 
00 كذى له به4 ) قال) 50) ولو أقام رجل الع هذا" ديلة على أنه مولاه أعتقه هه وكانت البينة شاهدين وأ كثر فسواء 
إذا كانا شاهدين وز شبادتهماهما ومن هو أ كثر منهها وأعدل لأنى حم بشبادة هذين كا آم بشبادة الجاعة 
التى هى أعدل وأ كثر وهذا مكتوب فى غير هذا الموضع ( ثالالة :ان ) رحمه الله تعالى : وإذا شهد شاهدان 
أن رجلا أعتق عبداله فى مرجه الذى مات فيه عتق بنات وهومخرج منالثلث فهو حر كان الشاهدان وارثين أو غير 
وارثين إذا كانا عدلين ) قال ) ولو جاء أجنديان فشنهدا لآخر أنه أعتمه عتق بات سئلا عن الوقتالذى أعتقه 
فيه والشاهدان الآخران عن الوقت الذى أعتقالعبد فيه فأى ااعتقين كان أولا قدم وأبطل الآخر وإن كانا سواء 
أو كانوا لايعرفون أى ذلككان أولا أقرع بينهما وإنكان أحدجما عتق بتات والآخر عتق وصية كان البتات أولى 
فإن كانا جيعاً عتق وصية أو عتق تديير فكله سواء يقرع بينهما ( فالات افق ) رحدال تعالى : وإذا شهد | 
شاهدان أجنبان لعبد أنه أعتقه وهو الثلث فى الوصية وشهد شاهدان وارثان لعبد غيره أنه أعتقه فى وصية وهو 


اثثلت فسراء الأجنببان والوارثان لأن الوارثين إذا شهدا على ما إستوظف الثلث فليس ههنا فى الثلث موضسع 


)0( أعله (ر مسكه » تأمل كتية مصحدحة . 
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فى أن 1 على أنفسهما فيعتق من كل 0 ا منهم نصفه (قاداار ريع 0 ل الشافمى فى غير هذا الع أن العبدين 
إذا استويا فى الدعوى والشبادة ولم بدر أمهما عتق أولا فاستوظاف به الثلث أنه يقرع :بينهما فأمهما خرج 
سهمة أعتقناه ( فالالتنائق ) رجه الله تعالى ولو انها شهدا أنه رجع غن عتق الأول وأعتق الآخر أجزّت 0 
شبادتهما إذا كان الثلث وإأما أرد ث جادمهما فما جرا إلى نفسبما التوفير فأما إذالميخرا إلىأ نه سهما فلا (قال) ) ولوشيد ١‏ 
أجنبيان لرجل .أنه أوصى له بالثلث أو بعبد هو الثلث وشبد الوارثان آ رجع عن الوصة لهذا الشهود له وأوصى 
بها لغيره وهو غير وارث أو أعتق ق هذا العبد أجزت شبادتهما لأنهما مر جان انثاث من أيدمهما فإذا لم مخرجاء 
لتىء يعود عاء هما منه ماملكان ملك الأموال لم أرد شبادتهما فأما الولاء فلا ملك ملك الأموال وقد لايصدير 
فى أيدءهما من الولاء ثىء ولو كنا نبطلها بأنهما قد يرثان المولى بوما إن مات ولا وارث له غيرمنا أ بطلناها لذوى. 
أرحامبعا وعصبتهما ولكنها لاتبطل فى شىء من هذا والشهادة فى الوصية مثلها فى العتق ق تجوز شهادة الوارثين فها 
٠‏ كا موز شبادة الأجنبيين فإن شهد الأجنبيان إرجل أنه أوصى له بالثلث وشهد الوارثان ارج لأنهأو مى له بالئاث ' 
كان بينهما سواء ( 5)//ل+ :فى ) رحمه الله تعالى : فإذا شهد أجنبيان لعبد أنه أعتقه فى وصية وشهد وارثان لعبد ١‏ 
أنه أعتقه فى وصية ورجع عن العتق الآخر وكلاهها الثلث فشهادة الوارثين جائزة ( الال إفى ) رحمه الله تعالى : 
وإذا شبد أجنبيان بأن المت أوصن ارجل عبد بعينه وهو الثنث وشبد وارثان أنه أوصى بذلك العبد بعينه لآخر. 
ورجع فى وصيته الأو لى فشهادتهما جائزة والوصية لمن شهدا له ٠‏ وكذلك لو شهدا يعبد آخر غيره قيمته مثل قيمته 
جازت شبادتهما ولوكانت أقل من قيمته رددت شرادتهما من قبل أنهما مجران إلى أنفسهها فضل مابين قبمة من 
ش شهد | أنه أوصى به وقيمة من شهدا أنه رجع عن الوصية به فلا أرد من شهادتهما إلا مارد علهما الفضل واوكانت 
له ءع.هذًا وصايا بغير هذين تستغرق الثلث أجزت شبادتهما من قبل أن الثلث خارج لاعحالة فليسا يردان على , 
أنفسهما من فضل مابين قبمتهما شيءًا لأن ذلك الثىء لغيرهما من للوصى لهم به ( |1 :2 )فى ). رحمه اله تعالى : 
وإذا شيد أجنبيان لذ أن مولاء أعتقه من الثلث فى وصيته وشهد وارثان لعبد آخر أنه رجع فىعتق هذا المهود له 
وأعتق هذا الآخر وهو سدس مال الميت أبطلت شهادتهما عن الأول لأنهما ران إلى أنفسمما فضل قبمة مابينهما 
. وأعتقت الأول بغير قرعة وأبطلت حتهما من هذا الآخر لأمهما يشبدان له أنه حر من الثاث ولو يزيدا على أن 
يقول نشمود على .أنه أعتق هذا أجزت شهادتهما وأفرعت يائهما حق أستوظف الثلث , وإذا شبد أجتبيان لزجلحى 
أن ميتا أوصى له ,ثلث ماله وشبد و ارثان أن أباهما أعتق هذا الء. بد من عبيده عتق بتات فى فرك فعتق البتاتث يبدأ 
على الوصية ( ثالالشئ افق ) رحه الله تعالى : وتجوز شبادة الوارثين وليس فى هذا اثيء ترف به .شبادة .واحد. 
منهم إذا كانوا عدولا ولوكان العتق عتق وصية لفن بدأ العتق على الوصية بدأ هذا العبد ثم إن فضل منه ثىء أعطى 
صاحب انثلث وإن لم يفضل منه شىء فلا شىء له ومن جل الوصايا والعتق سواء أعتق من العبد يقدر ما نصنبه 
وأعطى الموصى له بالثلث 0 مايصيبه وشبادة الورثة وشبادة غيرثم فما أوصى به الميت إذا كانوا عدو لاسواء ما 
جروا إلى أنفسهم بشرادتهم أو يدفموا عنها ( لالش :فى ) رحمه اله تعالى : وإذا شبد شاهدان لرجل 
أن الت أوصى له بالثلث وشهد شاهدان من الورثة لآخر غسيره أن الميت أوصى له بالثلث فشهادتهم سو ا 
ويقتسمان الثاث نصفين فى قول أ كثر المفتين ( فالالة انق ) رحمه الله تعالى : وأوشهد وارث الواحد أنه أوصىله 
بالثلث 8 أجن.ان لآخر أنه أومى له بالثاث كان حم الشاهدين أن ااشهود اله ار عين والشاهد 
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أنه لابأخذ إلا ببدين وكانا حككين عختلفين والقياس محتمل أن يعطى صاحب الشاهدين من قبل أنه أقوى سببا من 

صاحب الشاهد واليمين وذلك أنه يعطى بلا مين وقد محتمل أن يقال إذا أعط.ت بشاهد ويمين م تعطى بشاهدين 

. فاجعل الشاهد واليمين يقوم مقام الشاهدين فما ,عطى شاهد وين فأما أربعة شود وشاهدان وأ كثر من أربعة 
وشاهدان وأعدل فسواء من قبل أنا نعطى بها عطاء واحدا بلا مين ( 5[ال: فى ) رحمه الله تعالى : وإذا شهد 
أجنبيان لرجل أن ميتا أودى له بالثلث وشهد وارثان لآخر أنه رجع فىالوصية بالالثافلان وجعله لفلان فشهادتهما 
جائزة والثلث للاخر وأصل هذا أن شهادة الوارثين إذا كانا عدلين مثل شهادة الأجنبيين قما لابجران إلى أنفسهما 
ولا يدفعان .ه عنها ( لاله ن)فى ) رحمه الله تعالى وإذا شبد شاهدان أنالميت أوصىارجل بالثلث وشهد وارثان 
أنه انتزعه منه وأوصى به للاخر وشهد أجنبيان أنه اتتزعه من الذى شهد له الوارثان وأوصى به لآخر غيرهما دياك 
الأول المنتزع منه لاثىء له بشهادة الوارثين أنه رجع فى الوضية للا"ول شم انتزعه أيضا من الذى. شهد له الوارثان 
بشهادة الأجندين أنه اتتزعه من الذى أوصى له به وأوصى به لآخر ثم هكذا كما ثيتت الشبادة لواحد فشهد آخرأنه 
انتزعه منه وأعطاه آخر ( ثإالة نإف ) رحمه الله تعالى وإذا شهد شاهدان لرجل أن ميتا أوصى له بالثاث وشهد 
شاهدان أنه أوصى به لآخر وشبد شاهدان أن اميت رجع عن. أحدهما ولا سرىءن هوفشبادتمما باطلة وهو بينهما . 
نصفان قال وإذا شهد شاهدان أن فلانا قال إن قتلت فغلامى فلان؛ حر وشهد رجلازعلى قله وآخرانعلى أنه قدمات 
موتا غير قتل فنى قياس من زعم أنه يقتل به قاتله يثبت العتق للعبد ويقتل اأقائل وهذا قياس يقول به أ كثر المفتين 
ومن قال لاأجعل الذين أثبتوا له القتل أولى من الذين طر-وا القتل عن ااقاتل ولا آخْذ القاتل تله لأن ههنا من 
ببرئه من قتله وأجعل اابينتين تهاترا لايعتق العبد ( الالتنانق ( رجه الل تعالى وإذا قال رجل إن مت فيسفرى 
هذا أو فى مرضى هذا أو سنى هذه أو باد كذا وكذا فحضرفى الموت فى وقت ءن الأوقات أو فى بلد من البادان 
فغلامى فلان حر فلم عت فى ذلك الوقت ولا فى ذلك البلد ومات بعد قبل أن محدث وصية ولا رجءة فى هذا العتقفلا 
يعتق هذا العبد لأنه أعتقه على رط فلم يكن الشمرط فلا يعتق ( ث)[ال::|فى ) رحمه الله تعالى وإذا شهد رجلان | 
أن رجلا قال إن مت فى رمضان ففلان حر وإن مت فى شوال ففلان غيره حر فشهد شاهدان أنه مات فى رمضان 
وآخران أنه مات فى شوال 7( فينبغى فى قياس من زعم أنه تيت الشهادة للاأول وتبطل للاخر لأنه إذا ثبت الموت 
أولا لم يمت ثانياء وفىقول من قال أجعاها تهاترا فنبطل الشهادتين معا ولا يشثبت الحق لواحد منهما معا 
( ثالالةنافى ) رحه الله تعالى وإذا تداعى عبدان فقال أحدهما قال مالكى إن ءت من مرضىهذا فأنت حر وقال . 
الآخر قال إن برئت من مرضى هذا فأنت حر فادعى الأول أنه مات من مرذه والثانى أنه مات 1 برئه فالشسهادة 
متضادة شبادة الورثة وغيرمم سواء إنكانوا عدولا فإن شهدوا لواحد بدعواه عتق ورق الآخر قال وإنشهد الورثة 
لواحد وكنيد الأجنيون لواحد فالقياس على ماوصفت أولا إلا أن ااذى ثهد له الوارث » ي«تق نصيب من شهد له 
بعر ملي على كل حال لأنة يقرآن لارق له عليه ( ثإزا:: )فى ) رح الله تعالىوإذا شبد شاهدان لعبد أنسيده 

: قال إن مت من #رضى هذا فأنت حر فقال العبد مات »ءن 1 ضه ذلك وقال الوارث ل يمت منه فالقول قول الو ارت 
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اخ 0" 
الأعان والنذور والكفارات فى الأعأن 

( أخبرنا الريسع ) قال سثل الشافعى فقيل إنا نقول إن الكفارات من أمرين وهما قولك واقه لأفطن كذا 
وكذا فتكون مخيرا فى فعل ذلك إن كان جائزاً فعله وفى أن تكفر وتدعه وإ نكانما لامجوز فعله فإنه يؤمر بالسكفارة 
وينهى. عن ابر وإن فعل (1) مامجوزله من ذلك بر ولم تكن عليه كفارة والثاى قولك وان لاأفمل كذا وكذافتكون 
مخيرا فى فعل ذلك وعليك الكفارة إن كان ما يحوز لك فعله وعخيرا فى الإفامة على ترك ذلك ولا كفارة عليك إلا 
أن بكون ماحلف عليه طاعة لل عز وجل فيؤمر بفعله ويكفر عن عينه وقول إن قوله بلله وتالله وأشهد بالله وأقسم 
بل وأغزم بالله أو قال وعزة الله أو وقدرة الله أو وكبرياء الله أن عليه فى ذلك كله كفارةمثل ماعليه فى قوله والله 
وتقول إنه إن قال أشهد ولم يقل بالله أو أقسم ولم يقل بالله أو أعزم ولم يقل بلله أو قال الله أنه إن ل يكن أراد به 
عبنا فى ذلك كله أنه لاحنث عليه وإن أراد به ينا أثل قوله والله ( زإلالةفى ) رحمه الله تعالى ومن حاف بال 
أو باسم من أسماء الله فحنث فعليه الكفارة ومن حلف بثىء غير الله جل وعز مثل أن يقول الرجل والسكعيةوأنى 
وكذا وكذا ما كان فحنث فلا كفارة عليه ومثل ذلك قوله لعمرى لا كفارة عليه وكل ين بغير الله فهى مكروهة 
منهىعنها من قبل قول رسول اقدصلى الله عليهوسلم « إن الله ينباك أن محلفوا باباتم ومن كان حالفا فليحلف بلله 
أو ليسكت » أخبرنا ابن عبينة قال حدثنا الزهرى قال حدثنا سالم عن أببه قالسمع النى صلى الله عليه وسل مر بحلاف 
بأبهققال «ألا إنالله ينهاكم أن تحلفوا بآباتج وقالعمر رضى الله تعالى عنه واه ماحلفت بها بعد ذلك 659ذاكرا ولا. 
آثرا ( الال انق ) رحمه الله تعامى فكل فكل هن حلف بغير اشكرهت له وخشيت أن تكون عينه معصية وأكره ٠‏ 
إلا عان بالله على كل حال إلا فما كان لله طاعة مثل البيعة على الجهاد وما أشبه للك ( فالالعتائق. ) رحمه الله تعالى ا 
ومن حلف على مين فرأى خيرا منها فواسع ل وأختار له أن ,أتى الذى هو خير وليكفر عن : عينه لقول النى سلى ‏ ' 
ان عليه وسلم « من حلف على مين فرأى غيرها خيراً منها فلأت الذى هو خير وليسكفر عن عينه»)ومن حلف عامداً 
لل-كذب فقال والله لقدكان كذا وكذا ولم يكن أو والله ماكان كذا وقد كان كفر وقد أثم وأساء حيث مدالحاف 
بالل باطلا فإن قال وما الحجة فى أن يكفر وقد عمد الباطل؟قيل أقريها قول النى صلى الله عليه وسر و فلأت الذى هو 
خيرو لكفر عنيينه» فقد أمره أن يعمد.الحنث وقول الله عز وجل«ولا يأتل أولوا الفضل من والسعة أن يؤتوا 
أولى القرنى»نزات فرجل حاف أن لابنفع رجلا فأمره الله عزوجل أن ينفعه وقول الله عز وجل «وإنهم ليقولون 
منكرا من القولوزورا)ئم جعل فيه الكفارة ومن حلف وهو يرى أنه ضادق ثم وجده كاذبا فعليه الكفارة. 
( مألالة تانق ) رحمه الله تعالى وقول الرجل أقسم فليس بيمين فإن قال أفسمت بلله فإ نكان يعنى حلفت قدا يمينا 
الله فلنست بمين حادثة وإنما هو خبر عن بين ماضية وإن أراد مها عينآ فهى يمان وإن قال أة. سم بالله ذإن أراد بها 
إيقاع مين فهى مين وإن أراد بها موعداً أنه سيقسم بالله فليست بيمين وإنما ذاك كقولة سأحاف أن سوف أعلف 
وإن قال لعمر الله فإن أراد اليمين فبى بين وإن لم يرد اليمين فليست بيمينلأنها محتمل غير اليمين لأن قله لعمرى 
إعا هو مق فإن قال وحق الله وعظمة الله وجلال الله وقدرة الله بريد بداعله اندين اوالانة 4 فى ب مين وإن 3 
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ش لاقت 
٠‏ برداها اليحين فليست يمين لأنه حمل ل وحق الله واجب عا ىكل تسو وقدرة افا ماضية عليه لاأنه عين وإعا كون 

.ينا بأن لاينوى شيئا أو بأن ينوى عبنا وإذا قال بالله أو تالله فى ين فهو كا وصفت إن نوى يآ أو لم تكن له نية 
وإن قال 20 والله لأفطن كذا وكذا لم يكن بينا إلا بأن ينوى عبنا لأن هذا ابتداء كلام لاعين إلا بأن ينويه وإذا . 
قال أشهد الله فإن نوى اين فبى مين وإن لم ينو عينا قلست يمان لأن قوله أشهد بالله عتمل أشهد الله 0 
' وإذا قال أشبد لم يكن عبنا وإن نوى عينا فلا ثىء عليه واو قال أعزم بل ولا نية له فليست بيمين لأن قوله أعزم 
. بالله إعا هى أعزم بقدرة الله أو أعزم بعون الله على كذا وكذا واستخلافه اصاحبه لا عه هو مثل قولك للرجل 
٠‏ أساالك بالله أو أفسم عليك بالله أو أعزم عليك بالله » فإن أراد المستحلف بهذا عينا فبوعين وإن لم برد به كينا فلا 
ثىء عليه » فإن أراد بقوله أعزم بالله أو أقدم بالله أو أساءلك بالل نا فبى ين . وكذلك إن تكلونها وإن لينو 
فلا ثىء عليه وإذا قال على عرد الله وميثاقه وكفالته ثم <نث فليس بمين إلا أننوى بها عينا وكذلك ليست بدحين 
الو تكام مها لاينوى ينا فليس دمين بشىء من قبل أن لله عليه عردا أن يؤدى فرائضه » وكذلك لله عليه ميثاق 

٠‏ بذلك وأمانة بذلك وكذلك الذمة والكفالة ظ 

٠‏ الاستثناء فى اليمين 
( قبل للشافعمى ) رحمه الل تعالى فإنا نقول فى الذى يمول واه لاأفم ل كذا وكذا إن شاء الله أنه إن كان أراد 

بذلك الثنيا فلا مين عليه ولا كفارة إن فعل وإن لم يرد بذلك الثنيا وإنما قال ذلك لقول الله عز وجل «ولا تقولن 
لثبىء إلى فاعلى ذلك غدا إلا أن إشاء الله» أوقال ذلك سهوا أو استبتاراً فإنه لاثنيا وعليه الكفارة إن حنث وهو 
قول مالك رحمه الله تعالى وأنه إن حلف فاما فرغ من عينه نسق الثنيا مها أو ندارك اليمين بالاسثثناء بعد انقضاء 
ينه ولم يصل الاستثناء باليمين فإنه إن كان نسقًا مها تباعا فذلك له استئناء وإنكان بين ذلك صمات فلا استثناء له 
( ثالالئن افق ) رحمه الله تعالى من قال والله أو حلف بمين ماكانت بطلاق أو عتا ق أو غيره أو أوجب على نفسه 
شيئا ثم قال إن شاء الله موصولا بكلامه فقد استئنى ولم يمع عليه شىء من اليمين وإن حنث والوصل أن يكون كلامه 
نسقا وإن كان بينه سكتة كسكتة الرجل بين الكلام للتذكر أو العى أو النفس أو انقطاع الصوت ثم وصل الاستثناء. 
.فهو موصول وإنما القطع أن محاف ثم ياأخذ فى كلام ليس من اليمين من أمر أو نهى أو غيره أو سكت 
السكات الذى يبين أنه .كو ن قطعا فإذا قطسع ثم استثى لم يكن له الاستثناء فإن حلاف فال والله لأفعلن 
كذا وكذا إلا أن يشاء فلان فله أن يفعل. ذلك الثىء عق بشاء فلان فإن مات أو خرس أو غاب لم يفعل 
وإن قال لاأفمل كذا وكذا إلا أن يشاء فلان فليس له أن يفعل ذلك الثىء إلاأن يشاء فلان فإن مات فلان 
أو خرص م يكن له أن يفعل فعل ذلك الثتىء حق يعلم أن فلانا شاء ( الات افق ) رحمه اله تعاللى وإن حاف فقال 
وال افف3 لأفعلن كذا وكذا إلا أنيشاءفلان/م : حنث إزشاء فلان وإن مات فلان أو حرس أو غاب عنا معنى فلان<ى 
عضى وقت ينه حنث لأنه إنما مخرجه من الحنث مشيئة فلان ولو كانت المسألة محالها قفا والله لاأفمل كذا وكذا 


() كذا فى النسخ بالواو والظاهر إسقاطها أو يقرأ بالرفع ما يشير إليه قوله ابتداء كلام تا مل كتبه مصححه 
(9) لعل فيه سقطا وعبارة الختصر «لأفعلن كذا وكذا لوقت إلا أن يشاء الخ» وقال المزنى فى آخر الكلام قال 
عغلافه فى جامع الأعان . 7ا م ل كتبه مصححه . 0 


- 
2000000007 باء فلن وإن غاب عن سن فلا قي درف شا 00 نعل إن قله راجت 
ئ قل أنه عكن وادعره 0 


لغو اليمين ' 

أن لما وجرين وجه يمذر فيه صاحبه ويرجى له أن لا ي>كون عليه فها إثم لأنه لم يعقد فها على إثم ولا كذب وهو 
أن محلف بالله على الا مر القد كان ولم يكن فإذاكان ذلك جهده ومبلغ علمه فذلك اللغو الذىئوضع الله تعالى فيهالمؤنة 
عن العباد وقال«لايؤاخد كم الله باللغو فى أماتم ولكن يؤاخد م ؛ عا عقدتم الا" مان » والوجه اثثاق أنه إن خف" 
عامدا للكذب استخفافا بالبمين بالله كاذيا فبذا الوجه اثثالى الذى ليشت فه كفارة .5 ن الذى عرض *ن ذلك - 
أعظم >ن أن ب" بذون فيه كفارة وإنه لقال له تقرب إلى الله م اسمتطءعت عن حير إن أخيرنا سفيان قال حدثنا عمرو 0 : 
ابن دينار وابؤ بن جر يمسج عن عطاء قال ذهبت أنا وعنيد بن عمير إلى عائشة وهى ممتكفة فى شير 9 'لناها ع ئ قول 
الله ع وجل 2 لايؤاخد م الل باللغو فى أعاتم » قالت هو: لا والله وبل وال ) الال انق ) رحمة الله تعالى : 
واغو اليمين كا قالت عائشة رضى الله تعالى عنها والله تعالى أعلم . قول الرجل لا والله وبلى والله وذلك إذاكان ٠‏ 
على اللجاج وااغضب والغجلة لا.عقد. على ماحل”لف عليه وعقد اللمين أن شا عل النىء بعمنة أن لايفءل التىء 
أفعله أو لفعلنه فلا بفعله أو لقد كان وماكان فهذا آم وعليه الكفارة لاوصفت من أن الله عز وجل 
قد جعل الكفارات فى عمد المأثم فقال تعاللى « وحرم عليم صيد الير ما دمتم حرما © وكال « ولا تقتلوا 
الصيد وأتم حرم ( إلى« بالغ / اكعية « ومثل قوله 5 الظهار 1 ونم ل#هولون مشكر ام 5 ن القول وزودا»ثم أمر 

فيه بالسكفارة لل عن من حاف على عي فرأى غيرها خيراً هن ا 
فلأت الذى هو حير ولشكفر عن . ع نه 0 1 
| ظ الكفارة قبل المنث: وبعده 

( ثالالةنإفى ) رحمه الله تعالى : فن حاف على شىء فأراد أن محنث فأحب إلى لو لم >كفر حت محنث وإن 
أكفر قبل الحنث بإطعام رجوت أن مجحزى عنه وإن كفر يضوم قبل الحنث لم حن عنه وذلك أنا نزعم أن لله تبارك 
وتعاللى حقا على العباد فى أنفسهم وأمو الهم فالحق الذى في أمواهم إذا قدموه قبل محله أجزأثم وأصل ذلك أن النى | 
صفىالله علية وسلم تسلف من الغباس صدقة عام قبل أن بدخل وأن المسامينقدقدمواصّدقة الفطر قبل أن يكون القطر 


فجعلا الحقوق ااتى فى الأموال قباساً على هذا فأما الأعمال الى على الأبدان فلا نحز ى إلا بعد مواقيتها كالصلاة الى ٠‏ 


لا حزى إلا يقد اأووقت والصوم 5 <#أزى إلا فى الوقت أو قضاء بعد الوقتالحج 0 ول 'صغير من 
ش ححة الاسلام لأنهها ححا قبل أن يجن علمهما . : 


ذو عت لات نوات إن ردي علمها ئ 
) الالتنافق: ) زمه ااقه تعالى : ومن قال لامرأته أنت طاالق إن تزوجت. . عليك قطلقها تطليقة لك 


ل بالحنث والطلاق. اذى أوقع « وإذا قال الرجل لاسا أت ا #«ا 


07 


هد 

إن لم أتزوج عليك فسمى وتنا فإن جاء ذلك الوقت وهى زوجته ولم يتوج علبها فبى طالق ثلاةا ولو أنه طلقها 
واحدة أو اثنتين ثم جاء ذلك الوقت وهى فى عدتها وقعت علما التطليقة انثالئة وإن لم يوقت وكانت المألة حالما 
فقال أنت طالق ثلاثا إن لم أتزوج عليك فبذا على الأبد لامحنث 5 يموت أو موت قبل أن ,زوج علها وماتزوج 
علمهامن أمر أةنش,ههاأو لانشبه با خرج مهامن الحنث دخل بها أو ليد خل ولا مخرجهمن الحنثإلا تزودج صحيح ,شت 
فأما تزويج فاسد فليس بنكاح عخرجه من انث وإن ماتت ل برها وإن مات هو ورثته لم ترثه فى قول من يورث 
المبتوتة. إذا وقع الطلاق فى المرض ( لال إنتى ) رحمه اللّتعالى : بعد لاترث المبتوتة وهو قول ابن الزيير 
( قال الربيع ) صار الشافعى إلى قول ابن الزبير وذلك أنهم أجمعوا أن الله عز وجل إنما ورثالزوجات من الأزواج 
وأنه إن آلى من المبتوتة فلا يكون عليه إيلاء وإن ظاهر فلا ظهار عليه وإن قذفها لم يكن له أن بلاعن ول يبرأ من 
من الحد وإن ماتت لم يرئها فلما زعموا أنها خارجة فىهذه الأشياء من معاتى الأزواج وإتما وزث الله تعالىالزوجات 

لم نورثها والله تعالى الموفق ٠‏ 

الإطعام فى السكفارات فى البلدان كلبا ش 

( لالش افق ) رحهالل تعالى : ويحزى فى كفارة اليمين مد يمد النىصبى اللهعليه وس منحنطة ولاحزى* 
أن يكون دققا ولاسويقاً وإنكان أهل باد يقتاتون الذرة أو الأرز أوالتمر أو الزبيب أجزأ من كل جنس واحد ' 
من هذا مد عد النى صلى الله عليه وس وإتما قلنا يمزى* هذا أن النى صلى الله عليه وس أفى بعرق كر فدفعه إلى 
رجل وأمره أن يطعمه ستين مسكينا والعرق فما يقدر خمسة عثير صاعا وذلك ستون٠دا‏ فلكل مسكين مد . 
فإن قال قائل : ققد قال سعيد بن المسيب أن النى صلى الله عليه وسلم عرق فيه حمسة عششر صاعاً أو عشرون. 
ماعاً قل فأ كثر ماقال ابن المسيب مد وربع أو ثلث وإ هذا شك أدخله ابن المسيب والعرق كا وصفت كان 
.قدر على <مسة عثير صاعا وااسكفارات بالمديئة وبتحد وءصير والقبروان واابلدان كاها سواء مافرض الله عز وجل 
على العباد فرضين فى ثىء واحذ قط .ولا مجزىء فى ذلك إلا مكيلة الطعام وما أرى أن مجزهم دراثم .وإن كان 
أ كثر من قدمة الطعام وما يقتات أهل البلدان من شىء أجزأحم منه مد ويحزى* أهل البادية مد أقط وإن لم >كن. 
لأهل بلد قوت هن طعام سوى الا<م أدوا مدا ثما يقنات أقرب البلدان إلموم ( ثإلالة افق ) رحمه الله تعالى : 
ويعطى الكفارات والزكاة كل من لاتلزمه نفقته من قرا ته وثم من عدا الوالد والولد والزوجة إذاكانوا أهل 
حاجة فهم أحق بها من غيرثم وإن كان ينفق علوم متطوعا أعطاهم ( ثالالة :)فى ) رحمه الله تعالى : وليس له 
إذا كفر. بإطعام أن يطعم أقل من عششرة وإن أطعم تسعة وكسا واحدا كان عليه أن يطعم عاثيرا أو يكسو 
7 لأنه إن جعل له أن يطعم عششرة أو يكسوهم وهو لامحزثه أن يكسو تسعة ويطعم واحدا لأنه حينئذ لا أطمم 
عشرة ولا كساهم ( الال تائق ) رحمه الله تعالى : ولو أن رجلا كانت عليه ثلاثة أعان مختلفة فحنث فها فاءتق 
وأطعم وكسا ينوى الكفارة ولا ينوى عن أها 'عتق ولا عن أبها الإطعام ولا عن أمها. السكسوة أجزأه بنيسة 
الكفارة وأمها شاء أن يكون عتقا أو إطماما 5 كسوة. كان وما م بش فالنية الأولى بحزيه فإن أعتق وكسا 
وأطعم ولم يستكمل الإطعام 1 كله ونواه عن أى الكفارات شاء ولوكانت المسألة حالما فسكسا وأعتق وأطعم ولم 
ينو السكفارة شم أراد أن ينوى كفارة لم تكن كفارة لانحزئه حتى بقدم النية قبل السكفارة أو تسكون معها 
وأما ما كان عمله قبل النية فهو تطوع لا يحزنه من الكفارة ( فالالة انق ) رحمه الله تعالى : وإذا أمرالرجل 


الاق 
الرعل :أن كن عسوو بال الامو ر أو استأذن الرجل الرجل أن يكفر عنه من ماله فأذن له أجزات عنه الكفارة 
وهذه هبة مقبوضة لأن دفعه إباها إلى امسا كين بأمره كقبض وكيله لهمبة وهبا.له » وكذلك إن قال أعتق عنى. 
نهد فإعتاقه عنه كقيضه .ماوهب له وولاؤه للحتق عنه لأنه قد ملكه 1 العتق وكان العتق مثل القبض 
كا لواشتراه فلم يقبضه حتى أعتفه كان العتق مثل القبض ء ولو أن رجلا تطوع فكفر عن رجل بإطعام أ وكسوة 
أو عتق ولم يتقدم فى ذلك أمر من الحالف لم مج عنه وكان التق عن تفسه لأنه هو امعتق ل لك مالم موب لقيره . 
فيقبله » وكذلك الرجل يعتق عن أبويه بعد الموت فالولاء له إذا لم يكن ذلك بوضية. منهما.ولاثىء من أموالطها » 
ولو أن رجلا صام عن رجل بأمره ل يجزه الصوم عنه وذلك أنه لايعمل أحد عن أحد عمل الأبدان لأن الأبدان. 
تعبدت يعمل فلا محزى عنها أن .عمل غيرها ليس ا1 اج والعمرة بالخبر الذى و وبأن . 
فهما نفقة وأن الله فرضهما على دن و جد إلمهما السبيل والسبيل بالمال. . 
من لايطعم من السكفارات 

) الاخنانق ) رجنه الله تعالى : لامجزى* أن يطعم فى كفارات الأعان إلا حرا مساما #تاجا ذإن أطعم مني 
ذمما محتاجا أو حرا مساما غير محتاج أو عبد رجل محتاج لم مجزه ذلك وكان حكه حم من لم يفعل شيئا وعليه أن 
يعيد وهكذا لو أطعم غنيا وهو لايعلم ثم علم غناه كان عليه أن يعد » وهكذا لو أطعم من تلزمه نفقته ثم علم أعاد 


) الالتفق ) رحمه الله تعالى : ومن كان له مسكن لايستغنى عنه هو وأهله وخادم أعطى من كفارة اليمين 
وااصدقة والزكاة واو كان له مسكن يفضل عن حاجته وحاجة أهله الفضل الذى يكون مثله غنيا لم بعط . 
ما نحزئ من الكسوة فى الكفارات 

( الال نائق ) رحمه الله تعالبى : وأقل ما يكفى من الكسوة كل ماوقع عليه اسم كسوة منجمامة أوسراويل 
أو إزاد أو مقنعة وغير ذلك لارجل والمرأة لأن ذلك كله بقع عليه اسم كسوة » ولوأن رجلا أراد أن يستدل با 
نوز فيه الصلاة من الكسوة على كسوة المسا كين جاز لغيره أن إستدل ما بكفيه فىالشتاء أو فىالصيف أو فى السفر 
97 الكسو ة ولكن لابمجوز الاستدلال عليه بثشىء من هذا وإذا أطلقه الله فهر مطاق ولابأس أن يكسو رجالا 
. ونساء وكذلك يكسو الصبيان وإن كسا غنيا وهو لالم رأيت عليه أن يعيد الكسوة . 


المتق فى الكفارات 


( الال نائق ) رحمه الله تعالى : ولو أعتق فى كفارة اليمين أو فى ثىء وجب عليه العتق لم يجزه إلا رقبة. 
مؤمنة ويعتق فها الأسود والأحمر والسوداء والخراء وأقل مايقع به اسم الإعان على العجمى أن يصف الإيمان إذا 
أمر بصفته ثم يكون به. مؤمنا ونحزى فيه الصغير إذا كان أبواه أو أحدهما مؤءنا لأن حكهم حم الإءان و مجزى 
فى الكفارات ولد الزنا » وكذلك كل ذى نقص بعيب لانضر بالعمل ضمررا بينا مثل العرج الحقيفت والعور وشلل 
الخنصر والعبوب ال قلاتضر بالعملضررا بنا و محزى فيه العرج الخفيف ولا يجزى المقعد ولا الأ>مئ ولا أشلالرجل. 
بعاد البدين «انسهما و مجزى الأدم والخصى المجبوب وغير ابوب ويجزى الربض الذى ليبن به مرض زمانة 

(عى ب“ 


ما ل لالع واأسل وما أشهه ) فالات انق )د حه الله تعالى : وإذا كانت الجارية حاملا من زوجها ثم اشتراها 
زوجها فأعتقها فى كفارة أجزأت عنه وإنما لا تجزى فى قول من لاببيع أم الود إذا ولدت بعد شرائه إياها 
ووضعها لستة.أشهر فصاعدا لأمها تكون بذلك أم ولد فأما ما كان قبل ذلك فلا تكون به أم ولد ( قال ) ومنكانت 
عليه رقبة واجبة فأراد أن يشترى رقبة تعتق عليه إذا ملكها بغير عتق فلا تحزى عنه » وما كان مجوز له أن يعلكه 
مال أجزأ عنه ولابعتق عليه إلا الآباء وإن بعدوا والبنون وإن سفلوا والدون كلهم أو هولودون وسواء ذلك 
من قبل البنات والبنين لأن كلهم ولد ووالد ( اله :]فى ) رحمه الله تعاللى : وءن اشترى رقبة بشعرط عتقها 
لم تحز عنه من رقبة واجبة عليه ( قال) ويحزى المدبر فى الرقاب الواجبة ولا يحزى عنه المكاتب حق يعجز 
فعود رقبقا ففمتقه بعد العجز ومجزى المعتق إلى سنين وهوفىأضعف من حال المدبر » ومن اشترى عبدا فاأعتقه وهو 
يمن لامحزى فى الرقاب الواجبة فالعتق ماض ويعود لرقبة تامة فإن كان الذى باعه دلس له بعيب عاد عليه فاأخذ 
منه قيمة ما بياسه صحيحا ومعيباً من الثمن وإن كان معيبا عيبا يجزى مثله فى الرقاب ااواجبة أجزأ عنه وغاد على 
صاحيه الذى باعه .بقسمة مابين العيب والصحة ولم يكن | عله أن بتصدق يقيمة العسب !إ ا من البائع وهو 
مال بن ماله . 


الصيام فى كفارات الأعان ظ 
( فالالنانق ) رحمه الله تعالى : كل من وجب عليه صوم ليس بمشروط فى كتاب الله عز وجل أن يكون 
متتابعا أجزأء أن يكون متفرقا قياسا على قول الله عز وجل فى قضاء رمضان « فعدة من أيام أخر » والعدة أن يأى 
بعدد صوم لاولاء ( فالالتمانق )د حمه الله تعالى : وإذا كان الصوم متتابعا فا'فطر فيه الصاتم والصائمة من عذر 
وغنر عذر استا"نفا الصيام إلا الخائض فإنها لا تستاانت . 
ن لآبحز زه الصيام فى كفارة البمين 


0 الالخنائق " حمه الله تعالى : والذى مجحب عليه من الكفارة الإطعام أو الكسوة أو العتق من كان 
غنيا فليس له أن با خذ من الصدقة شيئا فاما من كان لله أن با“خذ من الصدقة فله أن يصوم وليس عليه أن .تصدق 
. ولابعتق فإن فعل أجزأ عنه وإن كان غنيا وكان ماله غائبا عنه لم يكن له أن بكفر بصوم حتى ضر ماله أو يذهب 

المال إلا بإطعام أو كسوة أو عتق . 
من حنث معسراً ثم أيسر أو حنث موسراً ثم أعسر 
( نالالشنائق ) رحمه اقه تعالى : وإذا حنث الرجل موسرا ثم أعسمر لم يكنله أن يصوم ولا أرى الصوم يحزى 
عنه وامرته احتياطا أن يصوم فإذا أسسر كفر وإما أنظر فى هذا إلى الوقت الذى محنث فيه ولو أنه حنث معسرا 
ثم لم يم حت أيسر أحببت له أن يكفر ولايصوم منقبل أنه لم يكفر حق أيسروإن ضام ولم يكفر أجزأ عنه لأنحكه 


حين حنث الصيام ( قال الريبع ) وللشافعى قول آخر أنه إنما ينظر إلى الكفارة يوميكفر فإذا كان معسراً كان له 


أن يصوم وإن كان موسراكان عليه أن يعتق ( قال ) ولا يصام فىكفارة اليمين ولا فى ثىء وجب عليه من الصوم 
باب وعم نرمضان ولايوملا يلح صومة متطوعا مثل يومالفطر والأضحى وأيامالتشريق وصيام ماسواهامن الأيام. 


1 ا 
0 أو شرب ها ماه الكنارة . 


) الالشنائى ا الله تعالى د صوم التطوع وصرم رمام وضوم. الكفارة والنذر لما أفسد الصوم 00 


ولاخلاف بينذلك فن أ كل فها أو شرب ناساً فلا قضاء عده ومن 1 كل أوشربعامدا أفسد الصوم عليه لامختاف 2 


إلافىوجوب الكفارة على من جامع فرمسان وسقوطها عمن جامع فيصوم غيره تطوعا أو واجبا فإذا كان الصوم . ١‏ : 
متتابها فأفطر فه به الصائم من عذر وغير عذر والصامة استأ تنا السام إلا الحائض فإنها لانستأنف . 38 


الوصية يكفارة ةلا عان وبالإكاة ومن تصدق بكفارة* م اشتراها 

) فالالةنافى ) رحه الله تعالى : ومن لزمه حق للمساكين فى زكاة مال أو لزمه حج ع أو ازمته تكفارة ين 

فذلك كله من رأس المال محاص به ديون الناس ورج عنه فى ذلك أفل ما يكفى فى مثله فإن أوصى عتق فى كفازة. ' 
ولم يكن فىرأس امال إلا الطعام فإن حمل ثلثه العتق أعتق عنه من الثلث وإن لم , محمله أعلعم عنه من رأس المال وإذا ٠‏ 
أعتقعنه منالثلث لم يطعم عنه من رأسالمال ( الال.: ]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا م جل بالطعام أوبالكسورة ٠‏ 

ثم اشترى ذلك فدفعه إلى أهله ثم اشتراه منهم فالببع جائز ولو تنه عن ذلك كان أحب إلى . 

كقارة عين العيد 0 

(غلالتةافى ) رحمه اللدتعا لى : وإذا حدق اعد فلا محزيه إلا الصوءلأنه لاعلك شيعا و إن كان نصفه عبد أومنة 7 ا 

حرا وكان فى يديه مال لنفسهلم جز الضيام وكان عليه أن يكفر ثما في يديه من المال ثما يه يبهفإن لم يكن فى دع امال 


00-0 


لنفسة صام ) الال افق ) رحمة الله تعالى : وإذا حنث العبد ثم عتق و كف ركفارة حر أجزآأت .عنه لأنه حينئد 5 23 


مالك ولو صام أجزأ عنه لأنه يوم <نث كان جكنه حم الصيام ٠‏ 
0 7 فق 
من نذرآن عشى إلى يدت الله عز وجل . ا 

( ثالالع :افق ).رحمه الله تعالى : ومن نذر تبررا أن عشى إلى بيت الله الحرام لزمه أن عشى إن قدر على 
المشى وإن لم يقدر ركب وأهراق دما احتياطا لأنه ل يأت عا نذر ا نذر والقياس أن لا يكون عليه دم من قبل 

أنه إذا لم يبطق شيئا سقط عنه كن لايطيق القيام فى الصلاة فيسقط عنه ويصلى قاعدا ولا يطيق القعود فيصلى 
٠‏ مضطجعا وإِنما فرقنا بين الحج والعمرة والصلاة أن الناس أضلدوا أمر الحج بالصيام والصدقة والنسلف ولم يصلحوا 
أمر الصلاة إلا بالصلاة ( فالالة ةانق ) رحمه الله تغالى : ولا عشى أحد إلى بيت الله إلا حاجا أو معتمرا لابدله 
منه ( قال الرييع ) ولاشافعى رحمه الله ت_الى : قول آخر أنه إذأ حاف أن يثى إلى بيت الله الحرام فحنث.. 
فكفارة مين مجزيه من ذلك إن أراد بذلك اليمين ( قال الريع ) وسمعءت الشافعى أفق بذاك رجلا فقال هذا. 
قولك يا أبا عبد الله؟ فقال هذا هو قول من هوخيرمنى قال ومن هو؟قالعطاء بنأفى رباح (الالتنانق) رحدالله 0 
تعالى : ومن حلف بالمثى إلى بيت الله ففها قولان أحدهما معقول معنى قول عطاء أن كل من حاف بثىء من 
النسك صوم أو حج| أو عمرة فسكفارته كفارة مين إذا ا حنثاو لا يكون عليه خج ولا عمرة ولا صوم و لدع بأد 


)0( قد تقدم ف السلحة اللة. 000 عل >ن نا الياب فى أوإخر الجزء الثانى ف أأبواب + عقدها هو لد حسف 
سد يعض مئه ولكنة جا فى الأصرل ياوس باه باه ْ 0 


ارد 
| ب يؤديه من فرض الله عليه أو تبرزا بريد الله به . فأما على غلق الأممان فلا يكون 
تبررا وإمايعمل التبرر لغيرالغلق وقد قالغيرعطاء:عليه المشى كا يكوزعليهإذا نذره متبردا ( مالالشنافق )رحه ان 
تعالى : والتبرر أن يقول لله على إن شق الله فلانا أو قدم فلان من سفره أو.قفى عنى دينا أوكان كذا أن أحج له 
نذرا فهو التبرر فأما إذا قال إن لم أقضك حك فعلى المشى إلى بت الله فبذا من معان الأعان لامن معان النذور 
وأصل مءقول قول عطاء فى معان النذور من هذا أنه يذهب إلى أن من نذر نذرا فى معصية الله لم يكن عليه قضاء 
ولا كفارة فهذا يوافق. السئة وذلك أن يقول لله على إن شفانى أو شفى فلانا أن أبحر انى أو أن أفمل كذا من 
الأم ر الذى لاعحل له أن فعله فن قال هذا فلا ثىء عليه فيه وفى السائ ثبة وإيما أبطل الله عز وجل النذر فى البحيرة 
والسائئة لأنها معصية ولم .ذكر فى ذلك كفازة وكان فه دلالة على أن من نذر معصية لله عز وجل أن لابق ولا 
كفارة عليه وبذلك جاءت؛ السنة ( أخيرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن طلحة بن عبد الملك 
الأبلى عن الفاسم بن محمد عن عائشة رضى الله تعالى عنها أن النى صلى الله عليه وسلم قال« من نذز أن يطيع الله 
قليطعه ومن نذر أن يعصى الله فلا بعصه ». أخبرنا سفيان عن أيوب عن أنى قلابة عن أنى اللمباب عن عحمران بن 
٠‏ حصين قال كانت بنو عقيل حلفاء لثقيف فى الجاهلية وكانت ثقيف قد أسرت رجلين من المسامين ثم إن المسدين 
أسروا رجلا من بنى عقيل ومعه ناقة له وكانت ناقته قد سبقت الحاج فى الجاهلة كذا وكذامرة وكانت الناقة 
إذا سيقت الحاج فى الجاهلية لم تمنع من كلا" ترتع فيه ولم تمنع من حوض تشمرع فيه قال فأنى به النى صلى الله عليه 
وس فقال يا محمد فم أخذتنى وأخذت سابقة الحاج ؟ فقال النى صلى الله عليه وس « محريرة حلفائك ثقيف » قال 
وحبس حيث كر به النى صلى الله عليه وسلٍ مر به النى صلى الله عليه وسل بعد ذلك فقال يا محمد إلى مسل ققال 
النى صلى الله عليه وسل« لو قلتها وأنت ملك أمرك كنت قد أفلحت كل الفلاح » قال ثم مر به النى صلى الله عليه 
وس مرة أخرى فقال ياحمد إنى جائع فأطعمنى وظمآن فاسقنى فقال النى صلى الله عليه وسلم «تلك حاجتك »ثم إن 
النى صلى اله عليه وس بدا له قفادى به الرجلين اللذين أسرت ثقيف وأمسك الناقة ثم إنه أغار. على المدينة عدو 
فأخذوا سرح الى صلى لله عليه وسلم فوجدوا الناقة فهاء قال وقد كانت عندم امرأة من المسامين قد أسروها 
وكانوا بربحون النعم عشاء فجاءت المرأة ذات ليلة إلى النعم فجعات لانحىء إلى بعير إلا رعًا حتى انتهت إلها فلم ترغ 
فاستوت عليها فنجت فلما قدمت المدينة قال الناس العضباء العضباء فقالت المرأة إلى نذرت إن الله أيانى علها أن 
أبحرها فقال رسول اللهصلى الله عليه ولد بنسما جزيتها لا.وفاء لنذر فى معصية الله ولا فما لايملك ابن آدم » أخيرنا 
عبد الوهاب عن أيوب عن أنى قلابة عن أنى المهلب عن عمران بن حصين ( 5ه الى ) رحمه الله تعالى : 
فأخذ النى صلى الله عليه وسلم ناقته ولم ياأمرها أن تنحر مثلها أو تنحرها ولا تكفر ( قال) وكذلك تقول إن 
من نذر تبررا أن بنحر مال غيره فبذا نذر فما لا يملك فالنذر ساقط عنه وبذلك نقول قباسا علي من نذر ما لايطيق 
أن يعمله محال سقط النذر عنه لأنه لاعللك أن يعمله فهو كا لا يلك بما سواه ( مالالتنانق ) رحه الل تعالى : 
. وإذا نذر الرجل أن بحج ع ماشيا مثى حتى محل له النساء ثم ركب بعد وذلككال حج هذا وإذا نذر أن عتدزاماغا 
مشى حت يطوف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة وحلق أو يقصر وذلك كال عمرة هدا ( فالالة_ افق ) رحمه الله 
تعالمى وإذا نذر أن محج ماشيا شى ففاته الحج فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة ماشيا حل وعليه حج 
قابل ماشياتها يكون عليه حج قابل إذا قاته هذا الحج ألا ترى أن حكنه لوكان متطوعا بالحج أو ناذرا له أو 


| اك 0 : 

| كانت عليه حجة الإسلام أو عمرته أن لامجزىء هذا الحج من حج ولا عمرة فإذا كان حكنه20؟ أن يسقط ولا 
مجزىء من حج ولا عمرة فكيف.لايسقط المثى الذى إنما هو هيئة فى الحج والعمرة ( فالالة ثاثق ) رحمه الله 
تعالى : وإذا نذر الرجل أن يج أو نذر أن يعتمر وم مج ولم عتمر فإن كان نذر ذلك ماشا ‏ فلا ثى الأمهما 
جيعا حجة الإسلام وعمرته فإن مثى فإءما مثى حجة الإسلام وعمرته وعليه أن محج ويعتحر ماشيا من قبل أن أول 
مايعمل الرجل من حج وعمرة إذا ل يعتمر ومحج فإنما هو حجة الإسلام وإن لم ينو حجة الإسلام ونوى به نذرا 
أو حجا عن غيره أو تطوعاً فبو كله حية الإسلام وعمرته وعليه أن يعود لنذره فيوفيه كا نذر ماشياً أو غير ماش 
« قال الرييع » هذا إذا كان المثى لايضر عن عشى فإذا كان مضيرا به فيركب ولا ثى' عليه على مثل ما أمر 
النى ضلى الله عليه وسل أبا إسرائيل أن يتم صومه ويتنحى عن الشمس فأمره بالذى فيه البر ولا يضر به ونهاه عن 
تعذيب نفسه لأنه لاحاجة لله فى تعذيبه وكذلك الذى بمثى إذا كان الى تعذيبا له يضر به تركه ولا ثىء عليه 
( ناالة ناف ). رحمه الله تعالى : ولو أن رجلا قال إن شف الله فلانا فته على أن أمشى لم يكن عليه مثى حتى 
يكرن نوى شيثا يكون مثله برا فإن لم ينو شيئا فلا شنىء عليه لأنه ليس فى المثى إلى غير مواطع البر بر 
( مالالعنافى ) رحمه الله تعالى : ولو نذر فقال على المائ إلى أفريقية أو العراق أو غيرهما من البلدان لم يكن 
عليه ثمىء لأنه ليس لله طاعة فى الشى إلى ثى* من البلدان وإتما يكون المثى إلى الموطع الذدى يرنجى فيه البر وذلك ' 
المسجد الحرام وأحب إلى لو نذر أن يشى إلى مسجد المدينة أن عنى وإلىمسجد بت المقدس أن عشى لأن رسول الله 
«لى الله عليه وسلقال «لاتشد الرحال إلا إلىثلاثة مساجد المسجد الحرام ومسجدى هذا وم جد بيتالقدس » ولادين 
لي أن أوجب المشى إلى مسجد النى صلى الله عليه وسم ومسجد بدت المقدس كا بين لى أن أوجب المثى إلى نيت الله 
الحرام وذلك أن البى بإتيان بيت الله تعالى فرض والبر بإتيان هذين نافلة وإذا نذر أن يمشى إلى بيت الله ولا نة له 
نالاختار أن عشى إلى بيت الله الحرام ولا جب ذلك عليه إلا بان ينويه لأن المساجد بيوت الله وهو إذا نذرآن. 
عشى إلى مسجد مصر لم يكن عليه أن عشى إليه ولو نذر برا أمرناه بالوفاه به ول مجبر عليه وليس هذا م يَوْخْد 
للادميين من الآدميين هذا عمل فما بينه وبينالله عزوجل لايلزمه إلا بإمجابه على نفسهيعينه وإذا نذر اارجل أذ ينحر 
بككة لم مجزه إلاأنمنحرككة وذلك أن النحر بكة بر وإن نذر أن ينحر بغيرها ليتصدقلم مجزه أن ينحر إلا حيث نذر 
. أن ,تصدق وإنما أوجبته وليس فى الحر فى غيرها بر لأنه نذر أن بتصدق على مسا كين ذلك اليلد فإذا نذر أن 
يتصدق على مساكين بلد فعليه أن ,تصدق علوم ( هالإلتئ]فى ) رحمه الله تعالمى وإذا قال الرجل غلامى حر إلا 
أن يبدو لى فى ساعق هذه أو فى يومى هذا أو أشاء أو يشاء فلان أن لايكون حرا أو امرأته طالق إلا أن أشاء أن 
. لا تكون طالقا فى يومى هذا أو يشاء فلان فشاء أو شاء الذى استثنى مشيئته لم يكن العبد حرا ولا المرأة طالها. 
( الال ةفق ) رحمه الله تعالى وإذا قال الرجل أنا أهدى هذه الشاة نذراً أو أمشى نذرا فعليه أن هديا وعليه : 
أن عشى إلا أن يكون أراد أنى ساأحدث نذرا أو أن ساهدءا فلا يلزمه ذلك وهوك قاله لغير إيجاب فإذا نذر . 
الرجل أن يأتى موضعا من الحرم ماشيا أو راكنا فمليه أن يا"نى الحرم حاجا أو معتمرا ولونذر أن يأفعرفة أومر"ًا 
أو موضعا قريبا من الحرم ليس بالحرم لم يكن عليه ثىء لأن هذا نذر فى غير طاعة وإذا نذر الرجل حجا ولم يسم وقنا 
٠‏ فعليه حج بحرم به فى أشبر الحجمق شاء وإن قال على نذر حج إن شاء فلان فلس عليه ثى ءولوشاءفلان إما النذرماأريد 
اه عز وجل به ميس على معانى الغلق ولا مشيئة غير الناذر وإذا نذر أن مهدى شيئا من النم لم مجزه إلا أن يهديه وإذا 


() أى أن بيطل ويلغو وقوله « لابسقط المشى » أى لاءلغو فيجب إعادته ماشيا , تأمل ٠‏ 


5 ع8( ابت 

نذر أن مبدى متاع م جره إلا أن هديه أو يتصدق به على مساكين الحرم فإن كانت نيته فىهدذه. أن يعلقه ستراعلى 
البيت أو عله فى طيب البيت جعله حيث نوى ولو نذر أن هدى مالا حمل مثل الأرضين والدور باع ذلك فأهدى 
0 ويلى الذى نذر ااصدقة بذلك وتعلقه على البيت وتطسه به أو يوكل به ثقة يلى ذلك له وإذا نذر أن هدق بدنة 
الم يزه فمها إلا ثنى من الإبل أو ثنية وسواء فى ذلك الذ كر والأثى والخصى وأ كثرها نا أحب إلى وإذا لم محد بدنة 
أهدى بقرة: ثنية فساعدا وإذا لم جد بقرة أهدى سبعا من الغام ثنيا فصاعدا إن كن معزى أو جذعا فصاعدا إن كن 
< ضَأنا وإن كانت نيته على بدنة من الإبل دون البقر فلا محزيه أن مهدى مكانها من البقر والغنم إلا بقيمتها وإذا نذر 
الرجل 5 و , يلسم المدى و ل ينو شيئا فأحب إلى أن مهدى شاة وما أهدى من مد حنطة أو مافوقه أجز أ لأن كل 
هذا هدى وإذا نذر أن مبدى هديا ونوى به مهمة جديا رضيعا أهداه عا معنى الهدى هدية وكل هذا بقع عليه اسم 
هدى ( والالشتافق ( رحمه الله تعالى وإذا نذر أن هدى شأة عوراء أو تمماء أو عرحاء أو مالاحوز أضحية أهداء 
ولوأهدى تاما كان أحب إلى لأن كل هذا هدى ألا ترى إلى قول الله عزوجل(2 ومن قتله من متعمدا فجزاء مثال 
ماقتل من النعم حي به ذوا 00 وهو صغير وأعرج وأعمى وإتما يجزيه 2 أولا ترى 
أنه يقتل الراذ والعصفور وهما من الصيد فحزى الجرادة ّمرة والعصفور بقيمته ولعله قبضة وقد سمى الله تعالى هذا 
كله هديا وإذا قال الرجل شاتى هذه هدى إلى الحرم أو بقعة من الحرم أهدى وإذا نذر الرجليدنة لم نحزئه إلا بمكة 
فإذا سمى موضعا من الأرض ينحرها فيه أجزأته وإذا نذر الرجل عدد صوم صامه إن شاء متفرقا وإن شاء متتابعا 
( فالالغ افق ) رحمه الله تعالى وإذا نذر صيام أشبر ها صام منها بالأهلة صاءه عددآ مابين الهلالين إن كان تسعة 
وعشرين وثلاثين فإن صامه بالعدد صام عن كل شهر ثلاثين يوما وإذا نذر صيام سنة بعينها صامها كلها إلا رمضان 
فإنه يصوءه لرهضان ويوم الفطر ويوم النحر وأيام التثسريق ولا قضاء عليهما لو قصد فنذر أن يصوم هذه الأيام لم 
كن عليه نذر ولا قضاء فإن نذر سنة بغير عينها قضى هذه الأيام كأها حت يوفى صوم سسنة كاملة وإذا قال لله على" أن 
أحج عامى هذا فحال بينه وبينه عدو أو سلطان حابس قلا قضاء عايه وإن حال بينه وبينه مرض أوخطأ عدد أو 
نسيان أو توان قضاه إذا زعمت أنه عهل بالج فحصر بعدو فلا يكون عليه قضاء كان من نذر حجا بعينه مثله وما 
زعمت أنه إذا أحصر فعليه القضاء أهرته أن بقضه إن نذره فأحصر وهكذا إن نذر أنيصوم سنة 5 رض قضاها _ 
إلا الأيام القى ليس له أن ,صومها فإن قال قائل فلم تأمر المحصر إذا أحصر بالهدى ولا تأمر به هذا ؟ قلت : آمره به 
للخروج من الإحرام وهذا لم بحرم فآمره بالهدى ( التاق ) رحمه الله تعالى وإذا أ كل الصائم أو شرب فى 
رمضان أو ندر أو توم القارة أو واحب نوجه من الوجوه أو تطوع ناسا فصومه تام ولا قضاء عليه وإذا. تسحر 
بعد الفجر وهو لايعلم أو أفطر قبل الليل وهو لايعلم فليس بصاتم فى ذلك اليوم وعليهيدله فإن كان دومهمتتابعا فعليه 
أن ١‏ ستأ نفه وإذا قال لله على أن أصوم اليوم الذى يقدم فنه فلان فقدم ليلا فليس عليه صوم صبيحة ذلك اليوم لاانه 
قدم فى اليل ولم يقدم فى النهار وأحب إلى لو صامه ولو قدم الرجل نهارا وقد أفطر الذى نذر ااضوم فعليه قضاءذلك 
. اليوم وهكذا لو قدم بعد الفجر وهو صائم ذلك اليوم متطوعا أو ل يأ كل فعليه أن يقضيه لاأنه نذر والنذر لامحزيه 
إلا أن ينوى صيامه قبل الفجر وهذا احتياط وقد تمل ااقياس أن لا يكون عليه قضاؤه من قبل أنه لايصلح له أن 
يكون فيه صائما عن نذره وتم قلنا بالاحتباط أن جائزاً أن يصاع وليس هوكوم الفطر وإنما كان عليه صومة بعسد 
. مقدم فلان فقلنا عليه قضاؤه وهذا أصح فى القياس من الا"ول ولو أصبح فيه صاما من نذر غيرهذا أو قضاء رضان 
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. أحيدت أن .مود لصومه لندره الهو ويعود د لقدم فلان و أن لان قدميوم اافطر أو دوم النحرأو التدريق 
شْ م يكن عليه وم ذلك اليوم ولا عليه قضاؤه لا“نه لبس فى صوم ذلك اليوم طاعة ولا يقضى ما لاطاعة فيه ولو قال لله 
. على أن أصوم اليوم الذى يقدم فيه فلان أبدا ققدم يوم الاثنين كان عليه قضاء اليوم الذى قذم فيه فلان وصوم الاثنين 
كلا استقبله فإن تركه فها إستقبل قضاء إلا أن يكون يوم الاثنين يوم فطر أو أضحى أو أيامالتشريق فلا يصومه ولا 
يقضيه وكذلك إن كان فى رمضان لم يقضه وصامه من رمضان6 لو أن رجلا نذر أن يصوم رمضان صام رهضان 
. بالفريضة ولم يصمه بالنذر ولم بقضه وكذلك لو نذر أن يصوم يوم الفطر أو الاضحى أو أيام التشريق ولو كانت 
المسألة حالما وقدم فلان يوم الاين وقد وجب عليه صوم شهرين متنابعين صاءهما وقضى كل اثنين فبهما ولا إشبه 
هذا شبر رءضان لاأن هذا دىء أدخله على نفسه بعد ماأوجب عله صوم يوم الاثنين و شور ريقان ثىء أوجبه اله 
تعالى لاثشىء أدخله على نفسه ولوكانت المسألة حالما وكان الناذر امرأة فكالرجل وتقضى كلمامر عليها من حيشتها. 
وإذا قالت المرأة لله على آن أدوم كلا حضت أو أنام حرضق فليس علبها صوم ولا قضاء لا'نها لاتكون صائمة وى - 
حائض وإذا نذر الرجل صوما أو صلاة وم ينو عدداً فأقل ماباز زمه من الصلاة ركمتان ودن الصوم يوم لاأن هذا 
أقل ما يكون من الصلاة والصوم إلا ااوتر ( قال اار بيع ) وفيه 2 محزيه ركمة واحدة وذلك أنه يدوى عن 
عمر أنه تنفل بركمة وأن رسول الله صلى الله عله وسم أوتر بركعة بعد عثمر زكمات وأن عهان أوتر بركعة 
( قال الريع ) فاما كانت ركعة صلاة ونذر أن .صلى صلاة ول ينو عددا فصلى ركمة كانت ركمة صلاة ما ذكرنا 
( فالالن]فى ) رحمه الله تعالى وإذا قال لله على عتق رقبة فأى رقبة أعتق أجزأه . 


فينن حلف على سكنى دار لانسكها 

( سثل الشافعى ) رحمه الله تعالى فقيل له فإنا تقول فيمن حلف أن لايسكن هذه الدار وهوفيها ساكن أنه يؤر 
بالخروج من ساعة خلف ولا نرى عليه حنثا فى أقل من يوم وللة إلا أن يكون له ئية فى تعجيل الخروج قبل «رم 
ولبلة فإنه حانث إذا أقام بوما ويلة أو يقول نويت أن لاأعجل <تىأجد منزلافيكون ذلكله ( الال فى )رخداله 
تعالى و إذا حلف الرجل أن لانسكن الدار وهو فيها سااكن أخذ فى الخروج مكانه فإن محلف ساعة وهو يمكنه 
الحروج منها حنث ولكنه رج منها ببدنه متحولا ولا يضره أن ,تردد على حمل مناعه منها وإخراج أهله لان ذلك 2 
ليس بسكن قال فإنا نقول فى الرجل محاف أن لايسا كن اارجل وهما فى دار واحدة ليس لما مقاصير كل بدت يدخله 
١سا‏ كنه أو كانت ا مقاصير ,سكن كلمقصوزة منها ساك لها وكان الحالف مع الحاوف علدفى بيت منها أو فى مقصورة ش 
من مقاصيرها أو فى حجرة المقصورة دون الببت وصاحبه الحاوف عليه فى البيت أنه مرج مكانه حين حلف أنه | 
لابساكنه فى البيت إلى أى يوت الدار شاء وليس له أن سا كنه فى المقصورة التى كانت فبها .اليحين وإن كان معه 
فى البيت ولس له مقصورة ة أوله مقصورة أوكان فى مقصورة دون الببت والآخر فى الببت دون المقصورة أنه إن أقام ش 
فى البيت أو فى المقصورة يوما وللةكان حاثا وإن أقام أقل من ذلك شر المساكنة لم يكن عليه <نث إذا خرج إلى 
أى بيوت الدار ومقاصيرها شاء ( لال افق. :) دحمه الله تعالى وإذا حاف أن لابساكن ن الرجل وهو سا كن عه 
فبى كالسألة قبلها مخرج منها مكانه أو رج الرجل مكانه فإن أقاما حمما ساعة بعد ما أمكنه أن يتحول عنه حنث وإن - 
كانا فى بيتين فحمل دنهما 5-5 زأو لكل وأحد م ن المجرتين لاب فليست ذه مداكنة ة وإن كانا فى دان واحدة ٠‏ 
والمسا كبنة أن كرنا فى ع أو بيتإن حجرتهما ويخلييا واحد فاأما "ما إذا افترق لبان ان والحجرئان فليست مسا كنة 
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) الالتناق ) دحمة أللّه تعالى وإتما حوانا فى هذه الا. “مان كلم ا إذا خلف لاننة له إعا خرجتالمين منه بلا ائلة 
فائما إذاكانت اليمين بنة فاليمين على مانوى قال فإنا تقول إذا نقل أهله وعبالهوترك متاعهفإنا نستحب له أن ينتقل 
يع متاعه و 0 لامخاف شئا نمل متاعه وإن خاف شئا منه 0 خلفه كله فلا حنث عليه إن ذافن أهله وولده 
( لالتنافق 55 الله تعالى والنقلة 0 البدن دون الا هل والمال وال لد راد فإذا حلف رجل 
ليتتقلن فانتقل ببدنه وترك أهله وولده وماله فقد بر . وإن قال قائل ماالحجة ؛ قبل أرأيت إذا سافر ببدنه أيقصر 
الصلاة وكون من أهل السفر أو رأبت إذا انقطع إلى مكة بدله أكون *ن ا المسحد الحرام الذبن إنمتعوا 
لم يكن عليهم دم ؟ فإذا قال: نعم قيل فإنَا التقلة والحسم على البدن لاعلى مال ولا على ولد ولا على متاع قال : فإنا 
ثقول ف.من حلف أن لابلدس هذا انثوب وهو لابسه فتركه عليه بعد اليمين أنا ثراه حاثثا لاأنه قد لبسه بعد عينه ء 
وكذلك تقول فبه إن حلف لايركب هذه الدابة وهوءعليها فإن نزل مكانه وإلا كان حاتما ( ثالازة ة|فى ) رحمداته 
تعالى إذا حلف أن لايلدس الوب وهو لابسه فثل المسئلتين الا'وليين إن لم ينزعه من ساعته إذا أمكنه نزعه 
حنث وكذلك إن حاف أن لايركب دابة وهو راكبها فإن نزل مكانه وإلا حنث وهكذا كل ثىء من هذا الصنف 
قبل فإنا نقول فيمن حلف أن لايسكن ببتا ولا نية له وهو من أهل الحضارة فسكن تا منيوت الشعرفإنه إن كان 
هينه معنى إستدل عليه بالاأمر الذى له حلف مثل أن يكون ممع بقوم انهدم عليهم بت فعمهم ترابه فلا ثىء عليه 
فى سكناه فى بيت شعر وإن لم يكن له نية حين حاف ء وإنكان إنما وجهعينه أندقيل له إن الشمس محتجبة وإنالسكنى 
فى السطوح والخروج من الببوت مصحة وبيرة فحلف أن لارسكن يتا فإنا نراه حاثثا إن سكن بت شعر 
( ثالالتن]فى ) رجه الله تعالى وإن حاف الرجل أن لايسكن ببتا وهو من أهل البادية أو أهل القرية ولا نية له 
| فاءى بيت شعر أو أدم أو خيمة أو ماوقع عليه اسم بيت أو حجارة أومدر سكن حنث قال فإنا نقول فيمن حلف أن 
لاسكن دار فلان فسكن دارا بينه وبين رجل آخر أنه محنث وكذلك إن كانت الدار كلها له فسكن منها بيتا حنث 
( الالتنانق م حمه الله تعالى وإذا حلف الرجل أن لايسكن دارا لفلان ولم ينو دارا بعينها فسكن داراً له فيها 
شرك أ كثرها كان له أو أقاها لم بحنث ولا محنث حتى تكون الدار كلها له خاصة ( الال :افق ) رحمه الله تعالى 
إذا حلف أن لاي كل طعاما اشتّاه فلان فاشترى فلان وآخر معه طعاما ولا نية له لم محنث ولا أقول بقو كك 3 
تقولون فيحن حلف أن لانا' كل ءن طعام اشتراه فلان فا كل من طعام اشتراه فلان وآخر معه أنيم محنئونه إنأ كل 
منه قبل أن يقتسماه وزعمنا وزععهتم أنهما إن اقتدماه فا' كل الحالف ما صار للذى لم محاف عليه لم يكن عليه حنث 
والقول فبها على ماأجبتك فى صدر المسالة قال فإنا نقول من حلف أن لايسكن دار فلان فباعها فلان أنه إن كان 
عقد عينه على الدار لأنها داره لامنث إن سكنها وهى اغيره وإن كان إما عقد ينه على الدار وجعل لسميته 
صاحبها صفة من صفاتها مثل قوله هذه الدار المزوقة فذهب تزويقا فائراه حاتا إن سكنها ( الال :فى )رحمه الله 
تعالى وإذا حلف أن لاسكن دار فلان هذه بعينها وباعها فلان فإن كانت نيته على الدار حنث'باأى وجه 
سكنها وإن ملكها هو وإن كانت ته ماكانت لفلان لم محنث إذا خرجت من ملكه.وإن لم يكن 4 نية جنث 
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فيمن ليان لابدخل هذه الدار وهذا |( بدت فغير عن حاله . 

( قل للشافعى ) رحمه الله تعالى فإنا نقول لو أن رجلا حاف أن لايدخل هذه الدار فبدءت حى 0 يا 
أو خربة يذهب الناس فيها ذاهبين وجائين أنه إن كان فى ينه سبب إستدل به على ثىء من نيته وما أراد فى ينه 
حمل على مااستدل به وإن ل يكن ٠‏ اذلك سدب إستدل به على ثىء 7 ذته فإنا' لانرى عله حنثا فى 5207 
( الالتنافق ) رحمه الله تعالى وإذا حاف ١ارجل‏ أن لابدخل هذه الذاز فاتيدمت حق سارك لزيا ثم دخلها 
ل محنث لها ليست بدار قال فإنا نقول فيمن قال والله لاأدخل من باب هذه الدار فحول بابها فدخل من بامها هذا 
الحدث إنه حانث ( الله :فى ) رحمه الله تعالى : وإذا <اف الرجل أن لايدخل من باب هذه الدار ولا نية له 
فحول بابها إلى موضع. آخر فدخل منه ل محنث وإن كانت له نية فنوى من باب هذه الدار فى هذا الوضع لم ينث 
( :الات افى ) رحمه الله تعالى : ولو نوى أن لايدخل الدار حنث ( قال ) فإنا نقول فيمن حاف أن لابلبس هذا 
الثوب وهو قيص فقطعه قباء أو سراويل أو جة إنا نراه حائثا إلا أن تكون له نة ستدل مها على أنه لا حنث عليه 
) الالتنائع )د حمهالله تعالى: إذا حلف ارج لأن لابلبث ثوباً وهو رداء فقطعهقنصا أواتزر.هأوارتدى بهأوقطعه : 
قلانس أو تبابين أوحلف أن لاءلبس سراويل فاتزر مها أو قيصا فارتدى به فبذا كله لبس وهو ببمحنث فى هذا كله 
إذا لم تكن له نية فإن كانت له نية لم محنث إلا على نبته إن حلف أن لايلس القميص كا تلبس القحص فارتدى به 
لم محنث » وكذلك إن حلف أن لا .لبس الرداء ما تلبس الأردية فليسه قيصا لم محنث وإذا حلف الرجل أن لايلبس 
ثوب امرأته وقد كانت منت بالثوب عليه أو ثوب رجل من عليه فأصل ما أبنى عليه أن لا أنظر إلى سبب عينه أبدا 
وإنها أنظر إلى خرج اليمين ثم أحنث صاحها أو أبره على خرجها وذلك أن الأسباب متقدمة والأعان عحدئة بندها 
فقد محدث على مثالها وعلى خلاف مثالا فلما كان هكذا لم أحنثه على سبب عينه وأحنثه على ترج بكينه . أزأيت 
لو أن رجلا قال لرجل قد محلتك دارى أو قد وهبتك «الى فحلف ليضربنه أما محنث إن لم يضربه وليس حلفه 
ليضر ينه بشبه سيب ما قال له فإذا حلف أن لابلبس هذا الثوب لثوب امرأته فوهبته له أو باعته فاشترى بثمنه “ويا 
أو انتفع بهلم محنث ولا منث أبدا إلا بلبسه ( قال ) فإنا نقول فيمن حلف أن لايدخل دار فلان فرق على ظهر 
بيته أنه محنث.لأنه دخلها من ظهرها ( كه )ف ) رحمه الله تعالى : إذا حلف الرجل أن لايدخل دار فلان 
فرق فوقها فلم يدخلها وإتما دخوله أن أن يدخل بيتا منها أو عرصتها ( قال ) فنا تقول فحن حلف أن لايدخل بيت 
فلان فدخل بيت فلان اللحاوف عله وإما فلان ساكن فى ذلك البيت بكراء أنه محنث لأنه بيته مادام سا كنا فيه 
( الال نافى ) رحمه الله تعالى : وإذا خا الرسن |0 الاسدفل بيت فلان وفلان. فى بيت بكراء لم محنث لأنه 
ليس بيت فلان إلا أن يكون أراد مسكن فلان » ولو حلف أن لا.دخل مسكن فلان فدخل عليه مسكنا بكراء حنث 
إلا أن يكون نؤى مسكنا له يعلكه ( قال ) فإنا نقزل فيمن حاف أن لايدخل دار فلان فاحتمله إنسان فأدخله قهراً 
فإنهة إن كان غليه ع على ذلك ول يتراخ فلا حنث عليه إن كان <ين قدر على الخروج خرج من ساعته فأما إن أقام 
ولو شاء أن مخرج خرج فإن هذا حانث ( أخبرنا الربيع ) قال ( أخيرنا الشافعى ) ره الله تعالى : قال إذا حلف 
. أن لايدخل دارفلان فحمل فأدخلها لم محنث إلا أن يكون هو أمرثم أن دخاوه تر اخى أولم يتراخ (قال) فإنا نقول 
فيمن حلف بالطلاق أن لايدخل دار فلان فقال إتما حلفت أن لا أدخاها ونويت شهرا أنا نرى عليه أنه إن كانت 

سيا 


٠‏ -ع/ضات 

عله فى نه بينة فإنه لارصدق بيته وإن دخلبا حنث وإن كان لابينة عليه فى بعينه قبل ذلك منه مع عينه 
( نالا :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف الرجل بطلاق امرأته أن لايدخل دار فلان فقال نوبت شهرا أو بومآ 
فهو كذلك فيا بينه وبين الله عز وجل وعليه اليمين فأما فى احج فى دخلا فبى طالق ( قال ) فإنا تقول فيحن 
قال والَّه لاأدخل على فلان بيتا فدخل عله فلان ذلك بيتا إنا نراه حانثا إن أقام معه فى البيت حين دخل عليه 
وذلك أنه ليس يراد بالمين فىمثل هذا الدسول ولكن يراد به المجالسة إلا أن تسكون نيته يوم حلف أن لايدخل 
عليه وأنه كان هو فى البيت أولا ثم دخل عليه الآخر فلا حنث عليه وإذا كان هذا هكذا نيته يوم حلف فإنا لاثرى 
عليه حنثا إذا كان الخلوف عليه هو الداخل عليه بعد د<وله ( فالالثتائق ) رحمه الله تعالى : إذا حلف الرجل 
أن لابدخل على رجل بيتا فدخل عليه الآخر ببته فأقام معه لم محنث لأنه لم يذخل عليه ( قال ) فإنا تقول فيمن حلف 
٠‏ أن لادخل على فلان بيتا فدخل على حار له بدته فإذا فلان. الحاوف عاه فى بدت حاره أنه عحنث لأنه داخل عله 
٠‏ وسواء, كان البيت له أو لشيره وأنه إن دخل عليه مسجدا لم بمحنث إلا أن يكون نوى السجد فى عنه 
( فالالشتانق ) ر<ه الله تعالى : إذا حاف الرجل أن لايدخل على رجل بيتا فدخل على رجل غيره بينا فوجد 
ذلك الحاو ف عليه فى ذلك اللبت 5 ينث من قبل أنه ليس على ذلك دخل ( قال الريع ) وللشافعى قول ار أنه 
محنث إذا دخل عليه لأنه قد دخل عليه بيتا ما حاف وإن كان قد قصد بالدخول علىغيره ( )ال افق ) رحه الله 
تعالى : وإن عل أنه فى البيت فدخل عليه حنث فى قول من محنث على غير الذة ولابرفع الخطأ فأما إذا حلف أن 

لايدخل عله بيتا فدخل عله المسجد لم منث محال . 

من حلف على أمرين أن فعلهما أو لايفعابءا ففمل أحدهما 

(قال ) فإنا تقول فيمن حلف أن لا يكسو امرأته هذين الثو ين فسكساها أحدهما أنه حانث إلا أن يكون نرى 
١‏ فى ينه أن لايكسرها إياهما .عا لهاءته إلى أحدهما أولأنها لاحاجة لما فيهما جيعا فقال أنتطالق إنفعلت فتكون 
له نيته ( والالة :افق ) ره الله تعالى : وإذا حاف الر جل أن لا يكسو امرأته هذين انثو بين أو هذه الأثواب اثثلاثة 
فكساها أحد الثو بين وأحد الثلاثة أو كساهاءن الثلاثة اثنين وتركواخدا م محنث وكذلك لو حاف أن لاا كلهذين 
القردين فأ كلهما إلاقاءلا لم خنث إلا أنيأنى على الشيئين اللذين حل ف عليهما إلا أن يكون ينوى أن لايكسوها منهذه 
الأثواب شيئاأو لا.أ كل من هذا الطعام شيا فبحنث ء وإذا قال وال لا أشرب ماء هذه الأداوة ولاماء هذا النهر 
ولاماء هذه البح ركله فكل هذا سواء ولا محاث إلا أن ,شرب ماء الأداوة كله ولا سبل إلى أن ,شرب ماء النهر كله 
ولاماء البحر كله ولسكنه. لو قال لا أشرب من ماء هذه الأداوة ولامن ماء هذا انبر ولامن.ماء هذا لحر فشرب 
منه شنا حنث إلا أن تكونله نة 58 علىقدر نيته : وإذا قال والله لا أ كلت حَيًا وزيتا ف كل حبرا ونا م محنث 
وكذلك كل ثىء | كله مع الخيز سوى الزيت وكل ثىء أ كل به الزرت سوى ايز فإنه ليس محانث وكذلك لو قال 
ل51 كل زيتا ونما فكذلك كل ما]أ كل مع الاحم سوى الزيت (قال) فانا نقول أن قال لامته أو امرأته أنت طالق 
أوانت حرة إن دخلت هاتين الدار بن فدخلتإحداهماومتدخل الا أخرى أنه حانث وإنقال إن ند خليهما فأنت طااق 
أوأنت حرة فإنا لا رجه منعبينه إلابدخوطا جيها ( الالتنانق ) رحمه ال تعالى : وإذا قال لامرأته أنت طالق. 
إن دخات هاتين اادارين أو.لاأمته أنت خرة إندخات هاتين الدارين لم بحنث فى واحدة مهما إلا بأن تدخل .ما ءما 
وكذلك كل يعين-افعليها من هذا الوجه(قال) فإنا نقولفيدن قال لعبد ين له أنهاحران إنشئها فإنشاءاجمها الخرية 


ا ولا 0 
2 فبما حران.وإن شاءا حميعا الرق فبما رقيقان وإن شاء أحدهما الحرية وشاء الآخر الرق فالذى . شاء الحرية منهما . ٍ 
خر ولاحرية عشيئة هذا للذى لم يشأ ( فالالتنانق ) رحمه الله تعالى وإذا قال الرجل لعبدين له أننا حران. 
إن شتا لم يعتقا إلا بان يشاءا. معا ولم يعتقا بائن بشاء أحدهما دون الآخر »> وكذلك إن قال أنّا حران 
إن شاء فلان وفلان ل يعتقا إلاأن يشاء فلان وفلان ولم ٠‏ م بعتةا بأن يشاء أحدهما دون الآخر ولو كان قال لما أيكا شاء 
العتق فهو حر فأسهما شاء فهو حر شاء الآخر أولم يشأ ( قال ) فإنا تقول فى رجل قال وله لأن قضيتنى حت فى وم 
كذا وكذا لأفعلن ع بك كذا وكذا فقضاه بعض حقه أنه لابلزءه اليمين حت يقضيه حقه كله لأنه أراد به الاستقصاء 
( الالتانق ) رحمة الله تعالى ولو كان لرجل على رجل حق فحاف لأن قضيتتنى حق فى يوم كذا وكذا لأهين 
لك عبدا من يومك فقضاه حقه كله إلاد رهما أو فلسا فى ذلك اليوم كله لم ينث ولا محنث إلا بأن يقضيه حقه كله 

قبل أن عر اليوم الذى قضاه فيه آخر حقه ولامهب له عبدا . ش 
من حلف على غر م له أن لابغفارقه حتى لستوفى حقه 

( أخبرنا الربيع ). قال : قيل للشافعى فإنا تقول فإن حاف أن لايفارق غريما له حق توق حقه قفر منه 
أو أفلس أنه حانث إلا أن تكونله نية ( ا[الئة|فى) رحمه الله تعالى : وإذا حلف الرجل أن لايفارق غرعه حتى 
ِأَحْدْ حقه منه ففرمنه غرعه لم محنث لأنه م يفارقه هو ولوكان قال لا أفترق أنا وهوحنث فى قول ٠‏ نلايطرم الخطأ 
والغلبة عن الناس ولامحنث فى قول .ن طرح الخطأ وااغلبة عن الناس فأما إن حاف لايفارقه حت بِأَحْدْ منه حقه . 
فاأفلس فيحنث فى قول من لايطرح ااغلبة عن الناس والخطا" ولا محنث فى قول. من طرح الخطا" وااغلبة عنهم 
( قال ) فإنا نقول فيمن حلف لغر له أن لايفارقه حتى يستو فى منه حقه فا'حاله علىغ ريم له آخر أنه إن كان فارقه 
بعد الخبالة فإنه حانث لأنه حاف أنلايفارقه حتىيستوفى ففارقه ولم يستوف لما أحاله ثم استوفاه يعد (قالالربيع) الذى 
يأخذ به الشافعى أنه إن م يفرط فيه حى فرمنه فهو مكره فلا شثىء عليه ( الال :افق ) رحمه الله تعالى : إذاحلئف 
الرجل أن لايفارق الرجل حتى ,ستوفى منه حقه فأحاله بعد على رجل غيره فا برأه ثم فارقه حنث وإنكان حاف 
أن لايفارقه وله عليه دق لم محنث لأنه وان لم إستوف أولا بالجالة فقد برى" بالموالة ( قال ) فإنا نقول فيحن حاف 
على غرجم له أن لايفارقه حت إستوفى حقه منه: فاستوفاه فا افترقا أصاب بعضها محاسا أو رصاصا أو نقصا بينا . 
نقصانه أنه انث لأنه فارقه ولم يستوف وأنه إن أخذ محقه عرضا فإن كان وى ما أخذه به وهو قيمته لو أراد 
اتناف باع وم ينث ( الالعنافق ) رحه الله تعالى : واذا حاف أن لايفارقه حتى ستو ومح اعد 
منه حقه فما برى ثم وجد دنائيره زجاجا أو نحاسا حنث فى قول من لم يطرح عن الناس الخطافى الأعان ولا محنث 
فى قولك من يطرح عن الناس مالم يعمدوا عليه فى الأععان لأن هذا لم يعمد أن ياأخْد إلاوفاء حقه وهو 
قول عطاء أنه يطرح عن الناس الخطا واانسيان ورواه غطاء فإذا حلف أن لايفارقه حقستوفى حقه فاأخذ 
محقه عرضا فإن كان العرض الذى أحَذْ قيمة ماله عليه من الدنائير لم محنث وإن كان قيمته أقل مما عليه من الدنائير 
حنث ( إإلة فى ) رحمه الله تالى : وإذا قال الرجل لغرعه واقهلا أفارقك حت آذ حقى فإن كانت 
نيته حى لا ببق عليك .٠ن‏ حق ثىء فا خذ منه عرضًا يسوى أولا يسوى برى"* ولم محنث لأنه ظ أحذ نا وومةه 
من حقه وبرى* الغريم هن حقه وكذلك إنكانت نيته حت أستوق ما أرضى به ءن جيع حق وكذاك إن قال . 
. رجل لرجل واته لأنضينك حقك فوهب ماحب الحق حقه احالف أو تصدق به عليه: أو دقع به إليسه سلمة 


١ 
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أت ا تت 
/ محنث إن كانت نيته حين حلف أن لا قى على ثىء م ن حقنك لأنه دفع ! إلله شيئاً رضيه فقد د استوفى فإن لم تكن له 
ثية فلا يبرأ أبدا إلا بأن يأخذ حقه ما كان إن كانت دنائير فدنانير أو دراتم فدراحم لأنذلك حقه ولوا<د فه أضعاف 
نه لم يبرأ لأن ذلك غير خقه وحد الفراق أن يتفرقا من مقامهما الذى كانا فنه واسيما . 
من حلف أن لارتكفل ال فتكفل بنفس رجل 
( قبل للشافعى ) ره الله تعالى فإنا نقول فيمن حلف أن لايتكفل بال أبدا فتكفل ,نفس رجل أنه إن استئنى 
فى حمالته أن لامال عليه فلا حنث عليه وإن لم يستئن ذلك فعليه المال وهو حانث ( لال افق ) رحمه اله تعالى 
وبن حلف أن لايتكفل يمال أبدا فتكفل بنفس رجل لم محنث لأن النفس غير المال قال فإنا تقول فيمن حلف أن 
لا.تكفل لرجل بكفالة أبدا فتكفل لوكيل له يكفالة عن رجل ولم يعلم أنه وكيل الذى حلف عليه فإنه إذا لم يكن عل 
ذلك ول يكن ذلك اارجل من وكلائه وحشمه ولم علم أنه من سببه فلا حنث عليه وإن كان من عم ذلك منه فإنه 
حانتث ( الله :فى ) رحمه الله تعالى : وإذا حاف أن لايشكفل لرجل بكفالة يكون له عليه فيها سبيل لنفسه فإن . 
نوى هذا فكفل لوكيل له فى مال المحلوف حنث وإن كان كفل فى غير مال الحلوف اعد كنك إن كفل لوالده 
أو زوحته أو ابنهلم ع 
من حلف فى أمر أن لايفعله غدا ففعله اليوم 
( قبل لاشافعى ) رحمه الله تعالى فإنا نقول فى رجل قال لرجل والله لأقضينك حقك غدا فقضاه اليوم أنه لاحنث 
عليه لأنه لم برد دمينه الغد إما أراد وجه القضاءء فإذا خرج افد عنه وليس عليه فقد بر وهو قول .الك 
( الاك انق ) رحمه الله الى : وإذا قال لرجل والله لأقضينك <قك غدا فءجل له حقه اليوم فإن لم تكن له نية 
حنث من قبل أن قضاء غد غير قضائه اليوم م يقول واله لأ كلنك غدا فكلمه اليوم لم يبر وإن كانت نيته حين عقد 
اليمين أن لامخرج غد حتى أقضيك حقك فقضاه اليوم بد ( فإلال: افق ) رحمه الله تعالى : وإذا قال والله لآ كلن 
هذا الرغيف اليوم فأ كل بعضه اليوم و,هضه غدا أنه حانث لأنه لم يأكله كله ( الال افق ) رحمه الله تعالى : 
والساط محال وإنما يقال السبب بساط المين عند أصحاب مالك كأنه حلف أن لابلاسءن غزلامرأته فباعت|اغزل 
واشترت طعاما فأ كله فهو عندمم حانث لأن بساط اليمين عندم أن لاينتفع بثنىء من غزلها فإذا أ كلمنه ققد انتفع 
به وهو .عند الشافعى محال ( قال الريسع ) قد خرق الشافعى البساط وحرقه بالنار ( الللة إلى ) رحمه الله تعانى 
إذا حلف !ارجل فقال وانّه لآكلن هذا الطغام غدا أو لألسن هذه الثياب غدا أو لأركين هذه الدواب غدا فاتت 
الدواب وسرق الطعام والثياب قبل الغد ثفن ذهب إلى طرح الكر أه.عن الناس طرح هذا قياسا على الا 1 اه فإن 
قبل فا يشبههمن الكر اه ؛قيل لما وضع الله عز وجل عن الناس أعظم ماقال أحد الكفر به أنهم إذا أ كرهوا عليه 
فجعل قوطم السكفر مغفورا لهم مرفوعا عنهم فى الدنيا والآخرة وذلك قول الله عز وجل « م نكفر الله من بعد 
إيمانه إلا من أأكره » الآية وكان الممنى الدى عقلنا أن قول المكرهىا لم يقل فى الحسم وعقلنا أن الأكراه هو أن 
يغلب بغير فعل منه فإذا تلف ماحلف ليفعلن فيه شيئا فقد غلب بغير فعل منه وهذا فى أ كثر من معنى الكراه ومن 
ألزم المسكره بمينه ولم يرفعها عنه كان حاننا فى هذا كله ( :إل .افق ) رحمه الله.تعالى : وكذلك لو حلف ليعطينه 
حقه غدا ثهات من الغد بعلمه أو بغير علمه لم بحنث ( الال :]فى ) رحمه الله تعالى وكذلك الأيمان بالطلاقواامتاق 


! -الإلا ظ 

50 بال ( مال افق ) رحمه الله تعالى : : أصل ماأذهب إلله أن مين المكره غير ثابتة عليه ش 
لما احتججت به من الكتاب والسنة ( 5)/)لة )فى ) رحمه الله تعالى وإذا حلف ليقضين رجلا حقه إلى أجل إسميه 
إلا أن يشاء أن يؤْخَره ات صاحب الحق أنه لاحنث عليه ولا يمين عليه لورثة الميت من قبل أن الحنث لم يكن حق 
مات الحاوف ليقضينه وكذلك لو حلف لقضينه حقه إلى أجل ماه إلا أن بشاء فلان فات الذى.جمل الشيئة إليه » 
قال فإنا تقول فيمن حلف لقضين فلانا ماله رأس الشهر أو عند رأس الشهر أو إذا استبل الشبر أو إلى استهلاك . 
الحلال أن له ليلة مهل الملالويومها حت تغر بالشمس وكذلك الذى يقول إلى رمضانله للة الهلال ويومه وكذلك 
إذا قال إلى رمضان أو إلى هلال شبر كذا وكذا فله حتى مهل هلال ذلك الشبر فإن قال له إلى أن يهل الملال فله 
للة الحلال ويومه ( لال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف ليقضينه حقه إلى رأس الشدبر أو عند رأس الشهر 
أو إلى استهلال الملال أو عند استبلال الملال وجيعليه أن يقضيه حينمبل الحلال فإنحلف ليعضينه ليلة مهل الحلال 
فخرجت اليلة الى مهل فهها الحلال حنث”كا حنث لو حلف لقضينه <ققه يوم الاثنين فغابت الشمس يوم الاثنين حنث 
ولد س حك الليلة حم اليوم ولا 29 اليوم حم الليلة ( ؤالالة افق ) رحمة الله تعالى وإذأ قال والله لأفشينك حقك 
إلى رمضان فلم يقضه حقه حتى مهل هلال رمضان حنث وذلك أنه حد بالحلال ما تقول فى ذكر حق فلان على فلان 
كذا وكذا إلى هلا لكذا وكذا فإذا هل الملال ققد حل الحق قال فإنا تقولفيمن قال وا ّْلأفضينك حقك إلىحين 
أو إلى زمان أو إلى دهر إن ذلك كله سواء وإن ذلك سنةسنة (. الغ افق ) رحمه الله تعالى : وإذا قال والله . 
لأفضينك حقك إلى حين فلس فى الحين وقت معنوم يبر به ولا محنث وذلك أن الحين يكون مدة الديا كلاوما هو 
أقل مئها إلى يوم القيامة والفتيا لمن قال هذا أن يقال له إتما حلفت على مالا تعلم ولا نعلم فنصيرك إلىعامنا والورعلك 
أن ت#قضيه قبل انقضاء يوم لأن المين بقع عليه من حين حلفت ولا محنث أبدا لأنه ليس للحين غاية وكذلك الزمان. 
رلك الع ركذ كل لا بتقرنة زب ليا امن يدل عليها وكذلك الأحقاب ٠.‏ 


من حلف على ثثىء أن لايفعله فأمر غيره ففعله 

(قبل للشافعى ) رحمه الله تعالمى فإنا تقول فيمن حلف أن لايشترى عبدآً فأمر غيره فاشترى له عبدا أنه حانث 
لا'نه هو المشترى إذا أمر من يشترى له إلا أن يكون له فى ذلك نية أو يكون ينه على أمر قد عرف وجهبا أنه إعا 
أراد أن لابشتريه هو لانه قد غين غير مرة فى اشترائه فإذاكان كذلك فليس محانث وإذاكأن إتماكره شراء العبد ' 
ملا لاراة خاكا وإن مر عيرم واكذللة اولالك إن لمع شل فأمى خيرم افيا أنه ينك إلا أن تكون له نية 
( نالالغنافق ) رحمه اقه تعالى : إذا حلف أن لايشترى عبداً فأمر غيره فاشترى له عبد لم محنث إلا أن يكوننوى 
أن لايشتربه ولا يشترى له لا"نه لم يكن ولى عقدة شسرائه والدى ولى عقدة شرائهغيره وعلة العهدة ألاترى أنالذى 
ولى عقد شرائه لو زاد فى نه على مايباع به مثله مالا يتغابن الناس فيه أو برىء من عيب ازمه البيع وكانللاءر.أن 
لابأخذ لشمراء غيره غير شعرائه ( الال فى ) رحمه اثهتعالى : وإذا حلف الرجل أن لايطلق امرأته فوم لأمرها . 
بدها فطلقت نفسها لم نحنث إلا أن كون جعل إلها طلاقبا » وكذلك لو جمل أمرها إلى غيرها فطلقها . 
( فالالغ :انق ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف ليضربن عبده فأمر فيره فضربه لم يبر إلا أن يكون نوى ليضربن 
. بأمره وهكذا لو حلف أن لايضربه فأمر غيره فضربه لم محنث إلا أن يكون نوى أنلايأمر غيره: بضربه ( قالالرييع) 
. للشافعى فى مثل هذا قول فى موضع آخر فإذا حلف ليضربن عبده فإ ن كان مما يلى الاأشيام بيده فلا ب حتى. يضريه 
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بده فإن كان مشل الوالى أو من يذل تناع" يك والاامات اانه زعا بام + قاذ امن مقرو قدا 
( فالالت :انق ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف الرجل لابديع ارجل شيئًا فدفع الحلوف عليه سلعة إلى رجل قدفم 
ذلك الرجل السلعة إلى الحالف فباعبا لم محنث لأنه لم يبعها للذى حلف أن لابيعها له إلا أن يكون نوى أن لابييع 
سلعة بملسكها فلان فيحنث فاو حلف أن لاببيع له رجل سلعة قدفعها إلى غيره ليبيعها فدفم ذلك الغير إلىالذى حلف 
أن لابببع له ااساعة لم محنث الحالف من قبل أن بيع الثالث غير جائز لأنه إذا وكل رجلا بيع له فليس له أنيوكل 
بالبسع غيره ولوكان حين وكله أجاز له أن يوكل من رآه قدفعها إله قباءها. فإن كان نوى أن لاببع لى بأمرى لم 
محنتُ وإن كن نوى أن لامبيعها محال حنث لأنه قد باعها 
ف قال الآمر انها نك عالق إن عرعتف إلا يدن 
( “الالتنائق ) رحمه الله تعالى : إذا قال الرجل لامرأته أنت طااق إن خرجت إلا بإذلى ثم قال لما قبل أن 

. تسأله الإذن أو بعد مأسألته إياه قد أذنت لك فخرجت لم محنث ولوكانت المسألة ماما فأذن لما ولم تعلم وأشهد على 

ذلك لم محنث لأنها قد خرجت بإذنه فإن لم تعلم فأحب إلى فى الورع أن لو حنث نفسه من قبل أنها عاصية عند نفسها 

حين خرحٍت بغير إذنه وإن كان قد أذن لما فإن:قال قائل كيف م تحنثه وهى عاصية ولا تحمله بارا إلا أن يكون 
خُروجبا بعامها بإذنه؟ة.ل أرأيت رجلا غصب رحلا حقا أو كان له عليه دين فحلله الرجل والغاصب الحلللايعلم أما 

يرأ من ذلك أرأرت أنه لو مات وعليه دن ف«لله الرجل بعد الموت أما _برأ ؟ قال فإنا نقول فيحن قال لاءرأته إن 

خرجث إلى وضع إلا بإذنى فآ نت طالق ثم قال لما اخرجى حيث شئّت فخرجت وم عم م فإنه سواء قال لما فى ممنهإن 

خرجت إلى موضع إلا بإذكف أو م يقل لها إلى نواعم قو سواء ولا.حنث عله لأنه إذا قال إن خرجت ولم يقل إلى 

موضع فإنما هو إلى بو وإن لم يقله ( الالتنانق ) رحمه الله تعالى : : مثل ذلك كله أقول لاحنث عليه قال فإنا 

تقول فين .حاف أن لايأذن لامرأته أن #رج إلا فى عيادة مريض فأذن لما فى عيادة مريض ثم عزطت للها حاجة 

غير العيادة وهى عند المررض فذهبت فيها فإنه إذا أذن لما إلى عيادة مريض فخرجت إلى غير ذلك لم محنث لأنها 

ذهبت إلى غير المريض بغير إذنه فلا حنث ( ثلال: :فى ) رحمه الله تعالى مثل ذلك أقول إنه لاحنث عليه قال 

فإنا90© نقول فيمن حلف أن لابأذن لامرأته بالحروج إلا لعيادة مريض فخرجت من غير أن يأذن لها إلى حمام أو 

غير ذلك ( فالغ افق ) رحمه الله تعالى : إذا قال الرجل لامرأتة أنت طالقإن خرجتإلا بإذنى أو إن خرجت 
٠‏ إلىءكانأو إلى موضع إلا بإذنى فاليمين علىءرة فإن أذن لما مرة فخرجت ثم عادت فخرجت لم محاث لأنه قد براءرة 
فلا محنث ثانية وكذلك إن قال لما أنت طالق إن خرجت إلا أن آذن لك فأذن لما فخرجت ثم عادت فخرجت لم 
. حنث ولكنه لو قال لما أنت طالق كأما خرجت إلا بإذنى أو طااق فىكل وقت خرجت إلا بإذنى كان هذا على كل 
خرحة. فأى خرجة خرجتها بغير إذانه فهو حانث ولو قال لما أنت طااق هتى خرجتكان هذا على مرة واحدة 
( فالالغ :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا حاف الرجل أن لايدخل دار فلان إلا أن يأذن له قات الذى حلف على 
إذنه فدخلها حنث ولولم يمت والمسألة محالما فأذن له ثم رجع عن الإذن فدخل بعد رجوعه لم منث لأنه قد أذن له 
مرة ( قال ) فإنا تقول فمن حلف يبعتق غلامه ليضرينه أنه محال بينه وبين دعه لأنه على حنث <ق يضربه 
) الاشتائق) دحه اه تعالى : عه إن شاء ولا محال بينه وبين دعه لأنه على د ( التاق ) دمه الله عا 
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هن حنث بعتق وله مكاتنون وأمبات أولاد ومدبرون والشقامن مق عبد نت كليم إلا فى الكاتب فلا حمث 
فيه إلا باأن ينويه فى ماليكه لأن الظاهر من الحسم أن مكاتبه خارج عن ملكه بمعنى داخل فيه معنى فهو يمال بينه 
وبين أخذ ماله واستخدامه وأرش الجناية عليه فلا يكون عليه زكاة مال المكاتب ولا يكون عليه زكاة اافطن فيه 
وليس هكذا أم ولده ولا مدبروه كل أولئك داخلفى ملكه .له أخذ أموالهم وله أخذٍ أرش الجناية عليهم وتكون 
عليه الزكاة فى أموالهم لأنه ماله فإن ذهب ذاهب إلى أن يقول المكاتب عبد مابق عليه من كتابته درثم فإنما يينى ' 
عبدا فى حال دون حال لأنه لوكان عبدا بكل حال كان مسلطا على بعه وأخذ ماله وما وصفت من أنه محال بينه 
وببنه منه ( الال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا حاف الرجل يعتق غلامه ليضرينه غدا قباعه اليوم فلما منمى 
غد اشتراه فلا محنث لأن الجنث إذا وقع مرةلم يعد ثانية وهذا قد وقع حنثه مرة فهو لابعتق عليه ولا يعود عليه 
الحنث ( الال افق ) رحمه الله تعالى وإذا حلف الرجل أن لابأ كل الرءوس وأ كل رءوس الحبتان أو رءوس 
الجراد أو رءوس الطير أو رءوس شىء. مخالف رءوس البقر أو الغنم أو الإيل لم محنث منقبلأن الذى يعرف الناس 
إذا خوطبوا با كل الرءوس أنها الرءوسالى تعمل متميزة من الأجساد يكون لما سوق يكون للحم سوق فإن 
كانت بلاد للها صيد ويكثر كا يكثر لحم الأنعام ويميز لخمها من رءوسها فتعمل كا تعمل رءوس الأنعام فنكون لما سوق 
على حدة ولاحمها سوق على حدة فحلف حنث بها وهكذا إنكان ذلك يصنع بالحبتان , والجواب فى هذا إذا لم 
يكن لاحالفت نية فإذا كان له نية حنث وبر على نيته والورع أن محنث ,أى رأس ما كان والبيض كا وصفت هو 
. بيض الدجاج والأوزوالنعام فا"ء! يض الحبتان فلا منت به إلا بنية لأن البيضٍ الذى يعرف هو الذى يزايل 
بائضه فيكون ما" كولا وبائضه حيا فاما بيض الحيتان فلا يكون هكذا ( ثالالة :فى ) رحمه الله تعالى : إذا 
إذا حلف الرجل أن لاءا كل نا حنث بلحم الإبل والبقر وام والوحوش ؤالطير كله لأنه كله لحم ليس اله اسم 
دون اللحم ولا محنث فى الحسيم بلحم الحيتان لأن اسمه غير اسمه فالأغلب عليه الحوت وإن كان يدخل فى اللحم و محنث 
فى الورع به ( الال :اثى ) رضى اله عنه وإذا نذر حلف أن لايشرب سويقا فا كله أو لايا' كل حبرا فاثه 
فثسربه لم محنث لأنه لم يفغل الذى حلف أن لايفعله. واللبن مثله وكذلك إن حلف أن لانا' كله فشريه أو لاإشيريءه 
فا كله ( الال :فى ) رحمه ل تعالى وإذا حلف أن لايا'كل سمنا فا كل السمن لخن ألا باللسيافة أو 
بالدويق حنث لأن السمن هكذا لايؤكل إنما يؤكل غيره ولا يكون ما" كولا إلا بغيره إلا أن يكون جامدا فيقدر . 
على أن يا" كله جامدا منفردا ( والللء:: ]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف أن لايأ كل هذه التمرة فوقعت فى 
التمر فأكل التمر كله حنث لأنه قد أ كلها وإن بق من التمر كله واحدة أو هلكت هن التمركله واحدةلم محنث 
إلا أن يكون يستيقن أنها فها أ كل وهذافى الحكم والورعآن لاي كل منه شيئا إلا حنث نفسه إن أ كله ون حك 
أن لا.أ كل هذا الدقيق ولا هذه الحنطة فأكله حنطة أو دقبقا حنث وإذا خبز الدقق أو عصده دأ كله أو طحن 
الحنطة أو بها أو قلاها فجعلها سويقا لم منث.لأن هذا لم يأكل دقيقا ولا حنطة إئماأ كل شيئا قد حال عنهما 
بصنعة ختى لابقع عليه اسم واحد منهما ( ؤاالنشافق ) دح الله تعالى : وإذا حاف أن لابأ كل سلج فأ كل شما 
أو لايأ كل شحما فأكل لا لم محذث فى واحد منهما لأن كل واحد منهما غير صاخبه . وكذلك إن حلف أن . 
لايأ كل رطبا فأ كل تمر أو لايأ كل بسرا فأ كل رطبآ أو لايأ كل بلحا فأ كل بسيرا أو لايأ كل طلعا فأ كل بلمما 
لأن كل واحد من هذا غير صاحبه وإن كان أصله واحدا وهكذا إن قال لا كل زيداً فأ كل لبنا أو قال. .' 
١ :‏ 
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لا كل خلا فأ كل مرقا فيه خل فلا حنث عليه لأن الخل مستهلك فيه ) الا لخنائق ) رحه الله تعالى : وإذا‎ 
حاف أن لايشرب شيئاً فذاقه ودخل بطنه لم محنث بالذوق لأن الذوق غير الشرب ( الغ :افق ) رحمه الله‎ 
6 “الى وإذا حلف أن لايكلم فلانا فسم على قوم وهو فم لم محنث إلا بأن ينويه فيمن سل عليهم « قال اارييع‎ 
: وله قول آخر فها أعلم أنه ينث إلا أن يعزله بقلبه فى أن لايس عليه خاصة ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى‎ 
وإذا مر عليه فسلم عليه وهو عامد للسلام عليه وهو لايعرفه ففها قولان فأما قول عطاء فلا محنثه فإنه يذهب إلى‎ 
أن الله جل وعز وضع عن الأمة الخطأ والنسيان وفى قول غيره مجنثفإذا حاف أن لايكام رجلا فأرسل إليه رسولا‎ 
أو كتب إليه كتابا فالورع أن مث ولا بين لى أن محنث لأن الرسول وااسكتاب غير الكلام وإن كان يكون كلاما‎ 
وما كان لبشر أن يكامه الله إلا وحيا أو من وراء حجاب أو‎ ٠ فى حال ومن حنثه ذهب إلى أن الله عز وجل قال‎ 
يرسل رسولا فيوحى بإذنه مايشاء » الآية وقال إن الله عز وجل يقول فى المنافقين « قل لاتعتذروا لن نؤمن لم‎ 0 
قدنبأنا الله من أخبارك وو إتما نبأمم بأخبارم بالوحى الذى ينزل به جبريل على النى صلى اله عليه وسلم وبرثماانى‎ 
صلى الله عليه وسلم بوحى الله ومن قال لامحنث قال إن كلام الآد.بين لايشبه كلام اله تعالمى كلام الآدميين بالمواجبة‎ 
ألا ترى لو هجر رجل رجلا كانت الهجرة محرمة عليه فوق ثلاث فكتب إله أو أرسل إلليه وهو بقدر على كلامه‎ 
ال مخرجه هذا من هجرته الى يأثم ها ( لاله :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف الرجل لقاض أن لابرى‎ 
كذا وكذا إلا رفعه إليه قات ذلك القاضى فرأى ذلك الشىء بعد موته لم حنث لأنه ليس ثم أحد يرفعه إليه ولورآء‎ 
قبل موته فلم يرفعه إليه حق اث حنث ولو أن قاضنا ,»ده ولى فرقعه إليه لم يبر لأنه لم رفعه إلى القاضى الذى أحلفه‎ 
ليرفعه إليه وكذلك إذا عزل ذلك القاضى لم يكن عليه أن يرفمه إلى القاضى الذى خلف بعده لأنه غير الحاوف عليه‎ 
ولو عزل ذلك القاضى فإن كانت نيته ليرفعنه.إليه إنكان قاضيا فرأى ذلك الشىء وهو غير قاض لم يكن عليه أن‎ 
- يرفعه إليه ولو لم تسكن له نية خشيت أن محنث إن لم يرفعه إليه وإن رآه فعجل ليرفعه ساءة أمكنه رفعه فات لمبحنث‎ 
ولا محنث إلا بأن مكنه رفعه فيفرط حق بموت وإن عاماه جميعا فعليه أن مره وإن كان ذلك محلسا واحدا وإذا‎ 
0 حلف الرجل ماله مالوله عرض أودبن أوهما حنث لأن هذا مال إلا أن يكون نوى شيئا فلا محنث إلا على نيته‎ 
انناف ) رحمه الله تعالى : وإذا حلف الرجل ليضربن عبده مائة سوط فجمعها فضربه بها فإن كان محيط‎ ( 
العلى أنه إذا ضربه مها ماسته كلها فقد بر وإن كان محيط العلم أنما لاتماسه كلها لم يبر وإن كان العم مغيبا قد ماه‎ 
٠ ولا ماسه فضر به بها ضرية لم محنث فى الحسي و محنث فى الورع فإن قال قائل ثما الحجة فى هذا ؟ قبل معقول أنه إذا‎ 
ماسته أنه ضار به مها مجموعة أوغير مجموءة وقد قال الله عزوجل وخذ « ببدك دغثا فاضرب به ولا محنث 6 وضرب‎ 

ش رسول الله صل الله عليه وس رجلا نضوا فى الزنا بأسكال النتخل وهذا شىء مجموع غير أنه إذا ضربه بهاماسته 

) الالشنانق) رحمه الله تعالى : وإذا حلاف الرجل انشر رن عب ماله و1 بقل ضريا شديدا فأى ضرب ضر به 
إباه خفيفا أو شديدا لم محنث لأنه ضاربه فى هذا كله ( والالة افق ) رحمه الله تعالى : إذا حلف الرجل كن فعل 
عبده كذا ليضر بنه ففعل ذلك العبد وضربه السيد ثم عاد ففعله لم محنث ولا يكون الحنث إلا مرة واحدة 

١‏ الالتنافق ) رحه لله تعاللى :-وإذا حلف الرجل لامهب رجل هبة فتصدق عليه بصدقة فهى ان وهو نانك 
وكذلك لو نحله فالنصل هبة وكذلك إن أعمره لأنها هبة فأما إن أسكنه فلا محنث إنما السكنى عارية لم ملكه إباها 
وله مت شاء أن يرجع فيها وكذلك إن حبس عليه لم يغنث لأنه لم يملكه ماحبس عليه ( كالال تاق ) رحه الله . 


0-00 
عالى وإذا حلف #ارجل أن لايركب داية 000 عدي ث وإن ن خلنٍ أن لا يسكب داب العيد 0006 
العيد لم محنث لأمها ليست لاعبد ألا ترى أنه إتما اسمها مضاف إليمم يضاف اسمها إلى سائسها و! إن كان حرا أو يضاف 
الغامان إلى الملم وثم أحرار فبقال غامان فلان وتضاف الدار إلى القم علمها و إن كانت لغيره ) قال الر بيع ) قلت أنا 
ورضاف اللجام إلى الدابة والسرج إلى الدابة فيقال لجام لجار وسرج الخار وليس ملك الدابة اللجام ولا السرج 
( فالإلشنافق ) .رحه الله تغالى وإذا حلف العبد بلله فحنث أو أذن له سيده فح فأصاب شيئًا مما عليه فيه فدية 
أو نظاهر أو الى فدنث فلا نيه فى هذا كله أن يسدق ولو أذن له سيده من قل أنه لامكون مالكا للمال وأذه 
اكه أن ترجه من 1 وهو مخالف لاحر يوهب له الشّىء فتصدق به لأن الحر ش علكه قبل أن يتصدق. 4 7 عليه 
الصام فى هذا كله( فإن كان هذا ثىء منه بإذن مولاه فليس 1 أن عنعه منه و إن كان منه بغير إذن مولاه فإن كان 
الصوم 0 بعمل المولى كان له أن عنقه فإن صام بغير إذن مولاء فى الحال ١‏ اأى .له أن عنعه فنها أجزأه 00 
( الال نانق (2 رخمه الله تعالى محنث الناس فى الح على الظاهر من أعانهم وكذلك أمرنا ا تعالى أن م 1 
علهم با ظهر وكذلك أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم وكذلك أحكام الله وأحكام زسوله ق الدنا قأما الدرائر 
فلا عامما إلا الله فهو دين مها و يجحزى ولا يعاميا دونه ملك مقرب: ولا نى مرسل ألا ترى أن حَع الل :تعالى فى 
المنافقين أنه يعلمهم لت قا جب عليهم فى الآخرة جهام فقال عز وجل «إن المنافقين فى الدرك الأسفل من النار 00 
وحم هم رسول الله صلى الله عله وسلم بأحكام الإسلام. بما أظهر وا منه فلم يسفك لهم دما وم يأخذ لهم مالاوم عنعهم أن 1 
ينا كحوا المسلين ويتكحو ثم ورسول الله لى اله عامهم وسلم يعرفهم بأعياتهم يأتيه الوحى ويسمع ذلك منهم وك 1 0 
عنهم فيظهرون التوبة والوحى يأتيه بأنهم كاذبون بالتوبة ومثل ذلك قال رسول الله صلى اله عليه وسم فىجيمع الناس 
« أمرتآن أقاتل الناس حت يقولوا لاإله إلا الله فإذا قالوها عصموا منى دماءثم وأمو الهم إلا عقها وساي على اق » ١‏ 
وكذلك قال رسول الله صلى الله عليه وسل فى الحدود فأقام على رجلحدائم قام خطينا ققال «أمها الناس قد آن لمأن 
تنتهوا عن حارم الله فن أصاب متم من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فإنه من يبدلنا صفحته نقم عليه كتاب . 
ان ») وروى عنه أنه قال «تولى الله 2 السرائر ودرا عن بالبينات» وحفظ عنه صلى الله عليه وسلأنه قالجم إعاأنا 
شمر وإنم مختصمون إلىولعل عض أن يكون ألحن مخجته من بعض فا قضى له على نحو ما أسمع منه ثن قضيت له 
إى* من حق أخبه فلا أَحَذه فإنما أقطع له قطعة من النار»ولاءن رسول الله صلى الله عليه وس بين العجلاىوامرأته 
وقذفها برجل بعينه فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « أهروها فإن بجاءت به كذا فبو للذى يمه وإن جاءت بيه 
كذافلا أراه إلا قد كذب عليها» فجاءت بهعلى النعت المسكروه وقد روى عنه صلى لله عليه وسع أنه قال «إن أمره . 
لبين لولا ماحم الله » ( لالش ]فى ) رحمه الله تعالى ولو كان لأحد من الخلق أن عي على خلاف الظاهر ماكان ... 
ذلك لأحد إلا لرسول الله صلى الله عليه وسم بما يا'تيه بهالوحى ومما جمل الله تعالى فيه محالم حمل فى غيره من 
التوفيق فإذا كان رسول الله صلى الله عليه وسه لم يتول أن يقضى إلا على الظاهر والباطن ياأتيه وهو يعرف 0 
من الدلائل بتوفيق الله إباه مالا عرف غيره فغيره أولى أن لام ! إلا على الظاهر وإنما جوابناقى هذه الأعان 


(1) لعله : فإن كان هذا أو ثى' منة . أي إن كان ناوجب فيه الفدية والمنث أو 0 »امل . 
ش (عاد -00( 
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كلها إذا حاف الرجل لانية له فأما إذا كانت اليمين بنية فاليمين على مانوى قبل للرييع كل ماكانفى هذا الكتاب 

فإنا تقول نهو قول مالك ؟ قال.نعم والله أعم . 

باب الإشهاد عند الدفم إلى اليتامى ظ 

( ثالالغنافق ) رحمه الله تعالى : قال الله عز وجل « وابتلوا اليتامى حت إذا بلغوا النكاح فإن آنستم منهم 
رشدا فادفعوا إلبهم أموالهم ولا تأكاوها إسرافا وبدارا أن يكيروا ومن كان غنيا فلستعفئف ومن كانفقيرا فلأ كل 
مروف فإذا دفعتم إليهم أموالهم فأشهدوا عليهم » الآبة ( /الء: ]فى ) رحمه الله تعالى : فى هذه الآية معنيان 
أحدهما الأمر بالإشهاد وهو22© فى مثل معنى الآبة قبله والله تعالى أعلم من أن يكون الأمر بالإشهاد دلالة لاحما وفى 
قول الله عز وجل « وك بالله حسيبا » كالدليل على الإرخاص فى ترك الإشهاد لأن الله عز وجل يقول «وكى بالله 
حسيبا»أى إنلم تشهدوا والله تعالى أعلم والمعنى الثانى أن يكون ولى اليثم الأمور بالدفع إليه ماله والإشباد به عليه 
ببرأ بالإشهاد عليه إن جحده اليتهم ولا يبرأ بغيره أو يكون مأمورا بالإشباد عليه على الدلالة وقد ببرأ بغير شهادة إذا 
صدقه اتيم ( الغ :افق ) رحمه الله تعالى : والآية حتملة المعنيين معا ( ؤالال تانق ) رحمه الله تعالى : وليس 
فى واحدة من هاتين الآبتين تنسمية شرود وتسمة الشمهود فى غي رثا وتلك التسمية ندل على مامحوز فمهما وفى غيرهما 
وتدل معهما السنة ثم مالا أعلم أهل العلم اختلفوا فيه وفى ذكر الله عز وجل الشبادات دلالة على أن لاشهادات حم 
وحكها والله تعالى أعم أن يقطع بها بين المتنازعين بدلالة كتاب الله تعاللى ثم سنة رسول الله صلى الله عليه وس ثم 
. إجماع سنذكره فى موضعه » قال الله عز وجل ( واللاتى يأتين الفاحشة من نسائسيم فاستشهدوا علهم أربعة متم فإن 
شبدوا »الآءة فسمى الله فى الشبادة فى الفاحشةءوالفاحشة هبنا -والله تعالى أعل- الزنا وفى الزنا أر بعة شهود ولا تتم 
الشهادة فى الزنا إلا بأربعة شهداء لاامرأة فيهم لأن الظاهر من الشهداء الرجال خاصة دون النساء ودلت ااسنة على 
أنه لامجوز فى الزنا أقل من أربعة شهداء وعلى مثل مادل عليه القرآن فى الظاهر من أنهم رجال محصنون فإن قال 
قائل الفاحشة محتمل الزنا وغيره فا دل على أنها فى هذا الموضغ الزنا دون غيره ؟ قيل كتاب الله ثم سنة نبيه صلى الله 
عليه وسل ثم مالا أعلم عالما خالف فيدفى قول الله عز وجل فىاللاتى يأتين الفاحشة من نسائي عشكنّ حتى عل الله 
لمن سبيلا ثمئزات «الزانيةوالزانى فاجلدواكل واحد منهمامائة جلدة» فقال رسول الله صلى الله عليه وس «قد جعل الله 
لمن سبيلا البسكر بالبسكر جلد مائثة وتغريب عام والثيب بالثيب جلد مائةوالرجم»ودل الله ورسوله صلىالله عليه وسيم 
أن هذا الحد إنما هو على الزناة دون غيرثم لم أعل فى ذلك عتالفاً من أهل العلم فإن قال قائل مادل على أن لايقطع 
الحم فى الرنا بأقل من أربعة شهداء ؟ قبل له الآبتان من كتاب الله عز وجل يدلان على ذلك » قال الله عز وجل 
فى القذفة«لولاجاءوا عليه بأربعة شهداء فإذ لم يأتوا بالشهداء فأولثك عند الله ثم الكاذيون» يقوللولا جاءوا على من 
قذفوا بالزنا بأربعة شبداء بما.قالوا وقول الله عز وجل « والدين برمون الحصناتثم لم يأتوا بأريعة شهداء فاجلدوثم 
انين جلدة » ودل على ذلك مع الا كتفاء بالتنزيل السنة ثم الأثر ثم الإماع ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى» 
قال أخيرنا مالك عن سهيل بن أنى صالح عن أيه عن ألى هريرة رضي الله تعالى عنه أن سعداً قال يارسول الله 


(١)قرله‏ ور قل معني النة قبله هه ى قوله تعالى 2 وأشيدوا إذا تبابعتم ووقد كانقيل هذا اينات 0 
فى البببوع فنقله السراج البلقينى إلى كن الع فى الجزء الثالث فارجع إلبه كتبه مصححه . 


9 م 5 

أرأيتاوو تس اران رجلا أمبلهحق] فى بأ ستشبداء؟ قالرسول انّهصلى الله عليه وسل د نعم » (أخبرناالر 8 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن ابن المسيب أن على بن أنى طالب رضى اله تعالى عله 
سثل عن رجل وجد مع امرأته رجلا قفتله أو قتلها قفال إن لم بأت بأربعة شبداء فلبعط برمتهوشهد ثلائة علىر جل 
عند عمر بالزنا ولم يبت ت الرابع فحد انثلاثة ولم أعم الناس اختلفوا فى أن لايقام الحد فى الزنا بأقلمن أربعة شبداء . 


باب ماجاء فى قول الله عز وجل « واللاتى يأئين الفاحشة من سائم» 
حتى مأبفعل مهن من الجس والاذى 

قال الله جل ثناؤه «واللاى يأتين الفاحشة من أسائسك فاستشهدوا عليين أربعة متم فإن شهدوا فأمسكوهن 
فى البيوتهفه دلالة على أمور منها أن الله عز وجل سماهن من نساء المؤمنينلأن المؤمنين الخاطبون بالفرائض مجمع 
هذا أن لم يقطع العصمة بين أزواجون وببنهم فى الزنا وفى هذه الآية دلالة على أن قول الله عزاسمه د الز الىلاين نكم إلا 
زانية أومسركة والزانية لاينكحها إلا زان أومشسرك»؟! قال ابنالمسيب إنشاء اللدتعالى منسوخة(أخبرنا الريع)قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن محى بن سعيد قال قال ابن المسيب نسختها « وأتكحوا الأيامى متم » فبنءن 
أنامى المسامين وقال الله عز وجل «فأمسكو هن فى البيوت» يشبه عندى واقه تعاللى أعلم أن يكو نإذا لم تقطع العصمة 
بالزنا فالموارثة بأحكام الإسلام ثابتة عليها وإن زنت ويدل إذا لم تقطع العصمة بينها وبين زوجما بالزنا لابأس أن . 
تكح امرأة وإن زنت إن ذلك لوكان محرم نكاحها قطعت العصمة بين المرأة تزتى عند زوجبا وبينه وأمر الله 
عزوجل فى اللانى يأتين الفاحشة من النساء بأن محس نف البيوت حت يتوفاهن الموت أو مجع لاله لمن سبيلا منسوح 
بقول الله عز وجل«الزانية والزاقى» فى كتاب الله ثم على لسان رسوله صلى اه عليه وسل فإنقال قائل فأين ماوصدت 
من ذلك؟قيل إن شاء الله تعالى أرأيت إذا أمر الله فى اللاتى يأتين الفاحشة أن بسن فى الببوت حتى يتوفاهن الموت 
أو مجعل الله لمن سبيلا أليس بينا أن هذا أول ماأمر به فى الزانة؟ فإن قال هذا وإن كان هكذا عندى فقد محتمل أن 
يكون عندى حد الزا فى القرآن قبل هذا ثم خف وجعل هذا مكانه إلا أن يدل عليه غير هذا قل له إن شاء الله 
تعالى (أخبرنا الريسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الوهاب عن يونس عن الحسن عن عبادة بن الصامت 
فى هذه الآبة«حتىيتوفاهن الموت أو بجعل الله لمن سبيلا»قال كانوا سكوهن حتى “زلت آنة الحدود فقال النى صلى 
الله عليه وس «خذوا عنى قدجعل الله لمن سبيلا البسكر بالبسكر جلد مائة ون سنة والثيب بالثيب جلد مائة والرجم» 
( فالالغ :افق ) رحمه الله تعالى : فلا أدرى أسقط من كتانى خطان الرقائى أم لا؟ فإن الحسن حدثه عنحطان 
الرقائى عن عبادة بن الصامت وقد حدثنيه غير واحد م عن العم عن الثقة 7 الحسن عن حطان اارقاثى عن 
عبادة بن الصامت عن النى صلى الله عليه وسل مثله ( فالالهة تانق ) رحمه الله تعالى : وه.ذا حديث يقطع الشك 
وبين أن حد الزانيين كان الحدس أو الحس والأذى فكان الأذى بعد الحس أو قبله وأن أول ماحد الله به الزانين 
من العقوبة فى أبداتهما بعد هذا عند قول النى صلى الله عليه ووسلٍ قد جعل الله لحن سبيلا الببكر بالبسكر جلد مائة 
وتغر.بعام»والجلد على الزانين الثبين منسوخح بأن رسول الله صلى لله عليه وسلم رجم ماعز بن مالك ولم مجلده 
ورجم الرأة الى بعث إلمها أنيسا 0 بجلدها 0 ثيبين2212 فإن قال قائل مادل على أن هذا منسوخ ؟ قبل له أرأبت 


(1) توه : إن قل قا اع لباب ل الارة من سقط أو تحريف ؛ وحيرن ٠‏ 


ْ ات 
إذا كان أول ماحد الله به الزانين الح س أو الس والأذى ثم قالرسول الله صلى الله عليه 1 «خدوا عنى قُددمل 
الله لمن سبيلا الب ك1 بالسكر جاد مائة والتغريب والثيب بالثيب الجاد واارجم » ألس فى هذا دلالة على أن أول 
ماحدهما ال نه من العقوبة فى أبدانهما الح والأذى؛فإن قال بلى قبل فإذا كان هذا أولا فلا محد ثانيا أيدا إلا بعد 
الأول فإذا حد ثان يعد الأول فخقف من حول الأول * سىء فدلك دلالة على ماخفف الأول منسوخ عن عن الزالى ٠.‏ 
باب الشهادة فى الطلاق 
) الك نانق) رحمه الله تعالى: قال الله عز وجل« فإذا بلغ ن أجلين فا مسكوهن معروف أو فارقوهن معروف 
ش وأشهدوا ذوى عدل متي » ( والللة:إفق ) رحمه الله تغالى : فا'مر الله عز وجل فى الطلاق والرجعة بالشهادة ' 
وسمى فبها عدد الشهادة فانتهى إلى شاهدين فدل ذلك على أن كال الشيادة على الطلاق والرجعة شاهدان فإذا كان 
ذلك كالما لم مز يها شهادة أقل من شاهدين لأن ما كان دون الكل ما يوْحْذ به الحق لبعض الناس من بعض فهو 
0 غير ماأمر بالأخذ به ولا مجوز أن يوْخذ بغير ما أمرنا بالأخذ به وكذلك يدل على مادل عليه ماقبله من نت أن جوز 
فيه إلا ذلك رجال لانساء معرم لأن شاهدين لامحتمل محال أن يكونا إلا رجلين فاحتمل أمر لله ل بالإشهاد 
. فى الطلاق والرجعة مااحتمل أمره بالإشهاد فى الببوع ودل ماوصفت من أنى لم ألق مالفا حفظت عنه من أهل العم , 
٠‏ أن حراما أن يطلق بغي بينة على أنه والله تعالى أعلم دلالة اختيار لافرض يعصى به هن تركه وبكون عليه أداؤه » 
إن فات فى موضعه واحتمات الشهادة على الرجعة من هذا مااحتمل الطلاق ويشبه أن تسكونفىمثلمعناه لأنهما إذا 
تصادقا على الرجعة فى العدة تثدت الرجعة وإن أتكرت المرأة فالقولةولما كا إذا تصادقا على الطلاق شت وإن أنكر 
الرجل فالقول قوله والاختيار فى هذا وفى غيره ثما أمر فبه بالشهاذة والذى ليس ف النفس منه ثىء الإشهاد . 


باب الشهادة ف الدن 


١‏ لالخ نانع ) رجه الله تعالى قال الله عز وجل «إذا تداينتم بدين إلى أجل مسحى فا كتبوه» الآية والتى بعدها 
وقالفى سياقها « واستشهدوا شهيدين من رجال؟ فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان من ترون هن الشهداء أن 
تضل إحداهما فتذكر إحداهما الأخرى» الآية فذكر الله عز وجل شبود الزنا وذكر شهود الطلاق والرجعة وذكر 
شهود الوؤضة فلم يذكر معهم امرأة فوجدنا هود الزنا شهودون على حد لامال وشهود الطلاق والرجعة ,شهدون على 
٠‏ حرسم بعد تحليل وتثبيت تحليل لامال فى واحد منهما وذكر شمهود الوصية ولا مال للمشهود له أنه وصىثم لم أعلم أحدامن 
أهل العم خالف فى أن لا موز فى الزنا إلا الرجال وعامت 1 كثرثم قال ولا فى الطلاق ولا الرجمة إذا تناكر الزوجان 
وقالوا ذلك فى الوصية وكان ماحكيت من أقاويلهم دلالة على موافقة ظاه ركتاب الله عزوجل وكانأولى الأمور أنيصاز 
٠‏ إليه ويقاس عليهوذكرالله شمهوذ الدين فذكر فبهم النساء وكان الدين أخذ مال من المشهود عليه والأمر على ماقرق اللّهبينه 
. من الأحكام فى الشهادات أن ينظ ركل ماشهد به على أحد فكان لوخد منه بالشهادة نفسبا مال وكان إنما يازم بها حق 
1 غير مال أو شنهد به لرجل وكان لا,ستحق به مالا لنفسه إتما ستحق به غير مال مثل الوصية والوكالة والقصاص والحد 
وما أشبهه فلا يحوزفيه إلا شبادة الرجال لامحوز فنه امرأة وينظركلماشهد بدبما أخذ به المشهود له منالمشهود عليه 
مالا قتجوز فيه شهادة النساء مع الرجال » لأنه فى معنى الموضع الذى أجازهن الله فيه » فيجوز قياسا. لامختلف هذا 
القوك فلا موز غيره 0 تعالى ألم » ومن خالف هذا الأصل ترك عندى ماينبغى أن بلزمه من معنى القرآن » 


ِ م 0 
ولا أعلم لأحد خالفه حب فيه قياس ولا خبر لازم وفى قول لله عز وخل « إن ل بكر ترجه ربوا 
يمن ترضون من الشهداء أن تضل إحداهما : فتذكر إحداهما الأخرى » دلالة على أن لاتجوز شهادة النساء حيث ‏ 
تجيزهن إلا مع رجل ولا يجوز منبن إلا مرأنان فصاعدا لأن الله عز وجل م دم منين أقل من اثنتين ول ياآمر . 
عن الله المع رجل؟ : ش 
ظ باب الحلاف فى هذا . 

( الالتنانى ) رحمه الل الى وإن بخان أحد قال إن ردت أ زأنان لرجل حاف معرم ا ققد خاليه عند 

ا 1 | اللديئة وغي رم وهذا أجاز النساء بغير رجل وبازمه. فى أصل مذهيه أن يز أربعا فعطى 

ن حقا على مذهبه فيكون خلاف ماوصفت من دلالة الكتاب فإن قال إلى إعا اجزت دهادتهما نهنا مع كين ش 
رجل فيشغى أن لامحاف امرأة إن أقامت شاهدا والذى إستحق به الرجل:هو الذى تستحق به المر أة. الحق لافرق" 
بيئهما وهكذا يتبغى أن لامحاف مشيرك ولا عبد ولا حر غير عدل مع أنه خلاف ماوصفت من دلالة الكتاب والله . 
تعالى أعلم وهذاقوللا حوز لأحد أن يلط إليه فإن قال إنى أعطى باليمين كا أعطى بشاهد فذلك باليرعن النى صلى الله 
عليه وس الذى امنا أن نقول عا - به لا أننها فن جهة الشبادات ولو كانت من <هة الشهادات ما أحلفنا الرجل 
وهو شاهد ولا أجزنا شهادته لنفسه ولو جاز هذا ماجاز لغير عدل ولا جاز أن نحلف امرأة ولا عبد ولاكافر ولا 
غير عدل فإن قأل قائل فا هى؟قيل بمين أعطى بها رسول الله صلى الله عليه وس فأعطينا بهاكا كانت مينا فى المتلاعنين 
وللنى صلى الله عليه وسلٍ سنة فى المدعى غليه فأحلفنا فى ذلك المرأة والرجل والحر العدل وغير العدل والعبد والكافر 
لا أنها من الشهادات بسبيل . ْ 


: باب اليمين مع الشأهد 
١‏ اللشناق ) ره الله تعالى وقد حكيت ثما ذكر الله عز وجل فى كتابه من الشهادات وكان اللكتاب 1 


كالدليل على أمها مني بها على ما فرض الله بغير مين على من كانت له تلك الشهادات وكانت علىذلك دلالة السئة ثم : 00 0 


الآثار ومالا أعل بين أحد لقيته فحفظت ء: سه من أهل الع فى ذلك عنالفا قال وذكر الله عز وجل فى الزنا أربعة. 
وذكر فى الطلاق والرجعة والوصية اثنين ثم كان القتل والجراح من الحقوق التى م يذاكر فبها عدد الشهود الذين ‏ 
يقطع يهم فاحتمل أن تقاس على شهود الزنا وأن تقاس على شهود الطلاق: وما سمينا معه فلدا احتمل المعنيين مما ثم . 
لم أعل مخالفا لقيته من أهل العم إلا واحدا فى أنه مجوز فها سوئ الزنا شاهدان فكان الذى عله 1 كثر من لقيت - 
دن أهل العل أولى أن يقال به مما انفرد به واحد لا أعرف لله متقدما إذا احتمل القياس خلاف قوله وإن احتمل 
القياس قوله وكذلك شهادة الشهود على الخخر وغير ذلك وكذلك الشهادة على القذف فإن قال قائل فإن الله عز وجل 
يقول فىالقذفة«لولا جاءوا عله بأربعة شهداء »الآنة وقالوالذين رمو نالغحسنات: ألم باتو ١‏ 1 بعة شهداء فاجلدوثم ْ 
تمانين جلدة » قبل له هذا كا قال الله عز وجل لأن لله حم فى الزنا بأرعة فإذا. قذف رجحل رجلا بالزنا ل محرجه 
من الجد إلا أن قم عليه بينة .بأنه زان ولا يكون عليه ببنة تقطع أقل من أربهة وما لم يتموا أربعة فمو قاذف محد . 
وإما أريد بالأريعة أن .* ثبت عليه الزنا فبخرج من ذلك القاذف ويحد المشهود عله امقذوف وحكهم مما حكم شبود 3 
الج زنا لأعبن ششهادات على الز زنا لاعلى ويد أنه قلف رجلا حدالانه | يذ كر عدد شهود ' 


حدق ةك 
القذف فكان قباسيا على الطلاق وغيره تما وصفت ولا مخرج هن أن بحد له إلا باأريعة شبداء. .شبتون الزنا على 
اللقذوف فبحد ويكون هذا صادقا فى الظاهر وال تعالى الوفق . 
اليمين مع الشاهد 

( أخبرنا الريع ) قال ( ثا[للة :فى ) فا كثر ماجعل الله عز وجل من ااشهود فى الزنا أربعة وفى الدين 
رجلان أو رجل وامرأتان فكان تفريق الله عز وجل بين الشهادات على ما حلم الله عز وجل هن أنها مفترقة 
واحتمل إذا كان أقلى ما ذكر الله من الثمهادات شاهدين أو شاهدا وامرأتين أن يكون أراد ماتتم به الشهادة “فى 
لا يكون على المشهود له بين إذا أتى كال الشهادة فنعطى بالشهادة دون ينه لا أن الله عز وجل حتم أن لا يعطى 
أحد با'قل من شاهدين أو شاهد وامرأتين لأنه لم بحرم أن محوز أقل من ذلك. نصا فى كتاب الله عز وجل 
( فالالةنافق ) رحمه الله تعالىو بهذا نقول لأن عله دلالة السنة ثم الآثار و بعض الإحماع والقياس ققانايةضى بالءين 
مع الشاهد فسا لنا سائل مارويت منها؟ فقلنا : أخيرنا عبد الله بن الحرث عن سيف بن سلمان عن قيس بن سعد عن 
جمرو بن دينار عن ان غبان أن سول ال صلق أل عليه وسسز قضى باليمين مع الشاهد قال عمرو فى الأموال 
( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهم بن محمد عن ر بعة بن عمّان عن معاذ بن عبد الرحمن عن 
ابن عباس ورجل آخر من أصحاب رسول اله على الله عليه وسم سماه لا أحفظ اسمه أن الننى صلى الله عليه وسلم 
قضى باليمين مع الشاهد ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخ_برنا مسلم بن خالد عن <عفر بن محمد قال 
سمبعت الحم بن عتيبة يساأل ألى أقضى رسول الله صلى اله عليه وسلٍ باليمين مع الشاهد ؛ قال نعم وقضى بها على 
رضى الله تعالى عنه بين أظبرك قال مسلٍ وقال جعفر فى حديثه فى الدين ( ثالالة افق ) رحمه الله تعالى فجكننا 
باليمين مع الشاهد فى الأموال دون ماسواها وما حكنا فيه باليمين مع الشاهد أجزنا فيه شهادة النساء مع الرجال 
ومالم ممم فيه باليمين مع الشاهد لم نجز فيه شبادة النساء مع الرجال اشتدلالا معنى كتاب الله عز وجل الذى 
وصفت فى شهادنهن قبل هذا . 

باب لحلاف فى اليمين مع الشاهد 

( أخبرنا الرييع ) قال ( الال “فى ) رحمه الله تعاللى فخالفنا بعض الناس فى اليمين مع الشاهد خلافا أسرف 
فيه على نفسه فقال أرد حك من حم بها لأنها خلاف القرآن فقلت لأعلى من لقبت تمن خالفنا فبها علما أمر الله 
بشاهدين أو شاهد وامرأتين ؟فقال نعم فقلت ففيه أن حمّا من الله عز وجل أن لامحوز أقل من شاهدين أو شاهد 
وام رأتين فال فإن قلته؟ قلتلهفقله فقال فقد قلته ففات ونحد من الشاهدان اللذان أمر الله عز وجل مهما فقال حران 
مسلمان بالغان عدلان قلت ومن 2 بدون ماقلت خالف حم الله ؟ قال نعم.قلت له إن كانم زعمت فقد خالفت - 
لله عز وجل قال وأين؟قلت إذ أجزت شهادة أهل الذمة وهم غير الذين ششرط الله جل وعز أن تجوز شهادتهم 
وأجزت شبادة القابلة وحدها على الولادة وهذان وجهان أعطيت بهما من جبة الشهادة ثم أعطيت بغير شهادة فى ' 
القسامة وغيرها قال فتقول ماذا ؛ قلت أقول إن القضاء باليمين مع الشاهد ليس مخلافحه الله عز وجل بل عم الله 
حكنت باليمين مع الشاهد ففرض الله طاعة رسوله فاتبعت :رسوله فعن الله قبلت كما قبلت عن رسول الله صلى الله 
ابه وسلم على المعنى الذى ودفت من أن اتباع أمره فرض ولهذا كتاب طويل هذا مختصر هنه قد قالوا فيه وقلنا . 


بام + 
وأ كثرنا قال أفتوجدى لما نظيرا فى القرآن ؟ قلت نعم أمر الله عز وجل فى الوضوء بغسل القدمين أو مسحبما 
. فسحناومسحت على الخفين بالسنة وقول الله عز وجل «قللاأجد فما أوحى إلىحرما» فحزمنا تحن وأنت كل ذى 
ناب من السباع بالسنة وقول الله عزوجل« كتاب اله علي وأحل لم ماوراء ذلج» فحرمنا نحن وأنت أن مجمع 
بين المرأةوعمتها وبين المرأة وخالتها بالسنة قال الله عز وجل « والسارق والسارقة فاقطعوا أبد-هماهوقال «الزائية 
والزاف فاجلدواكل واحد منهما مائة جلدة » ودلت السنة على أنه ا يقطع بعض السمراق دون بعض ومجلد مائة 
. بعض الزناة دون بعض فقلنا تحن وأنت به وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم المبين عن الله عز وجل معنى ما أراد 
خاصا وعاما فكذلك اليمين مع الشاهد تازمك من حيث لزمك هذا فإن كنت مصيبا باتباع ماوصفنا من اأسنة 
مح النرآن لم تسم من أن تسكون عخطنا بترك اليمين مع الشاهد وإنكنت ١.صيبا‏ برك اليخين مع الشاهد لم تسلم 
من أن يسكون عليك ترك المسح على الخفين وترك حرم كل ذى ثاب من السباع وقطع كل سارق فقد خالفك 
فى هذا كله شوج أغن العم ووافقنا فى اليمين مع الشاهد عوام من أصحابنا . ومنهم من خالف أحاديث عن النى 
على الله عليه وسلم عى أثبت من اليمين مع الشاهد وإن كانت اليمين ثابتة لعلة أضعف من كل علة. 
اعتل بها من رد الحين مع الشاهد فإن كانت لنا وله بهذا حجة على من خالفنا كانت عليه فها خالئف 


من الأحاديث . 


باب شهادة النساء لارجل معهن 

( ثالالة .افق ) رحمه الله تعالى الولاد وعيوب النساء مما لم أعم عخالفآ لقيته فى أن شهادة النساء فيه جائزة 
لارجل معبن وهذا حجةعلىمن زعم أن فى القرآن دلالة علىأن لامجوز أقل من شاهدين أو شاهد واحد واءرأتين 
لأنه لا مجوز على جماعة أهل“ العم أن مخالفو الله جكا ولا مجباوه ففيه دلالة على أن أمر الله بشاهدين أو شاهد 
وامرأتين حَم لايمين على من جاء به مع الشاهد والمتم باليمين مع الشاهد حم بالسنة لاعخالف للشاهدين لأنه 
غيرهما ثم اختلفوا فى شبادة النساء ( أخيرنا الربع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالك عن ابن حرييج 
عن عطاء أنه قال : لامحوز فى شبادة النساء لارجل معبن فى أمر النساء أقل من أربع عدول 
( ثالإلغنافق ) دحه الله تعالى ويهذا تأخذ فإن قال قائل فكيف أخذت به ؟ قلت للا ذكر لله عز وجل شهادة | 
النساء فجعل امرأنين يقومان مقام رجل فى الموضع الذى أجازهما الله تعالى فيه وكان أقل ما انتهى إلبه من عدد 
الرجال رجلين فى الشهادات التى تثبت بها الحقوق ولا محلف معبا.المكبود له شاهدين أو شاهدا وامرأتين لم مجز ٠‏ | 
الله تعالى أعلم إذا أجاز اللسامون شهادة النساء فى موضع أن مجوز منهن إلا أربع عدول لأن ذلك معنى حك الله . 
عز وجل . 

لحلاف فى إجازة أقل من أربع من النساء 
( فالالتنائق ) رحمه الله تعالى فقال بعض الناس وز شبادة امرأة سر ا بحوز فى الخيرشهادة واحد 


عدل وليس من قبل الشهادات أجزتها وإن كان من قبل الشبادات أجزتها لم أجز إلا ماذكرت من أربع . 
أو شاهد وامرأتين فقيل لبعض من يول هذا القول وأينالحبرمن الشنهادة ؟ قال وأين يفترقان؟ قلت تقبل فى الخير 
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كما قلت امرأة واحدة ورجلا واحدا وتقول فيه أخيرنا قلان عن فلان أفتقيل هذا فى الشهادات؟ فقال لا قلت والخير 
هو ما استوى فيه الخبر والخير والعامة من حلال وحرام ؟ قال فلت و الشهادة ما كان الشاهد منها خلا والعامة 
وإعا تلزم المشهود. عليه قال نعم قلت 5 هذا بشبه هذا؟ قالأما فى هذا فلا قلت أفرأيت لوقال لك قائل إذا قبات 
ف اير فلاناعن فلان فاقبلفى أن مخبرك امرأةعنامرأةأن امرأة رجل ولدت هذا الولد؛ قال ولا أقبلهذاءتى أقف 
الى شبدت أو يشهد عليها من تجوز شهادته باأمر قاطع قلت وآلزلته منزلة الخبر ؟ قال أما فى هذا فلا قلت فى أى 
ثىء أنزلته مئزلة الخبر»هل عدوت بهذا أن قلت هو بمنزلة الخير ولم تقسه فى شىء غير الأصل الذى قلت ؟ فا"سمك 
إذاً تضع الأصول لنفسك قال فن أصحابك من قال لانحوز أقل من شهادة امرأتين قلت له هل رأيتنى أذكر لك 
قولا لاتقول به؛ قال لا قلت فكف ذ كرت لى مالا أقولبه ؛ قال فإلى أى شىء ذهب272 من ذهب إلى ماذهبنا إليه 
من أنه خبر لا شهادة ولا إلى ما ذهبت إليه من أن تقول به على معنى كتاب الله وما أعرف له متقدما يلزم قوله 
فقلت له أن تنتقل عن قولك الذى يلزمك فنه عندى أن تنتقل عنه أولى بك من ذكر قول غيرك فبذا أمر ل تكلفه 
يمن ولاأنت ولولا عرضك بترفيع قولك ومخطئة من خالفك كنا شبيها أن نمع حكاية قولك قال فإن شهد على 
شىء من ذلك رجلان أو رجل وام زأتان قلت أجيز الشيادة وتكون أوثق عندى من شهادة النساء لارجل معبن 
قال 5 لم تعدثم بالشهادة فساقا ولا يجنز شهادتهم ؟ قلت الشهادة غير الفسق قال فادللنى على ماوضفت قلت قال 
الله غز وجل؛ واللاتى يتين الفاحشة من نسائسي فاستشهدوا عليين أربعة منكم» قال رسول الله صلى الله عليه وسم 
لسعد حين قال له أمهله حتى 1 فى باأربعة شهداء قال « نعم» والشهود على الزنا نظروا من المرأة إلى حرم ومن 
الرجل إلى محرم فلو كان اانظر اغير إقامة شهادة كان حراما فاما كان لإقامة شهادة لم يحزآن باأمر الله عر و 18 
ثم رسول الله صل الله عليه وسم إلا مباح لا بمحرم فسكل من نظر ليثبت شهادته لله أو للناس فليس مجرح 

ومن نظر لتذذ وغير شهادة عامدا كان جرحا إلا أن ,»فو الله عنه ٠‏ 

باب شرط الذين تقبل تهادهم 

( فلالة. افق ) رحمه الله تعالى : قال القه عز وجل « اثنان ذوا عدم من » وقال عز وجل « واستشهدوا 
شهيدين من رجالم فإن لم يكو نار جلينفرجل وامرأتان تمن ترضون من الشهداء» ( الال فى ) رحمه الله تعالى: 
وكان الذى يعرف من خوطب بهذا أنه أريد به الأحرار المرضيون المسامون من قبل أن رجالنا ومن نرضاه أهل 
ديننا لا الشركون لقطع الله الولاية بيننا وبينهم بالدين ورجالنا أحرارنا والذين نرضى أحرارنا لااماليكنا الذين 
يغلبهم من يعلكهم على كثير من أمورهم وأنا لا ترضى أهل الفسق منا وأن الرضا ما يتمع على ااعدل منا ولا بقع 
إلا على البالغين لأنه إتما خوطب بالفزائض البالفون دون من لم يبلغ فإذا كانت الشهادة لقطع بها لم يجز أن يتومم 
أحد أنه يقطع يعن لم يلغ أ كثر الفرائض فإذا لم يازمه أكثر الفرائض فى نفسه لم يلزم غير « فرضًا يشبادته 
وم أعلم خالفا لقيته فى أنه أريد مها الأحرار العدول فى كل شبادة على مسلم غير أن من أصحابنا من ذهب 
إلى أن محيز شهادة الصبيان فى الجراح مالم يتفرقوا فإذا تفرقوا لم نحز شهادتهم عنده . وقول الله تبارك وتعالى 
« من ر جالم » يدل على أن لاتجوز شبادة الصبيان و الله أعلم -فى ثىء فإن قال قائل أجازها ابن الزبير قبل 
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فإن ابن 7 ها ( اتناك ) رحمه الله تعالى : أخيرنا سفيان عن عمرو ا :دينان عن ابن أ مليكة ش 
' عن ابن عباس رضى لله تعالى عنهما فى شهادة الصبيان لاتحؤز وزاد ابن جريج عن ابن أفى مليكة عن 
ابن عباس لأن الله عز وجل قال«ممن ترطون من | الشهداء » قال ومعنى الكتاب مع ابن بن عباس واللّه تعالى أعلى 
فإن قال أردت أن تسكون دلالة قل وكف تسكون الدلالة بقول صبيان منفردين إذا تفرقوا لم تقبلوا ؟ نما تسكون 
الدلالة بقول البالغين الذين يقبلون بكل حال فأشبه ما وصفت أن يكون دللا على أن اح الل يمن جوز 
شهادته هو من وصفت ُن شه أن تكون الآنة دلت غلى صفته ولا موز 0 عماوك فى ثىء وإن قل ولا 
شهادة غير عدل . ء: 
بأب شهادة القاذف 
(الالشناق) رحمه الله تعالى : قال اله تارك وتعالى ا 001 ا شبدا, 7 
فاجلدوثم انين جادةولا تقباوا لهم شبادة أبدا وأولئك ثم الفاسقون #إلا الذين تابوا » (الالشنانق ( رحه اله | 
تعالى : فأمر الله عز وجل أن يضرب القاذف انين ولا تقبل له شهادة أبدا وسماه فاسقا إلا أن يتوب فقلنا باز 
أن يضرب تمانين وأن لاتقبل له شهادة وأن يكون عندنا فى حال من م ى. بالفسق إلا أن يوب فإذا تاب قبلت 
شهادته وخررج من أن يكون فى حال من سمى بالفسق قال وتونته | كذابه نفسه فإن قال قائل فكيف تكون. 
اأتوبة الإ كذاب ؟ قبل له إبما كان فى حدالمدنب) ين بأن نطق بالقذف وترك الذنبهو أن يقولالقذف باطل وتسكون ظ 
التوبة بذلك وكذلك يكون الذنب ف الردة بالقول بها والنوية الرجوع عنها بالقول فها بالإعان الذى ترك فإن 
قال قائل فبل من دليل على هذا؟ ففها وصفت كفاية وفى ذلك دليل عن عمر سنذ كره فى موضعه فإن كان القاذف 
يوم قذف من نحوز شهادته فحد قبل له مكانه إن تبت قبات شبادتك فإذا أ كذِتٍ نفسه قبلت شهادته وإن لم يفعل 
م تقبل حتى يفعل لأن الذنب الذى ردت به شهادته هو القذف فاذا أ كذب نفسه فقد تاب وإن قذف وهو 1 
لايحوز شهادته نم تاب لم م تقبل شبادته من قبل أن ردها كان من و<هين أحدهما سوء حاله قبل أن يقذف 
والآخر القذف فإذا خرج من أحد الوجهين لم نخرج من الوجه الآخر ولكن يكون خارجا من أن يكون فيه علة . 
رد الشهادة بالقذف فإذا أ كذب.نفسه .وثبت عليه علة رد الشيادة بسوء الحال حت مختير حاله فإذا ظهر منه 
الحسن قبلت شهادته » ؤهكذا لو حد تماوك حسن الحال ثم عتق لم تقبلشبادته إلا بإ كبذابه نفسة فى القذف » وهكذ) ٠‏ 
لو حد ذمى حسن الخال فَأَسلم لم تقبل شهادته إلا بإكذابه نفسه فى القذف مال لى قائل : أفتذكر فى هذا حديئا 
ققلت إن الآبة المكتى بها منالحديث وإن فيه لحديثا ( أخبرنا الريع ) قال( أخيرنا الشافعى ) قال أخبرنا ابنعبينة 
قال سمعت الزهرى .قول : زعم أهل العراق أن شهادة القاذف لا موز فأشهد الأخبرتى ثم بمى الذى أخيره' أن عمر 
ابن الخطاب رض الله تعالمى عنه قال لأبى بكرة تب تقبل شبادتك أو إن تدت قبلتث شبادتك » قال سفيان شككت 
بعد ماسبعت الزهرئ نسمى الرجل فسألت فقال لى حمر بن قيس هوسعيد بن المسيب فقيل لسفيان ممككت فى بره 1ْ 
ققال لا هو سعيد إن شاء الله تعالى ( ثاللل: :فى ) ؟ رحمه الله تعالى : وبلغنى عن ابن عباس. مث هذا المعنى 
) أخيرنا الريع ) قال ) أخيرنا الشافعى )قال حدثنا إسماعيل بر ن ابراهم عن اب ابن ن أى ع ع قال فى القاذف إذا 
لحرت رين عر جره سي ١‏ ول عار راواي وكام » 24 00 ار 
: ش 4 1 5 5 008 
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باب االحلاف فى إجازة شهادة القاذف 

( ما الشنائق ) رحقة الله تعالى : فخالفنا بعض الناس فى القاذف فقال إذا ضرب ألحد ثم تاب لم نجز شهادته 
أبدا وإن لم يضرب الحد أو ضربه ولم يوفه خازت شهادته فذكرت م نا والآثار فقال 
فإناذهبنا إلى قول الله عز وجل « ولا تقبل لم شهادة أأبدا وأولثك ثم الفاسقون » إلا الذدين تابوا » فقلنا نطرح عنهم 
اسم الفسق ولا نقبل لم شهادة فقلت لقائل هذا أو تحد الأحكام عندك فما إستثنى على ماوصفت فيكون مذهبا 
ذهبتم فى اللفظ أم الأحكام عندك فى الاستثناء على غير ماوصفت ؟ فقال أوضح هذا لى قلت أربت رجلا لو قال 
وان لاأ كلك أبدا ولا أدخللك بيتا ولا1 كللك طعاما ولا أخرج معك سفرا وإنك لغيرحميد عندى ولاأ كسوك 
ثوباً إن شاء الله تعالى أكون الاستثناء واقعا على ما بعد قوله« أ بدا» أو على مابعد غير حميد عندى أو على الكلام كله 
قال؟ بل على الكلام كله قلت فكيف لم توقع الاستثناء فى الآ.ةعلى الكلام كله وأوقعتها فى هذا الذى هو أ كثر فى 
اليمين على الكلام كله (أخبرنا الرييع) قال ( فاللل: افق )قال محمد بنالحسنإن:أبا بكرة قاللرج لأراداستشهاده 
استشهد غيرى فإن المسامين فسقونى قلت فالرجل الذى وصفت امتنع من أن يتوب من القذف وأقام عليه اوهكذا 
كل من امتنع أن يتوب من القذف ولو لم يكن لنافى هذا إلا ماروي ت كان حجة عليك قال كيف ؛ قلت إن كان 
الرجل عندك تمن تاب من القذف بالرجوع عنة فقد أخبر عن المسامين أنهم فسقوه وأنت تزعم أنه إذا تاب سقط 
عنه اسم الفسق وفيا قال دلالة على أن المامين لابلزمونه اسم الفسق إلا وشهادته غير جائزة قلت ولا مجزون ‏ 
شهادته إلا وقد أسقطوا عنه اسم الفسق لأنهم لايفرقون بين إسقاط اسم الفسق عنه بالتوبة وإجازة شبادثه 
بسقوط الاسم عنه كا تفرق بينه وإذا كنت تقبل شبادة القاتلوالزائى والمستتاب منالردة إذا تاب فكيف خصصت 
| بها القاذف وهو أيسر ذنبا من غيره ؟ قال تأولت فيه القرآن قلت تأولك خطأ على لسانك قال قاله شريح قلت ٠‏ 
أفتجعل شرحا حجة على كتاب الله وقول عمر ابن الخطاب وابن عباس ومن ضميت وغيرثم والأكثر من أهل - 
المدينة ومكة ؟ وكيف؟ زعمت إن لم يطهر بالحد قبلت شبادته وإذا طهر بالحد لم تقبل شهادته إذا كان تا فى الحالين 

والله تعالى أعم . 

باب الم ا 

ظ قال الله عز وجل « ولاتقف ما ليس لك به عم إن السمع والبصر والفؤاد كل أوائك كان عنه مسئولا » 
وقال الله عز وجل « إلامنشهد بالحق وثميعامون»( أخبرنا الرييع ) قال ( ثالالة افق ) وحى أن إخوة يوسف 
وصفوا أن شهادتهم كا ينبغى لهم فحى أن كييرمم قال « ارجعوا إلى يم فقولوا يا أبانا إن ابنك سرق وما شهدنا 
إلا عا عامنا وما كنا للغيب حافظين » ( قال ) ولابسع شاهداً أن يشهد إلايما عل والعلم منثلائة وجوه فنها ماعاينه 
الشاهد فيشهد بالمعاينة » ومنها ماسمعه فيشهد ما أثبت ت سمعا من المشهود عليه » ومنها ماتظاهرت به الأخبار ما لمكن 
فى أ كثره العيان وتثبت معرقنه فى القلوب فيشهد عليه بهذا الوجه وما شبد به رجل على رجل أنه فعله أو أقر به 
لم يحز إلا أن مجمع أمرين أحدهما أن يكون يثبته بمعاينة والآخر أن يكون شته سمعا مع إثيات بصر حين يكون 
الفعل وبمذا قلت لامجوز شهادة الأحمى إلا أن يكون أثدت شيئا معاينة ' أو معاينة وسمعا ثم عمى فتجوز شهادته لأن 
الشهادة إبما تسكون بوم يكون الفعل الذى يراه الشاهد أو القول الذى أثبته سمعا وهو يعرف. وجه صاحبه فإذا 
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كان ذلك قبل يعمى ثم شهد عليه حافظا له بعد العمى جاز وإذا كان القول والفمل وهو أعمى ل يز من قبل أن 1١‏ 
الضوت بشبه الصوت وإذا كان هذا هكذا كان الكتاب أحرى أن لاحل لأحد أن شبد عليه والشهادة فى ملك 
الرجل الدار أو الثوب على تظاهر الأخبار بأنه مالك الدار وعلى أن لابرى منازعاً له فى الدار والثوب فيثبت ذلك 
٠‏ فى القلب فيسع الشهادة عليه وعلى النسب إذا سمعه ينتسب زمانا أو سمع غيره ينسبه إلى نسبه ولم سمع دافعا وير 
دلالة يرتاب بها وكذلك شهد على عين المرأة ونسبها إذا تظاهرت له أخبار من يصدق بأنها فلانة ويراها مرة 
بعد مرة وهذا كله شهادة. بعل كا وضصفت وكذلك بحلاف الرجل على مارم بأحد هذه الوجوه فما أخذ به مع شاهد 
وفى رد اليمين وغير ذلك .وال تعالى الموفق . 


بأب الغلاف ف شبادة الأعمى 

١‏ 50-7 الله تعالى فخالفنا بعض الناس فى شبادة الأعمئى فقال لاوز <ق يكون يصيرا يوم 
شهد بو دادج أو رأى وإن'ل سمع إذا شهد على رؤية فس ألناهم فبل من حجة كتاب أو سنة أؤ أثر يازم 
فم يذ كروا من ذلك شيئا لنا وكانت حستهم فيه أن قالوا إنا احتجنا إلى أن يسكون يرى يوم شهد كا احتجنا إلى أن 
مكون برى يوم عاين الفعل أو سمع القول من المشهود عليه ولم تسكن واحدة من الحالين أولى به من الأخرى 
فقلت له أرأيت الشهادة أليست بيوم يكون القول أو الفعل وإن يقم بها بعد ذلك بدهر؟قال بلىقلت فإذا كان القول . 
والفعل وهو يصير سمبع مثدت ثم شهد به بعد عاقلا أعمى لم جز شهادته قال فأقول بغير الأول لامجوز إلا بأمرين 
قلت أفيجوز أن ,شبد على فعل رجل حى ثم يموت الرجل فيقوم بالشهادة وهو لابرى الرجل ويقوم بالشهادة على 
آخر وهو غائب لابراء ؟ قال نعم قلت فما عابتك تثبث لنفسك حجة إلا خالفتها ولوكنت لا تجيزها إذا أثبتها بصيرا 
وشهد بها أعمى لأنه لا يعاين المشهود عليه لأن ذلك حق عندك لزمك أن لا تجيزها بصيرا على ميت ولا غائب 
لأنه لا يعاين واحدا منهما أما المبت فلا يعاينه فى الدنيا وأما الغائب يلد فأنت تحيزها وهو لابراه قال فإن رجعت 
فى الغائب فقلت لا أجيزها عليه فقلت أفرجع ف الميت وهو أشد عليك من ااغائب ؟ قال لا قال فإن من أصحابك 
من مير شهادة الأعمى بكل حال إذا أثيت كا .ثبت أهله فلت إن كان هذا صوابا فبو أبعد لك من الصواب 
قال فلم لم تقل به؟ قلت ليس قيه أثر يازم فأتبعه ومعنا القرآن والعقول بما وصفت من أن الشهادة فما لا يسكون 
إلا بعبان أو عيان وإثبات سمع ولا مجوز أن 'نجوز شهادة من لا يثبت بعيان لأن الصوت يشبه الصوت قال 
ومخالفونك فى الكتاب قلت وذلك أبعد من أن موز الشهادة عليه وفوهم فيه متناقض ويزعمون أنه لا محل لى 
لو عرفت كتالى ولم أذ كر الشهادة أن أشهد إلا وأنا ذاكر ويزعمون أى إن عرفت كتاب. ميت حل لى أن 
أشهد عليه وكتانى كان أولى أن أشهد عليه من كتاب غيرى ولو جاز أن أفرق ببنهما جاز أن أشبد على كتالى . 
ولا أشهد عل كنات غيرى ولا محوز واحد منهما لا وطَنت مق :فى كنات الله عز وجل قال فإنا محتج عليك فى 
أنك تعطى بالقسامة ونحلف الرجل مع شاهده على ماغاب بأنهم قد محلفون على مالا يعلمون قلت لفون على 
ما يعلمون من أحد الوجوه الثلائة الق وصفت لك قلت فإن قال لايسكون إلا من الماينة والماع فقلت له أترك 
هذا القول إذا سئلت قال فاذكر ذلك قلت أرأيت الشهادة على النسب والملك أتقبلبما من الوجوه الى قيلناها 
منها؟ قال نعم قات وقد يمكن أن ينتسب الرجل إلى غير نسبه لم بر أباه يقربه ويمكن أن تكون الدار فى يدىاارجل 
وهو لاملكها قد غصيا أو أعاره إياها غائب ويمكن ذلك فى الثوب والسبد قال فقد أجع الناس على إجازة 
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هذا قلنا وإن كانوا أجعوا ففه دلالة لك على أن القول م قلنا دون ماقلت أو رأيت عبدا ابن حمسين ومائة سنة 
أبتاعه ابن حمس عشيرة سنة ثم باعه وأيق عند المشرى فخاصمه فيه فقال أحلفه لقد باعه إباه بريا من الإباق فقلت 
وقال لك هذا ولد بالمشمرق وأنا بالمغرب ولا مكننى المسألة عنه لا نه ليس ها هنا أحد من أهل بلده أثق به قال 
غاك على البت وإما برجع فى ذلك إلى علمه قلت ويشعك ذلك ورسع القاضى؟ قال نعم قلت أرأبت قوماقتل أبوهم | 
فامكنهم عر فوا القاتل أو يعاينوه أو مرجم من عاينه ممن مات أو غاب ممن إصدق عندهم ولا تجوز شهادت6هم 
عندى أليسوا أولى أن يقسجوا من صاحب العبد الذى وصفها أن محلف ؟ والله تعالى أعم : 
ظ . باب ما يحب على المرء من القيام بشهادته 
( فالللة:افقى ) دحمه الله تعالمى قال الله تبارك وتعالى « يا أها الذرين آمنوا كونوا قوامين لله شبداء بالقسط 
ولا رمدم شنآن قوم على أن لا تعدلوا اعدلوا هو أقرب للتقوى » وقال « يا أسها الذذين آمنوا كونوا قوامين 
بالقسط شهداء َه » إلى آخر الآبة وقال «وإذا قلم فاعدلوا ولوكان ذا قربى» وقال « والذين ثم بشباداتهم قانمون» 
وقال عز وجل « ولاتكتموا الشهادة ومن مكتمها فإنه ثم قلبه والله بما تعملون علمم» وقال «وأقموا الشبادة ق» 
( الالتنانق.)د حمه الله تعالى والذى أحفظ عن كل من سمعت منه من أهل العم فى هذه الآيات أنه فى 
الشاهد وقد لزمته. الشيادة وأن فرضا عله أن يقوم مها على والديه وولده والقريب واليعيد وللبغيض القريب 
. والبعيد ولايكم عن أحد ولا محانى نها ولاعنعها أحدا قال ” م تتفرع عن فجتمعون ومختلفون فما يلزم 5 
ومالا نلزم ولهذا كتاب غير هذا . 
ظ باب ماعلى من دعى يشهد بشسهادة قبل أن يسألها 
(لالئ: ]فى ) رحمه الله تعالى : قال الله عز وجل « إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمى فا كتبوه وليكتب 
بيد كاتب بالعدك » إلى قوله « ولا يأب الشبداء إذا مادعوا » ( الال افق ) رحه الله تعالى : فى قول ال 
عز وجل « ولا يأب كانب أن يكتب كا علمه الله » دلالة على أن عليه فما علمه الله منالسكتاب حقا فى منففة المسامين 
ومحتمل ذلك الحق أن يكون كلا دعى لمق كتبه لايد وحمل أن يكون عليه وعلى من هو فى مثل حاله أن .قوم 
منهم من يكفى حت لاتكون الحقوق معطلة لا يوجد لها فى الابتداء من يقوم بكفايتها والشبادة علها فيكون فرضًا 
لاز 5 على الكفاية فإذا قام بها من يكنى آخر إج من .تخلف هن الأثم واافضل لا-كافى على المتخاف فإذا لم يقم به كان 
حرج جميع من دعى إليه فتخلف بلا عذر كا كان المباد والصلاة على الجنائز ورد السلام فرضًا على الكفاية 
لاخرج التخلف إذا كان فبمن يقوم بذلك كفاية فلما احتمل هذين اللعنيين معا وكان فى سياق الآية « ولا يأب 
الشهداء إذا اي | » كان فها كالدليل على أنه نهى الشهداء المدعوون كاهمأن يأبوا قال «ولايضار كاتب ولاشريد» 
فأشيه أن يكون ن محرج من ترك ذلك ضراراً وفرض القيام مها فى الابتداء على الكفاية وهذا يشبه والله تعالى أعل 
ما وصفت م ن الجهاد والجنائز ورد السلام وقد حفظت عن بعض أهل العلل قرا من هذا المعنى ولم أحفظ خلافه 
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الى واننات: ٠‏ 

( أخبرنا الرييع ) قاك ( أخبرنا الثشافعى ) قال أخبرنا مسم عن ابن جريج عن ابن ع أفى مليكة عن ابن عباس . 
اماس تار الراك او عيرم" ش ش 

باب فى الأقضية 


( الت ئ]فى ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك وتعالى « ياداود إنا جعلناك خليفة فى الأرض فاحم بين 
الناس بالحق ولا تتبع الموى فيضلك عن سبيل اله * إن الذذين يضلون عن سبيل الله لحم عذاب شديد با ذسوا 
بوم الحساب » وقال لنسه صلى الله عليه وسلم فى أهل الكتاب « فإن.جاروك فاحم , د ينهم أو أعرض عنهم « 
إلى ون عكت ت فاحم بينهم بالقسط إن الله مب ب المقسطين » وقال « وأن احم بها أنزل الله ولا تتسع أهواءهم 
واجذ رم أن يفتنوك عن بعض ماأنزل اه إليك » وقال « وإذا حكتم بين الناس أن 2 بالعدل » . 
( الا لتنافق ) رحمه لله تعالى : فأعلم الله نبيه صلى الله عليه وسلم أن فرضا عليه وعلى من قبله والناس إذا حكوا 
أن محكوا بالعدل والعدل اتباع حكنه المرل قال الله عز وجل لنبية صلى الله عليه وسم حين أمره بالحسم بين أهل 
الكتاب « وأن احم ينهم ما أنزل الله 6 ووضع الله ننه صلى الله عليه وسلم من دينه وأهل دينه موضع الإبانة عن 
كتاب الله عز وجل معنى ما أراد لله وفرض طاعته فقال « من .طع الرسول فقد أطاع الله » وقال « فلا وريك 
لايؤمنون حتى بكوك فما شجر بينهم » الآبة . وقال « وليسذر الندين مخالفون عن أمره » الآية . فمل أن الحق 
كتاب الله ثم سنة نبيه صلى الله عليه وس فليس لفت ولا لام أن يفق ولا ممم حتى يكون عالما بهما ولا أن 
مخالفيما ولا واحدا منهما محال فإذا خالفهما فهو عاص لله عروجل وحككه مردود فإذا لم يوجدا منصوصين فالاجتهاد 
بن يطلبا كما يطلب الاجتهاد بأن يتوجه إلى البيت وليس لأحد أن يقول مستحسنا على غير الاجتهاد كا ليس لأحد 
إذا غاب البيت عنه أن يصلى حيث أحب ولكنه مجتهد فى التوجه إلى البيت ٠‏ وهذا موضوع كله فىكتاب جماع . 
علم ااسكتاب ثم السنة . ش 


باب فى اجتهاد الحا كم 
) الالغنالك) رحمه الله تعالى :. قال الله مارك ونان « وداود وسلمان إذ محمكان فى الحرث إذ نفشت 
فيه غنم القوم وكنا لحسكنهم شاهدين#ففهمناها سلمان وكلا 1 تينا حكا وعاما » قال الحسن بن أب الحسن لو هله 
الآبة لرأيت أن الحكام قد هلكوا ولكن الله حمد هذا لصوابه وأثنى على هذا ياجتهاده ( أخيرنا الريع ) قال : 
( أخبرنا الشافعى ) قال أخيرنا الدراوردى عن يزيد بن الحاد عن محمد بن إبراهم عن شر بن سعيد عن أبى قيس 
مولىجمروبن العاص عن عمرو بنالعاص أنه سمعرسول الله صلى الله عليه وسل ,قول « إذا حم الحا كم فاجتهد صاب 
فله أجران وإذا حم فاجتيد فأخطأ فله أجر » قال يزيد فحدثت بهذا الحديث أبا بكر بن حزم فقال هكذا حدثنى. 
أبو سامة عن ألى هريرة ومن أمر أن متهبد على مغيب فإبما كاف الاحجتهاد ويسعه فيه الاختلاف فكون فرضًا على 
الجتيد أن جمجتبد برأى نفسه لا برأى غيره .وبين أنه ليس لأحد أن. يقلد أحذا من أهل زمانه كا لا يكون لأحد له 
عل بالتوجه إلى القبلة يرى أنها فى موضع أن يقلد غيره إن رأى أنها فى غير ذلك الموضع وإذا كلفوا الاجتهاد. . 
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4ه 
فبين أن الاستحسان بغير قياس لامموز 217 كلف لأحد ( قال ) والقياس قناسان أحدهما يكون فى مثل معنى الأصل 
فذلك الذى لال لأحد خلافه ثم قياس أن يشبه الثىء بالشىء من الأصل والثىء من الأصل غيره فيشبه هذا 
بهذا الأصل ويشبه غيرء بالأصل غيرء ( كالالش افق ) وموضع الصواب ففه عندنا ‏ والله تعالى أعلم ‏ .أن 
نظن فأهما كان أولى بشبهه صيره إله إن أشبه أحدهما فى خصلتين والآخر فى خصلة ألحقه بالذى هو أشبه 
فى خصلتين وهن اجتبد من الحكام ثم رأى أن اجتهاده خطأ أو قد خالف كتاباً أو سنة أو إجماعا أو شيثا 
فى مثل معنى هذا رده ولابسعه غير ذلك وإن كان مما محتمل ما ذهب إليه وبمتمل غيره لم برده من ذلك 
أن على من اجتهد على تعن لانعق الخطأ كان عليه الرجوع ولو صلى على جل من جبال مكه ليلا فتأخى البيت 
م أبصر فرأى البيت فغير الجبة التى صلى إليها أعاد وإن كان بموضطع لايراه لم يعد من قبل أنه رجع فى المرة الأولى 
من مغيب إلى يتين وهو فى هذه المرة برجع من مغيب إلى مغيب وهذا موضطوع فىكتاب د جماع العم من الكتاب 
والسئة » وكتاب القضاء والحق فى الناس كلهم واحد ولا محل أن يترك الناس محكون محم بلدائهم إذا كانوا 
متلفون فما فيه اكتاب أو سنة أو ثىء فى مثل معناها حق يكون حكنهم واحدا إما يتفرقون فى الاجتهاد إذا احتمل 
كل راعذ يي الاستراد وأن بكون له وجه . 
باب التثيت فى الحسي وغيره 
) زإزال: :فى ) .رحمه الله تعالى : قال الله تعالى « يا أبها النذين آمنوا إن جاءم فاسق بأ فتبنوا » الآية . 
وقال« إذا ضربتم فى سيل الله فتبينوا» ( فالالتنائق ) رحمه الله تعالى : فأمر الله من يعضى 'أمره على أحد 
من عباده أن يكون مستبينا قبل أن يعضية ثم أمر رسول الله صلى الله عليه وسَلٍ فى الحي خاصة أن لا محم 
الحاتى وهو غضبان لأن الغضبان عذوف على أمرين . أحدهما قلة النثبت والآخر أن الغضب قد يتغير معه العقل 
وبتقدم به صاحبه على مالم يكن يتقدم عليه لولم يكن غضب ( أخبرنا الرييع ) قال ( أخبرتا الشافعى ) قال أخيرنا 
ابن عيينة عن عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن أبى بكرة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
ولا مي الحاك أو لايقضى القاضى بين اثنين وهو غضبان » ( الث ثافق) رحهه الله تعالى : ومعةول فى قول النى 
صلى الله عليه وس هذا أنه أراد أن يكون القاضى حين محم فى حال لا تغير خلقه ولا عقله والحاكم أعلم ' 
بنفسه فأى حال أتت عليه تغير خلقه أو عقله انبغى له أن لايقغى حتى تذهب وأى حال صيرت إليه سكون 
الطببعة واجمّاع العقل انبنى له أن بتعاهدها فيكون حاكا عندها وقد روى عن الشعى وكان قاسيا أنه 
رؤى أنه بأكل خخيرًا مجين فقيل له فقال آخذ حكتى كأنه بريد أن الطعام سكن جر الطبيعة وأن الجوع 
محرك حرها وتتوق النفس إلى المأ كل فيشتغل عن الحم وإذا كان9© مريضا شقيحا أو تعبا شقيحآ 
فكل هذا فى حال الغضب فى بعض أمره أو أشد يتوق الح ويتوقاه على الملالة فإن العقل يكل مع الملالة 
وجماعه مااوصفت . 


(1) قوله : لاحوز كاف لأحد كذا فى النسخ » وتأمل . 


ياب المشاورة. 


0 . اناق ) قال لله بادك وتعالى د وشاوريم فى الأمر » ( أخبنا الربيع ) قال ( أخبرنا الشا ) قال‎ ١ 
٠ أخبرنا ابنعبينة عن الزهرى قال : قال أيوهريرة مارأيت أحدا كبر مشاورة لأصحابه منرسول الله صلى الله عليه‎ 
وس وقال الل عز وجل «.وأءرثم شورى ينهم ( ؤالالة_ءافى ) قال الحسن إن كان النى صلى الله عليه وسلم لغنيا‎ 
عن مشاورتهم ولكنه أراد أن يسان بذلك الحسكام بعده إذا نزل بالحا الأم ربحتمل وجوها أو مشكل انبثى له أن‎ 
.' شاور ولا ينبغى له أن يشاور جاهلا لأنه لامعنى للشاورته ولا عالما غير أمين فإنه ريما أطل من يشاوزه ولسكنه‎ 
٠ . إبشاور من جمع العلم والأمانة وفى المشاورة رضا الأصم والحجة عليه‎ 

باب أخذ الولى بالولى 

( الالئن اف ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك وتعالى « أم م ينبأ بها فى صحف موسى © وإبراهم اذى وفى* 
أن لاتزد وازرة وزد أخرى » ( هالالةذائق ) أخبرنا ابن عيينة عن عبدالملك بن أجر عن أبان بن لقيط عن 
أي رمثة قال: دخلت مع أبى على النى صل له عليه وس ققال له النبى ص الله عليه وس «منهذا ؟عقال انى بارسو لاله . 
أشبد بهفقال له الثنى صلى الله عليه وس :أما إنه لاجنى عليك ولا تجنى عليه» (أخبرنا الرييع) قال (أخيرنا الشافمى)قال 
أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن هرو بن أوس قال كان الرجل يِوْخذ بذنب غيره حت جاء إبراهم فقال 
الله عزوجل «وإبراهم الذى وفى * أنلاتزر وازرة وزرأخرى»( الالتنانق ) رحمه اله : والدىسمعت والله أعلم 
فى قول الله تعالى « أن لاتزر وازرة وزر أخرى » أن لايؤخذ أحد بذنب غنره وذلك فى بدنه دون ماله وإن قتل 
أوكان حدا لم يقتل به غيره ولم يوْحْذ ولم محد بذنبه فما بينه وبين الله تعالى لأن الله جل وعز إتماجعل جزاء العباد على 
أعمال أنفسهم وعاقبهم علمهاوكذلك أموالم لامنى أحد على أحد فى ماله إلا حيث خص رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بأن جناية الخطأً من الحر على الآدمين على عاقلته فا ما ماسواها فاأموالم ممنوعة من أن تؤخذ بجناية غيرحم وعلمهمر ' 
ل ل ا 

( فالالتنافق ) كل من ادعى على ا وقصاص وطلاق وعتق وغيرء أحلف الدع | 
عليه فإن حلاف برئ* وإن تكل عن اليمين ردت اليمين على المدعى فإن حاف استحق وإن ' لف لم إستحق 
ما ادعى ولا يقوم النكول مقام إقرار فى ثثىء حت يكون مع التكول يمين للدعى فإن قال قائل فكيف و 0 
الحدود والطلاق والنسب والأموال وجعلت الأيمان كلها نحبٌ على المدعى عليه وتجملها كلبا ترد على المدعى؟قيل له 
إن شاء الله تعالى قلت استدلالا بكتاب الله ثنمسنة رسول الله صلى الله عليه وسلوقد روى عور إن اخطاف رق الله 
تعالمى عنه فإن قال وأين الدلالة من الكتاب ؟ قبل له إن شاء الله قال « والذدين يرمون الحصنات ثم لم يأتوا بأربعة 
شبهداء فاجلدوثم تمانين جلدة » فحد الرامى بالزنا ثمانين وقال فى الزوج 2 والذين نرمون أزواجهم وم يكن لهم 
شهداء إلا أنفسهم » إلى قوله « أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين ) فحك الله عز وجل على القاذف غير 
الزوج بالحد ولم مجعل له عئرجا منه إلا بأن اق بأربعة شهداء ارد ج الزوج من الحد بأن ملف أرعة أيمان. 
وبلتعن اسة سقط عه الحد ويلزمبا ان م رج أربعة ات أن 


ين الولد10؟ والتعانه وسن دينهما الفرقة ودرا الله تعالى عنها الحد بالأعان مع التعانه وكانت أحكام الزوجين إذا 
خاافت أحكام الأجن. .إن فى شىء فبى مجامغة له فى غير ه وذلك أن اليمين 3 هقد حمءت درء الحد عن الرحل والمرأة 
وفرقة ونق واد فكان الحد والطلاق ا معا داحلا وا ولا عق الخد على المرأة حين قدا إلا دحين الزوج 
وتنكل عن اللمين ألا ترى أن الزوج لولم يلتعن حد بالقذف وترك الخروج .مين منه ولم يكن على الرأة حد ولم 
تلتعن أولا رى أن رسول الله صلى لله عليه وسلم قالللا نصاريين )20 يحلفون والستحقو 5 م صاحب؟ ) : قلما 0 لفو أ رد 
. الأممان على المهود ليبرءوا بها فامالم يقبلها الأنصاريون تركو وا حقهم أو لاترى أن 1 بن الخطاب. رضى الله تعالى 
عنه بد بالا عان على الدعئ ء لمم قلما غ لم محافوا ردها على المدعين والله أعم 
هذا 5 م اختاف فيه أو حنيفة وان انى ليل 
عن أنى بوسف رحمهم ألله تعالى 
) قال ( إذا أسا م الرجل إلى اك عاط و ونا ؤيداطه قناع قال زب الوب أمرتك بشميصس وقال الخباط أمريق شاء 
ثإن أب حنيفة رحمه الل تعالى كان يقول القهول قول رب الثوب ويضمن الخياط قمة الوب وبه 07 م 
أ يوسف )6 وكان ان أنى الى ول «القول قول الخاط فى ذلك » ولو أن الثذثوب ضاع من عند الخاط و حتاف 
رب ااثو - و اخ ماعل 2 عله ق ن أنا - ذرئمه قال لاذمان عليه ولا أعلى القصار والصياغ وما أش يه ذلك من العمال إلاقما 
دنت دهم ٠‏ وبلغنا عن على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه أنه قال لاضمان عليهم وكان ابن ألى دن يقول 3 
3 صامنون 1 اهلك عندثم وإن لم > ن أبدهم قه ٠.‏ قال أبنو توسف م" ضامئون إلا أن حىء شى: غالب 
( الالتننفق ) رحمه القه تعالى : إذا ضاع الثو ب عند الخياط أو الغسال أو الصباغ أو أجير أمر ببعه أو حمال 
أ وحر على ليقه وصاحيةه معه أو تبلغه ولدس صاحية معة من غعرق أو حرق أو سرق و أن نه وأاحد >ن 
الأجراء شيئا أو غير ذلك من وجوه الضيعة فسواء ذلك كله فلا يجوز فيه إلا واخد من قولين أحدهما أن من أخذ 
أجرا على ثنىء ضمنه ومن قال هذا قاسه على العارية تضمن وقال إعسا ضمنت العارية ل.فعة فهها للمستعير فهو ضامن 
لما حتى يؤدءها بالسلامة وهى كالسلف وقد ,دل على قائل هذا أن يقال له إن العارية مأذو ن لك فى الانتفاع مها 
٠‏ بلا عوض أخذه مننك المعير وهى كااساف وهذا كله غير مأذو ن لك فى الانتفاع به وإعبا منفعتك فى شىء تعمله 
قه فلا العميه هدا العارية وقد وحدتك تع على الداية بكراء لتتتفع منها بدو ص تؤخد منك قلا تضون إن عطت ق 
بديك وقد ذهب إلى مها 8 عن القصار شر سح قضه 0 ن قصارا ادترق بثة عمال نضمةى وقد |دترق ىق 0 قال شر تح 
أبت لو احترق بيته كنت تترك له أجرتك ؟ ( لال فى ) رحمه الله تعالى أخيرنا عنه ابن عبينة بهذا 
١‏ الالتنانق ) رحة انه تعالى ولا محوز إذا ضمن الصناع إلا هذا وأن يضمن كل من أخذ على ثىء أجراً ولا 
ملو ما أخذ عليه الأجر من أن يكون مضموناً والمضمون ضَامن ,كل حال والقول الآخر أن لايكون مضمونا فلا 
يصدن محال كم لاتضون الودعة محال وقد يروى من وحه لاشدت أهل الحديث وثله أن على «١‏ ن أغطا اب رضى ال 
تعالى عنه ضمن الغسال والصباغ وقال لايصلح الناس إلا ذلك أخير نا بذلك إداهم بن أنى محى عن جعفر بن 


محمد عن أنه أن عليا رخى الله تعالى عنه قال ذلك ويروى عن خمر تضمين بعض الصناع من وحه أضعف من هذا 


)0 لعله : بالتعانه » تأمل . كته مصححه . 
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و نه نعم واحدا «نمهما بدت وقد روى عن على بن أى طالب أنه كان لايضمن أ:عدا من الأجراء من وحه لكت مثله 
ل ( رحمه الله تعالى وثابت عن عطاء بن أفى باح أنه قال لا ضمان على صانع ولا على أجير فأما 
«اجنت أندى الأجر اء وااصناع فلا مسائلة فيه وهم ضاءنون كا يضمن المستودع ماجنت بده والجناية لاتبطل عن أحد 
وكذلك لو تعدوا ضمنوا ( قال الريبع ) الذى يذهب إله-الشافعى فما رأيته أنه لاضمان راضخ إلا ماجنت 
أبدههم ولم يكن يبوح بذلك خوفا من الصناع . ا 
بان النمت: 
( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا اغتصب الرجل الجارية فباعها وأعتقها المشترى فإن أبا <نيفة رضى لله 
تعاللى عنه كان يقول البيع والعتق فمها باطل لايجوز لأنه باع ما لاعلك وأعتق ما لاملك وبهذا يا"خذ وكان ابن 
أفى لإلى يقول عتقه جائز وعلى الغاصب القيمة. ( والالةنانى ) رحمه الله تعالى : وإذا اغتصب الرجل الجارية 
فا"عتقها أو باعها ثمن أعتقها أو اشتراها شراء فاسدا فا"عتقها أو باعبا ثمن أعتقبا فالبيع باطل وإذا بطل البيع لم 
يجز عتق البتاع لأنه غير مالك وعى مملوكة للمالك الأول البائم دعا فاسداً ولو تناسخها ثلاثون مشتريا فا" كثر 
وأعتقها أعهم شاء إذا لم عتقها البائع الأول فالسعكله باطل ويترادون لأنه إذا كان بع المالك الأو ل الصحيح املك 
فاسداً فباعبا الذى لاعلسكها فلا بمحوز بعه فيها ال ولا بع من باع بالملك عنه والبيع إذا كان فاسدا لم علك به 
ومن أعتق ما لاإعللك لم مز عتقه ٠‏ وإذا اشترى الرجلا1ارية فوطةبا ثم اطلع المشترى على عيب كان بها داسه البائع 
له فإن أبا حنيفة رضى الله تعالىعنه كان يقول ليس له أن بردها بعد الوطء وكذلك بلغنا عنعلى بن أنىطالب رضىالله 
عنه قال أبو يوسف رحقه الله تعالى ولكنه يقول يرجم عليه بفضل مابين الصحة والعرب من الثمن وبه باأخذ وكان 
ابن أفى لبلى يقول بردها وبرد معبا مهر مثلها والمبر فى قوله.اأخذ العدر من قيمنها ونصاف العثير فيجعل المهر دف 
ذلك . ولو أن الشترى لم بيطا الجارية ول-كنه حدث با عيب عندهلم يكن له أن بردها فى قول أنى حنيفة وا-كنه 
.رجع بفضل مابين العيب والصحة وبه ياأخذ صاحبه وكان ابن أفى للى يقول يردها ويرد مائقضبا الوب الذى حدث ١‏ 
عنده ( لاله :افق ) رحمه الله تعالى وإذا اشترى الرجل الاق ية ثيبافاصابها ثم ظه_منها على عيبكان عند البائع 
كان له ردها لأن الوط, لابنقصها شيعا وما ردها بثل الال التى أخذها بها وإذا قذى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بالخراج بالغمان ورأبنا الخدمة كذلك كان الوط, أذن ضيررا عليهما جا من خدية أو خراح لو أدتة بالذغىان وإن كانت 
كرا فاصابها فما دون الفرج ولم يفتضها قكذلك وإن افتض ,الم كن له ردها من قبل أنه قد نقصها بذهاب العذر رة 
فلا بحوز له أن بردها ناقصة كم م 05 ن يوز عليه أن 0 <دها ناقصة ى يرجم با نقص ها اامرب الى داس له دن 5 
الثمن الذى أعطى نبا إلا أن 34 الياء ع أن باأخذها ناقصة فكون ذلك له إلا أن يشاء المشترى أن محسها معيبة 
ولا يرجع بشىء من العيب ولا نعامة ثدت عن عمر ؤلا على ولا خلافهما أنه قال خلاف هذا القول . وإذا اشترى 
الجارنة فوطئها فاستحقها رجل فَقَضى له مها القاضى فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان تقول على الواطىء مبر مثلبا 
على مثل مارترئوج به الرجل فثلها عم به ذوا عدل ويرجع بالثمن على الذى باعه ولا يرجع بالمور وبه ياأخدذ وكان 
أن" نأف ليلى يقول على الواطى: ابر غلى ماذ كر ت للك من قوله ويرجبع على البائع بالثون و الب الأنة قذاغره مها 
فادخل عليه بعضهم فقال وكِف يرجع عليه فى قول ابن أنى ليلى كسا أحدث وهو الذى وطىء *أرأنت لو باعه 
0 و“ 


اع غم ؤس 
| نويا فخرقه أو أهلكه فاستحقه رجل وضهنه بالقيمة أليس إعا يرجع على اليائع بالثمن وإن كانت القسمة ) 1 
منه (. لال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا اشترى الرجل الجارية فوطئها ثم استحقها رجل أخذها ومبر مثلها 
من الواطىء ولا وقت لمهر دثلها إلا ماينكح به مثلها ويرجع الشترى على البائع شمن الجارية الذى قيض منه ولا 
يرجع بالمور الذى أخذه رب الجار, بة منه لأنه كشى' استبلكه هو فإن قال قائل ٠ن‏ أبن قلت هذا ؟ قيل له لما قضى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فى المرأة :زوج بغسير إذن وامها أن نكاحها باطل وأن لهسا إن أصيبت المهركاات 
الإصابة بشيهة توجب المر ولا يكون للدصيب الرجوع على من غره لأنه هو الخد للاصابة ولوكان يرجع به على 
دن غرهم يكن للمرأة عليه مهر لأنهاقد تسكون غارة له فلا يحب لما مايرجع به عليها ( الل افق ) رحمه الله 
تعالى : وإذا اشترى الرجل الجارءة قد دلس له فنها بعيب علمه البائع أو لم يعامه فسواء فى الح والبائع آثم فى 
التدليس إن كان عام فإن حدث بها عند المشترى عيب ثم اطلع على العيب الذى داس له لم يكن له ردها وإن كان 
الوب الذى حدث بها عنده أفل عروب الرقيق وإذا كان مشتريا فكان له أنيردها باأقل العيوب لأن البيع لابلزمه 
فى معيب إلا أن يشاء فسكذلك عله للبائع مثل ما كان له على البائع ولا يكون له أن يرد على البائع بعد العيب الذى . 
حدث فى ملكدك لم بكن للبائع أن يلزمه البيبع وفيه عبب كان فى ملكه وهذا معنى سنة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فى أنهقض ىأن يرد العبد بالعيب وللمشترى إذا حدث العيب عنده أن يرجع با نقصها العيب الذى دلس له البائع 
ورجوعه بها أصف لك أن تقوم الخارنة سالمة من العيب فيقال قيمتها مائة ثم تقوم وعها العيب فيقال قيمتها تسءون 
وقبمتها يوم قبضها المشترى من البائع لأنه يومئذ تم الببع ثم يقال له ارجنع بعشمرثمنها على البائع كائنا ما كان قل أو 
1 فإن اشتراها بمائتين رجع بعشربن وإن كان اشتراها ممسينرجع مخمسة إلا أن يشاء البائعأن يا "خذ هامعيبة 
بلا شىء يا أخذه من المشترى فيقال للمشترى سامها إن شئت وإن شت فا «سكها ولا ترجع شىء . وإذا اشرى 
الرجلان جارية فوجدا بها عيبا فرضى أحدهما بالعيب ولم يرضى الآخر فإن أبا <نيفة رضى الله تعالىءنه كان يقول 
ليس لواحد منهما أن برد <ق بمحتمها على الرد جيعا وكان ابن نأف ايلى مول لأحد هما أن برد <عاته وإن رضى 
الآخر بالعيب وبه با حذ ) الال نانق ( رحمةه الله تعالى وإذا اشترى الرجلان الخجارية صفقة وا<دة من رجل 
فوجدا مها عدبا فاأراد أحدهما الرد والآخر التمسك فلاذىأراد الرد الرد ولاذىأراد النمسك النمسك لأن موجودا 
فى بسع الاثنين أنه باع كل واحد منهما النصف فالتصف لكل واحد كا!_كل لو باءه الو باع لأحدها نصفها 
وللاخر نصفها ثم وجدا بها عيبا كان ١كل‏ واحد منها رد النصف والرجوع بالثمن الذى 85 منه وكان 
لكل واحد منهما أن يسك وإن رد صاحبه . وإذا اشترى الرجل أرضًا فنها مل وفه تمر ول يشرط شيئا فإن 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يول الثمر للبائع إلا أن يشرط ذلك المشرى . وكذلك باغنا عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أنه كان يقول من أشرى محلا له كر مؤير فثهره للبائع إلا أن رط ذلك المشرى وهن اشرى عبدا 
وله مال اله للبائع إلا أن يشترط ذلك المشترى وبه باذ وكان ابن أفى ليلى يقول الثمرة للمشرى وإن م 
يشترط لأن ثمرة النخل من النخل ( فل الى ) رحمه الله تعالى وإذا اشترى الرجل من الرجل النخل قد 
أبرت فثمرتها للبائع إلا أن يشيرط ذلك المبتاع وإن كانت لم تؤبر فثمرتها للمشترى لأن كرها غير منكثف إلا فى 
وقت الإبار. والإبار حين يبدو الانكشاف ومالم سد الانكشاف فى الثمر فهو فهر كا نين فى بطن أمه علكه من 
ملك أفه وإذا بدا من الاتكشاف كان كالنين 3 قد ذابل أمه وهذا كله فى معن المنئة فإن اشترى عنبا أو تيا 
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أو 1 7 مر ماكان بعد مايطلع دغيراكان أ وكبرا فالامرة 5 وذلك أنه منكشفة لاحائل دوم أفىءثل ه معنى | 
النبذا ل الوق ر؛ وهكذا إذا باع عبدا له مال قاله للبائع. إلا أن يشترط البتاع وهذا كل مئل ‏ السنة نصا أو شيه' 
عمناها لامخالفه . 1 
باب الامعلاف ف العيب 
) هالالعنانق ( رحمه الله تعالى : وإذا اشترى الرجل من الر جل الجارية 5 الدابة 5 الثو بأو غير رذاكنو حل . 
| امشترى به عيبا وقال بعتنى وهذا العيب به فأنكر ذلك البائع فعلى المشترىالبينة فإنلم تسكن لهبينة فعلى الإائع اليمين 
الله لقد باعه وما هذا العيب به فإن قال البائع أنا أرد اليمين عليه فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كانيةول لاأرد 
اليمين عليه ولا محولما عن الموضع الذى وضعها رسول الله صلى الله عليه وسلم وبه يِأُخذ وكان ابن أنى ليلى يقول مثل 
قول ألى حنيفة رحمه الله تعالى إلا أنه إذا اتهم المدعى رد اليمين عليه فقال احلف وردها فإن أنى أن محاف ليقبل . 
نه وقضى عليه ( الال :]فق ) رحمه الله تعالى : وإذا اشترى الرجل الدابة أو الثوب أو أى بع ماكان فوجد 
الشترى به عنما فاختلف المشترى والبائع فقال البائع حدث عندك وقال الشترى ل عندك فإن كان عبا محدث مثله 
محال فالقول 3 البائم مع ينه على البت بالله لقد باعة وما هذا العب به إلا أن ا ق الشترى على دعواه سئئة » 
فتكون البينة أولى من اليمين وإن نكل البائع رددنا اليمين على المشترى انهمناه أو لم ننيمه فإن حلف رددنا عليه 
السلعة باعيب وإن نكل عن اليمين لم نرددها عليهولم نعطه بتكول صاحبهفقط إمانعطيه بالنكولإذا كان مع التكول 
بمينه » فإن قال قائل مادل على ماذ كرت ؟ قبل قغى رسول الله صلىالله عليه وسإ للا نصاريين بالأيعان ستحقون بها 
دم صاحهم فننكلوا ورد الأيمان على مهود يبرءون بها ثم رأى عمر بن الخطاب رضى الله تعا ىعنه الأمان على اللدعى 
عليهم الدم ببرءون مها فنكنوا فردها على المدءين ولم ,مطهم بالتكول شيا <ى رد الأعان وسئة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم النص المفسرة تدل على سنته الة وكذلك قول عمر بن الطاب رضى الله تعالى عنه وقول النى صلى الله 
عليه وس( البينة على المدعى واليمس على المدعى عليه) ثم قول عمر بن الطاب رضى الله تعالى عنهذلك جملة دل عليها . 
نض 2 كل واحدة مهما والذى قال لايعدو باليمين المدعى عليهم عالت هذا فيسكثر ومحمل الحديث ماليس فيه 
وقد وضعنا هذا فى كتاب الأفضية واليمين بين التبايءين على البت فما تبايعا فيه » وإذا باع الرجل بعاً فبرى* من كل 
عيب فإن أبا <نيفة رضى الله تعالى عنه كان يمول البراءة من كل ذلك جائزة ولا ستطيع الث-ترى أن يزده بعيب. 
كاثنا ماكان ألا ترى أنه لو أبرأه من الشداج برى* من كل شءة ولو أبرأه من القروح برى"* من كل فرحة وبهذا 
بأخذ وكان ابن أفى ايلى بول لابيرأ من ذلك حت إسمى الوب كلها بأسمائمه! ولم يذكر أن يضع يده عليها » 
( الال نانفق ) رضى الله تعالى عنه : وإذا باع الرجل العيد أوشيئا م من الحيوان بالبراءة من العيوب فالذى نذهب 
إلله_والله تعالي أعلم_قضاءءمان بن عفان ركى الله تعالى عنه أنه برى* هن كل عيب لم يعامة ول يبر منعيب علمه ولم ' 
سمه البائع ويقفه عليه وإعا ذهينا إلىهدذًا تقليدا وأن فيه معىمن الما ىيفارق فيه الحروان ماسواء وذلك أنما كانت 
فيه الياة ذكان يتغذى بالصحة والسقم ونحول طبائعه قاما وبرأ من عرب عن أو يظبر فإذا خعلى البائع أبرئه ببرئه 
منه فإذا لم غأف عليه فقد وقع اسم العيوب على مانقصه يقل ويكثر ويصغر وبكبر وتقع التسمية على ذلكفلا يبرثه منه. 
إلا أن يقفه عليه وإن أصم فى القياس لولا التقليد وما وسفنا من تفربق الوان:غيره لأن لايبرأ من عيب كان به لم 
بره صاحبة ولكن التقلد وما وصفنا أولى بما وصفناء , وإذا اشترى الرجل دابة أو خادما أو داراً أو ثريا أو .غير 
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ذلك فادعى فيه رجل دعوى ول » 1 ن للمدعى على دعواه بينة ة فأراد أ تحاف المشترى الذىفى يديه ذلك المتاع على 
دعواه فإن أيا حنفة رهمه الله تعالى كان يقول اليمين عله ألبتة بال مالهذا فيه حق وبهذا يأخذ وكان ابن ألى إلى 
يقول عليه أن محلف بالله مابعم أن لهذا فيه حقا ( إلالة انق )د حمه الله تعالى المين عله باليت مالهذا فيه حق 
وإسعه ذلك إذا ل يكن يعم لهذا فيه حم وهكذا عامة الأأعان والشبادات » وإذا اشترى المشترى بيعا على أن البائع 
بالخبار شههرا أو على أن المشترى بالخيار شمهرا فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول البيع فاس.د ولا يكون 
الخبار فوق ثلاثة أيام باغنا عن رسول الله صلى الله عليه وس أنه كان يقول من اشترى شاة محفلة فهو مخسير النظرين 
ثلاثة أيام إن شاء ردها ورد معها صاعاً من تمر أو صاعا من شعير فجعل الخنار كله على قول رسول الله دلى الله عليه 
وسم وكان ابن أى الى يقول الخبار جائز شرا كان أو سنة وبه يأخذ ( لال افق ) رحمه الله تعامىوإذا اشترى 
الرجل العبد أو أى سلعةٍ مااشترى على أن البائع بالخيار أو المشترى أو هما معا إلى مدة يصفانها فإن كانت المدة ثلاثا 
أو أقل فالببع جائز وإن كانت أ كثر من ذلك بطرفة عين فأ كثر فالبيع منتقض فإن قال قائل وكيف جاز الخيار 
ثلاثا ولم مخز أ كثر من ثلاث:قيل لولا الخبر عن رسول الله دلى الله عليه وسلم ماجاز أن يكون الخيار بعد تفرق 
المتبايعين ساعة لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم إتما جعل لمما الخبار إلى أن يتفرقا وذلك أن رجلا لامجدوز أن 
يدفع ماله إلى البائع ودفع البائع جاريته للمشترى فلا يكون للبائع الانتفاع شمن ساعته ولا للاشترى أنينتفع بحار يته 
17 زعمنا أن لهما أن ينتفعا زعمنا أن علمهما إن شاء أحدهما أن يرد رد فإذا كان من أصل مذهبنا أنه لا جوز أن 
أيع الجارية على أن لابديعها صا-يها لأنى إذا شرطت عليههذا نقد نقصته من املك شعاً ولايصلح أن أملكه بعوض - 
آذه مه إلا ماملكه عليه تام ققد نقصتة بشرط اليار كل المللك <تى حظرتة عليه وأصلالب مع على الخار لولا اير 

كان ينبغى أن يكون فاسدا لأنا نفسد البيع بأقل منه ما ذكرت فاءا شرط رسول اله صلى الله عليه وسلم فى اللصسراة 
خبار ثلاث بعد البيع وروى عنه عليه الصلاة والس-لام أنه جءل220 لبان بن منقذ خيار ثلاث ذم ابتاع اننمينا إلى 
ماأمر به رسول الله صلى الله عليه وسلم من اليار ولم #اوزه إذلم ياوزه رسول الله صلى الله عليه وسلم و لك أن 
أمره به يشبه أن يكون كاد اغابته من قبل أن المصراة قد تءعرف تصرايتها بعد أول <ابة فى يوم وايلة وفى يومين <تى 
لايشك فبها فلوكان الخار إعا هر (يعم استيانة عرب التصيربة أشبه أن يقال له الخزار حقى بعلم أنها مصيراة طال ذلك 
أو قص رك يكون له الخبار فى العيب إذا ءامه بلا وقت طال ذلك أو قر ولوكان خرازحان إعا كان لاستشارة غيره 
أمكنه أن إستشيره فى مقامه وبعده بساعة وأمكن فيه أن يدع الاستثارة دهرا فكان الر دل على أن خيار ثلاث 
أقصى غاية الخياز فلم يز لنا أن تجاوزه ومن جاوزه كان عندنا مشترطا بيعا فاسدا ( قال) وإذا اشنرى الرجل بعا 
على أن البائع بالخيار يوما وقبضه المشترى فبلاك عنده فإن أبا <نيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول الله_ثرى ضامن 
بالقيمة لأنه أخذه على بنع وبه يأخذ وكان ابن أنى الى يقول هر أمين فى ذلك لاثى, عليه فيه ولو أن اليار كان 

للمشترى فهلك عنده فهو عليه بثمنه الذى اشتراه به فىقولهما ( ثالالت انق ) رحمه الله تعالى : وإذا باع الرجل 

العبد بالخبار ثلاثا أو أفل وقبضه قات العبد فى يدى المشئر ى فبو ضامن لقيمته وإعا منعنا أن نضمنه عنه أن البيع لم 

م فيه ومنعنا أن نطرح الضمان عنه أنه ل بأخذه إلا على بع يأخذ من المشترى به عوضا فلا حمل البيع إلا مضمونا 

ولا وجه لأن يكون أممنا فيه إإعا يكون الرجل أممنا 3 لأعلك ولا ينتفع به منفعة عاجلة ولا آجلة وما مسكه لنفعة 


)0( هر - الحاء المبملة وشد الباء الموحدة « وتقدم م فى الجر الثا لت 2 حان 3 سعد » وهو خط 6 قتنبه . 


زنة لالمنفعة نفسة ) زا _خافق ) رحنة ان تعالى ا فى ذلك كان الخيار للبائع أو 0 لأن ال - م قه 
دى مات 3 وإذا اشئرى الرحل الغارية قباع نصفها وم المستم النصف الآخر * م وحد 383 عيبا قد كان البائع. دأسهة له 
فإن أنا حنيفة ركدى الله تعالى عه كان شقول لاإستطيع أن بدرد مايق منها ولا خم عا نقصها اليب 3 ويقدول رد 
الخارية كلهاما أخدتها وإلا فلا حق لك ويه الخد وكان ابن ألى ايلى رحمة الله تعالى يقول رد مافى ده متها على 
البائع بقدر تنها وكذلك قوما فى الثباب وفىكل بسع ( كالغ ]ف ) رضى الله تعالى عنه وإذا اشترى الرجل 
من الرجل الجارية أو الثوب أو الساعة فباع نصفها من رجل ثم ظهر منها على عيب دلسه البائع لم يكن له أن يرد 
النصف خحصته من الثمن على البائع ولا بجع عليه شىء من نقص العبب من أصل الثلمن ويقاك له ردها كما مى أو 
احدس وإنا بكو ن له أن برجع بنقص العيب إذا ماتتٍ الخارية أو أعتقت فصارت لاترذءال أو حدث ما عنده عيب 
فصار ليس له أن بردها عليه محال فأما إذا باعها أو باع بعضبا فقد يمكن أن بردها وإذا أمكن أن بردها فيلزم ذلك 
البائع م يكن له أن بردها ورجع بنشقص الععب "م لاكون .له أن عسكها دده ويرجع شقص العيب202 (قال) وإذا 
اشترى الرجل عبدا واشترط فيه شرطا أن بدعه من فلان أو هبه لفلان أو على أن يعتقه ذإن أيا حنفة رحمه الله 
تعالى كان ظول الببسع فى هذا فاسد ويه ا وقد بلغنا عن مر ءن الخطاب ركى ألله انعا لى عنه 0 ين ذلك 
وكان ان أنى ذلى يقول البببع جاز والشمرط باطل ) فالا 0 3 افق ( رحمة ألله تع الى : وإذا باع 1 رحا ل الرحدل العيد 
علي أن لاشعة من فلان أو على أن لاإستخدمه أو على أن إنفق كذ أو على أن مخارجه فالبييع فه كله فأميد | 
لأن هذا كله غير عام ملك ولا يوز الشرط فى هذا إلا فى #وطع واحد وهو العتق اتاعا للسنة ولفراق العتق للا 
سواه فتنهول إن اشثراه مئه على أن يعتقه فأعتقه فالبيع خا فإن قال رحل مافرق بن ااعتق وغنره قيل قد كون لى 
تصفف العيد قاأهيه وأبيعه وأصنع فيه ماشئت غير العتق فلا يأزمنى ذمان نصيب شري فه ولا مرج نصيب شرك 
“ن بده لأن كلا مالاك 01 منك فإن أعتقته وأنا دور عدَق على تصيوب رق الذى لا أملك وم ا ثق وصمد 0 قرمته 
وحرج من بذى شريكى بغير أمره وأعتق الجل فتلده لأقل من صدية ة أشبر فيقع عليه العتق ولو نعنه 3 يز البع مع 
خلافه لغيره فى هذا وفى أم الولد واللكاتب وما سواهها زثال) وإذا كان لرحل على رحل مال من عم قحل .امال 
فاأخره عنه إلى أجل آخر فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يق_ول تاأخيره جائز وهو إلى الأجل الآخر الذى 
أخر م عنةه ويه باأخذ وكان ابن أنى لبلى يقول له أن ا فى ذلك إلا أن يكون ذلك على وحه الصلح منهها ٠.‏ 
( فاثال» تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا كان للرجل على الرجل مال حال م و تلت دمن دع أو أى وجه كان. 


)00 فى بعض النسخ هنا زيادة هذا نصها : ' 

ش ( قال الريع ) إذا بعتك عبد على أن لا تببعه أو شيئا سواه أو شرطت عليك فيه شرطا ليس يازمك فى عبدكه 
إلا أن تشاء فالبييع فه ياظل من قبل أنى إذا ملكت علءك العرض منه فلك أن تملكه م كنت أنا مالكه فإذا. 
بعك على أن لاتبعه فقد نقصتك ا كنت أملكه لأنه كان لى أن أبع وأصنع به ماشدّت وإذا نقصتك مما كنت أنا 
أملك فيه في ملكه ملكا تاما كما كنت أنا مالسكا إلا العتق وحده محديث بربرة فإن هذا خاص مستخرج من العام 
ألا ترى أنى لو وهبت لك نصف عبد لم كن على لك أن أهب لك التصف الآخر وإذا أعتقت نصف عبدلى قوم على 


عتق الباق إذا كنت موسراً فالعتق خلاف غيره هن يع الأشياء | 


© 

فا “نظره صاحب المال بالمال إلى هدة من المدد كان له أن يرجع فى النظرة متى شاء وذلك أنها ليست بإخراج ثمىء 
هن ملسكه إلى الدى عله الدين ولا شيئا أخذ منه به عوضا قنلزمه إباه لاحوض الذى ياأخذه منه أو تفسده ويرد 
العوض ولا فرق بين ااساف وبين البييع إلا أن يتفاسخا فى البييع والبيع قالم فيجعلانه ببعا غيره بنظرة أو يتداءيان 
فه دعوى فصيراه دما مستأتا إلى أجل فيازه.ما الببع الذى أحدثاه . ولو أن رجلا كان له على رجل مال 
فتغيب عنه المطلوب حى <ط عنه ,عض ذلك المال على أن 3 بعضه ثم ظبهر لاعف فإنة أب حديفة أرطى الله معان 
عنه كان يول ماحط عنه من ذلك المال فهو جائز . وكان ابن أبى ليلى يمول : له أن برجع فماحط عنه لأنه تغب 
عنه وبه يِأخْذ ولو أن الطالب قال إن ظبر لى فله تما عليه كذا وكذا لم يكن قوله هذا بوجب عله شيئا فى قولم 
جيعا ( لالثنانق ) رجه الله تءالى : وإذا تغب الرجل عليه الدبن من الرجل فحط عنه وهو متغيب شيئا 
وأخذ منه البقية ثم قال إعا حططت عنه للتغب فليس له أن لجع فما حط عنه ولا يكون هذا من معاى الإ كراه | 
القى اطرخيرا من أ كره علها لأن الإ كراه موضوع عن العبد فما بينه وبين الله وفى اليم وليس هذا إ كراها 
قدكان يظهر له عد التعرب ويعدى عليه فى التغرب ويظن أه غاب عنه ولم يغب . ولو قال الطالب إن ظهر لى فله 
وضع كذا فظبر لهلم كن له وضع لأنه عطية عخاطرة . وإذا باع الرجل الرجل بيعا إلى الغطاء فإن أبا حنيفة رحمه الله 
تعالى كان تقول فى ذلك البييع فاسد . وكان ابن أفى ليلى يقول البيع جائز والماك حال وكذلك قوطها فى كل مبيع 
إلى أجل لاءعرف فإن استرلكه المشترى فعليه القرمة فى قول ألى حنفة 'وإن حدث به عيب رده ورد مالقصه العيب 
وإنكان قانا +.نه فقال المشترى لا أريد الأجل وأنا أنقد لك المال جاز ذلك له فى هذا كله فى قول أنى حنيفة وبه 
يأخذ ( زإزال: فى ) رحمه الله تعالى : وإذا باع الرجل الرجل دعا إلى العطاء فالبيع فاسد من قبل أن الله 
عر وجل أذن بالدين إلى أجل مسهى والمسمى اللو قت بالأهلة التى سمى الله عز وجل فإنه يقول « يسألونك عن 
الأعلة قل هى مواقت لللاس والهيج » والأهلة معروفة المواقبت وما كان فى معناها من الأيام المعلومات فإنه يقول 
و-فى أيام معلومات » والمنين فإنه يقول « حولين كاملين ع وكل هذا الذى لايتقدم ولا يتأخر والعطاء لم يكن قط 
فا علمت ولانرى أن يكون أبدا إلا يتقدم ويتأخر ولواجمم د الإمام غاية جبده لدخله التقدم وااتأخر 
( أخبرنا الروسع ) أخرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن عبد الكرم ء عكر عن ابن عباس 
قال لاتبايعوا إلى العطاء ولا إلى الأندر ولا إلى الءصير ( فالالة ةانق ( وهذا كلهم قال لأن هذا يتقدم ويتأخر 
وكل بع إلى أجل غير معلوم فالبيع فيه فاسد ( كلل :فى ) رحمه الله تعالى : فإن هلكت السلعة الى ابتزعت 
إلىأجل غير معلوم فى بدى اللشترى رد القيمةوإن نقصت فىيديه بعيبردها ومانةصها العيب فإن قالالمشترى أنا أرضى 
السلعة بثمن حال وأبطل الشسرط بالأجل لم يكن ذلك له إذا انعقد البيبع فاسدا لم يكن لأحدثها أن يصلحه دون الآخر 
ويقال لمن قال تول ألى حنيفة أرأيت إذا زعمت أن البيع فاسد فى صلح فإن قال صلح بإبطال هذا شعرطه قيل له 
فلهذا أن يكون بائعا مشتر أو إنما هذا مشتر ورب الساعة بائع . فإن قال بل رب السلعة بائع قله فهل أحدث رب 
السلعة ببعا غير البيع الأول ؟ فإن قال :لاء قبل فقولك متناقض تز 7 أنيعا فاسدا حكنه كا لميصر فيه بع يصير ببعا 
من غير أن ببعه مالكه . ظ 


م 0 6 
ابن بع ارقي أن يدو لاني | 
( أخبرنا الريع ) قال ( الالخنانق ) وإذا اشترى الرجل مرا قبل أن 0 من أصناف الغلة كابا فإن 
٠‏ أيا حشيفة رحمه الله تعالى قال إذا لم يشترط ترك ذلك الثمر إلى أن يبلغ فإن البيع جائز ئز ألا 00 
يقصله على دوابه قبل أن ,بلغ كان ذلك جائزا اقل ولو اشترى شيئا من الطلع حين مرج فقطعه كان جائزا وإذا 
اشتراه ولم يشترط نركه فعليه أن يقطعه فإذا استأذن صاحبه فى تركه فأذن له فى ذلك فلا بأس بذلك ويه يأخذ وكان 
ابن ألى للى يقول لاخير فى بسع ثىء من ذلك حت يبلغ ولا بأس إذا اشترى شيئا من ذلك قد بلغ أن. يشترط على 
البائئم تركه إلى أجل وكان أبوحنيفة رضى الله تعالى عنه يقول لاخير فى هذا الشرط ( الالتنائق )مه الله 
تعالى : وإذا اشترى الرجل أصنافاً من الار قبل أن يبدو صلاحها فالبيع فاسد لأن النتى صلى الله عليه وسل نهى . 
عن سع العْار حتى يبدو صلاحها ولو اشتراه وَلم سم قطعه ولا تركه قل أن يبدو صلاحه كان الببع فيه فاسدا لأنه 
إما يشترى ثم يترك إلى أن يبلغ إبانه ولا محل بعه منفردا <تى يبدو صلاحه إلا أن يشترى منه شيئًا براه بعينه على 
أن خخ ا زلا ركون به بأس كا لا يكون به بأس إذا كان موضوعا بالأرض فليس هذا من المعنى الذى نهى 
النى صل الله عليه وسلم عنه إنما نهى النى صلى الله عليه وسلم عن الثمرة أن تباع حتى يبدو صلاحها وقال أرأيت إن 
منع الله الثمرة فم بأخذ أحدك مال أخيه ؟ وقد نهى النى صلى الله عليه وسلم عن ببع الثمرة حتى تنجو من العاهة 
وإنا حاكن اخبر مايترك إلى مدة يكون المنع دونها وكذلك إأما تأتى العاهة على مايترك إلى مدة تسكون العاهة 
دونها فأما مايقطع مكانه فهو كالوضوع بالأرض » وإذا اشترى الرجل أرضًا فبها محل فيها حمل فلم يذكر التخل 
ولا الخجل فإن أيا حنيفة رذى الله تعالى عنه كان يقول النخل للمشترى تبعا للا” رض وااثمرة للبائع إلا أن يشترط ٠.‏ 
المشترى ٠‏ بلغنا عن رسول لله صلى الله عليه وسلم أنه قال « من اشترى محلا مؤيرا فثمرته للبائع. إلا أن يستثنيه 
المشترى » وبه بأخذ وكان ا, ن ألى إلى يقول : الثمرة للمشترى ( ثالالةخافى ) رذى الله تعالى عنه : وإذا اشترى 
الرجل أرضا فبها تل وفى النخل عمرة فالثمرة للبائع إذا كان قدأبر وإنلم يؤبر فهو للمشترى والأرض بالنخل 
للمشترى (قال ) وإذا اشترى الرجل مائة ذراع_مكسرة من دار غير مقسومة' أو عثشرة أجربة من أرض غير . 
مقسومة فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول فى ذلك كله البيع باطل ولامجوز لأنه لابعلم ما اشترى م هو 
من الدار وك هو من الأرض وأبن موضعه من الدار والأرض ٠‏ وكان ابن ألى ليلى ره الله تعالى ,قول هو جائز 
فى فى البيع ونه بأخذ وإن كانت الدار لاتكون ماثة ذراع فالمشترى بالخيار زتغاء روه وإن شاء رجع عا نقصت ٠‏ 
لدار على البائع فى قول ابن أبى ايلى ( الالتئ]فقى ) رحّه الله تعالى : وإذا اشترى الرجل من ادار ثلا 
0 من مائة سهم من جميعها فالبيع جائز وهوشريك فيها بقدر ما اشترى ( هالغ اق ) 1 * 
لو اشترئ: نصف عبد أو نضف ثوب أو نصف خشبة ولو اشترى مائة ذراع من دار محدودة. ول سم أذرع الدار 
فالبييع. باطل من قبل أن الماثة قد تكون نصفاً أوثلثا أو ربها أو أقل فيكون قد اشترى شيئا غي رحدود ولا سوب 
معروف5 قدره من الدإر قتجيزه ولو سمى ذرع جميع الدار ثم اشترى منها مائة ذراع كان جائزا. من قبل أن هذا 
منها منيهم معلوم من جميعها وهذا مثل شعرائه سهما من أسهم منها » ولو قال أش ترى منك مائة ذراع آخذها من أى 
الدار شدَّت كان الببع فاسدا ب وإن كانت الآجام حظورة وقد حظر فيها سمك فاشتراه رجل فإن أيا حدفة رضى الله 
تعالى عنه كان يقول لايجوز ذلك اي ابن سترد رى الال عنه أنه قال« لان نتروا السمك فى اما فإ 


ب ١١‏ حت 
غرر عوكذلك بلغنا عن حمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وإبراهم النخمى وبه يأخذ وكان ابن أفى ليلى .قول 
فى هذا شراؤه جائز لابأس به وكذلك باغناعن عمر بن عبد العزيز ( فالإلءئ )فى ) رحمه الله تعالى : وإذاكان 
السيلة فى ب 2 أو ماجل أو أجة محظورة وكان البائم و الشتر ى برنانه قباعه مالكه أو شيثاً مئه برأه بعينه وهو 
لابؤْحْذ حت ,صاد فالبع فيه باظل من قبل أنه ليس بيع صفة مضمونة ولا ببع عين مقدور عليها حين تباع فيدفع 
وقد يمك.. ن أن بعوت فينكن قبل أن يقيض فيكون على مشتريه فى موته الخاطرة فى قبضه ولكنه لوكان فى عين ماء 
لاعتنع فيه ويؤخذ باليد مكانه جاز بيعهما يجوز إذا أشرج فوطع على الأرض » وإذا حس الرجل فى الدين وفاسه 
القاخى فباع فىالسجن واشترى وأءتق أو تصدق صدقة 0 وهب هبة فإن أبا حندفة رضى الله تعالىعنه كان يول هذا 
كله جائز ولا رباع شىء من ماله فى الدين وليس بعد التفليس ثىء ألا ترى أن الرجل قد يفاس اليوم واصيب غدا 
مالا وكان ابن ألى ليلى يقول لامحوز ببعه ولا شراؤه ولا عتقه ولا هبته ولا صدقته بعد التفليس فيبيع ماله ويقضيه 
الغرماء وقال أبو بوسف رحمه الله تعالى مثل قول 6 ألى ليلى ماخلا العتاقة فى الجر وليس من قبيل التفليس ولا 
محيز شيئا سوى العتاقة من ذلك أبدا حتى يقغى دينه ( الال نافق ) رحمه الله تعالى : ويجوز بع الرجلوجيمع 
5 ما أحدث فى ماله كان ذا دين أو غير ذى دين وذا وفاء أو غير ذى وفاء <ى إستعدى عليه فى الديئ فإذا استعدى 
عليه قادت عليه شىء أو أفر منه بشىء انيغى للقاذى أن محدر عليه مكانه ويقول قد حجرت عليه <وَ تى أقضى دينه 
وفلسته ثم مخمصى ماله 5 أن متمد فى التسوم ناز “عن بتسوم به شم ينك القاضى قيه الى ع بأغلى 50 عليه 
فيقضى دينه فإذا ل ببق عليه دين أحضره فا طلق الحجر عنه وعاد إلى أن موز له فى ماله كل ماصنع إلى أن يستعدى 
عليه فى دين غيره وما اشتهلك من ماله فى الخال التى حجر فما عليه ببيع أو هبة أو صدقة أو غير ذلك فهو مردود 
وإذا أعطى الرجل الرجل متاعا يبيعه ول سم بالنقد ولا بالنسيئة فباعه بالنسيئة فإن أبا حنيفة ره الله تعالى كان 
يفول هو جار وبه ياخدذ وكان ابن أفى للى يقول الببع جائز والماأمور ضامن لقيمة المتاع حتى يدفعه لرب المتاع 
فإذا خرج الثمن من عند المشترى وفبه فضل عن القيمة فإنه يرد ذلك القضل على رب المتاع وإن كان أفل من 
القيمة لم يضمن غير القيمة الماضية ول يرجع البائع على رب المتاع بشىء والله تعالى أعلم (١‏ الإالخنانق ) رحه الله 
تعالي وإذا دفع الرجل إلى الرجل ساعة فقال بعها ول يقل بنقد ولا بنسيئة ولا بما رأيت من 'قد أو نسيئة فالبيع 
على التقد فإن باعها بنسيئة كان له نقض البيسع بعد أن محلف بالله ماوكل أن يبع إلا بنقد فإن فاتت فالبائع ضاءن 
لقيمتها فإن شاء أن يضمن المشرى طمنه فإن ضمن البائع لم يرجع البائع ن 1 ى وإن طمن المشرى رجم 
المشترى على البائع بالفضل ما أخذ رب السلعة عما ايتاعها به لأنه لم يوخْذ منه إلا مالزمه من قيمة السلعة التى أتلفها 
إذا كان البيبع فيا هيم (قال ) وإذا اختلف البيعان ققال البائع بعتك وأنا بالخيار وقال المشرى عتنى ولم , 
يكن لك خبار فإن أيا <نيفة رضى الله عنه كان ,تقول القول قول البائع مع عينه 000 ابن أى للى يقول القول 
قول المشترى وبه ياأخذ ( ؛إلالة فى ) رحمه الله تعالى وإذا تبايع الرجلان عبد وتفرقا بعد الببع ثم ا<تلفا 
فقال | لبائع بعتك على أنى بالخيار ثلالاً وقال المشترى يعتنى ولم تشترط خيارا محالفا 000 المشترى بالخبار فى فسخ 
الببع أو يكو زللبائع الخيار وهذا ‏ والله تعالى أعلم ‏ كاختلافبما فى الثمن نحن ننقض البيع باختلافهما فى الثمن 
ونتقضه بادعاء هذا أن يكون له الخبار وآنه لم يقر بالبييع إلا مخبار . وكذلك لو ادعى المشترى الخبار كان القول 
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فيه هكذا ( قال ) وإذا باع الرجل حارية بجاربة وقض كل واحد يها م وجد أحدثما بالخارية الى ق.ض عيبا 
فإن أنا حشيفة رحمه الله تعالى : كان يقول بردها وباخَد جاريته لأن البيبع قناقن وه رحد وكان ابن ألى إلى 
يقول يدها ويِأَخذ قيمتها صحيحة وكذلك قولمما فى جميع الرقيق والحيوان والعروض ( ؤالالة انق ) رحمه اد 
تعالى : وإذا بايع الرجل الرجل جارية بجارية وتقايضا ثم وجد أحدثما بالجازية التى قيض عيبا ردها وأخد 
الجارية التق باع بها وانتقض البيع بينهما وهكذا جميع الميوان والعروض وهكذا إنكانت مع إحداه) دراثم أو 

عرض من العروض وإن ماتت اللارية فى بدى أحد الرجاين فوجد الآخر عبما بالجارية الهية ردها وأخد قمة 
الجارية الممتة لأنها هى لثمن الذى دفع ما يردها وَبَأخْدذ الثمن الذى دفع » وإذا اشرى ازغ نيعا لغيره بأمره 
فوجد به عيبا فإن أبا حنيفة رذى الله تعالى عنه كان يقول مادم المشترى ولا نبالى أحضر الآمر أم لا ولا نكاف | 
المشترى أن ضر الأمر ولا نرى على ااشترى عيناً إن قال 0 الآمر قد رضى بالعيب و بهيأخذ وكان ابن نأفاتل 
يقول لايستطيع المشترى أن يرد السلعة التى بها العيب حق محضر الآمر فيحلف مارضى بالعيب ولوكان غائياً بغي 
ذلك الباد » وكذلك الرجل معه مال مضاربة أتى بلاداً يتحر فيا بذلك المال فإن أبا <نيفة رذى الله عنه كان 
.يقول ما اشترى من ذلك فوجد به عبباً فله أن 5 ولا ستحاف على رضا الآمر بالعيب وكان ابن أى لبلى يقرك. 
لاإستطييع الشتر ى المضارب أن برد شيئاً من ذلك <ق مضير ر 5 المال قلف بالله زافق بالعب وإن لم يرا 

وإن كان غائياً أرأيت رجلا أمر رجلا فباع له متاعاً أو سلعة فوجد المشترى به عيبا أبخاصم البائع فى ذلك أو نكافه 
أن محضمر الآمر رب المتاع ألا ترى أن خصمه فى هذا البائع ولا نكافه أن محضر الأمر ولا خصومة بينه وبينه 
فكذلك إذا أمره فاشرى له فهو مدل أمره بالبيع أرأيت لو اشترى متاءا ولم يرة أ كان للمشترى الخيار إذا رآه 
أم لايكون له خيار حتى بمحضر الآمر؟أرأيت لو اشترى عبدا فوجده أعمى قبل أن ,قبضه فقال لاحاجة لى فيه أما كان 
له أن يرده بهذا حتى محضر الآمر ؟ بلى له أن برده ولا عضر الآمر ( فالالة_:افق ) رضى الله تعالى عنه وإذا 
وكل الرجل الرجل أن يشترى سلعة بعينها أو موصوفة أو دفع إليه مالا قراضا فاشترى به نحارة فوجد بها عيبا كان 
له أن يرد ذلك دون رب المال لأنه المشترى وليس عله أن محاف باللّه مارضى رب المال وذلك أنه يقوم مقام 
المالك فما اشترى ارب المال ألا ترى أن رب المال لو قال لا أرضى بما اشترى لم يكن له خيار فما ابتاع ولزمه البيبع 
ولو اشترى شا فحانى فيه لم ينتقض البييع وكانت التباعة: لرب الال على الوكيل لاعلى المشترى منه . وكذلك 
اتكون التباعة للمشتر ى على البائم دون رب امال فإن أدعى البائع على المشترى رمًا رب حاف على علنه 
لاعلى . البت ٠‏ وإذا باع الرجل ثوب مراخة على ثثىء مسمى فباع المشترى الثوب ثم وجد البائع قد خانه فى 
المرا بحة وزاد عليه فى المرامحة .. فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول الببع جائز لأنه قد باع الثوب 
ولو كان عنده اقوف كان له أن رده رو اكد مانقد إن شاء ولا محطه شيئا وكان ابن ألى إلى يول تحط عنه تلك 
الخيانة وحصتها من الربح وات ) الالتنانق ) رغى الله تعالى عنه : وإذا ابتاع الرجل من الرجل وبا 
مرايحة فباعه ثم وجد البائع الأول الذى باعه مرائة قد خانه فى الثمن فقد قبل نحط عنه الخيانة محصتها من اأربمح 
ويرجع عليه به ولوكان الثوب. قانما لم , يكن له أن يرده وإعسا منعنا من إفساد البيبع وأن يرده إذا كان قاما 
وبحعله بالقيمة إذا كان فائنا أن البيع لم , بنعقد على .رم علمهها معا وء ا انعقد على محرم على الخائن مهما فإن 
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ا 
قال قائل مايشبه هذا كما مجوز فيه البيع محال والبائم فيه غار ؟ قبل يداس الرجل لارجل العيب فكون التدليس . 
رما عليه وما أخْدْ من »نه محرماكا كان ما أخذ من الخيانة محرما ولا يكون البيع فاسدا فيه ولا يكون للبائع 
الخبار فى رده وقبل للمشيرى الخبار فى أخذه بالثمن الذى سمى له أو فسخ البيع لأنه لم ينعقد إلا شمن مسمى فإذا 
و<د غيره فم برض به المشكرى قسد البيسع لأنه يرد إلى من يول عند المثشسترى لم برض به البائع وإذا اشترى 
الرجل للرجل ساعة فظهر فها عرب قبل أن ينقد الثمن فإن أيا حنيفة رضّى الله عنه كان يقول:له أن يردها إن أقام 
البينة على العبب وبه ياخذ وكان ابن أنى للى رحمه الله تعالمى بقول : لا أقبل شهودا على العيب حق ينقد الثون 
:( الا افق ) وإذا اشترى الرجل الساعة وقبضها ونقد تمنها أو لم ينقده حتى ظهر منها على عيب يقر به البائع أو 
يرى أو شبد عليه فله الرد قبل النقدكما له الرد بعد النقد» وإذا باع الرجل على ابنه وو لعن داراً أو متاعا من 
من غير حاجة ولاعذر فإن أبا <نيفة رحمه الله تعالى كان يقول لامجوز ذلك على ابنه وبه با"خذ وكان ابن ألى ليلى 
يقول ببعه عليه جائز ( ثالالة انق ) رحمه الله تعالى : وإذا كان الرجل الى مال نفسه. فباع أبوه عليهشيئامن ماله - 
بأ كثر ما بسوى أضعافا أو بغير مارسوى فى غير حاجة أو حاجة أزات بابيه فالبيع باطل وهو كالأجنى فى البيع 
عليه ولا حق لهفى ماله إلا أن محتاج فينفق عليه باللعروف وكذلك ما استهلك من ماله . وإذا باع الرجل متاعا 
لرجل والرجل حاضر ساكت فإن أيا حنيفة رضى انه تعالى عنه كان يقول لايجوز ذلك عليه وليس سكوته إقرارا 
بالببع وبه يا"خذ وكان ابن ألى ليلى يقول سكوته إقرار بالبيبع ( ثلالةئ :فى ) رحمه الله تعالى وإذا باع الرجل. 
ثوباارجل أو حادما والرحل المبسع "ونه أو <ادمة حاضر اليسع ل وكل البائع و ننهة عن البيسع و إسابه قله رد 
البيع ولا يكون صمته رضا بالبيبع إنما يمكون الصمت رضا البكر وأما الرجل فلا: (قال) وإذا باع الرجل نصيبا من 
داره ولم يسمثلثا أو ربعا أومحوذلك أو كذا وكذا سبما فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقوللامجوز البسع على هذا 
الوجه وقال أبو بوسف رحمه الله تعالى له الخبار إذا علم إن شاء أخذ وإن شاء ترك وكان ابن أنى ليليرحمه الله تعالى 
يقول إذا كانت الدار بين اثمين أو ثلاثة أجزت بيع النصيب وإن لم سم وإن كانت أسبءا كثيرة لم مجز حو سحى 
الالتنانق ( رحقه الله تعالى وإذا كانت الدار بين ثلاثة فقال أحدثم اأرجل بعتك نصدءا من هذه الدار و شل 
نصيى فالبيع باطن من قبل أن النصيب هنها قد يكون سهما هن ألف سم وأفل ويكون أ كثر الدار فلا يجوز <ق 
يكون معلوما عند البائع والشيرى ولوقال بعتك نصيبى لم يحزحى يتصادقا نينا قد عرفا نصيية قل عقد البييع » وإدا 
خم الرجل على شراء فإن أبا حنفة رذى الله تعالى عنه كان يقول ليس ذلك بتسلم لابيع حى يقول سامت وبه 
ياأخذ وكان ابن ألى الى رحمه الل تعالى يقول ذلك تسلم للبييع ( ]لاف ) رضى الله تعامىعنه وإذا أنى الرجل 
بكتاب فيه شعراء باسمه وتم عليه ول يتكلم ولم يشهد ولم يكتب فالتم ليس بإقرار إتما يكون الإقرار بالكلام 
وإذا بع الرقيق والمتاع فى عسكر الخوارج وهو متاع من متاع المسامين أو رقيق من رقبقهم قد غلبوثم عليه فإن 
أبا حنيفة رضى اله تءالى عنه كان يول لامحوز ويرد على أهله وبه يِأَخذ وكان ابن أفى ليلى يقول هو جائز وإنكان 
المتاع قائما بعينه والرقققاتما بعينه وقتل الخوارج قبل أن يديعوه رد على أهله فى قوطهمجيما ( فالالش افق ) رحمه الله 
أخر<ها من بدابة وفسخ البيبع ورده بالثمن على من اشترى منئة , وإذا باع الرحدل المسلم الدابة من النصراتى فادعاها 
نصرانى آخر وأقام علمها بينة من النصارى فإن أيا حنيفة رضى الله تغالى عنه كان يقول لا تجوز شهادتهم من قبل أنه 


زعا 


ةا 
يبرجع بذلك على المسم وكان ابن أى لى يقول شهادهم جاازة على النصراق ولا يرجع على اسم كىء وباعاخد 
١)‏ الالثنافق ) رحمه الله تعالى ولا جوز شهادة أحد خالف الإسلام ولا نوز ز الشهادة حى مع الشاهدان أن . 
بكونا حرين مساين بالغين عدلين غير ظنيئين فما يشهدان فيه بين الك عركين ولا ام سامين ولا لأحد ولا على أحد ٠‏ 
وإذا باع الرجل بعا هن بعض وراثته وهو مريض فإن أيا حنفة رخمه ان تعالى كان يقول لاتحوز بعه ذلك إذا مات 
من مرضه وكان ابن أفى إلى يقول ببعه جائز بالقيمة وبه يأ<ذ ( والالة افق ) رحمه الله تعالى وإذا باع الرجل 
المررض دعا من 000 عثل قيمته أو با بتغابن الناس به ثم مات فاليييع جاز والبيع لاهية ولا وصية فيرد . 
وإذا استهاك الرحل مالا لولده وولده كبير واارجل غنى فإن أبا حنيمة رضى ان تعالى عنه كان يقو ل هو دين على 
الأب وبه يأخذ وكان ابن أنى ايلى يقول لايكون له دين على أبيه وما استهلك أبوه من شىء لابنه فلا ضمان عليه . 
فيه ( :الما :فى ) رحه الله تعالى وإذا استبلك الرجل لابه مالا ماكان من غير حاجة هن الأب رجع عليه الابن 
كا يرجع على الأجنى ولو أعتق له عبدا لم بحر عتقه والءتق غير استهلاك فلا يجوز محال عثق غير امالك » وإذا 
اشترى رجل جارية بعبد وزاد معبا ماثة درهم ثم وجد بالعبد عيبا وقد ماتت الجارية عند المشترى فإن أيا حنيفة 
رضى انه تعالى عنه كان يقول برد العبد ويِأَخدذ منه مائة درثم وقيمة الجاربة صحيحة فإن كانت الجارية هى التى وجد 
مها العيب وقد مات العبد رد الجارية وقسم قيمة العبد على المائة الدرهم وعلى قيمة الجارية 'فيكون له ما أصاب الماثة 
الدرم وبرد220 ما أصاب العبد من قيمة الجارية وبه يِأَخذ وكان ابن أبى ليلى يقول فى هذا إن وجد بالعبد عيبا رده 
وأخذ قيمته صحيحا وكذلك الدراهم التى هى فى يديه ( لاز::_افى ) رحمه الله تعالى وإذا اشترى الرجل جارية 
بعبد وزاد مع الجارية مائة درشم فتقابضا ثم ماتت الجارية فوجد بالعبد عيبا فله رد العبد وقبض المائة الدرثم الى دقع 
وقيمة الجارية التى دفع وإنما جعلنا قيمتها على القا.رض من قبل أنها لوكانت قائعة رددناها بعينها لأنها كن العيد هى 
والائة الدزمم وكذلك إن مات العبد ووجد بالجارية العيب ردها والائة الدرجم وأخذ قيمته لأنه لوكان قاأما لأخذه ‏ 
فإذا فات فقيمته تقوم مقامه وكل من أبتاع ببعا فأصاب عيبا رده ورجع بما أعطى فى عنه » وإذا اشترى الرجل ثوبين 
من رجل وقبضهما فبلك واحد ووجد بالثوب الآخر عببا فأراد رده فاختلفا فى قيمة المالك فإن أيا حنيفة رح اله 
و القول قول البائع مع عينه وبهبأخذ وكان ابن أنى للى.قول القول قول الشترى ( الالتنانق ) رحمه الله . 
تعالى وإذا اشترى الرجل ثوبين صفقة واحدة فبلك أحدهما فى يده ووجد. بالآخر عيبا فاختلفا فى من الثوب فقال 
البائع قبمته عثيرة وقال المشترى قبمته خمسة فالقول قول البائع من قبل أن الثمن كله قدازم المشترى والمشترى 
إن أراد رد الثوب رده بأ كثر الثمن أو أراد الرجوع بالعيب رجع 2-00 امن فلا تمطيه “يقوله الزنادة 
( قال الريع ) وفيه قول آخر للشافعى أن القرل قول المشترى من قبل أنه الماأخوذ منه الثمن وهو أصح القولين 
) الالتنانق )د حمه الله تعالى وإذا اشترى ثوبين أو شيئين فيصفقة واحدة فبلك أحدهما ووجد بالآخرعيبا فلس 
. إلى الرد سبيل ودجع بقيمة العيب لأنه اشتراهما دفقة واحدة فليس له أن ينقضها ٠ ٠‏ 
باب المضارية 0 
) الالتنانق )د حمه الله تعالى وإذا أعطى الرحل الرجل ا سعه على أن ماكان فيه ٠ن‏ ر 505 
نصفان أو أعطاء دارا يبنيها ويؤاجرها على أن أخرتها بينهما نصفان فإن أبا حنيفة رضى الله تعالمى عنه كان .قول فى 


(1) اعله ماأصاب الجارية من قيمة العبد » تمل . كته مصححه . 


٠‏ جره 

ذلك كله فاسد ولاذى باع أجر هثله على رب الوب وليائىالدار أجر مثله على رب الدار وبه :ا خد وكان ابن أفى الى 
قوق هو جا و و الخو والربح ينهها نصفان وكان انأف الى عل هذا بمنزلة الأرض لدزارءعة والنخل لمعاملة 
( الالتنائق ) رحمه اله تعالى وإذا دفع الرجل إلى الرجل ثويا أو سلعة يببعها بكذا فا زاد فهو بينبما نصفان 
أوابئعة يناعن أن كرما و اللكزاء نما فنان فرذا انيد فإن أدرك قبل ابيع والبناء تقض وإن لم يدرك حق 
يكرن ابيع والبناء كان للبائع واابانى أجر مثله وكان عن الوب كله ارب اثوب والدار لرب الدار ؛وإذا كان مع 
الرجل مال «ضار بة فائدانه 000 مره بذلك رب امال ولم ثيه يعنى بقوله قائداته المشترى به وباع بنسيئة ولم يقرضه 
ولو الزعة ع لإن ااانه فى اق قال عبد تيان رفول لاقاق “عل اللغارت وا آذان من لله كرى جازن 
وبه يا خذ وكان ابن ألى ذلى ,قول المضارب ضامن إلا أن ياتنى بالبينة أن رب المال أذن له فى النسيئة ولو أقرضه 
قرضاً دن فى قوهما جنا لأن القرض ابس من المضاربة ٠‏ أبو حدفة عن حميد بن عبد الله بن عبيد الأنضارى عن 
أبيه عن جده أن عمر بن الخطاب رفضى الله تعالى عنه أعطى مال يتم مضاربة فكان يعمل به فى العراق ولا يدرى 
كف قاطعه عل الربيح أبو حدفة رحمه الل تعالى عن عبد الله بن على عن 'علاء بن عبد ال رمن بن سقوب عن 
أنه أن مان بن عفان ركضى الله تعالى عنه 0 «قارضة عنى مضارية. أبو حنيفة عن اد عن إداهيم أن 
عبد الله بن مسعود رضى الله تعالى عنه أعطى زيد بن خليدة مالا مقارضة ( فلال: افق ) رحمه الله تعالى وإذا 
دفع الرجل إلى اارجل مالا مضاربة ول يا مره ول ينبه عن الدين فائدان فى بسع أو ثسراء أو ساف فسواء ذلك كله 

هو ضامن إلا أن يقر له رب المال أو تقوم عليه بمنة ة أنه أذن له فى ذلك 


باب السا 


) لاا 7 2 انق ( رمه ألله تعالى وإذاكان أرحل على رحل طعام أسم إأنه فيه فا ع عض طمامة وبعض رأس 
ماله فإن أيا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يفول هو جاز يلغنا عن عبد الله بن عباس رضى الله تعالى عنما أنه 
قال ذلك المعروف الحسن اليل وبه يا خذ وكان ابن أفى ايلى قول إذا أخذ بعض رأس ماله فقد فسد السم وياخذ 
رأس ماله كله ( لاله إنى ) رحه الل تعالى وإذا أسلف الرجل الرحل مائة دنار فى مكيلة طعام موصوف إلى 
أجل معلوم فخل الأجل فتراضا أن يتفاسخا الببنع كله كان جائزا وإذا كان هذا جاز | جاز أن تفاسخًا نصف البينع 
ويثبتا نصف وقد سئل عن هذا ابن عباس في بر به باأسا وقال هذا المعروف اسن ايل وقول ابن عباس القياس 
وحا أفه فيه غيره 03 ) قال ( وإذا أسي الردل ى اللحم إن أن حشيفة رضى الله تعا لى عنه كان يشول لاخير فيه لآنه 
غير معروف وبه يا أخذ وكان ابنأفى للى يقوللاباأس به ثم رجع أبو .وسف رحمه الله تعالى إلىقول ابن أفى ليلى 
وفال إذا بين مواضع اللحم وقال أفحاذ وحذوبت وو هدا شوو جاز ) فالا/ 0 فق ( رحدومة الله تعالى وإذا 
أساف اأرحل الرحل فى لم بوزن وصفة وموطع وءن مدن معلوم وثمى ذلك الثىء وفالسلئف حائز 5 

ُ اللشتائق ( راححدمه الله عأ لى إذا تزوحث امرأة على شقص “#ن دار فإن أنا حنيقة رحدمه ألله تعالى كان 
يقول لاشفعة فى ذلك لأحد وبه يا خذ وكان ابن أفى للى يقول للشفيع الشفعة بالقيمة ونا خذ امرأة قعة ذلك منه 
وقال أبو حنيفة رضى الله 'تعالى عنه كيف يكون ذلك وليس هذا ششراء كون فيه شفعة إعا هذا نكام أرأيت 
لو طلقها قبل أن يدخل بام للشفيع منها وبم ياأخذ بالقيمة أو بالمبر وكذلك إذا اختلعت بشقص من دار 


.1س 
اك قرلهما جيعا ( الال هانق ) وإذا تزوج الرجل المرأة 5 هن دار غير مقسومة فأراد شيك المرزوج الشفعة 
أخذها بقيمه .هر مثلها ولو طلقها قبل أن يدخل بها كانت الشفعة تامة وكان لازوج الرجوع بنصف من الشفعة 
وكذلك لو اختلعت بشةقص ءن دار ولا محوز أن ,مزوجبا بشقص .إلا أن يكون معلوما محسوبا فتزوجبا ما قد 0 
عل تمن الفذاق فإن توج عل شقس غر عسوت ولاتسماوع كان ها امداق بكاها ول يكن ونتدمنة لأسهر " 
مجهول فيثيت النكاح وينفسخ الهر ويرد إلى ربه ويكون لما صداق مثلها ( الال فى ) رحمه الله تعالى ذإذا 
اشترى الرجل داراوينى فنها بناء ثم جاء الشفيع يطلمها بالشفعة فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول «أخذ 
الشفيع الدار ويأخذ صاحب البناء الثقض ووه يأخذ وكان ابن أنى لى مجمل الدار وااباء للشفيع وبجعل عليه قيمة 
البناء. ومن الدار الذى اشتراها به صاحب اابناء والا فلا شفعة له (:الالثتنافق ( ركضى الله تعالى عنه وإذا اشترى 
الرجل نصيبا ءن دار ثم قاسم فيه وبنى ثم طلبه الشفييع بالشفعة قبل له إن شئت فأد الثمن الذى اشتراه به وقيمة 
البناء اليوم وإن شئّت فدع الشفعة لا يكون له إلا هذا لأنه بنى غير متعد فلا يكون عليه هدم ما بنى وإذا اشترى 
الرجل أرضًا أو دارا فإن أيا 00 رحمه الله تعالى كان :قول لصاحب الشفعة الشفعة حين عل فإن طلب الشفعة 
وإلا فلا شفءة له وبه يأخذ وكان ان ألى للى يقول هو بالخبار ثلاثة أيام بعد علمه (/لال ]فى ) رحمه الله تعالى 
وإذا بسع شقص من الدار والشفيع 58 عالم فطلب مكانه فله الشفعة وإن أخر الطاب فذكر عذرا من مرض 
أو امتئاع من وصول إلى السنلطان أو خدس سلطان أو ما أشيهه من العذر كان على شفعته ولا وقت فى ذلك إلا أن 
عكنه وعليه اليمين ما ترك ذلك رضى بالتسليم للشفعة ولاثركا لحقه فيه فإن كان غائيا فالقول فيه كهو فى معنى 
الحاضر إذا أمكنه الخروج أو التوكيل ولم يكن له حابس فإن ترك ذلك اتقطمت شفعته وإذا أخذ الرجل الدار 
بالشفعة من المشترى وثقده الثمن فإن أنا ديفة رذئ الله تعالى عنه كان يقول الءبدة على اللمشترى الذى أخذ 
المال وبه يأخذ وكان ان أنى لبلي يقول العهدة على البائم لأن الشفعة وقدت يوم اشترى المشترى للشفييع 
) الالتشائق ( رذى الله تعالى عنه فإذا أخذ الرجل الشقص بالشفءة من المشترى فعيدته على المدترى الذى أخد . 
منه وعهدة المشترى على بائعه إما تكون العبدة على من قبض امال وقبض منه ابيع ألا ترى أن البائع الأول ليس 
عالك ولو أبرا الآحذ بالشفءة من الثمن لم يبرأ ولوكان رأ إلى المشئرى منه من عرب لم على به المستشفع فإن عم 
المستشفع بعد أخذه بالشفعة كان له رده وإذا كانت الشفعة لليتم فإن أيا <نيفة رحمه الله تعالبى كان يقول له 
له الشفعة فإن كان له وصى أخذها بالشفءة وإن لم مكن له وصى كان على شفعته إذا أدرك فإن لم .يطلب: الودصى 
الشفعة بعد عله فليس لايتم شنعة إذا أدرك وكذلك الغلام إذا كان أبوه حيا وبه يأخذ وكان انأف ليلى يقول 
. لاشفعة للصغير وقال أبو حنيفة رحفه الله تعالى الشفعة للشربك الذى لم يقاسم وهى بعده لاثيريك الذى قاسم 
والطريق واحدة بينهما وهى بعده لاجار الملاصق وإذا اجتمع ال+بران وكان التصاقهم سواء فهم ششركاء فى الشفعة 
وكان نأف ايلى يقولبقول فى حنيفة حتى كتب إليه أبو العباس أمير المؤمنين يأمره أن لايةضى بالشفعة إلا لاشريك 
الذى لم يقاسم فأخذ بذلك وكان لايقضى إلا للشريك الذى لم يقاسم وهذا قول أهل الحجاز وكذلك بلغنا عن على 
وابن عباس رضى الله تعالى عنهما(© ( لال :|فى ) رضى اله تعالى عنه وإذا بسع الشقص من الدار ولليتم 
فيه شفعة أو الغلام فى <جر أبه فلو لى اليتم والأب أن بأخذا لاذى يليان بالشفعة إن كانت غبطة قإن لم يفعلا فإذا 


لسلسم 


)١(‏ فى بعض النسخ هنا زيادة هذا نصها : . الى ا 


بخ بور اع 

بلغا أن يليا أموالهما كان مما الأخدْ بالشفعة فإذا علما بعد البلوغ فتركا الترك الذى لو أحدث ابيع فى تلك اال 
ْ فتركاء انقطعت شفعتهما فقد انقطعت شفعتهما ولا شفعة إلا فما لم ,م فإذا وقعت الحدود فلا شفعة وكذلك لواقتس.وا 

الدار والأرض وتركوا ينهم طريقا أو تركوا بينهم مشيربا لم تكن شفعة ولا نوجب الشفعة فما قم بششرك فى طريق 
ولا ماء وقد ذهب بعض أهل اليصرة إلى جلة قولنا فقالوا لاشفعة إلا فما بين القوم الثمركاء فإذا بقيت بين القوم 
طريق مماوكة لهم أو مشعرب تماوك لمم فإ نكانت الدار والأرض ٠قسومة‏ ففيها شفعة لأنهم شركاء فى ثىء من 
الملاك ورووا حد.ما عن عبد الللك بن أنى سلمان عن عطاء عن جابر عن النى صلى الله عليه وسلم شييها مهدأ المعنى 
أحسبه محتمل شبيها هذا المعنى و تمل خلافه قال الجار أحق بسقبه إذا كانت الطريق واحدة وإنما منعنا م نالقول 
فى الشفعة شيئًا ليس فيه هذا وفيه خلافه وكان ائنان إذا اجتمعا على الرواية عن جابر وكان الثالك نوافقهما أولى 
بالنثبت فى الحديث إذا اختاف عن الثالث وكان الممنى الذى به منعنا الشفعة فما قسم قاتما فى هذا اللقسوم ألا ترى أن 


بهذا أن أبا سلمة وأبا الزيير سمعا جابرا وأن بعض حجازيينا يروى عنْ عطاء عن جابر عن النى صلى الله عليه وس 


الخبر عن النى صلى الله عليه وسل إن الشفعة فها لم يقسم فإذا وقعت الحدود فلا شفعة ولا جد أحد قال بهذا القول 
مذرجا من أن يكو ن قد جعل الشفعة فما وقعت فيه الحدود فإن قال فإبى إما جعاتها فما وقعت فيه الحدو د لأنه قد بق 
هن الملك ثىء لم تقع فيه الحدود قبل فحتمل ذلك الباق أن محعل فيه الشفعة فإن احتمل فاجعلها فيه ولا تجعلها فما 
وقعت فيه الحدود فتسكون قد اتبعت الخبر وإن لم محتمل فلا تجعل الشفعة فى غيره وقال بعض المشمرقين الشفعة للجار 
ولثمريك إذا كان الجار ملاصقا أو كانت بين الدار امببعة والدارالق له فيها الشفعة رحية ما كانت إذا لم يكن فيها 
طريق نافذة وإن كان فيها طريق نافذة وإن ضاقت فلا شفعة للجار قلنا لبعض من يقول هذا القول على أى ثىء 
اعتمدتم ؟قال على الأثر أخيرنا سفيان بن عئنة عن إبراهيم بن ميسرة عن مرو بن الشمريد عن أنى راقم أن 
كالمل ا عليه وسقال« الجار أحق بسقبه» فقيل له فبذا لا تخالف عديثنا ول_كن هذا جملة و<ديثنا مفسر 
قال وف لاعااف <ديشي ؟قلنا امسر بك الذى لم يقاسم يسمى جار ويسمى المقاءم ويسمى من بيئك وبينه أر بعون 
دارا فلم جز فىهذا الحديث إلا ماقلنا من أنه على بءض البران دون بءض فإذا قلناء لم يز ذلك نا على غيرنا إلا 
بدلالة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فلما قال رسول الله صلى الله عليه وس( 'لشاءة فما ل يقسم فإذا وقءت الدود 
فلا شفءة دل هذا على أنقوله فى اعخلةاطار أدق بسبهع على بءض, الديران دون بعس وأنه الجار الذى لم يقاسم ٠‏ 
فإن قال ونس مى العرب الششربك جارا قل نعم كل من قارب بدنه بدن صاحبه قيل له 1 قال فادللى على هذا قل 
له قال حمل بن مالك بن النابغة كنت بين جارتين لى فضر بت إحداهها الأخرى20 سطع فألقت جنينا ميتافقفى 
فيه رسول الله صلى الله عليه وسم بغرة وقال الأغمى لامرأته : 
2 * أجارتنا بينى فإنك طالقة »# 


ع ) الال نانشق ( رحمه الله تعالى عن عبد الله بن #مد بن عباد عن العوام عن حخى بن سسعيد عن عون بنأف 
رافع عن عبيد الله بن عبد الله إن عمر قال قال > بن الطاب إذا وقءت الحدود فلا شئءة أذرنا الشافعى عن 
عبد لله بن إدريس عن مد بن عمارة عن أفى بكر بن جرير عن أبان بن عثان قال إذا وقءت الأزقة فلا شفعة 
والأزقة الحدود ( فالغ )فى ) رحمه الله تعالى أ<برنا معلى بن أسد قال حدثنا عبد الواحد بن زياد عن الحجاج 
عن الحم قال قال إذا وقعت الطحدود فلا شفعة . ْ 

)١(‏ السطح كتير : عمود الباء له 


-9ط- 
تقل له فأنت إذا 5 و خاص على بعض الجيران دون بعض لم تأت فنه بدلالة على التى سل الله عليه 
وسل ولم تجمله على من لزمة. اسم الموار . وحديث إبراهيم بن ميسرة لامتمل إلا أحد العنبين وقد <الفتهما | 
معا ثم زعمت أن الدار تباع وبينها وبين دار الرجل رحبة فبها ألف ذراع فأ كثر إذا لم يكن فبها طريق نافذة 
فيسكون فبها الشفعة وإن كانت ببنهما طريق نافذة عرضها ذراع لم تحمل فا الشفعة فجملت الشفعة لأبعد الجارين 
ومنعتها أقرمهما وزعمت أن من أوصى ليرانة قسمت وصيته على منكان بين داره وداره أربعون دارا فكيف لم 
جعل الشفعة على ماقسمت عليه الوصية إذا خالفت حدرئنا وحديث إبراهيم بن ميسرة الدى ا<تججت به ؟ قال فبل 
قال بقولديم أحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسل؟قلنا نعم ولا يغنرنا بعد إذ ثبت عن النى صلى الله عليه وسلأن 
لابقول به أحد قال ثن قال .ه؟ قبل عمر بن الخطاب رضى الله تعالمى عنه وعمان رضى الله تعالى عنه وقال بعض من 
التابعين عمر بن عبد العزيز رحمه الله تعالى عليه وغيره » وإذا اشترى الرجل الدار وسمى 1 كثر مما أخذها به قير 
. ذلك الشفيع ثم عل بعد ذلك أنه أخذها يدون ذلك فإن أبا حنفة رضى الله تعالى عنه كان نقول هو على شفعته لأنه 
إتما سل بأ كثر من الثمن وبه رأخذ وكان ابن ألى للى رحمه الله تعالى بقول لاشفعة له لأنه قد سلم ورضى27© أخيرنا 
الحسن بن تممارة عن السم عن ماهد عن ابن عباس وعن الحم عن محى عن على أنهما قالا لاشفعة إلا لشمرنك 
لم قاسم الحجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعيب عن عمرو بن الثمريد عن أبنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
« الجار 0 ماكان» أبوحنيفة غن ألى أمية عن المسوز بن عذرمة أو عن سعد بن مالك قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وسل «الجار أحق بسقبه» ( ؤالال+ افق ) رحده الله تعالى : وإذا اشترى الرجل النصنب من الدارفقال 
أخذته بعائة فسم ذلك الشفيع ثم علم الشفيع بعد أنه أخذه بأقل من المائة فله حينئذ الشفءة وليس تسليمه بقاطع 
٠‏ شفعته إبما سلده على كن فلما عل ماهو دونه كان له الأخذ الشفعة ولو عل بعد أن الثمن أ كثر من الذى سامه بهلم 

يكن له شفعة من قبل أنه إذا سامه بالأقل كان الأ كثر أولى أن إسامه به . ش 
باب المزارعة ش | 
( :الالغنافق ) رحمه اله تعالى : وإذا أعطى الرجل الرجل أرضاً مزارعة بالنصف أو الثلث أو الربع أو ١‏ 

أعطى مخلا أو شج رامعاملة بالنصف أو أفل من ذلك أو أ كثر فإن أبا <نيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول هذا كله : 
باطل لأنه استأجر ه بشىء #بول يقل أرأيت لو رج -ئذلك ثىء أليسكان عمله ذلك بغير أجروكان اإنأىليى 
يقول ذلك كله جائز بلغا عن رسول اله صلى اله عليه وسل أنه أعطى يبر بالنصف ف-كانت كذلك حتى قيض 
. وخلافة أنى بكر رضى الله تعالى عنه وعامة خلافة ممر وبه يأخذ وإنما قياس هذا عندنا مع الأثر ألا ثرى أن الرجل . 
يعطى الرجل مالا مضاربة بالنصف ولا بأس بذلك وقد بلغنا عن عمر إن الطاب رضى الله تعالى عنة وعن عبد الله 
بن مسعو د وعن عَمان بن عفان رضى الله تعالى عنه أنهم أعطوا مالا مضارية وبلغءا عن سمد بن أنى وقاص وعن . 
ابن مسءود رضى الله تعالمى عنهما أنهما كانا يعطيان أرضهما بالربع والثاث ( الالغنائق ) رحمه الله تعالى : وإذا - 
دفم الرجل إلى الرجل النخل أو العنب يعمل فيه على "أن ءامل نصفف الثمرة أو ثلها أو مانشارطا عليه يه من جرم 2 
منها فبذه المساقاة الحلال التى عامل علمبا رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل خيبر وإذا دقع الرجّاء إلى الرجل أرضًا 
سلاف ا كذ مك ل 0 من شىء فله منه جزم من الأجزاء افهذه الحافة ولشايرة ظ 


الات 

والمزارعة التى نهى عنها رسول الله صلى الله عليه وسلم فأحلانا المعاءلة فى النخل خبرا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وحرمنا المعاءلة فى الأرض البيضاء خبرا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم يكن ترم ماحرمنا بأوجب علينا من 
إحلال ماأحلانا ولم يكن لنا أن نطرح بإحدى سنتده الأخرى ولا حرم بما حرم م أحل كم لاحل بما أحل ماحرم ولم 
أر بعض الناس سل هن حلاف النى صلى الله عليه وسلم من واحد من الأمرين لاالذى أحلهما جيعة ولا الأذدىحرءهما 
عا فأما ماروى عن سعد وابن مسعود أنمهما دفعا أرضهما هزارعة ا لااثءت هو مثله ولا أهل الحديث ولو ثبت 
ماكان فى أحد مع النى صلى الله عليه وسلم حجة وأما قياسه وما أجاز من النخل والأرض على المضارية فعبدنا بأهل 
الفقه يقيسون ماجاء عهن دون النى صلى الله عليه وسم على ٠اجاء‏ عن الى صلى الله عليه وسم وأها أن يقاس سنة. 
النى صلى الله عليه وسل على خبر واحد من الصحابة كأنه يلتمس أن يثبتها بأن :وافق الخبر عن أصحابه فهذا جبهل 
إما جعل الله عز وجل للخلق كلهم الحاجة إلى النى صلى الله عليه وسلٍ وهو أيضا يغلط فى القياس » إا أجزنا تحن 
المضاربة وقد جاءت عن عمر وعمان أنمها كانت قياسا على المعاملة فى النخل فكانت تبعا قياسا لامتبوعة مقيسا عليها » 
فإن قال قائل فسكدف تشبه المضار بةالمساقاة ؛ قبل النخل قامه لرب المال دفعها على أن يعمل فيها المساق عملا يرجى 
٠‏ به صلاح مرها على أن له بعضها فاما كان امال المدفوع قاتما لرب المال فى بدى من دفع إله عمل قية عملا يرجو به ' 
اافضل جاز له أن يكون له بءض ذلك الفضل على ماتشارطا عليه وكان فى مثل معن المساقاة فإن قال فل لا يكون هذا 
فى الأرض؟ قبل الأرض ايست بالتى تصلح فيوْخذ منه الفضل ءا يصلح فبها ثىء من غسيرها وليس بىء قائم بباع 
وبوْحْدذْ فضله كااضاربة ولا ثىء مثمر بالغ فوْحْدْ مره كالنخل وإنما هو شىء محدث أبها ثم بتصرف لافى معنى واحد 
من هذين فلا يجوز أن تكون قياسا علمها وهو مفار قلا فى الميبتدأ واللتعقبو لواجاز أن كون قاننا مادان أن قاس 
شىء نهى عنه النى صلى الله عليه وسل فيدل به ثىء حرءه ما جءل رسول الله صلى الله علية وسلم فى المفسد للصوم 
باجماع رقبة فلم يمس عليها المفسد لاصلاة بالماع وكل أفسد فرضا بالختاع . 


0 


باب الدعوى والصاح 

( نالا ]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا ادعى الرجل الدعوى قبل رجل فى دار أو دين أو غير ذلك فأنسكر 
ذلك المدعى عليه الدعوى ثم صالحه من الدعوى وهو منكرلذلك فإن أبا <نيفة رال<ه اله كان يقول فى هذا جااز ويه 
أَخْذ وكان ابن أنى ايلى لاير الصلح على الإنكار وكان أبوحنيفة يقول كيف لايحوز هذا وأجوز مايكون الصلح 
٠‏ على الإنكار وإذا وقم الإفرار ل بقع الصلح ) الالتنافق ( رحمه الله تعالى : وإذا ادعى الردل على اارجل 
دعوى فأنكر المدعى عله ثم صالح المدعى من دعواه على مثىء وهو منكر فالقياس أن يكون الصاح باطلا.من قبل 
أنا لاميز الصلح إلا با تحوز به الببوع من الأمان الحلال المءروفة فإذا كان هذا هكذا عندنا وعند من أجاز الضلح 
ط الإنكار كان 51 والعوض كا , 5 ولا يصلح أن دن العوض إلا عا تصادقا عليه المعوض والءوض إلا 
أن يكون فى هذا أثر بلزم فبسكون الأثر أولى من القياس ولست أعل فيه أثرا يلزم مثله ( والللش ]فق ) رم الله 
تعالى : وبه أقول وإذا صالح الرجل الطالب عن المطلوب والمطلوب متغرب فإن أبا حنيفة رضى أله تعالى عنه كان 
يقول الصلح جائز وبه يأخذ وكان ابن أفى للى يقول الصلح مردود لأن الطلوب متغيب عن الطالب وكذلك 
لو آخر عنه دينا عليه وهومتغيبكان قولهما جميعا على ماوصفت لك ( ا[ال: )فى ) رضى الله تعالى عنه وإذا صالح 
الرجل عن الرجل والمصالح عنه غائب أو أنظره صاحب المق وهو غائب فذلك كله جائز ولا أنظل بالتغين شيئا 


-ع11- 
أجيزه في الحضور لأن هذا ليس من معانى الإكراه الذى أرده * وإذا صالح الرجل الرجل أو باع بعا أو أقر بدين 
فأقام البينة أن الطالب 1 كرهه على ذلك فإن أبا حنفة رحمه الله تغالى كان يقول ذلك كله جائز ولا أقبِل منه ببنة 
أنه أ كرهه وبه يِأَخذ وكان ابن أى ليلى يول أقبل البينة على الإكراه وأرد ذلك عليه وَكَال مويك رخبنة الله 
تعالى إذا كان الإكراه فى موضع أبطل فيه الدم قبلت البينة على ال كراه وتفسير ذلك أن رجلا لو شبر على رجل | 
سنا فقال لتقرن أو لأقتلنك فقال أقبل منه البينة على الا كراه وأبطل عنه ذلك الإقرار (لالتنافق) رحمه الله 
عا وذ ا كر ارعل ارول عق + ع أو إقرار أو صدقة ثم أقام المكره البينة أنه فمل ذلك كله وهو مكره 
أبطات 1 فى الخال الى يكرهه فها الى لامائع له فيها منن! كراههو لا 
يعتنع م هو بنفسه سلطانا كان أو لصا أو خارجا أو رجلا فى صحراء أو فى ببت مغلق على من هو أقوى منه » وإذا 
اختصم الرجلان إلى القاضى فأقر أحدهما محق صاحبه بعد ما قاما من عند القاضى وقامت عليه بذلك بينة وهو مجحد 
ذلك فإن أبا <شفة زضى الله تعالى عنه كان يقول ذلك جائز وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول لا إقرار لمن خاصمإلا 
عندى ولا صلح لما إلا عندى ( [إل+ فى ) رحمه الله تعالى : وإذا اختدم الرجلان إلى القاضى فأقر أحدهما 
عند القاضى فى مجلس الم أو غير مجلسه أو عل القاضى فإن ثبت لأحدهما على الآخرحق قبل الحم أو بعده فالقول 
فبه واحد من قولينمن قال يقضى القاضى بعلمه لأنه إنما يقضى بشاهدين على أنه عالم فى الظاهر أن ماشهدا بهم شهدا . 
قضى مهذا وكان عامه أولى من شهادة شاهدين وشهود كثيرة لأنه لانشك فى.عامه ويشك فى شبادة الشاهدين ومن . 
قال القاضى كرجل من الناس قال إن حم بينهما لم يكن شاهدا وكلف الخدم شاهدين غيره وكان حكله كحم من لم 
من لم يسمع شيئا ولم يعلمه وهذا قول شريح قد جاءه رجل عل له حقا فسأله أن يقضى له به فقال ائتنى بشاهدينإن 
كنت تريد أن أقضى لك قال أنت تعلم حق قال فاذهب إلى الأمير فأشبد لك ومن قال هذا قال إن الله عز وجل 
تعبد الخلق بأن تؤخذ نهم الحقوق إذا تحاحدوا بعد بينة فلا تؤخذ بأقل منها ولا تبطل إذا جاءوا بها وليس الحاكم . 
على يقين من أن ماشبدت به البينة ما شبدت وقد يكون ماهو أقل منها عددا أزكى: فلا يقبل وما تم العدد أنقص 
من الزكاة فيقبلون إذا وقع عليهم أدتى اسم العدل ولم بمجعل لاخا كم أن يأخذ بعاه كالم مجعل له أن يأخذ بعلم واحد. 
. غيره ولا أن يكون شاهدا حا كا فى أمر واحد كالم يكن له أن م انفسه لو علٍ أن حقه حق ( قال الرييع ) الذى 
يذهب إليه الشافعى أنه مم بعلمه لأن عاءه أ كبر من تأدية الشاهدين الشبادة إلبه وإنما كره إظهار ذلك لثلا يكون 
القاضى غير عدل فيذهب بأموال الناس ه وإذا اصطلح الرجلان على خم خي بينهما فتضى بإنهما بقضاء مخائف ٍ 
ارأى الفاخى فارتفعا إلى ذلك القاضى فإن أبا <نفة رحمه الله تعالى كان يقول يذبغى لذلك القاضى أن يطل حكنه 
وستقيل الم تي ونه شد وكان ابن أنى لبلى يقول حكره عل بماجائز ) الالتنانق ( رحمه الله تعالى وإذا 
امطلح الرحلان على أن 3 الرحل بدنيها فى ثىء ,تنازعان فنه يه ف<م لأحدهما على الآخر فارتفعا إلى القاضى فر فرأى 
خلاف مايرى ال1-م لجنا فلا يجوز فى هذا إلا واحد من قولين إما أن يكون إذا اصطلحا جبعاً على حكنه ثبت 
القضاء وافق ذلكقضاء القاضى أو خالفه فلا يكون لاقاضى أن برد من 'حكه إلا مايرد من 3 القاضى غبره منخلاف 
كتاب أو سنة أو إجماع أو ثىء داخل فى معناه وإما أن يكون حكده بينهما كالفتيا فلا يلزم واحدا منهما ثىء فببتدى* 
. القاضى النظر بينهما كا ببتدثه. بين من لم محا كم إلى أحد ٠‏ ش 
ا عفدا 


1 


-4١ط1-‏ 
باب الصدقة والهبة 

( الالتنائق ) رحمه اله تعالى : وإذا وهبت المرأة ازوجبا هبة أو تصدقت أو تركت له من مهرها 

ثم قالت أ كرهنى وجاءت على ذلك بينة فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقؤل لا أقبل بينتها وأمضى عليها 
مافعلت من ذلك وكان اب نأفى لى رحمهالله تعالى يقول أقبل بينتها علىذلك وأبطلماصنعت( والالة :]فى ) رحمهالله 
عا ا وإذا تصدقت المرأة 1 زوجما شىء أو وضعت له من مبرها أو مندين كان لما عليه. فأقامت المينة أنه 
أ كرهبها على ذلك والز ازوج فىموضع القهر لامرأة أبطلت ذلك عنبا كله » وإذا وهب الرجل هبة وقبضها الموهوب 
له وهى دار قبناها بناء وأعظم النفقة أو كانت جارية صغيرة فأصلحها أو صنعها حق شبت وأدركت فإن أيا حنيفة 
رضن !الله تعالى عنه كان يقول لابرجع الواهب فى ثىء من ذلك ولا فى كل هبة زادت عند صاحما خيرا ٠‏ ألا ترى 
أنه قد حدث فيها فى ملك الموهوبة له ىء ل يكن فى ملك الواهب ؟ أرأيت إن ولدت الجارية ولدا كان للواهب 


أن يرجع فيه ولم سهبه له وم علسكه قط؟ ويهذا . اخد . وكان ابن ألى للى قول: له أن يرجع .فى ذلك كله وفى الولد 


) الالشنانق ) رحمه الله تعالى : وإذا وهب الرجل للرجل جارية أو ذارا فزادت الجارية فى يديه أو بى الدار 
فليس لاواهب الذى ذكر أنه وهب للثواب ولم يشترط ذلك .أن يرجع فى الجارية أى حال ماكانت زادت ا 
أو نقصت كا لا يكون له إذا أصدق المرأة جارية فزادت فىيديها ثم طلقها أن رجع بنصفيا زائدة فأما الدار فإن الباى 
إعا بنى ماعلك فلا يكون له أن بطل بناءه ولا مهدمه ويقال له إن أعطته قمة البناء أخذت نصفف الدار والبناء 
كا يكون لك وعليك فى الشفعة يبنى فيها صاحبها ولابرجع بنصفها كا لو أصدقها دارا فبتتها لم برجم بنصغها لأنه مبنيا 
أ كثر قيمة منه غير مبنى ولوكانت الجارية ولدت كان الولد للموهوبة له لأنه حادث فى ملكه بان منها كباينة 

الخراج والخدمة لاما لو ولدت فى بد المرأة المصدقة ثم طلقت قبل الدخو لكان الولد لامرأة ورجع نصف الخار 3 
إن أراد ذلك » وإذا وهب الرجل جارية لابنه وابنه كبر وهو فى عباله فإن أبا حدفة رحمه الله تعالى كان يقول 
لا محوز إلا أن يقبض وبه د وكان ابن ألى للى يقول إذا كان الولد فى عيال أببه وإن كان قد أدرك فبذه الهبة 
جائزة وكذلك الرجل إذا وهب لامرأته ( لاله :إ]ثى ) رحمه الله تعالى وإذا وهب الرجل لابنه جارية وابنه 


فى عباله فإن كان الابن بالغا نكن المبة تامة حى يقبضها الابن وسواء كان فى عياله أو لم يكن وكذلك روى ا 


عن أفى بكر وعائشة وعمر بن الخطاب رذى الله تعالى عنوم فى البالغين وعن عمان أنه رأى أن الأب محوز لولده 
ماكانوا صغارا وهذا يدل على أنه لاوز لهم إلا فى خال الصغر ( الانشتنافى ) رحمه الله تعالى : وهكذا كل 
هبة ونحلة وصدقة غير محرمة فهى كابا من العطايا التى لايؤذ عليها عوض ولا تثم إلا بقرض المعطى » وإذا وهب 
الرجل دارا لرجلين أو متاعا وذلك المناع ما يقسم فقبضاه جميعا فإن أبا <ذفة رحمه الله تعالى كان يقول لا مجوز 
تلك الب إلا أن يقسم لكل واحد منهما منها حصته وكان ابن أنى ايلى بقول الحمبة جائزة وبه يأخَذْ وإذا وهب اثنان 
لواحد وقبض فهو جااز وقال أبو يوسف ها سواء ( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا وهب الرجل لرجلين 
بعض دار لاتقسم أو طعاما أو ثيابا أو عبداً لاينقسم فقبضا جميعا المبة فالحبة جائزة ما يجوز البيع وكذلك لو وهب 
اثنان دارا يينهما تنقسم أو لاتنقسم أو عبدا ارجل وقبض جازت المية » وإذا كا ت الدار الرجلين فوهب أحدثما 
حصته لصاحبه ول .قسمه له فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول الهية فى هذا باطلة ولا محوز وبه بأخد 
ومن حجته فى ذلك أنه قال لا محوز اللحبة إلاء.ةسومة معلومة مقبوطة بلغنا عن أبى بكر رضى اله تعالى عنه أنه محل 


3 


0 ش ِ 11 6 ش 
. عائشة أم المؤمنين رضى الهتعالى عنها جذاذ عشمرين وسما من تمل له بالعالية فائا حضره اموت قال لمائشة إنك 
لم سكوف قبضتيه وإمارهو مال الوارث فصار بين الورثة لأنها لم تكن قبضته وكان إبراهم يقول لا محوز الهبة. 
إلا مقبوضة وبه يِأَخْذ وكان ابن أنى للى يقول إذاكانت الدار بين رجلين فوهب أحدهما لصاحبه نصيبه فهذا قبض 
منه لليبة وهذه معاومة ؤهذه جائزة وإذا وهب الرجلان دارا لرجل فقبضها فرو جائز فى قول ألى حنيفة رحمه الله 
تعالى ولايفسد الهبة أنها كانت لاثنين وبه بأخذ ( كإلال: :)فى ). رحمه الله تعالى : وإذا كانت الدار بين 
رجلين ذوهب أحده) لصاحية' نصبيه فقض اللهبة فالهة جاازة والقبض أن سكون كانت فى بدى الواهب فصارتث 
فى يدى الموهوبة له لاوكيل معه فيها أو إسابها رمها وعخلى بينه ولينها حق يكون لاحائل دونها هو ولاوككل له ش 
فإذا كان هذا هكذا كان قبضا والقبض فالمبات كالقيض ف البيوع ما كان قبضا فى البيسع كان قيضا فى اللهبة وما لم يكن 
قبضا فى البيع لم يكن قبضا فى الهبة » وإذا وهب الرجل للرجل البة وقبضبا دارا أو أرضا ثم عوضه بعد ذلك 
مئها عوضا وقض الواهب فإن أيا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول ذلك جالز ولا يكون فيه شفعة وبه يأخذ 
وليس هذا عنزلة السراء وكان ابنأفى إلى .قل هذا عر زلة الشمراء وبأخذ الشفيع بالشفعة بقيمة العوض ولاستطيع . 
الواهب أن يرجع فى الهبة بعد العوض فى قوطما جميعا ( والالة :افق ) رحمه الله تعالى : وإذا وهب الرجل ‏ 
الرجل شقصااءه ن دار فقبضه ثم عوضه الموهوبة له شيئا فقبضه الواهب سثل الواهب فإن قال وهتها لثواب كان 
فيها الشفعة وإن-قال وهبتها لغير ثواب لم يكن فيها شفعة وكانت المكافأة كاتداء الحسة وهذا كله فى قرل من قال . 
للواهب الثواب إذا قال أردته فأما من قال لاثواب لاواهب إن لم _يشترطه فى الهبة فليس له الرجوع . فى شىء وهبه 
ولا الثواب منه ( قال الرييع ) وفيه قول آخر : إذا وهب واشترط الثواب فالحبة باطلة من قبل أنه اشترط عوط . 
مجهولا وإذا وهب لغير الثواب وقبضه الموهوب فليس له أن يرجع فى ثىء وهبه وهو معنى قول الشافعى » وإذا ' 
وهب الرجل اللرجل هبة فى «رضه فم يقيضها الموهبة له حتى مات الواهب فإن أبا حديفة رحمه الله تعالى كان 
يقول : الهبة فى هذا باطلة لا تجوز وبه يأخذ ( قال ) ولا تسكون له وصية إلا أن يكون ذلك فى ذكر وصبته 
وكان ابن ألى ليلى يقول همى جائزة من الثلث ( لال :]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا وهب الرجل فى مرطه الحبة 
فلم يقبضها اللؤهوبة له حتى ماتلم يكن للموهوبة له شىء وكانت للورثة الحجاج بن أرطاة عن عطاء بن ألى رباج ٠.‏ 
عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما قال : لاتجوز الصدقة إلا مقبوضة . الأعمش عن إبراهم قال : :الصد 
إذا عامت جازت والهبة لا تجوز إلا مقبوضة وكان أيوحشيفة رحمه الله تعالى بِأَحْد بقول ابن عباس فى الصدقة وهو 
قول ألى يوسف رحمه الله تعالى ( الال *|فق ) رحمه الله تعالى : وليس الاواهب أن يرجع ف الحبة إذا قيض 
منها عوضا قل أو كثر . ا لال له 
١‏ 00 باب فى الووسة . 

١‏ الشنائق ) رححه الله تعالى : وإذا استودع الرجل رجلا وديعة فقال الستودع أمرتق أن ا إلى 
فلان فدفعتها إليه قال أبو حنيفة رضى اله تعالى عنه فالقول قول رب الوديعة والمستودع ضامن وهذا يأخدٌ ' 
بعنى أبا يوسف وكان ابن أبى ليلى يقول القول قولالمستودع ولاضمان عليه وعليه اليمين ( فالغ ناف ) رحه الله 
تعالمى .: وإذا استودع الرجل الرجل الوديعة فتصادقا عليها ثم قال الستودع أمرتى أن أدفع الوديعة إلى رجل . 
فدفعتها إليه وأنكر ذلك رب الوديعة فالقول قول رب الوديعة: وعلى المستودع البينة بما ادعى ٠‏ وإذا استودع 


ْ -5١9ا-‏ 
الرجل الرجل وديعة فجاء آخر يدعيبا معه فقال المستودع لا أدرى أيكا استودعنى هذه الوديعة وأبى أن محاف 
لما ولي لواحد منهما ببنة إن باحنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول يعطيهما تلك الوديعة بينهما نصفين ويضمن 
لما أخرى مثلها بينهما لأنه أنلف ما استود محبالنه . ألا ترى أنه لو قال هذا استودعنيها ثم قال أخطأت بل هو 
هذا كان عليه أن يدفع الوديعة إلى الذى أقر له بها أولا ويضمن للاخر مثل ذلك لأن قوله أتلفه وكذلك ' 

الأول إنما أتلفة هو مجبله وهذا يأخذ . وكان ابن أى للى يقول فى الأول ليس عليه شىء والوديعة والضاربة 
بينهما نصفان ( والالة :)فى ) رحمه اله تعالى : وإذا كانت فى يدى الرجل وديعة فادعاها رجلان كلاهما يزعم . 
أنها له وهى ما يعرف بعينه مثل العبد والبعير والدار فقال هى لأحدما ولا أدرى أيكا هو قل لما هل تدعبان شيئا 
غير هذا بعبنه ؟فإن قالا لا وقال كل واحد منهما هوا لى أحلف بالله 'لايدرى لأمهما هو ووقف ذلك لما جميعا حق . 
يصطاحا فيه أو يقهم كل واحد منهما البينة على صاحبه أنه له دونه أو محلفا فإن نكل أحدهما وحلف الآخر كان له 
وإن نكلا معا فهو موقوف بينبما . وفيا قول آخر محتمل وهو أن حاف الذى فى يديه الوديعة ثم مخرج من يديه 
ولا شىء عليه غير ذلك فتوقف لما حتى يصطاحا عله ومن قال هذا القول قال هذا شىء ليس فى أبد.هما فأقسمه 
بينهما والذى هو فى يديه يزعم أنه لأحدهما لا لما ٠‏ وإذا استودع الرجل وديعة فاستودعها المستودع غيره فإن 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول هو ضاءن لأنه خالف وبهذا يأَخذ وكان ابن أفى إلى يقول لا ضمان عليه 
( فالالةنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا أودع الرجل الرجل الوديعة فاستودعها غيره ضمن إن :افت لأن المستودع 
رضى بامائته لا أمانة غيره ولم سلطه على أن بودعبا غيره وكان متعديا ضامنا إن تلفت » وإذا مات الرجل وعليه 
دين معروف وقبله وديعة بغير عينها فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول جميع ماترك بين الغرماء وصاحب 
الوديعة بالحصص وبهذا يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول هى للغرماء وليس لصاحب الوديعة لأن الوديعة ثىء بوك 
ليس شىء بعينه وقال أبوحنيفة فإن كانت الوديعة بعينها فهى اصاحب الوديعة إذا عاِذلك وكذلك قال ان أبى دلى. 
أبو حنيفة عن حاد عن إبراهم أنه قال فى الرجل يموت وعنده الوديعة وعله دين أنهم يتحاصون الغرماء 
وأصحاب الوديعة . الحجاج بن أرطاة عن أبى جعفر وعطاء مثل ذلك . الحجاج عن 6- عن إبراهم مثله 
( فالانة افق ) دضىاله تعالى عنه واذا استودع الرجل الرجل الوديعة ات المستودع وأفر بالوديعة بعينها أو قامت 
عليه بيئة وعليه دين محيط بعاله كانت الوديعة لصاحبها فإن ل تعرف الوديعة بعينها بيئة تقوم ولا إقرار من ايت 
وعرف لما عدد أو قيمة كان صاحب الوديعة كغرم من الغرماء . 1 


باب فى الرهن 
( أخيرنا الربيغ ) قال ( ؤالالة :فى ) رحمه الله تعالى : ولو ارتهن الرجلرهنا فوضعه على يدى عدل برضا 
صاحبه فبلك من عند العدل وقيمته والدين سواء فإن أبا حشفة رحره الله تعالى كان يقول الرهن عا فنه وقد بطل 
الدين وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول الدين على الراه نك هو والرهن من ماله لأنه لم يكن فى يدى المرتمن 
إعا كان موضوعا على .بدى غيره ( الالتنائق ( رحمه الله تعالى وإذا رهن الرجل الرهن فقيضه نه أو قبضه 
عدل رضيا به فبلك الرهن فىيديه أو فى بدى العدل فسواء الرهن أمانة والدينك هو لابنقص منه ثىء وقد كتينا 
فىهذا كتابا طويلا , وإذا مات'لراهن وعليه دين والرهنءلى ندى عدل فإن أيا حنيفة رضىالله تعالىعنه كان يقول 


اا 
المرمهن أحق بهذا الرهن من الغرماء وبه بِأَحْذْ وكان ابن أنى إلى تقول الرهن بين الغرماء والمرتهن بالخصص على 
3 قدر أموالهم وإذا كانالرهنفى يدى المرتهن فوأ حق بها من الغرماء وقوطماجمعا قه4 اعد ) الا - 5 .افو ) رضوالله ش 
تعالمىعنه : وإذا مات الراهن وعليه دين وقد رهن رهنا على بدى صاحب الدي نأو بدى غيره فسواء والمرمن أحق 
شمن هذا الرهن حق إستوفى حقه منه فإن فضل فيه فضل كان الغرماء شمرعأ فيه وإن هن عن الدين حاص أهل 
. الدين : ع سق له فى مال اليت » وإذا رهن الرضل االرجل دارا مم ثم استحق منها كنس .وقد : قيضها ارهق فإن 
أباحئفة رحهةه الله تعالى كان يقول الره ن باطل لاحوز وعهذا ع حفغلى عنة فىكل رهن فاسد وقع فاسدا فصاحبت 
الال أحق به دق استوفى ماله سباع لدينه وكان ابن أنى ليق هول مابق دن الدار فهو رهن باحق وقال أبو حدفة 
رضى الله تعالى عنه وكيف يكون ذلك وإنا كان رهنه نصيبا غير مقسوم ( فالالع افق ) رحمه الله تعالى : وإذا 
رهن الرحل الرحل دارا فقبضها المرتهن * شم ادق من الدار ثىء كان مايق م ن الدار رهنا بجمردمع الدين الذى 
كانت الدار به رهنا ولو ابتدأ نصيب شقص معلوم مشاع جاز ماجاز أن يكون دعا جاز أن يكون رهنا والقبض 
فى الرهن مثل القيض فى الببيع لاعتلفان وهذا مكتوب فى كتاب الرهن »وإذا وضع الرجل الرهن على بدى عدل 
وسلطه على دعه عند محل الأحل ثم مات الراهن فإن أنا حشفة رحمةه الله تعالى كان يقول لاعدل أن تلع الأرهن ولو 
كان موت الراهن بيبطل بعه لأبطل الرهن وبه يِأَحْذْ وكان ابن أنى ليلى .قول ليس له أن يبع وقد بطل الرهن 
وصار بين ااغرماء ولاساط أن يبيعه فى مرض اراهن ويكون لمرتهن خاصة فى قباس قوله ( لالع :)فق ) رحمدال 
تعالى : وإذا وضع الراهن اارهن على «دى عدل وسلطه على دعه عند محل الحق فهو فيه وكل فإذا حل الحق 
كان له أن اللمعة ماكان الراهن حيا فإذا مات ل يكن له ليم إلا ا الساطان أو برضا الوارتث 0 لأن المت وإن 
رضى بأمانته فى بع الرهن ققد محول مللك الرهن لغيره من الورثة الرين لم برضوا أماتته والرهن: ماله لاينفسخ 
من قبل أن الورثة إنما ملسكوا من الرهن ماكان له الراهن مالكا فإذا كان الراهنليس له أن يفسخه كان كذلك 
الوارث والوكالة ببيغه غير الرهن الوكالة لو بطلت لم بطل الرهن » وإذا. ارتهن الرجل دارا ثم أجرها بإذن 
اراهن فإن أبا حنيفة رضى. الله تعالى عنه كان يقول قد خرجت من -الرهن حين أذن له أن يؤجرها وصارت بمنزلة 
العارية وبه يأَخْذ وكان ابن أفىليلى يقول هىرهن على حالما والغلة لمرتهن قضاء منحقه ( الال نانق) رضى الله 
تعالى عنه : وإذا رهن الرجل الرجل دارا ودفعبا إلى المرتهن أو عدل وأذن بكراتمها فأ كر بك كان الكزاء 
لاراهن لأنه مالك الدار ولا. رج هذا منالرهن وإعا منءنا أن يجعل الكراء رهنا أو قصاصا منالدين أنالكر ا 
سكن والسكن ليس هو المرهون ألا ترى أنه:لو باعه دارا فسكنها أو استغلها ثم ردها بعيب كان السكن والغ_لة 
امشترى واو أخذ من أصل الدار شيئا لم يكن له أن يردها لأن ماأخذ من الدار من أصل النيع والسكراء والغلة 
لينس أصل البيبع فاما كان الراهن إتما رهن رقبة الدار وكانت رقبة الدار للراهن إلا أنه شرط لامرتهن فيها حا 
لم يحز أنيكون الماء من الكراء وااسكن: إلا للراهن المالك الرقبة ما كان السكراء والسكن للمشترى المالك الرقبة 
فى حنه ذلك ) لاا م أفق ( رحمه الله تعاى : وإذا ارهن الرجل ثلث دار أو ربعا وفيض الرهن فالرهن حائز 
ماحاز أن يكون عا ويفا ف ابيع حاز أن يكون رهنا وقضًا فى الرهن وإذا رهن الرجل اارجل دارا أو دابة 
فقيضها المرتم, ن فأذن له ر ب الدابة أو الدار أن ينتفع بالدار أو الداية فانتفع بها لم , يكن هذا إخراجا له من الرهن 
وما لهذا وإخراجه من 1١‏ هن وإعا هذا متقعةه + رامن لست ق أصل الرهن ٠‏ لآأنة شىء د الراهن دون الرتين 


4١1١ا-‏ 
وإذا كان ثىءلم يدخل فى الرهن فقرض المرتهن الأصل ثم أذن له فى الانتفاع بما لم برهن لم ينفسخ اليكل بار 
أن كراء الدار وخراج العبد للراهن . 


ظ ظ باب الموالة والمكفالة ف اين 

) الالتنافق ) رحه الله تعالى : وإذا كان لرجل على رجل دين فكفل له به عنهرجل فإنأبا حتدفة رضىاُ 
تعالى عنه كان يقول للطالب أن يأخذ أمهما شاء فإنكانت حوالة لم يكن له أن يأخذ الذى أحاله لأنه قد أبرأه 
٠‏ وبهذا .أخذ وكان ابن ألى ليلى يقول ليس .له أن يأخذ الذى عليه الأصل فهبما .عا لأنه حيث قبل منه الكفيل 
فقد أبرأه من المال إلا أن 53 ن المال قد توى قبل الكف ل فيرجع به على الذى عده الأصل وإن كان كل واحد 
منهما كفيلا عن صاحبه كان له أن يِأَخْذ أمهما شاء فى قولمما جميعا ( لال .فى ) رحمه اللهتعالى وإذا كانللرجل 
على الرجل المال وكفل به آخر فلرب المال أن يأخذهما وكل واحد منهما ولا يبرأكل واحد منهما <ق يستوفى ماله 
إذا كانت السكفالة مطلقة فإن كانت الكفالة بتمرط كان للغريم أن ,أذ الكفيل على ماششرط له دونمالم,شمرط 
له ولو كانت حوالة فالحوالة معقول فيها أنها حول حق على رجل إلى غيره فإذا حولت عن رجل لم مجز أن يعسود 
عليه «أمحول عنه إلا بتجديد عودته عليه وأخذ المحال عليه دون الحدل بكلحال » وإذا أحْذ الرجل منالرجل كفيلاً 
بنفسه ثمأخذ منه بعد ذلك آخر بنفسه فإن أبا حنيفة رحمهالقه كان يقولهما كفيلان جميعا وبه يأخذوكان ابنأ فى الى 
يقول قد برىء الكفيل الأول حين أخذ الكفيل الآخر ( الال :فى ) وإذا أخذ الرجل من الرجل كفيلا 
بنفسه ثم أخذ منه كفيلا آخر بنفسه ولم يبرى” الأول فكلاهما كفيل بنفسه » وإذا كفل الرجل للرجل بدين غير 
مسوى فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول هو له ضامن وبهذا يأخذ وكان ا أفى للى يقول لاوز عليه 
الضيان فى ذلك لأنه ضمن شيئًا مجرولا غير مسحى وهو أن يقول الرجل لارجل أَصمن ماقضى لك به القاضى عليه من 
7 وماكان لك عليه من حق وما شبد لك به التشهود وما أشبه هذا فهو مجروك ( اللا :]فى ) رحمه الله تعالى 
وإذا قال الرجل لازجل ماقضى لك به القاضى على فلان أو شبد لك به عليه شهود أو ماأشبه هذا فأنا له ضامن لم 
| يكن ضامنا لثىء هن قبل أنه قد يقضى له ولا يقضى ويشسهد له ولا شهد له فلا يازمه ثىء تما شبد له وجوه اما" 
كان هذا هكذالم يكن هذا ضمانا وإنا يلزم الضبان عا عرفه الضاءمن فا ما مالم يعرفه فبو من الخاطرة » وإذا ضمن 
الرجل دين ميت بعد موته وسماه ولم يترك الميت وفاء ولا شيئا ولا قليلا ولا كثيراً فإن أبا حنيفة رحمهالله تعالىكان 
يقول لاضمان على الكفيل لأن الدين قد توى وكان ابن أنى ليلى يقول الكفيل ضامن وبه باأخْذ وقال أبو حشيفة 
ش رحمه الله تعالى : إن تراه شيئا من الدكفيل بة_ده ر مائرك وإ ن كان تزك وفاء فهو ضامن بيع ماتكفل به » 
( مالالشئافق ) رح الله تعالى : وإذا ضمن الرجل دين اميت بعد مايعرفه ويعرف لمن هو 7 له لازم ترك 
الليت شيئا أو لم يرك . وإذ كفل العبد الماأذون له فى التجارة ؤإن أيا حنيفة رحمه الله تعالى كان يةول كفالته باطلة 
لأمها معروف وليس جوز له العروف وبه ,ا "خذ وكان ابن ألفى ليلى .قول كفالته جائزة لأنها من التجارة » وإذا ' 
ْ أفاس الحتال عليه فإن أبا حشفة.ر حمه الله تعالى كان يقول ارك على الذنى أحاله حتى عوت الحتال عليه ولا يترك 
مالا وكان ابن أفى ليلى يقول له : أن يرجع إذا أفلس وبهذا ياأخذ ( إزالة :فى ) رحمه الله تعالى الحوالة محويل 
حق فليس له أن يرجع ( فالالة_:|فى ) رحمه الله تعالى : وإذا كفل العبد الماأذون له فى الاجارة بكفالة فالكفالة 

باطلة لان الكفالة استبلاك مال لا كسب مال وإذا كنا منعه أن يستهلك من ماله شيئا قل أو كثر فكذلك تمنعه ' 
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أن شكفل . لفقو دنال شيئا قل أو كثر , وإذا وكل الرجل رجلا فى شى, فأراد الوك أن يوكل بذلك غيره فإن ْ 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول ليس له ذلك إلا أن يكون صاحبه أمرء أن يوكل بذلك غيره وبه يأخذ وكان ابن < 
أى الى يقول له أن يوكل غيره إذا أزاد أن بغيب أو مرض فأما إذا كان صحيسما خامر ا لقال] بي حنيفة رح الله ١‏ 
تعالى وكيف يكون له أن يوكل غيره ولم برض صاحبه مخصومة غيره وما رف مخصومته ( ولغ افق ) رحمه الله 
تعالى وإذا وكل الرجل الرجل بوكالة فليس لاوكيل أن كل شر عرض الركل أوأراد الغيية أوم بردها لأنالوكل 
له رضى بوكالته ولم برض بوكالة غسيره فإن قال وله أن يوكل من رأى كان ذلك له برضا الموكل » وإذا وكل وخ 
رجلا صومة وأثبت الوكلة عند القاذى ثم أقر على صاحبه الذى وكله أن تلاك الخصومة حق لصاحيه الذى مامه ' 
أفر به عند القاضى فإن أبا حنفة رضى لله تعلمى عنه كان يقول إقراره جائز وبه أذ قال وإن أفر عند غير القاضى . 
وشبد عليه الشهود فإقراره باطل ورج من الخصومة وقال أبو يوسفف إقراره عند القاضى وعند غيره <ائز عليه . 
وكان ابن ألى ذلى يقول إقراره باطل ( فالالة :افق ) رحمه الله تعالى وإذا وكل الرجل الرجل بوكالة ول يقل فى 
الوكالة أنه وكله بأن يقر عله ولا يصالح ولا يبرى* ولا مهب فليس له أن يقر ولا يبرى" ولا مهب ولا يصالح فإن 
فعل فا فعل من ذلك كله باطل لأنه لم يوكله به فلا يكون وكيلا فما لم يوكله وإذا وكل رجل رجلا فى قصاص أو 
حد فإن أبا حنفة رضئ الله عنه كان يقول لاتقبل فى ذلك وكالة وبه يأخذ وروى أبو يوسف أن أبا حنيفة قال أقبل 
من الو كل البينة فى الدعوى فى الحد واللقصاص ولا أقيم الحد ولا القصاص <ق عضر المدعى وقال أبو يوسف لا أقبل. 
البينة إلا ٠ن‏ المدعى ولا أقبل فى ذلك وكيلا وكان ابن أفى ليلى يقول تقبل فى ذلك الوكالة ( الغ :فى ) رحمة الله 
تعالى : وإذا وكل الرجل اارجل بطلب حد له أو قصاص له على رجل قبلت الوكالة على تثديت البينة » وإذا حضر الحد ' 
والقصاص لم أحده ولم أقتص حتى محضضر الدود له والمقتص له من قبل أنه قد يقر له فيطل الحق ويكذب البينة فييطل 
القصاص و,هفو » وإذا كانت فى يدى رجل دار فادعاها رجل فقال الذى هى فى يديه وكانى مها فلان لرجل غائب أقوم ' 
له عليها فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان ,قول : لا أصدقه إلا أن يأتى على ذلك ببيئة وأجعءله خصها وبه يأخذ » وقال 
أبو يوسف رحمه الله بعد أن كان متهما أيضالم أقبل منه بينة وجعلته خصما إلا أن يأتى بث رود أعرفهم وكانابن أفى لى . 
يقول أفبل منه وأصدقه ولا ممعل بينهما خصومة وكان ابن ألى للى بعد ذلك يقول إذا اتهمته سألنه البينة على الوكالة . 
فإن لم يقم البينة جعلته خصما ( )إل |فق ) رحمة الله تعاللى وإ ن كانت الدار فى يدىر جل فادعاها رجل فقال الذى 
قو وجدية سنت هق بدي ودين از مكل بكراء ان انا فها وكيل فن قفى على الغال سمع ض المدعى البينة . 
وأحضر الذى هى فى يديه فإن أثبت وكالته قضى عليه وإن لم شبتها قضى با للذى أقام عليها البينة وكتب فى القضاء إى 
قضيت بها ولم محضر فبها خصم وزعم فلا أنها ليست له ومن لم يقض على الغائب سأل الذى هى فى يديه البينسة 
على مايقول فإن جاء بها على أنها فى يديه بكراء أو وديعسة لم مجعله خصا فإن جاء بالبينة على الوكالة جعلته 0 ْ 
( قال الرييع ) وسفظ عن (العاففى وحمه اله مال آنه تقطن على الغائب » قال وإذا كان للرجل على الر 
مال قجاء رجل فقال قد وكانى بقبضه منك فلان فقال الذى عليه المال صدقت » فإن أبا <نيفة رحمه الله 0-0 
.كول أجرء عل أن سطية إناه وبه أَحَد وكان ابن ن أف للى فول لااحره على ذلك إلا أن يقم ببنه عليسه وأقول 
أنت أعل فإن-شئت شئت فأعطه وإن شت فاتركه ( الالةنانق ) رحمه اه تعالى وإذا كان للرجل على الرجل مال 
. وهو عنده فجاءه رجل فذكر أن صاحب المال وكله به وصدقه الذى فى يديه امال لم أجبره على أن يدقمه إليه فإن 
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دفعه لم يبرأ من المال إلا أن يقر رب المالبأنه وكله أوتقوم عليه بينه بذلك وكذلك لو ادعىهذا الذى ادعى الوكالة 
ديناعلى رب امال لم بجبر الذى فى يديه المال على أن .عطيه إياه وذلك أن إقراره إياه به إقرار منه علىغيره فلا محوز 
إقراره على غيره » وإذا وكل الرجل رجلا فى شىء فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول لاتثبت وكالته إلا أن 
بأق 7 بمخصم وبه بأد وكان ابن أنى ايلى ل نقبل بينته على الوكللة وثيتها له ولس ممه خصم وقد كان 
أبويوسف رحه الله تعالى إذا جاءه رجل قد عرفه بريد أن يغيب فقال هذا وكلى فى كل حق لى مخاصم فيه قبلذلك 
وأثبت وكالته وإذا تغيب الخصم وكل له وكيلا وقذى عليه ( الال _إفى ) رحمه الله تعالى وإذا وكلالرجل الرجل 
عند القاضى بثىء أثيت ااقاضئ بينته على الوكالة وجعله وكيلا حضضر معه خصم أو لم محضر وليس الخصم من هذا 
بسبيل وإْا أثيت له الوكالة على الموكل وقد تثبت له الوكالة ولا يازم الخصم شىء وقد يقضى للخصم على الموكل 
فشكر ن تلك الشبادة إها هى شهادة لاخضم تثبت له حقا على الموكل » وإذا وكل رجل رجلا بكل قليل وكثير فإن 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول لامحوز بعه لأنه لم يوكله بالبيع إلا أن يقول ماصنعت من شثىء فهو جائز وبه 
أذ وكان ابن أفى للى .قول إذا وكله فى كل قليل وكثير فباع دارا أو غير ذلك كانجائزا ( نالل :]فى )رحمهالله 
وإذا شبد الرجل لرجل أنه وكله بكل قلول وكثير له ل يزد على هذا فالوكلة على هذا غير جائزة من قبل أنه قد 
يوكله ينيع القايل والكثير ويوكله محفظ القليل والكثير لاغيره ويوكله بدقع القليل والكثير لاغيره فلما كان 
تمل هذه المعانى وغيرها لم يز أن يكون وكيلا <تى ببين الوكالات هن بع أوشراء أو وديعة أو خصومة أو عيارة 
أو غير ذلك ء وإذا وكلت اارأة وكلا بالخصومة وهى حاضرة فإن أبا حنيفة رحمه الله كان ,قوللا آقبل إلا أن 
رضى الخصم وكان ابن أنى للى ي#ول تقيل ذلك ومجيره وبه بأخد 0 الالتنانق ( رحمه الله وأقبل الوكالة من 
الحاضر من النساء والرجال فى العذر وغيره وقد كان على بن أنى طالب رضى الله عنه وكل عند عمان عبد الله ابن 
جعفر وعلى بن أنى طالب حاضرفقبل ذلك عمْان رضى اله عنه وكان يوكل قبل عبد الله بن جعف عقيل بن أنى طالب 
ولا أحسبه كان يوكله إلا عند عمر بن الخطاب رضى اله عنه ولعل عند أبى بكر رضى الله عنه 
( ثالالةن|فى ) رحه الله وكات على بن أنى طالب رضى الله عنه يقول إن للخصومة قحما وإن الشيطان محضرها . 
ظ باب فى الدرين 

( :الالتنانق ) يخدال نعاق :اذا كان عل الرعن ذى وكآن نت ودعة غر .متاومة بنيا فإن ابا سيية 
رحمه الله تعال ى كان يقول ماترك الرجل فهو بين الغرماء وأصحاب الوديعة بالحصص وبه يأخذ وكان ابن أنى يلى 
«قول ليس لصاحب الوديعة ثىء لاأن يعرف وديعته بعينها فتسكون له خاصة وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى هى دين 
فى ماله مالم يقل قبل الموت قد هلسكت ألا ترى أنه لم يعلم لما سبيل ذهبت فيه وكذلك كل مال أصلة أمانة وبه يأخذ 
( ا[الةنافق ) رحمه الله تعالى وإذا كان عندالرجل وديعة بعينها وكانت عليه درون فالوديعة لرب الوديعة لاتدخل 
عليه الغرماء فيها ولوكانت بغير عينها مثل ذنائير ودراهم وما لايعرف بعينه حاص رب الوديعة الغرماء إلا أن يقول 
المستودع اليت قبل أن بموت قد هلكت الوديعة فيكون القول قوله لأنه أمين . وإذا أقر الرجل فى مرضه الدى 
مات فيه بدين وعليه دين يشهود فى صحته وليس له وفاء فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول بيدأ بالدبين 
المعروف الذى فى صحته فإن فضل عنهم ثى كان للذين أقر لمم فى امرض بالحصص ألا ترى أنه حين مرضأنه ليس 
ملك دن ماله شيئا ولا نحوز.وصيته فيه لا عليه من الدين فكذلك إقراره له وه يأخذ وكان ابن ألى للى .قول 


ا عدا ش 
هو مسدق فما أقر به والذى أقرله فى الصحة والمرض سواء ( لالت نافق ) رحمة الل وإذا كابت: على الرجل 
دءون مغروفه من دوع أو جنايات أو شىء استهلكه أو شىء أقر به وهذا كله فى الطيدة ثم مرض 'فأقر عق 

ا لإنسان فذلك كله سواء ويتحاصون معاً لا.بقدم واحد على الآخر ولا و ز أن يقال فيه إلا هذا والله تعالى أعلمأو أن 
يقول رجل إذا مرض فإقراره باط ل كإقرار الحجور عليه فأما أن يزعم أن إقراره يلزمه ثم لامخاص به غرماؤه 
فهذا ع وذلك أن يبدأ بدن الصحة وإقرار ااصحة فإن كان عليه دن فى المرض ببيئنة حاص وإن لم »كن سينة لم 
محاص وإذا فرع الرجل أهل ددن الصحة ودين المرض بالبينة لم جز له وصية ولم يورث حتى بِأَحْدْ هذا حقه فهذا 
دين مرة سدأ على المواريث والوصايا وغير دين إذا صار لامحاص به . وإذا استدانت المرأة وزوجها غائب فإن 
أنا حدفة رصّى الله تعالى عنه كان يقول أفرض لما على زوجبا نفقة مثلها فى غيبته ثم رجع عن ذلك فقال لاشىء 
لما وهى متطوعة فما أنفقت والدين عليها خاصة وكان ابن أنى إلى لايفرض لما نفقة إلاف)ا ستقبل وكذلك ٠يلغنا'‏ 
عن شريخ وذا يأخذ ( الغ :فى ) رحمه الله وإذا غاب الرجل عن اءرأته فلم ينفق عليها فرضت عليه النفقة ‏ 
لما مضى منذ ترك النفقة علمها إلى أن أحفق ولا يحوز أن يكون لو كان حاضرا ألزمناه نفقنها وبعنا لها فىماله ثم غيب 
عنها أو منعها النفقة ولا مجعل لما عليه دينا لأن الظلم إذا يقطع المق الثابت والظم 
يفرض عليه نفقتها فى الغبة يزعم أنه لايقضى على غائب إلا زوجبا فإنه يفرض عله نفقتها وهو غائب فيخرجها *ن 
ماله فيدفعها إلبها فبجعلها أوكد من حقوق اناس مرة فى هذا ثم يطرحبا بغيبته إن لم تقم عليه وهو لايطرح حقا 
بترك صاحبه القيام عليه ويعجب من قول أصحابنا فى الحبازة ويقول الحق جديد والترك غير خروج من اق ثم بعل 


الحيازة. فى النفقة . أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مسلم بن خالد عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن 
ابن عمر أن عمر بن الخطابرضى الله عنه كتب إلى أمراء الأجناد فرجال غايوا عن نسالهم فأم رمم بأن يأخذوم 
بأن ينفقو أو يطلقوا فإن طلقوا بعثوا بنفقة ماحبسوا ( وإنزل+ افق ) رحمه الله وهم يزعمون أنهم لابحخالفون 
الواحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وقد خالفوا حت عمر ويزعمون أنهم لايقبلون من أحد ترك القياس | 
وقد تركوه وقالوا فيه قولا متناقضا . وإذا كان ارجل على رجل مال وله عليه مثله فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان 
. يقول هو قصاص وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول لابكون قصاصا إلا أن ,تراضيا به فإ نكان لأحدهنا على صاحبه 
مال عخالف لذلك لم يكن ذلك قصاصاً فى قولهما جميعا ( الال :اف ) ترحمه الله وإذا كان لرجل على رجل مال 
وله عليه مثله لامختلفان فى وزن ولا عدد وكانا حالين معا فيو قصاص فإن كانا مختلفين لم يكن قصاص إلا بتراض 
وم يكن التراضى جائزا إلا بما تحل به البيوع . وإذا أقر وارث دين وفى نصيبه وفاء بذلك الدين فإن أيا حنيفة 
رضى الله عنه كان يقول يستوفى الغريم من ذلك الوارث المقر جميع ماله من نصيبه 'لأنه لاميراث له حقى يقضى الدين 
وبه بِأَخْذ وكان ابن أنى ليلى يقول نما يدخل علية من الدين بقدر نصيبه من الميراث فإن كان هو وأخ له دخل 
عليه النصف وإن كانوا ثلاثة دخل عليه الثلث والشاهد عنذه منهم وحده عئزلة المقر وإن كانا اثنين جازتشبادتهما . 
فى جمبع الميراث فى قولهمما حميعا إذا كانا عدلين فإن لم يكونا عدلين كان ذلك فى أنصبائهما على مافسرنا من قول 
ألى حنيفة وابن ألى للى.( الال فى ) رضى الله تعالى عنه إذا مات الرجل وترك ابنين غير عدلين فأقر أحدهما ' 
على أبيه دن بعض أضحابنا للغريم المقر له أن يأخذ من القر مثل الذىكان يصيبه مما فى يديه لو أقر به 
' 0 00 
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الآخر وذلك النصف من دينه ثما فى يديه وقال غيرحم ,أخذ جميع ماله من هذا فتى أقر له الآخر رجع الأخوذ من 
ظ .ديه على الوارث معه فيقاسمه حتى يكونا فى الميراث سواء . وإذا كتب الرجل بقرَض فى ذكر حق ثم أقام بينة أن 
أصله كان ضاربة فإن أبا خنيفة رحمه الله كان نقول آخذه به وإقراره على نفسه بالقرض أصدق من دعواه وبه يَأَحَدْ 
وكان ابن أفى للى يقول أبطله عنه وأجعله عليه مضاربة وهو فيه أمين ( كاله :)فى ) رحمهالل وإذا أقر الرجل 
أن لارجل عليه ألف درم سلفا ثم جاء بالبينة أنها مقارضة سثل الذى له السلف فإن قال نعم هى مقارضة أردتأن 
'كون له ضامنا أبطانا عنه السلف وجعلناها مقارضة وإن لم يقر مهذا رب المال وادعاه المشهود :أله أحلفناه فإن حاف 
كانت له عله دما ركان اقزارنة عل نفسه أولى من شهود شهدوا له بأمر قد يكن أن يكونوا صدقوا فيه ويكون 
أصلا مقارضة تعدى فيها فضمن أو يكونوا كذ بوا » وإذا أقام الرجل على الرجل البيئة عمال فى ذكر حق من ثى. 
جائز فأقام الذى عليه اللدين البينة أنه من ربا وأنه قد أقر أنه قدكتب ذكرحق من ثىء جائزفإن با حنيفقر ضىالله 
عنه كان ,قول لا أقبل منه الخرج ويلزمه المال بإقراره أنه من شى' جائز وبه ياأخذ وكان ابن ألى ليلى ,قبل منه 
البينة على ذلك ويرده إلى رأس المال ( الال فى ) رحمه الله تعالى وإذا أقام الرجل على الرجل البينة باألف 
درم فاءقام الدى عليه الألف البيئة أنها من ربا فإن شهدت البينة على أصل بيع ريا سئل الذى له الألف هل كان 
قالوا من الببع 217 فإن قالوا لم يكن بينه وبينه بسع ريا قط ولا له حق عليه من وجه من الوجوه إلا هذه الألف 
وهى من بع صحيح و قبات البينة عليه وأبطلت الربا كائنا ماكان ورددته إلا رأس ماله وإن امتنع من أن يقر بها 
أحلفته له فإن حلف ازءت اغريم الألف وعى فى مثل معنى المساألة قبلها لأنه قد كن أن يكون أرفى عليه فى 
الألف ويكون له ألف غيرها . وإذا أثر الرجل بمال فىذ 0 <ق من بع ثم قال بعد ذلك لم أقبص الع ول تشهد 
عليه بينة بقبضه فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول المال له لازم ولا ألتفت إلى قوله وكان ابن أنى ليلى يقول 
لاازمه ثىء من المال حتى يأتى الطالب بالبينة أنه قد قيض المتاع الذى به عليه ذكر الحق وقال أبو بوسف رحمه الله 
أسأل الذى له الحق أبعت هذا ؟ فإن قال نعم قلت فأقم البينة على أنك قد وفته متاعه فإن قال الطالب لم أبعه شيئا 
ازمه الماك ( كال فى ) رحمه الله : وإذا جاء بذكر حق وبينة على رجل أن عليه ألف درثم من تمن متاع 
أو ماكان ققال الذى عليه البينة إنه باعنى هذا المتاع ولم أقبضه كلفت اذى له الحق بينة أنه قد قبضهأو أقر بقبغه فإن 
لم يأت مها أحلفت الذى عليه الحق ماقبضت المتاع الذى هذه الألف تنه ثم أبرأته ون هذه الألف وذلك أن الرجل 
يشترى من الرجل الثىء فيجب عليه نه بتسلم البائع ما اشترى منه سقط عنه الثمن بهلاك الثىء قبل أن يقرضه 
ولا يازمه أن يكون دا عا لثمن إلا بأن دقع السلعة إليه ولوكان الذى له الألف ألى بذ كرحق وبشاهدين يشهدان 
أن عليه ألف درثم من كن متاع اشتراه منه ثم قال المشهود عليه لم أقيضه سئل المشهود له بالأاف فإن قال هذه 
الألف من كن متاع بعته إباه وقد ه كاف البينة على أنه قبضه وكان الهواب فيها كالجواب فى المسألة قبلها وإن قال 
قد أقر لى بالألف فخذه لى بإقراره أخذته له به وأحلفته على دعوى اللشهود عليه » وإذا ادعى الرجل على الزجل 
أاف درسم وجاء عليه بالبينة فشهد أحد شاهديه بالألف وشبد الآآخر بألفين فإن با حنيفة رضى الل عنه كان يقول 

لاشهادة لما لأنهما 5 قد اختلفا وكان ابن أنى ليلى ييز من ذلك ألف درث ويقضى بها للطالب وبه يأخذ ولو ش, 
أحدثها بأاف وشيد الآخر بألف وتواله كانت الألف جائزة فى قوه) حمعاً وإعا أجاز هذا أنو حنيفة ة لأندكان 
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يقول قد سمى الشاهدان جنع ألفا وقال الآخر خسمائة قصارت هذه مفصولة من الألف ( لالخ :افق ) رحه الله 
١‏ وإذا ادعى الرجل على الرجل ألف درثم وجاء عليه بشاهدين شبد له أحبهما بألف والآخر بألفين سألتهما فإن 
اذ زءها أننهما شهدا بها عليه بإقراره أو زعم الذى شبد بألف أنه شك فى الألفين وأثبت الألف فقد ثبث عليه الأأاف 
بشاهدين إن أراد أخذها بلا يمين وإن أراد الألف الأخرى الى له عللها شاهد واحد أخذها بيمين مع شاهد وإن 
كانا اختلفا فقال الذى شبد بالألفين شهدت بهما عليه من ءن عبد قبضه وقال الذى شهد عليه بألف شهدت بها عليه 
0 كن ثياب قبضها فقد بينا أن أصل الحقين مختلف فلا يأخذ إلا يمين مع كل واحد منهها فإن أحب حاف معيما 
وإن أحب حلف مع أحدهما وترك الآخر إذا ادعى ماقالا ( كالالة داق ) رحمه الله تعالى ‏ وسواء ألفين أو 
ألفا وحممائة . وإذا شهد الرجل على شبادة رجل وشهد آخر على شبادة تمه فى دن أو شى اء أو يسع فإن ٠‏ 
أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول لا تجوز شبادة شاهد على شبادة شاهد ولا يقبل عليه إلا شاهدان وكذلك باغنا عن " 
على 3 أنى طالب رصى الله تءالى عنه وبه بأخذ وكان ان أفى إيلى يقول أقبل شيادة شاهد على شبادة شاهد وكذلك 
بلغنا عن شر يبح وإبراهم ( لالت :فى ) رحمه الله 017 وإذا شيد شاهدان على شهادة شاهدين 1 أقبل على كل . 
شاهد إلا شبادة شاهدين معا ( قال الريبع ) من قبل أن الشاهدين لو شبدا على شهادة شاهد لم ع مها الجا إلا 
بشاهد آخر فاما شهدا على شهادة الشاهد الآخركانا إنما جرا إلى أنفسبهما إجازة شهادترها الأولى التى أبطلها الحا 5 
اقم محز إلا شهادة شاهدين على كل شاهد ه وإذا شهد الهود على دار أنها لفلان مات و تركبها ميراثا بين فلان ؤفلان 
فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول إن شهدوا أنهم لايعلدون .له وارثا غير هؤلاء جازت الشهادة وبه يأخذ وكان 

ابن ألى ليلى يقول لامحوز شوادتهم إذا قالوا لانعل له وارثا غير هؤلاء حق شتوا ذلك فةولوا لاوارث. له غيرثم . 
٠‏ وإذا وارث غيرثم ببينة أدخله معهم فى الميراث ولم تبطل شموادة الأولين فى قولما ( الال نلق ) دضى الله عنه 
وإذا شهد الود أن هذه الدار دار فلان مات وتركها ميرائا لابعلمون له وارثا إلا فلان وفلان قبل القاضئ شهادتهم 
فإن كان الشاهدان من أهل المعرفة الباطنة به قذى لهم بالميراث وإن جاء ورثة غيرثم أدخاتهم عليهم وكذلك لو جاء 
أهل وصبة أو دين فإ نْكانوا من غير أهل المعرفة الباطنة بالمدت احتاط القاضى فسأل أهل المعرفة ققال هل تعاون 
له وارثا غيرثم ؟ فإن قالوا نعم قد بلغنا فإنا لاتقسم الميراث حى تلم ثم فنقسمه علهم فإن تطاول أن يثبت ذلك دعا 
القاضى الوارث بكفيل بالمال ودفعه إليه ولم يجبره إن لم يأت بكفيل ولو قال الشهود لاوارث له غيرثم قباته على معنى 
لانعلم ولو قالوا ذلك على الإحاطة لم يكن هذا صواباً منهم ولم يكن فيه مارد شهادهم لأن الشهادة على البت تؤوك | 
إلى العم ٠‏ وإذا شمهد الامهود على زنا قدسم أو سرقة قديمة فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول يدر الحد فى ذلك 
ويضى بالمال وينظر فى المهر لأنه قد وطىء فإذا لم يقم الحسد بالوطء فلا بد من مهر وكذلك بلغنا عن عمر بن 
الخطاب أنه قال أيما قوم شهدوا على حد لم يششهدوا عند حضرة ذلك فإءا شردوا على ضغن فلا شهادة لحم وبه يأخذ 
وكان ابن أفى للى يقول أقبل شهادتهم وأمشى المد فأما السكران فإن أنى به وهو غير سكران فلا حد عليه 
وإن كان أخذ وهو سكران فم يرتفع إلى الوالى حق ذهب السكر عنه إلا أنه فى يدى الشبرط أو عامل الوالى - 
فإنه محد ) انتانق ( رحمه الله : وإذاشبيد الشبود على حد قله أو للنان أو حد فيه شئء اله عز و<ل وللناس 
مثل الزئا والسرقة وشرب الجر وأثيتوا الشهادة على المشهود عليه أنها بعد بلوغه فى حال يعقل فها أقم عليه الحد . 
ذلك الخد إلا أن محدث بده توبة فبلزمه ما للناس ويسقطرعنه مالله قياسا على قول اقه عز وجل فى الحار بين 
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«إلاالذن تايوا من قل أنتقدر واعلهم » الآية فاكان من حد اله تاب صاحيه من قبل أن هدر علةسقط عنه ه والتوية 
مما كان ذنما بالكلام مثل القدذف وها ا أشيبه الكل م بالرجوع عن ذلك والزوع عنةهة والتو بقماكان ذنا بالفعل 
مثل”' الزنا وما أشهه فترك الفعل مذهة 2 تير فمها حتى يكون ذلك معروفا و 5 حرج >#ن الثشىء ترك الذى دحل 4 فه 
( قال الريع ) للشافعى فمها قول آخر أنه يقام عليه الحد وإن تاب لأن الذى جاء إلى النى صلى الله عله وسم فأقر 
ااه إن شاء ألله تعالى إلا 8 با وقد أمر النى صلى الله عليه وسلم إرجمه ولس طرح الحدود التي له عز وجل 
إل فق الحار بين خاصة فأما ما كان للادم. ين فإهم إن كانوا قتلوا فأولياء الدم يرون ف قتلهم أو أحذ الدية أو أن 
يعفوا وإن كانوا أخذوا المال أخد منوم ( الالشتانفق ) رحمدالله تعالى وإذا شهد الشهود عند القاضى بشهادة 
فادعى المشهود عذه أنهم شهدوا زود وقال أنا أجر<هم وأقم البيئة أنهم استؤّحجروا وأنهم قوم فساق ذإن أيا حشيفة 
رضى الله عنه كان يقول لا أقبل الجرح على مثل هذا وبه بأخذ وكان ان ألى للى بقيله فاأما غير ذلك من محدود 
فى قدذف أو شر بك أو عبد فبها لان ف ه_ذا الجرح يها وحفظى عن أنى بوسف أنه قال بعد .قبل الجرح إذا 
شهد من أعرفه وأثق به ( الال افق ) رضى الله عنه وإذا شهد الشهود على الرجل بشهادة فعدلوا انبغى,لاقاضى 
أن رجهم وما شهدوا به على المهود عله وعكنه من جرحم فإن جاء مجرحتهم قبلها و إنهياأت مها أمضى عليها لمق 
وشل فى جرحم أن كونوا له «هاجرن فى الخال الي لىى شهدوا فمها علره وإن كانوا عدولا ويهبل جرح مهم عا جرح 
بهالشهودمئ الفسق وغيره وشغى أن بقاف الشهود على جرحتهم ولا شيل م نهم المرحة إلا 0 ن سينواما مجرحون به 
مغ براه هو درحا فإن دن الشهود دن جرح يالا ويل وبالأمر الذى لاجرح و فى مثله فلا هيل حى شتوا ما براه 
هو جرحا كان الجارح من شاء أن يكون فى نمه أو فضل » وإذا شهد الودى للوارتث السكبير على المت بدين أو 
صدقة فى دار أو هرة أو شراء فإن أنا حنفة رمه الله كان تقول لا خوز ذلك وكان ان ألى للى بقول هو جااز 

ويه بأخذ ) اللا ]لم 9 افق ) رم له الله تعالى وإذا مات الرحل فأودى إلى رحل فشمهد الوكصى أن لا.بلى أمره من 39 
وارث َك بر شال أو أجنى أو وارث لله ع ر الوضى فشهادته جاازة ولس فبها شىء ترد له وكذلك إذا شهد أن 
0 لا إلى أمرم :على 5 « وإذا شهل الودى على غير الميث للوارت الكيير لثىء له حخاصة فشهادته جاازة فى 'قوذما 
جما ) هالا 52 1 ( 0 إذا شيد أن لاإلى أمزه على أجنى 0 وإذا ادعى رحل دشا على ميث فشيد له 

شاهدان على حقه وشهد هو وآخر على وصية ودين لرجل عليه فان أنا حنيفة رضى الله عه كان يقول شهاد مهم 
حازة .لأن الغرم 3 نفسةه شهادته وه 1 حل د وكان ان أنى إلى رق لا يحون م وإذا شهدت أصحاب الوصاء 5 
بجدهم لنعض 1 عر 56 رس تم كاء ق الو صة || حلت يدعوم وقال أبو ضفب أصحاب الوضًا. 1 والغرماء صواء لا وز 

شهادة يعضوم لبعض (ثالاك" ١‏ تخانق ) رضى الله "عالى عية وإذا كان لرحل دئى سينة علي مت م شود هو وآخر 
معه لرجل يوصية فشهادتهما جائزة ولااشىء فا مما ترد له إنعا ترد باأن را إلى أنفسيما مها وهذان لم مجرا إلى 
أنفسهما اعها اناا م أثق ( رحم»ه الله تعالى وإذا سهد أضحاب الوصاءا بعض هم لبعض ُ بحر لانهم فرك فى 
الوصية الثلت بينهم » وإذا شهد الرجل لامرأته فإن أبا حنيقة رضى الله عنه كان يقول لا تجوز شهادته لما وكذلك 
بلغنا عن شبح ومهذا ياخذد وكان ان أى ليلى يقول شهادته لما جائزة ( فالإلغ :انق ) رضى اله تعالى 
ترد شهادة اارجل لوالد.ه وأحداده .وإن بعدوا من قبل أنه وأمه.واولده وإن سفلوا ولا ترد لأحد شوام زوحة 


ولا أخ ولاعم ولا خال » وإذا شهد!ارجل على شهادة ‏ وهز صحيح البصر ثم عمى فذهب بصره فإن أبا حنيفة 
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رحمه اله ال كان مول لاوز شبادته تلك إذا شبد بها باءذنا عن على ءن أنى طالب رضى الله عنه رد شبادة 
: أعمى شبد عنده وكان ان أنى ليلى :قول شبادته عاانة” بذ اند اذا أكان شىء لا محتاج أن .قف عله 
( نالالعنانق ) رحمه الله وإذا شهد الرجل وهو بصير ثم أدى الشبادة وهو أعمئ جازت شبادته من قبل أن 
أ كثر مافى الشهادة السمع والبصر وكلاهما كان فيه بوم شبد فإن قال قائل ليسا فيه بوم يشهد قيل إما احتجنا 
إلى الشهادة بوم كانت فأما يوم تقام فإما هى تعاد محلم ثى قد أثبته بصيرا ولو رددناها إذا لم يكن بصيرا لأنه 
لا برى المشهود عليه حين ,شهد ازمنا أن لا تجيز شهادة بصير على ميت ولا على غائب لأن الشاهد لا برى اليت 
ولا الغائب والذى يزعم أنه لا مجيز شبادته بعد العمى وقد أثيتها يصيرا يحي شباة البصير على إلميت والغائب » وإذا 
أقر الرجل بالزنا أربع مرات فى مقام و احد عند القاضئ فإن أبا حنفة رحمه الله كان يقول هذا عندى عنزلة مرة 
واحدة ولا حد عليه فى هذا وبه يِأَحْدْ بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلِ أن ماعز بن مالك أتاه فأقر عنده بالزنا 
فرده ثم أناه الثانية فأقر عنده فرده ثم أتاه الثالثة فأقر عنده فرده ثم أناه الرابعة فأقر عنده فسأل قومه هل تتكرون 
'من عقله شيئا قالوا لا فاأمر .به فرجم وبه يا"خذ وكان ان ألى للى زقم الحد إذا أقر أربع مرات فى مقام واحد 
( ثالالةنائق ) رحمه الله تعالى وإذا أقر الرجل بالزنا ووصفه الصفة التى توجب الحد فى مجلس أربع مرات 
فسواء هو والذى أقر به فى مالس متفرقة إن كنا إنما احتجنا إلى أن يقر أربع مرات قياسا على أربعة شر 
فالذى لم يقم عليه فى أربع مرات فى مقام واحد وأقامها عليه فى أربع مرات فى مقامات عنتلفة ترك أصل قوله لأنه 
يزعم أن الشهود الأربعة لا يقبلون إلا فى مقام واحد ( قال) ولو تفرقوا حدثم فكان ينبغى له أن يقول الإقرار 
أربع مرات فى مقام أثبت منه فى أربعة مقامات فإن قال إنما أخسذت محديث ما عز فليس حديث ماعز كا وصف 
ولوكان كا وصف أن ماعزا أقر فى أربعة أمكنة متفرقة أربع مرات ماكان قبول إقراره فى مجلس أر بع مرات 
خلافا لهذا لأنالم ننظر إلى الجالس إما نظرنا إلى اللفظ وليس الأمركا قالا جميعا وإقراره مرة عند الحاكم بوحب 
الحد إذا ثبت عليه حت يرجم ألا ترى إلى قول النى صلى الله عليه وسلم « أغدديا أنيس إلى إمرأة هذا فإن اعترفت 
فارجمها » وحديث ماعز يدل حين سأل أبه جنة أنه رده أربع مرات لإنكار عقله » وإذا أقر الرجل بالزنا عند غير 
قاض أر بع مرات فإن أيا <نيفة رضى الله تعالى عنه كان لا برى ذلك شيئا ولا محده وبه أذ وكان ابن أبى للى 
يمول إذا قامت عليه السهود بذلك أحده ( فإ[للة افق ) رضى الله عنه : وإذا أقر الرجل عند غيرقاض بالزنا فيذبغى 
للقاضى أنلابرجمه حق يقر عنده وذلك أنه يقر عنده ويةضى برجه فيرجع فقيل رجوعه فإذا كان أصل القول فى الإقرار 
هكذا لم ينبغ أن يرجه حتى يقر عنده وينبغى إذا بعث به ليرجم أن يقول لم مق رجع فاتركوه بعد وقوع الجارة 
وقبلها وماقالالنى صلى الله عليه وسلم فى ماعزهفهلا تركتموه؟ »إلابعد وقوع الحجارة » وإذا رجعالرجلءعن شهادته 
بالزنا وقد رجم صاحبه بها فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول يضرب الحد ويغرم ربع الدية وبه يأخذ وكان 
ابن ألليلى يقول أفتله فإن رجعوا أربعتهم قتلتهم ولا تغرءهم الدية فإن رجع ثلاثة فى قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى : 
ضربوا الحد وغرم كل واحد منهم ربع الدية ( والالة.: ]فى ) رحمه الله : وإذا شبد أربغة على رجل بالزنا فرجم 
فرجع أحدهم عن شهادته سأله القاضى عن رجوعه فإن قال عمدت أن أشبد بزور قال له القاضى عامت أنك إذا 
شهدت مع غيرك قتل ؟. فإن قال نعم دفعه إلى أؤلياء المقتول فإن شاءوا قتلوا وإن شاءوا عفوا فإن قالوا ترك القتل 
ونأخذ الددية كان لهم عليه ربع الدية وعدهالحد فى هذا كله وإن قال شهدت ولا أعل مايكون عليه القتل أو غيره 


- 
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أحلف ماعمد القتل وكان عليه ربع الدرة والحد وهكذا الشهود معه كلهم إذا رجعوأ » وإذا شهد الامهود عند القاضضى‎ 
على عبد وحلوه ووصفوه وهو فى بلدة أخرى فكتب القاذى شبادتهم على ذلك فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان‎ 
يقول لا أقبل ذلك ولا أدقع إلبه العيد لأن الحلية قد توافق الحلية وهو ينتفع بالعبد حتى يأنى به إلى القاضى الذى‎ 
كتب له أرأيت لو كانت جارية جميلةوالرجل غير أمين أ كنت أبعث بها معه ؟ وكان ابن أفى ليلى عتم فيعنق العبد‎ ١ 
وبأخْذ منالذى جاء بالسكتاب كفيلا ثم ببعث به إلى القاضى فإذا جاءه العبد والكتاب الثانى دعا المهود فإن شهدوا‎ 
أنه عبده أبرأ كفيله وقضى بالعبد أنه لهوكتب له بذلك كتابا إلى القاضى الذى أخذ منه الكفيل <تى يبرى” كقيله‎ 
“وان بأحد ( فالالغن]قق رحمه الله : وإذا شهد الكسهود لرج ل على دابة غائية فوصفوها وحلوها فالقياس أن لابكاف‎ 
صاحب الدابة أن يدفعها من قبل أن الحلية قد تنشبه الحلية وإذا تم القاضى الذى هو يبلده فى عنقها وبعث بها إلى‎ 
. القاذى الممهوود عنده فإن زعم أن ضمانها من الذى هى فى يديه فقد أخر جا من يديه ولميبرئه من ضمانها ويقطع‎ 
عنه منفعتما إلى البلد الذى تصير إليه فإن ل يشت عه الشهود أو ماتوا قبل أن :صل إلى ذلك البلد فردت إليه كان‎ 
قد اتقطعت متفعتها عنه ولم بعط لما إجارة عوطت تلفا غير مضمون كه ولو جمل شبالها من الدفوعة له وجمل عليه"‎ 
كراءها فى مغرا إن ردت كان قد ألزم ضمانها وإنا يضمن المتعدى وهذالم ,تعد وإنما ذهب ابن ألى ليلى وغيره‎ 
تمن ذهب مذهبه إلى أن قال لاسديل إلى أخذ هذه الدابة إلا بأن ,وى مها إلى الشهود أو .ذهب بالشهود إليها وليس‎ 
' على الشهود أن نيكلفوا 'ذهاب من بلدانهم والإتبان بالدابة أخف ورب الدابة فى الدابة مثل ما للشهود فى أنفسهم‎ . 
من أن لابكاف الخروج بشىء لم يستحق عليه وهكذ! ااعبد مثل الدابة وجميع الحيوان , وإذا شهد الرجل من أهل‎ 
. الكوفة شهادة فعدل بمكة وكتب بها قاضى مكة إلى قاضى مصر فى مصر غير مصره بالشهادة وزَى هناك وكتب‎ 
بذلك إلى قاضى الكوفة فشبد قوم من أهل الكوفة أن هذا الشاهد فاسق فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول‎ 
شهادتهم لاتقبل عليه أنه فاسق وبه يأخذ وكان. ابن أبى ل-لى يقول ترد شبادته ويقبل قوم وقال أبوحنيفة‎ 
.رضى الله عننه لاينبغى للقاضى أن يفعل ذلك لأنه قد غاب عن اللسكوفة .نين فلا يدرى ما أحدث ولعله قد تاب‎ 
فالالع انق ) رضى الله عنه : وإذا شبد الرجلان من أهل مضر بشهادة فعدلا بككة وكتب قاضى مكة إلى قاضى‎ ( 
مصرفساأًلالمشهودعليه قاضى مصر أن يأتبه بشهود على جرحهما فإن كان جرحبما بعداوة أو ظنة أو ماترد به شهادة‎ 
العدل قبل ذلك منه وردهما عنه وإن جرحبما بسوء حال فى أنفسرما نظر إلى المدة التى قد زابلا فيها مصر وصارا‎ 
مها إلى مكة فإن كانت مدة تير المال فىمثلها التغير الذى لوكانا عص رهما يروحين فتغيرا إليها قبلت شهادتهما قل‎ 
القاضى شهادتهما وم يلتفت إلى الجرح لأن الجرح متقدم وقد حدئت لما حال بعد الجرح صارا بها غير محروحين‎ 


٠‏ وإنلم تسكن أتت علهما مدة تقبل فيها شهادتهما إذا تغيرا قبل عادهما المح وكان أهل بلدهما أعلم بهما تمن عدلما 


غريبا أو من أهل بلدهما لأن الجرح أولى من التعديل ( ولغ افق ) رحمه الله : قال الله عز وجل « وأشهدوا 
ذوى عدل مني » وقال« تمن ترضون من التسهداء ( أخبرناالربسع ) قال ( أخيرنا الشافعى ) قال أخبرنا مسم بن خالد 
عن ابن أنى مجح عن اهد أنه قال عدلان حران مسامان ثم لم أعلم من أهل العلم مخالفا فىأن هذامعنى الآية وإذا 
.لم مختلهوافقد زعموا أنالشهادةلا تتمإلا بأربع أن يكونالشاهدانحرينمسامينعدلين بالذين وأن عبداً لوكان مما 
'. عدلالم تجز شهادته بأنه ناقص الحرية وعى أحد الشمروط الأريعة فإذا زعموا هذا ذنقص الإسلام أولى أن لا تجوز 
معه الشبادة من نقص ارية فإن زعموا أن هذه الآية ااتى جعت هذه الأر بسع الخصال حتم أن لابحوز من الشهود 
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إل ' من كانت ف فيه هذه الحصال الأربعة الجتمعة فقد خالفوا مازعموا من معنى يكنا لله حين أجازوا شبادة 
كاقر محال وإن زعموا أنها دلالة وأنها غير مانعة أن مجوز غير من جمع هذه الشروط الأربعة فقد ظاموا 
من أجاز شهادة العيبد وقد سااللهم فكان أعلى من زعموا أنه أجاز شهادة أهل الذمة بعضهم على عض ١‏ . 
شريح وقد أجاز شرنح شهادة العبد فقال له الشهود عليه أنحيز على شبادة عبد ؟ ققال قم فكليم سواء 
عبيد وإماء فإن زعم أنه مخالف ششربحا لقول أهل التفسير أن فى الآية شرط الحرية فليس فى الآية بعينها 
يبان الحرية وهى محتملة لما وفى الآية بيان شمرط الإسلام فم ؤافق شمريحا مرة وخالفه أخرى وقدكتبنا هذا 
فى كتاب الأقضية ولا تجوز شبادة ذكر ولا أثى فى شىء من الدننا لأحد ولا على أحد حتى يكون الغا عاقلا حرا 
:مساما عدلا ولا تجوز شهادة ذمى ولامن خااف ماوصفنا بوجه من الوجوه . وإذا شيد الشاهدان من اليوود 
على رجل من النصارى وشبد شاهدان من النصارى على رجل من اليبود فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان ' 
بقول ذلك جائز لأن الكفر كله ملة واحدة وبه ياأخذ وكان ابن أفى ليلى لامجيز ذلك ويقول لأمهما ملتان مختلفتان 
وكان أبو حنيفة يورث اليبودى من التصراق والنصرانى من المبودى وبقول أهل الكفر 55 0 
اختلفت مللهم وبه ياأخذ وكان ابن ألى للى لانورث بعضهم من بعض ( فالالة :افق ) رحمه لله تعالى وإذا 
تحام أهل الملل إلينا فحكمنا بينهم لم يورث مساا من كافر ولا كافرا .من مسل وورثنا الكفار بعضهم من يعض ١‏ 
فنورث الممودى النصراتى والتصراق الهودى وحمل الكفر ملة واحدة م جعلنا الإسلام ملة لأن الأصل إعا هر 
إبمان أوكفر ٠‏ وإذا شهد الشبود عند قاضى الكوفة على عبد وحلوه ووصفوه أنه لرجل فان أبا حديفة رحمه الله 
تعالى قاللا أ كتب له وقال ابن أنى ليلى أ كتب شبادتمهم: إلى قاضى البلد الذى فيه العبد فيجمع القاضى الذى 
العمد فى بلده بين الذى جاء بالكتاب وبين الذى عنده العبد فإن كان للذى عنده العبد حجة وإلا بعث بالعبد . 
مع الرجل الذى جاء بالكتاب توما فى عنقه وأخذ منه كفلا بقيمته ويكنب إلى القاضى' يحواب كتابه ذلك 
فيجمع قاضى الكوفه بين البينة وبين العبد حتى ,شهدوا عليه بعبنه ثم رده مع الذى جاء به إلى قاضى البلد الذى 
كان فيه العيد حتى مجمع بينه وبين خصمه ثم عضى عليه القضاء وييرأ كفيله وه يا أخذ قال أبو بوسف رحمه الله 
تعالى مالم تحىء تهمة أو أمر يسترييه من الغلام » وإذا سافر الرجل الممنلم فحضره الموت فا أشهذ على وصيته 
رجلين من أهل الكتاب فان أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول لا تجوز شهادتهما وبه باخذ لقول الله عز وجل . 
« وأشبدوا ذى عدل منج » وكان ابن أنى للى يقول ذلك جائز ( الالتهانق )اد حمه الله تعالى : وإذا سافر 
المسم فاأشهد على وصيته ذمبينل تقبلهما الما وصفنا من شرط الله عز وجل فى الشوود وكان أبوحنيفة رحمه الله 
تعامى لابرىعلى شاهد الزور تعزيرا غير أنه يبعث به إلى سوقه إن كان سوقيا وإلى مسجد قومه إن كان من العرب . 
فبقول القاضى يقر ئنم السلام ويقول إنا وجدنا هذا شاهد زور فاحذروه وحذروه الناس وذكر ذلك أبوحنيفة عن 
القاسم عنشريح وكان اب نأفىليلى يقولعليه التعزير ولابعث به ويضربه خمسة وسبعين سوطاقال] بوبوسفرحمهالله. 
أعزره ولا أ بلغ به أر بعينسوطا ويطاف به وقالأ بوبوسف بعد ذلك أبلغ ب مس ةوسبعينسوطا ( لالظ ةانق ) رحداله. 
وإذا أقر الرجل بأن قد شهد بزود أو عل القاضى يقينا أنه قد شبد بزور عزرء ولابلغ به أر بعين ويشمر 5 
فإن كان من أهل المسجد وقفه فى المسجد وإن كان من أهل القبيلة وقفه فى قبيلته وإن كان سوقها وقفه فى سوقه 
وقال إنا وجدنا هذا شاهد زور 530 وإذا أمكن محال أن لايكون شاهد زور أوشبه عليه عا يغلط به 


اه 
مثله قبل له لأتقدمن على شهادة إلا بعد إثبات ولم يعزره وإذا 8 شاهدان أرجل علىر جل بحق فأ كذهما المشبود 
له ردت شهادتهما لأنه أبطل حقه فى شهادتهما ولم عزرا ولا واحد منهما لأنا لاندرىأءهما الكاذب فأما الأولانفقد 
يمكن أن يكونا صادقين وااذى 1 كذمهما كاذب فإذا أمكن أن يصدق أحدهما ويكذب الآخر لم عون لواحو ييا 
من قبل أنا لاندرى أسهما الكاذب ( الال ]فى ) رحمه الله تعالى وكذلك لو شهد رجلان لرجل بأ كثرتما ادعى 
م يعزرا لأنه قد يمكن أن يكونا صادقين » وإذا اختلف الشاهدان فى المرطن الذى شبدا فيه فإن أبا حنيفة رضى الله 
عنه كان يقول لانعزرهما ويقول لأنى لاأدرى أمهما الصادق من الكاذب إذا كانا شبدا على فعل فإ نكانا شهدا على 
إقرار فإنه كان يقول لاأدرى لعلهما صادقان جميعا وإن اختلفا فى الإقرار وبه يِأَخْذ وكان ابنأنى ليلى يرد الشاهدين 
ورعا ضرهما وعاقهما وكذلك' او خالف المدغى الشاهدين فى قول ألى حشفة رحمه الله قدبدا بأ كثرتها ادعى فإن 
أبا حنيفة رحمه الله كان يقول لانضمربهما ونتهم المدعى عليهما وكان ابن أنى ليلى ربا عزرهما وضربهما وريما لم يفعل 
( نالالشنافق ) رضى الله عنه لانعز رهما إذا أمكن صدقهما ء وإذا لم يطءن الخصم فى الشاهد فإن أبا حنيفة رضى 
. اه عنه كان قول لابسأل عن الشاهد وكان ابن ألى ليلى يقول ,سأل عنة وبهذا بِأَخْذ » وكان أبو حدفة رحمه الله 
لأعراشيادة الميات يح عل مفن وياياغة ,وكات ابن افالتل عر خبادة انان سدم :على بسون. .. 
( ثالإلةن|فى ) رحمه الله تعالى ولا يقبل القاضى شبادة شاهد حت يعرف عدله طعن فيه الخصم أولم يطعن ولا 
مجوز شهادة الصبيان بعضهم على بعض فى الجراح ولا غيرها قبل أن يتفرقوا ولا بعد أنيتفرقوا لأهمليسوا منشرط 
الله الذى شسرطه فى قوله « من ترضون من الشسهداء» وهذا قول ابنعباس رضىالله عنهما وخالفه ابنالزيير وقال نيز 
شهادتهم إذا لم يتفرقوا وقول ابن عباس رضى الله عنهما أشبه بالقرآن والقياسلاأعرف شاهداً يكون مقبولا عليصى 
ولا يكون مقبولا على بالغ » ويكون مقبولا فى مةامه ومردودا بعد مقامه » والله سبحانه وتعالى اللوفق . ' 
باب فى الأممان 
) الالتنانق ) رحمه ألله تعالى وإذا ادعى الرجل على الرجل دعوى وجاء بالبيئة فإنأبا حنيفة رضى اللدعنه كان 
يقول لانرى عليه يمينا مع شهوده ومن حجته فى ذلك أنه قال باغنا عن رسول الله صلى الله عليه وس أنه قال« اليمين 
على المدعى عليه والبيئة على. المدعى » فلا تجعل على المدعى مالم مجءل عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم لاتحولاليمين 
عن الموضع الذى وضعها علية النى صلى الله عليهوسل وبه أذ وكان ابن ألى ليلى يقولعلى المدعى اليمين مع شهوده 
وإذا لم يكن له شهود لم ستحلفه وجمل اليمين على المدعى عليه فإن قال المدعى عليه أنا أرد اللمين عليه فإنه لابرد 
اليمين عليه إلا أن يتهمه فبرد اليمين عليه إذا كان كذلك وهذا فى الددين ( الل افق ) رحمه الله تعالى وإذا جاء 
الرجل بشاهدينءلى ر<ل #ق ثلا ين عليه مع شاهديه ولوحعلنا عليه المينمع شاهديه لم يكن لإحلافنا مع الشاهد 


دعرى ولا نينة له أحلفنا المدعى عله ؛إن <لف برئ” وإن نكل قانا اصاحب. الدعوى أسنا تعطك ينكوله شيثا إلا 


مهنى وكان علائا إمول التى صل الله عليه و لم0 البدنة على المدعى والءمين على المدعى عله » وإذا ادعىر جل علىرجل 


أن محاف مع نكوله فإن حلفت أعطيناك وإن امتنعت لم نعطك وهذا كتاب فى كتاب الأفضية »وإذا ورث الرجل 
ميراا دازا أو أرضا أو غير ذلك فادعى رجل فبها دعوى ول تكن له بينة فأراد أن إستحاف الذى ذلك فى يديه 


فإن أبا <نيفة رضى الله عنه كنان بقول النمين على عله أنه لايعل لهذا فيه حا وكذلك كان ابن أى ايلى يقول أيضا 


ظ ات ظ 

وإنما جعل أبوحنرفة رضىالّ عنه علىهذا اليمين علىعاه لأن الميراث لزمه إن شاء وإن أنى والبيع لايلزمه إلابقبول 
وإذا كان الى" لا يازمه إلا بفعله وقبول منه مثل ابيع والحبة والصدقة فالمين فى ذلك ألبتة والميراث لو قال لاأقبله 
كان قوله ذلك باطلا وكان الميراث له لازما فلذلك كانت اليمين على عامه فى الميراث وبه ,أذ وكان ابنأفى الى 
يقول اليمين عليه على عامه 556 ماذكرت لك من بع ل ذلك ) بالإالتنافق ( رحمه الل وإذا ورث الرحل 
دارا أو غيرها فادعى رجلقبها دعوى سا لناه عن دعواه فإن ادعى شيعا كان فى يدى المت أحلفنا الوارث على عله 

مايعلم له فبها حقا ثم أب رأناه وإن أدعى فيها شيكا كان فى يدى الوارث أحلفناء على البت محلفه: كلما كان فى ديه 
٠‏ على البت وماكان فىيدى غبره فورثه على العم وإذا استحاف المدعى المدعى عليه علىدعواه فحلفه القاضى على ذاك 
2 أنى بالبينة بعد ذلك على تلك الدعوى فإن أيا حشفة رحمه الله كان يقبل منه ذلك لأنه بلغنا عن عمر بن الخطاب 
رذىاقه عنه وشسر يح أنهما كانا يقولان اليمين الفاجرة أحق أن ترد منالبينة العادلة و .هذا يأخذ وكان اب نأف !بلى 
يقول لا أقبل منه البينة بعد اليمينو بعد فصل القضاء ( )لال )فى ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى الرجل على الرجل . 
الدعوى ولم يأت عليه ببينة وأحلفه القاضى فحلف ثم جاء المدعى ببينة قباتها وقضيت له بها ولم أمنع البينة العادلة الى 


حي المسامو ن بالإعطاء بها باليمين الفاجرة . 
باب الوصايأ 


وإذا أوصى الرجل لارجل بسكن دان أو مخدمة عبد أو بغلة بستان أو أرض وذلك ثلثه أو اقل فإن أيا حيفة 
رضى الله عنه كان يقول ذلك جاز وبه يأخذ وكان ابن ألى للى .ةوللا يجوز ذلك والوقتفى ذلك وغيرااوقت فىقول 
ابن أبى ليلى سواء ( هلال :فى ) دضى الله عنه : وإذا أوصى الرجل لارجل بغلة داره أو مرة بستانه واثثاث 
محمله فذلك جائز وإذا أوصى له مخدمة عبده والثلث محمل العيد فذلك جائز وإن لم محمل الثلث العيد جاز له منه 
ماحمل انثاث ورد مالم محمل » وإذا أودى الرجل لارجل بأ كثر هن ثلئه فاأجاز ذلك الورثة فى حياته وثم كام 
ردوا ذلك بعد موته فإن أبا حدفة رذى الله عنه كان يقول لايجحوز عليهم تلك الوصية ولهم أنيردوها لأنهم أجازوا 
وثم لاملكون الإجازة ولا لسكون المال وكذلك بلغنا عن عبد الله بن مسعود رضى الله عندوشر يح وبهذايا خذ 
وكان ابن أنى ليلى يقول إجازتهم جائزة عليمم لايستطيعون أن يرجعوا إلى ثنىء منها ولو أجازوها بعد موته » ثم 
أرادوا أن يرجعوا فيها قبل أن تنفذ الوصية لم يكن ذلك لهم وكانت إجازتمهم جائزة فى هذا الوضع فى قوطهما جمما 
( الالتةاث )رحمه الله تعالى وإذا أوصى اارجل للرجل با" كثر من ثلث ماله فاجاز ذلك ااورثة وهو حى ثم 
أرادوا الرجوع فيه بعد أن مات فذلك جائز لهم لآتهم أجازوا مالم ,يملسكوا ولو مات فاأجازوها بعد موته ثم أرادوا 
الرجوع قبلالقسم لم يكن ذلك لحم منقبل أنهم أجازواماملكوا فإذا أجازوا ذلك قبلموته كانت الوصية وصاحبهم 
مريض أو دحييح كان لهم الرجوع لأمهم فى الحالين جميعا غير مالسكين أجازوا هلم يملسكوا ( قال) وإذا أودى 
رجل ثلث ماله لرجل وغاله كله لآخر فرد ذلك ااورثة كله إلى الثلث » فإن أبا حنيفة رضى الله عند كان يقول 
الثاث بينهها نصفان لايضرب صاحب المع مخصدة ا'ورثة هن المال ٠‏ وكان ابن أفى ذلى يقول الثلث بينهما على 
أربعة أسهم يضرب صاحب المال بثلاثة أسهم ويضرب صاحب الثلث بسهم واحد وبه بأخذ ( فالالة :افق ) رحمهالله 
تعالى : وإذا أودى الرجل ارجل ثلث ماله » ولآخر عاله كله ولم مز ذلك ااورثة ‏ أقسم الوصضة على أرعة 

ا(ملار سس م«) 


ش .م1 - 

أسهم لصاحب الكل ثلائة ولصاحب الثلث واحد قياسا على عول الفرائض ومعقول فى الوصية أنه أراد هذا بثلاثة 

وهذا بواحد . ش ش 

باب المواريث 

(أخبرنا الريع ) قال( فالالث انق )د حمه الله تعالى : وإذا مات الرجل وترك أخاء لأبيه وأمه وجده 
فإن أياحنيفة رحمه الله تعالى كان يقول المال كله لاجد وهو عنزلة الأب فىكل هيراث ؛ وكذلك بلغنا عن ألى بكر 
الصد.ق وعن عبد الله بن عباس وعن عائشة أم المؤمنين وعن عبد الله بن الزبير رضى الله تعالى عنهم أنمهم كانوا 
يقولون الجد بمتزلة الأب إذا لم يكن له أب وكان ابن أنى ليلى يقول فى الجد بقولعلى بنأبى طالب رضى الله عنه للاخ 
النصف ولاجد العرفت ركذك قالز بد ينثا عاو ل ل ايز علدا لاله ( ال لخن ]فى ) رحمه الله تعالمى؛ 
وإذاهلك الرجلوترك جذه وأخاه لأبه وأمه فالمال بينبما نصفان وهكذا قال زيد بن ثابت وعلىوعبد الله بنمسعود 
وروى عنْعمان رضوالله عنهم وخالفهم أبو بكر الصدرق رضى الله نه فدمل المال لاجد وقالته معه عائشة وابنعباس 
1 ابن الزبير وعيد الله بن عتبة رضى الله عنهم وهو مذهب أهل الكلام فى الفرائض وذلك أنهم بتو مون أنه القياس 
“وليس واحد من القولين ,قياس غير أن طرح الأخ بالجد أبعد من القياس من إثبات الأخ دعه وقد قال عض من 
يذهب هذا المأهب إِنا طرحًأ الأخ بالجد لثلاث خصال أنتم تمعون معنا علما إ: ما إن : تجو ن به بنى الأم وكذلك منزلة 
الأب ولاتنقصونه من السدس وكذلك مئزلة الأب وأنم نسمونه أبا ( فالا لتناش )د حمه الل تعالى : قلت عا 
حجبنا به بنى الأم خبرا لاقباسا على الأب قال وكيف ذلك ؟ قلت نحن حجب ببى الأم نت ابن ابن متسفلة وهذه 
وإن وافقتمنزلة الأب فى هذا الموضع فل ممم لما بحن وأنت بأن تكون تقوم مقام الأب فىغيره وإذا وافقه فىمعنى 
وإن خالنه فى غيره وأما أن لانتقصه من السدس فإنا لم ننقصه خبرا ونين لاننقس الجدة من السدس أفرأيتنا وإياك 
أقناها مقام الأب أن وافقته فيععنى وأما اسم الأبوة فنحن وأنت نلزم من بيئنا وبين آدم اسم الأبوة وإذا كان ذلك 
1 ودون أحدثم أبأقرب منه لم يرث وكذلك لوكان كائرا والموروث مسادا أو قاتلا والموروث مقتولا أوكان الموروبُ 
حرا والأبٍ لوكا فلوكان إنما ورثنا باسم الأنوة فقط ورثنا هؤلاء الذين حرمناثم كلهم ولكنا نا ورثناهم خيرا 
لابالاسم قال فأى القولين أشبه بالقياس ؟ قلت ما فيهما قياس والقول الذى اخترت أبعد من القياس والعقل قال 
. فأين ذلك ؟ قلت أرأيت الجد والأنع إذا طلبا ميراث اميت أيدليان بقرابة أنفسهما أم بقرابة غيرهما ؟ قال وماذلك 
قلت ألدس إعا يقول الحد أنا أنو أنى المت ويقول الأخ أنا اين أنى المت ؟ قال بلىقلت فيقرابة أنى الميت يدليان معا 
إلى المت قلت فاجعل أيا الميت هو المت أعهما أولى كثرة ميراثه أبنه أو أبوه ؟ قال بل ابنه لأن له خمسة أسداس 
ولأيه السدس قلت فكيف حجبت الائخ بالجد والا'خ إذا مات الأب أولى بكثرة ميرائه من الجد لوكنت حاجبا 
أحدهما بالآخر انبغى أن محجب الجد بالأح قال وكيف يكون القياس فيه ؟ قلت لامعنى لاقياس فيهما معا يجوز . 
ولوكان له مءنى انبغى أن مجعل للاخ أبدا حيث كان مع المد خمسة أسداس ولاجد السدس وقلت أزأيت الإخوة . 
أمثيق الفرض فى كتاب الله قال نعم قلت فهل لاجد فىكتاب الله فرض ؟ قال لا قلت وكذلك السنة ثم مثيتون فيها 
ولا أعلى لاجد فىالسنة فرضًا إلا هن وجه واحد لاشته أهل الحدرث كل التثبيت فلا أعلك إلا طرحت الأقو ى من 
ش سك بالأضعف . وإذا أقرت الأخت وهى لأب 0 وقد ورث معبا العصبة أع لأب فإن أيا حنيفة رضى الله عنه 


كان يقول نعطيه نصف مافى يدهأ لها أقرت أن المال كله بينهما نصفان شا كان فى يدها منه فهو بينهما تصفان ش 


ل( ْ 
ويه ناخد وكان | أي أن رك ع تمافى يدها شيا لآنها أقرت 0 5 بدى المي وهو سواء 
فى الورثة كلهم ماقالا جميعا ( فلل :فى ) وإذا مات الرجل وترك أ<ته لأيه و 5 وعصيته فأقرت الأخت 
بأخ فالقياس أنه لابأخذ شيئا وهكذا كل من أفر به وهو وازث فكان إقرار ه لاثنت نسبه فالقياس أن لاياخن 
شيا منقبل أنه إعا أقر له بق عليه فى ذلك 0 الف أقر له به لأنه إذاكان وارثا انع ين ف 00 به وإذا 
لم ثبت النسب حى يكون موروثا بهلم بحز أن يكون وارثا به وذلك مثل اارجل أ باع داره من 5-05 
فجحده المقر له بالبييع لم نمطه الدار وإنكان بائعها قدكان أفر باأنما قد صارت لسكا له وذلك أنه ل يقر أنها كانت 
ملكا له إلاوهو تملوك عليه مها شىء فاما سقط أن تكون مملوكة عليه سقط الإقرار له وذلك مثل الرجلين يتبارمان 
العبد فيختلفان فى عنه وقد تصادقا على أنه قد خرج من الك المالك إلى ملك المشترى فلا لم سم للمشترى مازعم 
أنة ملسكه به سقط الإقرار فلا يجوز أن ,ثبت لمقر له بالنسب حق وقد أحطنا أنه ل يقر له به من .دين ولا وصية 
ولاق على المقر له إلا الميراث الذى إذا ثنت له ثدت أن يكون موروثا به وإذالم ثبت له أن يكون موروثا بالنسب 
قت 4 أن يكن ؤاضها عدون اماك ازج وقزلةة امزال وولاها وناو غيل اانه ف جاوق بول دوو * 
' وجاءت بامرأة تثهد على الولادة فإن أيا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول لا أقبل هذا ولا أثبت أسبه ولا أورثه 
بشهادة امرأة وكان ان أنى للى يقول أثدت نسبه وأورثه ثمادتمه! وحدها ويه ياأخذ ( تالانتنانق )د حمه الله 
“الى وإذاعات الرجل وترك ولدا وزوجة فولدت فا نكر ابنه ولدها فجاءت ياأريع نسوة يشهدن باأنها ولدته 
كان نسيه ثاباً وكان وارثا ولا أقبل فيه أقل من أربع نسوة قياسا على القرآن لأن الله عز وجل ذكر شاهدين 
وشاهذا وامرأتين فأقام امرأتين .حيث أجازهما مقام رجل فاما أجزنا النساء فما يغرب عنه الرجال لم بحز أن جين 
منهن إلا أربعا قياسا على ماوصفت وجملة هذا القول قول عطاء بن ألى ادباح. » وإذا كان للرجل عبدان ولدا 
د واحد منهما من أمة فاأقر فى صحته أن أحدهما ابنه ثم مات ولم ييين ذلك فإن با حنيفة رحمه الله تعالى . 
كان يقل لايشدت نسب واحد ا ويعتق م نكل منهما نصفه ويسعى فى نصف أيمته وكذلك أمباتهما وبه يا أخذ 
وكان ابن أنى للى شبت نسب أحدههما ويرثان ميراث ابن ويسعى كلى واحد منهما فينصف قبيمته وكذلك أمهامهها ٠‏ 
) الال هانق ) رحمه الله تمالى وإذا كان لرجل أمتان لازوج لواحدة منبما فولدتا ولدين ف قر السديا ن أحدثها 
ابنه وماث ولا يعرف أعبها أفر به فإنا نرمهما القافة فإن ألحقوا به أجدهما جعلناه اننه وورثناه منه وجعلنا 1 
أم ولد تعتق بموته وأرفةنا الآخر وإن لم نكن قافة أو كانت فا شكل على ل حمل ابنه واحدا منهما وأقرعنا بينهما 
فايهما خرج سهمه أعتقناه وأمهبا ها أم ولد وأرققنا الآخر وأمه وأصل هذا مكتوب فىكتاب العتق » وإذا كانت 
الدار فى يدى رجل فائقام ابن عم له البينة أنها دار جدهما والذى هّ فى يديه متكر لذلك فإن أيا حنيفة رضى الله عنه 
كان يقول لا أقضى بثمهادتهم حتى يشيدوا أن الجد تركبا ميراثا لاببه و لأى صاحه لايعامون له وارثا غيرها ثم 
توفىأبو هذا وترك نصيبه منها ميراثا لهذا لابعلمون له وارثا غيره وكان ابن أنى ليلى يقول أقضى له بشمهادتهم وأسكنه 
ف الدار مع الذى هى فى يديه ولابقتسمان حتى تقوم البينة على المواريث ا وصفت لك فى قول أبى حنيفة ولا يولان 
لاانعلم فقول ابن ألى للى لسكن بقولان لا وارث له غيرهما فقول ابن أبى ليلى وقال أبو يوسف أسكنه ولا يقتسمان 
( فالالتنانق ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت الدارفى يدى الرجل فاءقام ابن عمه البينة أنها دار جدها أنى أبينا 


(1) لعل مراده وهكذا ا حسم فى الورثة كلهم على ما قالا من الإعطاء ثما فى يديها وعدمه » تدبر - 


ْ 32-6 ب‎ ١ 
ول تقل البينة اكثر. من ذلك والذى فىيديه الدار ينكر قضيت بها دارا لجدها 5 أقسمها بنهما حق ثبت البينة على‎ 
منورث جدها ومنورث أباه) لأنى لا أدرى لعل معبما فك ار أصحاب دين أو وصايا وأقبل البيئة إذا قالوا مات‎ 
جده) وتركها ميراثا لاوارث له غيره)ا ولايكونون بهذا شهودا على مالابعامون لاني فى هذا كله إنما يشيدون على‎ 
الظاه ركشهبادتهم على التتسب وكشهادتهم على الملاك وكشرهادتممعلى العدل ولا أقبلهم إذا قالوا لانعم وارثا غيرفلانوفلان‎ 
إلا أنيكونوا من أهلالخبرة بالمشهود عليه الذين يون الأغلبمنهم أنه لامحن علمهم وارث وكانله وذلك أن يكونوا‎ 
ذوى قرابة أو مودة أو خلطة أوخيرة يوار أو غيره فإذا كانوا هكذا قبلنهم 0 العلم لأن معنى البت معن العم ومعنى‎ 
العم معنىالت » وإذا توفىالرجل وترك اهرأته وترك فىيسته متاعا فإن أباحنفة رعوان عنه كان عحدث عن حماد عن‎ 
إبراهم أنه قال ماكان للرجال من اأتاع فهر لار حل وماكان للنساء فهو المرأة وما كان لارجال والنساء فهو‎ 
للباق منهما المرأة كانت أو الرجل وكذلك الزوج إذا طلق والباق الزوج فى الطلاق وبه كان بأَخذ أبو حنيفة‎ 
وأبو يوسف ثم قال بعد ذلك لا يكون لامرأة إلا مايبز به مثلها فى ذلك كله لأنه يكون رجل تاجر عنده متاج‎ 
النساء من محارته أو صانع أو تكون رهونا عند رجل وكان ابن أى لدلى يقول إذا مات الرجل أو طلق تاع‎ 
البيت كله متاع الرجل إلا الدرع والخار- وشبه إلا أن تقوم لأحدهما ببنة على دعواه ولو طلقهاءفى دارها كان‎ 
أعرها على ما وصفت فى قولما حميعا ( الالخنانق ) وإذا اختلاف الزوجان فى متاع الببت سكنانه قبل أن يتفرقا‎ 
أو بعد ماتفرقا. كان البيت للمرأة أو الرجل أو بعد مابموتان واختلفت فى ذلك و رثتهما عد موتهما أوورثة المنت‎ 
منهما والباق كان الباق الزوج أو الزوجة فسواء ذلك كله فن أقام البينة على شىء من ذلك فمو له ومن لم‎ 
يم ينة فالقياس الذى لايعذر أحد عندى بالغفلة عنه على الإجماع أن ه-_ذا المتاع فى أيدمهما معأ 5 هما‎ 
, نصفان كا متام الزجلان فى المتاع بأيدمهما جميعا فسكون بيئهما نصفين بعد الأعمان فإن قال قائل فكيف يكون‎ 
لار دا ل التضوح والخاوق والدروع وار ومكون لامرأة السيف والرمح والدرع ؛ قبل قد يلك الرجال متاع الكداء‎ 

والنساء متاع اارنحال أرأيت لو أقام الرجل البينة على :متاع لفساو اد 3 البيئة على متاع الوجال اس 
ى لكل عا أقام عليه البينة ؟ فإذا قال بلى قبل أفليس قد زعمت وزء م الناس أن كنونة الشىء فى بدى 
المتنازعين ت#ثدت لكل الصف ؛ فإن قال بلى قبل كما تثبت له البينة فإن قال و قل 95 م لم بعل الزوجين هكذا 
وم فى أيدمهما فإن استعملت عليهم الظنون و الظاهر قبل ذلك فا تقول فى عطار ودباغ فى أيدهما 
عطر ومتاع الدباغ تداعياه معا فإن زعت أنك تعطى الدباغ متاع الدباغين والعطار متاع العطارين قيل ما 
تقول فى رجل غسير موسر ورجل موسر تداعيا ياقوتا ولؤلوا فان زعمت أنك محعله موسر وقاو با ليما عا 
خالفت مذهب العامة وإن زعت أنك تقسمه بينهما ولا تستعمل غليهما الظن فبكذا بن نبغى لك أن تقول فى متاع 
الرحل 10 3 (قال) وإذا أس. :لم الرجل على بدى الرجل ووالاه وعاقده نم مات ولا وارث له فإن أبا حشيفة 

رحمه اله تعالى كان يقول ميراثه له بلغنا ذلك ا رسول الل دلى الله عله يه وس وعن عمر بن ن الخطاب رذى 
عنه وعن 0 وان اق اعنة وذا” باخد : وكاةاين ن ألى ليلى لايورثه شيئا مطرف عن الشعى أنه قال 
لاولاء إلا لدى نعمة . الليث بن أنى سليم عن أفىالأشعث الصنعاى عن من عمر 9 الخطاب رضى اله عنه أنه سئل. 
ناار حل ل اسملم على دى 0 قموتث وله مالا فهو له وإن ألى قامدت المال ألم <شيفة رحمه الله تعالى عن إإراهم 
ابن محمد عن أبه عن مسروق أن رجلا هن أه لالأرض والى ابن عم له قات أوترك مالا فسألوا ابن مسعود ع ئذلك 
| 
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فقال ماله له ( الالتنافق ) رحمه الله تعالى وإذا أسم الرجل على رخال ووالاركم كا : يكن له ميراثة 
من قبلقول النى صلى الله عليه وسلم «فإنما الولاء لمن أعتق» وهذا يذل على معنين أحدهما أن الولاء لايكون إلا ان 

أعتق والآخر أنه لايتحول الولاء عمن أعتق وهذا مكتوب فى كتاب الولاء . 

باب فى الأوصياء 

( الالشنافق ) رحه الله : ولو أن رجلا أوصى إلى رجل فات الوصى إليه فأوصى إلى آخر فإن أبا حنيفة 
رضى الله تعالى عنه كان يقول هذا الآخر وصى الرجلينجبيعا ومهذا أذ وكذلك بلغنا عن إبراهم وكان ابنأ الى 
رحمه الله تعالى يقول هذا الآخر ودى الذى أوصى إلبه ولا يكون وصيا للا"ول إلا أن يكون الآخر أوصى إليه 
بوصية الأول فيكون وصمهما حميعا وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى بعد لا يكون وصيا للا"ول إلا أن يقول انثاتى قد 
أوصيت إلبك فى كل ثىء أو يذ كر وصية الآخر ( لال :فى ) رحمه الله : وإذا أوصى الرجل إلى رجل ثم 
ضرت الوصى الوفاة فأوصى بماله وولده ووصية الدى أوصى إليه إلى رجل آخر فلا كون الآخرن بوصة الأوسط 
وصيآ للاأول ويكون وصيا للاأوسط الوصى إليه وذلك أن الأول رضى بأمانة الأوسط ولم يرض أمانة الذى بعده 
والوصى أضعف حالا فى أ كثر أمره من الوكيل ولو أن رجلا وكل رجلا بشى* لم يكن للوكيل أن يوكلغيره بالذى 
وكله به ليستوجب الحق ولو كان اميت الأول أودى إلى الومى أن لك أن توصى ينما أوصيث به إليك إلى من 
دأءت فأومى إلى رجل بتركة نفسه لم يكن وصيا للاول ولا يكون وصيا للاأول حتى ,قول قد أوعيت إليك بتركة 
فلان فيكون حينئذ وصيا له ولو أن وصيا لأبتام تحر لمم بأموالهم أو دفعها مضارية ٠‏ فإن أبا حثيفة رضى الله عنه 
كان يقول هو جائز علمهم ولهم باغنا ذلك عن إبراهم النخمى وكان ابن أنى ليلى يقول لانتجوز عللهم والوصى ضاءن 
لذلك وقال ابن أبى ليلى أيضا على اليتامى الزكاة فى أموالهم فإن أداها الودىعنهم فبوضامن وقال أبوحنيفة رذالله 
عنه ليس على يتم زكاة حت يبلغ ألا ترى أنه لاصلاة عليه ولا فريضة عله وبهذا يأخذ ( فالالة تانق ) دضى الله 
عنه وإذا كان الرجل وصيا بتزكة ميت يلى أموالهم كان أحب إلى أن يتجر لحم بها لم تسكن التجارة بها عندى 
تعديا وإذا لم تسكن تعديا ل يكن ضاءنا إن تلفت وقد اجر غمر بن الخطاب رضى الله عنه يمال يكم كان يليه وكانت 
عائشة رضى الله تعالى عنها تبضع بأموال بنى محمد بن ألى بكر فى البحر وثم أيتام وتلهم وتؤدى منها الزكاة وعلى 
ولى اليم أن يؤدى الزكاة عنه فى جميع ماله ما يؤدمها عن نفسه لافرق بينه وبين الكبير البالغ فها يحب علهما 
ا على ولى اليتيم أن يعطى من مال اليقم مالزمه منجناية لو جناها أو نفقة له منصلاحه ( إ[إل 2 |فى ) رحمه الله 
تعالى : أخبرنا عبد الجيد بن عبد العزيز عن معمر بن راشد عن أبوب بن ألى عيمة عن محمد بن سيرين 'أن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه قال لرجل إن عندنا مالا ليقم قد أسرعت فيه الزكاة وذكر أنة دفعه إلى رحل يتجر فيه 
( فالالةن]فى ) رحه الله تعالى إما قال مضاربة وإما قال بضاعة وقال بعض الناس لاز كاة فى مال اليتيم الناض 
وفى زرعه الز كاة وعلية زكاة الفطر تؤدى عنه وجناباته التى تازم من ماله واحتج د لاصلاة عليه 'وأنه لو كان ٠‏ 
سقوط الصلاة عنه يسقط عنه الركاة كان قد فارق قوله إذ ذعم أن عليه زكاة الفطر وزكاة الزرع وقد كتب 
هذا فى كتاب الزكاة ( قال ) ولو أن ودى ميت ورثته كبار ودغار ولادين على الت ولميوص شىء باع عقارا . 
وار ليت فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول فى ذلك بيعه جائز على الصغار والكبار وكان ابن ألى للى 
تقول توق عل الفقان وا عبار إذا كان ذلك مما لابد منه وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى بعه على الضغار جائز , 
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فى كل شى* كان منه بدأ ولم يكن ولا جوز على الكبار فى ثثىء .ن بسع العقار إذا لم يكن الميث أوصى بشى' بباع 
فيه أو يكون عليه دين ) فالال* تانق ) ر حمه له تعالى : ولو أن رجلا مات وأوصى إلىرجل وترك ورثة بالغين 
أهل رشد وصغارا ولم يوص بوصية ولم يكن عليه دين فباع الوصى عقارا ثما ترك المبت كان بعه على الكيار باطلا ٠‏ 
جائزاً وإن ل بسع فى واحد هن الوجبين ولا أمر ازء م كان بعه مردوداً وإذا أءرناه إذا كان فى بده الناض أن 
اشترى هم به العقار الذى هو خير لهم من الناض لم نمز له أن شيلع ألعقار إلا ببعض ماوصفت من العذر . 

باب فى الشركة والعتق وغيره ' ٠‏ 

) 0 تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا اشترك الرجلان شمر ءة هغفاوضة ولأحدهما ألف درثم وللاخر أكثر 
هن ذلك . فإن أيا حنيفة رحمه الله تعالى : كان يقول ليست هذه بمفاوطة وهذا يأخذ وكان ابن أفى للى يقول 
هذه مفاوضة جائزة والال هما تصفان ) بالالتنانق ( رحهه الله تعالى وشركة المفاوضة باطلة ولا أعرف 
شيئًا من الدنيا ييكون باطلا إن لم تسكن شيركة المفاوضة باطلة إلا أن يكونا شريكين يعدان المفاوضة خلط المال 
بالمال والعهل فه واقتسام اأربيح فبذا لبان 4 وهذه الشركة الى يشول يعض ١‏ الشرقين ا ضراقة عنان. فإذا 
اشتركا مفاوضة وتشارطا أن المفاوضة عندهما هذا المءنى فالشركة محرحة وا أحدهما من غير هذا امال الذى 
اشتركا فيه معا .ن مجارة أو إجارة أو كنز أو هبة أو غير ذلك فبو له دون صاحبه وإن زعما بأن المفاوطة عندها 
أن يكونا شريكين فى كل ما أفادا بوجه هن الوجوه بسيب المال وغيره فالشركة فيه فاسدة ولا أعرف القهار إلا فى 
هذا أو أقل منه أن شترك اأرجلان بمائى درمم فيجد أحدهما كنا فكون بينهما أرأيت لو تشارطا على هذا من 
غير رز أن إتخااطا عمال كان جوز فإن قال لا بحوز لأنه عطية مالم يكن ٠‏ المدما مى ولا لاممطى وءالم بعلمه واحد مهمأ 
فق على مائج قى درثم اشتركا عه فإن عذوه ببعا فبيع مالم يكن ن لاحوز ارت رحلا وهب له هية أ وأجر نفسه ق 
مل فأفاد مالا دن ٠‏ عمل أو هة 3 أكون الا< ر فنها شري ؟ لقد أنكروا أقل نْ هذا (قال) ) ولو أن عيدا بإن . 
رجلين أعتق أحدهما نصيبه وهو موسر كان الخيار للاخر فى قول أنى خنيفة رضى الله عنه فإن شاء أعتق العيدم 
أعتق صاح ع4 وإن شاء أستسعى الع 35 فى صف ه 4 فكون الولاء هما وإن شا ء صمن شرركه 20 قمتدو بر جبع 
االشريك مما ضدن دن ذاك على العيد ويكون الولاء لاشر يك كله وهو عبد مايق عليه من السعاية مدى ء و وكان ابن 
أنى الى رحمه الله تعالى يقول هو حر كله بوم أعتقه الأول والأول ضام ن لنصف القيمة ولا «رجع مها على العبد وله 
الولاء ولا غير صاحيه فأن يعدق اأعيد أو الساس عه ولوكان الذى 2 تق العيد مسرا أ كان الخيار فى قول ألىحن ذمفة 


١‏ 1 لاشريك الآخر إن شاء صمن نع العيد تصف قمته السدى 5 قيها والولاء بدنهما اوإن شاء أعتقه و أعتق صا مه والولاء 


:بينهما وكان ابن ألى إلى يقول إذا كان معسرا سعى العبد للامريا ك الذى لم يعتق فى نصف قيمته ويرجع بذلك العبد 
على الذى أعتقه والولاء كله للذى أعتقه وليس للاخر أن يعتق منه شبئاً وكان يقول إذا أعتق شقصا فى مماوك فقد 
أعتقه كله ولا يتبعض العيد فيكون بعضه رققا وبعضه حرا وبه اخد أرأيت ما أعتق منه أكون رققا 9 إن كان 
| ما أعتق منه يكون رقيقا فقد عق فكيف مجتمع ف أمعتق واد عتق ورق؟ ألا ترى أنه لامجتمع فى امرأة بعضما 
'. طالق وبعضها غير طالق وبعضها امرأة لازوج على حالما . وكذلك الرقيق وبهذا يأخذ إلا خصلة لايرجع العبد 
عا ع فه على الذى أعتقه وقال أبو <نيفة رحمه اله تعالى لاعتو بعضه وبعضه رقيق وهذا كله منزلة العبد مادام 
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منه شىء اذ بسعى فى قيمته أرأيت لو أن الشريك قال مر ان نصيى فلا 1 ركان عق 
مننه هالاعلك ؟ وإذا أعتق منه مالك » فكيف تق منه مالاعلك ؟ وهل بقع عتق فيا لايملك الرجل ؟ 
( الالتناق (' رحمه اله وإذا كان العبد بين الرجلين فأعتق ق أحدهما نصيبه منه فإن كان موسرا بأن يؤدى 
نصفف قيمته فالعيد حر كله والولاء للاعتق الأولى ولا خبار لسيد العيد الآخر ون كان معسرا فالتصف الأول حر ١‏ 
والتصف اثثانى لمالكه ولا سعاية عليه وهذا مكتوب فى كتاب العتق بيد إلا أنا وجدنا فى هذا الكتاب زيادة 
حرف لم نسمع به فى ححججهم كان مما احتجوا به فى هذا الكناب أن قال قائلهم كيف تسكون نفس واحدة بعضها 
حر وبعضها تملوك لايكون كك لاتسكون المرأة بعضها طالق وبعضما غير طالق فإن زعم أن العبد يكون فيه الرق 
والحرية قياساعلى المرأة قيل له أمجوز لارجل أن ينكح بعض امرأة فإن قال لا لانكون إلا منكوحة كلها أو غير . 
متكوحة قبل له أفيجوز أن يشترى بعض عبد فإن قال نعم قبل له فأين العبد من المرأة وقبل له يجوز له. أن يكاتب 
المرأة على الطلاق ويكون ممنوعا حت نؤدى الكتابة أو تعجر فإن قال لا قبل أفجوز هذا له فى العبد ؟ فإن قال نعم 
قيل فل جمع ببنهما ؟ فإن قال لامجتمعان قبل وكذلك لايمتمعان حرث جعت بينهما ويقال له أيضآ أتسكون الرأة 
الاثنين كا يكون العبد ماوكا لاثنين ويكولى ازوج المرأة أن مها للرجل فتسكون زوحة لهك يكون العبد إذا وهبه . 
صار عبدا لمن وهبه له فإن قال لاقل نما بال المرأة تقاس على المملوك ويقال له أرأيت العبد إذا عتق مرة أيكون ' 
أسيدة أن إسترقه م يكون له إذا طلق الرأة مرة أن كون ل وعننا فإن قال لا قبل ها تخا عا ناته بهمئه ١‏ 
( قال ) ولو أن عبدا بين ر جلين كاتبه أحدهما بغير إذن صاحبه ولا رضاه فأنكر ذلك صاحبه قبل أن يؤدى 
المكانب شربًا فإن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه كان يقول المكاتبة باطلة واصاحبه أن يردها لأنها منفعة تصل إليه 
وليس ذلك له دون صاحبه وبه يأخذ وكان ابن أنى يلى يقول المكاتبة جائزة وليس للثمريك أن يردها ولو أن 
الشريك أعتق العبد كان العتق باطلا فى قول ابن ألى إلى حتى ينظر مايصنئع فى المكاتبة. فإن أداها إلى صاحببها 
عتق وكان الذىكاتب ضامنا لنمدف القمة والولاء كله له وكان أبو حنيفة رحمه الل تعالى يقول : عتق ذلك جائز 
وير المكائب فإن شاء ألغى الكتابة وعجز عنها وإن شاء سعى فها فإن عجز عنها كان الشريك الذى كاتب 
بالخبار إن شاء صْمن الذى أعتق إن كان موسراً وإن شاء استسعى العبد فى نصف قيمته وإن شاء أعتق العبد فإن . 
ضمن الذى أعتق كان له أن يرجع على العبد عا ضمن ( وال ة افق ) رحمه الله تعالى وإذا كان العبد بين ' 
رجاين فكاتب أحدجما نصيبه بغير إذن شمريكه فالكتابة مفسوخة وما أخذ منه دنهما نصفان مالم يؤد جميع السكتابة 
فإن أدى جيع الكتابة عق نصف المكانب وكان كن ابتدأ العتق فى عبد ننه وبين رجل إن كان موسرا عتق 
علنه كله وإن معسرا عتق منه ماعتق ولو ردت الكتابة قبل الأدا ركان مماوكا بئهها ولو أعتقه مالك النصف ٠‏ 
الذى لم يكاتبه قبل الأداء كان نصفه منه حرا فإن كان موسراً صْمِن نصفه الباق لأن الكتابة كانت فه باطلة ولا. 
أخير العبد لأن عقد الكتاية كان فاسدا وإ ن كان معسراً عتق منه ماعتق وكانت السكناية بينهما باطلة إلاأن يشاء 
مالك العبد أن بمحددها ( قال ) ولو أن تملوكا بين اثنين ديه أخدها'نإن آنا حنيفة رضى الله عنه كان يقول 
ل ين لاحر أن سعه لما دخل فيه من العتق وبه يأخذ وكان ابن أفى للى قول له أن يبع حصته ظ وإذا ورت 
' أحد المتفاوذين ميراثا فإن أبا حنيفة رحمه الله كان بقول هو له خاصة ومهذا يأخذ » قال ود تنتقض المفاوضا لمفاوطة. إذا اقش 
ذلك ويد للى يقول هو يا سيان 0 اللشنائق ) رحمه الله تعاللى : وإذا كان العبد. العبد بين رجلين 


٠‏ ا 
فدبره أخدهما فللاخر يبع نصيبه لأن التدبير عندى وصية وكذلك للذى ديره أن بببعه وهذا مكتؤب فى كتاب المابر 
ومن زعم أنه ليس للمدبر أن يبع المدبر لزمه أن يزعم أن على السد الدبر نصف القمة لشريكه إن كان موسرا 
ويكون دبرا كله كما يلزمه هذا فى العتق إذا جعل هذا عتقا يكون له بكل حال فإن قالفالعتق الذىألزمته فهنصف 
القيمة عتق واقع مكانه قبل فأنت تزعم فى الجارءة بين الرجلين «طؤها أحدها فتلد أءها أم ولد وعليه نصف القيمة 
وهذا عتق لد س بواقع مكانه إعما هو واقع بعل فده كق المدير بقع بعد ه٠دة‏ *# وإنكان العبد بين اثنين قدبره 
أحدرضنا * شم أعتقه الآخر اليتة : فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول : الذى ديره بالخبار إن شاء أعتق وإن شاء 
فين العبد فى نصف قيمته مدبرا وإن شاء ضمن المعتق نصف قيمته مديرا إن كان موسرا ويرجع به المعتق على 
لوالو اا تيا عفان كان ابن أنى ليلى يقول التدبير باطل وااعتق جائز والعتق ضامن لنصف قيمته إن كان 
موسرا وإن كان معسراً سعى فيه العبد ثم يرجع على المءتق والولاء كله للمعتق وقال أبو يوسف إذا ديره أحدهما 
فبو مدبر كله وهو ضَاءن نصف قيمته وعتق الآخر باطل لامجوز فيه ( الانتنفى ) رحمه الله تعالى : وإذاكان - 
العبد بين اثنين فدير أحدهما نصيبه وأعتق الآخر بتاتا فإن كان هوسرا فالعيد حر كله وعليه نصف قيمته وله ولاؤه 
وإن كان معسراً قتصيبه منه حر ونيب شمريكه مدبر ومن زعم أنه لابيع المدبر فازمه أن يطل العتق الآخر 
ويءله مدبراً كله إذا كان المدبر الأول موسراً لأن تدبير الأول.عتق والعتق الأول أولى من الآخر قال وهكذا قال 
أهل القياس الذين ل يعوا المدير . 
باب فى المكاتب 

) الال نافى ) ره لله تعالى : وإذا كاتب الرجل المكاتب على نفسه فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول 
ماله اولاة إذا لم يشترط المكاتب ذلك وبه يأخذ وكان ابن أنى لبلى يمول المكاتب له المال وإن لم يشترط 
( الالتنانق ) رحه الله تعالى : وإذا كاتب الرجل عبده وبيد العبد مال فالمال لاسيد لأنه لامال للعبد إلا أن 
يشترط المكاتب على السيد ماله فكون له بالشعرط وهذا معنى السئة نصا قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « من باع 
عبدا وله مالقاله للبائع إلا أن بشعرط المبتاع ولا يعدو المكاتب أنيكون مشتريا لنفسه فرب المكانب بائْع وقد جعلله 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الماك أو يكو ن غير خارج من ملك مولاه فيكون معه كالمعاق فذلك أحرى أن لاغلاك 
على مولاه مالا كان لمولاه قبل السكتابة والمشترى الذى أعطى ماله فى العبد أولى أن يكون مالكا لمال العبد بشمراء 
العبد لأنه لو مات مكانه مات من ماله من المكاتب الذى لو مات لم يازمه ثىء وإذا قال المسكاتب قد عجزت وكدر 
مكائبته ورده مولاه فى اارق فإن أبا <نيفة رحمه الله كان يقول ذلك جائز و بهذا يِأَخذ وقد باغنا عن عبد الله إن حمر 
أنه رد مكاتيا له حين عجز وكسر مكاتيته عند غير قاض وكان أي نأف ليلى يقول لامجحوز ذلك إلا ع إلا عند قاض 
وكذلك لوأنى القاضى فقال قد عجرت فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان يرده وبهذا يأخذ وكان ابن أفى الى .قول 
لا أرده حق جتمع عليه نحيان قد حلا عليه فى يوم خاصم إله ثم قالأنو إوسفف بعد لاأرده <جٍ ى أنظر فإن كان يجمه 
قربا وكان يرجى لم يعول عليه ( فالالثثانق ) رحمه الله تعالى وإذا قال المكاتب قد عجزت عند محل م من 
بحومه فبوكا قال وهو كنم يكاتب يديعه سيده ويصنع به ماشاء كانذلك عندقا ضأولم يكن ا لالة افق ) رحمهالله 
تعاللى أخبرنا الثقى وابن علية عن أيوب عن )نافع ع ابن مر رذى الله تعالى عنهها أنهرد مكاتبا له عجز فى الرق 


( الالتنانق ) أخير نا سفيان بن عيبنة عن شبيب بن غرقدة أنه شهد شرا رد مكاتبا عجز فى الرق وإذا تزوج 
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' المكاتب أو وهب هبة أو أعتق عبدا أو كفل بكفالة أو كفل عنه رجل 1 لاه بالذى عليه فإن أبا جشفة رحمه الله 
. تعالى كان يول هذا كله باطل لا يوز وبه يِأَخذ وكان ابن أبى للى يقول نكاحه وكفالته باطل وما تسكفل 
به رجل عنه لمولاه فيو جائز وأما عتقه وهبته فهو موقوف فإن عتق أمغى ذلك وإن رجع تملوكا فذلك كله مردود 
وقال أبو حنفة رحمه الله تعالى كيف موز عتقه وهبته وكاف موز الكفالة عنه لمولاء أرأبت رجلا كفل لرجل 
عن عبده كفالة أليست باطلا فسكذلك مكائيه و.هذا يأخذ وبلغنا عن إبراهم اانخعى أنه قال لايجوز أن يكفل 
الرجل للرجل مكاتبة عبده لأنه عبده وإِنما كفل له بماله وقال أبو حديفة رحمه الله إذا كان له مال خاضر فقال 
أؤديه اليوم أوغدا فإنه كان يقول يؤجله ثلاثة أيام ( فالالةئافق ) رحه الله تعالى وإذا تزوج السكاتب أو وهب 
أو أعتق أو كفل عن أحد بكفالة فذلك كله باطل لأن فى هذا إتلافا لماله وهو غير مسلط على المال أما النزوج 
فأرظلاة العودية الى فيه أله لآبكون للعد أن كم إلا بإذن ده :ولو كفل زجحل لرث المكاتك بالكتاية كانت 
الكفالة باطلة من قبل أنه إعا تكفل له بماله عن ماله . 
باب فى الايعان . 
( الال افق ) رحهالله تعالى وإذا قال الرجل اعبده إن بعتك فأنت حر ثم باعه فإن أبا حنيفة رحمه الله 
كان بقول لاعتق لأن العتق إعا وقع عليه يعد اابِب بسع وبعه ما خرج من مللكه وصار لغيره ونهذا ا وكان 
ابن أفى ليلى يقول يقع العتق من مال البائع ويرد الثمن على المشترى لأنه حلف يوم حلف وهو فى ملكه وكذلك 
لوقال البائع إن كلت فلانا فأنت حر فباعه ثم كلم فلانا فإن أيا حنيفة رحمه الله تعالىكان يقول لارعتق ألا ترى أنه قد 
٠‏ خرج من ملك البائع الحالف أرأيت لو أعتقه المشترى أرجع إلى الخالف وقد صار مولى للمشترى ؟ أرأيت لو أن 
المشترى ادعاه وزعم أنه ابنه فأثيت القاضى نسبه وهو رجل من العرب وجعله ابنه ثم كام الء دقان جل الذى حاف 
عليه أن لايكلمه أبطل دعوى هذا ونسبه ويرجع الولاء إلى الأو ل وكان ابن أنى ابلى يقول فى هذا يرجع الولاء إلى 
الأو ل ويرد الثمن ويبطل النسب ( فالالةناثق )د حمه الله تعالى وإذا قال الرجل لغبده إن بعتتك فأنت حرفياعه 
ببعا ليس ببيع خيار إشسرط فهو حر حين عقّد البيع وإنما زعمت أنه إعتق 1 قبل أن النى صلى الله عليه وسل قال 
«المتبايعان بالخبار مالم يتفرةا» ( ثالث ةائق ) وتفرقهما تفرقبما عن مقامهما الذى تاها أيه فلما كان لمالك العبد 
. الخالف بعتقه إجازة البيع وردهكان لم ينقطع ملك عنه الانقطاع كله ولو ابتدأ العتق فى هذه الال لعبده الذى باعه 
عتق فعتق بالمنث ولوكان باعه بيع خيار كان هكذا عندى لأنى أزعم أن الخبار إنها هو بعداابيع و ف زعم أنالخيار 
محوز مع عقد البيع لم يعتق لأن الصفقة أخرجته من ملك الخالف خروجا لاخيار له فيه فوقع العتق عليه وهو خارج 
من ملكه ( ؤالالة :انق ) رحمه الله تعالى وهكذا لو قال رجل اغلامه أنت حر لوكلت فلانا أو دخلت الدار فباعه 
وفارق المشتر ى ثم كلم فلانا أو دخل الدار لم يمتق لأن الحنث وقع وهو خارج منملكه وإذا قالالرجل لامزأته أنت 
طالق إن كلت ت فلانا ثم طلقها واحدة بائنة أوواحدة عللك الرجعة وانقضت عدتها ثمكام فلانا فإن أبا حنيفة رحم الله تعالى 
كان يقول لابقع عليه الطلاق الذى حلف به لأنها قد خرجت من ملكه ألا ترى أنها لوتزوجتزوجا غيرهثمكلم الأول 
فلانا وهى عند هذأ الرجل لم بقع علمها الطلاق وهى نحت غيره ويه يأخذ وكان أب" نأف ليلى يقول بقع علمها الطلاق لأنه ١‏ 
حلف بذلك وعى فى لسك ( الال فى ) رحه الله تعالى ولو قال لامرأته أنت طالق إن كلت فلانا ثم خالعها شم كلم .- 
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فلانا لم بقع علدها طلاق من قبل أن الطلاق وقع وهى خارجة من ملسكه وهكذا لو طلقها واحدةفائقضت عدتها نمكم 
. فلانا لم بقع عليه الطلاق لأن الطلاق لابقع إلا على زوجة وهى ليست بزوحة ولونكحها نكاحا جديدا لم بحنث بهذا 
. الطلاقوإن كله كلام جديدا لأنالحنث لارقع إلا مرة وقدوقع وهىخارجةء نملك (قال) وإذا قال الرجل كل امرأة 
أتزوجها أبدا فبى طالق ثلاثا وكل تملوك أملكه فهو حر لوجه الله تعالى فاشترى ماوكا وتزوج امرأة فإن أيا حنيفة 
ره ال تمالى كان بقول بقع العتق على اللوك والطلاق على المرأة ألا 1 أنه طلق بعد مادلاك وأعتق بعد ماملك 
.وقد بلغنا عن عنى رضى الله عنه أنه كان يقول لاطلاق إلا بعد نكاح ولاعتق إلا بعد ملك فهذا إنما وقع بعد الللشكله 
ألا ترى أنه لو قال إذا تزوجتها أو ملكنها فبى طالق صارت طالقا وبهذا يأَخد ألا ترى أن رجلا لو قال لأمتهكل 
ولد تلدينه فبو حر ثم ولدت بعد عششر سنين كان حرا فبذا عتق مالم يللك ألا ترى أن رجلا لو كانت عنده امرأة فقال 
لما إن تزوجتك فأنت طالق ثلاث ثم طلقها واحدة بائنة ثم تزوجبا فى العدة أو بعدها أن ذلك واقع علبها لأنه حاف 
وهو يملكبا ووقع الطلاق وهو يعلسكها أرأيت لو قال لعبد له إن اشتريتك فأنت حر فباعه ثم اشتراه أما كان يعتق 
وكان ابن ألى للى يقول لانقع فى ذلك عق ولا طلاق إلا أنبوقت وقتا فإن وقت وقنا فسني معاومة أو قال ماعاش 
فلان أو فلانة أو وقت مصيرا من الأمصار أو مدينة أو قبيلة لا.عزوج ولا يشترى منها ماوكا فإن ابن ألى للى بوقع على 
هذا الطلاق وأما قول ألى حنيفة ره الله تعالى فإنه يوقع فى الوقت وغير الوقت وقد باغنا عن عبد الله بن مسعود 
رذى اله تعالى عنه أنه قال إذا وقت وقتا أو قبيلة أو ماعاشت فلانةوقع ٠‏ وإذا قال الرجلإن وطنت فلانة تإيعزة 
فاشتراها فوطمها فإن أبا حنيفة رضى الله عنه كان .قول لا تعتق من قبل أنه حاف وهو لاعلسكبا وبه ,أخذ وكان 
ابنأى يلى رحقه الله تعالى .قول تعتقذإن قال إن اشترءتك فوطئنك فأنت حرة فاشتراها فوطئها فهى حرة فى قولهما 
جيها ( قال الرييع ) للشافعمى رحمه الله تعالى هاهنا جواب . 
باب فى العارية وأأكل الغلة 
( ثالانتنافق ) ره الله تعالى وإذا أعار الرجل الرجل أرذا يبنى فها ولم يوقت وقتآ ثم بدا له أن مخرجه. 
بعد مابنى فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالىكان يقول رجه ويقال للذى بنى انقض بناءك وهذا يأخذ وكان ابن أفىليلى 
يقول الذى أعاره. ضامن افيمة البثيان والبناء للمعير وكذلك بلغنا عن شريبع فإن وقت له وقتا فأخرجه قبل 
أن يبلغ ذلكالوقت فهو ضّاءن لقيمة البناء فى قولمما جميعا ( ثإلال: :|فى ) ره الله تعالى وإذا أعار الرجلالرجل 
بقعة من الأرض يبنى فيا بناء فبناه لم يكن لصاحب البقعة أن رجه من بنائه حتى يعطيه قيمته قانما يوم مخرجه ولو 
وقت له وقتا وقال أعرتكبا عشر سنين وأذنت لك فى البناء مطلقا كانهكذا ولكنه لوقال فإن انقضت العشر السنين 
كان عليك أن تنقفى بناءك كان ذلك عليه لأنه ل بغر إتما هو غر نفسه ( قال ) وإذا أقام الرجل ابينة على أرض 
ول أنها له وقد أصاب الذى هى فى يديه من غلة انل والأرض فإن أبا حدفة رحمه الله تعالىكان يول الذى 
كانت فى يديه ضامن لا أخْذ من الثمر ويه بَأحد وكان ابنألى إلى يقوللاضمان عل فى ذلك (الالئنافق )ره الله 
تعالى : وإذاكانت النخل والأزض فى يدى الرجل نأقام رجل عليها البينة أنها له منذ عشر سنين وقد أصاب 
الذى هى فى يديه أكرها منذ عشر سنين أخرجت من يديه وضدن أكرها وما 57 منها من شىء فقدفعه إلى صاحب 
البيئنة فإن كانت الأرض تزرع فزرعبا فالزرع لازارع وعليه كراء «ثل الأرض وإن كان ل يز رعما فعليه كا كل 
الأرض ( قال ) وإذا زرع الرجل الأرض فإن أبا حدفة رحمه الله تعالى كان يقول الزرع للذى كانت في يديه وهو 
, ضامن لما نقص الأرض فى قول أنى حنيفة ويتصدق بالفضل وكان ابن ألى للى يقول لايتصدق بشيء وليس عليه 


- 1 - 
همان ( قال ) وإذا أخذ الرخال ارق وف إجارة سنة وعملها وأقام فيها سنتين فإن أبا حنيفة رحمه. لله تعالى كان 
يقول هو ضامن لما نقص الأرض. فى السنة الثانية ويتصدق بالفضل ويهطى أجر ااسنة الأولى وكان أبن أفى ليلى ش 
يقول عليه أجر مثاها فى السنة الثائية ( الالتشافق ) رحمه الله تعالى : وإذا تكارى الرجل الأرض لررغها عنة 
فزرعها سنتين فعله كراؤها الذئى نشارطا عليه فى السنة الأولى وكراء مثلها فىالسنة الثازة ولوحدث عليها فىااسنة 
الثاننة حدث ينقصها كان ضامنا » وهكذا الدور والعبيد والدواب وكل ثىء استؤجر ( قال ) وإذا و+د الرجل 
كنا قدبما فى أرض رجل أو داره فإن أي حنيفة رضى اله عنه كان .قول هو لرب الدار وعليه امس وليس 
للذى وجده منه ثىء وكان ابن أبى ليلى يقول هو لاذى وجده وعليه الس ولاثىء لصاحب الدار والأرض فيه وبه 
بأخذ ( ثالإلغنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا وجد الرجل كرا جاهايا فى داز رجل فالكئز لرب الدار وفيه 
الجس وإنما يكون الك لمن وجده إذا وجده فى.وضع لاعلكه أحد وإذاكان اللكنزإسلاميا ولم يوجد فى ملك أحد 
فهو لفطة ,عرفه سنة ثم هو له . 
باب فى الأجير والإجارة 
( نالالة عانق ) رحه لله تعالى : وإذا اختلف الأجير والستأجر فى الأجرة فإن أبا حنيفة رضى الله عنه ١‏ 
كان يول القول .قول المستأجر مع بمينه إذا عمل العمل وبِهذا بأخذ وكان ابن أنى الى بقول القول قول الأجير 
فم بينه وبين أجر مثله إلا أن يكون الذى ادعى أقل قيعطيه إياه وإن ل ؛ يكن عمل العمل الفا وترادا فى قول 
أفى <: .فة وينغى كذلك فى قول ابن أبى للى وقال أبو ,وسف بعد : إذا كان ثىء :قارب قبات قول المستأجر 
وأحلفته وإذا تفاوت لم أقبل وأجءل للعامل أجر مثله إذا حلف ( فالالة تانق ) رحمه انّ تعالى ': وإذا استأجر 
الرجل أجيراً فتصادقا على الإجارة واختلفا 5 هى فإن كان لم يعمل تحالفا وترادا الإجارة وإن كان عمل ممالا 
وترادا أجر مثله كان] كثر مما ادعى أوأقل ما أقر به المستأجر إذا أبطات العقدة وزعمت أنها مفسوخة لم جز 
أن أستدل بالمفسوخ عل فى .ولو استدللت به كنت ل أعمل المفسوخ ولا ااصحبح على ثىء ( قال ) وإذا 
استأجر الرجل بيتا شرا إسكنه فسكنه شهرين أو استأجر دابة إلى مكان فجاوز ذلك السكان فإن أ باحنيفة رحمه الله 
تعالى كان يقول الأجر فها سمى ولا أجز له فمالم يسم لأنه ققد خالف وهو ضامن حين خالف ولاجتمع عليه الغمان :: 
والأجرة وبهذا بأخذ وكان ابن أبى إلى يقول له الأجر فما سمى وفما خالف إنسل وإن لم يسم ذلك ضمن ولاجعل 
عليه أجر افى الخلاف إذا ضمنه ( الات نافق )د حنه الله تغالى : وإذا تكارى اارجل الدابة إلى »وضع فجاوزه 
إلى غيره فعليه كر اء الموضع الذى تكاراها إليه السكراء الذى تكاراها به وعليه من حين تعدى إلى أنر دها 3 اء 
«ثلها من ذلك اوضع وإذا عطبت ازمه الكراء إلى الموضع الذى عطبت فيه وقيمتها وهذا مكتوبْ فى كتاب 
الإجارات ( قال ) وإذا تكارى الرجل دابة لحمل عليها عثرة مخاتم فحمل عليها أ كثر من ذلك فعطيت الدابة 
فإن أباحنيفة رضى الله عنه كان يقول هو ضامن قيمة الدابة محساب ما زاد عليها وعليه الأجر تاما إذا كانت قد 
بافت المكان وبه أذ وكان ابن أبى لإلى يقول عليه قيمتها تامة ولا أجر عليه ( إل .]فى ) رحمه الله تعالى : 
وإذا تكارى الرجل الدابة على أن حمل غليها عششرة مكابيل مسماة فحمل عليها أحد عشر مكيالا فعطبت فهو ضامن 
لقرحة 3 الداية ' كلها وعليه الكراء وكان أبو حنيفة رحمه اله تعالى حمل عليه الغمان بقدر ااز يادة كأنه تكاراها على 
أن حمل علبها عشيرة مكابيل فحمل عليها أحد عش فضمنه سهما من أحد عشير سهها وبجعل الأحد عتركابا 0 
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0 
قتلتها ثم يزعم أيوحنيفة زحمه الله تعالى أنه تكازاها مائة ديل فتعدى بها على المائة ميلا أو بعض ميل فعطبت ضمن 
الدابة كلها وكان ينبغى فى أصل قوله أن يمل المائة والزيادة على المائة قتلتها فضمنه بقدر الز بادة لأنه ين عم أنه 
ضامن للدابة حين تعدى مها حتى يردها ولوكان السكراء مقبلا ومديراً فاتت فالمائة ميل » وإذا غرقت سفينة الملاح ' 
شرق الذى :ها وقد حتله بآجر قترقت من مده اويتاطتة السفنة فإن آنا عفة ازطى الله عنة كان تقول 
هو ضامن وبه يِأَخْدْ وكان ابن أبى إلى يقول لاذمان عليه فى المد خاصة ( تال ناف ) رحه الله : وإذا فعل من 
ذلك الفعل الذى عل يمثلها فى ذلك الوقت الذى فعل م يضمن وإذا تعدى ذلك ضمن والله سبحانه وتعالى الموفق , 
ش الك اله 0 
) الالغنانق ( رحمه الله تعالى : وإذا كانت الدار صغيرة بين اثنين أو تسن قليل فى دار لايكون بيتا فإن 
الا درطي الدرعكة كان شوك أمهما طلب القسمة وأبىصاحبه قسم تله ألا ترى أن صاحب القليل ينتفع بنصيب 
صاحب السكثيرو بهذا أخذ وكان ابن ألى ليلى يقول لايقسم شىء مها ( فالا لتنائق ) وإذاكانت الدار أو البيت 
عقر كا سال أحدم القسمة ولم إسال ذلك هن بق فإِن كان يصل إليه بالقسم ثىء ينتفع به وإن قلت المنفعة 
قسم له وإن كره أصاءه وإن كان لايصل إليه منفعة ولا إلى أحد لم يقسم له . 
| يأب الصسلاة 
( الااث تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا أتى الرجل إلى الإمام فى أيام التششر.ق وقد سبقه بركعة فس الإمام 
عند فراغه فإن أباحنيفة رضى الله عنه كان ,قول يقوم الرجل فبقضى ولا يكير معه لأن التكبير ليس من الصلاة إا 
هو بعدها ويه يا "خذ وكان ابن أفى ليلى يقول بكبر ثم يقوم فيقضى ( قال ) وإذا صلى الرجل فى أيام التثمريق وحده 
أو الرأة فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول لا تسكبير عليه ولا تسكبير على من صلى فى جماعة فى غير صر جامع 
ولا تكبير على المسافرين وكان ابن أفى للى يقول عليهم التكبير أبو يوسف عن عبيدة عن إبراهم أنه قال التكبير 
على ااسافرين 'وعلى المقيمين وعلى الذى يصلى وحده وفى جاعة وعلى المرأة وبه ياأخذ مجالد عن عامر مثله . 
( للع افق ) رحه الله تعالى : وإذا سبق الزحل بشىء من الصلاة فى أيام التشريق فس الإمام وكير لم يكير 
المسوق شىء من الصلاة وقضى الذى عليه فإذا سلم 0 وذلك أن الشكبير أيام التشر بق ليسمئن الصلاة يما هوذكر < 
بعدها وإعا ينبع الإمام فماكان من الصلاة وهذا ليس من الصلاة ويكبر فى أيام التشريق المرأة وااعبد والمسافر 
. والمصلى منفردا وغير منفرد والرخل قانما وقاعدا ومضطجءا وعلى كل حال », وإذا أدرك الإمام وهو را كع فكير 
معه ثم لميركع حتى رفع الإمام رأسه فإن أباحنيفة رضى الله عنه كان يقول إسجد معه ولايعتد تلك الركعة 
أخبرنا بذلك عن امسن عن الم عن إبراهم وبه ياخذ وكان ابن أنى ليلى قول يركم وإسجد وعتسب بذاك 
دن ضلاته وكان أبوحنيفة رمه الله تعالى ينهى عن القنوت فى الفجر وبه يا "خذ ومحدث به عن رسول الله صلى الله 
علنة وسم أنه م يقنت إلا شبرا واحدا 505 حيا من المشر كين فقنت بدعو علوم وأن أبا كر ركى الله عنه 
ل يقنت حت لق بالله عز وجل وأن ابن مسعود رضى الله عنه لم يفنت فى سفر ولا فى حضر وأن عمر بن الخطاب 
لقنت وأن ابن عباس رطى الله عنه لم يقنت وأن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما لم يقنت وقال يا أهل العراق 
أنبئت أن إمامم يقوم لاقارى* قرآن ولا راكع يعنى بذلك القنوت وأن علا رذى اله عنه قنت فى حرب يدعو على 


معاوية فأخذ أهل الكوفة عنه ذلك وقات معاوية بالشام يدعو على على رضي الله عنه فَأَحْذ أهل الشام عنه ذلك 


٠‏ 1ت 
وكانابن أنى ليلى رحمه الله تعالى يرىالقنوت فى الركعة الأخيرة بعد القراءة وقبل الركوع فى الفجر ويروىذلكعءن 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قنت بهاتين (م) السورتين« اللبمإنا. نستعينك ونستغفرك ونثنى عليك الخير نشكرك 

ولا تسكفرك و ملع ونترك من يفجرك اللهم إباك ا ولك تصلى وتسجد وإليك سعى ونحفد ترجو رحمتك ولمحدى 
عذابك إن عذابك بالكفارملحق»وكان محدث عن ابن عباس رذى الله عنهما عن عمر رضى الله عنه بهذا الحديث 
ومحدث عن على رضى الله عنه أنه قنت ( كإزالة :افق ) رحمه الله تعالى : وم نأدرك الإمام راكعا فكبر ولم ركع 
حى رفع الآمام رأسه سجد مع الإمام ولم يعتد ذلك ااسحدود لأنه ' درك ركوعه ولو ركع بعل رفع الامام زأنه 
م يغتد بتلك الركمة لأنهلم يدركها مع الإمام ولم يقرأ لا فيكون صلى لنفسه فقرأ ولا صلى مع الإمام فما أدرك 
ش مع الإمام ويقنت فى صلاة الصبح بعد الركمة الثانية قنت رسول الله صلى الله عليه وسل ولم يترك عادناه القنوب 
فى الصبح قط وإنما قنت النى صلى الله عليه وسلم حين جاءه قتل أهل بر معونة حمس عشير ليلة. .يدعو على قوم من 
المتمركين فى الصلوات كلها ثم ترك القنوت فى الصلوات كلها فأما فى صلاة الصبح فلا أعل أنه تركه بل نعل أنه قنت 
فى الصيبح قبل ل أهل م بير معونة وبعد . وقد قنت بعد رسوك الله صلى الله عليه 000 وغمربوعق ودياك 
رضى الله عنهم كاهم بعد الركوع وعهان رضى الله عنه فى بعض إما رته ثم قدم القنوت على الركوع وقال ليدرك من 
سيق بالصلاة الركعة : 


باب صلاة الخوف 


(قال ( وكان أبو حنيفة رحمه الله يقول فى صلاة الخوف : يقوم الإمام وتقوم معه طائفة ف برون مع 7 
ركءة وسجدتين وإسجدون معه فينفتلون من غير أن شكلموا حتى يقفوا بإزاء العدو ثم م تق الطائفة التى كانت 
بإزاء العدو فيستقبلون التكبير ثم يصلى بهم الإمام ركءة أخرى وسجدتين ويسم الإمام فينفتلون ثم من غير تسلم 
ولايتكلما فيوموا بإزاء العدو وتا'نى الأخرى فيصلونركعة وحدانا ثم يسلمون وذلك لقول الله عز وجل «ولتا'ت 
طائفة أخرى لم يصلوا فلرصاوا .عك » وكذلك بلغنا عن عبد الله بن عباس وإبراهم النخعى وكان ابن ألى لإلى ل 
يقوم الإمام والطائفتان حميعا إذاكان العدو بينهم وبين القبلة فيكير ويكبرون ويركع ويركهون جميها ويسجد الإمام. 
والدف الأول ويقوم الصف الآخر فى وجوه العدو فإذا رفع الإمام رفع ااصف الأول رءوسهم وقاموا وسجد 
الصف المؤخر فإذا فرغوا من سجودثم قاموا ثم تقدم ااصف المؤخر وبتاأخر الضف الأول فيصلى بهم الإمام الركمة 
الأخرى كذلك ومحدث ذلك 5 ن أنبى ايلى عن عطاء بن أنى رباح . عن جابر بن عبد الله عن رسول الله صلى الله 
عليه وسم وكان ابن أى للى يقول إذا كان العدو فى دير القبلة قا م الإمام ودف عه كفل القلة لفقت الخ 
مسةقيل العدو ويكبر ويكبرون جمعا ويركع وركعون جميعا ثم السجد الصف الذى مع الإمام سجدتين ثم ثم ينفتلون 
فيستقبلون اعدو ويحىء الآخرون فيسجدون ويصلى بهم الإمام الركعة الثائية فيركعون جميعا وإسجد معه الصف 
الذى معه ثم ينفتلون فيستقبلون العدو ونجىء الآخرون فيسجدون ويفرغون ثم سل الإمام وهم جميها 
( ثالالتئنافق ) وإذا صلى الإمام صلاة الخوف مسافرا جعل طائفة من أصحابه ببنه وبين العدو وءلى بطائفة 
ركئة ثم ثبت قائما يقرأ وصلوا لأنفسهم الركعة النى بقيت عليهم وتشبدوا وسانوا ثم انصرفوا وقاموا بإزاء المدو 
وجاءت الطائفة النى كانت بإزاء العدو فسكبروا لأنفسهم وصلى بهم الركعة التى كانت بقيت عليه فإذا جلس فى التشهد 
قاموا فصلوا الركعة الى بقيت عليهم ثم جلسوا فتشهدوا فإذا رأى الإمام أن قد قضوا تشهدثم سل مهم وبم-ذا العنى 


ْ 1352 
صلى النى على الله عليه وسم صلاة الخوف يومذات الرقاع وقد روى عنه فى صلاة الخوف خلاف هذا وهذا مكنوب 
ق كنات اأصلاة ) ؤالاا 0 شائق ) رحمة الله تعالى 5 وإذا كان العدو مله وين القبلة لاحائل بيلة وم ولا صرة 
وحث لاناله اليل وكان العدو قللا ماأمونين وأصحاءه كديرا وكانوا عد منة لامدرون 5 السحجود على ااغارة 
رإذا سجد سحدوا كلبم إلا صفا يكونون على رأسه قياما فإذا رفع رأسه من السجدتين فاستوى قانما أو قاعدا 
فى مى أتبعوه فسحدوا 5 قاموا بقامه وقعدوا بشعوده وهكذا دبى رسول إن صلى الله عليه وسم فى عزاة الحديية 
فى دحراء مأساء ليس فيها جيل ولا شور والنى صلى له علنه وسلم فى ألف وأرعائة ولليكن أخالد فم رى يطمع 
الهم ونا كان طلعة يا فى عبدث ( فالإلتنانق )د حمه الله تعالى : وإذا جهر الإمام فى صلاة لاجهر فا 

بالقراءة عمدا فإن أب حدفة رحيه لله تعالى كان يقول 50 أساء وصلاته تامة وكان ابن أنى للى يشول يعيد ١‏ 
هم الصلاة ( ]لاله افق ) رحمه الل تعالى : 'وإذاجهر الإمام فى الظهر أو العصر أو خافت فىالغرب أو العشاء 
فلس عليه إعادة وقد أساء إن كان عمدا » وإذا سلى الرجل أربع ركعات باللسل ولم إسلى فيها فإن أبا حنيفة 
رحنه اله نعالى كان يقول لانا'س بذلك وكان ابن ألفى إلى يقول أ كره ذلك له حتى سم فى كل ركعتين وبه 
باذ ) 6 0 افق ( رحمه ابلك تعالى صلاة الايل والنهار دن النأفلة صواء سملم فى كل ركعتين « وهكذا حاء 1 
الخبر عن الى على الله عليه وسم فى صلاة الايل وقد روى عنه خير يشت أهل الحديث مثله فى صلاة النهار ولو ل 
يبت كان إذ أمر رسول الله على الله عليه وس فى صلاة اليل أن إسلم من كل ركعتين كان معقولا فى الخبر عنه 
أنه أراد والله تعالى أعلم الفرق بين الفريضة والنافلة ولا #تلف النافلة فى الايلى والنهار م لا مختلف المكتوبة فىالايل 
واانهار لأنها موصولة كلها ( قال ) وهكذا يتبغى أن تسكون النافلة فى اليل واانهار ( كاله :فى ) رحمه الله 
تعالى والتسكبير على الهنائز أربع وماعلءت أحداً حفظ عن النى صلى ان عليه.وسل من وجه يثبت مثله أنه كبر 
إلا أربعا وكان أبوحنيفة يكبر على الجنائز أر بها وكان ابن أفى إلى مكبر حمسا على الجنائز ( لال شالق ) وبجهد 
6 الصلاة خسم الله ال رن الرحم 4 قل أم القرآن وقل السورة الى بعدها فإن مع فى ركعة سورا جهر 
نسم النهالر حم نالرحم » قبل كل سورة وكان أبو حنفة رحمه الله تعالى يكره أن يحبر ب«سم الله الرحمنالرحم» 
وكان ابن أفى للى يقول إذا جهرت فحسن وإذا أخفيت فحسن ( قال ) وذكر عن ابن أنى يلى عن رجل 
ا و مسح على فيه من حدثتث شم تزع الخنين قال صلى - هو وحدث بذلك عن الحم عن إبراهم وذكر 
أو حافة رحمه الله تعالى عن حاد عن إبراهم أنه قال لايصلى حى بغسل رحده ونه يأخدل ثالاا 0 اثق ( رحهه لله 
تعالى وإذا صلى الرحد ل وقد مسح على حفيه شم نزعهما أحبدت له أن لاصلى حدى 20 الوضوء لأن 
الطهارة إذا انتقضت عن عضو احتمات أن تكون على الأعضاء كلها فإذا م زد على غسل رحله أجزأه وقد 
روى عن ابن عمر أنه توضا” ورج إلى السوق ثم دعى لنازة تمسح على <فيه وصلى وذكر عن الحم أيضا عن 
إبراهم أنه قال لاباأس بعد الآى فى الصلاة (قاك) ولو ترك عد الآى فى الصلاة كان أحب إلى وإن كان إعا بعدها 
عقدا ولا يلفظ بعددها لفظا لم كن عليه ثىء وإن لفظا بشىء من ذلك لفظا فقال واحدة وثنتان وهو ذا كر لصلاته 
انتقضة علاته و كن عله الاستعناف 4 قال وإذا ا الرحدل يعض وصوكه م لى ّمه د جف ماقد. غسل فإن 


أنا حضشفة رحمه الله تعالىكان وقول ينم ماقد بى ولاابعيد عل ماتشى ويه باد وكان ابن أ ف الى يقوك إن كان فيطاب ‏ 


11 - - م . 
الاءأو فى الوضوء فإنه - 0 وإن كان قد أخذ فى عمل غير ذلك أعاده على 05 الالشنانق ( رجه ل : 
تعالى : ورأيت ١م‏ سامين جاءوا بالوضوء متتابعا نسقا على مثل ماتوضاً به التو ى صلى الله عليه وسلٍِ فن جاء به كذلك | 
ولم يقطمه لغير عذر من انقطاع الماء وطلبه بنى على وضوئه ومن قطعه بغير عذر <ق يتطاول ذلك افسكو نْ معرو فا 
: ه أخذ فى عمل غيره فأحب إن أن ستاف وإن أت مابق أحزأء . ابن ألى للى عن الحم عن سعزد بن حبير عن 
5 أنه قال لامسح وجهه من التراب فى الصلاة حتى يتشهد وسروبه يأخذ أبو حنيفة عن حماد ء ن إبداهيم ش 
أنه كان عسح الثراب عن وجهه فى الصلاة قبل أن سم وكان أ بو حنيفة رخن اله تعالى لابرى بذلك بأما وه اخد 
( الالغنانق ) رمه له تعالى ولوترك المصلى مسح وجمه من التراب حقيسركان أحب إلى فإن فمل فلا ثىء عليه . 
باب الزكاة 
( الإالتنافق ) رحمه الله تعالى وإذا كان على رجل دين ألف درثم وله على ااناس دن ألف درثم وفى يده 
ألف درثم فإن أنا حئيفة رذضئى الله تعالى عنه كان .ول ليس عليه زكاة فم فىنديه حدق رج د دنه فراكيه وكان 
ابنأفى ليلى يقرل عليه فما فى يديه الزكاة ( الل افق ) رحمه الله تعالى: وإذاكانت فى يدى رجل ألف درث وعليه 
مثلها فلا زكاة عليه وإن كانت المسألة حالما وله دين ألف درهم فلو عل الزكاةكان أحب إلى وله أن يؤخرها <ق 
يقبض هاله فإن قيضه زَى ما فى ديه وإن تلف لليكن عليه فيه زكاة ( قال الريع) آخر قول الشافعى إذا كانت ' 
فى يديه ألف وعليه ألف فعليه الزكاة ( قال الرييع ) من قبل أن الذى فى بديه إن نلف كان منه وإن شاء وهيا وإن 
شاء تصدق بها فلماكانت فى جميع أحكامها مالا من ماله وقد قال اله عز وجل « خذ من أموالهم صدقة » كانت عليه 
فيها الزكاة » قال وكان ابن أنى ليلى يقول زكاة الدرين على الذى هو عليه فقال أبو <نيفة رحه الله تعالى بل هى على -- 
صاحبه الذى هو له إذا خرج كذلك باغنا عن على بن أنلى طالب رضى الله عنة وبهذا يأخذ ( ال لشنافق ) رحدالله 
تعالى : وإذا كان للرجل دين على الناس فإن كان حالا وقد حال عليه الحول فى بدى الذى هو عليه أو 1 كثر من 
حول فإن كان ,قدر على أخذه منه فتركه فعليه فبه الزكاة وهوكال لدوديءة فى يدى رجلعليه أن ركه إذاكان قادرا . 
عليه وإن كان لايدرى اعله سيفلس له به أو كان متغيبا عنه فعليه إذا كان حاضضرا طلبه منه بألح مايقدر عليه فإذا لقن 
فى يديه فعليه الزكاة لما مغى فى يديه من السنين فإن تلف قبل أن يقبضه فلا زكاة عليه فيه وهكذا إذا كان صاب 
الددين متغبيا عنه » قال وإذا كانت أرض هن أرض الراج فإن أ باحنيفة رحمه اله كان يقول ليس فبها عش رلاجتمع 
عشر وخراج وبه يأخذ وكان ابن ألى ليلى يقول عليه فبها العشر مع الخراج ( ثالالة :انق ) رحمه الله تعالى : 
وإذازرع الرجل أرضا من أرض الخراج فعليه فى زرعما العشر كا يكون عليه فى زرع أرض لرجل تكاراها مه 
وهى أذلك الرجل أو هى صدقة موقو فة ء قال وإذا كانت الأرض من أرض العشر فإن أيا حنيفة .رحمه: الله تعالى 
كان يقول فىكل قليل وكثير أخرجت من ا والشعير والزبيب و التمر والذرة وغيرذلك من أص ناف اغلة لعشر 
ونصف العشر والقليل والكثير فى ذلك سواء وإن كانت حزمة من بقل وكذلك حدثنا أبو حنيفة عن حماد عن | 
إإداهيم وكان ابن أنى ليلى يقول ليس فى شىء من ذلك عشر إلا فى الحنطة والشعير والتمر والز عت وذ يلزن أيه 
العشر <تى يبلغ خسة أو سق فصاعدا والوسق, عندنا ستون صاعا والصاع كوم الجاع وهو ريع بالحاثمىالكيير ‏ 
. وهومانة أرطال والمد رطلان وبه يأَخْذ وقالأنو يوسف رحمه الله تعالى ليس فى البقول والضراوات عشر ولا أرى 
فشىء من ذلك عمرا إلا الحنطة والشعيروالطبوب وليس فيه شىء حق ,لم خخسة أوسق( قاللل2 فى ) رحمدلله تعالى 
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وإذا زدع الرجل أرضا ءن أرض العشر فلا زكاة عليه حق مخرج منبا خمسة أوسق م نكل صنف مما 
أخرحت مما فيه الزكاة وذلك ثلمٌائة صاع بصاع النى صلى الله عليه وسل ( فالالةنافق ) ره الله تعالى : وليس 
. فى الحضر زكاة والزكاة فها اقنيت ويبس وادخر مثل المنطة والذرة والشعير والزبيب والحبوب التى فى هذا المعنىالق 
يندت الناس » قال وإذا كان لرجل إحدى وأربعون بقرة فإن أيا خشفةرحمة الله تعالى كانيقول إذا حال علمها الحول 
قذمهأ هسنة وربع عثير مسنة وما زاد فب-ساب ذلك إلى أن تبلع ستين بقرة وأظنه حدثه أبو حنيفة عن <ماد عن 
إداهم وكان ابن أى للى يقول لاشىء فى االزيادة على الأر بعين حق تبلغ ستين بقرة ويه 1 وبلغنا عنرسول الله 
ش صلى الله عليه وس أنه قال لاىء فى الأوقاص والأوقاصعندنا مابين الفريضتين وبه يأخذ (:[إلعنافق ) رحمه الله 
تعالى : وليس فى البقر صدقة حت تبلغ ثلاثين فإذا بلغت ثلاثين ففيها تبيع ثم ليس فى الزيادة على الثلائين صدقة حق 
تبلغ أر بعين فإذا بلغت أر بعين ففمها مسنة ثم ليس فى زيادتها ثىء حق تبلغ ستين فإذا بلغت ستين ففهها تديعان ثم ليس 
فى الفضل على الستين صدقة حتى تبلغ سبعين فإذا بغت سبعين ففمها تييع ومسنة ثم ليس ف الفضل على السبعين صدقة 
حق تبلغ 5 نين فإذا بلغت الانين ففس امس نتان ثم هكذا صدقتها وكل صدقة من الماشية فلا شى عفمها فما بين الفر بضدين وكل 
وا كان قوق الفورض الأسن م يلغ الفرض الأغلى فالفشل فنه عفوصدقته صدقة الأسفل قال و إذا كان لارجل عثرة 
مثاقيل ذهب ومائة درم فعال علها الول فإن أبا حدفة رحمه الله تمالى كان بقول فى الركاة .ضيف أقل الصنفين 
إلى أ كثرهما ثم يرَكبه إن كانت الدنائير أفل من عثيرة درام بدينار تقوم الدراجم دنائير ثم مجمعها جمبعا فتكون 
أ كثر من عشرين مثقالا دن الذهب فيركها فى كل عشر بن مثقالا نصف مثقال فا زاد فليس فيه ثىء من الزكاة 
<ى بلغ أر بعة مثاقلى فيسكون فها فقو تالت وذ كانت السايس | كن منعشرة درام بدينار قوم الدنائيردراهم 
وأضافها إلى الدراهم فتسكون أ كثر من مائنى درم فنى كل مائتين خمسة دراهم ولا شىء فما زاد على المائتين حق 
ياغ أربعين درهما فإذا بلغت فنى كل أر بعين زادت بعد امائتين درم وكان ابن أنى إلى يقول لازكاة فى شىء من 
ذلك حتى يلغ الذهب عشرين مثقالا وتبلغ الفضة مائتى درثم ولا :ضيف بعضها إلى بعض ويقول هذا مال تالف 
عنزلة رجل له ثلاثون شاة وعشرون بقرة وأربعة أبعرة فلا ,ضاف بعضها إلى .عض وقال ابن ألى ذلى ما زاد على 
لملئنى الدرثم وااعشرين امثقال من شى, فبحساب ذلك ماكان من قليل أوكثير وبهذا باخذ فى الزيادة » وقال 
أبو حنيفة رضى الله عنه لبس فما زاد على الماثنين ثىء حتى يبلغ أربعين درهما وكذلك باغنا عن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى لايقوم الذهب ولا الفضة إما اأركاة على وزنه جاءت. بذلك السنة 
إن كان له منها خمسة عشر مثقالا ذهبا لم كن عليه فا زكاة ولوكان قيمتها ألف درجم لأن الحديث إما جاء 
فيعشرين مثقالا ولو كان له مع ذلك أربعون درهما ل بر كه حتى يكون سين درهما فإذا كل من الأخرى أوجبت 
فيه الزكاة وكذلك لو كان نصف هن هذا ونصف من هذا قفيه الزكاة قيضيف بعضه إلى بعض وعخرجه درام أو 
دنانير وإن شاء زَى الذهب والفضة مخصتهما أى ذلك فعل أجزأه ولوكان له ماثتا درثم وعشرة مثاقيل زكى الاتى 
الدرم غمسة دراثم وزكى العشرة مثاقيل بر بع مثقاك ( الل 2 فى ) رحمه اللهتعالى وإذا كانت لرجل عشرة مثاقبل 
ذهب ومائة درثم فحال علمها الول فلا زكاة فا ولا يخم الذهب إلى الورق وهو صنف غيرها ل الفضل ف بعضما 
على عض بدا يدم لايضم التهر إلى ااز ديت وللتحر ؛الز 3-8 أشيه من اافضة بالذهب و أقر 8 5 بعضه من يعض 
وكا لانضم الإبل إلى البقر ولا البقر إلى الغنم » قال ولو أن رحلا له مائتا درثم وعشرة مثاقيل ذهبا فإن أبا حنيفة 
رضى اله عنه كان يقول إذا حال عللها المول ,ضيف بعضه إلى بعض ويزكيه كله وقال ابن أنى إلى هذان مالان 


سبق ب 

ممتلفان تحب الركاة على الدراشم و لا تحب على الذهب وقال أبو يوسف فيه اازكاة كله ألا ترى أن التاجر يكون .له 
المتاع للتجارة وهو عختلف فيقومه ويضرف بعضه إلى بعض ويزكيه وكذلك الذهب والفضة وقدباغنا ع نجمر بنالخطاب 
رضى الله عنه أنه أمر رجلا تاجرا أن يقوم محازته عند الحول فبركيها ) الال خافق ( رحمه الله تعالى ولو كان له 
مائنا د رهم ونسعة عشر مثقالا زى الماثتين ولم يزك الدسعة عشر مثقالا ا يكون له خمسة أوسق كرا وخمسة أوسق 

زبيبا إلا صاعا فيرى التمر ولا رك اازبيب . 

ظ ظ باب الصيام 

)0 الالمنافق ) د حمه الله تعالى وإذا ا1كتحل اارجل فى شر رمضا نأو غير رمضان وهوصاتم فإن أباحديفة 
رحمه الله تعالى كان يقول لاباأس بذلك وبه يا "خذ وكان ابن أنى ايلى بكره ذلك ويكره أن يدهن شار به بدهن جد 
طعمة وهو صائم ( فالالتتاثق ) رحمه الله تغالى لا.ا"س .أن مكتدل الصالم ويدهن شار به ورأسه ووجبه وقدميه 
وجبع بدنه بأأى دهن شاء غالية أو غير غالية » وإذا عنام الرَخل يها مو ن شور رهضان فشك أنه هن شهررهضان 
ثم عم بعد ذلك أنه من رمضان فإن أيا <نيفة رحمه الله تعاللىقال محزيه وبه يا'خذ وكان ابن أفى الى عر ري 
ذلك وعليه قضاء يوم مكانه ( الال :افق ) رحمه الله تعالى وإذا أصبح الرجل يوم الشك من رمضان وقد بيت 
الصوم م ن الليل على أنة من رمضان فبذه ة كاملة تؤدى عنه ذلك 0 أن كان من شور د وإنلم يكنم من 
شبر رمضان أفطر (قال الرييع 9 1 فى موضع آخر لامخز زبه لأنه صام على الشك ٠١‏ أو! إذا. أفطرت المرأ أة 
يومامن رهضان متعمدة ثم حاضت منآخر النبار فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول لبس ء عليها كفارة وعليبا 
القضاء وبه يأخذ وكان ابن ألى ليلى يقول علا الكفارة وعلما القضاء ( ال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا 
أصاب الرجل امرأته فى شهر ر مضان ثم مرض الرجل فى آخر يومه فذهب عقله أو جاضت المرأة فقد قيل على 
الرجل عتق رقبة وقل لاشىء عليه فائما إذا سافر فإن عليه عتق رقبة وذلك أن السفز شىء محدثه فلا سقط عنه 
ماوجب عله بشىء مدثه ( قال ) وإذا وجب على الرجل صوم شمرين من كفارة إفطار من رهضان فإن أيا حنيفة 
رحمه اله تعالى كان يقول ذانك ااشوران متتابعان ليس له أن يصومبما إلا متتابعين وذكر أبوحنيفة نحوا من ذلك 
عن النى صلى اله عليه وسل وبه ياأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول ليسا متتابعين ( لالش فى ) رحمه الله تعالى : 
وإذالم جد الشامع فى شهر زمضان عتقا فصام لم يجز عنه إلا شهران متثابعان وكفارته كفارة الظهاز ولا بجزى 
عنه الصوم ولا الصدقة وهو يحدعتقا ( قال ) وإذا توضا الرجل لاصلاة المكتوبة فدخل الماء حلقه وهو صاتم فى 
رمضان ذا كرا لصومه فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول إن كان ذاكرا لصومة جين توا" فدخل انار خلتة 
فعليه القضاء وإن كان ناسيا أصومه فلا فشا عليه وذكر ذلك أيوحنيفة عن حماد عن إداهم وكان 
ابن أف ليلى يول لاقضاء عليه إذا توطأ لصلاة مكتوبة وإن كان ذاكرا اصومه وقد ذكر عن عطاء عن ابن عباس 
رضى الله عنهما أنه قال : إذا توطأ اصلاة مكتوبة وهو صالم فدخل الماء حلقه فلا ثى* عليه وإن كان توضأ لصلاة 
تطوع فليه القضاء ( 5إ[إلة .افق ) رحمه الله تعالى : وإذا توضأ الرجل لاصلاة وهو صائم قتمضمض ودخل الماء 
جوفه وهو ناس لصومه فلا ثىء عليه ٠‏ ولو شرب وهو ناس لم ينقض ذلك صومه . وإذاكان ذا كراً لصومه فدخل 
الماء جوفه فأحب إلى أن يعد الصوماحتياطا ٠‏ وأما الذى يلزمه فلا يلزمه أن بعيد حق بكو نأ حدث شيئا من ازدراد 
أو فعل فعلا ليس له دخل به الماء جوفه : فأما إذاكان كا أراد ااضمضة فسرقه شىء فى حلقه بلا إحداث ازدارد 
تعمد به الماء إلا إدخال اانفس وإخراجه فلا يجب عليه أن يعد الصوم ٠‏ وهذا خطأ فى معنى النسيان أو أخف منه . 


(مو-»0و). 
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باب فى الح 

( الالتئائق ) رحمه الله تعالى وكان أبو حنيفة رحه الله تعالى يقول لا تشعر البدن ويقول الإشعار مثلة 
وكان ان أفى لبلى يقول الإشعار فى السنام من الجانب الأيسر وبه يأخذ ( لالع افق ) رحمه الله تعالى وتشعر 
البدن فى أسنمتها والبقر فى أستمتها أو مواضع الأسنمة ولا تشعر الغنم والإشعار فى الصفحة اليمنى وكذلك أشعر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وروى عن ان عباس رضى الله تعالى عنهما عن النى صلى الله عليه وس أنه أشعر فى 
الشق الأءن و بذلك تركنا قول من قال لا .يشعر إلا فى الشق الأيسر وقد روى أن اءن عمر أشعر فى الشق الأيسسر 
أخبرنا مس بن خالد عن ان جردج عن نافع أن عبد الله بن عمر رضى الله تعالى عنهما كان لا يبالى فى أى الشقين 
أشعرفى الأعن أوالا بسر » قال وإذا أهل الرجل,عمرة فأفسدها فقدم مكة وقضاها فإن أباحنيفة رضى الله تعالى عنه 
كان يقول مجزيه أن يقضيها من التنعم وبه بِأَحْذْ وكان ان ألى للى يقول لا محزيه أن يقضمها إلا من ميقات بلاده 
( ثألالة :فى ) رحمه الله تعالى وإذا أهل الرجل بعمرة هن مرقات فأفسدها فلا يحزيه أن يقضها إلا من الميقات 
الذى ابتدأ منه العمرة التى أفسدها ولا نعلم القضاء فى ثىء من الا "عمال إلا بعمل مثله فأما عمل أقل منه فهذا قضاء 
لبعض دون الكل وإنما محزى قضاء الكل لا البعض ومن قال له أن يقضنها خارجا من الحرم دخل عليه خلاف 
ما وصفئا من القياس وخلاف الآثار وقد ظننت أنه إنما ذهب إلى أن عاءشة رضى الله تعالى عنها إعا كانت مهلة 
. بعمرة وأنها رفضت العمرة وأمرها النى صلى الله عليه وسلم بأن تقضها من التنعم وهذا ليس كا روى إنما أمرها 
النى صلى الله عليه وسح أن تدخل المج على العمرة فكانت قارنة وها كانت عمرتها شيثا استحبته فأمرها النى 
صلى الله عليه وسم مها فاعتمرت للا أن عمرتمها كانت قضاء . وإذا أصاب الرجل من صيد البحر شيئا سوى السمك 
فإن أبا حدفة رضى الله تعالىعنه كان .قول لا خير فى ثثىء من صيد البحرسوى السمك وبه يأخذ وكان ابن أفىليلى 
بقول لايأس “يصيد البحر كله ( فالالتنانق ) رفع الله تعالى عنه ؤلا ا أن يصيد ارم ميم ماكان 
دعاشه فى الماء من السمك وغيره قال الله عز وجل «أخحل كع ضيد البحر وطعامه متاعا - وللسيازة وحرم عليم 
صيد البر مادمتم حرما» ققال بعض أهل العام بالتفسير طعامه كل ما كان فيه وهو شبه ما قال وألله تعالمى أعلم وقال 
أبو يوسف. رحمه الله سا'لت أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه عن حشيش ارم فقال أ كره أن برعى من حشيش 
الحرم شيئا أو محتش منه . قال وسالت ان ألى ليلى عن ذلك ققال لا باس أن محتش من الحرم ويرعى منه » قال 
وسا ألت الحجاج بن أرطاة فاأخيرقى أنه سال عطاء إن أبى رباح ققال لا باأس أن إدعى وكره أن بحاش وبه يأخدذ . 
( فالالثتافق ) رحمه الله تعالى ولا بأ س أن يعن نات الحرم شحره ومرعاه ولا خير فى أن محتش- منة ثىء 
لأن الذى حرم رسول الله صلى الله عليه وسم من مكة أن مختلى خلاها إلا الإذخر والاختلاء الا حتشاش نتفا وقطعا 
وحرم أن عضد شجرها ول نحرم أن برعى قال أبو يوسف رحمه الل تعالى سا'لت أبا حنيفة رضى الله عنه قاللابأس 
أن مخرج من تراب الحرم وحجارته إلى الحل وبه ياخذ قال وسمعت ابن ألى ليلى محدث عن عطاء بن أفى رباح 
عن ابن عباس وابن عمر رضي الله تعالى عنهم أنهما كرها أن مخرج من تراب الحرم وحجارته إلى الحل 
شيئا وحدئنا شيخ عن رزين مولى على بن عبد الله بن عباس أن على بن عبد الله كنب إليه أن يبعث إليه بقطعة من 
المروة يتخذها مصلى يسجد عليه ( ثالال: :فى ) رحه الله تعالى لاخير فى أن مرج من حجارة الحرم ولا ترابه 
.ثىء إلى الحل اك نترام من البلدان ولا أرى والله تعاا ى أعل أن جائزا لأحد أن يزيله 


٠ ْ 1 اا‎ 

من الموضع الذى بان به لبلدان إلى أن يصي ركغيره ٠‏ الالغنانق ) وقد أخيرنا عبد ا بن الحسسن بن القاسم 0 
الأزرق عن أبيسه عن عبد الأعلى ابن عبد الله بن عامر قال قدمت مع أمى أو قال جد مكة فا'نتها صفية بنت شيبة. 
فال كرمتها وفعلت بها فقالت صفية ما أدرى ما أكافثها به فا'رسلت إلها بقطءة من الركن فخرجت بها فنزلنا أول ٠‏ . 
٠‏ مزل فذكر من مرضْمم وعلتهم جميعا قال فقالت أمى أوجدتى ما أرانا أتينا إلا أنا أخرجناءهذه القطعة من الحرم 
فقالت لى وكنت أمثلهم انطلق هذه القطعة إلى صفية فردها وقل لما إن الله جل وعلا وضع فى حر مه شيئا فلا ينغ / 
أن مخرج منه قال عبد الأعلى ققالوا لى ها هو إلا أن محينا دخولك الحرم فكا'نما أنشطنا من عقل- 
( فاللالئْئ ]فى ) رحمه الله تعالى وقال غير واحد من أهل الهس لا ينبغى أن مخرج من الحرم شىء إلى غير » وإذا 
أصاب: الرجل حماما من حمام الحرم فإن أبا حنيفة رحمه الله كان .قول عليه قيمته وبه ياأخذ وكان ابن أفى للى زقول 
غليه شاة وسمعت ابن أفى ليلى يقول فى حمام الحرم عن عطاء بن أنى دباح شاة ( الال :افق ) رحمه الله تعالى 
وإذا أصاب الرجل عكة حماما من حمامها فعليه شاة اتباعا لعمر وعمان وابن عباس وابن عمر ونافع ابنعبدالحرث 
وعاصم بن عمر وعطاء وابن المسيب وغي رم رضوان الله تعالى عليهم أجمعين وقد زعمالذى قال فيدقيمة أنهلا حالف 
واحداً من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد خالف أربعة فى حمام مكة »وسئل أبو حديفة رحمه الله تعالى 
عن المحرم يصيب الصيد فبحي عليه فيه عناق أو جفرة أو شبه ذلك ققال لا يحزى فى هدى الصيد إلا ما يحزى فيهدى. 
المتعة الجذع من الضاءن إذا كان عظما أو الثنى من المعز والبقر والإبل فا فوق ذلك لايحزى مادون ذلك ألا ترى 
إلى قولالله عز وجل فى كتا.ه فى جزاء الصيده هديا بالغ الكعبه ع وسائلت ابن أنى ليلى عن ذلك فقال يبعث بهوإن 
كان عناقا أو حملا قال أبو بوسف رحمه ال أخذ بالأثر فى العناق والجفرة وقال أبو حنيفة رحمه الله فى ذلك كله 
قيمته وبه ياأخذ ( فالغ فى ) رحمه الله تعالمى وإذا أصاب الرجلصيدا صغيرا فداه بشاة صغيرةلأن الله عزوجل 
يقول« مثل» والمثل مثل الذىيفدى فإذا كان كير | كن ن كيرا وإذا كان الذى يفدى صغير اكان صغيرا ولا أعلرمن 
قال لاحوز أن يفدى الصيد الصغير بصغير مثله من الءم إلا خالف القرآن والآثار والقياس والممقول وإذا "كان 
يزعم أن الصيد حرم كله فزعم أنه تفدى الجرادة بتمرة أو أقل من تمرة لضغرها وقلة قيمتها وتفدى بقرة الوحش 
دبقرة لسكبرها فكيف لم يزعم أنه يفدى الصغير بالصغير وقد فدى الصغير بصغير والسكبير يكبير وقد قال الله عز وجل - 
« فحزاء مثل ماقتلمن العم »وما رفع وخفض بالمثل عنده فسكيف بفدى بتمرة ولا يفدى بعناقوما لاضحايا وهدىئرت . 
اللتعة وجزاء الصيد هل رآه قاس جزاء الصيد حين أصاب الحرم البقرة بان قال يكفيه شاة م يكنى المتمتع أو 
المضحى أو قاسه حين أصاب المرم جرادة باأن قال لامجزى الحرم إلا شاةكا لامجزى المضحى والمتمتع إلا شاة فإن 
قال لا قل ألأن جزاء الصيد كا قال الله تبارك وتعالى مثل وإءا( المثل»صغيرا أو كبيراً على قدر المصاب فإن قال نعم 
قبل فا أطلك عن الجفرة إذا كانت مثل ما أصيب.وإن كنت ت تقلد عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وحده فى 
أقضية لاحجة لك فى ثىء منا إلا تقليده فكيفٍ خالفته ومعه القرآن والقياس والمعقول وغيره من أصحاب النى 

لى الله عليه وسل؟ وقد قضى عمر رضى الله عنه فى الأرئب بعناق وف اليربوع مجدرة وقفى فى الضب بجدى قد ججمع '. 
ش الماء والشجر وقضى أبن مسعود رضى الله عنه فى اليربوع يحفرة أو حفر وقذى ء ان 5 الله عنة فى أم حبين 
بمحلان من الغنم يمنى حملا وذ كر عن ن خصيف الجزرى عن أفى ع بدة عن عبد الله بن مسعود أنه قال فى يض 
. النعامة. يصنيبه الحرم عنه داوف بن أبى اهند لاعن تومته وسمعت ابن أي إلى بقول عن ن عطاء ابن إن دا قاين 


درثم وقال أيوحئيفة رحجه الل 0 6 (١‏ الالختانق ( ر هه ان تعالى وإذا أصاب الحرم دض نعام أو بيض مام 
أو دِضًا من الصيد قف 00-6 ونة قاسا على الذر أدة وعلى مالم كن ٠‏ له مكل 4 ن النعم . 


( فالا لتنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا قتل الرجل الرجل عمدا وللاقتول ورثة صغار وكبار فإن أبا حيفة 
رحدالله تعالى كان يقول للكبار أن يقتلوا صاحبهم إن شاءوا وكان ابن أفى ليلى يقول ليس لمم أن يقتلوا <ق يكبر 
الأصاغر وبه يأخذ ؛ خدثنا أبو يوسف عن رجل عن ألفى جعفر أنْ الحسن بن على رضى الله عنهما قتل ابن ملجم 
بعلى وقال أبو تون ركان از رقي ان عنه] رلا ستان ( الالتناتق ) رحمه الله تعالى : وإذا قتل الرجل 
الكل مدا وله ورثة صغار وكبار أو كبار غيب فليس لأحد مهم أن يمتل حت تبلغ الصغار و تحضر الغيب ومجتمع 
ن له سهم فى ميراثه من زوحة أو أم أو جدة على القتل فإذا اجتمعوا كان هم أن يقتلوا فإذا لم مجتمعوا لم يكن 2 
أن يقتلوا وإذا كان هذا هكذا فلاهم شاء من البالغين الحضور أن بِأَخْذْ حصته من الدية من مال الجانى بقدر ميرائه 
من المقتول وإذا فعل كان لأولياء الغيب وعلى أو ناك اسان أن اعدو الحم حصصهم من الدية لأن القتل قد حال . 
وصار مالا فلا >كون لولى الصغير أن بدعه وقد أمكنه ا خذه فإن قال قائل كف ذهيت إلى هذا دون غيرهمن الأقاويل 
وقد قال بعض أهل العم أى ولاة الدم قام به قتل و إن عفا الآخرون فأئز له عرزلة الحد وقال غيره م نأهل الع يقتل 
البالفون ولا ينتظرون القتغار وقال غيره يقتل الولد ولا ينتظرون الزوحة ؟ قبل ذهبئا إليه أنه السنئة الى لايذبغى 
أن مخالف أو فى مثل معنى السسنة والقياس على الإجماع فإن قال فأين السنة فيه؟قيل قال رسول الله صلى اللهعليهوسم 
«من قتل له قتبل فأهله بين خيرتين إن أحيوا أَحْدوا القصاص وإن أحبوا فالدية »اما كان من ْ رشول الله صلى الله 
عليه وسلم أن لولاة الدم أنيقئلوا وهم أن انال وكان إجماع السامين أن الدية موروثة لم محل لوارث أن 
مع الميراتث دن ورث معه <تى ون الوارث عنع نفسه من المراث وهذا معنى القران فى قول الله عز وجل 
« ثفن عؤله من أخيه ثىء فاتباع بالمعروف وأداء إليه بإحسان»)وهذا مكتوب فى كتاب الديات ووجدنا ماخالفه من 
الأفاويل لاحدة فيه لما وصفت من السنة مخلافهم ووجدت مع ذلك قولم متناقضا إذ زعموا أنهم امتنعوا من أن 
بأخذوا الدية من القاتل لأنه إنما عليه دم لامال فلو زعموا أن واحدا منالورثة لو عنما <الالدم مالا مالزموا قوم 
ولقد نقضوه فاأما الندين قالوا هو كالحد يقوم به أى الورثئة شاء وإن عفا غيره فقد خالفوا بينه وبين الحد من أجل 
أنهم يزعمون أن للورثة العفو عن القتل ويزعمون أنه لاعفو لمم عن الهد ويزعمون أنهم لو اصطلحوا فى القتل على 
الدية جاز ذلك ويزعمون أنهم لو اصطلدوا على مال فى الحسد لم بحز وإذا اقتتل القوم فاتحلوا عن قتل لم يدر أمسم : 
أصابه فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول هو على عاقلة القبسلة التى وجد فا إذا لم بدع ذلك أولياء القتيل على 
غيرتم وكان ابن أفى للى رحمه الله تعالى يقول هو على عاقلة الذرن اقتتلوا جميعا إلا أن يدعى أولياء القتيل 
على غير أوئك وهذا يأخذ ( فالالعئافق ) رحمه الله تعالى وإذا اقتتل القوم فامجلوا عن قتيل فادعى أولياؤء 
على أحد تعيلة أو على طائفة بعينها أو قالوا قد قتلته إحدى الطائفتين لابدرى أتهما قتلته قل لهم إن جم عا الوجب 
القسامة على إحدى الطائفتين أو بعضهم أو و عاد ١‏ قل 9 أقسموا على واحد فإن ل تاانو | بذلك فلا 
عقل ولا قود ومن شئام أن. تحلفة 3 على قتله أحلفناه ومن أحلفناه أ بر أناه وهكذا إن كان جر يا ثم مات ادعى 
على أحد أولم بدع عليه إذا ل أقبل دعواه فها هو أقل من الدم لم أقبلها فى الدم وما أعرف أصلا ولا فرعا: لول 


٠ 15‏ 
من قال تحب القسامة بدعوى الميت ما القسامة التى قضى فيها رسول الله صلى الله عليه وسل فعبد اله بن سهل إلاعلى 
لاف ماقآل فبها دعوى ولا لوث من بينسة ء وإذا أصيب الرجل وبه جراحة فاحتمل فم بزل مريضا <تى مات فإن 
أنا حديفة رضى اله عنه كان يقول>ديته على تلك القبلة الى أصيب فيهم وبه اد وكان ابن أبى لبلى بقول اليس علوم : 
ثىء » وكان أبو حدفة رحمه الله تعالى يقبول القصاص لكل وارث وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى مجعل لكل وارث 
قصاما إلا الزوج والرأة ( ذالالئ: )فى ) رحمه الله تعالى الزوج والمرأة الحرة والجدة وبنت الاإنوكل وارث ن 
ذكر أو أت فله حق فى القصاص وف الدية » وإذا وجد القدل فى قسلة فإنأبا حشفة رحمه اله تعالى كان يقول القساءة 
على أهل الخطة والعّل علوم وليس على السكان ولا على الشترين شىء وبه يأخذ ثم قالأ بو ,وسف رحمه الهتعالى 
بعد على المشترين وااسكان وأهل الخطة وكان ابن أفى للى يقو ل الدية على السكان و الشتر بن معهم وأهل الخطة ء 
وكذلك إذا وجد فى الدار فهو على أهل القبلة قلة تلك الدار والسكان الذدين فيها فى قول ابن أنى للى » وكان 
أبوحنيفة رحمه الله تعالى يقول على عاقلة أرباب الدور خاصة وإنكانوا مشترينوأما السكان فلا وبهذا يأَخْذ « رجع 
أبو يوسف رحمه الله إلى قول ابن أفى للى وقول أنى حدفة المءروف «ابق من أهل الخطة رجل فليس على المشترى 
ثىء » ( فالا :افق ) رحمه الله تعالى وإذا و 8 الرجل قتبلا فىيدار رجل أو أهل خطة أو سكان أو صحراء أو 
عسكر فكاهم سواء لاعقل ولا قود إلا ببينة تقوم أو بما يوجب القسامة فيقسم الأولياء فإذا ادعى الأولياء على واحد 
وألف أحلفنام وأبرأناحم لأن النىصلىال عليه وسوقال للا نصاربين «قتبر 3 هود ممسين بعنا» فلما أبوا أنيقباوا 
أيعانهم لم بجعل على هود شيئًا وقد وجد القتيل بين أظهرهم ووداه النى صلى الله عايه وسلم من عنده متطوعا » وإذا 
قطع رجل بد امرأة أو امرأة بد رجل فإن أيا حنيفة رضى الله عنه كان يقول ليس فى هذا قصاص ولا قصاص أما 
بين الر حال والنساء فم دون النفس ولا فها بين الأحر ار والعبيد فها دون اانفس ولا قصاص بين الصبيان فى النفس 
ولاغيرها وكذلك حدثنا أبو حنيفة عن 1 عن إبراهيم وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول اتقصاص بينهم فى ذلك 
وفى جميع الجراحات التى ,ستطاع فيها القصاص ( زالالةيافى ) رحمه الله تعالى. : القصاص بين الراجل والمرأة 
فى الجراح وفى النفس وكذيك العبيد بعضهم من بعض وإذا كانوا ي#ولون القصاص بيهم فى النفس وهى الأ كثر كان 
الجرح الذى هو الأقل أولى لأن الله عز وجل ذكر النفس والجراح فى كتابه ذكرا واحدا وأما الصبيان فلا قصاص 
بينهم » وإذا قتل الرجل رجلا بعصا أو حجر فذمريه ضيريات حتّى مات من ذلك فإن أبا حذيفة رحمه الله تعالى كان 
يقول لاقصاص بينهما وكان ابن ألى للى يقوك بينهما القصاص وبه ,أخذ ( لال )فى ) رحمه الله تعالى وإذا أصاب. 
الرجل الرجل بحديدة تمور أو بشىء عور فار فيه موزان الحديد ثات من ذلك ففيه القصاص وإذا أصابه بعصا أو 
مجر أو مالا يعور موران السلاح فأسله شيئان إن كان ضير به بالحجر العظم والخشية العظيمة ااتى الأغاب مها أنه 
لابعاش من مثلها وذلك أن يشدخ بها رأسه أو يضعرب بها جوفه أو خاصرته أو مقتلا من «قائله أو حمل عليه 
الضرب بثىء أخف من ذلك حتى باغ من ضير به ها الأغلب عند الناس أن لابعاش من مثله قتل به وكاى هذا عفد 
القتل وزيادة أنه أشد من القتل بالحديد لأن القتل بالحذيد أوحى وإن ضربه بالعصا أو السوط أو الجر الضرب 
الذى الأغلب منه أنه يعاش من مثله فهذا ألخطاً شبه عمد ففه الدية مغلظة ولا قود فيه وإذا عض: الرجل يد الرجل 
فانتزع المحضوض له فقلع سنا من أسئان العاض فإن أبا حدفة رحمه الله تعالى كان يقول لاضمان عليه فى السن. لأنه 


قدكان له أن يزع بده من فيه وبه يأخذ وقد بلغنا عن رسوك الله صلى الله عليه وسم أن رجلا عض بد رجل فانترع 


.هاب 
يده من فيه فنرْع ثذيته فأ بطلها رسول اك صلى الله عليه وسلم وقال «أبعض أحدم أخاء عض الفحل » وكان ابن أنى إلى 
شول هو ضامن لدية السن وهما يتفقان فما سوى ذلك مما ,ممنى فىال+سد سواء فى الغمان ( تالالغنانق ) رحمه الل 
تعالي وإذا عض الرجل بد الرجل أو رجله أو بعض جسده فارع الحشوض ماعض منه من فى العاض فسقط بعض 
ثخرء أو كله فلا ثىء عليه لأنهكان للدمضوض أن ينع بده من فى العاض ووم يكن متعديا بالا ن, نراع فيضمن وقد قفى 
رسول الله صلى الله عليه وس فى مثل هذا ( والال انق ) رجه الله تعالى أخيرنا مسل بن خالك عن ابن جرييج 
عن عطإء عن صفوان بن إيعلى بن أمية عن ع أمة يه أن رجلا عض بد رجل فانتزع المغفخضوض ده »ن فى العاض فسقعلت 
ثنيته أو ثذتاه فأهدرها رسول الله صلى الله عليه وسلم « وقالأبدع بده فى فيك تقضمباكاً ها فى » فىفحل » وإذا نفحت 
الداءة برجلها وهى انسير فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يول لاضمان على صاحيما لأنه باغذا عن رسول الله دلى 
لله عليه وس أنه قال « الرجل جبار » ويه يأخذ وكان ابن أفى للى يقول هو ضامن فى هذا لما أصابت 
( الالشازق) رحه لله تعالى يضمن قائد الدابة وسائقها ورا كبها «اأصابت ببد أو فم أو رجل اقم ظ 
إلا هذا12)» ولا.ضمن شيئا إلا أن مملبا على أن نطأً شيئا ؤضمن لأن وطا” ها من فمله فتسكون حينئد ذ كأداة من 
أداته جنى »ا فاآما أن نقول ,ضون عن بدها ولا يضمن عن رجاها فبذا - فإن قال لابرى رجلبا فبو إذا كان ' 
سائقا لايرى يدها فينيغى أن يقول فى السائق يضمن عن الرجل ولا يضمن عن اليد وليس هكذا بقول فا'ما ماروى 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم هن أن الرجل جار فهو والله تعالى أعم غلط لأن الحفاظ لم حفظوا هكذا ء وكان 
أبو حنيفة رحمه الله يقول فى الرجل إذا قتل العبد إن قبمته على عاقلة القاتل وبه يأخذ وكان ابن أفى الى يقول : 
لاتعقله العاقلة ثم رجع أبو يوسف فقال هومال لاتعقله العاقلة وعلى القاتل قيمته ماباغ حالا ( الللع :فى )رحه الله . 
تعالمى وإذا قتل الرجل العبد خطأ عقلته عاقلته لأنها إنما تعقل جناية حر فى نفس عحرمة قد يكون فبها القود قال 
ويكون فيها الكفارة ما تكون فى الحر بكل حال فهو بالنفوس أشبه منه بالأموال هو لامجامع الأموال فى معنى إلا 
فى أن دءته قبمته فأما ماسوى ذلك فهو مفارق للا” موال مجامع للنفوس فى أ كثُر أحكامه وبالله تعالى التوفق ٠.‏ 


باب السرقة 

( فالالتتافق ) رحمهالله تعالى وإذا أقر الرجل بالسرقة مرة. واحدة والدمرقة تساوى عثيرة دراثم فصاعدا 
فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالىيكان يقول أقطعه ويقول إن لم أقطعه جعلته عليه دينا ولاقطع فىالدين وكان ابن أنىليى 
ش يدول لا أقطعه حتى يقر مرتين وبهذا يأخذ ثم رجع إلى قول أفى حنيفة ( والالئ :فى ) رحمه الله تعالى وإذا 
أفر الرجل بالسرقة مرة واحدة وثبت على الإقرار وكانت ما تقطع فيه اليد قطع وسواء إقراره مرة أو أ كثر 
فإن قال. قائل كما لا أقطعه إلا بشاهد.ن فهو إذا شهد عليه شاهدان قطعه ولم يلتفت إلى رجوعه لوكان أقر 
وهو لو أقر عنده مائة مرة ثم رجع لم يقطعه فإن قال قائل ذهكذا لو رجعت ااشهود لم نقطعه » قل لو رجع ‏ 
الشهود عن الشهادة عليه ثم عادوا فشبدوا عليه بما رجعوا عنه لم تقبل شهادتهم » ولو أفر ثم رجع ثم أقر 
قبل منه فالإقرار مخالف لاشبادات فى اابدء واللمتعقب ء وإن كان السروق منه غائيا فإن أبا حنيفة رحمه الله 
تعالى قال لاأفظعه و بهذا ,أخذ » وكان ابن ألى للى يقول أقطعه إذا أقر مرتين وإن كان المسروق منه غائبا 


)١(‏ قوله : ولا يضمن شيئًا الخ هذا تقييد للفمان قله أى أن ضمانه لايكون إلا فى هذه الخحالة عامل 


: _- 30 00 ' 
) الالععنق ) رحمه الله تعاللى وإذا كان المسروق منه غائيا حبس المارق حتى محضر السروق منه لأنه لمله أن . 
يأى له عخرج سقط عنه القطع أو القطع والضمان » وإن كانت السرقة نساوى خمسة دراتم فإن أيا حشفة رحمه الل 
تعالى كان يقول لاقطع فيها بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وعن على رضى الله عنه وعن ابن مسعود . 
أنهم قالوا لاتقطع اليد إلا فى عشمرة .دراهم وبهذا بأخذ وكان ابن أفى ليلى يقول تقطع اليد فى خمسة دراج ولا تقطع .. 
فى دوتما ( ثالالت افق ) رحه اله تعالى أخيرنا الثقة عن عبد الله بن عمر بن حفص وسفيان بن عبينة عن 
الزهرى عن عهرة عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وس قال « القطع فر بع دينار قصاعد| » ' 
ويه ل ( الاك هانق ) رجه الله تعالى : فأما ماذهب إلبه أبو حنيفة من الرواية عن النى صلى الله عله وسم 
الثى مخالف هذا فإنها نيست من وجه يثدتمثله لو انفرد » وأما ماروى عن على زضى أن عنه وابن مسعود فايست. 
فى أحد مع النى صلى الله عليه وس حجة ولا أعامه ثابتا عن واحد منبما وقد أخبرنا سفيان بنعبينة عن يد الطويل 
أنه سمع قتادة يسأل أنس بن مالك رحمه الله تعالى عنه عن القطع فقال حضرت أبا بكر الصديق رضى الله عنه قطع | 
سارقا فى ثىء ما يسوى ثلاثة درام أو قال مايسرى أنه لى بثلاثة درام وثبت عن عائشة رضى الله عنها أنها قاات 
د القطع فى .ربع دينار فصاعدا » وهو مكتوب فى كتاب السرقة ( قال ) وإذا شهد الشاهدان على رجل بالسسرقة - 
والمسروق منه غائب فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول لا أفبل الشهادة والمسروق منه غائب أرأيت لو قال 
ل يسرق معنا ١‏ كت أقطع السارق وبه يَأُخْد وكان ابن أنى ليلى يقول أقبل الشهادة عليه وأقطع السارق ‏ 
( الالنافق ) رحمه الله تعالى .وإذا شهد شاهدان على رجل بسسرقة والمسروق منه غائب قبلت الشهادة وسألت . 
عن الشهود وآخرت القطع إلى أن يقدم السروق منه ( قال) وإذا اعترف الرجل بالسسرقة مرتين وبالرنا أدبع 
مرات ثم أنكر بعد ذلك فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول ندزأ عنه الحد فيهما جميعا ونضمنه السرقة وقد بلغنا 
. عن رسول الله صلى الاعله وم ين اعترقه ماده ماعر بن مالك وأمر به أن يرجم هرب حين أصابته الحجارة 
فقال رسول الله -لى الل عليه وسلم« فهلا خليتم سبيله م حدثنا بذلك أيوحئيفة رحمه يرفعه إلى النى صلى الله عليه وس 
وبه يأخذ وكان اب نأبى ليلى يقول لا أقبل رجوعه فيهما جميعا وأمفى عليه الحد (. ثالال:ة_ فى ) وإذا أقر الرجل 
بالزنا أو بترب ار أو بالسرقة ثم رجع قبلت رجوعه قبل أن تأخذه السياط أو الحجارة أو الحديد وبعد جاء 
يسيب أولم ياأت به عير أو ل يعير قناسا على أن النى صلى الله عليه وسلم قال فى ماعز « فهلا ت ركتموه » وهكذا كل 
جد لله فاأما ما كان للادميين فيه حق فيلزمه ولا يقبل رجوعه فيه وأغرمه السرقة لأنها حق للادمبين 1 وإذا دخل 
ظ الرجل من أهل الحرب إلينايا مان فسرق عندنا سرقة فإن أيا حذفة رحمه الله كان يقول يضمن السرقة ولايقطع 
لأنه م ياأخذ الأمان لتجرى عليه الأحكام وكان ابن ألى للى يقول تقطع يده وبه يأأخذ ثم رجع إلى قول ألى حنيفة 
رضى الله عنه ( الال اق ) رحمه الله تعالى وإذا دخل الربى دار الإسلام باأمان فسرق ضمن السرقة ولا يقطع 
ويقالله ننبذإليك عبدكو نبغ كما منك لأنهذه دارلايصاح أنيقمفبها إلامن يجرى عليه الحم (قالالر يع ) لايقطع 
إذا كان جاهلا فإن كان عالما قطع ( قالالغ افق ) رحمه لاني لأحد أن يعطى أحدا أمانا على أن لاجرى 1 
عليه حي الإسلام ما دام مقما فى دار الإسلام . 


ب 19م 
باب القضاء 


( فالالتنافق ) رحمه الله وإذا أثيت القاضى فىديوانه الإقرار وشهادة الشهود ثم ر فم إله ذلك وهو لايذكره 
فإن أباحنيفة رحمه الله كان يقول لاينبثى له أن يجيه وكان ان أفىللى رحمه الله ييز ذلك وبه يا أخذ قالأ بوحنيفة 
رحنه ال تعالى إن كان يذكرهولم يشبته غنده أجازه ويه يأخذ وكان ان أقالل شركلا خزه عق ات عنذوو إن د كه 
) فالالعنانئق ( رحمه الله : وإذا وجد القاضى فى دنواءه خط لانشك أنه خطه أو خط كانه بإقرار رجل 
لآخر أو شت حق عليه بوجه لميكن له أن يقغى به حق بذ كر منه أو شهد به عنده م لا موز إذا عرف خظه 
ول يذكر الشهادة أن شبد » وإذا جاء رجل بكتاب قاض إلى قاض والقاضى لابعر ف كتابه ولا خاعه فإن أ باحنيفة 
رحمه الله كان يقول لاينيغى للقاضى الذى أناه الكتاب أن يقبله حتى شيد شاهدا عدل على 3 القاضى وعلى 
مافى الكتاب كله إذا قرى* عليه عرف القاذى اللسكتاب والخاتم أولم يعرفه ولايقبله إلابشاهدين على ماوصفت لأنه 
حق وهو مثل شهادة على شهادة ثم رجع أنو بوسف رحمه الله وقال لايقبل الكتاب حتى إشبد الشهود أنه قرأه 
عليهم وأعطاتم نسخة معهم محضرونها هذا القاضى مع كتاب القاضى وكان ابن أبى ليلى يقول إذا شهدوا على خاتم 
القاضى قبل ذلك منهم وبه يأخذ ( فالالتنانق) رحمهالله تعالى : وإذاشيد الشاهدان على كتاب القاضى إلى القاضى 
عرف المكتوب إلله كتاب القاى وخائمه أولم يعرفه فهو سواء فى الحسيم ولايقبل إلا بشاهدين عدلين ,ث.هدان أن 
هذا كتاب فلان قاضى بلدكذا إلى فلان قاضى بلدكذا. ويشيدان على مافى الكتاب إما محفظ له وإما بنسخة 
معهما توافقمافيه ولا أرى أن يقبله مختوماً وهما يقولان لاندرى مافيه لأن الخائم قد يصنع على الخائم ويبدلالكناب 
وإذا قال الخصم للقاضى لا أقر ولا أتكر فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول لا أجبره علىذلك ولكنه يدعوالمدعى 
بشهوده مهذا يأخذ( قال ) وكان ابن أبى ليلى لابدعه حتى يقر أو ينكر وكان أبو يوسف إذا سكت يقول له احاف 
مرارا فإن لم حاف قفى عليه ( ؤإلإل: اق ) رحمه الله تعالى : وإذا تنازع الرجلان وادعى أحدهما على الآخر 
دعوى فةالالماعى عليه لا أقر ولا أنكر قبل للمدعى إن أردت أن نمحلفه عرضنا عليه اليمين فإن حلف برىئ' إلا أن 
تأنى بينة وإن ذكل قلنا لك احلف على دعواك وخذ فإن أبيت لم نعطك بنكوله شيئا دون ينك مع نكوله » وإذا 
أنكر الخصم الدعوى ثم جاء بشهادة الشهود على الخرج منه فإن أيا حنيفة رحمه الله كان يقول أقبل ذلك منه 
وعهذا يأخذ وكان ابن أبى للى يقول لا أقيل منه بعد الا نكار مخرجا وتفسير ذلك أن اارجل بدعى قبل الرجل 
الدرين فقول ماله قبلى دى , فيقم الطالب البينة علىماله ويقم الآخر البينة أنه قد أوفاه إياه وقال أبو حنيفة اللطلوب 
صادق يما قال ليس قبلى ثىء ولس قوله هذا بإ كذاب لشهوده على البراءة ( فالللة )فى ) رحمه الله وإذا ادعى 
الرجل على الرجل دينا فأنكر اللمدعى عليه فأقام عليه المدعى بينة فجاء المشهود عليه بمخرج ما شبد به عليه قبلته 
منه وليس إنكاره الدين | كذابا للبينة فهو صادق أنه ليس عليه ثىء فى الظاهر إذا جاء بالخرج منه ولعله أراد 
أولا أن يقطع عنه ألؤؤنة » وإذا ادعى رجل قبل رجل دعوى فقال عندى ارج فإن أنا حنيفة رحمه الله كان قول 
لبس هذا عندى بإقرار إما يول عندى البراءة وقد تنكون عنده البراءة 3 الحق ومن الباطل وهدا أخذ 
وكان ابن أنى للى يقول هذا إقرار فإن جاء بمخرج وإلا ألزمه الدعوى وأبو حنيفة يقول إن لم يأت بالمخرج 
لم تازمه الدعوى إلا ببينة ( فالالة:|فى ) رحمه الله وإذا ادعى الرجل على اارجل حقا فقال المدعى عليه 
عندى منها الخرج فسأل المدعى القاضى أن بجعل هذا إقرارا يأخذه به إلا أن بحىء منه بالخرج فليس هذا 


كاوها 
بإقرار لأنه قد يكون عنده المخرج بأن لا يقر به ولايوجد عليه بينة ولا يأخذ المدعى إلا ببينة يثبتها ورقبل من المدعى . 
عليه الخرج وإن شهد عليه . قال وإذا أفر الرجل عند القاضى بشىء فلم يقض به القاضى عليه ولم يثبته فى ديوانه ثم 
خاصمه إليه فيه بعد ذلك فإن أبا حنيفة رحمه الله قال إذا ذ كر القاضى ذلك أمضاء عليه و بهذا بِأَخد وكان ابن أبى ايلى 
رحمه الله يقول لايمفى ذلك عليه وإن كان ذاكرا له حت يثبته فى ديوانه ( الال :]فى ) رحمه الله تعالى وإذا أقر 
الرجل عند الحا فأثبت الحام إقراره فى ديوانه أو كان ذاكرا لإقراره ولم يثبت فى ديوانه فسواء فإن كان تمن 
باخد بالإقرار عنده أخذه به ولا معنى للديوان إلا الذكر وإذا كان القاضى ذاكرا فسواء كان فى الديوان أولم يكن 5 
( قال الردع ) وكان الشافعى ييز الإقرار عند القاضى وإعا كر ه أن يتكلم بإجازته لحال ظلم بعض القضاة . 


باب الفربة 

( الالقنافق ) رحمه الله تعالى وإذا قال رجل لرجل من العرب : يانبطى أو لست بنى فلان لقبيلة فإن 
أبا حنيفة رحمه الله كان يقول لا حد عليه فى ذلك وإنما قوله هذا مثل قوله يا كوفى » يابصزى » ياشامى . حدثنا 
أبو وسف عدن حدثه عن عطاء بن أفى رباح عن ابن عباس بذلك وأما قوله لست من بنى فلان فبو صادق ليس 
هو هن ود فلان لسابه وإعا هو من واد الولد إن القذف ههنا إما وقع على أهل الثيرك الذين كانوا فى الجاهلية 
يا نبطى وقفته فإن قال عنيت نيط الدار أو نبطى اللسان أحلفته بالله ما أراد أن ينفيه وينسبه إلى النبظ فإن حاف 
نهيتهءن أن يقول ذلك القول وأدبته على الأذى وإن أ ىأن محاف أحلفت المقول له لقد أراد نفيك فإذا حلف سآلت 
القائل عمن نقى فإذا قال مانفيته ولا قلت ماقال حعلت القدئف واقعا على أم المقول له فإن كانت حرة مسالة حددته 
إن طلبت الحد فإن عفت فلا حد لما وإن كانت ميتة فلابنها القيام بالحد وإن قال عنيت بالقذف الأب الجاهلى أحلفته 
ماعنى به أحدا معن أهل الإسلام وعزرته و أحده وإن قال لست من فى فلان 5 م قال ما عنيت لست من بيه | 
لصلبه إعا أنت من بنى بنيه لم أقبل ذلك منه وجعلته قاذفا لأمه فإن طلبت الحد وهىحرة كان لما ذلك إلا أن يقول نفيت 
الجد الأعلى الذى هو جاهلى فأعزره ولا أحده لأن القذف وقع على مشركة . وإذا قال الرجل لرجل لست 
ابن فلان وأمه أمة أو نصرانة وأبو © فسلم فإن أيا حنيفة رحمه الله تعالى كان يول لاحد على القاذف إنما وقع التذف 
ههنا على الأم ولا حد على قاذفها وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول فى ذلك عليه الحد ( الال :]فق ) رحمه الله 
تعالبى وإذا ننى الرجل الرجل من أيه وأم الى قم أذ أمة فلا حد عليه لأن القذف إعا وقع على من لاحد له 
واسكنه ينكل عن أذى الناس بتعزبر لا حد . قال وإذا قذف رجل رجلا فقال: يا ابن الزاذين وقد مات الأبوان فإن 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان يقول إنما عليه حد واحد لأنها كلذ واحدة ومهذا ياأخذ قلت إن فرق القول أو جمعه 
هر سواء وعليه حد واحد وكان ابن أفى للى يقول عليه حدان ٠:‏ وضربه الحدن ق مقام واحد وقد قعل ذلك قَّ 
المسجد ( الال :)فى ) رحمه اله وإذا قال الرجل للرجل ا ابن الزاين وأبواه حران مسامان ميتان فعليه حدان 
ولا.يضربهما فى موقف واحد ولكنه محد ثم محدس حق إذا برأ جلده حد حدا ثانيا وكذلك لو فرق القول أو جعة 
أو قذف جاعة بكلمة واحدة أو بكلام متفرق فلسكل واحد منهم حده آلا ترى أنه لو قذف ثلاثة بالزنا قلم يطلب 
واد الحد وأقر آخرباازنا حد للطالب الثالث حدا تاما ولو كانوا شركاء فى الحد ماكان يتيغى أن يضرب إلا ثلث 
حد لأن حدين قد سقطا عنه أحدهما باعتراف صاحبه والآخر بترك صاحبه الطلب وعفوه و إذا. كان الحد <قا للسلم 
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٠‏ فسكيف بيبطل محال أرأبت لو قتل رجل ثلاثة أو عدمرة معا أما كان عليه لكل واحد مهم دية إن قتلهم خطا 
وعليه القود إن قتلهم عمدا ودية لكل من لم يقد منه لأغوم لا بجدون إلى القود سبيلا . وإذا قال الرجل لارجل 
ياابن الزانين أو قالت المرأة لارجل ا ابن اازانين والأأنوان حا فإن أبا حنفة رحمه الله تعالى كان يقول 
إذا كانا حبين بالسكوفة لم يكن على قاذفهما الحد إلا أن ينا يطلبان ذلك ولا يضرب الرجل حدين فى مقام واحد 
وان وجبا عليه جميعا وبه ِأحْد . قال ولا يكون فى هذا أبدا إلا حبد واحد وكان ابن أنى ليلى يضربهما جيعا . 
حذين فى مقام واحد ويضرب الرأة قائمة ويضرمهها حدين فىكلة واحدة ويقهم الحدود فى المسجد أظن أيا حنيفة 
رحمه اله تعالى قال لا ولا يكون على من قذف بكامة واحدة أو كأنين أو جاعة أو فرادى إلا حد واحد فإن أَحَده 
,مضهم فحد له كان لمع ماقذف بلغنا عن رسول الله صلى اله عليه وسلم وبه اذ وقال لا تقام الحدود فى المساجد 
( نالالةن ]فق ) ولا يقام على رجل حدان وجبا عليه فى مقام واحد ولكنه محد أحدهما ثم محس حتى يبرأ ثم 
محد الآخر ولا نحد فى مسجد » ومن قذف أبا رجل وأبوه حى ل محد له دق يكون الاب الذى يطلب وإذا مات 
كان للابن أن يقوم بالحد وإن كان له عدد بنين فائهم قام به حد له وقال أبو حنيفة ره الله لا يضعرب اارجل 
حدين فى مقام واحد وإن وجبا عليه جيما ولكبه يقي عليه أحدهما ثم عبس حتى مخف اضرب ثم يضرب اللد 
الآخر وإما الحدان فى شرب وقذف أوزنا وقذف أوزنا ؤشرب فأمنا قذف كله وثسرب كاه مرارا أوزنا مرارا 
فإعا عله حدو ان فال ولوكان الأبواناللمقذوفانحين كاناءنزلة الميتين فىقول ابن ألبى ليلى وأما فى قول أبى حنيفة 
فلا <ق لاولد حتى بحى* ا'والدان أو أحدهما يطلب قذفه و 5 عليه حد واحد فى ذلك كله ( لاله انق ) رحمهالله 
تعالى : وتضرب الر جال فى الحدود قياما وفى التعزير وتترك لحم أ.دهم يتقون بها ولا تربط ولا »دون وتضرب 
النساء جاوسا وتضم علمهن اهن وير بطنلثلا ينكشفن ويلين رباط ثيابهن أو تليه منون امرأة » وإذا قذف الرجل 
رجلا ميتا فإن أبا حذيفة رحمه الله تعالى كان يقول لايأخذ بد الميت إلا الولد أو الوالد وبهذا يأخذ وكان ابنأ ىليل 
رجه الله تعالى يقول ,أخذ أيضا الأخ والأخت وأما غيرهؤلاء فلا ( فالات نافى ) رحه الله تعالى يأخذ حد الت - 
ولده وعصيته من كانوا , وإذا قذف الرجل امرأته وشهد عليه الشبود بذلك وهو مححد فإن أبا حنيفة رحمه الله 
' تعالى كان يقول إذا رفع إلى الإمام خبره حبسه حتى .لاعن وبهذا ,أخذ وكان ابن ألى ليلى يقول إذا جحد ضربته 
المد ولا أجبره على اللعان مئها إذا جحد ( الال :فى ) رحمه الله تعالى : وإذا شهد الشاهدان على رجل أنه 
قذف امرأته مساهة وطلبت أن عد لها وجحد.شهادتهما قل له إن لاعنت خرجت من الحد وإن لم تلاعن حددناك . 
باب التكاح 
( الإلتنانق ) رحمه الله تعالى وإذا تزوج المرأة بغير مهبر مسمى فدخل بها فإن لما مهر مثلها من نسانها 
لاوكس ولاشطط وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى : نساؤها أخواتها وبنات عمها وبه يأخذ وكان ابن أفى ليلى يقول 
نساؤها مها وخالاتما ( لالخ فى ) وإذا تزوج اارجل المرأة بغير مبر فدخل بها فلبا صداق مثلها من نساتمها 
ونساؤها نساء عصبتها الأخوات وبنات العم وليس الأم ولا الخالات إذا لم يكن بنات عصيتها من الرجال وأساؤها 
اللافى يعتبر علمها مهن من كان مثلبامن أهل بلدها وفى سنها وجالما ومالما وأدبها وصراحتها لأن امبر تاف 
باختلاف هذه الحالات وإذا ز وج الرجل ابنته وهى صغيرة ابن أخيه وهوصغير يتم فىحجره فإن أيا حنيفة رحمه الله . 
تعالى : كان يقول التكاح جائز وله الخيار إذا أدرك وبه .يأخذ وكان ابن أفى إلى يقول لامجوز ذلك عليه حتى 
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يدراه * مرجع ل يوسف وقالإذا اذوج الول فلا خيار وهر مثل الأب( الالتفق ) رحمهالله ولا حوز زتكاح ا الصغار 
من اارجال ولا من النساء إلا أن يزوجهن الآباء والأجداد إذال يكن لمن آباء فإنهم آباء وإذا زوجهن أحد سواثم 
فالنكاح مفسوخ ولا توار ثان فيه وإن كبر | فإن دل عابها فأصامها فلا المرر و فرق بينهما ولوطلقها قبل أن يفسخ 
النكاح لم يقع طلافه ولا ظهارهولا إبلاؤهلأنها لم تكنزوجة قط . وإذا تزوجالرجل المر أة وامرأة أببها فإن أباحدفة 
رحنه الله تعالى : كان يقؤل هو جائز باغنا ذلك عن غبد الله بن جعفر أنه فعل ذلك وبه يِأَخذ تزوج عبد الله 
ابن جعفر امرأة على رضى الله عنه وابنته جميعاً. : وكان ابن ن فى ليلى يقول لامجوز التكاح وقال كل امرأتين 
لوكانت إحداهما رجلا لم حل لما نكاح صاحبتها فلا ينبغى للرجل أن مجمع بينهما ( الال تانق ) رحمه الله تعالى 
لابأس أن مجمع بين امرأة رجل وابنته من غيرها. ( ثازال: :]فى ) فإن قال قائل لم زعمت أن الآباء يزوجون 
الصغار قبل زوج أبو بكر رسول الله صلى الله عليه وسم عائشة وهى بنت ست أو سبع وبى بها اانى صلى الله عليه ١‏ 
وسلم وهى بنت تسع فالحالان اللذان كان فنهما التكاج والدخول كانا وعائشة صغيرة تمن لا أمر لحافى نفسها وزوج - 
غير واحد من أصحاب رسول الله >لى الله عليه وسلم ابنته صغيرة فإن قال قائل فإذا أجزت هذا للاباء ولم تاتفت إلى 
القياس فى أنه لاوز أن إمقد على حرة صغيرة نكاح ثم يكون ا الخبار لأن أصل النكاح لامجو زأن يكون فيه خيار 
إلا فى الإماء إذا ممحولت حالهن والحرائر لاتحول حالهن ولا محوز أن يعقد. عليون «الحن منه بد ثم يلزمين 2 
١‏ تتجعل الأولياء قناسا على الآ باء ؟ قيل لافتراق الآباء والأولياء وأن الأب علك من العقد على ولده ما لاعلكه منه . 
غيره ألا ترى أنه يعقد على البكر بالغا ولا يرد عنها وإنكرهت ولا يكون ذلك للعم ولا للاأخ ولا ولىغيره فإن قال 
قائل فإنا لايميز للائب أن إعقد على اابكر بالا ونحعله فنها وفى الثيب مثل غيره من الأولياء قل تأنت تجمل قبذه 
لور اأبكر قبضا ولا تحمل ذلك لولى غيره إلا وصى يمال وتجعل عقده علبها صغيرة جائزا لاخار لما فيه وتجمل نا ' 
الخخار إن عقد علمها ولى غيره ولوكان مثل سائر الأولياء ما كنت 5-7 بينه وبين الأولياء وهذا مكتوب فى . 
ظ كتاب اانكاح وإذا نظر الرجل إلى فرج المرأة من شهوة فإن أبا حنيفة رحمه اذه كان يقول حر معلى ابنه و على أبره 
وحرم عليه أمها وابنتها بلغا ذلك عن إبراهم وبلغنا عن عمر بن الخطاب رضى اله تعالى عنه أنه خلا يحارية 4ه 
فجردها. وأن ابنا له استوهيها منه فقال له إنها لا محل لك وبلغنا عن عمر بن الطاب رذضى الله ت#الى عنه أنه 0 
« ملعون من نظ إلى فرج وأمبا » وبه يأخذ وكان. ابن ألى ليلى يقول لامحرم من ذلك ششىء مالم يام 
( الالتتانق ) زحمه الله تعالى : إذا لمس الرجل الجارية حرمت على أيه وابنه ولا محرم عليه بالنظا ر دون اللمسى 
( فالالثنانق ) رحمه الله تعالى : ولا بأس أن يتزوج الرجل ابنة الرجل وامرأة الرجل فيجمع بينهما لأن الله 
عز وجل إنما حرم الجع بين الأختين وهاتان ليستا بأختين وحرم الأم والبنت إحداهما يعد الأخرى وهذه ليست 
بأم ولا بنت وقد جع عبد الله بن جعفر بين امرأة على رضى الله عنه وابنته وعبد الله بن صفوان بين امرأة رجل - 
وابنته وإذا نظر الرجل إلى فرج أمته من شهوة فإن أبا حشفة رحمه اله تعالى كان بقول لا تحل لأبيه ولا لابنه 


ولا محل له أمها ولا بنتها وبه بأخذ وكان ابن أنى للى رشى الله عنه يقول عى له حلال حتى يلمسها 0 
( 6/ملةنافق ) رحمه الله تعالى وإذا زنا الرجل بالمرأة فلا حرم عليه هى إن أراد أن يتكسها ولا أمها ولا ابتها. ١‏ 


لأن الله عز وجل إما حرم بالحلال والحرام ضد الحلال » وهذا مكتوب فى كتاب التكاح من أحكام القرآن . وإذا 
:تزوج الرجل المرأة بشاهدين من غير أن ززوجها ولى والزوج كنؤ لما فإن أبا حتيفة رحمه الله كان تقول : التكاح ‏ 
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جائز ألا ترى أنها لو رفمت أمرها إلى الحا كم وأنى ولمها أن بزوحها كان لاحا كم أن بزوحها ولا شسعه إلا ذلكولا 
ى له غيره فكيف يكون ذلك من الحا م والولى جائزاً ولا يحوز ذلك هنها وهى قد وضعت نفسما فى الكفاءة 

١‏ يلغنا عن على إن أى طالب ركى ألله تعالى اعنة أن أمر 3 زوحت. 0 د نما ودا ء أولاؤها فخاصموا الزوجإلى على ركى 
لله تعالى عيةه ف حاز على النكاح وكان 3 * نأف ليل لاجر ذلاك وقال أبو توسهفب هو موقوف وإن رفع إلى الحا م 
وهو كفؤ أخز ١‏ ت ذلك كأن اللقاضى هاهنا و لى بلغه أن أبنته قد بزو حت فأجاز ذلك ) اللا 2 5 4 ) رحمه الله 
تعالى :كل تكاج بغيرولى فهو باطا ل لقول النىصلى الله عله به وسلم «أيها أمرأة تكهة بعر ير إذن. ولمها فنكاحها باطل» 
ثلاثا ٠.‏ وإذا تزوج الرحل المرأة فا غلن المبر وقدكان أسر قبل ذلاك مهرا وأشبد شهودا عله وأعل الشهود أن الور 
الذى يظهره فهو كذا وكذا سمعة سمع بها اتوم وأن أصل المبر هو كذا وكذا الذى فى السر ثم تزوج فاعان 
اذى قال فإن أبا حئيفة رضى الله عنه كان يقول المبر هو الأول وهو المهر الذى فى السر والسمعة باطل الذى أظهر 
لاقو : وبه يا خْذْ وكان ابن ألى للى يقول السمعة عى المهر والذى أسر باطل أبو بوسف عن مطرف عن عامر قال 
إذا أسر لعن مهرا وأعان ٠‏ كير من ذلك أخذ بالعلانة . أيو بوسفاء سن عمارة ٠١‏ نالحج عن شر 3 
وإبراهم 2 له( الالخنانئق ( رحمه الله تعالى : وإذا "زوج الرحل امرأة هر علانيةوأسر قبل ذلك مهرأ أتل دونك 
فالمور , مور العلانية الذى وقعءت عليه عقدة التكاح إلا أن يكون شهود المهور إن واحدا قثيتون على أن الور مور 
السر وأن اارأة والزوج عقدا النكاح عليه وأعلنا الخطبة عبر غيره أو يشهدو أن الراء هد افد اذرت 
بق .أشود ها 3 مله سرعة لامور ) فالا ع أنى ( رحمهه اله تعالى ولا جوز النسكاح إلا بولى وشاه_دى عدل 
ورضًا اأنسكوحة والنا كم إلافى الأمة فإن سيدها يزوجها والبسكر فإن أباها يزوجها ومن لم يبلغ فإن الآباء 
ازدجو مم وه دا 0 فى لكك النسكاح (قال) وإذا زوج الر<د_ل ابنته وقد أدركت فإن أنا حنيفة 
ر حمه ألله تعالى كان قول : إذا 1 ر هب ذلك لم + ءثر النسكاح علمها لأمها قد أوركت وما كت أمرها قلا دكره 
على ذلاك 8 بلعنا عن رسول الله حلى الله عليه وسم أنه قال )2 السكر تست مر ف نفسما وإذنها صاتها « فلو كانت 
إذا كر هت أجيرت على ذلك ل تستاامر وبه يا خذ وكان ابن أى ليلى يقول النكاح جائز عليها وإن كردت 
) الإالتتائق ( رحمهه لله تعالى إندكاح الأب خاصة حائز على اامكر بالعة وغير بالغة والدلالة على ذلك وول 
سولاك صلى الله عله وسل «الأم أحق بنفسما “ن وايها واامكر مدنا من فى فسا «( ففرق رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بينهما وجعل الأم أحق 53ظ وأمر ق هده بأأؤامرة واأؤامرة قد ا :ون على استطاءة النفس لأنه 
روى أن النى صلى الله عليه وسل قال : « وآمروا النساء فى بنانهن » واقول الله عز وجل « وشاورثم فى الأمر » 
ش ولو كان الأمر قببن واحدا لقال الأم والحجكر أحق بلفسههأ وهذا كاه مستقدى الحححه فى كتاب. النكاح 3 
وإذا تزوج الرجل اارأة ثم اختلفا فى امبر فدخل بها وليس بينهما بيئة فإن أبا حنيفة رحمه الله تعالى كان 
يقول فى ذلك : لما مبر مثلها إلا أن يكون ما ادعت أقل من ذلك فكون لماما ادعت ٠»‏ وكان ابن ألى ليلى 
يقول إعا لها ماسمى لما اوج وليس ا شىء غير ذلك ويه ياأخدذ شم قال أو بوسف بعك أن أفر الزوج عا يكون 
| مهر مثلها أو قرسا منه قبل منه وإلالم .قبل منه ) ألا تانق ع( رحمه الله تعالى وإذا تزوج الرجل المرأة 
ادخل لها أو لم يدخل بها فاختلفا فى المهر نحالفا وكانلها مبر مثلها كان أقل نما ادع تأو أقل بما أقربه الزوج أوأ كثر 
كالقول فى البيوع الفاثتة إلا أنا لانرد العقد فى النكاح با يرد به العقد فى الببوع و مج له 2 البيوع الفائتة لأن - 
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الببوع الفائتة ميم فيها بالقيمة وهذا محسي فيه بالقيمة والقيمة فيه مهر مثلها كا هى فى البدوع قيمة مثل السلعة » 
وإذا أعتقت الأمة وزوجبا حر فإن أبا حنيفة رمه الله تعالى كان هل لما الخبار إن شاءت اختارت نفسها وإن 
اشاءت أقامت معزوجب وكان ابن أفى ليلى يقول اد لما ومن حجة ابن أفى إلى فى بريرة أنه يول كان زوجما 
عبدا ومن حجة ألى حنفة فى ذلك أنه يقول إن الأمة لا عاك نفسها ولا ذكاحها وقد باغنا عن رسو 1 صلى الله عليه 
وسلأنه خير بريرة <ين عد توقد باغنا عنعائشة رضىانّ عنها أن زوج بريدة كان حرا ( ثالالة انق ) رحمه الله 
تعالى : وإذا أعتقت الآمة فإن كانت نحت عبد فلها الخبار وإن كانت نحت حر فلا خبار لما وذلك أن زوج بريرة 
كان عبداً وهذا مكتوب فى كتاب النكاح وإذا تزوجت وزوجما غائب كان قد نعى إليها فولدت من زوجبا الآخر 
ثم جاءعزوجيا الأول فإن أباحن.فة رضى الله تعالى عنه كان يقول الولد للا ول وهوصاحب الفراش وقد بلغنا عن 
سوك انتعن لفلفو سد أنه قال «الولد للفراش وللعاهر الحجر» وكان ابن أنى ليلى يقول الولد للاخر لأنه ليس 
بعاهر والعاهر ازا لأنه متزوج وكذلك بلغنا عنعلى بن فى طالب رضىالله عنه وبه يأخذ ( فالالتت :افق )رحمه الل 
وإذا بلغ المرأة وفاة زوجها فاعتدت ثم نكحت فو لدت أولاداً ثم 8 زوجبا النعى حيا فسخ النسكاح 
الآخر واعتدت منه وكانت زوجة الأول 5 هى وكان الولد للاخر لأنه نسكحها نكاحا حلالا فى الظاهر 
حكنه حي الفراش ( وال :افق ) رحمه الله«تعالى وإذا لس الرجل الجارية حرمت على أيه وابنه ولا نرم 

على أيه وابنه بالنظر دون اللمس . ش 

باب الطلاق 

قال أبو بوسف عن الأشعث بن سوار عن الحسي عن إداهم عن ابن مسعود أنه كان بقول فىالحرام إن وى 
عيثا فيمين وإن نوى طلاقا فطلاق وهو مانوى من ذلك ٠.‏ وإذا قال الر جل كل حل على حرام فإن أبا حنيفة رحمه 
الله تعالى عنه كان يقول القول قول الزوج فإن لم يعن طلاقا فليس بطلاق وإِنما هى مين يكفرها وإن عنى الطلاق 
ونوى ثلاثا فثلاث وإن نوى واحدة فواحدة بائنة وإن نوى طلاقا ولم ينو عددا فهى واحدة بائنة وكذلك إذا قال 
لامرأته هى على حرام وكذلك إذا قال لامرأته خلية أو برية أو بائن أو بتة فالفول قول الزوج وهو هانق ى إن , 
نوى واحدة فى واحدة بائنة وإن نوى ثلاثا فثلاث بلغنا ذلك عن شر بح وإن نوى اثنتين فبى واحدة بائنة وإن ل 
ينو طلاقا فليس بطلاق غير أن عليه اليمين مانوى طلاقا وبه يأخذ وكان ابن أفى ايلى يول فى جميع ماذ كرت هى 
ثلاث تطليقات لاندينه فوشى, منها ولا يدل القول قوله فى ثبىء من ذلك ( لاله افق ) رحمه الله تعالى وإذا 
قال الرجل لامرأته أنت على حرام فإن نوى طلاقا فبو طلاق وهو ما أر اد من عدد الطلاق والقول فى ذلك قوله مع 
عينه وإن لم يرد طلاقا فليس بطلاق ويكف ركفارة بين قناسا على الذى بحرم أءته فيكون عليه فيه الكفارة لأن 
رسول اللهصلى الله عليه وسلم حرم أمته فا'نزل الله عز وجل «لم محرم ماأحل الله لكتبتغى مرضاة أزواجك»وجعلما 
اله مينافقال«قد فرض الله لي بحلة أعا »و إذا قال الرجل لامرأته أمرك فى. بدك فقالت قد طلقت نفسى ثلاثا فإن 
أيا <نيفة رحمه الله تعالىى كان يقول إذا كان الزوج نوى ثلاثا ذهى ثلاث وإن كان نوى واحدة فبى واحدة بائنة 
وبه ياخناوكان ابن أفى للى قول هى ثلاث ولا إساال الزوج عنثىء ( ثالالتنانق) وإداحد الرجل امرأته 
أو ملكبا أمرها فطلقت نفسبا تطليقة فهر علك الرحعة فهاىا علسكها 'لو اتّدأ طلاقها » وكان أبو حدفة يقول 
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فى الخبار إن اختارت نفسها فواحدة بائنة وإن اختارت زوحها فلا ثىء وبه باذ وكان ابن ألى للى يقول إن 
اختارت نفسها فواحدة ملك بها الرجعة وإن اختارت زوجها فلا ثىء ( الال :افق ) رحمه لله تعالى وإذا قال 
الرجل لامرأته ولم يدخل بها الخ طالق أنت طالق أنت طالق بانت بالأولى ولم يكن علها عدة فتلزءها الثنتان وإنما 
أحدث كل واحدة هنهما لما وهى بان منه حلال اغيره وهكذا قال أبو بكر بن عبد ارح بن الحرث بن هشام 
.وإذا قال الرجل لامرأته ولم يدخل بها أنت طالق أنت طالق أنت طالق طلقت بالتطليقة الأولى ولم يقع علبها 
التطليقتان الءاقتان وهذا قول أنى حنيفة بلغنا عن عمر بن الخطاب وعن على وعبد الل بن مسعود وزيد بن ثاث 
وإبراهم بذلك لأن امرأته ليست علها عدة ققد بانت منه بالتطليقة الأولى وحلت لارجال ألا ترى أنها لو :زوجت 
بعد التطليقة الأولى قبل أن يتكلم بالثانية زوجا كان نكاحها جائزا فكيف يمع علبها الطلاق وهى ليست بامرأته 
وهى امرأة غيره وبه ياأخذ وكان ابن أفى ليلى يقول علما الثلاث التطلرقات إذا كانت من الرجل فى مجلس واحد 
على ماوصفت لك : وإذا شهد شاهد على رجل أنه طلق امرأته واحدة وشهد آخر أنه طلقها اثنتين فإن أبا حشفة 
رحمه الله تعالى كان يقول شهادتهما باطلة لأنهما قد اختلفا وكان ابن أنى ليلى يقول يقع علمها من ذلك تطليقة 
لأنهما قد اجتمعا علمما ومهذا ياخذ ( الال :افق ) رحمه الله تعالى وإذا شهد الرجل أنه سمع رجلا .قول لامرأته 
أنت طالق واحدة وشهد آخر أنه سمعه يقول لها أنت طالق ثنتين فهذه شبادة تلدة فلا موز ولو شبدا فقالا نشهد 
أنه طلق امرأته وقال أحدهما قد أثدت الطلاق ولم أثدت عدده وقال الآخز قد أثدت الطلاق وهو ثنتان ازمته واحدة 
لأنهما مجتمعان عليها :.وإذا طلق الرجل امرأته ثلائا وقد دخل مما فإن أب حنيفة رحمه الله تعالىكان يقول فىذلك لها 
السكنى والنفقة حق تنقغى عدتما وبه يأخذ وكان ابن أفى للى يقول لما السكنى وليسلا النفقة وقال أبوحنيفة 7؟ 
وقد قال الله عز وجل فىكتابه و فأنفقوا عليين حتى م حملين » وباغناعن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه 
أنه جعل للمطاقة ثلاثا السكنى.والنفقة ( الال افق ) رحمه الله تعالى : وإذا طاق الرجل امرأته ثلاثا ولاحبل بها 
فلها السكنى ولدس لما نفقة وهذا مكتوب فى كتاب الطلاق . وإذا آلى الرجل من امرأته فحلف لايقربها شهرا 
أو شبرين أو ثلاثالم .قع عليه بذلك إءلاء ولا طلاق لأن ينه كانت على أفل من أربعة أشهر حدثنا سعيد 
ابن أفى عروبة عن عامر الأحول عن عطاء بن أبى رباح عن ابن عباس رضى الله عنهما وهو قول أبى حذفة وبه 
.أذ وكان ابن أفى للى يقول : هو مول منها إن تركها أربعة أشبر بانت بالإيلاء والإيلاء تطليقة بائنة 
( فالالنت :]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا حاف الرجل لاطأ امرأته أربعة أشبر أو أقل لم يقم عليه حم الإيلاء 
لأن - الإيلاء إنا يكون بعد مغى الأربعة الأشبر فيوم يكون حم الإبلاء يكون الزوج. لامين عليه وإذالم يكن . 
عله مين فليس عليه حم الإبلاء وهكذا مكتو ب فى كتاب الإيلاء » وإذا حلف الرجل لايقرب اءرأته فى هذا البيت 
أر بعة أشبر ة فتركها أربعة أشهر فم يرما فيه ولافى غيره فإن أبا حنيفة رحمه الله كان يقول ليس علنه فى هذا إبلاء 
آلا ترى أن له أن بظرما فى غير ذلك المدت ولا يجب عليه الكفارة وإعا الإيلاء كل عين 13 نع الجاع أر بعة 0 
ا لاستطيع أن يقرعها إلا أن يكفر عننة وبه بعد وكان ابن أنى يقول فى هذا هو مول إن تركها أربعة أشهر بان ْ 
بالإبلاء والإيلاء تطليقة بائنة ( الال ةانق ) رحمه الله وإذا حلف الرجل لا يقرب امرأته فى هذا البيتأو فى هذه 
الغرفة أو فى مو - سمه فليس على هذا حم الإيلاء إمماح الإبلاء على من كان لايصل إلى أن .صب امرأته محال 
إلا ازمه الحنث فأما من بقدر على إصابة اب امرأنه بلا بلا حذث فلا 1 للابلا, عليه » وإذا ظاهر الرحل من امرأته فقال. 
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. أنت على كظهر أمى يوم أو وقت وقتا أ كثر من ذلك فإن أبا حنيفة_رضى الله عنه كان يقول هو مظاهر منها. ظ 
لابقرمها فى ذلك الوقت حتى يكفر كفارة الظبار: فإذا مضى ذلك الوقت سةطت عنه الكفارة وكان له أن ينها 
خ كثارة ويه بأخذ وكان ابن أفى للى يقول هو مظاهر منها أبدا وإن مغى ذلك الوقت فهو مظاهر لايقربها ‏ - 
حق يكفر كفارة الظباد ( ماله :افق ) رحمه الله : وإذا ظاهر الرجل من امرأته يومآ فأراد أن يقربها فهذلك - 
اليوم كفر كفارة الظهار وإن مضى ذلك اليوم ولم يقربها ففه فلا كفارة للظبار عليه كا قلنا فى المسألة فى الإبلاء - 
إذا سقطت اليمين سقط حك اليمين والظهار بمين لا طلاق ٠‏ .وإذا ارتد الزوج عن الإسلام وكفر فإن أبا حنيفة 
رحمه الله كان يقول بانت منه امرأته إذا ارتد لاتكون مسامة حت كافر وبه يأخذ وكان ابن أفى ليلى يقول عى امرأته ١‏ 
على حالها حق. ستناب فإن تاب فهى امرأته وأن أفى قتل وكان لما ميرامها منه ) الالت ماق ) رحمه الله : 
وإذا ارتد الرجل عن الإسلام فنكاح امرأته موقوف فإن رجع إلى الإسلام قبل أن تنقفى عدتها فهما على التكاح 
الأول وإن انقضت عدتها قبل رجوعه إلى الإسلام فقد بانت منه والبينونة. فسخ بلا طلاق وإن رجع إلى الإسلام . 
فخطها لم يكن هذا طلاقا وهذا مكتوب فى كتاب المرتد ( قال) وإذا رجعت المرأة من أهل الإسلام إلى الشرك 
كان هذا والباب الأول سواء فى قولما جميعا غير أن أبا حنيفة كان يقول يعرض على المرأة الإسلام فإن أسدت 
خا سبيلها وإن أبت حبست فى السجن حتى تتوب ولا تقتل . بلغنا ذلك. عن ابن عباس رضى الله عنهما وكان 
ابن أبى ليلى يقول إن ل تتب قتلت وبه يأخذ ثم رجع إلى قول أنى حنيفة وكيف تقتل وقد نهى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم عن قتل النساء فىالحروب من أهل الشمرك فبذه مثلهم ( الالشئانق ( رحمة الله وإذا ارتدت ‏ 
المرأة عن الإسلام فلا فرق بينها وبين الرجل تستتاب فإن نابت وإلا قتلت كا يصنع بالرجل فخالفنا فى هذا عض . 
الناس فقال يقل الرجل إذا ارتد ولا تقتل المرأة واحتج شىء رواه عن ابن عباس لاءشت أهل الحديث مثله وقد 
روى شبه بذلك الإسناد عن أنى ااصديق رضى لل عنه أنه قتل نسوة ارتددن عن الاسلام فلي أرأن 3-9 به إذا كان 
إسناده ثما لاشته أهل الحديث واحتج من خالفنا بأن النى صلى الله عليه وس هى عن قتل النساء فى دار المرب 
وقال إذا مهى عن قتل المشركات اللانى لم يؤمن فالمؤمنة ااتى ارتدت عن الإسلام أولى أن لاتفتل قبل لشن مق 
يقول هذا القول قد رويت أن النى صلى الله عليه وسل : نهى عن قتل الكبير الفانى وعن قت الأجير وروت أن ش 
أبا بكر. الصديق نهى عن قتل الرهبان أفرأيت إن ارد شيخ فان أو أجبر أتدع قتلهما أو ارتد رجل راهب أندع 
قتله ؟ قال لا قبل ولم ؟ألأن حم القتل على الردة حم قتل حد لابسع الوالى تعطيله مخااف لحم تل المبركين ودار 
الحرب ؛ قال نعم قات فكيف احتججت ممم دار الحرب فى قتل المرأة ولماره حجة فى قتل الكبير الفالى والأجير 
والراهب ثم قلت لنا أن ندع أهل الحرب يعد القدرة علبهم ولا تقتلهم وليس لناأن ندع مريدا فكيف ذهب عليك 
افتراقبما فى المرأة فإن المرأة تقتل خحيث يقتل الرجل فى الزنا والقتل ؟ وإذا قال الرجل كل امرأة [تزوجها فبى 
طالق فإن أيا حنيفة كان يقول هو كا قال وأى امرأة تزوجبها فبى طالق واحدة وبهذا يأخذ وكان ابن أبى للى ‏ 
٠‏ يقول لابقع 2 الطلاق لأنه عمم فقال كل امرأة أزوجها فإذا سمى امرأة مسماة أو مصرا بعينه أو عل ذلك إلى أجل 
.فقولم| فيه سواء ويقع به الطلاق ( قال الرييع ) لاشافعى فيه جواب ( قال ) وإذا قال الرجل لامرأة إن "زوجتك ١‏ 
فأنت طالق أوقال إذا تزوجت إلى كذا .وكذا من الأجل امرأة فبى طالق أو قا لكل امرأة أتزوجها من قرية. 
. كذا وكذا فهى طالق أو هن بى فلان فبى طالق فهما جعيا كانا يقولان إذا تزوج تلك فهى طالق وإن. 


١ -_-‏ 55 
دخل مها فإن أيا حنيفة كان يقول للها مهر ونصف مهر ههر بالدخول ونصف مهر بالطلاق الذى وقع عليها قبل 
الدخول وبه يأخذ وكان ابن أبى للى يقول لما نصف مهر ويفرق بينهما فى قولهما يما ( قال ) وإذا قذف اارجل 
امرأته وقد وطئت وطءاً حراما قبل ذلك فإن أبا حندفة كان .قول لاحد عليه ولا لعان وبه يأَخْذ وكان ابن ألى إلى 
يقول عليه الحد » ولوقذثها غير زوجهالم يكن عليه حد فى قول أنى حنيفة وكان ابن أفى للى يقول عليه 
الحد يشبغى فى قول ابن أبى ليلى أن يكون مكان الحد اللعان ( الالتناشن ) وإذا وطئت اارأة وطءاً حراما تما 
يدرأ عنها الحد فيه ثم قذفها زوجها سئل فإن قذفها حاملا وانتنى منوادها لوعن بينهما لأن الولد لابننى إلا بلعان 
وإن قذفها. غير حامل بالوطء الأول أو بزنا غسيره فلا حد عليه وعليه التعزير 2 وكذلك إن .قذفها بأجنى ذقال 
عنيت ذلك الوط, الذى هو رم فلا حد عليه وعليه التعزير , وإذا قال الرجل لامرأته لاحاجة لى فنك 
فإن أيا حنيفة كان يقول لدس هذا بطلاق وإن أراد 4 الطلاق وبه بأد وقال أبو حمفة وكف كون هذا 
طلاقا وهو عنزلة لا أشتبرك ولا أريدك ولا أهواك ولاأحبك ؟ فليس فىثىء منهذا طلاق ( :)لال *إفى ) وإذا قال 
الرحل لامرأته لاحاحة لى فنك فإن قال لم أر د طلاقا فليس بطلاق وإن قال أردت طلاقا فرو طلاق وهى واحدة 
إلا أن عون أراد 1" كثْر منها ولا يكون طلاقا إلا أن يكون أراد به إبقاع طلاق فإن كان إنما قال لاحاجة لى فيك 
سأوقع عليك الطلاق فلا طلاق <قيوقعه بطلاق غير هذا , وإذا قذف الرجل وهو عبد امرأته وهى حرة وقدأءتق ١‏ 
صف العبذ أحد الشمربكين وهو إسعى اشرق نمه فإن أبا حنيفة زضى الله تعالى عنه كان يقول هو عبد مابق 
عليه ثىء من السعاية وعليه حد العيد وكان ابن ألبى ذللى .قول هو حر وعله اللعان وبه أي وكذلك لو هد 
شهادة أبطلها أبوحنيفة وأجازها ابن أنى للى ( فإلالة :]افق ) رحمه الله تعالى : ومحد العبد والأمة فى كل ثىء 
ا حد العبد والأمة حتى تسكئل فيهها يعا الحرية ولو بق سهم من ألف سهم فهو دقيق ( فالالةاثق ) وكذيك 
لامحد له حتى تسكدل ننه الحرية ولا يقص له من جرح حتى إستكدل ااعبد الحرية » ولوقذف رجل هذا العبد الذى 
سبعى فى نصفف قامته يكن عله حد فى قول أبى حدفة لأنه عمزلة العسد وكان على قاذفه الخد فى قول ابن ألى إلى 
ويه يأخذ » ولو قطع هذا العبد يد رجل متعمدا لم ان عليه القصاص فى قول أبى حنيفة وبه يأخذ وهو عنزلة العبد 
وكان عليه القصاص فى قول د أفى للى وهو عنزلة الحر فى كل قليل أو كثير أوحد أو شهادة أو غير ذلك وهوفى 
: قول أبى حنيفة عنزلة العبدما دام عليه درثم من قيمته وكذلك هوفى قر جميعا لو أعتقجزء منمائة جزء أو بقعليه 
' جزء من مائة جزء دن كن بته إن شاء الله تعالى » وإذا كانت أمة بيناثنين وها زوج عبد أعتقها أحد موليمها قش 
ليها بالنطابة اللاكن ل يكن لما خيار فى النكاح فى قول أبى جنيفة حتى تفرغ من السماية وتعتق وكان لما الخبار 
فى قول ابن أفى ليلى يوم بقع العتق عليها وبه ,أخذ»ء ولو طلقت يوءكل كانت عدتها وطلاقها فى قول ألى حزفة 
عدة أمة وطلاق أمة وكانت عدتها وطلاقها فى ابن أبى ليلى عدة حرة وطلاق حرة ولو لم يكن لها زوج وأرادت 
أن تزوج لم يكن لما ذلك حتى يأذن الذى له عليها السعاءة فبى فى قول أنى حديفة عنزلة الأمة وفى قول ابن أبى إلى 
عنزلة الحرة ( الالتنائق ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت أمة محت عبد ل يكن لما الخيار <تى تسكدل فيها الحرية 
فيوم تسكرل فيها الحرية فلها الخرار فإن طلقت وهى لم تسكئل فا الحرية كانت عدتها عدة أمة وحكدها فى كل ثىء 
ش - أمة ؛ وإذا قال الرحل لامرأته أنت طالق إن شاء فلان وفلان غائب لابدرى أحى هو أو مت أو ثلان ميت 


قد عل بذلك فإن أبا حنيفة ره الله تعالى كان ,قول لابقع عليها الطلاق ومهذا يأخذ وكان ابن أبى للى .قول 
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نم سا حنيفة وكيف يقع علبها الطلاق ولم يشأ فلان ( /ال تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا 
قال الرجل لامرأته أنت طالق إن شاء فلان وذلان ميت قلى ذلك أو مات فلان بعد ماقال ذلك وقبل أن يشاء فلا 
تسكون طالقا أبدا بهذا الطلاق إذ لوكان فلان حاضرا حيا ولم يشأ لم تطلق وإكا يتم الطلاق عشيئته فإذا مات قبل. 
أن بشاء عامنا أنه لايشاء أبدا ولم سأ قبل فتطلق عشيئته » وإذا قذف الرجل امرأته وقامت لما البينة وهو ميحد 
فإن أبا حنيفة كان يقول «لاعن وبه بأَحْدْ وكان ابن أنى للى يقول لايلاعن ويضرب الحد ٠‏ وإذا تزوج العبد غير 
' إذن مولاه فقال له مولاه طلقها فإن أبا حنيفة كان يقول ليس هذا بإقرار بالتكاح [نما أمره بأن يفارقها كيف 
يكون هذا إقرارا بالتكاح وبه يِأخدذ وكان ابن أفى للى يقول هذا إقرار بالتكاح ( الالتنائق ) وإذا تزوج 
العبد بغير إذن مولاه فقال له مولاه طلقها فليس هذا بإقرار بالتكاح من مولاه فى قول من شرل إن أجازه مولاه 
فالتكاح جوز وأء فى قولنا فلو أجازه له المولى لم مجزلأن أصل مانذهب إلله أن كل عقدة نكاحوقعت واججاع لاحل 
أن يكون فنها أو لأحد 'فسخها فبى فاسدة لاتحيزها إلا أن تحدد ومن أجازها بإجازة أحد بعدهافإن لم يحزها كانت 
مفسوخة دخل عله أن مجيز أن ينكح الرجل المرأة على أنه بالخبار وعلى أنها بالخار والخبارلا مخوز عنده ف التتكاح 
كما محوز فى الببوع . وإذا طلق الرجل امرأته تطليقة بائنة فأر اد أن يزوج فىعدتم! خامسة فإن أيا حثيفة رحمه الله 
تعالى كان يقول : لا أجيز ذلك وأ كرهه له وكان ابن أنى ليلى يقول هو جائز وبه يأخذ ( مالالة :افق ) رحهالله 
تعالى وإذا. فارق الرجل امرأته ملع أو فسخ نكاح كان له أن ينكس أربعا وهى فى العدة وكان له إن كان 
لابحد طولا لحرة وخاف العنت على نفسه أن ينكح أمة مساءة لأن المفارقة التى لارجعة له عليها غير زوجة وإذا طلق 
الرجل امأ 9 ثلاثاً وهو مريض فإن أبا حنيفة رضى الله تعاللى عنة كان يقول إن مات بعد انقضاء العدة فلا ميراث 
لما منه وبه يأخذ وكان ابن ألى لبلى يمول لما الميراث مالم تتزوج ( ثزالةئافق ) رحمه الله تعالى : وإذا طلق ٠‏ 
الرجل امرأته ثلاثاً أو تطليقة لم يكن بق له عليها غيرها وهو مريض ثم مات بعد انقضاء عدتها فإن عامة أصحابنا 
يذهبون إلى أن لها منه الميراث مالم تتزوج وقد خالفنا فى هذا بعض الناس بأقاويل ققال أحدهم لايكون لما الميراث 
فى عدة ولا فىغير عدة وهذا قول ,١‏ بن الزبير وقال غيره هى ترثه مالم تنقض ااعدة ورواه عن عمر بإسناد لابثبت شستمثله 
عندأهل العلل بالحديث وهومكتوب ىكتاب الطلاق وقال غيره ترثه وإن تزوجت ( كالالغ :افق ) رحمه الله تعالى : 
لاترث مبتوتة فى عدة كانت أو غير غدة وهو قول ابنالزبر وعيد الرحمن طلق امرأته إن شاء الله على أنها لاترث 
وأجمع السلدون أنه إذا طلقها ثلاثا ثم آلى منها لم يكن موليا وإن تظاهر لم يكن متظاهرا وإذا قذفها لم يكن أن . 
أن بلاعنها ويبرأ من الخد وإن ماتت لم يرثا فاما أجمعوا حميعا أنها خارجة من معانى الأزواج لم ترئه وإذا طلق 
الرجل امرأته فى صحته ثلاثا فجحد ذلك الزوج وادعته عليه الرأة ثم مات الرجل بعد أن استسلفه القاضى فإن 
أبا حنيفة رضى اقه عنه كان يقول لاميراث لما وبه يأخذ وكان ابن أنى ليلى يقول لما الميراث إلا أن تقر بعد موته 
أنه كان طلقها ثلاثا ( ]لك فى ) رحمه الله تعالى : وإذا ادعت الرأة على زوجها أنه طلقها ثلاثاً ألبتة فأحلفه 
القاضى بعد إنكاره وردها عليه ثم مات لم محل لما أن ترثُ منه شيئا إن كانت تعل أنها صادقة ولافى الحم محال 
لأنها تقر أنها غير زوجة فإن كانت تع أنها كاذبة حل لما فم ينها وبين الله أن ترئه » وإذا خلا الرجل 
بامرأته وهى حائض أو وهى مريضة ثم طلقها قبل أن عل مها . فإن أيا جشفة رحمه الله تعالى كان يقول 
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لحانصف امبر » وبه يأخذ : وكان ابن أفى ليلى يول لما المهر كاملا وإذا قال الرجل لامرأته إن ضممت إليك امرأة 
“قات طالق واحدة فطلقها فبانت منه وانقضت العدة ثم تزوج امرأة أخرى ثم تزوج تلك المرأة التى حلف علهافإن 
أبا حنيفة كان يقول لابقع عامها الطلاق من قبل أنه لم يضمبا إلها وبه يأخذ وكان ابن أفى ليلى يقول يقع علبها 
الطلاق ( لال :فى ) رحمه الله تعالى وإذا قال الرجل لامرأته إن ضممت إليك امرأة فأنت طالق ثلاثاً 
فطلقها وانقضت عدتها ثم تكح غيرها ثم نكحها بعد نكاحا جديدا فلا طلاق عليها وهو لم يضم إلمها امرأة إنماضمها 
هى إلى امرأة ٠‏ وإذا قال الرجل إن تزوجت فلانة فهى طالق فتروجها غلى مبر مسمى ودخل بها فإن أبا حتيغة 
رضى الله تعالى عنه كان يقول هى طالق واحدة بائنة وعليها ااعدة وما مهر ونصف ء, نصف هن ذلك بالطلاق وههر 
بالدخول وبه يأخذ وكان ابن أنى ايلى يقول لما نصفف مهر بالطلاق وليس لما بالدخول شى* ومن حجته فى ذلك أن 
رجلا آ لى من امرأته فقدم بعد أربعة أشبر فدخل بامرأته ثم أتى ابن مسعود فاأمره أن مخطبها فخطبها وأصدقها 
صداقا مستقبلا ولم يبلغنا أنه جعل فى ذلك الوط, صداقاً ومن حجة أنى حدفة أنه قال قد وقع الطلاق قبل الماع 
فوجب لما :صف المبر وجامعبا بشبهة فعليه المور ولو لم أجعل عليه المبر جمات عليه الحد وقال أبو حنيفة كل جماع 
يدرأ فيه الحد ففيه صداق لابد من الصداق إذا درأت الحد وجب الصداق وإذا ل أجمل الصداق فلا بد من الحد قال 
أبو بوسف حدثنى محدث عن حاد عن إبراهم أنه قال فيه لما مهر ونصف مبر مثل قول ألى حنيفة وإذا قال 
ش الوجل لامرأته إن دخلث الدار فأنت طالق إن شاء اله فدخلت الدار فإن أبا حنيفة واب نأفى لبىقالا : لابقع الطلاق 
ولو قال أنتتطالق إن شاء الله وم يقل إن دخلت الدار فإن أبا حشيفة رضى الله عنه قال لابقع الطلاق وقال هذا 
والأو ل سواء وبه ياأخذ . أبوحنيفة عن حماد عن إبراهم أنه قال فى ذلك لابقع الطلاق ولا ااعتاق وأخيرنا عبداللك 
ابن أنى سلمان عن عطاء بن أبى رباح أندقال لابقع الطلاق ( الال اق ) رحمه الله تعالى وإذا قال الرجل لامرأته 
أنت طالق إن شاء الله تعالى فلا طلاق ولا عتاق » وإذا طلق الرجل امرأته واحدة فانقضت عدنها فتزوجت زوجا 
ودخل بها ثم طلقها ثم تزوجها الأول فإن أبا حنيفة قال هى على الطلاق كله وبه يا"خذ وال ابن أبى ليلى هى على 
مابق ( ثالالة_:افى ) وإذا طلق الرجل امرأته واحدة أو اثنتين فاتقضت عدها ونكحت زوجا غيره ثم أصاءها 
ثم طلقها أو مات عنها فانقضت عدتها فنكحت الزوج الأول فبى عنده على مابق هن الطلاق بهدم الزوج الثاى 
الثلاث ولا مودم الواحدة ولا الثاتين وقولنا هذا قول هر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وعدد من كبار أصحاب 
النى صلى الله عليه وس وقد خالفنا فى بعض هذا بعض الناس فقال إذا هدم الزوج ثلاثا هدم واحدة واثنتين واحتج 
بقول ابن عمر وابن عباس رضى الله عنهم وسألنا فقال من أن زعمتم أن الروج هدم الثلاث ولا يهدم ماهو أقل 
منها؟ قلنا زعمناه بالأمر الذى لاينبغى لأحد أن يدفعه قال وما هو؟ قلا حرمبا الله بعد الثلاث حقتدكح زوجاً غيره 
وبين رسول اقه صلى الله عليه وسلم عن الله عز وجل أن النتكاح الذى أحابا الله به بعد الثلاث إصابة الزوج وكانت 
٠‏ محرمة قبل الزوج لاتحل بحال إلا بالر وج فكان للزوج حي هدم الثلاث لهذا العنى وكانت فى الواحدة والئنتين حلالا. 
فلم يكن لازوج هاهنا - فزعمنا أنه مهدم حيث كانت لاحل له إلا به وكان حكله قاما ولا مهدم حيث لاح له 
وحيث كانت حلالا بغيره وكان أصل المعقول أن أحدا لاحل له بفعل غيره ثىء فلما أحل الله له بفعل غيره أحللنا 
له حدث أحل الله له وم بحز أن نقيس عليه ماخالفه لو كان الأصل المعقول فيه وقد رجح إلى هذا القول محمد 
ابن الحسن بعد ماكان يقول بقول أنى حنيفة , واللهأعع . . 
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باب وريه 
) الال نافق ) رحمه نه الال وإذ أ الح عل البكر وجلد مالة جلدة إن أ حنيفة رجه ل ال كان 1 
يقول لا أنفيه من قبل أنه بلغنا عن على بن أفى طالب أنه نهى عن ذلك وقالكق باللنى فتة وبه يأخذ وكان, ‏ 
ابن فى ليلى يقول ين سنة إلى بلد غير البلد الذى فجر به وروى ذلك عن رسول له صل الله عليه وس وع نأنى بكر ٠‏ 
وعلى رضى الله ءنهما ( فالالغ افق ) وين الزانيان البكران من موضعبما الذى زنيا به إلى بلد غيره بعد صرب 
مائة وقد نتى النى صلى الله عليه وس الزاى ون أبو بكر وعمر وءمان وعلى رضى الله تعالى عنهم وقد خالف / 
هذا بعض الناس وهذا مكتوب فى كتاب الحدود محججه , وإذا زى المتمركان وهما ثيبان فإن أبا حنيغة رضى الله عنه 
فال ليس على واحد منهما الرجم وكان ابن أنى للى يقول علبهما الرجم ويروى ذلك عن نافع عن ابن عمر رضىالله. _ 
تعالى عنهما عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه رجم بهوديا ومهودية وبه يا'خذ ء أبو بوسف قال أبوحنيفة لاتقام 
الحدود فى المساجد وروى ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وبه ياخذ وكان ابن أنى ليلى يقول نقم الحدود فى د 
المساجد وقد قعل ذلك ( ثالالة افق ) رحمه الله تعالى وإذا محالم إلينا أهل الكتاب ورضوا أن محم بيهم ١‏ 
فترافعوا فى الزنا وأقروا به رجمنا الثيب وضربنا البكر ماثة ونفيناه سنة وقد رجم رسول الله صلى اللّعلهوسل مهودبيق . 
زا وهو معنى كتاب اله تبارك وتعالى فإن الله عز وجل يقول لنديه صلى الله عليه وسله وإن حكنت بينهم فاحم بيهم 
. بالقسط»وقالوأن احم بينهم بما أنزل اللهوولا مجوز أن يتم ينهم فرشى* من الدنيا إلانحم المسامينلأن حكالله واحد 
لامختلف ( ال :]فى ) رحمه الله تعالى ولا تقام الحدود فى المساجد وإذا وطى*الرجلجارية أمه فال ظننت ' 
أنها محللى فإن أبا حنفة كان يقول بدرأ عنه الحد فإذا أقر بذلك فى مقام واحد أربع مرات لم محد وه يأخذو عليه 
المهر وقال ابنأفى لبلى وأنا أسمع أقرعندى رجل أنه وطى* جارية أمهفقال له أوطنتها ؟قال نعم فقال لهأو طثنها؟ قال نم ْ 
فقال له أوطثنها؟ قال نعم قال له الرابعة وطثنها؟ قال نعمقال ابن أنى ليلىفأمرت به فجلد الحد وأمرت الجلواز فأخذه ش 
بده فاأخرجه من باب الجسر نفيا ( لال ؛|فى ) رحمه الله تعالى وإذا أصاب الرجلجارية أمه وقال ظننتهاحل 
لى أحلف ماوطثها إلا وهو يراها حلالا ثم درى'عنه الحد وأغرم المبر فإن قال قد علمت أنمها حرام على قبل الوطء 
ثم وطثتها حد ولا يقبل هذا إلا من أمكن فيه أنه مجهل مثل هذا فاأما ءن أهل الفقه فلا قال أيوخنيفة : ليس ينبغى 
لاسا م أن يقول له أفعلت ولا نوجب عليه الحد بإقرار أربمع مرات فى مقام واحد ولو قال : وطئت جارية أمى فى 
ابه برالان بح عن لان واد يكون حلالا وحراما فم يقر هذا بالزنا ء والله أعم . 
اختلاف على وعبد الله بن مسعود رضى الله عنبما 
أأواب الوضوء والفسل والتيمم . 
( أخبرنا الربيع بن سلمان ) قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا ابن علية عن شعبة عن عمرو بن مرة عن زاذان .. 
قال عال ول عليا رضى الله عنه ع ئ الغسل فقال اغتسل كل بوم إن شت غات شدّت فقال لا ااغسل الذى هو الغسل قال وم 
الجعة وموم عرفة ونوم النحر ونوم الفطر وثم لايرون شيئة من هذا واجبا » أخيرنا الريع قال أخبرنا الشافعى قال ش 
أخبرنا هشم عح غالد عن ن أفى إسحق أن عليا رضى اله عنه كال فى التيمم ضر بة للوجه وضربة الم هكذا 
يقولون ضربة للوجه وضربة ؛ البدرين إلى ال 
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حدث الى 
بأب الوضسوء 

) الالشنانق ) أخيرنا ابن عبينة عن ألى السوداء عن ابن عبد خير عن أيه قال وض على رضى الله تعالى عنه 
فغسل ظهر قدميه وقال لولا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم مسح ظهر قدميه لظننت أن باطنهما أحق » 
أبو معاورة عن الأعهش عن أنى ظبيان قال رأيت عليا رضى الله عنه بال ثم توضأ ومسح على اانعلين ثم د<لالمسجد 
فخلع تعليه وصلى ابن مهدى عن سفيان عن <بيب عن زيد بن وهب أنه رأى عليا رذىالله عنه فعل ذلك ان مهدى 
عن سفيان عن الزسر ن عدى عن أكتل بن سوبد بن غَفلة أن عليا رضى الله عنه فعل ذلك محمد بن عبيد عن 
عمد بن أنى إسماءعيّل عن معقل الدثعمى أن علدا فعل ذلك ) اللا 2 افق ( ر حمهةه الله تعالىى ولسنا ولا إيالم ولا 
أحد نعاده يقول بهذا من المفتين خالك بن عبد الله الواسطى عن عطاء بن السائب عن أفى البحترى عن على رضى الله 
عنه فى اافأر ة تقع فى المثر فتموت قال تزح <تى تغلبهم قال واسنا ولا إياهم نقول بهذا أما نحن فنقول ما روينا عن 
رسول الله صلى الله عليه وس «إذاكان الماء قلتين لم محمل نحسا» وأما ثم فيقولون ينزح منها عشسرون أو ثلائوندلوا 
عمرو بن ايام عن شعبة ع نأفى إسحاق عن ناجية بنكعب عزعلى رضى الله عنه قال قلت يارسول اله بأىأنت وأمى 
إن ألىقد مات قال اذهب فواره» فقلت إنه مات مشسركا قال« اذهب فواره»ثوارءته 3 أتيته قال اذهب فاغتسل » 
وهم لايقولون بهذا ثم يزعمون أنه ليس على من مس ميتا مشيركا غسل ولا وضوء تمرو بن اليثم عن الأ*ش عن 
ش إبداهيم بن أنى عبيدة عن عيد الله قال القبلة من اللمس وفبها الوضوء عن شعبة عن مخارق عن طارق عن عبد الله 
مثله وثم مخالفون هذا فيقولون لاوضوء من القبلة وحن نأخذ بأن فى القبلة الوضوء وقال ذلك ابنعمر وغيرة وعن 
الأعمش عن إبراهيم التيمى عن أبيه عن عبد الله أنه قال الماء من الماء ( فالالة.:|فى ) ولسنا ولا إياهم تقول بهذا 
قول إذا مس الختان الحتان ققد وجب ااغسل وهذا القو لكان فىأو ل الإسلام ثم نسخ ) اناا انق ( أخير 8 
أبو معاوءة عن الأمش عن شق.ق عن عيك الله قال الجنب لايتيهم ولسوا يقولون هذا ويقولونلانعم أحدا يقول 4 
وحن أروى عن النى صلى الله عليه وسلم أنه أمز الجنب أن يتيمم ورواه ابن علية عن عو فالأعرانى عن أفى رجاء 
عن عمران بن <صين عن النى صبى الله عليه وسم أنهأمر رجلا أصاءته حناية أن يتيمم وبهلى ( فالا م أفتى ) أخبرنا 
سفيان عن أنى إسحاق عن الحرث بن الأزمع قال ممعت ان مسعود يهول إذا مدل الجنب رأسه بالخخطحمى فلا العيك 
له عسلا وليسوا شولون مهذا يعولون ليس الخطمى تطهور وإن <الطهالماء الطرون إنما الطهور الماء محضا فأما عسل 
رأسه بالماء بعد الخطمى أو قبله فأما الخطمى فلا يطرر وحده . 

ابواب الصلاة 

( نالالة :)فق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا سعيد بن سالم عن سفيان الثورى عن عبد الله بن محمد عن عقيل عن 
ابن الحنفية أن عليا رضى الله تعالى عنه أخبره أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال« مفتاح الصلاة الوضوء و محر يما 
التتكبير و تحليلها التسليم» وبهذا تقول نحن لامحرم بالصلاة إلا بالتكبير وقال صاحبهم محرم بها بغير التكبير بالتسبدرح 
ورجع صاحباه إلى قولنا وقولنا لاتنقضى الصلاة إلا بالتسلى فن عمل عملا تما يفسد الصلاة فما بين أن كبر إلى أن 


لم فقد أفسدها لافما بين أن كبر إلى أن مجلس قدر التشهد ) الال افق ) أخيرنا ابن علية عن شعبة عن 
أنى إسحاق عنعاهم دن صهرة عن على رصّى الله تعالى عنه قال إذا وجد أحدم فيصلاتة فى بطنه رزاأو وما أو رعافا 


خب ات 
فلنصرف فلتو م فإن تكام استقيل الصلاة وإن لم يكام احتسب با صلى ولسوا يقولون مهذا يقولون .«نصرف من" ' 
الرز وإن أنصرف من الرعاف فصلاته تامة وخالفونه فى بعضقوله ويوافقونه فى بعضهوإن كانوا يشبتون هذهالرواية. 
فبلزمهم أن يقولوا فى الرز مايقولون فى الرعاف لأنه لم مخالفه فى الرز غيره من أصحاب النى صلى اللهعليه وس عادته 
( لئالق ) رحمه الله تعالى أخبرنا هشيم عن حهين قال حدثنا أبو ظبيان قا لكان على رضى الله عنه مرج 
إابنا وحن ننظر إلى تباشير الصبسح فيقول الصلاة الصلاة فإذا قام الناس قال نعم ساعة الوثر هذه فإذا طلع الفجر صلى 
ركمتين ثم أقيمت ااصلاة ( ثالإلغن: فى ) رحمه الله أخبرنا ابن عبينة عن شبيب بن غرقدة عن حبان بن الحرث 
قال أتيت عليا رضى الله عنه وهو معسكر بدر أفى موسى فوجدته يطعم فقال ادن فكل فقلت إنى أريد الصوم فقال 
وأنا أردء فدنوت فأ كلت فاما فرغ قال ياابن التياح أقم الصلاة وهذان خبران عن على رضى الله عنه كلاهما رشبت 
| أنه كان يغلس بأقصى غابة التغليس وثم مخالفونه فيقولون إسفر بالفجر أشد الإسفار ونحن تقول بالتغليس به وهو 
يوافق ماروينا من حديث النى صلى الله عليه وس فى التفليس ( هال ]فى ) رحمه الله تعالى أخبرنا هشيم وغيره 
عن ابن حبان التيمى عن أبيه عن على رضى الله عنه قال «لاصلاة لجار السدد إلا فى المسخد»قيل ومن جار المسجد؟ 
قال من أسمعه المنادى ونين وثم نقول بحب لمن لاعذر له أن لابتخلف عن المسجد فإن صلى فصلاته تجزى عنه إلاأنه 
قد ترك موضع الفضل ( لال .إفى ) رحمه الله تعالى أخبرنا وكببع عن الأعءش عن عمرو بن مرة عن زاذان. 
أن عليا رضى الله عنه كان يغتسل منالحجامة ولسنا ولا إياهم تقول .هذا ( فالا افق ) أخبرنا شريك عنعمران. 
ابنظبيان عن حكم بن سعد أن رجلا م نالخوارج قال شن رضى الله عنه«ولقد أوحى إليك وإلى الذين من قبلك» 
الآية فقال على رضى الله عنهد فاصير إن وعد الله حق ولا يستخفنك الدين لايوقنون »وهو راكع وثم يقولون من فمل 
هذا بريد به الجواب فصلاته فاسدة ( ثاللل:2 فى ) أخبرنا ابن علية عن شعبة عن أنى إسحاق عنعادم ابن شمرة 
عن علىرضى الله عنه قال إذا ركعت فقلت «اللهم. لك ركعت ولك خشعت ولك أسادت وبك آمنت وعليك توكلت» 
فقد تم ركوعك وهذا عندم كلام يفسد الصلاة وحم يكرهون هذا وهذا عندى كلام حسن وقد روى عن النى صلى 
لله عليه وسلم شبيه به ونحن نامر بالقول به وم يكرهونه ( اللا ءن فق ) أخبرنا ابن علية عن خالد الحذاء عن 
عبد الله بن الحرث عن الحرث الهمداتى عن على رضى الله تعالىمعنه كان يقول بين السجدتين (اللهم اغفر لى وا رحمنى 
واهدنى واجيرنى » وزاد ابن علية عن شعبة عن أنى إسحاق ونسى إسناده وحم يكرهون هذا ولا يقولون به 
( فالالش افق ) أخبرنا هشيم على مغيرة عن أنى رزين أن عليا رضى الله عنه كان إسلم عن ينه وعن ثماله سلام 
عليسم سلام عليسم ( والالض إن ) أخبرنا ابن علية عن شعبة عن الأعمش عن أفى رزين عن على رض اله عنه 
مثله سواء وليسوا يا أخذون به ويزيدون فيه وورحمة الله وبركاته» ( ثلا افق ) أخبرنا ابن مبدى عن سفيان 
عنسامة بن كبيل عنعبد الله بن معقل أن عليا رضىالله عنه قنت فى المغرب يدعو على قوم با أسمائهم وأشياعهم فقلنا 
آمين هشيعن رجل عن ابن معقل أن عليا رضى الله عنه قنت بهمفدعا على قوم يقول« اللبم العنفلانا بادئا وفلانا» ‏ 
حق عد نفراً وثم يفسدون صلاة من دعا لرجل باسمه أو دعاعلى رجل فمماه باسمه ونحن لانفسد بهذا صلاته لأنه 
يشبه ماروينا عن النى صلى الله عليه وسلم ون الابيعن سيان عن أفى إسحاق عن الحرث عن على رضى اله 
عنه أن رجلا قال إلى صليت ولم أقرأ قال أعمت الزكوع والسجود ؟ قال نعم قال يمت صلاتك وم لا.قولون مهذا 
ويزعمون أن عليه إعادة الصلاة هشيم عن منصورعن الحسن عن علي رضي الله تعالى عنه قال« اقرأ فا أدركت مع 


ظ ْ 200 
الإمام » وهم لايقولون بهذا يقولون إما يقرأ فا يقضى لنفسه فأما وهو وراء الإمام فلا قراءة عليه وحن نقول كل 
صلاة صليت خلف الإمام والإمام يقرأ قراءة لايسمع فها قرأ فنها هشيم ويزيد عن حجاج عن أنى إسحاق عن ١‏ 
الحرث .عن على رضى الله تعاللى عنه فى إمام صلى بغبر وضوء قال يعيد ولا نعيدون وهذا موافق للسنة وما روينا عن 
عمر بن الخطاب وعمان بن عفان وابن عمر رضى الله تعالى عنهم ( ][ال :)في ) رحمه اله تعالى عنه أخير نامالك 
عن إسماعيل بن أفى حكيم عن عطاء بن إسار أن رسول الله صلى الله عليه وسم كبر فى صلاة من ااصلوات ثم أشار 
إلهم ثم رجع وعلى جلده أثر الماء ( الال :افق ) أخبرنا وكيع عن أسامة بن زيدعن عبد الله.ن يزيد مولىالأسود 
ابن سفيان ع نمحمدبن عبد الرحمن نن ثوبان عن أفىهريرة عن النبىصلى الله عليهوسل حوره ( الل هافق ) أخيرنا 
حياد بن سامة عن زياد الأعلم عن الحسن عن أنى بكرة عن النى صلى الله عليه وسل تحوء ( الال :افق ) أخيرنا 
.ابن علية عن ابن عون عن ابن سيرين عن الى على الله عليه وسلم نحوه وقال إنى كنت جنبا فنسيت 
( ثالإلة افق ) أخبرنا وكبع عن إسرائيل عن أنى إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على رضى اق تعالى عنه قال 
إذا أحدث فى صلاة بعد السجدة فقد مت صلاته ولسنا ولا إياهم نقول بهذا أما محن فنقول انقضاء الصلاة بالتسليم 
للحديث الذى رويناه عن رسول الله صل الله عليه وسل وأما ثم فيقولو نكل حدث يفسد الصلاة إلا حدثاكان بعد 
التشهد أو أن محاس مقدار التشبد فلا يفسد الصلاة ( الال افق ) أخبرنا هشيم عن أصحابه عن أفلى إسحاق عن 
أنى الخليل عن على رضى الله عنه كان إذا افتتح ااصلاة قال «لاإله إلا أنت سبحانك ظلمت نفسىفاغفر لىفإنه لايغفر 
اللذنوب إلا أنت وجهت وجبى للذى فطر السموات والأرض حنيفا وما أنا من الممركين إن صلانى ونسكى وعحياى 
وماتى لله رب العالمين لاشريك له وبذلك أهرت وأنا من المسدين» وقد روينا منحديئنا عن على رضى الله عنة عن 
النى صلى الله عليه وسَلم أنه كان يقول هذا الكلام إذا افتتح الصلاة وبهذا ابتدأ يقول : وجبت وجبى الذى فطر 
. السموات والأرض (أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا .سل بن خالك عن ابن جريسج عن موسى 
ابن عقبة عن عبد الله بن الفضيل عن الأعرج عن عبيد الله بن أفى رافع عن على رضى الله تعالى عنه عن رسولاللَه 
صلى الله عليه وسل مثلدوثم مخالفونه ولا يقولونمنه بحرفيقولون إن سبحانكاللهم و محمدك كلام (أخبرنا الرييع)قال ' 
أخبرنا الشافعى عن وكيع عن الأعمش عن أنى إسحاق عن الحرث عن على رضى اله تعالى عنه كان إذا تشهد قال 
( بسمالله وبالله» وليسوا يقولون بهذا وقد روى عزعلى ردىاله عنه فيه كلام كثيرهم يكرهونه (أخبرنا الربييع)قال 
( أخبرنا الشافعى ) قال أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن السدى عن عبد خير أن عليا رضى الله عنه قرأ فى الصبح 
د« سبح اسم ربك الأعلى » ققال سبحان ربى الأعلى وهم يكرهون هذا ويحن نستحبه وروى عن رسول الله 
صلى الله عليه وس ثثىء إشبهه ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا هشم عن منصور عن الحسن 
عن على رضى الله عنه كره الصلاة فى جاود الثعالب ولسنا ولا.إباهم تقول مهذا بل نقول نحن وإياهم لابا'س بالصلاة 
فى جلود الثعالب إذا دبغت ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن علية عن أيوب عن سعيد 
ابن جبير عن على ضى الله عنه فى المستحاطة تغتسل لكل صلاة ولسنا ولا إياهم نقول بهذا ولا أحد عاءته 
(أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن سفيان عن منصور. عن هلال عن وهب 
ابن الأجدع عن على رذىاله عنه'عن رسول اله صلىالله عليه وسلم قال « لاتصلوا بعد العصر إلا أنتصلوا والشمس 
مرتفعة » ولسنا ولا إناءم ولا أحد عاءناه يقول بهذا بل نكره جمعا ااصلاة بعد العصر و'صبح نافلة ابن «هدى 


, اللاولت < 
عن سفيان عن أفى إسحق عن عاصم عن على رضى الله عنه قال كان رسول الله صلى الله عليه وس ع 0 0 
صلاة ركمتين إلا العصر والصبح وهذا مخالف الحديث الأول .( أخبرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
أبنمهدى عن شعبة عن أبى إسحق عنعاصم بن ضمرة قال : كنا مع على رضى لله تعاللى عنه فى سفر فصلى العصصر 
ثم دخل فننطاطه فصلى ركعتين وه ذه الأحاديث مخالف يعضما عضا إذا كان على :روى عن رسول ام دلى الله 
عليه وسل أنه كان لايصلى بعد العصر ولا الصبح فلا يشبه هذا أن يكون صلى ركمتين بعد العصر وهو بروى أن 
النى صلى الله عليه وسلم كان لايصليهما . 5 : 
٠‏ بأب الججعة والعيدين 


(أخيرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن مهدى عن سفيان عن أبى إسحق قال 520 آ! 
رضى الله عنه مخطب نصف النهار يوم ابئعة ولسنا ولا إباثم نقول مهذا تقول لا مخطب إلابعدزوال الث فى وكذاك 
| روينا عن عمر وعن غيره ( أخير الر يع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا خميد بن عبد الرحمن الرؤاسى عن 
السسن ابن صالح عن أى إسحق قال رأيت عليا رضى الله عنه مخطب يوم الجعة ثم ل مجلس حقى فرغ ولسنا ولا يام 
ت#ول مهذا نقول نجلس الإمام بين الخطبتين ونقول بجاس على المنير قل الخطبة وكذلك فعل رسول الله صلى الله ' 
عليه وسلٍ والأثمة بعده ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا شريك عن العباس بن ذريح عن / 


الحرث بن ثور أن علا رضوالته عنه صلى الجعة ركمتين ثم التفت إلى القوم فقال أتموا ولسنا ولاإيام ولا أحد يقول 
ن ثور أن عليا رضى لى ين ثم التفت إلى الهوم 


هذا ولسست أعرف وجه هذا إلا أن يكون يرى أن الجعة عليه هو ركمتان لأنه مخطب وعلهم أربع لأنهم لامخطبون 
فإن كان هذا مذهبه فليس يقول بهذا أحد من الناس ( قال الرسع ) أخبرنا الشافعى قال أخبرنا أبن مبدى عنسفيان 
عن أنى حصين عن ألى عبد الرحمن أن عليا رضى الله عنه قال منكان متم مصليا بعدا عة فليصل بعدها ست ركمات 
ولسنا ولا إياهم نقول بهذا أما محن فنقول يصلى أربعا ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخير:! أبومعاوية 
عن الا'عءش ‏ عن مهال عن عباد بن عبد الله أن عليا كان مخطب على منبر من آجر فجاء الاأشعث وقد امتلاً 
الممسحد وأخذوا مجالسهم فجعل يتخطى حتى دنا وقال غليتنا عليك هذه 20 الخراء فقال على مابال هذه الضياطرة 
يتخلف أحدهم ثم ذكر كلاما وحم يكرهون للامام أن ينكلم فى خطبته ويكرهون أن يتكلم أحد والإمام مخطب وقد 
تكلم الاأشعث ولم ينبه على ف الله عنه وتكلم لى وأحسبهم بقولون سستدى* الخطبة ولسنا ثرى اها بالكلام ‏ 
فى الخطبة تكلم فيها رسول الله صلى الله عليه وسل وعمر وعمان رضى الله تعالمى عنهما (أخبرنا الريع ) قال 
أخيرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن شعبة عن مد بن النعمان عن أنى قيس الاأودى عن هذيل أن 
عليا رضى الله عنه أمر رجلا أن يصلى بذعفة الناس يوم العيد أربع ركعات ف المسجد ( أخسيرنا الرسع ) قال 
أخبرنا الشافعى أخبرنا أبو أحمد عن سفيان عن أبى قيس الا'ودى عن هذيل عن على .ثله ( أخيرنا الرييع ) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن علية عن ليث عن الح؟ عن حنش بن العتمر أن علديا رضى الله عنه قال 
أصلوا يوم العيد فى. السجد أر بع ركعات ركهعتان للسنة وركمتان للخروج ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى ' 
قال أخيرنا ابن»٠هدى‏ عن نيان عن أنى إسحق د عليا يا رضى الله تعالى عنه ا رجلا أن يصلى: بشحفة الناس ' 


00 المراد , بهم الفرس » والضباطرة 5: جمع طيطر» و وهو هال انظ ر اللسان .. 


حار ايه 
يوم العيد فى المسجد ركعتين وهذان حديئان مختلفان ولسنا ولا إياهم تقول بواحد منهما يقولون الصلاة مع الإمام 
ولا جماعة إلا حدث هو فإن صلى قوم جماعة فى موضع فليست بصلاة العيد ولاقضاء منها وهى كنافلة لو تطوع بما 
رجل فى جماعة وين نقول إذا صلاها أحد صلاها وقرأ وفعل كا يفءل الإمام فسكير فى الأولى سيعا قبل القراءة 
وفى الآخرة حمسا قبل القراءة ( أخبرنا الريبع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا أبو بكر ابن عاش عن ألى إسحق 
عن على رضى الله تعالى عنه فى الفطر إخحدى عكيرة تكبيرة وفى الأضمى خس ولبسوا يأخنون بهذا - 
باب الوتر والقنوت واليات 

( أخرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبر هشم عن عبد الملك بن أبى سلمان عن عبد الرحم عن 
زاذان أن عليا رضى الله تعالىعنه كان :وتر بثلاث يقرأ فى كل ركعة بنسع سور مالسو ثم يقولون يقرأ بالاسيسح 
- ربك الأعلى »والثانية «قل يا أعها الكافرون» وفىالثالثة يقر أبفاحة الكتاب و«قلهواته أحد»وأما من فنقول 
يقرأ فيا ب.«قلهو الله أحدىو دقل أعوذ برب الفلق» و«قلأعوذ برب الناس يم يفصل بين كل ركعتين والركمة بالتسلم 
( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا.هشم عن عطاء بن السائب عن أفى عبد الرحمن السلمى أن 
أن عليا رضى الله عنه كان يقنت فى الوتر بعد الركوع وثم لابأخذون بهذا يقولون يقنت قبل الركوع فإن ل يقنت 
قبل الركوع لم يقنت بعده وعايه سجدتا السهو ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هشيم عن عطاء 
عن أبى عبد الر هن أن عليا رضى الله تعالى عنه كان يقنت فى صلاة الصبح قبل الركوع ( أخبرنا الريع ) قال 
(أخمرنا الشافعى) قال أخيرنا هشم عن معقل أن عليا رضى الله عنه قنت فىصلاة الصبح وهم لابرونالقنوتفى الصبح 
ون نراه للسنة الثابتة عن رسول الله صلى الله عليه وس أنه قنت فى الصبح . أخنرنا بذلك سفيان عن الزهرى 

عن سعرد عن ألى هريرة رضى الله تعالى عنه أن رسول اله صلى الله عليه وسلم قنت ف الصبح فقال ( الهم أنجالوليد . 
ابن الوليد وسامة بن هشام وعياش بن ألى ربيعة » وذكر الحديث وتقول من أوتر أول اليل صلى مثنى مثنى <قى 
يصبح ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا ابن علية عن أنى هرون الغنوى عن حطان بن عبد الله 
قال : قال على رضى الله عنه « الوتر ثلاثة أنواع فن شاء أن يوتر أول الليل أوتر ثم إن استيقظ فشاء أن يشفعها 
بركعة :صلى ركمتين ركعتين حقى يصبسح ثم يوئر فعل وإن شاء صلى ركعتين ركعتين حى يصبح وإن شاء أوتر آخر 
اللبل» وم يكرهون أن ,نمض الرجل وتره ويةولون إذا أوأر صلى مثنى مثنى (أخبرنا الرببع) قال أخبرنا الشافعى قال 
أخيرنا يزيد بن هرون عن حماد عن عاصم عن ألى عبد الرحةن أن عليا رضى الله عدحرهعن ثوب المؤذن فقال 
إن السائل عن الوثر؟ نعم ساعة الوتر هذه ثم قرأ «واللل إذا عسعس * والصببح إذا تنفس» وم لابأخذون بهذا 
و.قولون ليست هذه من ساعات الوتر ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا عبا د عن عاصم الأحول 
عن قزعة عن على رضى الله تء الى عنه أنه صلى فى زازلة ست كات فى أربع سودات حمس كنات وسجدتين 
فى 53 وركعة وسجدتان فى ركعة ة ولسنا نقول مهدا نقؤل لاصلى فىشثىء من الآيات إلافى كسوف الشمس والههر 
ولو ثبت هذا الحديث عندنا عن على رضى الله تعالى عنه لقلتا به وثم شتونه ولا تأخذون به ويقولون يصلى ركمتين 
فى الزازلة فى كل ركعة ركعة ( أخيرنا القع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن يونس عن الحسن أن علا 
رذى الله تعالى عنه صلى فىكسوف الشمس حمس ركعات وأر بع سجدات واسنا ولا إباهم نقول مهذا أما محن فنقول 
بالذى روينا عن رسول الله صلى الله عليه وس أربع كعات وأربع سجدات أخيرنا بذلك مالك عن بحي عن عمرة 


جيره 


ظ -159- 
عن عائشة أن النى صل الله عليه وسلم صلى فى كسوف الشمس ركعتين وسجدتين فى كل ركمة ركعتين 
( أخمرنا الريع: ) قال أخبرنا الشافعى قالأخيرنا مالك عن هشام عن أبيه عن عائشة عثله ( أخيرنا الريع ) قال 
أخبرنا الشافمى قال أخيرنا مالك عن زيد بن ن أسل عن عطاء بن إسار عن ابن عباس عن النى صلى الله عليه وسلم 
عثله وقالوا ثم 00 يصلى سائر الصلوات ولإدكع فى كل ركعة ركعتين فخالفوا سنة رَسَول الله عل" الله 
عليه وسلم وخالفوًا مارووه عن على رضى الله تعالىعنه . 
الجبائز 
( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافمى قال أخير نا محمد بن بزيد عن إسماعيل عن الشعى عن عبد الله ٠‏ 
ابن معقل قال صلى على على سبل <نيف فكير عليه ستا ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
أب معاوية عن الأع.ش عن ابن أفى زياد عن عبد الله بنمعقل أن عليا رضى الله تعالى عنه كبر على سيل بن حنيف 
حمسا ثم التفت إلبنا وقال إنه بدرى وهذا خلاف الحديث الأول ولا ولا إياهم تأخذ بهذا السكبير عندنا وعندم 
على الجنائز أربع وذلك الثابت عن النى صلى اله عليه وس ( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
أبو معاوية عن الأحمش عى تمير بن سعيد أن عليا رضى له عنه كبر 600 على ابن المكنف أربعا وهذا خلافه 
الحديثين قبله ( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن أشعث عن الشغى عن قرظة أن 
عليا رضى الله تعالى عنه أمزه أن يصلى على قبر سبل بن حنيف وثم لا يأخذون بهذا ولا يقولون به يقولون لايسلى 
علىقبر وأما من فنأخذ به لأنه موافق ماروينا عن رسول الله صلىالله عليه وس أنه صلى على قبر ( أخبر الربيع)قال 
أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك وسفيان عن الزهرى عن أنى أمامة بن سبل أن النى صلى الله عليه وس 
صلى على قبر امرأة ( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا هشم عن عمان بن حكم عن خارجة 
ابن زيد عن عمه يزيد , ف كانت كان | اوسن دين ن نابت الشيباق عن الشعى عن ابن عباس رضى لله تعالى 
عنهما أن النى صلى الله عليه وسلم صلى على قبر ' 
سجود الثر ارقن 
( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن شعبة عن عاصم عن زر عن على رضى الله تعالى 
٠‏ عنه قال عزائم السجود « الم تتزيل » و « حم تتزيل » و« النجم » و« اقرأ - ربك الخلق ») واسنا ولا إياهم. 
نقول مهذا نقول فى القرآن عدد سجود مثل هذه ( أخررنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن 
أنى عبد الله الجعنىعن أنى عبد الرحمن السامى عنغنىرضى انه تعالى عنه قال كان سجد فى الحجسجدتين وبهذا تقول 
وهذا قول العامة قبلنا روى عن تر وابن عمر وابن عباس وثم ينكرون السجدة الآخرة فى الحج وهذا الحديث 
عن على رضى الله تعالى عنه مخالفونه ( أخبرنا الريع ) قال أخرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن سفيان عن 
محمد بن قيس عن ألى موسئ أن عليا رضى الله تعالى عنه لما أتى بالخدج خرساجداً و نحن نقول لابا'س بسجدة الشكر 
ونستحبها ويروى عن النى صلى الله عليه به وسلم أنه سجدها أ وعن ألى بكر وعمر رضى الله تعالى عنهما وهم يسكروتما 
ركوهرا ومن قزل لابين بالسجدة له تبارك وتعالى فى الشكر .. 


7 )لل على ف مكف وهو تلحمن زيد اخيل صحاف ام كته مصحه 


دم 


5 أ 38 
المسيام 


٠‏ . ( أخيرنا الرييع ): قال أخبرنا الشافمى : قال أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن ألى إسحق. عن عبيد 
ابن عمرو أن عليا رضى الله تغالى عنه نمبى عن القبلة لاصائم فقال مابريد إلى خلوف فهها ولسنا ولا إياهم نقول بهذا 
تقول لابأس بقبلة الصائم ( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن سفيان وغسيره عن 
إسمعيل عن أفى السفر عن على رضى الله تعالى عنه أنه صلى ااصبح ثم قال هذا حين دين الخيط الأيض. من الخيط ١‏ 
الأسود ولسنا ولا إياهم ولا أحد عاناه يقول هذا إما السحور قبل طلوع اافجر فإذا طلع الفجر حرم الطغام 
والشراب على الصالم . 

أبواب الزكاة 


( أخبرنا الريسع ) قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا ابن مهدى غنسفيان عنحبيب بن ألفى ثابت عن ابن أنى فى راقع 
أن عليا رضى الله تعالى عنه كان يزكى أمواطم وهم أيتام فى حجره وبهذا تأخذ وهو موافق لما 5 عن عمر 
وابن هر وعائشة فى زكاة أموال اليتامى وهم مخالفونه فيقولون ليس على مال اليتم زكاة ( أخبرنا الرمع ) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن سفيان عن ألى إسحق عن عاصم بن ضمرة عن على رضى الله عنه أنه قال 
« فى خمس وعثسرين من الإبل حمس من العم » ولسنا ولا إياهم ولأاأعد علناء تاحد بهذا واثابت عندنا من 
حديث رسول الله صلى الله عليه وس أن فى خس وعدشرين بنت عاض فإن لم تسكن بنت عخاض فاين لبون ذ كر 
( أخيرنا ااريع ) قال أخيرنا الشافعى قا لأخيرنا عباد بن محمد عن حدد بن .زيد عن سفيان بن حسين عن الزهرى 
عن سالم عن أنه أن رسول الله صلى الله عليه لمكت « فى حمس ونون بنت مخاض فإن لم تسكن بنت عخاض فا بن 
لبون ذ كر » وكان عمر يأمر عماله بذلك ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافغى قال أخبرنا أن كامل وغيره عن 
حياد بنسامة عن عامة ع نأ نس قال أعطاق أى كنا كته له أبو بكرفقال هذه فررضة الله وسنة رسول الله هلى الله عابه 
وسلم في حمس وعششربن بنت مخاض فإن لم تسكن فابن لبون ذكر ٠‏ أخيرنا ااشافعى قال أخبرنا شهريكعن ألى سق 
عن عاصم بن ضمرة عن على رضى الله تعالى عنه قال إذا زادت الإبل على عثسرين ومائة ففى كل سين حقة وفى 
كل أربعين بنت لبون ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عمرو بن الثم وغيره عن شعبة عن 
أنى إسحق عن عاصم عن على رضى الله تعالى عنه مثله وبهذا نقول وهو موافق للسنة ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا 
الشافمى قال أخبرنا عباد وحمد بن بزيد عن سفيان بن حسين عن اازهرى عن سالمعن أبيه أن رسول الله دلى الله 
عليه وسم كتب «فإذا زادت على عشرين ومائة فؤكل سين حقة وفى كل أربعين ابنة لبون » أخبرنا الشائمى قال. 
أخيرنا أب وكامل عن ماد بن سامة عن سام عن أنس عن(©) أفى زكريا أنهكتب له السنة فذكر هذا ومم 
لايأخذون هذا يقولون إذا زادت على عشسرين ومائة استقبل بالفرائض أولما وكان فى كل حمس شاة إلى أن ياغ 
بها خمسين ومائة ثم فى كل خمسين حقة وهذا قول متناقض لا أثر ولا قباس فخالفرن مارووا عن رسول | 
الله صلى الله عليه وسلم وأفى بكر وعمر والثابت عن على عندهم إلى قول [براهيم وثى, يغلط به عن على 
رضى الله تعالى عنه ( أخيرنا الريع) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا أبو معاوية عن الأعدش عن عيد الرءن 
ابن زياد عن عبد الله ١‏ ن الحرث أن عهان أهديت له حجل وهو رم أ كل القرم ل إلا عدا فإنهكره ذلك - 


' 7 ما 0 ْ 
00 تقول هذا أما ين فنقول بحديث أنى قتادة أده النتي صلى الله عليه وسلم أمرثم أن 3 ارا ١‏ 1 ا ش 
. أخيرنا بذلك مالك عن زيد بن آم عن عطاء بن يسار عن أفى قتادة ( أخبرنا الر بيع ) قال أخيرنا ' 
0 قال أخبرنا سفيان عن صالح بن كيسان عن أنى محمد عن أفى قنادة محوه ( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا 
الشافعى قال أخيرنا هشم عن منصور عن الحسن عن على رضى الله تعالى عنه فيمن أصاب دض نعام قال ,ضرب 
بقدرهن نوقا قبل له فإن أر بعت منهن ناقة؟ قال فإن من البيض مايكون مارقا ولسنا ولا إياهم ولا أحد عامناه تأخل -- 
هذا نقول يغرم نه ( أخيرنا الريع ) قال أخير نا الشافعى قال أخبرنا ابن علبة عن سعيد د عن قتادة عن الحسن | 
عن على فيخن مجمل عله المثى؟ قال عشى فإن عجز 57 وأهدى بدنة وثم يقولون عثى إن أ<ب وكان »طعا وإلا . 
ركب وأهدى شاة وحن نقول ليس لأحد أن يركب وهو إستطييع أن عثى محال وإن عدز 5 وأهدى فإن صبح 
مثى الذى ركب وركب الذى مشى حت أنى به كا نذر ( قال الربيع ) وقد قال الشافمى غير هذا قال عليه كفارة 
مين ( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا وكبع عن شعبة عن ©>رو بن مرة تن عبد الله بن سلمة 
عن على فى هذه الآية « وأعوا الحج والعمرة لله » قال أن بحرم الرجل من دويرة أهله وثم .يقولون 55 ينا أن 
بحرم من الميقات ( أخبرنا الر بع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا شعبة عن أنى إسحق عن عاصم بن ضمرة عن 
على مثله بهذا نقول وهو موافق للسنة ( أخبرنا الرسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابنعلية عن ابن أنى تيح 
عن مجاهد عن غلى رضى الله تعالى عنه فى الضبع كش ( أخيرنا الشافعى ). قال أخيرنا ابن أبان عن سفيان. 
عن ماك عن عكرمة أن عليا رضى اقه تعالى عنه قضىءفى الضبع بكبش وبهذا تقول وهو يوافق ماذكرنا 
عن عمر وعن غيره من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلٍ وأما ثم فيقولون يغرم قيمتها فى الموضع الذى أصابها 
فيه لامجملون فيها شيا موقتا . ش 
٠‏ أبواب الطلاق والنكاح ظ 
( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا وكبع عن سفيان عن سلهة ب نكبيل عن معاوية بن سويد - 
ابن مقرن أنه وجد فى كتاب أببه عن على رضى الله تعالى عنه أن لانكاح إلا يولى فإذا بلغ الحقائق النص فالعصبة - 
. أحق وبهذا تقول لأنه يوافق ماروينا عنرسول الله صلى الله عليه وسرأنه قال « أيعا امرأةلم ينكحها الولاة فنكاحها 
باطل فإن اشتجروا فالسلطان ولى من لاولى له » أخبرنا بذلك الزيجى غن ابن جرج عن سلمان بن موسى عن 
بن شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله تعالى عنها وهم يقولون إذا كان الزوج كفوا وأخذت صداق مثلها جاز 
النكاح وإن كان غير ولى ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا وكبع عن سفيان عن سماك بن حرب 
عن حنش أن رجلا تزوج إمرأة فزنى بها قبل أن يدخل مها فرفع إلى على ففرق اوه الحد وأعطاها نصف 
الصداق ولسنا ولا إياهم ولا أحد علناه يقول -هذا ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا وكيع 
سفيان عن رجل عن الشعبى عن على رضى اله تعالى عنه فى رجل تزوج امرأة مها جنون أفى جذام أو برص / 
إذا لم يدخل مها فرق بينهما فإن كان دخل مها فهى امرأته إن شاء طلقها وإن شاء. أمسك وثم يقولون هى 
امرأته على كل حال إن شاء طلق وإن شاء أمسك ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى'قال أخبرنا هشيم 
عن مطرف عن اشعبى عن على رضى اله تعالى عنه فى النصرالى نسم امرأته قال هو أحق بها مالم مخرجها 
من ذار الجرة ولسنا ولا إناثم ولا أحد عادناء يقول. مهذا ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعىي قال 


-/11ا- 

أخبرنا سفيان عن لاه بن الباق رواعيد حو عن ن على رضى الله تعالى عننه فى الر 1 اوج المرأة ثم موث ولم 
يدخل بها ولم يفرض لما صداقا أن لما الميراث و عليها العدة ولا صداق لها ومهذا نقول إلا أن يثدت حديث بروع وقد 
رويناه عن ابن عمر وابن عباس وزيد بن ثانت رضى الله عنهم وحم مخالفونه. ويقولون لما صداق نسائها 
(أخبرنا الربيع) قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا ى بن عباد عن حباد بنساءة غن بديل عنميسسرة عن ألى الوضى 
أن أخوين تزوجا أختين فأهديت كل واحدة منهما إلى أخى زوجبا فأصاءها فقذى على رضى ال عنه على كل واحد 
منهما صداق وجعله يرجع به على الذى غره وثم مخالفونهة ويكواون لابرجع بالضداق وبه يقول الشافعى لاررجع 
بالصداق ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابنعلية عن جريربن حازم عنعيسى عن عاصم الأسدى 
عن زاذان عن على رذى الله عنه يقول فى الخيار إن اختارت زوجبا فواحدة وهو أحق بها ولسنا ولا إياهم نقول 
بهذا القول أما نحن فنقول إن اختارت زوجها فلا ثىء ويروى عن عائشة رضى الله تعالى عنبا قالت خيرنا رسول 
اله صلى الله عليه وسل فاخترناه فم يعد ذلك طلاقا ( أخبرنا الرببع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبر ناهشيم عن منصور 
عن الحسي عن إبراهيم أن علا رذى الله تعالى عنه قال فى الخلية والبرية واله رام ثلاثا ثلاثا ولسنا ولا إياثم نقول 
هذا أما ن فنقول إن نوى الطلاق فهو مانوى من الطلاق إن كانت واحدة فواحدة وإن أراد اثنتين فاثنتين وعلك 
الرجعة وأما ثم فيةولون إن نوى واحدة فواحدة وإن نوى اثنتين فلا بكون اثنتين ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا 
الشافعى قال أخبرنا ابن علدة عن داود عن الشعبى عن على رضى الله عنه فى الحرام ثلاث ولسنا ولا إياهم نقول بهذا 
( أخبرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا محمد بن بزيد وعمد بن عبيد وغبرثما عن إسماعيل عن الشعىيعن 
رياش بنعدى ااطانى قال أشهد أن عليا رضى الله عنه جم ل ابتة ثلاثا ولسنا ولا إياثم نقول لهذا ينا الرييع) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشيم وسفيان بن عبينة عن الشدان عن الشعى عن عنوو بن ع سامة أن عليا رضى الله 
عنه وقف المولى ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أ<برنا هشيم عن ااشيباق عن بكير بن الأخنس عن 
مجاهد عن عبد الرحمن بن أنى للى أن عليا رضى الله تعالبى عنه وقف المولى ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى 
قال أخبرنا سفيان عن ليث عن مجاهد عن مروان شبد عليا رضى اله عنه وقف المولى وهكذا :قول وهو موافقلا 
روينا عن عمر وابن عمر وعائشة وعمان وزيد بن ثابت وبضعة عثمر من أصحاب رسول الله صلى اله عليه وسم 
أنهم وقفوا المولى وحم مخالفونه ويقولون لايوقف إذا مضت أربعة أشهر بانت منه . أخيرنا الشافعى قال أخيرنا محمد 
أبن عبيد عن إسباعيل عن الشعى أن عليا رضى الله عنه كان يؤجل الأوفى عنبها لاينظر ها (أخبر نا الريسع ) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن فراس عن الشعى قال نقل على رضى الله تعالبى عنه أم كلثوم 
بعد قتل عمر بسبع ليال ولسنا ولا إياهم نقول بهذا نقول محديث فريعة ابنة مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أمرها أن > عمكث فى بيتها حت يبلغ الكتاب أجله ونحن نقول بهذا وهم فى المتوقى عنها والمبتوتة وهم يروون عن 
على رضى الله عنه أنه نقل اينته فىعدتها من عدر ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعىقال أخيرنا هشيم ء عن أشعث 
عن الحم عن أنى صادق عن ريه بن ناجد عن على رضى الله عنه قال العدة من يوم يموت أو يطلق وبهذا نقول 
ويقولون بقولنا راغ الر , بسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عمن سمع الحسي محدث عن أنى صادق عن 
د بن 0 عن عن رضى الله تعالى عنه قال الحامل التوقى عنما لها النفقة من جميمع المال وليسوا يقولون مهذا 
8 بشكر ون هذا القول فقولون ماتقول بهذا (أخيرنا آلر بيع ( قال أخيرنا الشافعى قا لأخيرنا أبو مغاوية ة ع نالأعمش 
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عن أفى الضحى عن على رضى اله تعالمى عنه قال الحامل التوفى عنها زوجها تعتد بآخرالأجلين وليسوا يقولون بدا 
( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن عبد ريه بن سعيد ء نأف ساسة قال سألت ابن عباس 
وأبا هريرة عن المتوفى عنها زوجها وهى حامل فقال ابن عباس آخر الأجلين قال أو هريرة إذا ولدت فقدحلات 
قال أبو سامة فدخلت على أم سامة فسأ لنها عن ذلك فقالت ولدت سبعة ة الأساسية بعد وفاة زوجبا الصف شور فخطبها 
رجلان أحدهما شاب والآخر شيخ فخطبت إلى الشاب فقال الكبل لم تحلل وكان أهلبا غيبا فرجا إذا جاء أهلبا 
أن يؤثروه مها فجاءت رسول الله دلىالله عليه وسلم فقال«قد حللت فانكحى منشئت» فبهذا نقولوهم يةولونبقولنا 
فيه ويتكرون ماروى عن على رضى الله عنه ومخالفونه » وعن صالح بن مس عن الشعبى أن عليا رضى اللهعنه قال 
فى اق تتزوج فى عدتها قال تتم مابق من عدتها من الأول ونستأنف من الآخر عدة جديدة وكذلك نقول وهو 
موافق لما روينا عن عمر وهم يةولون علا غدة واحدة ويتكرون ماروى عن على رضى اله عنه ومخالفونه 
(أخير نا الرببع) قال أخيرنا الشافعىقال أخيرنا هشيم وأبومعاوية ومحمد بن يزيدعن إسماعيل عن الشعى عن شر يبح 
أنرجلا طلقامرأته فذكرت أنما قد حاضت فىشبرثلاث حيض فقالعلى رضى الله عنه لشمر ببح قلفها فقال إنجاءت 
ببينة من بطانة أهلها يشبدون صدقت فقال له على قالون وقالون بالرومية أصبت وهم عدون هذا ومخالفونه , 
أما بعضهم فبقول لاتنقضى-العدة فى أقل من أر بعة وحمسين .وما ( قالالر بيع ) قول الشافعى أقلماتتقفى العدة فيحن 
خض ثلاثة وثلاثون .وما لأن أقل الحرض يوم وللة وأقل الطور حمس عثمرة للة وقال بعضبم أقل ماتنقفى منه 
تسعة وثلاثون يوما20© وأما تحن ذ.قول بما روى عن على رضى الله عنه لأنه موافق ماروى عن.النى صلى الله عليه 
وسل أنه لم مجعل لاحيض وقنا ( )[إل: ]فى ) رحمة الله تعالى : إنه لاتنقضى عدتها فى أقل من ثلاثة وثلائين يوما 
( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى اللهعنها قالت 
قالت فاطمة بنت أنى حبيش لرضول الله صلى الله عليه وسلٍ إنى لا أطبر أفأدع الصلاة ؟ فقال النى صلى الله عليه وسلم 
«إما ذلك عرقوايست بالحضة فإذا أقبلت الحيضة فاترىااصلاة فإذا ذهب قدرها فاغسبىءنك الدم وصلى )فل يوقت 
النى صلى الله عليه وسلم لما وقتا فى الحرضة فيقول كذا وكذا يوما ولكنه قال إذا أقبلت وإذا أدبرت ٠‏ وروى عن 


سلمان التيمى عن أنى عمرو الشيبانى عن ابن مسعود فى العزل قال هو الوأد النى ولسنا نقول مبذا لاايرون بالعزك 


باسا وروى عن عمرو إن الثم عن شعبة عن عاصم عن زر عن على رضى اللهعنه أنهكره العزل وليسوا ,أخذون 
هذا ولا يرون بالءزل بأسا وين نروى عن عدد من أصحاب النى دلى الله عليه وس أنه سثل عنه فلم يذكر عله / 

نهيا.( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عمرو عن عطاء بن أف رباح عن جابر قال كنا 
نعزل والقرآن ينل ( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخرنا يزيد بن هرون عن الأشعث عن ألى إسحاق 
عن عاصم بن ضمرة عن على رضى الله عنه قال | كتموا الصبيان النكاح فإن كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه ولسنا 
أَخْذْ بهذا ونقول لا طلاق لصغير حت يبلغ ولا نيز طلاق المعتوه ولا المبرسم ولا النائم ؛ ويروى عن حاد بن سابة . 
عن حميد عن الحسن أن عايا رضى الله عنه قال لاطلاق لمكره وهم مخالفون هداويقولون طلاق المكره جائز 5 
وحاد عن قتادة عن خلاس أن رجلا طلق امرأته فأشهد على طلاقباوراجعبا وأشهد على رجعتها واستكمم الشاهدين. 
حتى انقضت عدتها فرفع ذلك إلى على رصى اللهعنه ففرق بينهما و عل له علمهارجعة وعزر الشاهدين وثم مخالفون 


(1) كذافى النسخ وليتأمل : 


ش عي إامه 
. هذا ؤيجحعلون الرجعة ثابتة ( أخبرنا الرسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا هشيم عن داود عن سماك عن أفىعطية 
الأسدى أنه تزوج امرأة أخيه وهى ترضع ابن أخيه فقال وله لا أقرها حتى تفطمه فسأل عليا رضى الله عنه عن 
ذلك ققال على إن كنت إنما تريد الإصلاحلك ولابن أخنك فلا إيلاء عليك وإما الإبلاء ما كانفىااغضب » والله أعل. 
التعمة 
( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن إسماعيل عن قيس بن ألى حازم قال سمعت - 
ابنمسعود يقول كنا نغزو مع النى صلى الله عليه وسم وليسمعنا نماء فأردنا أن محتصى فنبانا عن ذلك ثم رخص لنا, 
أن نتكح المرأة إلى أجل بالشىء وليسوا يأخذون بهذا وعخالفون ماروى عن عبد ا ( أخمرنا الرييع ) قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا سفيان عن الزهرى قال حدثنى حسن وعبد الله ابنا محمد بن على عن أبسهما عن على رضى الله 
عنه أنه قال لابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلمٍ نهى عن تكاح المتعة ولحوم الجر الأهلية زمن خيير 
ش (أخبرنا الريع) قال أخبرنا الشافعىقال أخيرنا مالك عنابنشهاب عنعبد الله والحسن ابى محمد بن علىعن أبيهما 
عزعلى رضى الله عنه أن النى صلى الله عليه وسلنهى عن متعة النساء يوم خيير (أخرنا الرببع) قال أخبرنا الشافمى 
قال أخيرنا سفيان عن الزهرى قال أخبرى الريبع بن سبرة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليهوسل نهى عن نكاح , 
المتعة ومهذا يقول الشافعى ( أخرنا الريبع) قال أخيرنا الشافعئ قال أخرنا مغيرة عن إبراهيم عن عبد الله قال بسع 
الأمة طلاقها وهم يثبتون مرسل إبراهم عن عبد الله ويروون عنه أنه قال إذا قلت قال عبد اش فقد حدثنى غير واحد 
من أسحابه وهم لايقولون بول عبد الله هذا ويقولون لايكون بع الأمة طلاقها وهكذا تقول ومحتج مخديث بريرة 
أن عائشة رضى الله عنها اشترتها وما زوج نم أعدقتها فجعل لما النى صلى الله عليه وسلم الخيار ولوكان بعبا طلاقها 
م يكن لاخبار معنى وكانت قد بانت من زوجها بالششراء وروينا عن عمّان وعبد الرحمن بن عوف أنهما لم يريا يبع 
الأمة طلاقها . أخيرنا بذلك سفيان عن الزهرى عن أنى سالة بن عبد الرحمن بن:عوف اشترى من عاصم بنعدى 
جارءة فأخر أن لما زوجا فردها (أخمرنا ارمع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا عرو بن اليثم عن شعبة عن 
الحم عن سالم بن أنى الجعد عن أببه عن ابن مسعود فى الرجل يرت بامرأة ثم يتزوجها قال لايزالان زانيين ولسنا 
ولا إياهم نقول مهذا هما ؟ تمان حين زنيا ومصيبان الحلال حين تنا كحا غير زانيين وقد قال عمر وابن عباس لو 
هذا ( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا شريك عن أنى حصين عن محى بن وثاب عن مسروق عن 
عبد الله قال إذا قال الرجل لأمرأته استلحق بأهلك أو وهبها لأهلبا فقبلوها فبى تطليقة وهو أحق بها ومهذانةول 
إذا أراد الطلاق وهم مخالفونه ويزعمون أنها تطليقة باثنة . عبد اله بن موسى عن اب نأفى ليلىعن طلدةعن إبراهيم 
عن علقمة عن عبد الله قال لا يكون طلاق بائن إلا خلع أو إبلاء وهم مخالفونه فى عامة الطلاق فيجعاونه باثنا وأما 
ين فنجعل الطلاق كله يملك الرجعة إلا طلاق الخلع ورؤى عن رسول اله كلى الله عليه وسلم وعنتمر فى ألبتةأنها 
واحدة كلك فيها الرجعة ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا عمى محمد بن على عن عبد الله بن على 
ابنالسائب عن نافع بن تجير عنركانة أنه طلقامرأته ألبتة فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم «ما أردت ؟ » فقال 
واللّه ماأر دت إلا واحدة فردها إليه ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن 
محمد بن عباد عن المطلب قال قال لى عمر وطلقت امرأق ألءتة أمسك عليك امرأتك فإن الواحدة نبت وروى عن زيد 
ابن ثابت فى التمليك وطلقت نفسها واحدة يملك الرجعة ( أخيرنا الر يسع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا هشيم غن 


ظ -هن/ا١ذ-‏ ب كثل عن ص م 
إسماعيل بن أل خالك عن الشعى ومغيرة عن إبراهيم عن عبد الله فى الخبار إن اختارت نفسها فواحدة وهو أحقيها 
وهكذا تقول نحن وهم مخالفونه وترون الطلاق فه باثنا (أخبرنا الرييع ) قال أخريا الشافمى قال أخبرنا حفص عن : 
الأء.حش عن إبراهيم فى اختارى وأمرك بدك سواء ومهذا نقول وثم مخالفونه فغرقون بينهما أبو معاوية ويغلى عن 
الأعمش عن إبراهيم عن مسروق أن امرأة قالت ازوجها لو أن الأمر الذى بدك بيدى طلقت نفسى فتال قد جمات 
الأمر إليك فطلقت نفسها ثلائا فسأل عمر عبد الله عن ذلك فقال هى واحدة وهو أحق بها فقالعمر ونا أرىذلك 
ا وبهذا تقول إذا جعل الأمر إلا ثم قال لم أرد إلا واحدة فالقول قوله وعى تطليقة مملك الرجمة وهم عخالفون هذا 

فبجعلونها واحدة بائئة ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا هشيم عن سيار ألى الحم وأفى خيان عن 
الشعى أن رجلا قال من يذبح للقوم شاة وأزوجه أول بنت تود لى فذبح لمم رجل من القوم فأجازعبد الهالتكاح ٠‏ 
ولسنا ولا إباهم ولا أحد من الناسعلته يقول بهذا مجعاون للذابح أجرمثلهولا كونهذا نكاحا ( أخبرنا الربيع) قال 
أخبرنا الشافغى قال أخيرنا .هشيم عن منصور عن إبراهيم عن ابن مسعود قال يكره. أن يطأ الرجل امرأته إذا . 
فجرت أو يطأها وهى مشمركة وثم لابقولون بهذا ويقولون لابأس أن يطأها قبل الفجور وبعده (أخبرنا الرييع)قال 
أخيرنا الشافمى قال أخيرنا هشيم عن ابن أفى ليلى عن الشعى عن عبد الله في الحامل المتوفى عنها لما النفقة من جميع 
المال ولسنا ولا أحد يقول هذا إذا مات المت وجب الميراث لأهله , والله أعلى . 


ماحاء ف الموع 


( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إسماعيل عن الشعى عن عبيدة قال قال على رضى الله تعالى عنه . 
استشارنى عمر فى بيع أءهات الأولاد فرأيت أنا وهو أنها عتيقة ققضى به عمر حياته وعمان بعده فلما وليت رأيت 
أنها رقيق ولسنا ولا إيام تقول بهذا نقول بقول عمر لاتباع ( أخبرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن 
*هدى عن سفيان عن نسير بن ذعلوق عن عمرو بن راشد الأشجعى أن رجلا باع نمحبة واشترط 20 ثنياها فرغب | ١‏ 
فبها فاختصما إلى عمر فقال اذهبا إلى على رضى الله عنه فقال على اذهبا بها إلى السوق فإذا باغت أقصى تمنها فأغطوه 
حساب ثنياها من عمنها وليسوا بقولون مهذا وهو عندثم م سغ فاسد فخالفوا عليا ولا نعم له مخالنا فى هذا من أصحاب 
النى صلى الله عليه وس وهم بش شتون هذه الرواية عن على رضى الله عنه فإن ثبتوها فبلزءهم أن يقولوا به لأنه ليسله 
دافع عند وحن تقول هذا فاسد ( أخبرنا الرسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عليسة عن عمان البق عن 
الحسسن أن عليا رضى الله عنه قضى بالخلاص وليسوا يقولون بهذا يقولون إن استحق رد البائع الثمن الدى قبض ولم 
يكن عليه أن مخاصها بثمن ولا غير ذلك وليسوا روون لاف هذا عن أحد من أصحاب النى صلى الله عليه وس - 
فيلزءهم إذا ثبتوا هذا فى أصل قولحم أن يقولوا به ( أخيرنا الربسع ) قال أخيرنا الشافعىقال أخيرنا حمادين سامة عن 
عطاء اعراساتى عن عبد الله بن ضحرة عن على رضى الله تعالى عنه قال كسب الحجام من السحت وليسوا بأخذون 
بهذا ولا يرون بكسب الحجام بأسآ وتمن لانرى بذلك بأسا ونروى عن الثى صلى الله عليه وس أنه أعطى الحجام 
. أجره ولوكان سحتاً ل يعطه إاه ( أخيرنا الربيع ) قال ألخيرنا الشافعىقال أخيرنا هشيم وحفص وغيرهما عنالحجاج ١‏ . 
عن ابن عمرو بن حريث عن أببه أنه باع عليا رضى الله عنه درعا منسوجة بالذهب بأربعة آلاف درثم إلى العطاء 


' , الثنيا بالشم من دور الرأس والقوالم أى اشترط أن له رأسها وأرجلها . كته مصححه‎ )١( 
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وليسوا .قولون بهذا هذا عندثم بع مفسوخ لأنه إلى غير أجل ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعئ قال أخيرنا ' 
حماد بن سامة عن قتادة عن خلاس بن عمر وعن على رى أللّه عنه فيحن اشتر ى ماأحرز العدو قال هو جائز ونم 
يقولون إن صاحبه إذا جاء بالخيار إن أحب أخذه بالثمن أخذه ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
أبو معاوية عن الأعدش عن إبراهيم التيمى عن أبيه عن عبد الله قال لابائس بالدرم بالدرهمين واسنا ولا إياجم تقول 
هذا نقول بالأحاديث التى رويت عن رسول الله صلى الله عليه وس أنه مبى عن الفضة بالفضة إلا مثلا عثل وعن 
الذهب بالذهب إلا مثلا مثل وقدكان عبد الله لت أصحاب النى صل الله عليه وس فنهوه فاما رجع قال ما أرى به 
ماس وما أنا بفاعله ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هشيم عن سلمان التيمى عن أنى عمان عن 
ابن مسعود قال من ابتاع «صنراة فهو بالخبار إن شاء ردها وصاعاً ..ن طعام وهكذا نقول وهذا «ضت السنة وثم 
برعمون أنه إذا حلبها فليس له ردها لأنه قد أخَدْ منها شيئاً (أخيرنا الربع ) قال : أخيرنا الشافعى » قال أخيرنا 
أبو معاوية غن الأعمش عن زيد بن وهب عن عبد الله أنه قال فى أم ااولد تعتق من نصيب ولدها ولسنا ولا إياهم 
نقول -هذا نقول محديث عمر أنه أعتق أمهات الأولاد إذا مات ساداتهن ويقولون جميعا تعتق من رأس المال » 
(أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن علية عن حماد عن إبراهبم عن علقمة عن عبد الله أنه كره 
شعراء الصاحف وبيعها وليسوا يقواون بهذا لابرون باأساآ ببيعها وشعراتها ومن الناس هن لأيرى إشعرائها بائسآ . 
ونحن تكره ببعها ( أخيرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا وكيع أن عليا رضى الله عنه قال لاحل أ كل 
الثوم إلا مطبوخا وليسوا يقولون مبذا بل ينكرونه ويقولون مايقول هذا أحد ويروى عن النى صلى الله عليه وسلم 
أنه قال « من أ كل من هذه الشجرة فلا يقرين مساجدنا يؤذينا برريح الثوم » وهذا الذى ناأخذ به . 
ظ باب الدريات 
( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن مبدى عن سفيان الثورى عن ألى إسحاق عن عاصم 
ابن ضمرة عن على رضى الله عنه قال الخطا" شبه العمد بالخشبة والحجر الضحم ثلث حقاق وثاث جذاع وثاث مابين 
ثنية إلى بازل عامها كلها خلفة وفى الخطا" خمس وعشرون بنت عاض وحمس وعشرونحقة وخمس وعشسرون جذعة 
ومس وعشسرون بنت لبون وحن نروى عن النى صلى الله عليه وسلم فى شبه العهدأر بعون خلفة فى بطومها أولادها 
وروى عن عمر أنه قضى به ثلاثين حقة وثلائين جذعة وأربعين خلفة وبهذا نقول وهم يقولون مخلاف هذاويقولون 
فى الحجر الضخم والحشبة هذا عمد فيه القود ويعيبون مذهب صاحببم باأنه يقول هو خطا" ( أخيرنا الريع) قال , 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا الطنافمى عن عبد الله بن حبيب بن ألى ثابت عن الشعى عن مسروق قال كنت عندعلى 
رضى الله عنه فا"تاه ثلائة فتسهدوا على اثنين أمهما غرقا صبيا وشبد الاثنان على الثلاثة أنهم غرقوه فقذى عرسا 
عنه على الثلاثة محمسى الدية وقضى على الاثنين ثلاثة أحماس الدية ولسنا ولا أحد عامناه يقولخهذا يقولون لولى 
الدم أن يدعى على إحدى الطائفتين ( أخيرنا الريسع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا جرير عن «غيرة عن الشعى 
عن على رضى الله عنه فى الرجل يقتل المرأة قال إن أراد أولياء المرأة أن يقتصوا لم يكن ذلك لحم حق يعطوا نصف ' 
الدية وليسوا تقولون مهذا يقولون ببنهما القصاص فى النفس ويتكرون هذا القول ويقولون مانعلم أحدا يقوله 
( أخبرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا يزيد بن هرون عن هشام عن الحسن أن علياً رضى الله عنه قضى 


امه 1 ١‏ 
بالدية اثنى عير ألفاً وهم يقولون الدية عشمرة آلاف ( أخيرتا الرييع ) قال أخر نا الشافعىقال أخبرنا اب نأفى زائذة . 
عن مجالد عن الشعبى عن على رضى الله تعالى عنه أنه قضى فى القامصة والقارصة والواقص-ة جارية ركبت جارية 
فقرستها حارية فقمصت فوقدت الحمولة فائدق عنقها فجعلها أثلاثا وليسوا يقولون-هذا وينكرونالحي به ويقولون 
مايقول هذا أحد ويزعمون أن ليس على الموقوصة شىء وأن ديتها على العاقلة ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى, 
قال أخرنا عباد بن العو ام .عن عمرو بن عامر عن قتادة عن خلاس عن على رضى الله عنه أن غلامين كانا يلعبان 
بقلة قفال أحدهما حذارء وقالالآخرحذار فأصابت ثنيته فكسمرتها فرفع إلى على ر ضى الله عنه فلم يضمنه وثم يضمنون 
هذا وعخالفون مارووا فيه ( أخبرنا الرييسع ) قال أ<برنا الشافعى قال أخيرنا حماد عن قنادة عن خلاس عن على 
قال : إذا أمر الرجل عبده أن يقتل رجلا فإعساءهو كسيفه أو سوطه يتل المولى ومحس العبد فى السجن 
( أخمرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن مطرف عن الشعى عن ألى جحيفة قال قلت لعلى 
رضى الله عنة هل عند من النى صلى الله لول جا فى أبدى الناس ؟ قال : لا إلا أن يؤفى الله عبدا فبما 
فى القرآن ومافى الصحيفة قلت وما فى الصصصفة؟ قال العقل وفكاك الأسير وأن لايقتل مؤمن بكافروثم مخالفون هذا 
ويقولون يقتلل المؤمن بالكافر ومخالفون مارووا عن على رضى الله عد له عن ال بى صلى الله عليه وسم 
( أخرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخنرنا حماد بن سلمة عن سماك بن حرب عن عبيد بن القعقاع قال : 
كنت رابع أرضة 000 فتطاعنا عدية كانت معنا فرقعنا إلى على رضى الله عه فسدانا فات منا اثنان فقال ‏ 
أولياء المتوفين أقدنا من الباقين فسأل على رضى الله عنه القوم ماتقولون ؟ فقالوأ نرى أن تقبدهما قال فلعل أحدهما 
قتل صاحبه قالوا لاندرى قال وأنا لا أدرى وسأل الحسن بن على رضى اله تعالى عنهما فقال هثل مقالة القوم 
فأجابه مثل ذلك فجعل دية المقتولين على قبائل الأربعة ثم أخذ دية جراح الباقبين ( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا 
الشافعى قال أخبرنا حماد بن سلمة :عن سماك عن حنش بن المعتمر أن ناسا:حفروا يكرا لأسد فازدحم الناس عليها 
فتردى فيها رجل فتعلق برجل وتعلق الآخر بآخر فجرحبم الأسد فاستخرجوا منها اتوا فتشاجروا فى ذلك حق 
أحَدَوا السلاح فقال على رضى الله تعالى عنه لم تقتلون مائتين من أجل أربعة ؟.تعالوا فلنقض بيني بقضاء إن رضيتم 
وإلا فارتفعوا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلقال للاأول ربع الدية ولاثانى ثلث الدية ولاثالث نصف الدية وللرابع 
الدية كاملة وجعل الدية على قبائل الذدين ازدحموا على البئر نهم منرضى ومنهم من لم يرض فيرافءوا إلى رسول الله 
صلى الله عليه وس فقصوا عليه القصة وقالوا إن عليا رضى الله تعالى عنه قضى بكذا وكذا فأمضى قضاء على 
رضى الله تعالى عنه وهم لايأخذون بهذا (أخمرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا شعبة عن الأحمش عن 
شقيق عن عبد الله فى جراحات الرجال والنساء تستوى فى السن والموضحة وما خلا فعلى النصف وثم مخالفون 
هذا فيقولون على النصف من كل ثىء ( أخيرنا الربيع ) قال أخيرنا سعيد عن أنى معشر عن إبراهم عن عبد الله 
فى الذى .قتص منه فموت قال على النى اقتص منه الدءة ويرفع عنه بقدر واه وليسوا .قون هذا 1 ل " 
من وتم لاثىء على المقتص لأنه فعل فعلا كان له أن يفعله . 
باب الأقضية 
( أخرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن الأجلح عن الشعبى عن على رضى الله عنه 


اختصم إليه ناس ثلاثة يدعون واد فسألهم أنْ إسال بعضهم لبعض فأبوا فقال أنتم شركاء متشا كسون ثم أقرع . 
ش ء, (؟ -م) 
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يينهم فجعله لواحد منهم خرج سبحه وقضى عليه يثلى الدية فذكر ذلك للنى صلى الله عليه وس فقال أصبت وأحسات 
( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا شعبة عن سلمة بن كيل قال سمعت الشعبى محدث عن 
ألى الخليل أو ابن الخليل أن ثلاثة نفر ا راق طق عدر ان الولد فاختصموا إلى على رضى الله عنه فأمرهم 
أن يقترعوا وأمر الذى أصابته القرعة أن يعطى للاخرين ثلث الدية وليسوا يقولون بهذا وهم يثبتون هذا عن على 
. رضى اله عنه عن النى صلى الله علية وسم وثم مخالفونه والذى ,قولونه هم مايئبت عن النى صلى الله عليه وس 
. فليس لأحد أن بمخالفه ولو ثبت عندنا عن النى صلى الله علية وس قلنا به وحن تقول ندعو القافة له فإن ألحقوه 
بأحدم فهو ابنه وإن الحقوه بكلهم أو لم يلحقوه بأحدم فلا يكون له ويوقف حق يبلغ فينتسب إلى أعهم شاء 
ولا يكون له أبوان فى الإسلام وهم يقولون هو ابنهم يرثهم ويرثونه وهو للباقى منهم ( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا 
الشافعى قال أخيرنا شعبة عن سماك عن أفى عبيد بن الأبرص أن رجلا استأجر نجارا يضرب له مسمارا فانكسر 
المسهار فخاصمه إلى على رضى الله تال امل ورغ مكسورا وهم مخالفون هذا ولا يقولون به ومحن لانقول به 
ودن ضمن الأجبر ذمنه قمة المسمار وم بعل له شيا إذا لم يلم العمل فإن تم العمل فله ما استاخره عليه إن كانت | 
. الإجارة صحيحة وإن كانت الإجارة فاسدة فله أجر مثله ( أخمرنا الريع ) قال أخمرنا الثشافعى قال أخيرنا أبو بكر 
ابن عياش عن عبد العزيز بن رفع عن موسى بن طريف الأسدى قال دخل على رضى الله عنه بيت المال6©0 
فأضرط به وقال لا أمسى وفيك درهم فأمر رجلا من بنى أسد فقسمه إلى الال ققال الناس لو عوضته فقال إن شاء 
ولكنه سحت وهم مخالفون هذا ويقولون لابأس بالجعل على القسم وهم يقولون قال على سحت وهم يروون عن 
على رضى الله عنه إن شاء أعطيته وهو سحت وايحن وهم نقول لا حل لأحد أن يعطى السحت 5 لاحل لأحد أن 
يأخذه ولا نرى عليا رضى الله عنه يعطى شيا برآه سحتآ إن شاء الله تعالى ( أخرنا الريبع ) قال أخيرنا الشافعى 
قال أخبرنا ابن علية عن إسماعيل بن أنى خالد عن الشعى قال أنى على رضى الله عنه فى بعض الأمر فقال ما أراه 
إلا جورا ولولا أنه صلح لرددته وهم مخالفون هذا ويقولون إذاكان جورا فهو مردود ونحن نروى عن النى . 
صلى الله عليه وسلم أن من اسطلح على ثثىء غير جائز فهو رد ( أخبرنا الريبع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
حفص بن غياث عن ان أفى للى عن الحم عن حنش أن عليا رضى الله عه رأى الحلف مع البينة وهم عالفون 
هذا ولاإستحلفون أحداً مع ينته وهم يروون عن شريح أنه استحلف مع البينة ولا نعامهم يروون عن أحد من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسلم خلافهما . 
باب اللقطة 

( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا رجل عن شعبة عن ألى قيس قال سمعت هذيلا يقول 
رأيت عبد الله أتاه رجل بصرة مختومة فقال قد عرفتها ولم أجد من يعرفها فقال استمتع مها وهذا قولنا إذا 
عرفها سنة فلم بحد من يعرفها فله أن يستمتع بها وهكذا السنة الثابتة عن النى صلى الله عليه وسلم وحسديث 
ابن مسعود أشبه بالسنة وقد خالفوا هذا كله ورووا حديئا عن عامر عن أببه عن عبد الله أنه اشترى جارية فذهب 
صاحبها فتصدق بثمنها وقال اللهم عن صاحبها فإن كره فلى وعلى الغرم ثم قال هكذا نفعل باللقطة فخالفوا السنة 


اه 


1 . أى استخف به وسخر منه ء انظر اللسان . كتبه مصححه‎ )١( 


سا الات 
فى اللقطة التى لاححة فيا وخالت !| 50 عند ل ابن ا يوافق السنة وهو عندثم ثات واحتجوا مهدا 
الحديث الذنى عزعامر وثم مخالفونه فها هوفيه بعينه يقولون إن ذهب البائع فليس لمشترى أن يتصدق بثمنها ولكنه 
محسه حت يأتى صاحيها متى جاء . ظ 
1 بأب الفرائض 

( أخرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخررنا كول زط عر روي رفي لاف قل 
عن على رضى الله عنه أنه كان شمرك بين الجد والإخوة حتى يكون سادسا وليسوا يقولون بهذا أماصاحبهم فقول 
الجد أب فيطرح الإخوة وأما هم ونحن فنقول بقول زيد يقاسم الإخوة ماكانت المقاسمة خيراً له ولاينقص من الثلث 
من رأس المال وهم ينكرون قول على ويقولون ما يقول هذا أجد ( أخيرنا الريع ) قال أخسيرنا الشافعى قال 
أخبرنا أبو معاوية عن الأعمش عن إبراهم قال : كان عمر وعبد الله يورثان الأرحام دون الموالي (*) وكان على 
رضى الله عنه أشدثم فى ذلك وليسوا يقولون .هذا يقولون إذالم يكن أهل فرائض مسماة ولاعصبة ورثنا الموالى 
وتقول نحن لا نورث أحدا غير من ميت له فريضة أو عصبة وهم يورثون الأرحام وليسوا يعصبة ولا مسمى لهم . 
إذا لم تكن موال وقالوا القول قول زيد والقياس عليه ( أخرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى قال آخرنا رجل - 
عن ابن أفى ليلى عن الشعى عن الحرث عن على رضى الله عنه أنه ورث ثفرا بعضهم من بعض ويقولون فىهذا بقولنا 
( أخيرنا الربع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخرنا رجل عن سفيان الثورى عن أنى قيس عن هذيل عن عبد الله 
أنه لم ,شرك ( أخررنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا وكبيع عن سفيان عن منصور عن إبراهم أن 
عبد الله أشرك ونحن نقول ,شرك وهم مخالفونه ويقولون لانشرك ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال 
أخبرنا رجل عن سفيان الثورى عن معبد بن خالد عن مسروق عن عبد الله فى ابنتين وبنات ابن وبنى ابن للبنتين 
الثلثان ومابق فلبنى الابن دون البنات وكذلك قال ف الإخوة والأخوات للاأب مع الأخوات لآب وآم ولسنا ولا أحد : 
عامته يقول بهذا إنما يقول الناس للبئات أو الأخوات الثلثان وما بق فلبنى الابن وبنات الابن أو الإخوة والأخوات 
من الأب للذكر مثل حظ الأنثيين ( أخرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا أبو معاوية عن الأحمش 
عن إبراهم قال كان عبد الله يشمرك ابد مع الإخوة فإذا كثروا أوفاه السدس ولسنا ولا أحد ,قول بهذا أما نحن 
فنقول إنه إذا كان مع الإخوة لم ننقصه من الثاث وأما بعضهم فكان يطرح الإخوة وبجمل المال للجد و بذلك يقولون , 
( أخرنا الرييع ) قال أخير الشافعى قال أخبرنا أ بو معاوية عن الأعمش عن إبراهم قال : كان عبد الله .مجعل 
الأ كدرية من أمانة للاأم سهم وللجد سهم وللا"خت ثلاثة أسهم وللزوج ثلاثة أسهم ولسنا ولا أحد يقول هذا 
ولسكنهم يقولون بما روى عن زيد بن ثابت تجعلها من تسعة للا" سهمان وللجد سهم وللاخت ثلاثة أسهم وللزوج 
ثلاثة أسهم ثم يقاسم الجد الأخت فيجعل بينهما للذكر مثل حظ الأنثيين ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى 
عن رجل عن الثورى عن إسمعيل بن رجاء عن إبراهم ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا 
سفيان عمن سمع الشعى يقول فى جد وأم وأخت فللا'خت ثلاثة أسهم ولام نهم وللجد سبمان وليسوا يقولون 
بهذا إتما يقولون بقول زيد بجعلها من نسعة للاأم ثلاثة أسبم وللجد أربعة أسبم وللائخت سهمان 
(أخرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخرنا رجل عن شعبة عن الحم عن إبراهم عن عبد اق قال 
أهل الكتاب والمماوكون محجبون ولا يورثون وليسوا يقولون بهذا يقولون بقول زيد لا محجبون ولا يرئون 


٠‏ لاه 
وهم يقولون فى هذا بقوانا ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا هشم عن .ونس عن"أبن سيرين 
( أخيرنا | ريع ) قال أخيرنا الشافمى قال أخيرنا سفيان الثورى ء الأمش عن إبراهم أن عبدالله سثل عن رجل 
ماث وترك أباه تملوكا ولم بدع وارثا قال يشترى هن ماله فعتق ثم يدفع إليه ماترك وليسوا لون مهذا يقولون 
لايرث اللملوك ولايورث وحن تقول ماله فى بيت المال وكذلك بقولون هم إن لم يوص به . 
كه 

(أخر نا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن مبدى عن سفيان عن طارق عن الشعى أن عليا 
رضى الله تعالى عنه قال فى المكاتب يعتق منه محساب 'وقال ابن عمر وزيد بن ثابت هو عد مابق عليه ثىء 
وروى ذلك عمرو بن شعيب وبذلك نقول ويهولون به معنا وهم عخالفون الذى رووا عن على رذضى الله تعالى عنه 
( أخيرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا حجاج عن :ونس بن ألفى إسحق عن أبيه عن الحارث عن على 
رذى الله تعالى عنه يعتق من المكاتب بقدر ما أدى ويرث بقدر ما أدى وليسوا يقواوؤن بذاراخي نا الربسع ) قال 
( أخيرنا الشافعى ) قال أخبرنا رجل عن حماد عن: قتادة عن خلاس عن على. رضى اله تعالى عنه قال : 
إستسعى المكاتب .بعد العجز وليسوا ولا أحد من اناس يقول بهذا إما نقول إذا جز فهو رقيق وحدثنا أن 
عليا رذى الله تعالى عنه قال لانعجز المكاتب حق يدخل نما فى نحم وليسوا ولا أحد دن الفتين يقول بهذا نحن 
وهم تقول إذا حلت مجومه فإن لم بحد فهو عاجز رقيق ولا ينتظر بتعجيزه النجم الآخر وكذلك: يقول مفتو الناس 
لا أعامهم لفون فيه ( أخيرنا ااريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا حماد بن خالد الخياط عن يونس 
ابن أى إسحق دن أبية عن أنى الأحوص قال : قال عبد الله إذا أدى المكاتب قيمته فهو حر ونحن نروى عن 
زد 97 ثابت وابن عمر وغائة أنه عبد مابق عليه ثىء ونه نقول ٠‏ ش 


باب اللخدود 

( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا رجل عن شعبة غن سامة بن كبيل عن الشعبى أن 
عليا رضى تعالى عنه جلد سراحه يوم اليس ورجمبا يوم الجعة وقال أجلدها يكتاب الله وأرجمنا بسئة رسول اله 
صلى الله عليه وسلم وَلنعن! يقولون بم-ذا يقولون ترجم ولا تحلد والسنة الثابتة أن تلد البكر ولاترجم وترجم 
الثيب ولا مجلد وقد رجم رسول الله صلى الله صلى الله عليه وس ماعزا ولم بجلده وقال لأنيس « اغد على امرأة 
هذا فإن اعترفت فارجمها » فغدا أنس فاعترفت فر جما ( أخبر نا الريع ( قال أخيرنا الشاففى قال 
أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن أنى إس<ق عن أشياخه أن عليا رضى الله تعالى عنه جلد اءرأة فى الزنا 
وعليها درع قبل لى ديد » وكذلك يقول الفتون ولا أعامم متلفون فى ذلك . هشم عن الشيباق عن 
الشعيى أن عليا ننى إلى اليصزة ٠‏ ابن مبدى عن سفيان عن أنى إسحق عن أشياخه أن عليا رضى الله تعالى 
عنه ننى إلى الس وليسوا يأخذون بهذا ويزعمون أنه لا فى على أحد وأما نحن فنأخذ به لاأنه موافق 
لسئة رسول الله صلى الله وس الثابتة ( أخيرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى "قال أخبرنا مالك 
وسفيان عن ابن شهاب عن عبيد اله عن أنى هريرة وزيد بن خالد أن انو ننى صل الله عليه وسلم قال 
لارجلين اللذين اختصما إليه « سين بسكم بكتاب لله عز. وجل على ابنك جلد مائة وتغريسب عام » 
ابن مبدى عن سفيان عن نسير بن ذعلوق ء ن خليد التورى أن رجلا أقر عند على نحد فجِيد عليه أن ره 


له 
ماهو فأبى فقال اضر بوه حت ينها كم وثم مخالفون هذا ولا يقولون به ولا أعاءءم روون عن أحد من أصحاب النى 
خلاف هذا فإن كانوا شتون مثل هده الرواءة عن علىز ضى الله تعالى عنه فيلزممم أن يشولوا مهذا ( أخيرنا الرديع) قال 
أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن ميدى عن سفيان وإسرائيل عن عبد الأعلى عن أنى جميلة عن على رضى اله تعالى 
عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ) أقحوا الخدود على ماما_كت 1 1 وثم عخالفون هذا إلى غيرفءعل 
أحد عامته من أصحاب النى صلى الله عليه وسم وين :تقول به وهو السنة الثاتة عن النى صلى الله عليه وسلم 
(أخبرنا الريع) قال أخير نا الشافعى قال أخير نا بذلك مالك عن ابن شباتٍ عن عبيد الله بن عبد الله عن أفىهريرة 
وزه بن خالد أن النى صلى الله علية وسلم سئل عن الأمة إذا زنت فقال (إذا زنت أمة أحدم فاحلدوها ثم إنزنت 
فاجلدوها ثم إن زنت فاجلدوها ثم بيعوها ف الرابعة ولو بضفير حبل» قال ابن شهاب لاأدرى بعد الثالثة أو الرابعة 
والغفير الحبل ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عيينة عن الزهرى عن عبد الله غن أفىهريرة 
وزيد بن خالد نمحوه ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا سفيان عن أبوب بن موسى بن 
سعيد بن ألى سعيد عن أنى هريرة رضى الله تعالى 7 أن النى صلى الله عليه وسلم قال « إذا زنت أمة أحدكم سرون 
زناها فلجلدها الحد ولا ,ثرب عليها ثم إنعادت فزنتقتبين زناها فلإجلدها الحد ولا ,ترب عليها فإن عادت زناها 
فلميعها ولو ضفر دن شعر - بعنى اليل « وثم محخالفون مار.ووا عن على رذى الله تعالى عنه عن النى صلى ألله عليه 
وم وما روينا بحن عن اانى صلى الله عليه وسلم ( أخبرنا الربيع 2 قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مبدى عن 
: سفيان الثورى عن علقمة بن “مرثد عن حجر بن عنس قال شهد رحلان: على رجل عند على رذئى لله تعالى عنهأنه 
سرق فقال السارق لو كان رسول الله صلى الله عليه وسلٍ حا لنزل عذرى فأمر: بالناس فضربوا <ق اختلطوا ثم دعا 
الشاهدين فم يأتنا فدرأ الحد وليسوا دون هذا يقولون لانسترهب الشهود يقولون .نقف الشاهدبين فإن شهدا . 
وكانا عدلين قطع وإن لم يكونا عدلين لم مج الشهادة وما عامت أحداً يأخذ بقولهم هذا ( أخبرنا الرسع ) قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عاصم بن كليب عن أنه قال لأر السراق قط أكثر منهم فى زمان على رضى الله 
تعالى عنه ولا رأيته قطع أحدا منهم قلت وكيف كان يصنع قال كان يأمر الشهود أن يقطعوا وليسوا يأخذون هذا 
يقولون إذا شهد الشبود فن شاء الحا ك أن يأمر بقطعه قطع ولا ياأمر بذلك الشهود وحن نقول بهذا ول نعم 
رسول الله صلى الله عليه وسل والأمة بعده أمروا . شاهدين بقطع ( أخبرنا الريع ) قال أخسبرنا الشافعى 
قال. أخير نا سفيان عن مطرف عن الشعى أن رجلين أتيا عليا رضى الله تعالى عنه فشهدا على رجل أنه سرق فقطع 
بده شم تاه بآخر وقالا هذا الذئن سرق وأخطانا على الأول”فم بز شهادهما على الأخر وغرمهما دية انك الأول 
وقال لو أعهة كم تعمدما لقطعتكم وبمسذا نقول إذا قالا أخطأنا على الأو ل غرمتهما دية يد القطوع وإن 
قالا عمدنا أن نشبد عله بباطل قطعت أبدهما بده قودآء وهذا أشبه بالقياس إن كان يوز أن يقتل 
انان بواحد فم لاتقطع يدان يد واليد أقل من النفس وإذا جاز السكثير فلم لامجوز القايل ؛ وحم عالفون 
علدا ركى الله عنه فى ااشاه دين إذا. تعمدا وي.قولون لا تقطع أدهما بيك ولا تقطع دان سد وثم يقولون ستل 
اثنان بواحد ولا تقطع بدان بيد ( أخبرنا الريع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا رجل عن رجل 
عن عن بن عمد الأعلى عن أنه عن أنى جحمفة أن عليا ركى الله عنه أن يصنى قد سسرق دضة فشك فى احتلامه 


فأمر به فقظعت' يطون أنامله وليسوا ولا أحد عامته يقول. هذا يقولون ليس على الصى حد حق متم . 


ش 19م - 
أو يباغ حمس عشرة ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مهدى عن حماد بن زيد عن عمرو 
ابن دينار أن عليا رضى اله تعالى عنه قطع من شطر القدم ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا هشيم 
عن مغيرة عن الشعى أن عليا كان يتمطع الرجل من القدم وبدع العقب يعتمد عليه وليسوا ولا أحد عامناه ,قول 
بهذا القول بل يقولون تقطع الرجل من الكعب الذى فهه المفصل بين الساق والقدم ( أخبرنا الريع ) قال 
أخسيرنا الشافعى قال أخبر,ا أبو بكر بن عياش عن ابن حصين عن سويد بن غفلة أن عليا رضى الله عنه أنى 
| بزنادقة فخرج بهم إلى السوق فحفر لهم حفرا فقتلهم ثم رءى بهم فى الحفر فحرقهم بالنار وهم مخالفون هذا 
فيقولون لامحرق بالنار أحد أما محن فروينا عن النى صلى الله عليه وسلٍ أنه نهى أن يعذب أحد بعذاب الله فقلنا به 
ولا محرق حيا ولا ميتا . ابن علية عن سلمان التيمى” عن أنى عمرو الشيبائى أن رجلا تنصن بعد إسلامه فأنى به إلى 
على رضى الله تعالى عنه فجعل ,عرض عليه ققال لا أدرى ماتقول غير أنه يشبد أن المسيح ابن اله فوثب إليه على 
رضى الله تعالى عنه فوطثه وأمر الناس أن ,يطؤوه ثم قال كفوا فكفوا عنه فإذا هوقد مات وحم لايأخنون بهذا 


يقولون لايقتل الإمام أحدا بهذه القتلة ولا يقتل إلا بالسيف . أبو بكر بن عياش عن عاصم عن أل المغيرة فى قوم 


دخلوا على امرأة فى دار قوم فخرج إليهم بعض أهل الدار فقتلومم فأصبحوا وقد جاءت عشائرهم إلى على رطى الله 
تعالى عنه فرفعوهم إليه فقال على رضى الله تعالى عنه وما جمع هؤلاء فى دار واحدة ليلا وقال بيده فقلبها ظهرا لبطن 
"ثم قال لصوص قتل بعضهم بعضا قوموا قفد أهدرت دماءهم قفال الحسن أنا أضمن هذه الدماء ققال أنت أعلم بنفسك 
وليسوا يقولون بهذا أما حن فنروئ عن على رضى الله عنه أن رجلا وجد مع امرأته رجلا فقتله فسثل على رضى اله 
تعالمىعنه قال إن لم بأت بأربعة شبداء فليعط برمته أخبر نابذلك مالك عن بحى بن سعيد عن ابنالمسيب وبهذا نقول 
نحن وثم إلا أنهم يقولون فى الاص يدخل دار رجل فيقتله ينظر الى المقتول فإن لم يكن يعرف باللصوصية قتل القاتل . 
وإن كان يعرف باللصوصية درى* عن القاتل القتل وكانت عليه الددية وهذا خلاف مارووا عن على رضى الله تعالى عنه 
ابن مهدى عن سفيان عن الشيبائى عن بعض أصحابه أن رجلا أنى عليا رضىالله تعالى عنه برجل فقال إن هذا يزعم 
أنه احتلم على أم الآخر فقال أقَهِ فى الشمس واضرب ظله وليسوا يقولون بهذا ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا 
الشافعى قال حدثنا يزيد بن هرون عن حماد بن سامة عن ألى بشسر عن شبيب بن ألى روح أن) رجلا كان تواعد 
جارية له مكانا فى خلاء فعات جارية بذلك فأتته فحسبها جاريته فوطئها ثم عم فأتى عمر فقال ائت عليا فسأل عليا 
رضى الله تعالى عنه ققال أرى أن تضرب الحد فى خلاء وتعتق رقبة وعلى المرأة الحد وليسوا يقولون مهذا يةولون 
يدرأ عنه الحد بالشبهة فأما حن فنقول فى المرأة تحدم رووا عن على رضى الله تعالى عنه لأنها زنت وهى تعلم 
( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن سلمة بن كيبل عن حجية بن عدى 
ْ قال كنت عند على رضى الله تعالى عنه فأتنه امرأة فقالت إن زوجى وقع على جاريتق ققال إن تكو ضادقة نرجمه 
وإن تكو كاذية جلدك وبهذا نأخذ لأن زناه بجحارية امرأته كزناه بغيرها إلا أن يكون ممن يعذر بالهالة ويقول 
كنت أرى أنها لى حلال وثم مخالفون هذا ويدرءون عنه الحد كان جاهلا أو عالما ٠‏ وعنعمرؤ بن شعيب قالرأيت 
رجلا إستق على بر قد قظعت بده وتركت إبهامه ففلت من قطعلك ؟ فقال على وهم مخالفون هذا و.قولون تقطع من 
مفصل الكف ويروى ذلك عنالنى صلى الله عليه وسلم ( أخبرنا الرببع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن علية 
2 عن سعيد بن عبد الله عن حضين بن النذر أن عليا رضى الله تعالى عنه جلد الوليد فى لخر أربعين وهم مخالفون 
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ةا و سرون غلد انين ونحن نروى عن على رضى الله تعاللى عنه أنه جلد. . الوليد بالمدينة بسوط له طرفان : 
أربعين فذلك انون وبه نقول ( أخبرنا الرييع ), :قال أخبرنا الشافعى قال أخرنا بذلك سفيان بن عبينة عن 
عمرو بن دينار عن #مد بن على عن على رضى الله تعالى عنه ( أخبرنا الرييع ) قال أخبر نا الشافعى قال أحَبر نا 
رجل عن ابن أنى ذئبٍ عن القاسم بن الوليد عن يزيد أراه ابن مذكور أن عليا رضى الله تعالى عنه رجم لوطا 
وبهذا ناأخذ نرجم اللوطى محصناكان أو غير حصن وهذا قول ابن عباس وسعيد بن المسيب يقول:السنة أن يرجم 
اللوطى أحصن أو لم محصن « رجع الشافعى » فقال لايرجم إلا أن يكون قد أحصن وعكرمة يرويه غن بن عباس 
عن النى صلى الله عليه وسلم وصاحبهم تقول ليس على اللوطى خد ولو تلوط وهو محرم لم يفسد إحرامه ولا غسلعليه 
مال عن وقد خالفه بعض أصابه فقال اللوطى مثل الزانى يرجم إن أحصن وبجلد إن لم حصن ولا يكون اللوطىأشد 
حالا من الزاتى وقد بين الله عز وجل فرقاً بينهما فا “باح جماع النساء بوجهين أحدهما النبكاح والآخر ملك اليمين 
وحرم هذا من كل الوجوه فن أين يشتبهان ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبر نا الأعمش عن القاسم 
ابن عبد الرحمن عن أببه قال جاء رجل إلى على رضى الله عنه فقال إنى سرقت فطرده ؛ ثم قال : إلى سرقت فقطع 
بده وقال إنك شبدت على نفسك مرتينوثم مخالفون هذا ويقولون حق يقول أربع مزات وإتما تركنا مح نأن نقول 
| الاعتراف ممنزلة الشبادة لأن النى صلى الله عليه وسل أمر أنيسا الأسلمى أن يغدو على امرأة فإن اعترفت رجهها 
ولو يقل أربع مرات ولوكان الإقرار يشبه الشهادة كان لو أقر أربع مرات ثم رجع بط عنه الحد وثم يقولون 
فى الزنا لامحد الزانى حق يقر أربعا قباساً على الشهادات وخخالفون مارووا عن على رضى الل تعالى عنه ويقولون 
فى السرقة إقرازه مرة وأ كثر سواء وبعخالفون مارووا عن على رضى الله عنه ورؤينا عن النى صلى ال عليه وسلم. 
ويدعون القياس فيه . وكبع عن سفيان الثورى عن سماك عن قابوس بن مخارق أن مد بن أفى بكر كتب إلى على 
يسأله عن مسل زى بنصرانية فسكتب إليه أن أقم الحد على المسلم وادفع النصرانية إلى أهل دينها وهم .ةولون أيضًا. 
يقام الحد على النصرانية وعخا لفون هذا الحديث . بزيد بن هرون عن أنوب عن قتادة عن خلاس عن على رضو الله 
عنه فى حرين باع أحدهما صاحبه فقطعهما على جميعا وحم مخالفون هذا ويتكرون القول فيه » أبو بكر بن عياش قال 
حدثنى أبوحصين عن عامر الكاهلىقا ل كنتعند علىرضىاقه عنه إذ أتى برجل ققالماشأن هذا؟ فقالوا ياأميرالمؤمنين 
وجدناه حت فراش امرأة ققال لقد وجدموه على ثن فانطلقوا به إلى نان مثله شرغوه فيه فرغوه فى عدرة 
وخلى سبيله وم مخالفون هذا ويقولون يضرب ويرسل وكذلك قول الفتين لامختلفون فى ذلك » سفيان عن مطرف 
عن الشعى عن ابن مسعود أنه كان يقول لانرى على الدى يضعيب وليدة امرأته حدا ولا عقرا » رجل عن شعبة عن 
سور عن ار بركخراق عورصف اغاآن رسلا اناداله كر 4 انه إنان عاية اراك اققال الشدن اله ولا تعد 
وحم عنالفون هذا ويقولون يعزر وأما نحن فنقول إن كان من أهل الجبالة وقال قدكنت أرى أنها حلال لى فإنا 
ش ندرأ عنه الحد وعزرناه وإن كان عانا حددناه حد الزاى »ابن مهدى عن سفيان عن عيسى بن أفى عزةعن ااشعبى 
عن ابن مسعود أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قطع سارقا فقيمةخحمسة درام ونحن تأخذبهذا إلا أنا نقطع فيريع 
| ذينار وحمسة درام فى عهد النى صلى الله عليه وسام ! كثر من ربع دينار وثم مخالفون هذا ويقولون لاقطع فى أقل 
من عششرة دراهم » رجل عن شعبة عن الأحمش عن القانم بن عبد الرحمن عن أنيه عن عبد الله أنه ؤجد امرأة ‏ 
مع رجل ف لحافها على فراشها فضربه سين فذهبوا فشّكوا' ذلك إلى هر .رضى الله عنه فقال لم فلت ذلك ؟ قال 
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لأى أرى ذلك قال وأنا أرى ذلك وأصحابنا يذهرون إلى أنه بلغ بالتمزير هذا وأ كثر منه إلى مادون الإنين بقدر 
الذنوب وهم يقولون لاببلغ بالتعزير فى ثىء أربعين فيخالفون مارووا عن عمر وابن مسعود رضى الدعنهما » يزيد 
ابن هرون عن ابن أى عروبة عن حماد عن إبراهيم عن عبد اله فى أم الولد تزتى بعد موت سيدها نجلد وتنىوهم 
لايقولون هذا يقولون لابن أحد زان ولا غيره وحن تقول ينقى الزاى بسنة رسول الله صل اللهعليه وسلم وما روى 
عن أفى بكر وعمر وعمان وعلى وعبد الله بن مسعود وأنى بن كمب وأنى الدرداء وعمر بن عبد العزيز رذى الله 
عنهم كلهم قد رأوا النئى » جرير عن منصور عن زيد بن وهب أن عبد الله دخل المسجد والإمامزرا كع ركع “مدب 
راكعاء ابن عبينة عن عمرو عن ألى عبيدة عن رجل عن #الد عن الشعى عن عمه قبس بن عبد عن عبد الله مثله 
وهكذا نقول نحن وقد فعل هذا زيد بن ثابت وهم ينهون عن هذا وتخالفونه » ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن 
أنى عبيدة قال كان عبد الله يصلى الصبح محوا من صلاة أمير المؤمنين يعنى ابن الزبير وكان ابن الزبير يغلس » رجل 
عن شعبة عن سامة بن كببل عن أنى عمرو الشيباتى قال كان عبد الله يصلى بنا الصبح بسواد أو قال بغلس فقرأ 
بسدورنين وبهذا.جاءت السنة وهو قولنا وهم مخالفونه ويقولون بل إسفر والذى أخذنا به أن سفيان أخبرنا عن 
الزهرى عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسل يصلى الصبح فتنصرف النساء . 
متافعات عروطون مايعرفن من الغلس » هالك عن محى بن سعيد عن عمرة عن عائشة مثله » ابن علية عن عوف 
عن سيار بن سامة أفى المنهال عن أنى زوه لأسن اسشمة عت شاف وسو اله صلى الله عليه وس فقال كان يصلى 
ااصبيخ 5 «نصرف وما يعرف الرجل منا جليسه وكان يقرأ بالستين إلى المائة » ابن إدريس عن الحسن بن عبيد الله 
عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ صلى الظهر خمساً فقيل له زيد فى الصسلاة أو 
قالوا صليت خمسآ فاستقبل ا.قبلة فسجد سجدتين » رجل عن شعبة عن الي عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله 
عن النى صلىالله عليه وس مثله وبهذا نأخذ وهو يوافق ماروينا عن ألى هريرة واين عهر رضى اله تعالى عنهمعن 
النى صلى اللهعليه وس فى قصة ذى اليدين وهم لابأخذون مهذا ويزعمون أنه إن لم يكن جلس ف الرابعة قدر التشهد 
فسدب مللاته أب معاوية وحفص عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبدالله انرسول الله سل الم عليه وسلم 
تكلم ثم سجد سجدق ااسبو بعد الكلام ( واال:ة فى ) رحمه الله تعالى : وذلك لأنه إنما ذكر السب بعد السلام 
فسأل فلما استيقن أنه قدسها سبد سجدنى السهو ونحن نأخذ بهذا ؛ مالك عن داود بن الحصين ع نألى سفيان مولى. 
ابن أنى أحمد عن أنى هريرة عن أنى أسامة عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمرء ابن عاية وهشيم عن خالد الحذاء 
عن أنى قلابة عن أنى المهاب عن عمران بن الحصين أن النى صلى الله عليه وسل قال أبو هريرة وازنعمر فى ركمتين 
وقال عمران فى ثلاث ققال له ذو اليدين أقصرت الصلاة أم نسيث فقال كل ذلك لم يكن ثم أقبل على الناس فقالأ ”ا 
يقول ذو اليدين؟ فقالوا نعم فاستقيل القبلة فأتم مابق منصلاته ثم سجدسجدق السبو وهم عخالفونهذا كله ويقولون . 
لابسجد للسهو بعد الكلام » رجل عن الأعمش عن عارة بن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد عنعبد الله قالمارأيت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى صلاة قط إلا لوقتها إلا بالمزدافة فإنه جمع بين المغرب والعشاء وصلى الصسحيومئذ 
قبل وقتها ( لال إفى ) رحمه الله تعالى ولو كان صلاها بعد الفجر لم يقل قبل وقنها ولقال فى وقتها الأول » 
أبن مهدى عن شعية عن أنى إسحاق عنعبد الر حمن بن تزيد قال كان عبد اللهيصلى الصبيح مجمع ولو أن متسحرا تسحر 
لجاز ذلك ( الالتانق ) ولم مختلف أحد فى أن لايصلى أحد الصبح غداة جع ولافى غيرها إلا بعد الفجر وهم 
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عخالفونه أيضاً فى قوله إن النى صلى اله عليه وس لم ممع إلا بين 5 والعشاءفيزءمون أنالإمام مجمع بين الظون 
تفن بعرفة ة وكذلك تقوله بحن للسنة التى جاءت عن النى صلى الله عليه وس وقد روى ذلكحاتم بن إسماعيل عن . 
جعفر بن محمذ عن أبيه عن جابر قال فراح النى صلى الله عليه وسلم يوم عرفة حين زاات الشمس فخطب ثم صلى 
الظهر وااعصر معا وروينا أن النى صلى الله عليه وسل جمع بين الصسلاتين فى غير ذلك الموطن ٠‏ مالك عن نافع عن . 
ابن تمر قا لكان رسول الله صلى الله عليه وسل إذا تجل به السير مجمع بين المغرب والعشاء » مالك عن ألى الزبير 
عن أنى الطفيل عن معاذ بن جبل أن الى صلى الله عله وسلم كان مع بين الظور والعضر وبين اللغسرب والعشاء 
فى سفره إلى تبوك » أخبرنا الايث عن عقيل بن خالد عن :الزهرى عن أنس بن مالك قال كان النى صصلى الله عليه 
وسل إذا ارتل قبل أن تزول الشمس أخر الظبرحتى يدخ لأول وقت العصرثم يتزل فيصليهما معا » أ<برنا أبوخالد 
الأحمر عن ابن تلان عن حسين ابن عبد الله عن كريب مسولى ابن عبان عن ابن عباس أنه قال ألا أخيركم عن 
صلاة رسول الله صلى الله عليه وسل فى السفر كان رسول الله صلى الله عليه وسمٍ إذا زالت الشمس وهو فالمزل جمع 
بين الظبر والءصر فى وقت الظبر وإذا ار محل قبل الزوال آخر الظهر حت يصليها فى وقت العصر وهذه مواطن قد 
جمع النى صلى الله عليه وسل فيها غير عشية عرفة وليلة جمع ء ابن علية ع نأ.وب عن محمدين تحلان أنابن مسعود 
كان يقرأ فى الآخرتين بفامحة الكتاب وبهذا نقول ولا يحزيه إلا أن يقرأها فإن نسى أعاد وهم يق-ولون إن شاء 
قرأ وإن شاء لم يقرأ وإن شاء سبح » محمد بن عبيد عن محمد بن إمخلق عن عبد ال رحمن بن الأسود عن أيه أن 
عبد الله صلى به وبعاقمة فأقام أحدهما عن بمينه والآخر عن يساره وقال هكذا كان يفعل النى صلى الله عليه وسلم 
وليسوا يقولون بهذا وتحن معهم يكونان خاف الإمام فأما من فتأخذ يدث مالك عن إسحاقبن عبد الله عن أن 
أن النى صلى الله عليه وسلم قال «قوموا لأصلى لك» فقمت إلى حصير فنضحته بماء فقام عليه رسول الله صلى اله عليه . 
وسل وصففت أنا واليتم وراءه والعجوز من ورائنا فصلى بنا ركمتين ثم انصرف ء أخبرنا مالك عن ابن.شهابءن 
عبيد الله بن عبد الله عن أده قال دخلت على عمر «الماجرة فو جدته سيبح فقمتؤزاءه فقر يني حتى جعلى حذاءه عن 
عينه قاما جاء برفاً تأخرت قصففنا وراءه , أخيرنا الأعحش عن إإراهم عن علقمة والأسود قالا. دخلنا على عبد الله 
فى داره.فصلى ينا فاما ركع طبق بين كنيه فدعلهما بين فشذيه فلما انصرف قا لكأ أنظر إلى اختلاف أصابع رسول 


الله صلى الله عليه وسل :بين فخذيه وأقام أحدنا عن ينه والآخر عن بساره وليسوا يقولون بهذا ولا نحن أما تحن 


3 
فنأخذ يحديث رواه معى القطان عن .عبد اليد بن جعفر قال حدثنى محمد بن عمروبن عطاء غنأى حميد الساعدى 
آنه سمعه فىيعدة من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم أحدهم أبو قتادةريةول كان ر سول الله صلى الله عليه وسلم إذاركع 
وضع بديه على ركبتيه » أخبرنا ابن علية عن محمد بن إسحاق قال حدثنى على بن خى بن خلاد الزرق عن أيه عن 
عمه رفاعة ذن رافع أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لرجل« إذا ركعت فضع يديك على ركبقياك» ٠‏ أخبرنا شعبة 

عن تمرو بن مرة عن عبد الله بن سامة قال صلى عبد الله بأصدابه الجءة ضحى وقال خشيت الخر عليسج وليسو 
يقولون نهذا. ولا يقول به أحد صلى الني صلى الله عليه وس وأبو بكر وعمر وعئان والأئمة بعد فى كل جعة بعد 
زوال الشمس . أخيرنا بح بن عباد عن شعبة عن إبراهم بن مباجر عن إبراهم النخمى عن الأسود عن عبدالله 
أنه كان بوتر مخمس أو سبع . نيان عن الأخرين عن إبراهم عن عبذ الله أنه كان كره أن كون ثلاثا وتر 
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ولكن حمسا أو سبعا وليسوا يقولون بهذا يقولون صلاة الال مثنى مثنى إلا الوتر فإنها ثلاث موتصلات لايصلى 
الوترأ كثر من ثلاث وأما نحن فنقول بالسنة الثابتة أخيرنا مالك عن نافع وعبد الله بن دينار عن ابن عمر أن 
رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه وس عن صلاة الليل فققال رسول الله صى الله عليه وسلم « صلاة الايل مثنى 
مثنى فإذا خثى أحدم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ماقد صلى » أخيرنا سفيان عن عبد الله بن دينار عن 
ابن عمر مثله أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أبيه قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وس يقول ( صلاة 
الال مثنى مثنى فإذا خثى أحدك الصبح فليوتر بواحدة » سفيان عن رو بن دينار عن طاوس عن ابن مر عن 
النى صلى الله عليه وسل مثله هشم وأب و معاوية .وابن علة وغير واحد عن ابن عون وعاصم عن ابن سيرين 
عن محى بن الجزار أظنه عن عبد الله أنه صلى وعلى بطنه فرث ودم وليسوا يقولون بهذا ,تمولون إذا كان. على 

بطنة مقداز الدرثم الكبير أعاد الصلاة وإن كان أقل لم يعد ول نعم أحدا من مضى قال إذاكان الدم فى الثوب أو 
على الجسد مقدار الدرهم أعاد الصلاة وإن كان أقل لم يعد أخيرنا. هشم عن حصين عن خارجة بن الصلت أن 
ابن مسعود ركع فر به رجل فقال السلام عليك :يا أيا عبد الرحمن فقال عبد الله صدق الله ورسوله فلما قضى صلاته 
قبل له كأنالرجل راعك قال أجل إنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول « لاتقوم الناعة دق دل شاد 
طرقا وحتى إسل الرجل على الرجل للمعرفة ». وليسوا يقولون بهذا وهو عند هم نقض لاصلاة إذا تكلم عثل هذا 
حين يريد به الجواب وهم لابروون خلاف هذا عن أحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وابن مسعود روى 
عن النى صلى الله عليه وسلم أنه نهى عن الكلام فى الصلاة ولوكان هذا عنده من الكلام المنبى عنه لم يتكلم به 
أخْبرنا يزيد بن هرون عن محمد بن إسحق عن عبد ال رحمن بن الأسود عن أببه قال رأيت ابن مسعود إذا مر بين 
يديه رجل وهو يصلى التزمه حق يرده وين تقول هذا وهو بوافق ماروينا عن النى صلى الله عليه وسلم وهم 
لابأخذون به وأحسيهم .قولون إن هذا .نقض الصلاة ولابروون قوم هذا عن أحد من أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسم ويدعون قول عبد الله وهو موافق السنة أخيرنا أبو معاوية عن الأش عن أنى إسحق عن أبى الأحوص 
عن عبد الله قال إذا أدركت ركعة من الجعة فأضف إليها أخرى وإذا فاتك الركوع فصل أربعا وبهذا 
تقول لأنه موافق معنى ماروينا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد خالف هذا بعضهم فزعم أنه إذالم يدرك 
الخنطبة صلى أر با رجع بعضهم إلى أنقال مثل قولنا وقال بعضهم إذا أدرك الإمام فى ثثىء مئ الصلاة وإن كان جالسا 
صلى ركعتين فخالف هذا الحديث والذى قبله أخبرنا رجل عن الأعمش عن المسيب بن رافع عن عامر بن عبدة 
قال : قال عبذ الله هحُت عظام ابن آدم للسجود فاسجدوا حق بالمرافق وليسوا يقولون بهذا ولا:ءلم أحدا يقول بهذا 
فأما من فأخيرنا سفيان عن داود بن قبس عن عبد الله بنعبد الله بن أقرم الخزاعى عن أيه قال رأيت رسول الله 
صلى اللعليه وسل بالقاع من عرة ساجذا فرأيت بباض إيطيه أخيرنا سفيان قال أخبرنا عبد الله بن أخى يزيد بن الأصم 
عن عمه يزيد بن الأصم عن ميمونة أنها قالت : كان النى صلى الله عليه وسم إذا سجد لو أرادت بهيمة أن عر من 
محته لمرت ما مجانى أبو معاوية عن الأعمش عن إبراهم قال خبط عبد الله الحصا بيده خبطة فى المسجد فقال 
لبيك وسعديك * رجل عن الشييانلى عن عبد الر من بن الأسود عن عمه عيد الر#ن بن يزيد عن عبد الله مره 
وهذا عنده, فما أعلم كلام فى الصلاة يكرهونه وأما نحن فنقول كل ثىء من الكلام خاطبت به الله عز وجل ودعوته 


به قلا باس به وذلك لان سففيان. حدشا عن الزهرى عن سعيد بن المسيب عن أنى هشرايره ركى الله عنه أن 


ظ ظ 141 - ظ 
رسول الله صلى الله عليه وس لما رفع رأسه من الركعة الآخرة م متلاة الصببح قال « الابم أنج الوليد بن الوايد 
٠‏ وسامة بن هشام وعباش بن أفى ربيعة والمستضعفيق بمكة اللهم اشدد وطأتك على مضر واجعلها عليهم سنين كسى 
يوسف » وهم مخالفون هذا كله وتخولون القنوت قبل ال ركوع ابن مبدى عن سفيان امور عن الا أعمش 
عن عبارة عن الا "سود قال كان عبد الله لايقصر الصلاة إلا فى حج أو عمرة وهم غالفو ن هذا ويقولون تقصر 
الصلاة فى كل سفر بلغ ثلاثا وغيرهم يقول كل سفر بلغ ليلتين أخيرنا إسحق بن يوس-ف وغيره عن محمد 
بن قيس عن عمران بن عمير مولى ابن مسعود عن أبيه قال سافرت مع ابن مسعود إلى ضيعة بالقادسة فقصر ‏ 
الصلاة بالتجف وليسوا ولا أحد عاءته من المفتين يقول بهذا , أما هم فبقولون تفصر الصلاة فىأقل من مسيرة ثلاث . 
ليال قواصد ولا أعامهم يروون هذا عن أحد ممن مضى ثمن قوله <جة بل يروون عن حذيفة خلاف قوطهم رواه 
أبو معاوية عن الا" عمش عن إبراههم التبمى عنأ به قال استأذنت حذيفة من المدائن فقال 1 ذن لك على أن لاتقضر ْ 
حتى ترجع وهم مخالفون هذا ويقولون يقضر من الكوفة إلى المدائن وأما نحن فنأخذ فى القصر بقول ابن عمر 
وابن عباس تقصر الصلاة فى مسيرة أربع برد ه أخيرنا بذللك ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن عطاء بن يسار . 
عن ابن عباس قال تقصر الصلاة إلى عسفان وإلى الطائف وجدة وهذا كله من مكة على أربعة برد ومحو من ذلك 
أخيرنا مالك عن نافع عن سالم عن ابن عمر أنه خرج إلى ذات النصب فقصر الصلاة قال مالك وهى أربع برد وهم 
مخالفون روايتهم عن حذيفة وابن مسعود وروايتنا عن ابن عباس وابن عمر رذى الله عنهم » ابن مهدى عن سفئان 
اثورى عن قيس بنمسلم عن طارق بن شاب قال : قال عبد الله لاتغيروا بسوادك فإها سوادم من كوفتسم يعنى 
لا تقصروا ااصلاة إلى السواد وهم يقولون إن أراد من السواد مسيرة ثلاث قصر إلله الصلاة وهذه أحاديث 
يروونها فى صلاة السفر ختلفة مخالفوتها كاما : ابن مبدى عن سفيان عن أشعث بن سلم عن عيد الله بن زياد ' 
قال سمعت عبد الله يقرأ فى الظبر والعصر وهذاعندنا لابوجب سبوا ولانرى بأسا إن تعمد الجبر بالقراءة لعل من 
خلفه أنه يقرأ وهم يكرهون هذا يكرهون أن يحبر شىء من القراءة فى الظبر والعصر وبوجبون الهو على من 
فعله وتحن نوافق هذا وهم مخالفونه » ابن مبدى عن سفيان عن أفى إسحق عن الا "سود أن عبد الله كان كبر م نصلاة 
الصبح من بوم عرفة إلى صلاة العصر منوم النحر » ابن مهدى عن سفيان الثورى عن غيلان بن جامع عن عمرو 
. ابن مرة عن أفى وائل عزعبد الله مثله وليسوا يقولون بهذا يقولون يكبر منصلاة الصبمح بوم عرفة إلى صلاة المصر 
من آخر أيام التثمريق وأما نحن فنقول يماروى عن ابن عمر وابن عباس يكبر من صلاة الظور من يوم النحر إلى 
صلاة الصبح من آخر آنام التشمريق فنترك قول ابن مسعود لقول ابن عباس وابن عمر وأما هم فيخالفون قول من 
سمينا ومارووا عن ابن مسعود معا والذى قلنا أشبه الأقاويل وام تعالى أعلم بما يعرف أهل العم وذلك أن للتلبية 
وقنا تنقضى إليه وذلك يوم النحر وأن.التكبير إتما يكون خلف الصلاة وأول صلاة تسكون بعد انقضاء التلبية بوم 
النحر صلاة الظهر وآخر صلاة تسكون عنى صلاة الصبح هن آخر أيام التشيريق ابن مهدى عن سفيان عن أف إسحق 
عن سلم بن حنظلة قال : قرأت السجدة عند عبد الله فنظرت إليه فقال أنت أعلم فإذا سجدت سجدنا وبهذا. نقول 
ليست السجدة بواجية على من قرأ وءلى من سمع وأحب إلينا أن إسجد و إذا سجد:القارى* أحبينا لاسامع أن إسجد 
وقد روينا هذا عن النى صلى الله عليه وسم وعن عمر ورووا ذلك عن ابن مسعود وهم عخالفون هذا ويزعمون أنها 
واجبة على السامع أن سعد وإن م سجدالإمام فيخالفون روا ينهم عن / ابن مسعود وروا: تناع الني صلى الشعليه م 


-6ممد- 
'وعنتمر ء ابن عبينة عن ع.دة عن زر بن حيرش عن ابن مسعود أنه كان اند فىي«ص»و 0 إعا مى توبةنى 
ابن عنينة عن 7 عن عكر مة عن ابن عباس عن لذو ى صلى الله عليه ور أنه سجدها وثم مخالفون ابن مسعود 

و.قولون عى واحبة » ابن علية ء ن داود 1 تعره ن الشعى عن علهمة ع عند الله فى الصلاة فك الجبائن 
لاوقت ولا عدد . رجليء ن شعبة عن رجل قال سمءت زر بن حبيش .قول صلى عبد لله على رجل ميت فكير 
عليه حمسا وحن نروى عن ا أنى صلى الله عله وسم أنه كير أريعا ؛ مالاك عن ابن شهاب عن سعيد عن أنى هريرة 
عن النى صلى الله عليه وس أنه كبر على النجاثئى أربعا ولم دو عن التى صلى الله عليه وسلم قطاالة قريعل .ميت 
إلا أربعا وهم يقولون قولنا ونقول التكبير على الجنائز أربعا أربعا لايزاد فيا ؤلا يتمص فخالفوا ابن مسعودوقالوا 
فى هذا بروايتنا » أخيرنا 5-5 عن يزيد بن أفى زياد عن أنى جحيفة عن عش لله أنه كان إذا رفع رأسه ٠ن‏ 
الركوع قال اللهم رنا لك الخد ملء السموات وملء الأرض 55 ماشئت من شىء بعد ) و نحن ستحب هذا ونقول 
به لأنه موافق ماروى عن النى على الله عليه وسلم وثم 'كرهون هذا كراهة شديدة » أخبرنا إسحق بن بوسف 
الأزرق عن سفيان عن أنى إسعدق عن علقمة عن عبد الله قال صلى العصصر قدر مايسير الراكب فرسخينوثم يقولون ' 
وخر العصر قدر مايسير الراكب فرسحًا فيخالفون مارووا مام يدخل الشمس صفرة وأما تمن فتقول يهلى العصر 
فى أول وقتها لأنا روينا أن النى صلى الله عليه وسلم كان يصلى العغضى ثم يذهب الذداهب إلى قباء. فيآتهم والشدس 


دضاء نقية ٠.‏ شم عن منصور عن الحسن عن رحل دن هذيل أن ابن مسعود كان يقرأ بشامحة الكتاب ف الجنائز 


وتم مخالفون هذا ولا بقرءون على المنائز وأما نحن فنقول بهذا نقول يقرأ الإمام بفامحة الكناب » أخسبرنا يذلك 
إيرأ م بن سعد عن أببه عن طلحة بن عبد الله بن عوف قال صليت خلف ابن عباس على حنازة فقرأ بقامحة ' 
1 -كتاب 0 ة وجبر <ق أسعنا فلما فرغ7أخذت ببده فسألته عن ذلك فقال سنة وحق © أخبرنا ابن علية عن 
٠‏ 1 نجلان عنسعيد بن أنى سعيد قال سمعت ابن عباس جور بفامحة الكتاب على الحنائز ويقول إعا فعلت لتعاموا أنها 
سنة ء» أخيرنا إسحق بن .وسف عن شفيان الثورى عن نأف إسعق عن ألى الأخوسن. عن عبد الله قال التكبير 
محر الصلاة وانقضاؤها التسلم وليسوا .قولون بهذا .زعهون أن من جاس مقدار التشبد فقد عت صلاتهولا ثىء 
عليه وأما محن فنقول محر الصلاة التسكبير وانقضاؤها التسلم لأنه يوافق ماروينا عن النى صصلى الله عليه وس 
أخيرنا مدعيد 0 سالم عن سفيان الثورى عن عند الله بن محمد بن عقنل عن محمد بن الخحنفية عن على عن النى صلى 
الله عليه وس قال« مفتاح الصلاة الوضوء و حر عبا التكيير ومحليلها التسلم ووهكذا تقول لامخرج من الصلاة حت اسم 
لأن النى صلى الله عليه وسم جعل حد الخروج من التسلم فكل حدث كان يفسد الصلاة فما بين التكبير إلى التسلم 
قيو يفسدها لأن من الدخول فيها إلى الخخروج منها صلاذ فلا بحوز أن يكون فى صلاة فعمل. مايفسدها ولا تفسد 
هشيم عن حصين قال أخيرنى اليثم أنه سمع ابن ٠سعود‏ يقول لأن أجلس على الرضف أحب إلى من أن أتريع فى 
فى الصلاة وهم يقولون قيام صلاة اللا! س التريع ومحن نكره مايكره ابن مسعود من تربع الرجل فى الصلاة وثم 


عالفون 9 بن مسعود وستحيون التربع فى الصلاة 3 أخير 5 أ و معاوية 32 الأع>ش عن إبرزاهم عن عيد اأرحم 


نَ 
اءن يريك قال صلى عمان عى أر بعا فقال عند الله صاءدث مع النى كلى الله عليه وس ركعتين ومع أنى بكر ركتن ومع 
مر ركمتين ثم رقت 3 الطرق قال الأعء.ش فحدثنى معاوية ان قرة أن عبد الله صلاها بعد أرعا ثقيل له عبت 


عنى عمان وتصلى أربعا قال الخلاف شير وثم يقولون لانصلح لضاف أن يلق آرعا ان عل أربعافلم مجلس فى 


0 ظ 
اخانة معدار التشيد فسدث صلاته 50 عن عبد الله أنه ذعل ما إن فعله أحد فسدت صلاته , أخيرنا حفص غن 
. الأحش عن إراهم عن عبد الرحمن بن يزيد قال كان عبد الله كره أن ,قرأ القرآن فى أقل من ثلاث وثم 
يستحبون أن يقرأ فى أقل من ثلاث أخبرنا وكيع عن سفيان الثورى عن أنى إسحق عن عبد الرحمن بن يزيد عن 
قال رأيت عبد الله حك المعوذتين من المصحف وقول لا تخلطوا به ماليس منه وهم يروون عن النى على الله عليه 
وس أنه قرأ مهما فى صلاة الصبح ومما مكتوبتان فى اللصحف الذئ جع على عبد أنى كر ثم كان عند عمر ثم عند 
حفصة ثم جع عمان عليه. الناس وهما من كتاب الله عز وجل وأنا أحب أن أقرأ بهما فى صلاتى أخبرنا ابن مبدى 
وغيره عن سفيان الثورى عنأفى إسحق عن هبيرة بن 200 بريم قالكان عبد الله يعطينا العطاء فى ز بلصغارثم يأخذ . 
منها زكاة وثم يةولون لا زكاة فى مال حتى ول عليه الحول ولا نأخذ من العطاء ون نروى عن ألفى بكر أنه كان 
لايأخذ من العطاء زكاة وعن عمر وعمان ون تقول بذلك أخبرنا ابن علية وابن أفزائدة عن ليث عن بجاهدعن 
ابن مسعود أنه كان يقول لولى اليتتم أحص مامر من السنين فإذا دفعت إله ماله قلت له قد أنى عليه كذا وكذا 
فإن شاء زَى وإن شاء ترك ولو كان ابن مسعود لايرى عليه زكاة ل ياأمره بالإحصاء لأن من لم تحب عليه زكاة 
لايؤمر بإحصاء السنين كا لايؤمر الصى بإحصاء سايه فى صغره للصلاة ولكن كان ابن مسعود يرى عليه الزكاة 
وكان لارى أن 2 الولى وكان .#ول مسب الولى السنين التى وجبت على الصى فهها الركاة فإذا يلغ الصى 
ودفع إلبه ماله أعاءه ذلك وثم يقولون ليس فى مال الصى زكاة ونحن نقول يرى لأنا روينا ذلك عن عمر وعلى 
وعائشة وابن عمر وزوينا ذلك عن النى صلى الله عليه وسلم أخيرنا بذلك عرد المجيد عن ابن جر 3-3 عن .وسف 
ابن ماهك أن النى صلى الله عليه وسل.قال « ابتغوا فى أموال اليتامى ثلا تذهبها أو تستبلكها الصدقة .. 
باب الصيام 
أخبرنا ابن مبدى عن سفيان الثورى عن أبى إسحق عن عبيد بن عمير أن.عليا سئل عن القبلة للصالم فقال 
مايريد إلى خلوف بها وليسوا يقولون بهذا يقولون لابا"س بقبلة ااصائم أخيرنا إسمعيل بن ألى خالد عن إلى السفر 
عن على رضى الله عنه أنه صلى الصبح ثم قال هذا حين يتبين لم الخيط الأبيض من الخيط الأسود وليسوا ولا. 
أحد عامناه يقول بهذا إما السحور' قبل طلوع الفجر فإذا طلع الفجر فقد حرم الطعام والشراب على الصاتم أخبرنا 
رجل عن الشيباى عن أنى ماوية أن عليا رذى الله عله خرج إستسق يوم عاشوراء فقال من كان مني أصبح 
صائما فليتم صيامه ومن كان مفطراً فلا با" كل وليسوا يقولون بهذا يقولون من أصبح مغطراً فلا يصوم أخبرنا 
رجحل عن شعية عن ألى إسحق عن عند الله بن مرة عن الحرث عن على رضى الل عنه أنه كره صوم يوم اججعة وثم 
يستحبون صوم. يوم الجعة. فخالفون عليا'رضى الله تعالى عنة أخبرنا رجل عن شعبة عن منصور عن هلال 
ابنيساف عن عبد الله أندكره القبلة للصائم وليسوا ياأخذون بهذا وأما نحن فنروى عن النى صلى الله عليه وس أنه 
قبل وهو صائم وعن غير واحد من أصحابه ونقول لابا"س أن يقيل الصالم شرن ابن مبدى وإسنق الأزرق عن 
. سفيان الثورى عن ساءة بن كهيل عن المستورد بن الأحفت كان جاء وجل فسن دنه الاير تال إلى عالت اليوم. 
لاصائم ولا مفط ركنت أتقاضى غر يما لى لهاذا ترى ؟ قال إن شئت صمت وإن شئت أفطرت أخْبرنا رجل بشعر 


ابن السرى وغيره عن سفيان الثورى عن الأءمش عن طلحة عن سعد إن عبيدة عن ألى عبد الر حمن أن حديفة بداله 


(1) يريم بالمثناة التحتية المفتوحة . كتبه مصحخه . 


ءا 
بعد مازالت الشمس فصام وثم لايرون هذا ويزعمون أنه لايكون صاكما حق بنوى الصوم قبل. الزوال أخبرنا 
أبو معاوية عن الأعمش ء ن عمارة عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله قال أحدم بالبار مالم يكل 
أو شرب وأما نحن فنقول المتطوع بالصوم متى شاء نوى الصيام فأما من عليه صوم واجب فعليه أن ينويه قبل 


الفجر والله أعل 3 
باب المج 


( زالالتن]فق ) رحمه الله أخبرنا أبو معاوية عن الأ>مش عن قس بن مس عنطارق بن شهاب عن عبداقه 
قال الحج أشهرمعلومات ليس فيها عمرة وليسوا يأخذون بذلك ويزعمون أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قر نالحج' 
والعمرة فى أشهر | لحج وأما يمن فروينا أن أضحاب النى صلى الله عليه وسلم الذين خرعو ا امعه ‏ عطي مني منقرن 
الج مع العمرة ومنهم من تمتع بالعمرة إلى الحج ومنهم من أفرد الحج أخبرنا بذلك مالك عن ابن شهاب عن عروة 
من عائشة رضى الله تعالى عنها قالت وأفرد رسول الله صلى الله علده وس الحج فبهذا قلنا لاباأس بالعمرة فى أشهر 
الحج وقدكان ابن مسعود فيمن شهد تلك الحجة ذما علمنا أخبرنا ابن مبدى عن سفيان عن إبراهم بن عبد الأعلى 
.عن سويد بن غفلة قال قال لى عمر يا أنا أمة حم ترط فإن لك اشر طت وله عليك ما اشترطت وهم مخالفون 
عدا ولا يرون الشمرط شيئا وأما تحن فنقول يشترط وله الشمرط لأنه موافق ماروى عن النى صلى الله عليه وسم أنه 
امر ضباعة بنت الزيير بالشرط وما روى عن عائشة أخْبْرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أببه أن النى صلى الله . 
عليه وسلم أمر ضباعة بنت الزبيرفقال « أما تريدين الحج؟ » فقالت إنى شا كية فقال« حجى واشترطى أن لىحيث 
حبستنى» أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أبه قال قالت لىعائشة يا ابن أختى هل نستثنى إذا حججتقلت ماذا 
.أفول ؟ قالت قل اللهم الحج أردت وله بن يسرته فهو الحج وإن حبسنى حابس فهى عمرة أخبرنا ابن عيينة 
عن منصور عن أنى وائل عن مسروق عن عبد الله أنه لى على ألصفا فى عمرة بعد ماطاف بالبيت وليسوا ولا أحد 
من الناس عامناه يقول بهذا وإتما اختلف الناس عندنا فليم من قال يقطع التلبية فى العمرة إذا دخل الحرم وهو 
#ول ابن عمر 5 من قال إذا أستلم الركن وهوقول ابن عباس وبهذا نقول أخبرنا رجل عن ابن جريج عنعطاء . 
عن ابن عباس وبه يقولون ثم أيضا فاأما بعد الطواف بالبيت فلا يلى أحد أخبرنا ابن مهدى عن شعبة عن أنى إسحق 
عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله قال كانت تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلى( لبيك اللهم لبيك لبيك لاشريك 
للك لبيك إن الخد والنعمة لك» وليسوا ولا أحد عامناه يقول هذا فخالفوه لأن تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم 
المسامين إلى اليوم زيادة علىهذه التلبية «والملك لاشريك لك» أخبرنا ابن مهدى عنسفيان الثورى عن ألى إسحق 
عن عبد الرحمن بن يزيد أن عبد الله تنفل بين الغرب والعشاء مجمع وليسوا يقولون بهذا بل ثبت .عن النى صلى الله 
علبه وسلأنه صلاهما ولم يصل بينهما شيئا أأخبرنا الوليد بن مس عن ابن أنى ذئبٍ عن الزهرى عن سالم عن أبيه أن 
رسول الله صلى لله عليه وسلم جمع بين المغرب والعشاء ولم يتطوع بينهماولا علىأثر واحدة منهما وبهذا تقول أخبرنا 
ابن علية عن أنى حمزة ميمون عن إبراهيم عن الأسود عن عبد الله قال نسكان أحب إلى أن يكون لكل منهما شعث 
٠‏ وسفر وحم يزعمون أن القرآن أفضل وبه يفتون مناستفتامم وعبد الله كان يكره القرآن أخبر ناسفيان عن عبدالكريم 
الجزرى عن أفى عبيدة عن عبد الله أنه حم فى البربوع جفرا أو جفرة وه مخالفونه ويقولون ميم فيه بقيمته فى الموضع 
الذى يصاب فيه ولو بلغ أن يكون غير جفرة لم مد إلا الثنى فصاعدا مايكون أضحية . فيخالفونه من وجهين 


ووو 2 
ول ولو علته فقوم هذا بقول 56 السلف وأما عن فنقول به لأنه مثل ماروينا ١‏ عن محر وهر قل عر 
فقهائنا . والله أعلم . ' 
ظ كتاب اختلاف مالك و الاق عن أشعها 
أخبرنا أبو محمد الرييع بن سلمان المرادى المؤذن صاحب الشافعى رحمه الله تعاللى قال سألت الشافعى نأى ثىء 
تثبت الخبرعن رسول الله صلى الشعليه وسل؟ فقال قدكتبتهذه الحجة فىكتاب « جماع العل عفقلت أعد منهذا مذهبك 
ولا تبال أن يكون فيه فى هذا المؤضع فقال الشافعى إذا حدث الثقة عن الثقة حت ينتهى إلى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فهو ثابت عن رسول اله صلى الله عليه وسلم ولا رك لرسول الله حديثا أبدا إلاحديشا وجد عن سول الله حديث 
٠‏ مخالفه وإذا اختلفت الأحاديث عنه فالاختلاف فيها وجهان أحدهما أن كون 1 ناسخ ومنسوخ فنعمل بالناسخ ونترك 
النسوخ والآخر أن مختلف ولا دلالة على أمها الناسخ فنذهب إلى أثدت الروايتين فإنتكافأتا ذهبت إلى أشبه الحديثين 
يكتاب الله وسنة نبيه فها سوى مااختلف فيه الحديئان من سنته ولا يعدو حديثان اختلفا عن اله بى صلى الله عليه وسلم 
أن بوجد فيهما هذا أو غيره ما يدل على الأثبت من الرواية عن رسول ان صلى الله عليه وسل.فإذا كان الحديث عن ش 
رسول الله صلى الله عليه وسل لاعخالف له عنه وكان يروى عمن دون رسول الله صلى الله عليه وسلم حديث يوافقه , 
بزده قوة وحديث النى على الله عليه وسلم مستغن بنفسه وإن كان يروى عمن دون رسول الله حديث مخالفه لم ألتفت 
إلى ماخالفه وحديث رسول الله أولي أن يِوْحْدْ به ولو عم من روى عنه خلاف سنة رسول الله صل الله عليه وس 
سنته اتبعبا إن شاء الله فقات لاشافعى أفيذهب صاحبنا هذا المذهب؟ قالنعم فى بعض العلل وتركه فى بعض قلتفاذ كر 
ماذهب إليه صاحبنا من حديث النى صلى الله عليه وسل ما لم يرو عن الأثمة أنى بكر ولا عمر ولا عمان ولا ءلىشيئا 
يوافقه فقال نعم سأذكر من ذلك إن شاء اله مايدل على ماوصفت وأذكر أيضا ماذهب إليه من حديث رسول الله 
وفبه عن بعض الأمة ماعخالفه ليكون أثبت للحجة عليسك فى اختلاف أقاويلسيم فتستغنون مرة بالحديث عن النى 
دون غيره وتدعون له ماخالفه ثم تدعون الحديث مرة أخرى بغير حديث مخالفه ( الال _نافى. ) رحمه الله تعالى : 
٠‏ ومن ذلك أنه أخبرنا مالك عن زيد بن أسهعن عطاء بن يسار عن عبد الله بنعباس » قال : وأخبرنا مالك عن نحى / 
ابن سعيد عن عمرة عن عائشة كلاهما قالا إن الشمس خسفت فصلى الننى صلى اللهعليه وسلم ركعتين ووصفاهما فىكل ' ' 
ركعة ركتين ( ثالال: افق ) رحمه الله تعالى فأخذنا نحن وأتتم به وخالفنا غيرم من الناس فقال تصلى ركمتين 
كصلاة الناس وروى حديئا عن النى صلى الله عليه وسلٍ مثل قوله وخالفنا غيرهم من الناس فقال تصلى ركعتين فى كل 
ركعة ثلاث ركعات واحتج علينا بأن ابن عباس صلى فى زازلة ركفتين فى كل ركعة ثلاث ركعات واحتج علينا غيره . 
بأن على بن أبى طالب صلى ركمتين فىكل ركمة أربع ركعات أو خمس وكانت حجتنا عليهم أنالحديث إذا ثبت عن 
رسول الله صلى الله عليه وسل لم يكن فى أحد بعده حجة لو جاء عنه ثثىء مخالفه ( الال ]فى ) رحمه الله وأخبرنا 
| مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن سار وعن بسر بن سعيد وعن الأعرج محدثونه عن أبى هريرة أن رسول الله 
صل لله عليه وسيم قال« من أدرك ركعة من الصبح قبل أنتطلع الشمس ققد أدزك الصبحومن أدرك ركعة من العصر . 
قبل أن تغرب الشمس ققد أدرك العصر» فقلنا نحن وأنتم بهذا وخالفنا بعض الناس فيه فقال هومدرك العصر وصلاته 
الصسح فائتة من قبل أنه خرج إلى وقت نهى فيه رسول الله صلى اله عليه وسلم عن السلاة ( وا[ال كف ) رحمه الله 
تعاللي الح لالز" مراك يصو اسيم ٠‏ 


اا ا ش 
وأخير أنه مدرك فى الحالين معا أفر أيهم لو احتج علج رجل فقال كيف ثيتم حديث أبى هريرة وحده غن النى 
صلى الله عليه وسلم ولم بروه أحد عامته عن النى صلى الله عليه وسلم غير أنى هريرة ولم 'ردوه بأن هذا لميدو عن 
أفى بكر ولا عمر ولا عنان ولا على ولا أحد من أصحاب رسول الله دلى الله عليه وس ؟ قلت ما كانت حجتنا عليه 
إلا أنهإذا ثبت الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وس استغنى 7 عمن سواه ( فالالث تانق ) أخر نا مالك 
عن أ الزناد عن الأعرج عن أىهريرة عن رسول الله صلى الله عليه وسم قال ( إذا اشتد الحر فأبردوا عن 'صلاة 
فإن شدة الحر من فيبح جهنم ) فأخذنا نحن وأنتم به أفرأيتم إن قال لنا قائل إن الحر والبرد لم محدثا بعد ولم يذهبا 
بعد فاما لم بأت عن ألى بكر ولا عمر ولا عمان ولا على أنهم أمروا بالإيراد ولم ترووه عن واحد منهم وكان ''نى 


صلى الله عليه وسلم مخض على أول الوقت وذلك فى الحر والبرد سواء هل المحة إلاا نوت هذا عن النى صلى الله 


عليه وس وأن حضه على أو ل الوقت لايدفع نواه جاس الظبر فى شدة الحرة ولو لم يرو عن أحد من أصحاب النى ٠‏ 


صلى الله عليه وسلم استغنى فيه بالخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسم ( الال فى ) أخبرنامالك عن إسحق 
ابن عبد الله بن أفى طلحة عن حميدة ابنة عبيد بن رفاعة عن كبشة بنت كعب بن مالك عن أنى قتادة أن رسولالله 
صلى الله عليه وس قال فى المرة « إنها ليست بنجس » قال فأخذنا نحن وأنتم به فقلنا لابأس بالوضوء يفضل المرة 
وخالفنا بعض الناس فكره الوطوء بفضلها واحتج بأن ابن عمركره الوضوء يفضلها أفرأيتم إن قال كك قائل 
حديث حميدة عن كيشة لاشت مثله والهرة لم تزل عند الئاس بعد النى صلى الله عليه وس فنح نوهنه بأن لدو 
عن أفى بكر ولاعمر ولا عان ولا على ما يوافق ماروى عن النى صلى الله عليه وسلم واحتج أيضا بأن النى صلى الله 
عليه وسم قال « إذا شيرب الكلب من إناء أحذك فليغسله سبع مرات » والكلب لا يؤكل له ولا المرة فلا 
أتوضأ بفضلبها فبل الحجة عليه إلا أن المرأتين إن كانتا معروفتين ثبت حديثهما وأن هر غير الكلب السكلب نمس 
مأمورٍ يغسل الإناء منه سبعا ولا١ثتوضاً‏ بفضله وفى الهرة حديث أنها ليست بنجس فنتوضا بفضها ونكت باشير 
عن النى صلى الله عليه وسلم من أن يكون أحد بعده قال به ولا يكون فى أحد قال مملاف .ما روى عن النى صلىالله 
عليه وسلم حجة ولافى أن لم يرو إلامن وجه واحد إذا كان الوجه معروفا ( فالالة ةانق ) أخيرنا مالك ءنعبد الله 


ابن ألى كر عن عروة عن مرؤان عن سيرة بن صفوان أنها ميث النى صلى الله عليه وسلم مول «:إذا مس أحدم 


ذكره فليتوضأ. » فقانا حن وأنتم به وخالفنا عض الناس فقال ل مئ. مس الذ كر واحتج محديث رواه عن النى 1 


صلى الله عليه وسلم بوافق قوله فكانت حجتنا عليه أن حديثه مجهولا لايثدت مثله وحديثنا معروف واحتج علينا بأن 
| حديفة وعلى بن ألى طالب وابن مسعود وابن عباس وعمران بن الحصين وعار بن باسر وسعد بن أنى وقاص 


قالوا لدس فى مس الذ كر وضوء وقالوا رويام عنسعد قولم وروينا عنه خلافه ورويتموه عن ابنعمر ومن رويناه 


عنه. أ كثر لاتوضئون لو مسمستم أحس منه فكانت حجتنا أن ماثبت عن النى صلى الله عليه وس لم يكن فىقول ‏ 


أخد خالفه حجة على قوله فقال منهم قائل أفلا نهم الرواية عن رسول الله إذاجاء عن مثل من وصفت وكان من 
مس ماهو أنجس منه لابجب عليه عندك وضوء فقلت لانجوز لعالم فى دينه أن محتج عا يرى الحجة فى غيره قال ولم 
لاتكؤن الححة فيه ؟ والغاط يمكن فيمن يروى فقات له أربت إن قال لك قائل أتهم جميع ما رويث عمن رويته 
عنه فأخاف غلط كل محدث منهم عمن حدثعنه إذا روى عنالنىصل الله علي وسلخلافه قال لامجوز أن ينهمحديث 


أهل الثقهة قات قبل رواه عن أخد منهم إلا واحد عن واحد ؟ قال ندم قلت ورواه عن النى صلى علبه وسوواحد عن 


0 
واحد ؟ قال نعم قلت فإننا ءامنا أن النى صلى الله عليه وسم .قاله بصدق الحدث عندى وعابنا أن من سينا قاله بمحديث ‏ 
الواحد عن الواحد ؟ قال نعم قلت وعامنا بأن النى صلى الله عليه وسل قاله عامنا بأن من سمينا قاله ؟ قال نعم قلت فإذا 
استوى العلمان من خبر الصادقين أسهما كان أولى بنا أن نصير إليه آلخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أولى بأن 
أَخَذ به أو الخبر عمن دونه؟قال بل اتخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ :إن ثدت قلت ثبوتهما واحد قال فالخبر 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أولى أن يضار إليسه وإن أدخللم على الخبرين عنه أنهم يمكن فيهم الغلط دخل 
علي فى كل حديث روى مخالف الحديث الذى جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فإن قلتم ثبت خبر الصادقين 
فا ثبت عن النى صلى الله غليه وس أولى عندنا أن يوْخذ به ( ثا[الغ :فى ) أخبرنا مالك عن أنى الزيير اللكى 
عن أنى الطفيل عامر بن واثلة عن معاذ بن جبل أن النى صلى الله عليه وسلم كان مجمع بين الظبر والعضر 
والمغرب رالعشاء فى سفره إلى تبوك فأخذنا من وأنتم به وخالفنا فيه غيرنا فروى عن ابن مسعود أن النى صلى الله 
عليه وس لم مجمع إلا بالمزدلفة وروى عن عمر أنه كتب أن اجع بين الصلاتين إلا من عذر من الكبائر فكانت 
ححدنا عليه أن ان مسعود وإن قال ل يفعل فقال غيره فءل فقول من قال فءل أولىأن بوْخد به لأنه شاهد والذىقال 
ل 2 ل غير شاهد وليس فى قول أحد خالف ماروى 0 نااومقة من أن إذا عامنا 
أن النى صلى الله عله له وسلم قال شيئًا وغيره قال غيره قلا شك مسم فى أن ماحاء ع النى صلى الله عله وسم كان : 
| أولى أن يوْحْد به وإن أدخلت أن الرجال الحدثين يمكن فيبم الغلط فى 0 صلى الله عليه وسلٍأدخلنا ذلك 
فى حديث من روى عنه مامخالف ماجاء عن النى صلى الله عليهوسروكان ذلك فى حديث من روى عن بع ضأصحاب 
النى صلى الله عليه وسم أمكن لأنه لابروى النى عليه السلام شيئا سماعا إلا أصحابه. وأصحابه خير تمن بغدهموعامةمن. | 
يبروى عمن دونه التابعون فكف ينهم حديث الأفضل ولايتهم حديث الذىهودونه ؟ ولسنا لهم منهم واحدا ولكنا 
تقبلهما معا والحجة فما قاله رسول الله صلى عليه وس-لم دون ما قال غيره ولا يوهن الع فى السفر بأن يقول-رجل 
سافر أبو بكر غازيا وحاجا وعمر حاجا وغازيا وعمان غازيا وحاجا ولم يثبت أن أجدا منهم جمع فىسفر بل يكتفى ١‏ 
با جاء عن النى صلى الله عليه وسلٍ فلا يوهنه أن لم محفظ أنه عمل نه بعده ولابزيده قوة أن يكون عمل به بعده . 
ولو خولف يعد ما أوهنه وكانت الهحة فماروى عنه دون ماخالفه ) الالتنافق ( أخيرنا مالك عن داود 
ابن الحصين عن ن أفى سفيان مولى بن أبى أحمد عن أبى هريرة قال صلى نا رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاة العصر 
فسلم من ركعتين فقام ذواليدين فقال قصرت الصلاة أم نسيت يارسول الله ؟ فقال ال ى صلى الله عليه وسلم « كل ذلك 
لمكن » ثم أقبل على الناس فقال « أصدق ذواليدين ؟ » فقالوا تعم فأتم رسول الله صلى الله عليه وسلم مابق من' 
الصلاة ثم سجد سجدتين وهو جالس ققلنا نحن وأنتم بهذا وخالفناغيرنا فقال الكلام فى ااصلاة عامدا يقطعها 
وكذلك يقطعبها الكلام وإن ظن المصلى أنه قد أ كل ثم تكلم وروى عن ابن مسعود أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال « إن الله عدث من أمره ماشاء وإن ما أحدث الله أن لا تكلموا فى الصلاة 6 فقلنا هذا لاعالف حديننا 
نمهى عن السكلام عامدا فأما الكلام ساهيا' فل ينه عنه والدليل على ذلك أن حديث ابن مسعود مكة قبل الحجرة 
وحديث أبى هررة بالمدينة بعد حديث أن مسعود بزمان فم نوهن نحن وأنتم هذا االحخديث أن لم يرو عن أى بكر 
ولاعمر ولا عبان ولا على أنهم فملوا مثل هذا ولا قالوا من فعل مثل هذا جاز له وا كتفيئا لخر لانت ينه 
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رسول الله صلى الله عليه وسم ولم حتج فيه إلى أن يعمل به بعده غيرء ( الل فى ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب 
عن عبد الرحمن الأعرج عن عبد الله بن محينة قال صلى لنا رسول الله صلى الله عليه وسلٍ ركمتين ثم قام فم محلس 
وقام الناس معه فلما قفى صلاته ونظرنا تسليمه كبر فسجد سجدتين وهو جالس قبل التسلم فأخذنا نحن وأتتم بهذا 
وقلنا وقلام سجد للسهو فى النقص من الصلاة قبل التسلم فخالفنا بعض الناس وقال تسجدان بعد التسلم واحتج 
بروايتنا فقال من احتج .عن مالك سجدهما النى صلى الله عليه وسلم فى الزيادة بعد السلام فسجدتهما كذلك 
وسجدهما فى النقص قبل السلام فسجدتمهما كذلك ولم نوهن هذا بأن لم يزو عن أحد من الأمة فيه ثىء مخالفه 
ولابوافقه واكتفينا يحديث النى على الله عليه وسم ( 5][ازة :هاقى ) أخبرنا مألك عن يزيد بن رومان عنصالح 
ابن خوات من صلى ُ النى صلى الله عليه وسلم نوم ذات الرقاع صلاة الخوف أن طائفة صفت معه وطائفة وحاه 
العدو فصلى بالذين معه ركعة ثم ثبت قاتها فأتموا لأنفسهم ثم انصرفوا قضفوا وجاه العدو وجاء الطائفة الأخرى 
فصلى بهم الركعة الى بقرت من صلاته ثم ثبت جالسا وأتموا ا م م ( لالع ]فى ) أخير نابض أءحابنا 
عن عبد ه230 بن عمر عن أخيه عبيد الله بن مر عن القاسم عن صالح بن خوات عن خوات بن جبير عن اانى 
صلى الله عليه وسلٍِ مثل معناه فأخذنا محن وهو بهذا حتى حى لنا عنه غير ما عرطنا عليه وخالفنا بعض الناس فقال. 
فيه محلاف قولنا فقال لاتصلى صلاة الخوف اليوم فكانت حجتنا عليه مائبت عن رسول الله صل الله عليه وسل وكان 
من حجته أن قال قد اختلفت الأحاديث فى صلاة الخوف عن التى صل الله عليه وس ولم نعل أن أبا بكر ولا عمر 
ولا عمان ولاثبت عن على أن واحدا منهم صلى صلاة الخوف ولا أمروا بها وااصلاة خلف الى صلى الله عليه وسَلم 
فى الفضل ليست كهى خلف غيزه وبأن ميرو عن خلفائه حديث يشبت بصلاتها ولم يزالوا محاربين ومحاريا فوزماهم - 
فبذا يدل على أنه كان للنى صلى الله عليه وسم خاصة فكانت حجتنا عليه أنه إذا ثثبت عن رسول الله صب الله 
عليه وسل فهو عام إلا بدلالة لأنه لا يكون شىء من فعله خاصا حت تأتينا الدلألة من كتاب أو سنة أو إجماع أنه 

خاص وإلا | كتفينا بالحديث عن النى صلى اله عليه وسلم عمن بعده ما قلنا فما قبله . 

بأب ماجاء فى الصدقات ش 

( الما ) أخبرنا مالك بن أنى عن عمرو بن محى المازتى عن أيبه عن أبى سعيد الحدرى أن النى 
صلى الله عليه وسلم قال ( ليس فها دون خمسة أوسق صدقة وليس فما دون حمس أواق صدقة » فأخذنا محن 
وأنتم بهذا وخالفنا فيه بعض الناس فقال : قال الله تبارك وتعالى لنبيه عليه السلام « خذ من أموالهم صدقة » وقال 
النى صل الله عليه وسلم « فيا سقت الدماء العشر » لم مخصص اله عز وجل مالا دون مال ولم مخصص رسول الله 
صلى الله عليه وسل فىهذا الحديث مالا دون مال فهذا الحديث يوافق كتاب الله والقياس عليه وقال لا يكون مال فيه 
صدقة وآخر لاصدقة فبه وكل ما أخرجت الأرض: فن شىء وإن حزمة بقل ففيه العشر فكانت ححتنا 1 أن 
رسول انه صلى عليه وسلم المبين عن الله معنى ما أراد إذ أبان مايؤخذ منه من الأموال دون مالم يرد والحديث عن 
رسولالله صل الله عليه وسل فها سقت السماء جملة والفسر يدل على الجلة ( ث[ل: الى ) وقد سمعت من منج عنه 
فقول 36 ناب يديه قد قام بالأمرء بعد النى صلى الله عليه وسلم أبو بكر وعمر وعمان وعلى وأخذوا الصدقات 


(1) أى ابن حفس بن عاصم الممرى عن أخيه عبيد لله الع , قتذبه .كتبه مصححه . 
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فى البلدان أخذا عاماً وزمانا طويلا فا روى عنهم ولاعن واحد منهم أنه قال ليبى فيا دون خمسة أوسق صدقة قال 


وللنى صلى الله عليه وسلم عبود ما هذا فى واحد منها ومارواء عن النى >لى الله عايه وسلم إلا أبو سعيد الخدرى . ٠‏ 


()ة نافى ) قكانت حجنا عليه أن الحدث به لماكان ثقة اكت غير وم نردهبتأويل ولابأنه م برومغيره ولالأن ٠‏ 
ْ )برو عن الحدين الآمة متها ااكتعاء بمنة رسول الله ص لله عليه وس عما دونها وبأنها إذا كانت متصوصة بينة ل 
يدخ زعليهات اويل كتاب !| إذ النى صلى الله نه عليه وسل أ عل بمعنى الكتاب ولاتأويل حديث جملة محتمل أنيوافق قول النى 
صلى الله عليه وسلم المنصوص ومخالفه وكان إذا احتمل المعنين أولى أن يكون موافقا له ولا يكون مخالفا فبه ول بوهنه . 
أن لم يزوه إلا واحد عن النى صبىالله عليه وسلم إذا كان ثقة ( الا لت ناف ) أخيرنا مالك عن نافع عبدالله بنعمر 
أنااءى صل الله عليه وسلم قال «من باع ملا قد أبرت فثمرتها للبائع إلا أن ,يشترط المبتاع » فقانا محنوأتم مبذا وقلنا 
فى هذا دليل على أنه من باع محلا لم تؤ بر فالثمرة للمشترى فخالفنا بعض الناس فى هذا فقال إذا قفى التبى صلى الله 
عليه وسلم بالتمرة إذا أبرت للبائم إلا أن يشترط المبتاع علمناه إذا أبر ققد ذال أن كون فاق هزه ل بظين 
كما يكون الجل مغيبا ل بظهر وكذلك إذا ايليا وإن م بو برفهو للبائع وقال كذا تقولون فى الأمة باع حاملا لما 
للمشترى فإذا فارقها فولدها للبائع والثمر إذا خرج من الاخلة فقد فارقها ( الالة :افق ) رحمه الله تعالى فكانت 
حجتنا عل بم أن قلنا إن الثمرة إن كانت خارجة من النخل فستم فيها رسول الله صل الله عليه وسم حك بعد الإبار 
دل على 1 رقه بين حم حال الثمرة قبل الإبار وبعده اتبعنا أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم م أمر به ول يمل 
. أحدهما قاسا على الآخر ونسوى بينهما إن ظبرا فيا ولم نقسبما على ولد الأمة ولا نقيس سنة على سنة ولكن. 
نضى كل سنة على وجهبا ماوجدنا السبيل إلى إءضائها ولم نوهن هذا الحديث بقياس ولاثىء ما وصفت ولا أن 
. اجتمع هذا فيه وإن لم يرو فيه عن أبى بكر ولاعمر ولا عئان ولا علىقول ولا حي ولا أمر يوافقه واستغنينا بالخير 
ش عن النى على الله عليه وسلٍ فيه جما سواه . 
٠‏ باب فى بيع الغار ١‏ 
( الال :فى ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالكشعن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلىالله عليه وس نهىءن 
بع الغار حق سدو صلاحها نهى البائع والمشترى ( الالغ:انفق ) أخبرنا مالك عن ميد الطويل عن أس ٠‏ 
ابن مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ نهى عن بيع الثار حق تزعى فقيل يارسول الله وما :زعى؟قال حتى هر 
وقال أرأيت إذا منع الله الثمرة فيم يأَخذ أحدم مال أخمه قال فأخْذنا بهذا الحديث ين وأنم وقلنا قول النى صلى الله 
عله وسل يدل على معنيين أحدهما أن بدو صلاحها الخرة ومثلبا الصفرة وأن قوله إذا 1 الثمرة فيم بأخد 
أحدك مال أخيه أنه إْما 5 من الثمرة مايترك إلى مدة يكون فىمثاها التلف فقلنا كل من ابتاع كرة قد بدا صلاحها 
فله تركها حتق تحد وخالفنا بعض الناس فى هذا فقال من اشترى ثمزة قد بدا صلاحها لم يكن له تركها وذلك أن للك 
انخلوالماء الذى بدصلاح النخل للبائع يستبق نخخله وماءه ولا مجوز أن يشترطهلأنه لايعرف حصة الثمرة من اثتمنمن | 
٠‏ حصة الإجارةفكانتحجتنا عليه أن قول النى صلى الله عليهوسمإذا منع الله التمرة ف بأخذ أحدك مال أخةيدل علىأنه 
إعا منع مايترك لا ما يكون على مشتريه أن يقطفه مكانه ورأينا أن من خالفنا فيه قد ترك السنة وترك ما تدل عليه ٍ 
السنة لو احتج علينا بأنه لم برو عن أب بكر ولا عمر ولاءئان ولا على قول ولاقضاء يوافق هذا استغنينا بالحر ' 
م د عا سواه ) اللشناق) رحمه الله تعالى . ٠:‏ أخبرنا مالك عن غبد الله إن يزه 


خا 15ت : 

مولى الأسود بن سفيان أن زيدا أبا عياش أخيره عن سعد بن أبى وقاص أخسبره عن النى صلى الله عليه وسلم 
أنه نهى عن' بيع الرطب بالتمر ( ثإلإل: :)فى ) رحمه الله أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول 
الله لى الله عليه وسلم نهى. عن المزابنسة والزابنة بيع الثمر بالتمر كلا وبع الكرم #الزبيب كسلا 
( الال نافق) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر عن زيد بن ثابت أن رسول الله صلى الله عليه ... 
وسلم أرخص لصاحب العرية أن يديعها مخرضها قال فأخذنا نحن وأنتم بالأحاديث كلها حين وجدنا لما كلها خرجا 
فقلنا المزابنة بسع الجزاف كله بشىء من صنفه كلا والرطب بالتمر إذا كان الرطب ينقص شىء واحد متفاضطل 
أو تخهول فقد حرم أن بباع إلا ا وذلك إذا كان موضوعا بالأرض وأحلانا ب ع العرايا مخرصها را وهى 
داخلة فى معنى المزابنة والرطب بالتمر إذا كان لما وجه معا وخالفنا فى هذا بعض 0 فلم بز ببع العرايا وردها 
بالحديثين وقال روى عن النى صلى الله عليه و سل حدئان #تلفان فاخذنا باأحدهما وكان الذى أخذنا به أشبه 
بسنته فى النهى عن التمر بالتمر إلا كلا بكيل فرأينا لنا الحجة ثابتة ما قلنا على من خالفنا إذا وجدنا للحديثين 
وجبا مضيهما فيه معا ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى : فإذا كانت لنا حجة كانت علد فى الحديئين يكونان 
هكذا فتنسيرما إلى الاختلاف وقد يوجد لما وجه عضيان فيه هها فل ندعه بما وصفنا من حجة غيرنا محديثنا ولا بأن 
لم يرو عن أبى بكر ولاعمر ولاعمان ولاءلى واستغنينا بالخير عن النى صلى الل عليه وسل (والالة انق )د حمنه الله 

تعالى : أخبرنا مالك عن زيد بن أسم عن عطاء بن يسار عن ألى رافع مولى.النى صلى الله عليه وسلم قال استساف 
رسول الله صلى الله عليه وسلم من رجل بكرا فجاءته إبل فقال أبورافع فا مرت رسول الله صلى الله عليه وس أن 
أقضى الرجل بكره فقلت لم أجد فى الإبل إلا جملا خبارا رباعيا فقال أعطه إياه فإن خيار: الناس أ<سنهم قضاء 
فاخذنا بحن وأننم بمهذا وقلنا لا باس أن يستسلف الحوان إلا الولائد وأن سلف فى الحيوان كله قياسا على هذا 
وخالفنا بعض الناس فى هذا لا ستساف الحيوان ولا ساف فيه وروى عن ابن مسعود أنه كره السلف فيه وعن 
غيره من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم فلم نر فى واحد دون النى صلى الله عليه وسلم حجة مع قول رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ( قال الرسع ) معنى قول الشافعى فىهذا الذى عهى عنه ههنا قرض الأمة خاصة20© لأن له أخذها 
منه فاما العبد فيجوز وقال هذا قول الشافعى . 


باب فى الأقضية 

( الال نافق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قضى باليمين مع الشاهد ( لال :|فى ) رحمه الله تعالى : فأخذنا نحن وأتم به وإما أخذنا نحن به من قبل أنا 
رويناه من حديث المسكبين موتصلا صحيحا وخالفنافيه بعض الناس فا احتج فى ثىء منه قط علمته أ كثر من حججه 
فيه وفى ثلاث مسائل معه فزعم أن القرآن يدل على أن لاوز أقل من شاهدين أو شاهد وامرأتين وزعم أن النى 
صلى الله عليه وسم قال « واليمين على المدعى عليه » وقاله عمر فسكان هذا دلالة على أن لا حون يمين إلأعلى المدعى 
عليه ولا ماف مدع واحتج بابن شباب وعطاء وعروة وهما رجلا مكة والمدينة فى زمانهما أتكراه غاية النكرة 
واحتج بأن لم محفظ عن أنى بكر ولا عمر ولا عمان فيه ثثىء يوافقه ولا عن على من وجه يصح عنده ولا عن واحد 
من أصعاب سول اق صل الله وسل من وجه يصح ولا عن ابن السيب ولا القاسم ولا ] كثر التابعين ويأنا أحلفنا 


(1) بمراجمة الجزء الثالث فى صفات الحيوان إذا كانت دينا بعل المراد » اه كتبه مصححه . 


دسا 
فى المال ولم ملف فى غيره وأن ريعة بن أفى عبد الرحمن قال إنما أخذنا باليمين مع الشاهد أنا وجدناه فىكتب 
سعد وقال تأخذون بنمين وشاهد بأن وجدتهوهما فىكتاب وتردون الأحاديث القائمة ( لال :]فى ) رحمه الله 
تعالى : فكانت حجق عليه أن قلت الرواية عن رسول الله صلى عليه وسلم ثابتة وما ثبت عن رسول الله لم يوهنه أن 
لايوجد عند غيره ول يتأول معه قرآن ولم يدفعه أن أتكره عروة وابن شباب وعطاء لأنه ليس فى الإنكار حجة إما 
الححة فى الخمر لا فى الإنكار ورأينا هذا لنا ححة ثابتة فإذا كان مثل هذا يكون لنا حجة فعليكمثله واعرميو ل أن . 
لايوجد عليه ماروهنهمنه ( )ال فى )رحمه الله : أخمرنا مالك عن هائم بنهائم بنعتبة بن ألىوقاص :عن عبدالله 
ابن نسطاس عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « من حلف على منيرى هذا مين 1كة 
تبوأ مقعده من النار » فأخذنا نحن وأنتم بهذا الحديث وقلنا فيه دلالة على أن امرءاً لامحلف على منبر رسول 
اللهءلى الله عليه وسل إلاجبوراً على اليمين لامتطوعا بها وإنما يخير الناس على الأيمان. الحكام وخالفنا بعض الناس فى 
هذاواحتج فيه بأن قال هاشم بنهاشم ليس بالمشهور لوعي لله بن نسطاس ليس بالمعروف ولوا<تججنا عليم 
عثلهذا رددهوه وليس فيه أن النى صبى الله عليه وس أحلف غلى المنير وقد يتطوع الرجل فيحلف على المننركما بتطوع . 
:. فيحلف بطلاق وعتاق ولم ستحلف:ولم تحفظوا عن النى صلىالله عليه وسلم ولاغيره أنه أحاف أحدا علىمنير فىغرم 
ولإغيره واحتج بأن النى صلى الله عليه وسم لاعن بين الزوجين فحى اللعان ولم محك أنه كان على مزير رسؤل أدصي , 
علية وسلم وقال أورأيت أهل اللبلدان أيلبون إلى المدينة أو محلفون ببلدائهم؟ فنكيف تكون الأعان على الناس عمتلفة 
فم ترله فى هذا جدة وقلنا قول النى صلى الله عليه وس على ظاهره أنه لاحاف أحد على منبر إلا ورا كا وصفنا . 


ححتاب المتق 


0 الال افق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن هر أن رسول الله صلى الله عليه وس قال 
«من أعتق ششركا لهفى عبدفكان له مال يبلغ من العبد قوم عليه قيمة العدل فاأعطى ششيركاؤه حصصهم وعتقعليهالعبد 
وإلا ققد عتق منه ماعتق » فا أخذنا نحن وأنتم بهذا الحديث وأبطلنا به الاستسعاء وثمركنا الرق والحرية فى العبد 
إذا كان المعتق للعبد مفاسا وحالفنا فيه بعض الناس ووهنة با ن قال روآاه سالم عن ابن #ر فلم يقل فيه وإلافقد عتق 
منه ماءتق ورواه أبوب عن نافع عن ابن عمر وقال أيوب وريا قال نافع وإلا فقد عتق منه ماعتق وريما لم يقل 
وأ كثر ظنى أنه ثثىء كان يقوله نافع برأيه ووهنه :باأن قإل حديث رواه ابن هر وحده وقد روى عن أنى هريرة 
عن النى صلى الله عليه وسلم خلافه ؤعن غير أنى هريرة عن النى صلى الله عليه وس فيه الاستسعاء ووهنه بان 
قال لم يرو عن أبى بكر ولاعمر ولاعئان ولاعلى ما يوافقه بل روينااع نعم رخلافه ( لالة :افق ) رحمه الله تعالى 
فكانت حيتنا عليه أن سالما وإن لم يروه فنافع :قة وليس فى قول أبوب ربما قاله ورم م يقله إذا قاله عنه غيره حجة 
وماروى عن أنى هريرة عن النى صلى الله عليه وسل مختاف قبه فالحفاظ يروونه لا الف حديئنا وغيرهم 
يروونه مالف حديثنا ولو خالفه كان حديثنا أثبت منه والحديث الذى ذكره مخالف حديثنا لايثيت ولا يروءه 
الحفاظ مخالف حدينا وإذا كانت لنا الحجة بهذا على من خالفنا فبكذا يتيغى لنا أن نلزم أنفسنا فى الحديث كله 
وأن نستغنى بر الصادقين عن رسول الله صلى الله عليه وسلِ وإن لم أت عن أحد من خلفائه ما يوافقه 
( فالالناتى ) رحمه لله تعالى : وأدخلوا علنا فيه أن عبدا يكون نصفه حرا ونصفه عبدا فلا يكون له بالحرية 
أن يرث ولارورث وسكون حقوق الحرية كلها فيه معطلة إلا أنهيترك لنقسة يوما ثم يكسب فىيومه فمنع أن عب ماله 
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فقلنا لانترك الخديث عن رسول الله صلى اله عليه وس بأن يدخله من القياس ماوصفت ولا أ كثر ولا موضع للقياس 
مع السنة فقلت للشافعى قد فبمت ما كتبت ما أخذت وأخذنا به من حديث رسول الله ووجدت فا ماوصفت من 
من أنا ثبتنا أحاديث كثيرة لم تأت إلا من وجه واحد وليس فيه عن أحد من خلفائه شى* يوافقه ولا مخالفه ووجدنا 

ش فنه مانثيته عن النى صلى الله عليه وس وفنه عن بعض خلفائه ثىء مخالفه فذهينا إلى الحديث عن النى صلى الله عله 
٠‏ وس وتركنا ماخالفه20© فى القسامة وقد روينا عن عمر فى القسامة خلاف ماروينا عن النى صلى الله عليه وسلم 
ثم صرنا إلى حديث اأنى صلى الله عليه وسلم وكذلك روينا عن عمر فى الضرس وغيرها وذهبنا إلى حديث النى 
صلى الله عليه وسل دون ماروينا عن عمر وعن ابن عمر فى أشياء وغيرهها من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم قلت 
للشافعى أفتبين لى أنا روينا عن النى صلى الله عليه وس شيئا ثم تركناه لغيره ؟ فقال كثير فقلت للشافعى فا حجة 
فملهذا ؟ فاك قد ح<هدت أن أجد لني شيئا يكون عندى أو عند أحد من أهل العلر حجة يعذر بها فلم أجده وذلك 
أن الثين دويتم عنهم ما أخذتم من حديث رسول الله صلى الله عليه وسل وثقتموثم والذين رويتم عنهم مات ركتم 
يق تورث ودوك اق مدل الله عليه وسل فلا يجوز لس أن تقولوا ثم «تبمون فإن قاتم قد يغلطون فقد يجوز لغيركم 
أن ول 3 من أهل "غاط وإن قلتم يغلطون فى بعض و محفظون فى عض جاز لغيرم أن يقول إنما يدل على 
غلظ المحدث أن مخالفه غيره تمن هو أحفظ منه أو أ كثر منه فإن قلتم فيه لامخالف به عن النى صلى الله عليه وسل 
أن صاحبه غلط مرة وحفظ جاز عليك أن ,قال غلط حنث زعمت أنه حفظ وحفظ حرث زعمت أنه غاط وجاز 
عليك وعلى غيرك أن يقال كله محتمل الفلط فندعه ونطلب العم من حديث غيرثم ( الل :افق ) رحمه التعالى 
وهذا لايوجد إلا من حديث أهل الصدق ولا مجوز فيه إلا أن قبل فلا ,ترك ثى* روى عن النى صلى اله عليه وسلم 
إلا ما روى عن النى نفسه وبالناس الخحاجة إلى رسول الله صلى الله عليه وسل بما ألزمبم الله من انباع أمره ققلت 
للشافعى فاذ كر تماروى شيئًا فقال الشافمى لا أرب لى فى ذكره وإن سألتنى عن قولى لأوضح الحجة فما حبيتك 
أنت نفسك فى قولك وقد أعطيتك جلة تغنيك إن شاء الله لا تدع لرسول الله صلى الله عليه وسل حديئا أبدا إلا أن 
.يأف عن رسول الله خلافه فتفعل فيه بما قلت لك فى الأحاديث إذا اختلفت فقلت للشافعى فلست أريد مسائلتك 
ما كرهت من ذكر أحد ولكنى أسالك فى أمر أحب أن توضح لى فيه الحجة قال فسل . 0 

باب صلاة الإمام إذا كان مريضا بالمأمومين جالسا وصلاتهم خلفه قياما 

سائلت:الشافعئ هل للامام أن يوم الناس جالسا وكيف يصاون وراءه أ يصاون قعودا أو قاما ؟ فقال يا مر ن 
يقوم فيصلى مهم أحب إلى وإن أمهم جالسا وصلوا خلفه قياما كان صلاتهم وصلاته مجزية عنهم معا وكان كل صلى 
فرضه كا يصلى الإمام إذا كان صحيسا قانما ويصلى خلفه من لم يقدر على القيام جالساً فيكون كل صلى فرضه وإءا 
اخترت أن يوكل الإمام إذا مرض: رجلا صحبحا بعر بالناس قاثما أن مرض رسول اه صلى الله عليه وسلم 
كان أياما كثيرة وإنالم نعلمه صلى بالناس جالسا فى مرطه إلا مرة لم بصل مهم بعدها عامته حتى لق الله فدل ذلك على 
أن التوكيل بهم والصلاة قاعدا جائزان عنده معا وكان صلاتهم مع عو تر ككل يفيك فعاف تت جنات 
أن زسولاللهصلى الله عليه وسلم صلى جالساً وصلى وراءه قوم قياما فأشار إلمهم أن اقعدوا ثم أرحم حين فرغ من 
ااصلاة إذا صلى الإمام قاعدا أن يصلوا قعودآً أجمعون ؟ فقال نعم ( فالإلتنافق ) أخيرنا مالك عن ابن شهاب 


ظ لووك ظ 

عن أنين بن الك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ركب فرسا فصرع عنه فجحش شقه الأيمن فصلى فى بيت قاعدآً 
وصلى لفه قوم قباما فائشار إليهم أن اجلسوا إتما جعل الإمام ليؤتم به فإذا ملى جالسا فصلوا جلوساً أجعون 
( ثالإلة افق ) أخبرنا مالك عن هشام يعنى ابن.عروة عن أيه عن عائشة قالت صلى رسول الله صل الله عليه 
وسل فى ببته وهو شاك فصلى جالسا وصلى خلفه قوم قياما فاأشار إليهم أن الإلعا قارف قال و إ ما جعل الامام 
ؤم به فإذا ركع فاركعوا وإذا رفع فارفعوا وإذا على جالسآ فصلوا جلوسآ » فقلت للشافعى ققد رويت هذا 
فسكيف لم تاأخذ به؟ققال هذا منسوخ بفعل رسول اللهصلى الله عليه وسلم فقلت ومانسخه ؟فقال الحديث الذىذكرت: . 
لك بدلك على أن هذا كان فى صرعة صرعها رسول اه صلى الله عليه وسلم فقلت فا نسخه؟ فقال صلى رسول الله صلى 
الله عليه وسلم بالناس فىمرضه الى مات فيهجالسا والناس خلفه قياما لم يأمرجم مجلوس ولم بحاسوا ولولا أنه منسوخ 
صاروا إلى الجلوس متقدم أمره إباهم بالجلوس ولو ذهب ذلك عليهم لأمرثم بالجاوس وقد صلى أبو بكر إلى جنبه 
بصلاته قاتما ومرظه الذى مات فيه آخر فعله وبعد سقطته لأنه لم يركب فى مرضه الذى مات فيه حتىقبضه الله بأنى هو 

وأءمىقات فاذ ي, ر الحديث الذى روتته فى هذا فقال أخيرنا مالك عن هشام بن عروة ءن أنه سول الله صلى الله 
عليه وسلم خرج فى مرضه فأنى أيا بكر وهو قائم يصلى بالناس فاستأخر أبو بكر فأشار إليه رسول الله صلى الله عليه 
وسلأن «كا أنت»فجلسرسول الله إلىجنب أفى بكر وكان أبو بكر يصلى بصلاة النى ل ا عليه وساروكان الناشس: 
يصاون إصلاة أنى بكر ( فالالةةانق ) رحمه الله تعالى أخَيرنا الثقة عن حماد بنسادة عن هشام بن عروة عن أيه . 
عن عائشه عثل معناه لا مخالفه وأوضح منه قال وصلى أبو بك كر إلى جنبه قانما ( فال الت افق ) رحمه الله تعالى أ خيرنا 
الاقة عن يي بن سعيد عن ابن أفى مليكة عن عبيد دن مير / قال أخيرتنى الثقة كأنه عى عالشة ثم ذاكر صلاة النى 
صلى لله عليه وسلم وأبو بكر إلى جانبه مثل معنى حديث هشام بن عروة عن أيه » قال وروى عن إبراهم النخعى 
عن الأسود ابن بزيد عن عائشة مثل معنى حديث هشام وعبيد بن مير » فقات للشافعى فإنا نقول لايصلى أحند 
بالناس جالسا ومحتج بأنا روينا عن رببعة أن أبا بك رصلى برسول الله صلى اقه عليه وسم ( فالال افق ) فإن كان . 
هذا ثابا فئيس فيه خلاف لا أخذنا به ولا ماتركنا من هذه الأحاديث قلت ولم ؟ قال قد مرض رسول الله صلى الله 
عليه يه وسل أياما وليالى ل . ساغنا أنه صلى بالناس إلا صلاة واحدة وكان أبو بكر يصلى بالناس فى أيامه تلك وضلاة التى 
صلى الله عليه وسل بالناس مرة لاتمنع أن يكون صلى أبو بكر غير تلك الصلاة بالناس مرة #ودزات وكذلك لوصلى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم خلف ألى ب ر مرة ومرات لم ينع ذلك أن بكون ضلى خافه أبو بكر أخرى كا كان ١‏ 
أبنو بكر يصلى حاف زوك الله صلى الله عليه وسلم أكثر عمره ققات لاشافمى فقد ذهينا إلى توهين حديث هشام 2 
ابن عروة محديث ربعة قال فإعا ذهيتم إليه لجبالتسم بالحديث والطحج حديث ربعة مرسل لايثبت «ثله ومحن لم 
شت جديث هشام بن عروة عن أنه حت أسنده هشام بن عروة عن ن أنه 5 عائشة والأشود عن عائشة عن النى 
صلى الله عليه وسلم ووافقه عبيد بن عمير فكيف احتججتم با لايثبت من الحديث على مائبت ؟ وهو إذا ثبت حي 

يكون أثبت حد.ث يكونما وصفت لاعخااف حديث عروة ولا أنس ولا موافقه ولا عمنى فبوهن حديئنا وهذا مت 
جهالة بالحديث و بالحجة ( الالتنانق ) رحه الله تعالى أو رأيت . إذ جهلام الحديث واطدة فلو كان حديثْ هسام 
ابن عروة عن أبيه فى صلاة النى صلى الله عليه وسلم بأى بكر غير ثابت فيكون ناسحا لحديث أنس وعائشة عن الني 
م بأمره إذا سلن جالسا الى دن خلفه جلوسا أما كنم خالتم حد: ين تين عن أن بى >لى الله اه به وس إلى 3 


سد اج © ؟ له 
حديث ثادت_عنه وهو لال خلاف رسول الله صلى 5 عله وسام إلا إلى حدرث عنه لصخ حديكثه الذى خاأفه إله 
أو كرون أت منه؟ فاو ل .شدت حديث هشام حتى يكون ناسخًا للحديثين ازمم أن تأمروا من صلى خُلف الإمام قائما 
أن مجلس إذا جلس كا روى أنس وعائشة أن النى صلى الله عليهوسل أمره وإن كان حديث هشام ناسخا فقد خالفتم 
الناسخ والمنسوخ إلى قول أنفسج وخلاف السنة ضيق على كل مسلم فقلت لاشافعى فيل خالفك فى هذا غيرنا ؟ فقال 
نعم بعض, الناس روى عن جار الحعنى عن الشعى أنرمئول الله صلى الله عليه وسلم قال ( لايؤم أحد تعدى حالسا « 
قلت شاكانت حجتك عله فقال الشافعى قد عل الذى احتج بهذا أن ليست فيه حجة وأن هذا حديث لايثبت مثله 
محال على ثىء ولو لم مخالفه غيره فقلت للشافعى فإن قات لم يعمل بهذا أحد بعد النى صلى الله عليه وسلم ؟ فقال 
الشافعى قد بينا لك قبل هذا مانرى أنا وأنتم كدت الحذث عن النى صلى الله عليه وسلم وإن لمعمل به بعده استغناه 
بالخبر عن رسول الله على الله عليه وسلل عنا سواه فلا حاجة لنا بإعادته فقلت للشافعى فبل قال قولك هذا أحد من 
اللشسرقبين؟ فقال نعم أبو حنيفة يقول فيه بقولنا ومخالفه صاحباه فقلت للشافعى أفرأيت حديشهم عندثم فى هذا يشبت ؟ 
فقال لا فقات فلم محتجونبه ؟قال الله أعلم فأما الذى احتج به علينا فسا لناه عنه فقال لايثبت لأنه مرسل ولأنه عن 
رجل يرغب الناس عن الرواية عنه ققلت فهذا سوء نصفة ( /للة :)فى ) رحمه الله تعالى أجل وأتم أسوأ منه 
. نصفة حين لاتعتدون بحديثهم الذى هو'ثابت عندثم وتخالفون مارويتم عن رسول الله صلى الله عليه وسلم لامخالف له 
عنه والله أعلم 3 
باب رفع اليدين فى الصلاة 
قال ساألت الشافعى أبن ترفع الأيدى فى الصلاة ؟ قال يرفع المصلى يديه فى أول ركمة ثلاث مرات وفما سواها 
من الصلاة مرتعن مرتين يرفع ديه حين يفتتح الصلاة مع تسكبيرة الافتتاح حدذو متكبيه ويفعل ذلك عند تكبيرة 
الركوع وعند قوله«سمع الله لمن حمدهىوحين يرفع رأسه'من الركوع ولا تسكبيرة للاقتتاح إلا فى الأولى وفى كل ركعة 
تسكبير ركوع وقول سمع الله لمن حمده عند رفع رأسه من الركوع فيرفع يديه فى هذين الموضعين فى كل صلاة والجة 
فى هذا أن مالكا أخيرنا عن أبن شهاب عن سالم عم أنه أن رسول الله صل الله عله وسلم كان إذا افتد 
بريا. عن انق سهات عن سام عن 3 2 فى 2 وسام 0 ع 
الصلاة رفع ديه حدو متسكية وإذا رفع رأسه “ن الركوع رفعهما كذلك وكان لاتفعل ذلك فى السحجود 
( تالالتنائق ) رحمه الله تعالى أخير نا سفيان عن اازهرى عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يرفع يديه إذا افتتح الصلاة وإذا أراد أن إدكم وإذا أراد رفع رأسه من الركوع ولا رفع 
فى السجودقالو روىهذا عنالنى صلى الله عليه وسلم بضعة عثمر رجلا( الال ]فى ) رحمه الله تعالى أخيرنا سفيان 
عن عاصم .بن كليب عنأيه عن وائل بن حور قال رأيت رسول الله صن الله عليه وسلم دفع ديه عند افتتاح اأصلاة 
و<ين يريد أن دع وإذا رفع من الركوع قال ثم قدءت عليهم فى الشتاء فرأءتهم برفعون أيدهم فى البرانس 
) اللا اراد افق ) رحمه الله أخيرنا مالك عن نام عنابن عدر أنه كان إذا ابتدا اأصلاة رفع ديه حذو منكبيه وإذا 
رفع رأسه من الركوع رفعهما دون ذلك فعلت للشافعى فإنا نقرل افع يديه دين يفتتح الصلاة م لا:عود ارذ رعا 
( الالت انق )رحه الله تعالى فاأنتم إذآً تتركون ماروى مالك عن رسول الله ثم عن ابن عمر فكي ف جاز 3 
لولم نعاموا عاما إلا أن تكونوا رويتم رقع البدين فى 'الصلاة عن التى صلى الله عليه وملم مرنين أو ثلانا ؟ وعن 


' ال د 
ابن عمر مرتين فاتبعتم اأنى صلى الله عليه وس فى إحداهما وتر كت اتباعه فى الآخر ى ولو جاز أن يتبع أحد أمرنه 
دون الآحر جاز ارجل أن يتبع أمر اانى صلى الله عليه وسلم حيث تركتموه ويتركه حيث اتبعتموه وللسكن لامجوز 
لأحد عامه من المسادين عندى أن يتركه إلا ناسيا أو ساهيا فقلت للشافعى ما معنى رفع اليدين عند الركوع؟ فقال مثل, 
معنى رفعهما عند الافتتاح تعظما لله وسنة متمعة يربجى فبها ثواب الله 0 رفع اليدين على الصفا والمروة وغيرهما 
( لالع تانق ) رحمه الله تعالى : أزأبت إذا كنم تروون عن ابن عهر شيئا فتتخذونه أصلا بن عله فوجدتم 
ابن عمر إفعل شيئا فى الصلاة فتركتموه عله وهو موافق ماروى عنا انى دلى الله عله وسلم أفجوز لأحد أن 
يفعل ماوصفتم من امخاذ قول ابن عمر منفردا ححة ثم تتركون معه سنة رسول الله لامخااف له م نأصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ولا غيرثم من تثبت روابته؟من جهبل هذا اننغى أن لاحوز له أن يكام فما هوأدق من العلم قات 
فبل خالفك فى هذا غيرنا ؟ قالنعم بعض المرقيين وخالفو؟ فقالوا يرفع يديه حذو أذنه فى ابتداء الصلاة فقات هل 
رووا فيه شيئا؟قال نعم مالا ثنت محن ولا أنم ولا أهل الحد.دث منوم مثله وأهل الحديث من أهل المشرق .ذهبون 
مذهبنا فى رفع الأبدى ثلاث مرات فى الصسلاة فتخالفهم مع ام السنة وأمر العامة من أصمحاب رسو ل الله 
صلى الله عله به وسلم . 
باب الجبر بآمين 
سألت الشافعىعن الإمام إذا قال« غير المغضو 35 ولا الضالين» هل يرفع صوته بآمين؟ قل نعم وبرفع بهامن / 
خلفه أصواتهم فقلت وما الحجة فما قلت »عن هذا ؛ فقال أخبرنا ٠الك‏ عن ابن شباب عن ابن المسيب وأنى ساءة 
ابن عبد الرحمن أنهما أخبراه عن ألى هريرة أن رسول الله صلى الله علنه وسلم قال « إذا أمن الإمام فأمنوا فإنه 
من وافق تأمينه تأمين اللائكة غفر له ما تقدم من ذثبه » قال ابن شباب وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول آمين قال وفى قول رسول الله « إذا أمن الإمام فأمنوا » دلالة على أنه أمر الإمام أن يحبر بآمين لأن 
من خلفه لايعرف وقت تأمينه إلا بأن يسمع تأمينه ثم بينه ابن شباب فقال كان رسول الله يقول آين فقات 
للشافعى فإنا نكره للامام أن يرفع صوته بآمين قفال هذا خلاف ماروى صاحبنا وصاحيم عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ولو ل يكن عندنا وعندم عم إلا هذا الحديث الذى ذكرنا عن مالك انبغى أن نستدل 
أن رسول الله صلى الله عليه وسم كان مجبر بآمين وأنه أمر الإمام أن بجر بها 56 ولم يزل أهل العم 
عليه ؟ وروى وائل بن حجر أن النى صلى الله عليه وسلم كان يقول آمين مجبر بها صوته ومحكى مطه إياها 
وكان أبو هريرة يقول للامام لاتسبقنى بآمين وكان يؤذن له ( زالالتنافقى ( رحمه الله تعالى : أخيرنا عسل ٠‏ 
ن خالك عن ابن جر بج عن عطاء قال كنت أسمع الأئمة. ابن الزبير ومن بعده .قولون آمين ومن خلفهم آمين 

ى إن لفسجد للجة ( لاله :افق ) رأبتك فى مسألة إمامة القاعد ومسألة رفع اليدين فى الصلاة ومسألة قول 
الإمام آمين خرجت من السنة والآثار ووافقت منفردا من بعض الم ترقبين الذين 'رغب فما يظهرعن أفاويلهم . 


(م1؟؟-70) 
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باب سحود القران 

سآات الشافعى عن السجود فى « إذا اللماء انشقت ؟ » فقال فيا سجدة فقلت وما الحجة أن“فرها سجدة ؟ 
( ثالالئنافق ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن ألى سامة بن عبد الرحمن أن 
أبا هريرة قرأ لهم « إذا الماء انشقت » فسجد فيها فلما انصر فأخبرهم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سجد فيها 
( فالالة :افق ) وأخبرنا مالك عن ابن شباب عن الأعرج أن عمر بن الخطاب قرأ « والنجم إذا هوى م فسجد 
فها ثم قام فقرأ بسورة أخرى ( فالالة افق ) وأخبرنا بعض أهحابنا عن مالك أن عمر بن عبد العزيز أمر محمد 
ابن مسلم أن يأمر القراء أن سجدوا فى « إذا السماء انشقت » وسألت الشافعى عن السجود فى سورة المج فقال 
فيها سجدتان فقلت وما الحجة فى ذلك ؟ قال أخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر سجد فى سورة الحج سجدتين .. 
( لالت ناف ) أخبرنا مالك عن نافع عن رجل من أهل مصر أن عمر بن الخطاب سجد فسورة الحج سجدتين . 
ثم قال إن هذه السورة فضلات بسجدتين فقلت للشافعى فإنا نقول اجتمع الناس على أن سجود القرآن إحدى ءعشسرة 
سجدة ليس فى المفصل منها ثثىء فقال الشافعى إنه يحب علج أن لا تقولوا اجتمع الناس إلا لماإذا لتى أهل العم فقيل 
٠‏ هم اجتمع الناس على ماقلام أنهم اجتمعوا عليه قالوا نعم وكان أقل قولهم لك أن يقولوا لانعل من أهل العلل عالفا 
فها قلتم اجتمع الناس عليه فأما أن تقولوا اجتمع الناس وأهل المدينة مع يقولون ما اجتمع الناس على ما زعمتم 
أنهم اجتمعوا عليه فأمران أسأتم النظر بهما لأنفسم فى التحفظ ف الحديث وأن تجعلوا السبيل من سمع قولكم اجتمم . 
الئاس إلى دد قولسم ولا سما إذ كانم إعا أنتم معتضدون على عم مالك رحمه الله وإباء وكنتم تروون عن النى 
صلى الله عليهدوسل أنه سجد فى( إذا السماء انشقت» وأن أباهريرة سجد فيها ثم تروونعنعمرعبد العزيزأنه أمر ءن 
يأمر القراء أن يسحدوا فيإ ( قال) وأتم نمجعاون قول عمر بن عبد العزيز أصلا من أصول العلم فتقولون كان . 
لإمحاف الرجل للندعى عليه إلا أن يكون بينهما مخالطة فتركتم قول النى صلى الله عليه وسلم ( البينة على المدعى . 
واليمين على الدعى عليه » لقول عمر ثم تحدون عمر يأمر بالسجود فى « إذا اادماء اأشقب » ومعه سنة رسول الله 
صلى الله عليه وسلورأى أفى هريرة فتتركونهولم نسموا أحدا خالفهذا وهذاعند؟ العليلآن النى صف الله عليه وسيفى 
زمانه ثم أبوهريرة فى الصحابة ثمعمر بن عبدالعزيز فى التابعين والعمل يكونعندم بقولعمر وحده وأقلما يؤخذعايم 
فىهذا أن يقال كيف زعمتم أن أيا هريرة سجد فى و إذا السماءانشقت» وأنعهرأءر بالسجودفيهاوأن عمر بنالخطاب 
سجد فى « النجم» ثم زعمتم أن الناس اجتمعوا أن لاسجود فى اللفصل وهذا من أصحاب رسول الله وهذا من عاماء 
التابعين فيقال قولدي اجتمع الناس لما محكون فيه غيرماقلتم بينفىقوليأن ليس كقلتم ثم رويتم عن عمر بنالخطاب 
٠‏ أنه سجد فى« النجم» ثم لاتروون عنغيره خلافه ثم رويتم عن عمر وابن عمر أنهما سجدا فى سورة المج سجدتين ٠‏ 
وتقولون ليس فيها إلا واحدة وتزعمون أن الناس أجمعوا أن ليس فيها إلا واحدة ثم تقولون أجمع الناس وأتم 
تروون "خلاف ماتقولون وهذا.لايهذر أحد باأن مجبله ولا يرضى أحد أن يكون موجوداً عليه لما فيه تما لايخئى غلى 
أحد يمقل إذا جمعه أرأيت إذا قيل 3 5 الناس أجمع على أن لاسجود فى المفصل وأتم روون ع أعة الناس 
السجود فيه ولا تروون عن غيرم خلافهم أليس تقولون أجع الناس أن فى المفصل سجودا أولى 3 ٠ن‏ أن تقولوا 
أجمع الناس أن لا سجود فى اللفصل؟ فإن قلم لامحوز إذا لم نعامهم أجمعوا أن نقول أجعوا فقد فلم أجمعوا ول ترووا 
عن واحد من الأمة قولتي ولا أدرى من الناس عند أخلق كانوا لم يسم واحد منهم وما ذهبنا بالحجة عليتم 


11 0م 
إلا من قول أهل المدينة وما جعلنا الإجماع إلا إجماعهم فأحسنوا اانظر لأتنسم واعدوا أنه لامحوز أن 5 
أحمع الناس بالمدينة حتى لا يكون بالمدينة مالف من أهل العم ولكن قولوا فهما اختلفوا فبه اخترنا ككذا 
ولاتدعوا الإجمباع فتدعوا ما بوجد على ألستسم خلاقة قا أعليه يوْحْد كل اعونت إلى عل أقبحع امن هذا 
قلت للشافعى أرأيت إن كان قولى اجتمع الناس عليه أعنى من رضيت من أهل المدينة وإن كانوا مختلفين فقال 
الشافمى أفرأيتم إن قال من عخالفتم ويذهب إلى قول من خااف قول من أخذت بقوله أجمع الناس أيكون صادقا. 
فإن كان صادقا وكان. بالمدينة قول ثالث عخاافكا أجمع الناس .على قول'فإن كنتم صادقين مما بالتأويل فبالمدينة ‏ 
إجماع من ثلاثة وجوه مختلفة وإن قلنم الإجاع هو صد الخلاف فلا يقال إجاع إلا لما لاخلاف فيه بالمدينة قلت هذا 
الصدق اللحض فلا تفارقه ولا تدعوا الإجاع أبدا إلا فما لايرجد بالمدينة فيه اختلاف وهو لايوجد بالمدينة إلا وجد 
مجميع البلدان عند أهل ا'عل موتفقين فيه لم مخالف أهل البلدان أهل الدينة إلا ما اختلف فيه أهل المدينة بينهم 
( مالالة :افق ) رحمه الله تعالى واجعل ماوصفنا على هذا الباب كافاً لاك دالا على ماسواء إذا أردت أن تقول - 
أجمع الناس فإن كانوا لم مختلفوا فيه فقله وإنكانوا اختلفوا فيه فلا تقله فإن الصدق فى غيره ٠‏ 
باب المنلاة فى الكعبة 

وسألت الشافمى عن الرجل يصلى فى الكغبة المكتوية ققال يصلى فيها المكتوبة والنافلة وإذا على الرجل ‏ 
وحده فلا موضع يصلى فيه أفضل من الكعبة فقلت أفيصلى فوق ظيرها ؟ فقال إن كان بق فوق ظبرها من البناء 
شىء يكون سترة صلى فوق ظهرها المكنوية والنافلة وإنلم يكن بق عليه بناء يستر اللصلى لم يصل إلى غير 
ثىء من اابيت فقات للشافعى فا الحجة فما ذكرت ؛ فقال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر غن بلال أن النى 
صلى الله عليه وسل صلى فى ال-عبة فقلت لشافعى فيل خالفك فى هذا غيرك ؟ فقال نعم دخل أسامة وبلال 
وعمان بن طلحة فقال أسامة نظر فإذا هو إذا صلى فى البيت فى ناحدة ترك شيئا من البيت لظبره فكره أن 
يدع شيثا من البيت لظيره فكير فى نواحى البيت ولم يصل فقفال قوم لاتصلح الصلاة فى الكعبة بهذا الحديث ‏ 
وهذه العلة » فقلت للشافعى فا حجتك عليهم ؟ فقال قال بلال صلى وكان من قال صلى شاهدا ومن قال لم يصل 
ليس بشاهد فأخذنا بقول بلال وكانت الحجة الثابتة عندنا أن المسلى خارجا من البيت إنما ,ستقبل منه موطع ' 
متوجبه لاكل جدرانه فكذلك الذى فى بطنه إستقبل موضع متو خبه لا كل جدانه ومن كان البيت مشتملا 
عليه فكان إستقبل موضع متوجبه كا إستقبل الخارج منه مو ضع متوجبه كان فى هذا الموضع أففضل من موضع 
الخارج منه أبن كان فقلت للشافمى فإنا تتمول يصلى فيه النافلة ولا يصلى فيه المكتوبة ( ثالالة :افق ) رحمه الله 
تعالى : هذا القزل غاية فى الجبل إن كان كا قال من خالفنا لا تصلى فيه النافلة ولا تصلى فيه المكتوبة وإن 
كان كا رويتم فإن النافلة فى الأرض لاتصلح إلا حيث تصلح المكتوية . والمكنوبة إلا حيث تصلح النافلة أورابت 
الواضع التى ضلى فبها رسول اقه صلى الله عليه وسلم النوافل حول المدينة ونين المدينة ومكة وبالحصب ولم 
يضل هنالك مكدو 3 م أن يصلى هنالك مكترية وإن صلاته النافلة ل فى موضع من من الأرض تدل ع أن الصلاة 
الكوية محوزاقهء 4 0 


جاع 2 
باب ماجاء فى الوتر ركعة واحدة . 
سألت الشافعى عن الوتر أ نوز أن يوئر الرجل بواحدة ليس قبلا شىء ؟ قال نعم والذى أختار أن أصلى عشر 

ركعات ثم أوتربواحدة قفات للشافعىفا الحجة فى أن موز بواحدة ققالالحجة فيهالسنة والآثاد (ئ[ال* افق )رخداله 
تعالى أخبرنا مالك عن نافع وعبد الله بن دينار عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عله وسل قال « صلاة الال مثثتى ٠‏ 
مثنى فإذاخشى أحدى الصبح صلى ركعة توتر له ماقد على » ( كإزال: :افق ) أخبرنا مالك عن ابن شباب عن عروة 
.عنعائشة أنرسول الله صلى الله عليه وسل كان.صلى بالليل إحدى عشيرة ركمة يونرمنها بواحدة ( الال ناث ) أخبرنا 
مالك عن ابن شهاب أن سعد بن أنى وقاص كان يوتر بركمة » أخيرنامالك عن نافع أن ابن عمر كان سل من الركءة 
والركمتين من 50 5 سبعض <احته قال وكان عمْان إمحى الللل بركعة هى وتره وأوتر معاوية بواحدة فقال 
ابن عباس أصاب به » فقلت للشافمى فإنا تقول لاحب لأحد أن يوئر بأقل من ثلاث ويسل بين الركمة والركمتين من 
الوتر فقال الشافعى لس تأعرف لما تقول وجما والله الستعان إن كتتم ذهبتم إلى أ نم نكر هون أن هل رقة بافزدة 
فأنتم إذا صلى ركعتين قبلها ثم سل تأمرونه بإفراد الركعة لأن من سل من الصلاة فقد فصلها نما بعدها ألا تترى أن 
الرجل يصلى النافلة ركمات فيسل فىكل ركهتين فيكون كل ركهتين سل منهما منقطعتين من الركعتين اللتين قبلبما 
وبعدهما وأن السلام أفضل للفصل ألا ترى أن رجلا لو فاتته صلوات فقضاهن فى مقام يفصل بينبن بسلام كانت كل 
صلاة غير الصلاة الى قبلها وبعدها لُروجه من كل صلاة بالسلام فإن كان ما أردتم أت كرهتم أن يصلى واحدةلأن. 
النىصلى اللهعليه وس صلى! كثر منها فإنما نستحب أن يصلى إحدى عشسر ركعة يوتر منها يواحدة وإنكان أردتم أن 
النى صلى الله عليه وسم قال«صلاة اللىمثنى مثنى م فأقل مثنى أر بع فصاعدا وواحدة غيرمئنى وقد أمر بواحدة فىالوتر . 
3 قر عثى ) الللشتائق) رحمه الله تعالى وقد أخيرنا. عبد الجيد عن ابن جريج عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة أن النى عل ان عليه وس كان يوتر مخمس ركعات لامجلس ولا سل إلا فى الآخرة منهن فقلت للشافعى فا 
معنى هذا؟قال هذه نافلة يسع أن نوتر بواحدة وأ كثر ومختار ماوصفت من غير أن نضيق غيره وقولم و اللهيغفر انا " 
وام لأيؤافق منة و لا أثرا ولا قناسا ولا معقولا قو 3 خارج من كل شىء من هذا وأقاو يل الناس إما أنيقولوا 
لابوتر إلا بثلاث كا فال بعض المتمرقبين ولا يسلم فى واحدة منهن لثلا يكون الوتر واحدة20 وأنثم تأمرون بالسلام 
فبها فإذا أمرتم. به فبى واحدة وإن قلتم كرهاء لأن النى صلى الله عليه وس لم يوتر بواحدة ليس قبلها ثثىء فلم ؛وتر 

لذو ى صلى الله عله ف ثلاث ليس قبلون شىء وقد استحستتم م أن توتروا ثلاث . 

باب القراءة فى العيدين واجمعة 

سأ لت الشافعى بأى شىء تحب أن يقرأ فى الع.دين فقال ب«قى » و( اقتر بت الساعة» وسألنهبأىشىء تستحب أنيقرأ 
فى اجمعة قال فى الركعة الأولى باللءة و أختارفى الثانية«إذاجاءكالمنافقون »ولو قرأ«هلأناك حديث الغاشية ) أو« سبح 
اسمرز يك الأعلى »كان حسنا لأنه قد روى عن النى صلى الله عليه وسلم أنه قرأها كلها فقلت وما الجة فى ذلك ؟ فقال 
إبراهيم وغيره عن جعفر عن أببه عن عبيد الله بن أنى رافع عن أنى هريرة أن النى صلى الله عليه وسلم قرأ فى أثر 
سورة التعة« إذا جاءك المنافقون» ( لال :فى ) رحمه الله تعالى وأخبرنا مالك عن ضمرة بن سعيد المازف عن 


. كذافى الأصل ويظبر أن فه سقطا , تأمل وحرر . كنبه مصححه‎ )١( 


. 6. 5 

عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أن الضحاك بن قيس سأل النعمان بن بشير ماكان الى صلى الله عليه وسلم يقرأ يوماجعة 
على أثر «سورة الجعةع قفال كان يقرأ ب« بل أثناك حديث الغاشية » ( ال ]فى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن 
ضمرةبن سعيد المازقى عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أنعمر بن الخطاب سأل أبا واقد الليثى ماذا كانالننى على الله 
عليه وسم برأ به فى الأذْحى والفطر؟ قفال كانيقرا دق والقرآن الجيد» و«اقتربتالساعة»فقلت للشافعى فإنا لانبالى 
بأى سورة قرأ فقال ولم لاتبالون وهذه روايتم عن النى صلى الله عليه وسلم ؟ فقلت لأنه محزيه فقال أو رأيثم إذ 
أمرنا بالغسل للاهلال وااصلاة فى المعرس وغير ذلك اقتداء ا ات صلى الله عليه وسلم ؟ لو قال قائل لانستحبه أو 
لانبالى أن لانفءله لأنه ليس بواجب هل الحجة عليه إلا كهى علي ؟ أو رأيتم إذا استحببنا ركعتى الفجر والوتر 
وركتين بعد الغرب وأن يطيل فى البح والظبر ومخفف فى المغرب لو قال قائل لا أبالى أن لاأفعل من هذا شيئا 

هل الحجة عليه إلا أن تقول قواتم لاأباللى ججالة وترك للسنة؟ينبغى أن تستحبوا ماصنع رسول الله بكل حال ٠‏ 


باب اباقع بين الظبر والعصر والمغرب والعشاء 
( الال ئ ةفق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن أبى الزيير الى عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : صلي 
رسول الله صلى الله عليه وس الظبر والعصر جميعا والمغرب والعشاء جميعا فىغير خوف ولا سفر قالمالك أرى ذلك 
فى مطر ( ثالإلة :افق ) فزمتم أن رسول الله صلى لَه عليه وسلم جمع بالمدينة الظبر والعصر والغرب والعشاء ولم 
يكن له وجه عندك إلا أن ذلك فى مطر ثم زعهتم أنتم أني مجمعون بين المغرب والعشاء بالمدينة وكل بلد جامع ولا 
مجمعون بين الظبر والعصر ف المطر ( 5إ/ال: :)فى ) وإنما ذهب الناس فى هذا مذاهب فنهم من قال جمع بالمدينة 
توسعة على أمته لثلا محرج منهم أحد إن جمع حال وليس لأحد أن ,تأول فى الحديث ماليس فيه وقالت فرقة نوهن 
هذا لأن النى صلى الله عليه وسم وقّت الواقبت فى الصلاة فكان هذا خلافا لما رووا من أمر الواقبت فردوا أن 
جمع أحد فى الحضر فى مطر أو غيره وامتنعوا من تثديتة وقالوا خالفه ماهوأقوىمنه وقالوا لو ثبتناه لزمنا مثل قوك | 
من قال مجمع لأنه ليس فى الحديث ذكر مطر ولا غيره » يل قال من حمل الحديث أراد أن لامحرج أمته 
( :الالعتانق ) رحمه الله تعالى فذهبتم ومن ذهب مناه المذهب الذى وصفت من الاحتجاج فى المع فى اللطر 
ورأى أن وجه الحديث هو المح فى المطر ثم خالفتموه فى ابجع فى الظبر والعصر فى المطر أرأيتم إن قال 3 قائل 
بل مجمع بين الظهر والعصر فى المظر ولا مجمع بين المغرب والعشاء فى المطر هل الحةعله إلا أنالحديث إذا كانت 
فيه الحية لم مخز أن يؤخد بعضه ذون بعض؟فكذلك هى على من قال مجمع بين المغرب والعشاء ولامجمع بين الظور 
والعصر وقاما محد لي قولا يصب والله المستعان أرأيتم إذا رويتم عن النى صلى ا عليه وسلم أنه جمع بان الظور 
والعصر والمغرب والعشاء فاحتججتم على من خالفسم بهذا الحديث فى الجع بين المغربوالعشاء هل تعدو نآن يكون 
لس بهذا حجة فإن كانت لج به حجة فعليتم فيه حجة فى ت ركني المع بين الظهر والعصر وإن لم تكن ليم بهذاحجة 
على من خالفج فلا مجمعوا بن ظهر ولاءصر ولا مغرب ولا عشاء لامجوز غير هذا وأنتم خارجون من الحديث 
ومن معانى مذاهب أهل العم كلها والله المنتعان أو رأيتم إذ رويتم لجع فى السفر لو قال قائل م قلام أجمع بن 
المغرب والعشاء لأن أ كثر الأحاديث جاءت فيه ولا أجمع بين الظهر والعصرلأنهما فى النبار والآيل أهول من النهار 
هل الحجة عليه إلا أن المع رخصة فبها فلا مجوز أن عنع أجد من بعضبا دون بعض فكذيك هى عليسي وله أعلم 1 


ا ل ابت 
باب إعادة المكتوبة مع الإمام 

سألت الشافعى عن الرجل يصلى فى ببته ثم يدرك الصلاة مع الإمام قال يصلى معه ( الا ]ف ) رحمه الله 

تعالى أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن رجل من بَى الديل يقال له بسر بن حجن عن أببه أنه كان فى مجلس مع 
رسول اقّه صلى اقه عليه وسل فأذن بالصلاة فقام رسول الله فصلى ومحجن فى مجلسه فقال له رسول الله صلى اه غليه 
وس «مامنك أن تصلى مع الناس؟ألدت يرجلمسام؟» قال بلى بارسول الله ولكنى قد صلدت فىأهلى ققال رسول الله 
صلى الله عليه وسام«إذا جئت فصل مع الناس وإن كنت قد صلبت » ( الال افق ) وأخرنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يقول من صلى المغرب أو الصبح ثم أدركبما مع الإمام فلا يعدطهما , فقلت لاشافعى فإنا نقول يعيد 
كل صلاة إلا المغرب فإنه إذا أعاد لما صارت شفءا ( 4|لللة_:افى ) وقد رويتم, الحديث عنالثتى صلى الله عليه وسلم 
لم بخص فبه صلاة دون صلاة فلم محتمل الحديث إلا وجبين أحدهما وهو أظب رهما أن يعيد كل صلاة بطاعة النى سلى 
الله عليه وس 


م( 
صلى فى ببته أن يعود لصلاته مع الإمام وقال السائل أينهما أجءلصلائى؟ ذقال أو ذلك إليك؟إما ذلك إلى الله وروى 


وسعة الله أن يوفه أجر الجاعة والانفراد وقد روى مالك عن ابن عمر وابن المسيب أنهما أمرا من 


عن أ أيوت الأنصارى أنه أمر بذلك وقال من فعل ذلك فله سهم جمع أو مثل سهم جمع وإنما قلنا بهذا لما وصفنا 
من أن حديث النى صلى الله عليه وسلم جملة وأنه بلغنا أن الصلاة التى أمر النى صلى الله عليه وسلم الرجلين أنيعودا 
لما صلاة الصبح أو يقول رجل إن أدرك العصر أو الصبح لم يعد لما لأنه لانافلة بعد واحدة منهما فبكذا قال بعض 
لمثسرقبين وأما ماقلتم فخلاف حديث النى صلى الله عليه وسلم من الوجبين وخلاف ابن عمر وابن المسيب وأبن 
العمل؟وقولم إذا أعاد المغرب صارت شنفعا فكيف تصير شفعا وقد فصل بينيما بسلام. أترى العصر حين صليت 
بعدها المغرب شفعا أو العصر وترا أو ترى كذلك العشاء إذا صلت بعد المغرب أو ترى ركعتين بعد أو قبل المغرب 
تصيران وترا بأن المغرب قبلهما أو بعدهما أم كل صلاة فصات بسلام مفارقة لاصلاة قبلا وبعدها؟ولو كلتم قلت يعود 
النغرب ويشفعها بركعة فيكون تطوع بأر بع كان مذهبا فأما ماقلتم فليس له وجه . ١‏ 
باب القراءة فى اللخرب 

( انتانق )رحمه الله تعالى أخبر نامالك عن ابن شهاب عن محمدين جبير بنمطعمعن أبيه قالسمعت رسول 
الله صلى اه عليه وسلم قرأ بالطور فى اللغرب ( ثالالة :افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن 
عبيد اله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس عن أم الفضل بنت الحرث ممعثّه يقرأ« والمرسلاتعرفا»فقالت يابى لقد 
ذكرتنى بقراءتك هذه السورة أنها لآخر ماسمعت رسول الله صلى ال عله وسلم .قرأ .مها فى اللغرب » فقات لاشافعى 
فإنا نكره أن يقرأ فى الخرب بالطور والمرسلات وثقول يقرأ بأقصر منهما فقالكوكيف تكرهون مارويتم أن رسول 
لق صل الله عليه وسلم فعله؟الأمر رويتم عن النى صلى الله عليه وسلم مخالفه فاخترتم إحدى الروايتين على الأخرى ؟ 
أو رأيم لولم أستدل على ضعف مذهسم فى كل ثىء إلا نم تروون عن النى صلى الله عله وسلم شيئًا ثم تقولون 
نكرهه ولم ترووا غيره فأقول إن اخترتم غيره عن النى صلى الله عليه وسلم لا أعلم إلا أن أحسن حالم أتم 
قلينوا العلم ضعفاء الملأهب . ان 


ظ ل 
بأب القراءة فى الركمتين الأخير نين 

عالت الشافعى أتقرأ خلف الإمام أم القرآن فى الركعة الأخيرة نسر ؛ فَتَال الشافعى أحب ذلك ولبنى يواحب 
عليه فقلت وما الحجة فيه؟فقال أخبرنا مالك عن ألى عبيد مولى سلمان بن عبد الملك أن عبادة بن نسى أخيره أنه سمع 
قيس بن الحرث يمول أخسيرنى عبد الله الصنامحى أنه قدم المدينة فى خلافة أبى بكر الصد.ق فصلى وراء أبى بكر 
لغرب فقرأ فى الركعتين الأولين بأم القرآن وسورة من قصار افصل ثم قام فى الركمة الثالثة فدنوت منه حق إن 
ثبانى لتكاد أن تمس ثيابه فسمعته قرأ بأم القرآن وبهذه الآبة « ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا وهب لنا من ادنك 
رحمة إنك أنت الوهاب » فقلت للشافمل فإنا نكره هذه ونقول ليس عليه العمل لابقرأ على أثر أم القرآن فى الركعة 
الثالثة بشىء فقال الشافعى وقال سفيان إن عبينة لما سمع عمر بن عبد الغزيز بهذا عن أنى بكر الصديق قال إنكنت . 
دق بج اج حتى ممعت هذا فأنت يم قال فهل تركتم للعمل عمل أنى بكر وابن عمر وعمر بن عبد العزيز ؟ . 1 
) الال انق ) رحمه الله تعالى اخونا مالك ء ن نافع عن عبد الله أنه كان إذا صلى وحده يرأ فى الأربع جميها 
فى كل ركعة بأم القرآن وبسورة من القرآن قال وكان يقرأ أحيانا بالسورتين والثلاث فى الركعة الواحدة فى صلاة ' 
الفريضة فقلت لاشافعى فإنا تخالف هذا كله ونقول لايزاد فىالركعتين الأخيرتين على أم القرآن( ؤإلال: افق) هذا . 
غوف اق كروان 2 ر من دوايتم وخلاف عمر بن عبد العزيز من رواية سفيان وقول لا مجمع السورتين 
فى الركعتين الأوليين هو خلاف ابن ع عمر من روابتم وخلاف عمر من روايتس لأنتع أخبرتم أن عمر قرأ بالنجم 
فسجد فا ثمقام فقرأ بسورة أخرى وخلاف غيرهما من رواية غيرك فأينالعملما راك رويتم فى القراءة فى الصلاة 
فىهذا الباب شيئا إلا خالفتموه شن اتبعتم ما أراكم قلتم بمعنى نعرفه إذا كلتم تروون عن أحد الثىء مرة قتبنون . 
عليه أيستم أن تخافوم مجتمعين ؟ ( الال فى ) رحه الله تعالمى أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه أن 
أبا بكر صلى الصبح فقرأ فها بسورة اليقرة فى الركعتين كلتاهما . فقلت لاشافعى إنا تخالف هذا نقول يقرأ فى 
الصببح بأقل من هذا لأن هذا تثقيل على الناس ( ف)[لا: :)فى ) أخبرنا مالك عن هشام بن عروة أنه سمع عبد الله 
ابن عامر بن ربيعة يقول صلينا وراء حمر بن الخطاب الصبح فقرأ فها بسورة يوسف ومورة ة الحج قراءة بطرئة 
فقات والله لقد كان إذا يقوم حين يطلع الفجر قال أجل . فقات لاشافعى فإنا نقول لايقرأ فى الصبح بهذا ولا بقدر 
نصف هذا لأنه تتقيل ( ثالالة:ائق ) أخبرنا مالك عن ممى بن سعيد وريعة ابن أفى عبد الرحمن أن الفرافصة 
ان مير الحننى قال ما أخذت سورة يوسف إلا من قراءة عمّان بن عفان إياها فى الصسح من كثرة ماكان يرددها 
فقلت للشافعى فإنا نقول لا يقرأ بهذا هذاتثقيل ( لالخ :افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عنابن عمر 
أنه كان يقرأ فى الصبح فى السفر بالعشر الأول من المفصل فى كل ركعة سورة » قلت للشافعى فإنا نقول لا يقرأ 
بهذا فى السفر هذا تثقيل ( والإلث افق ) رحمه الله تعالى فقد خالفتم فى القراءة فى الصلاة كل مارويتم عن النى 
صلى الله عليه وس ثم أى بكر ثم عمر ثم عثان ثم ابن عمر ولم تروواشيئا مخالف ماخالفتم عن أحد عامته من الناس 
؛ فأإن العمل؟خالفتموثم من جهتين من جهة التثقيل وجهة التخفيف وقد خالفتم بعد النى صلى الله عليه وسلم جميعم 
مارويتم عن الأنمسة بالمدينة بلا رواية رويتموها عن أحد مهم هذا بما بين ضعف .مذهبم إذ رويتم هذا ثم 
خالفتموه ٠‏ ولم يكن عندم فيه حجة ققد خافتم الأأمة والعسل وفى هذا دليل على أنسم لم مجدوا من خلق الله خلقا 
نون م نيار واكروعان وان حبر فى التراء فى العلا ولااى آسزراجد فين 


0 

ثم مخالفه غيرم وأنه لاخلق أشد خلافا لأهل المدينة متم ثم خلافتم مارويتم عن رسول الله صلى اله عليه وسلم 
الذى رض الله طاعته وما رويم عن الأعة الدين لاتحدون مثلهم فلو قال 35 قائل أنتم أشد الناس معاندة لهل 
الدينة وجد السبيل إلى أن يقول ذلك لم على لسانك لا تفدرون على دفعه لمم الحجة عليم فى خلافسم 
أعظم منها على غيرم لانم ادعيتم القيام بعلمهم واتباء,م دون غيرك ثم خالفتموم بأ كثر تما خالفهم به من لم بدع 
من اتباعهم ما ادعيتم فلان كان هذا خنى عليم من أنفسج إن فس لغفلة ما يجوز لم معبا أن تفتوا خُلقا والله 

المستعان وأرا م قد تكلفتم الفتما وتطاولام على غير من هو أفصد وأحسن مذهيا 2 : 

باب المستحاضة 

سألت الشافعى عن المستحاضة يطبق علها الدم دهرها فال إن الاستحاضة وجبان أحدهما أن تستحاض المرأة 
'فكون دما مشتها لا ينفصل إما مين كله وإما رقيق كله وإذا كان هكذا نظرت عدد الليالى والا"يام التى كانت 
تحيذهون من الشهر قبل أن لصدمها الذى أصامها فركت الصلاة فون إن كانت بحض حمسا دن أول الور ركت 
الصلاة حمسا من أوله ثم اغتسلت عند مضى أيام حيضها كا تغتسل الحائض عند طبرها لم توضا لكل صلاة وتصلى 
وليس علما أن تعيد الغسل مرة أخرى ولو اغتسلت من طهر إلى طهر كان أ<ب إلى وليس ذلك يواجب علبها 
عندى والمستحاضة الثانة المرأة لاترى الطبر فيكون لما أيام من الشبر ودمبا أحر إلى السواد محتدم ثم يصير بعد 
تلك الأيام رقيقا إلى الصفرة غير محتدم فأيام حيض هذه أيام احتدام دما وسواده وكثرته فإذا مضت اغتسلت 
كفسلها لو طهرت من الحرضة وتوضائت لكل صلاة وصلت ء فقلت لاشافعى وما الحجة فم ذكرته من هذا ؟ فال 
الشافعى أخيرنا مالك عن هشام بن عروة عن أنه عن عائشة أنها قالت قالت قاطمة بشت أنى حبيش بارسول الله 
إلى لا أطهر أفأدع الصلاة ؟ فقال النى صلى الله عليه وسلم « إنما ذلك عرق وليس بالءضة فإذا أفلت الحضة فاترى 
الصلاة فإذا هب قدرها فاغسلى الدم عنك وصلى « ) اللا م افق ( رحهه ألله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن سلمان 
ابن اسار عن أم سامة زوج النى صلى الل عليه وسلم أن امرأة كانت مهراق الدم على عهد رسول لله صلى الله عليه 
وسلم فاستفتت لما أم سلمة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال م لتنظر عدة الليالى والأيام النى كانت مميذهن من 
الور قبل أن نصيبها الذى أصاءها فلتترك الصلاة قدر ذلك من الشهر فإذا خلفت ذلك فلتعتسل ثم لتستثفر شرب 
م لتصلى » قال قدل واب ردول الل دلى الله عليه وسم على ماوصفت >ن انفراق حال المستحاضتين وفى قوله 
:دلبل على أنه ليس للحائض أن تستظبر بطرفة عين وذلك أنه أمر إحداهما إذا ذهبت مدة الحرض أن تغسل عنها 
الدم وتصلى وأمر الأخرى أن تربص عدد الليالى و الأيام التى كانت محيضهن ثم تغتسل وتصلى والحديثان جميما 
ينفيان الاستظبار فقلت للشافعى فإنا نقول تستظبر الخحائض ثلاثة أيام ثم تغتسل وتصلى ونقول نتوضاً لكل صلاة 
والآثار والمعقول والقياس وأقاويل أ كثر أهل العم فقلت ومن أبن ؟ فقال الشافعى أر ينم استظبارها أمن أيام 
حيضها أم أيام طهرها؛ فقلت هى من أيام حيضها فقال فا عم عمدتم إلى امرأة كانت أيام حيضها حمسا فطبق عليها 
الدم فقلتم تجعلها كانيا ورسول الله صلى الله عليه وس أمرها إذا مضت أيام <يضبا قبل الاستحاطة أن تغتسل وتصلى 
وجعلم لما وقتا غير وقتها الذىكانت تعرف فا مرتّهوها أن تدع الصلاة فى الأ.ام التى أمرها رسول الله صلى الله عليه 
وسم أن تصلى فيا قال أفرأيتم إن قال 3 قائل لايعرف السنة نستظهر بساعة أو يوم أو يومين أو تستظهر بعديرة 


.م 
| أيام أو ست أو - بأى ثىء أن أولى بالصواب من أحد ؟ إن قال ببعض هذا القول هل يصلح أن دوقت المدد 
إلا مخبر عن رسول الله أو إجاع من السادين؟وافد وقتهوه مخلاف مارويتم عن رسول الله وأكثر أقاويل المسامين 
ثم قلنم فيه قولا متناقضا فزعحتم أن أيام حيذمها إن كانت ثلاثا استظبرت عثل أيام حيضها وذلك ثلاث وإن كانت 
أيام حيضها اثنى عششر استظهرت بمثل ر بع أيام حيضها وذلك ثلاث وإن كانت أيام حيضها خسة عشير لم تستظهر 
بشىء وإن كانت أر بعة عثمر استظورت بوم وإن كانت ثلاثة عثسر استظهرت بيومين فجعاتم الاستظبار مرة ثلاثا 
ومرة يوءين ومرة .وما ومرة لاثىء فقلت للشافعى قبل دوم فى المستحاضة عن صاحينا شيئا غير هذا ؟ فقال نعم 

شيعا عن سعيد بن المسيب وشيئًا عن عروة بن الزيير ( الال :)فى ) رحمه الله تعالى أخيرنا مالك عن سمى مولى 
أفى بكر أن القعقاع بن حسكيم وزيد بن أسلم أرسلاه إلى سعيد بن ااسيب ليسأله كيف تغتسل المستحاضة فقال 
تفتسل من طهر إلى طهر وتتوطأ لكل صلاة فإن غلبها الدم استثفرت ( ثالالة :افق ) أخبرنا مالك عن هشام 
ابن عروة عن أبه أنه قال ليس على المستحاضة إلا أن تغتسل غسلا واحدا ثم تتوطأ بعد ذلك لكلصلاة قال مالك 
الأمر عندنا على حديث هشام بن عروة فقلت للشافعى فإنا تمول بقول عروة وندع قول ابن المسيب؟فقال الشافمى 
أما قول ابن المسيب ف زكتموه كل ثم ادعيتم قول عروة وأنتم مخالفونه فى بعضه فقات وأين ؟قال قال عروة تغتسل 
غسلا واحدا يعنى كا تغتسل الماطهرة وتنوضاً الكل صلاة يعنى توضاً من الدم لاصلاة لاتغتسل من الدم إنما ألقى عنها 

الفسل بعد الفسل الأول والفسل إبما يكون من الدم وجعل .عليها الوضوء ثم زعمتم أنه لاوضوء عليها فخالفتم 
الأحاديث القى رواها صاحبنا وصاحبم عن النى صلى الله عليه وسلم وابن المسيب وعروة وأنتم تدعون أن تتبعون” 
أهل المدينة وقد خالفتم ماروى صاحبنا عنهم كله إنه لبين ففقولم أنه ليس أحد أترك على أهل المدينة يع أقاويلمم. 
2 مع ماتبين فى غيره ثم ماأعةه 3 ذهيتم إلى قول أهل بلد غيرثم فإذا انسلذتم من قولحم وقول أهل البلدان وما 

رويتم وروى غير والقياس والمعقول فأى موطع تسكونون به عاماء وأ تم مخطئون مثل هذا وماافون فيه 
ٌ كل دثر الناس؟ ؟ 

باب الكلب يلغ فى الإناء أو غيره 
سا'ات الشافعى عن الكاب يلغ ف الإناء فى الماء لايكون فبه قلتان أو فى الابن أو المرق قال مهراق الماء واللبن ‏ 
والمرق ولا ينتفعون به ويغسل الإناء سبع مرات ومامس ذلك الماء واللبن من ثوب وجب غسله لأنه جمس فقلت 
وما الحجة فى ذلك؟فقال أخبرنا مالك عن أنى الزئاد عن الأعرج عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وس 
قال« إذا شرب الكلب فى إناء أحدى فليغسله سبع مرات»( 4//اء* :افق ) فكان بينا فهسنة رسول الله صلى الله عليه 
وسل إذا كان الكاب يشعرب الماء فى الإناء فينجس الإناء حق مب غسله سبعا أنه إتما ينجس بماسة الماء إياه فكان 
الماء أولى بالنجاسة من الإناء الذى إا نيجس بماسته وكان الماء الذدى هو طبور إذا نجس فاللين والمرق الدى ليس 
بطهور أولى أن ينجس بما نجس الماء فقلت لاشافعى فإنا نزعم أنالكلب إذا شرب فىالإناء فيه اللبن بالبادية شرب 
اللبن وغسل الإناء سبعا لأن الكلاب ل تزل بالبادية فقال الشافعى هذا الكلام الحال أبعدو الكلب أن يكون بنجس 
ماإشعرب منه ولا محل شرب النجس ولا أ كاه أو لاينجسه فلا يغسل الإناء منه ولا يكون بالبادية فرض من النجاسة 
إلا وبالقرية مثله.وهذا خلاف السنة والقياس والقود والعلة الضعيفة بكم لم تزل الكلاب بالبادية حجة 
ممم لمم ا 


.#1 لعا 
عد فإذا سن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يغسل الإناء هن شعرب الكلب سبعا والكلاب فى البادية فى زمانه 
وقبله وبعده إلى اليوم فول زعهتم عن اانى دلى الله عليه وس أن ذلك على أهل القرية دون أهل البادية أو أهل . 
البادية دون أهل القرية؟أوزعم 3 ذلك أحد من أمة المسامين أو فرق الله بين ماءندس بالنادية والقرية ؟أورأيت 
أهل البادية هل زعموا الم أنهم يلقون ألبانهم للسكلاب ٠اتكون‏ الدكلاب مع أهل اابادية إلا للا لأنها تمرح مع 
مواشهم وم أشح على ألانهم وأشد ذا إبقاءءن أن لوا بينها وبين الككلاب وهل قال 3 أحد من أهل البادية 
ليس يتنس بالكاب وثم أشد مخفظا من غيرثثم أو مثلهم أولوقاله ا منهم قائل أو خذد الفقه من أهل' البادية وإن 
اءتللنم باآن الكلاب مع أهل البادية ؛ أفر .تم إن اعتل لسع - من أهل اغياوة باأن يقول الفأر والوزغان , 
والاحكاء والدواب لأهل القرية أازم من الكلاب لأهل البادية وأهل القرية أقل امتناعا من الفائر ودواب البيوت 
من أهل البادية من الكلاب فإذا ماتت قلارة أو دابة فىماء رحل قايل أو زيته أو لبنه أو مرقه ل تندسه هل اطحة 
عليه إلا أن يتمال الذى ينجس فى الحال التى «اجس فيها ينجس ماوقع فيه كان كثيرا بقرية أو بادية أو قلبلا فكذلك 
الكلاب بالبادية والفائر والدواب بالقرية أولى أن لاتانجس إن كان فما ذكرتم حجة وما عامت أحدا روى عنه هن 
اكات :رسول اللاصل ال عليه وسار ولا التابعين أنه قال فيه إلا يمثل قولنا إلا أن من أهل زماننا هن قال يغسل 
الإناء من الكلب هرة واحدة وكلهم قال .نجس جميع ماشعرب منه الكلب من ماء ولبن ومرق وغيره 
( فالالة افق ) رحه الله تعالى إن عن تكام فى العم من تال فيه فيشيه والذى ر أ تالو نهلاشبيةفيهولا مؤنة 
على ن سمه فى أنه خط إها يكى سامع قولكم أن سمعه فلم أنه خط لايتكشف تكلف ولا بقياس يا ألى به فإن 
ذهيتم إلى أن اانى صلى الله عليه وسلم أمر إذا ماتت الفائرة فى السمن الاءد أن تطرح وما حولما فدل ذلك على 
يحاستها فقد أخبر أن النجاسة تسكون من الفلارة وهى فىالبروت وإنما قال فيالفائرة قولا عاما وفى.الكاب قولا عاما 
فإن ذهبتم إلى أن الفاارة تنجس على أهل القرية ولا تنجس على أهل البادية فقد سويتم بين قو ْ وزدتم فى الخطأ 
وإن قلمإن مالم سم «ن الدواب غير انغارة والكلب لابنجس فاجعل الوزغ لابنجس لأنه لم يذكر فاأما أن تقولوا 
الوزغ .نجس ولا خبر فيه قياسا وتزعمون أن الكاب ينجس مرة ولا نجس أخرى فلا محوز هذا القول ٠.‏ 
باب ماجاء فى الجنائز 

سا'لت الشافعى عن الصلاة على المت الغائب وعلى القبر فقال أستحبها فقلت له وما الحجةفيها؟ قال أخبرنا مالك 
عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن ألى هريرة قال نعى رسول الله صلى الله عليه وسم للناس اانجاثى 2 
الذى مات فيه ورج بهم إلى المصلى قصف وكير أربع تكبيرات ( إلالة افق ) رحمه الله أخبرنا مالك عن ابن 
شهاب عن ألى أمامة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلي على قبر مسكينة توفيت من الايل قال وقد روى عطاء 
أن النى صلى الله عليه وسلم صلى على قوم ببلد آخر قلت للشافعى محن نكه الصلاة على ميت غائب وعلى القير 
فقالفقد رويتم عن النى صلى الله عليه وس الصلاة على النجاشى وهو غائب ورويتم عن اانى صلى الله عليه وس أنه 
صلى على ميت وهو فى القبر غائبٍ فكي ف كرهتم مافءل رسول اله صلى الله عليه وسو ولقد'حفظ عن رسول اله 
صلى الله عليه وسلم بإسناد موصول من وجوه أنه صلى على قبور وصات عائشة على قبر أخ.م!ا وغير واحد من أصحاب 
النى صلى الله عليه وسام من حديث الثقاتغيرمالكوإءا الصلاة دعاء للميت وهو إذا كانماففا بيننايصلى عليه فإما ندعو 


بالصلاة بوجه علنا فكيفلاندعو له غائيا وهو فى القير بذلك الوحه؟! . 
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ات درفل المت و الفيفة 


) الالغنائق ) أخبرنا مالك عن أنى النضر «ولى تهر: بن عبيد الله عن عائشة أم الا قالت اسل : 
رسول الله صلى الله عله وسل على سيل بن بدضاء إلا فى المسجد , قلت لاشائعى فإنا نكرها/صلاة على المت فى المسجد 
فقال أروبتم هذا أنه صلى على عمر فى المسجد فكيف كرهتم الأمر فيه وقد ذكره صاحبم أذكرز حدما خالفه عن 
النى لى الله عليه وسل فاخترتم أحد الحديثين على الآخر فقلت ماذكر فيه شيئا عمناه ( لالخ افق ) رحمه الله 
تعالى فسكيف مجوز أن تدعوا مارويتم عن النى صلى الله عليه وسل وعن أصحاب الذي أنهم فعلوه بعمر وهذا عندم 
عمل «جتمع عليه لأنا لانرى من أصحاب النى ملى الله عليه وس أحدا حضر موت عمر فتخلف عن جنازته فتركتم 
هذا بغير ثىء رويتموه وكاف أجزتم أن ينام فى السدد وعر فيه الجنب طريقا ولا وز أن يصلى فيه على ميت 
(أخبرنا الريسع ) مات سعيد فخرج أبو يمةوب البوبطى وخرجنا معه قصفه بنا وكير أربما وصلينا عليه » وكان 
أبو قوب الإمام فأتكر الناس ذلك علينا وما بالينا . ب 


باب فى فوت المح 

سألت الشافعى هل بج أحد عن أحد ؟ قال نعم مجع من لايققدر أن ييثبت على المركب والميت قلت وءا الحجة 
قال أخبرنا مالك عن ابن شباب عن سلمان بى يسار عن ابن ع عباس أن الفضل بن العباس كان رديف رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فداءته امرأة دن حثعم فقالات بارسول اله إن فريضة اللهفى الحجأدركت أبىشيخا كيرا لإستطييع 
أن شت على الراحلة أفأحسعنه ؟ قال« نعم )او ذلك فى حجة الوداع ( /الة اف ) رحمه الله تعالى أخبر :ا مالك عن 
أنوب عن ابن سير بن أن رحلا حول على نفسه أن لاسباغ أحد من ولده الحاب قحلاب فشرب وسقمهإلا حج وحج 
به معه فبلغ رجل من ولده الذى قال الشيع وقدكير الشبخ فجاء ابنه إلى رسول الله صلى الله عليه وسل فأخيرءالخير . 
فقال إن أنى قد كبر ولا ستطبع أن مح أفاحج عنه ؟فمال رسولالله صلى ألله عليه وسلم« م6 الال * أثي )رحمه 
ان نعالى وذكر مالك أو غيره عن أبوب عن ابن سيرين عن ابن عباس أن رجلا أنى النى صلى الله عليه وسلم فال 
بارسول ال إن أمى عجوز كبير ة لاتستطييع أن نركبها على البعير وإنر بطتهاخفت أن عوت أفاحج عنها؟قال0 نعم » 
فقلت للشافعى فإنا 10 ليس على هذا العمل فهال خالم مار ورجم عن اانى «لى الل عذله ودلم دق روات وءن 
رواءة غير على بن أبى طالي بروى هذا عن النى صلى الله عليه وسلم وابن المسيب والحسن عن النى دلى الله عليه 
وسلم مدل معنى هذه الأحاديث وعلى وابن . عباس وابن المسيب ب وابن شهاب وردعة بالدئة يفون بأن محج الرجل 

ن الرجل وهذا أشبه شىء يكون مثله عند عملا فتخالفونه كله لغير قول أحد من خلق اللهعامته من أصحاب رسول 
الل صلى الله عليه 00 وجميع من عدا أهل المدينة من 07 والمسرق واليمن من أهل 0 يفتون أن مج 
0 ولا يصلى أحد عن أحد فوعل 2 فى معنى الصيام والصلاة ققال الشافعى وهذا 17 الضعف فيه بين 
-53 وجه قال أرأ م لو قال ابن عمر لامحج أحد عن أحد وقد أمر النىصلى اللدعليه وسلم أحدا أن بحج عن أحد 
ولرأى بعض لابين ف فتسجعلونه لا حجة فى قوله إذا شئتم لأنم لو كنتم ترون فى قوله حجة لم تخالفوه لرأى أنفسم ثم 


11ت 
ثقيمون وله مقاما تردون به السنة والآثار ثم تدعون فى قوله اليس فيه من النهى عن المج قناسا وما لاحب والصلاة 
والصيام ؟ هذا شنريعة وهذا شريمة فإن قلتم قد يشتبهان لأنه عمل على البدن أفر اينم إن قاكلي قائل أنتم تزعمون 
أن الج فى معنى الصلاة والصوم وقد أمر النى صلى الله عليه وس امرأة أن نحج عن أببا فنا آمر الرجل أن هل 
عن الرجل 55 م عنه هل اطحة عليه إلا أنه لاتقاس شير بعة على شر بعة؟فكذ لك الطجة عليج . أو رأيم مافرقت 
نه السئة ما هوأشد تقار با منها فكفقر ألم به ؟ فإن قم ماهو قلت نمهى النى صلى الله عليهو سم عن بع الرطب 
بالتمحر ونكى عن المزابنة وأجاز ببع العرايا وهى داخلة فى المزابنة وداخلة فى بع الرطب بالتمر لو لم يجزها » فاما 
أجازها فرقنا بينيما بالمنة وقلنا بحو زالعرايا وهى رطب بتمر ل اف؟ولا محر زذلك إذا وضع بالأرض فكان 
التمر واارطب فى الأرض معا فهذا أولى أن لايفرق بينه 4 ثىء واحد 200 بعضه حلال نما أخله به رسول الله صلى 
الله عليه وس وبعضه منهى عنه بما نهى عنه رسول الله وقد خالف هذا بعض المشرقبين فرأينا لنا علمهم بهذا حجة 
فالحجة عليس؟ بنصه أن مج أحد عن أحد وأنم تروونه عن النى صلى الله عليه وسلم ولا تروونعن أحد منأصحابه 
خلافه ( والالت انق ا الله تعالى وكيف تقيسونه بالصوم والصلاة أفرأ؛ م إذا كه تم تمجيزون أن بحج أحد عن 
أحد إذا أوصى ذلك فخالفتم ماقلتم من أن لاح أحد عن أحد وأجزتم مكل ا فنه ألسنة أفيحوز لو أوكدى 
أن تصلى عنه أو تصام عنه؟فإن أحز : عوه فقد دخلام فا كر رهم من ٠‏ أن كون عمل آخ ر لغيره وإنة زوه دمدذر5 شم : 
.بين الصلاة و'صوم والحج ٠‏ وال أعم . 
باب الحامة للمحرم 
ياك الشافعى عن اأجاءة للمحرم فقال محتجم ولا عحلق شعرأ وعتجم من غير ضرورة فقات وما الحجة؟تقال 

أخير نا مالك عن بحى بن سعيد عن سلمان 7 سار أن النى صلى الله عليه وسلم احتجم وهو #رم وهو يومد بلحى 

ظ جمد( زالالة_ افق ) أخبرنا سفيان عن عمرو ن دينار عن عطاء وطاوش أحدهما أو كلاهما عن ابن عباس أن 

النى صلى الله عليه وس ا<تجم وهو رم ٠‏ فقلت لنشافمى فإنا نقول : لاعتج م ارم إلا من ضرورة 
( الالعتافق )د حمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول لامحتجم الحرم إلاأن ,ضطرإليه 
ما لابد له منه وقال مالك مثل ذلك قال الشافعى ماروى مالك عن النى صلى الله عليه وس أنه لم بذ كر. فى ح<دامة . 
النى ضلى الله عليه وسلم هو ولا غيره ضرورة أولى بنا من الذى رواه عن ابن عمر واعل ابن عمركره ذلك ول 
محرمه ولعل ابن عمر أن لا يكون سمع هذا عن النى صلى اله غليه وسل ولو سمعه ماخالفه إن شاء الله فقال برأيه 
فسكيف إذا سمعت هذا عن النى صلى الله عليه وسلم؟قلت مخلاف ماسمعت عنه لقول ابن عمر وأتتم لم تثبتوا أن ابن 

عم ركرهه للناس قد يتوق المرء فى نفسه مالا يكره لغيره وأنتم تتركون قول ابن عمرارأى أ نفس أفرأيتم إن كرهتم 
الحدامة إلا منضرورة أتعدو الحجامة من أن تكو ن مباحة له ما باح له الاغتسال وال كل والسرب فلا سالى كرف 
احتجم إذا لم يقطع الشعر أو تكون م#ظورة علي هكحلاق الشعر وغيره؟فالنى لا مجوز له إلا لضرورة فهو إذا ذعله 
محلق شمر أو فعل ذلك من ضرورة افتدى فينبغى أن تقولوا إذا احتجم رن غبوورة أن يفتدى وإلافاتم #النون 
ماحاء عن البى صلى لله عليه وس وتقولون فى الحجامة قولا متناقضا . 


. كتبه مصححه‎ ٠ أى وقد فرق بينه فبعضه الخ تأمل.‎ )١( 


]0ت 


باب مأ 7 إيقتل ا حرم م من الدواب 


١١0‏ الت ناف ) رحمه الله تعالى : أخيرنا مالك عر اه عن ابن عمر أن زسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
وش الدوات ليس على الحرم فى قتلبن جناح ااغراب » والحدأة, والعقرب والفأرة والكلب العقور» 
( :الانشنافقى ) رحمه الله تعالى : وبهذا نأخذ وهو عندنا جواب على السألة فكل ماجمع من الوحش أن يكون 
غير مباح الاحم فى الإحلال وأن يكون مضيرا قتله الحرم لأن النى صلى الله عليه وسلم إذا أمر الحرم أن يقتل الفأرة 
وااغراب والحدأة مع ضعف ضرها إذ كانت ما لايؤكل له كان ماجمع أن لاب ؤكل ممه وضره أ كثر من ضرها 
أولى أن يكون قتله مباحا فى الإحرام ؛ قلت قد قال مالك لابقتل ارم من الطير ماضرإلا ماسمى وقال بعض أصحابه 
كان قول النى صلى الله عليه وسلرد حمسن من الدواب ليس على الحرم فى قتلهم جناح ».دل على أن «اسواهن على 
احرم فى قتله جناح ( فالالة :اف ) رحمه الله أفرأيتم الحمة أسميت؟ فقد زعم مالك عن ابن شباب أن عمر أمر بقتل 
الحياتفى الحرم قلت فيراها كابا عورا قال أو تعرف العرب أنالحية كلب عقور؟ إتما الكاب عندها السبع والكلاب 
التق خلقها الله متقارية كخلق الكلب ٠‏ فإن قلم إنها قد تضمر فتقتل فلغ عار زعم صاحبم أن الكلب 
العقور ماعدا على الناس فأخافهم وهى لاتعدو مكابرة ء وإن ذهبتم إلى مها تضر هكذا فقد أهر عمر بن الخطاب 
أن يقل الزنبور فى الإحرام والزنبور إعا هو النحلة فكيف لم تأمروا بقتل الزنور وقد أمر به عمر وأمرتم بقتل 
الحية إذ أمر مها عمر أماأسممم تأخذون من الأحاديث إلا ماهو ينم ( الإلغنافق ) رحمه الله تعالى : وقلم يقتل 
. حرم الفأرة الصغيرة ولا يقتل اله راب الصغير وإذا قلتم هذا فقد أباحه النى صلى الله عليه وسلم ومنعتموه فإن قلم 
ما أباح قتله على معنى أنه يضر والصغير لايضر فى حاله نلك فالفأرة الصغيرة لاتضر فى الها تلك فلابد أن مخالفوا 
| النى صلى الله عليه وسلم فى الغراب الصغير والفأرة الصغيرة وهذا حجة عليسم إذ زعمتم أن الغراب ,قتللمنى ضمرره . 
فينبغى أن تقتل العقاب لأتها أضر منه » فإن قال لا بل الحديث جملة لالمعنى , قيل فلم لايقتل الغراب الصغير 
لأنه غراب ؟ عالت الشافى عمن حلق قبل أن بحر 5 محر قبل أن يرمى قال يفعل ولا فدية ولا حرج » 
: وكذلك كل ماكان يعمل فى ذلك اليوم فقدم منه شيئا قبل ثى'ناسيا أو جاهلا عمل مايق عليه ولاحرج » فقات 


وما الحجة في ذلك ؟ ققال أخبرنا مالك عن ابن شباب عن عيسى بن طلحة بن عبيد الله عن عبد الله بن عمرو 


سد 


ابن العاص قال وقف رسول اله صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع لئاس بنى إسألونه فجاءة رجل فقال 
يارسول الله لم أشعر فسلةت 3.! ل أن أذبح قال«اذبح ولا حرج عفداء رجل ذقال بارسول الله ل أشعر فتدرت 
قبل أن أرم ى فقال«ارم ولاحرج» فا سئل رسول الل صلى الله عله سم عن شىء قدم ولا أخر إلا قال افعل ولا 
حرج( الالعخافق ) رحمه الله ومهذا كله ناأخك . 
باب الشركة فى البدنة 

شاءلت الشافعى هل يشترى السبعة جزورا فينحرونمها عن هدى إ<صار أو عتع ؟قال نعم قلت وما الحجةفىذلك؟ ظ 
فقال : أخبرنا مالك عن ألى الزبير المكى عن جاب قال : محرنامع رسول الله صلى الله عليه وسلم. بالحديبية 
البدئة عن سبعة والبقرة عن سبعة ( هالالغ_ :افق ) رحمه الله تعالى وإذا حروا مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عام الحدبية بدنة عن صيعة 0 عن صيعة والعلم غط أنهم من أهل دونات شي لامن أهل بت 


اناس 
واحد فتجزى'" البدءة والبقرة عنسبعة متمتعين و#صورين وعن كل سبعة وجيت على كل واحدمنهم شاة إذا لم بحدوا 
5 وسواء اشتروها وأ<, رج كل واحد منهم حصته من عنها أو ملكوها باأى وحه مأ كان ملك ومن زعم أعها 
مخزى" عن سبعة لو وهربت حم أو ملسكوها نوجه غير القراء كانت المقتزاة أولى :ان عوئ: عنهم قلت للشافعى 
«إنا تقول لا تذبح اابدنة إلاعن واحد ولا البقرة وإنما يذعها الرجل عن نفسه وأهل بيته فأءا أن مرج 
كل إنسان منهم حصاه من نيا ويكون له حصة هن نبا فلا وإعا سمعنا لابشسترك فى اابدنة فى النسك 
( الال افق ) رحمه لله تعالى : وقد يوز أن يقال لايشترك فى النسك أن بوجب الرجل النسيكة ثم إششراد 
فيا غيره وليس فى هذا لأحد حجة لأنه كلام عرنى ولاحدة مع النى صلى الله عليه وسلم وهذا فل النى صلى الله 
عليه وسلم وأصحاءه أهل الحديبية فكان ينيغى أن يكون هذا العملعندم لا تخالفونهلأنه فعل النى صلى الله عليه وسلم 
وألف وأربعاثة من أسحابه ( فلل فى ) أخرنا سفيان عن عمرو عنجابر بن عبدالله قال : كنا بوم الحديبية 
ألفا وأ بعاثة وقال لا النى على الله عليه وسلع أنتم الوم خير أهل الأرض قال جابر لو كنت أبصر لأرشع موطع 
الشجرة وأنتم 'يجعلون قول الواحد وفعله حجة فى بعض الأشراء فإذا وجدتم السنة وفعل ألف وأربعائة من أصحاب 
اللى صلى الله عليه وس فهو أوجب عل أن اوه انه : 
باب التمتع فى المج 
سألت الشافعى عن التمتع بالعمرة إلى الحج فقال حسن غير مكروه وقد فعل ذلك باأمر النى صلىالله عليه وسلم 
وإعا احترنا الإفراد لأنه ثبت أن النى صلى الله عليه وس أفرد غير كراهية للتمتع ولا يوز إذا كان فمل التمتع 
بأمر الننى صلى الله عليه وسلم أن يكون مكروها فقلت للشافعى وما الحجة فما ذكرت؛ قال الأحاديث الثابتة من غير 
000 حدثنا مالك بعضها ) الال ةانق ) رحمه الله تعالى : أخيرنا مالك عن ابن شباب.عن محمد بن عبدالله 
ابن الحرث إن نوفل أنه سمع سعد بن أنى وقاص وااضحاك بن قيس عام حج معاوية بن أنى سفيان وهما يتذا كران 
التمتع بالعمرة إلى الج فقال ا'ضحاك لايصنع ذلك إلاهن جهل أمر الله فقال سعد يما قلت ياابن أخى فقال 
الضحاك فإن مر قد نهى عن ذلك فقال سعد قد صنعها رسول الله وصنعناها معه فقلت لأشافعى قد قال مالك 
قول الضحاك أحب إلى ٠نقول‏ سعد وعم ر أعلم برسول الله دلى الله عليه وسم م نسعد ( فالالة انق )مر وسعد 
عالمان برسولالله وماقال عمر عن رسول الله شيئا مخالف ما قال سعد إنا روى مالك عن عمر أنه قال افصلوا 
بين حجع وعمر:-؟م فإنه أتم ]ا ج أحد وعمرته أن يعتمر فى غير أشبر الحج ولم يرو عنه أنه نهى عن العمرة 
فى أشبر المج ( فالالة افق ) أخيرنا مالك عن ابن شبهاب عن عروة عن عائشة أنها قالت خرجنا مع رسول الله 
عام حجة الوداع فنا من أهل بحج ومنا من أهل بعمرة ومنا من جمع الحج والعمرة وكنت من أهل بعمرة 
( نالالتنافق ) أخيرنا مالك عن نانع عن ابن عحر عن حفصة أنها قالت للنى صلى الله عليه وس ماشأن ااناس 
حلوا وم محل أنت منعمرتك قال إن ليدت رأسى وقلدت هدب فلا أحل <ق حر هدبى ( فالالة هافق ) أخيرنا 
١‏ مالك عن صدقة بن سار عن ابن عمر أنه قال لأن أعتمر قبل الج وأعدى أحب إلى من أعتمر بعد الج . 
فى ذى الحجة ( . لالة :انق ) رحمه الله تعالى : فهذان الحديثان من حديث مالك موافقان ما قال سعد من أنه 
ش عمل بالعمرة مع رسول الله صلى الله عله و - فىأشهر الحج وكيف جاز 3 و انم ترون هذا أن تكرهوا العمرة 


وه وأنم تاتون عن الى صلى لله عله وم فما وصفت وادعرم من خلاف عمر ومعد وعدر : عالف سرود | عن 


معدا وات 

اننى صلى الله عليه وسلم إنها اختار شيئًا غير خالف لما جاء عن الى صلى الله عليه وسلم وقد تتركون أثتم على 
حمر اختياره وحكه الذى هوأ كثر هن الاختار لما جاء عن الى صلى الله عليه وسلم ثم تتركونه لماجاء عن / 
رجل من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس ثم تتركونه لقولعع فإذا حاز. كع هذا فكيف محوز ل أن 
محتجوا بقوله على السنة و أن تدعون أنه خالفها وهو لامخالفها وما رويم عنه يدل على أنه لا مخالفها فادعيتم 
خلاف هارويتم وتخالفون اختياره 

سأات الشافعى عن الطب دل الإحرام عا بق رعحه: بعد الإحزام وبعد رمى اخخرة والحلاق قبل الافاضة 
مال جائز وأحبه ولا كرهه لثبوت السنة فيه عن رسول الله صلىالله عليه وسلٍِ والأخبار عنغير واحد من أصحابه 
فقات وما الطدة فيه ؛ فقال أخيرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أببه عن عائشة أنها قالت كنت آنادن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لإحرامه قبل أن محرم وله قبل أن نطوف بالبيت فقات لاشافعى فإنا نكره الطبب 
المحرم وتشكره الطيب قل الإحرام وبعد الاحلال قل أن بطوف بالبيت ونروى ذلاك عن عمر دن الطاب فال 
الشافعى إلى أراك لاتدرون ماتقولون ققلت ومن أين؛فقال أرأيتم محن و أن بأى ثىء غعرفنا أن عمر قاله أليس 
إعا عرفنا بأن ابن عمر رواه.عن عمر فقلت بلى فقال وعرفنا أن النى دلى الله عليه وسم تطرت عبر عائشة فقلت 
إلى قال وكلاهما صادق فقلت نعم فإذا عامنا بأن النى صلى الله عليه وسلم 
ْ ذو حير الصادقن عنهما معا فلا أحسب أحدا »من أهل للم بقدر أن شرك ما حاء عن النئ على الله عليه وسام لخيره 


تطيب وأن عمر نهى عن الطيب عاما واحدا 


فإن جاز أن ينهم الغلط على بعض من بيننا وبين النى صلى الله عليه وسام تمن حدثنا جاز مثل ذلك على من بيننا 
وبين عحر من حدثنا بل من روى عن عائشة تطيب اذى صلى الل عليه وسلم أ كثر عن دروى عن ابن عمر وى 
عمر عن الطيب روى عن عائشة سالم والقاسم وعروة والأسود بن يزرد وغيرث ( الال ناث ) رحمه الله تعالى 
فأرا كم إذا أصيتم لم تعقاوا من أبن أصيتم وإذا أخطأتم ل تعرفوا سنة تذهبون إليها فتعذروا بان تكو نوا ذهيتم 
إلى مذهب بل أرا 5 إعا ترساون ماجاء على السندم عن غير معرفة إما كان ينبغى أن تقولوا ٠ن‏ 5 الطرب 
للاحرم إن نهى عن الطيب أنه حضير النى صلى الله عليه وسلم بالجعرانة حين سأله أعرافى أحرم وعليه جبة وحاوق 
فأمره بنع الجبة وغسل الصفرة . فقلت للشافمى أمترى لنا مهذا حجة أو إعا هذا شبهة وما الحجة على من قالهذا 
قال إن كان قاله بهذا فقد ذهب عليه أن النى صلى الل عليه وس تطبب فقال بما حضر وتطيب النى صلى الله عليه وسلم 
فى <حة الإسلام سنة عدر 3 أمر الأعرانى قبل ذلك بستتين فى سزة أعان فلو كانا مختلفين كان إ باحته التطبب ناسحا 
لنعه وليسا عختلفين مما نهى النى دلى الله عليه وسلم أن يتزعفر الرجل ( ثالالة “افق ) رحمه الله تعالى : أخيرنا 
ابن علية عن عبد العزيز بن صبهيب عن أنس بن مالك أن النى صلى الله عله و 0 بق أن ع الرجل 

( فالالتنائق ) وأمر الرجل أن يغسل الزعفران عنه وقد تطبب سعد بن أفى وقاص وابن عباس للاحرام 
وكانت الغالية ترى فى مفارق ابن عباس مثل الرب ‏ ( والالة :افق ). رحه الله تعالى :. أخيرنا ابن عبينة عن 
'عمرو بن دينار عن سالم بن عبد الله قال قال عمر من رءمى الخرةفقد حل ماحرم عليه إلا النساء والطيب وقال سالم 
قالت عائشة طببت رسول اله صلى الله عليه وسلم بيدى وسنة رسول اله صلى الله علية وسم أح-ق أن تتبع 


( اناق ( رحمه الله تعالى : وهكذا يذغى أن يكون الصالمون هن أهل العم قأما ٠اتذهرون‏ إلا من ترك 


#5 ب 

ااسنة لغيرها وترك ذلك ااغير لرأى أنقسم فالءل م إذآ إلبم تاتون مه 000 تدعونمنه ماشئم تاخذون بلا تبصرلا 
تقولون ولاحسن روية فيه أرأيتم إذا خالفتم السنة هل عز فت ماقلم مكرهم الطيب قبل الإحرام لأنه ببق بغد الإحرام 
وقد كان الطيب حلالا فإذ 0 إذا كان يبقى بعد الإحرام فلا وجه لقو 3 إلا أن ت#ولوا وحدناه إذا كان 
بحرءا منوعاً أن يبتدى* طيبا فإذا تطيب قبل بحرم ها ببق كان كابتداء الطيب فى الإحرام قلت فأتم تميزون 
باأن يدهن الحرم عا ببق لينه وذهابه الشعث وبرجل الشعر قال وما هو؟ قات مالاطيب فيه مثل الزيت والشيرق 
وغيره قال هذا لا 0 المحرم أن ستدى* الادهان به ولو قعل وحجبت عليه كفازة التطيب عندنا وعندكم وإعا 
كان نذيغى أن تقولوا لايدهن بنىء سق فى رأسه لينه ساعة أو مجيزوا الطيب إذا كان قبل الإحرام ولك م يكن 
فزهدا مه بتع ١‏ ازغى أن لابقال إلا واحد من هدين القولين . 


بأب فى العمرى 

قال سالت الشافعى عءن أعمر عمرى له ولعقبه فقال هى للذى يعطاها لاترجع إلى الدى أعطاها فقلت وما 
الحجة؟فقال السنة الثابتة من حديث اناس وحديث مالك عن النى صلى الله عليهوسلم قال أخيرنا مالك عنابن شهاب . 
عن أنى سامة إن عبد اأر حمن عن جاير أن ون الله «لى الله عله به وسلم قال أعا رجل أعمر عدرى له ولعقبه فإعا 
هى للذى «مطاها» لاترجع إلى الذى آأعطى لأنه أعطى عطاء وقءعت فيه المواريث قال وعها ناأخذ ونا" خذ عاءة أهل 
العلم قّ 2 الأمصار بغير المدينة وأكار أدل العلم وقد روى هذا ىق حابر بن فيد لله زيد بن ثابت عن النى 
صلى الله عليه وسلم , فقلت للشافعى فإنا تخالف هذا فقال أمخالفونه وأئتم تروونه عن رسول الله هلى الله عليه وسلم 
قاسم بن محمد عن العمرى وما يقول الناس فيها فقال له القاسم ماأدركت الناس إلا وهم على شرو طم فى 'أمواهم 
وفما 0 0 الال عه اله تعالى ماأجابة عر 0 بشىء و ما أخيرء إلا م على شرو م 
قال 5 وا 2ه ى؟قل | رحدل اشاترى العيد زان عتقة والؤلاء لابائئع فيعتقه فهو در والولاء النعنق در باطل 
فإن قال السنة ة تدل على إبطال هذا الشرط قلنا والسنة تدل على إبطال الشرط فى العمرى فلم أخذت ,السنة مرة 
ورك نها مرة؟ قول اللقاسم لو كان قصدب.ه قصد العمرى فقال إن على شروطهم فها ل يكن فىهذا مابردية الحديثعن 
النى دلى الل عليه وسلم فإن قال قائل ول؟ قل نحن لانعلم أن القاسم قال هذا إلا ير بحي عن عبد الرحمن عنه 
وكذلك عامنا قول النى صلى الله عليه وسام فى العمرى ير ابن شهاب عن أنى عله عن جابر عن النى صلى الله 
: عليه وسلم وغيره فإذا قبلنا خير الصادقين فن روى هذا عن النى صلى الله عليه وسلم أرجح تمن روى هذا عن 
القاسم لايشك عالم أن ماثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أولى أن يقال به ثما قاله أناس بعده قد يمكن أن 
لاكونوا سعوا من رسول الله ولا بلغهم غنه شىء وأنهم لناس لانعر قوم فإن قال قائل لايقول الفاسم قال الناس إلا 
جاعة من أصحاب رسول الله أو من أهل العلم لايجبلون لانى صلى الله عليه وسلم سنة ولا يجمعون أبدا من جبة 
الرأى ولا #معون إلا دن جهة السنة قل لهأخيرنا مالك عن عى إن سعيك عن القاسم :ان عمد أن رحلا كانت عيدهة 
وليدة لقومفقال لأغلبا شاانم مها فرأى ااناس أنها تطليقة وأنتم تزعمون أنما 'لاثة فإذا قل 3 تتركون قول 
القاسم والناس إنها تطليقة قلتم لاندرى هن الناس الذرين,روى هذا عنهم القاسم فإن لعن قول الفاسم والناس حجة 


ع / ؟ لد 
عدي فى زأى أفس؟ له. عن أن يكون على رسول الله صا ى الله عليه وسام حجة أبعد واين كان._<حة لعله أخطأتم 
لاقم إناه إرأيسم ونا لحف عن ابن اعم “ل "ارق مكل قول “سيول الله صلى الله عليه وسلم 
( فالالشنانق ) رحمه الله أخبرئا سفيان عن عمرو إن دينار وحميد الأعرج عن حبيب بن أنى ثابت فال كنت عند 
ابن عمر فجاءه رجل هن أهل اليادية فقال إلىوهبت لإبنى ناقة حياته وإنها تنانجات إبلا ققال ابن عمر هى له حياته 
وموته فقال إلى تصدةت عليه ما قال ذلك أبعد لك منها ١‏ الالة هانق ) رحمة الله تعالى أخيرنا سفيان إن عبينة 
عن ابن أنى بحبح عن حبيب بن أنى ثابت «ثله إلا أنه قال أضنت واضطربت عق كرت واذطررك 
( مالاا ةانق ) أخبرنا سفيان عن عمرو عن سامان بن إسار أن طارقا قغى بالمدينة بالعمرى عن قول جابر 
ابن عبد اللهءن النىصلى الله عليه وسلم ( إن فى ) أخبرنا سفيان عن عمرو عن طاوس عن حجر المدرى عن 
د بن ثابت أنالنى صلىالله عليه وسم قال «العمرى لاوارث» ( ثإلال2 هافق ) أخبرنا سفيان عن ابن جريج عن 
عطاء بن أنى رباح عن جابر أن رسول الله ملى الله عليه وس قال « لاتعمروا ولا ترقبوا أن أعمر شيئا أو أرقبه 
فسبيله سبيل الميراث»( الال :افق ) رحمه الله تعالى أخيرنا سفيان عن أبوب 0 ابن سيرين قال <ذمرت شير ما 
قذى لأعه ى بالعمري ذقال له الأعمى باأيا أمية عا قضدت لى؟ فقال له شرح ست آنا قضيت لك وا كن محمد صلى 
٠‏ الله عليه وسلم قضى لك منذ أربءين سنة قال «من أعمر شيئًا حياته فهو لورثته إذا مات» ( الالتنانق ) فتركرن 
ماوصفت من العمرى مع ثوته عن فسؤل لله >لى الله عابه وسام وقول زيد بن ثابت وجابر بن عبد الله وابن عمر 
وسلمان بسار وعروة بن الزبير وهذا عند م عمل بعدالنى صلى الله عليه وسلم لتوثم فقول القاسم وأنتم مجدون 
فى قول التقاسم أفق فى رجل قال لأمة قوم شا -- مها فرأى الاس أنها تطليقة ثم مخالفونه برأء 8 وما روى القاسم 
عق ااناس. والله أعام . 
ناح اماق الفقيقة 
( ثالالةنافق ) أخرنا مالك عن عب بن سعيد عن محمد بن إبراهم ابن الحرث التيمى قال تستحب العقيقة . 

ولو بعصفور قلت للشافعى فإنا نقول ليس عليه العمل ولا ناتفت إلى قول تستحب قال قد يمكن أن لايكون 
استحهها إلا أهل العلم بالمدينة ( الال نانق ) أخيرنا الثتنى عن ى ابنسعيد عن سلمان بن إسار أن الناس 
كانوا يقضون فى الجوس إماعائة درهم وأن المبود والتصارى إذا أصيروا يقذى طم بقدر مايعقلهم قومهم فم يعم 
قلت فإنا تقول فى البيودى والنصرائى نصف دية المسم ولا نلتفت إلى رواية سلمان بن يسار إن الناس 

( تالالش نائق ) سامان مثل القاد.م فى السن أو أسن منه فإن كانت لض ححة يقول القاسم الناس فبهى عا 2 
بقول سلعان بن إسار ألزم لأنه لايثبت عن النى صلى الله عله وسلم فى المهودى والنصراى ر. 


باب فى الحربى إ-لم 
1 سلت الشافمى عن ال مشسركين الوثنيين الحردين سام الزوج قبل المرأة أو المرأة قبل الزوج أفام المسلم منهما 
08 دار الإسلام أو 0-8 2 قمال ذلك كله صو أ ولا ع ل للزوج ! اصا ها ) 2 أن ص م 0 إذا كان واحدا منهما 
مساا ونظر نيا الاشاء العدة فإن انقضت عدة أ رأة قبل أن يسم الزوج انقطءعت ت العصمة بينهما وكذلك ولو كان 


00م م 


ش -51- 
الزوج ال-لم فاقضت عدة المرأة قبل أن تسلم هى انقطاءت العصمة بينهما لااختلاف بين الزوج واارأة فى ذلك ٠‏ 
فقنت له علام اعتمدت فى هذا؛فقال على مالا أعلم من أهل ا'علم 
امرأته وأن امرأة صفوان وعكرمة أساءتا قلمهما ثم استقروا على النكاح وذلك أن آخرثم إسلاما أسلم قبل انقضاء 


المغازي فى هذا اختلافا من أن أبا سفيان أسلى قبل 
5 ق َي 2 2 م ٠‏ 


عدة المرأة وفيهأحاديث لا#ضرى ذكرها وقدحضرفى منها حديثءرسل وذلك أن مالكا أخبرنا عن بن شهاب أن 
صفوان بن أمية هرب من الإسلام ثم أتى النى على الله عليه وسلم وشهد حنينا والطائف مشمركا وامرأته مسدة 
واستقرا على الزكاح قال ابن شباب فنكان بين إسلام دفوان وامرأته نحو هن شهر فقلت له أرأيت إن قلت مثل 
إذا اديت قبل زوجها درعة من الدار أو لم مرج شم أسلم الزروج فبها على النكاح مالم تنقض العدة وإذا أسلم 
الزوج قبل المرأة وقعت الفرقة بينبما إذاعرض عليها الإسلام فلم تسم لأن الله تبارك وتعالى يقول « ولا تمسكوا بعصم 
الكوافر » ( الال :]فى ) إذآ يدخل علي والله أع حلاف الناأويل والأحاديث والقيائن وما القول فى رجل 
إسلم قل أمرأته والمرأة قبل زوجبا إلا واحد من قولين أنثم قرم لم تعرفوا فه الأحاد,ث أو عرفتموها فرددكوها 
با ويل اقرآن فإذا تاو لم ْ 
أنه إذا أسم الزوج انقطعت العصمة بينهءا ٠كانه‏ وأنم لم تقولوا هذا وزعءتم أن العصمة إعا تنقطع بينهما إذا عرد 


فول الله 0 ولا عسكوا بهم السكوافر « لم تعدوا أن تكونوا أردتم قوله تارك وتعالى 


على الزوحة الاسلام 0 نت وقد عرض ع مها الاسلاممن ساعمما ويعرض علم | بعد سنة وأ كثر فلس هذا ظاهر الابة 
ول تقولوا فىيهذا مبرولا موز أن يقال بغيرظاهر الآية إلا مخبر لازم فقلت فإنقات يعرض عليها الإسلام من ساعتها 
( الال :]فى ) أفليس يقم هد إسلامه قبل يفرق بينهما ؟ أو رأيتم إن كا نتغائية عن موضع إسلامه أو كما لاتكامأو 
مغمى علمهأ فإن قلتمتطلق ققد ت ركم العرض وإن قلام ينتظرءها فقد أقامتفى حباله وهى كافرة( الالعنافق ) رحه 
الله تعالى : والآية فى الممتد.ة مثلها قال الله تعالى « فإن عامتموهنمؤمنات فلا ترجءونهن إلى الكفار لاهن خ للم 
ولاهم محلون هن » نسوى بينهما وكيف فرقتم بيئهما؟( الال فى ) هذه الآبة فى معنى تلك لاتعدو هاتان الآيتان 
أن تسكونا تدلان على أنه إذا اختلف دينا الزوجين فكان لا محل للزوج جاع زوجته لاختلاف الدينين فقد انقطءعت 
العصمة. شيعا أويكرن لاعن له فىتلك الحال و يم انقطاع العصءة إن جاءت علما مدةولم يسم المتخلف عن الإسلام 
منهما فإن كان هذا المعنىم صاح أن تكون المدة إلا بر يازم لأن رجلا لو قال مدتهما ستة أشبر أو بوم لم بحز هذا 

ن قبل الرأى ما جوز من جبة ة الأخ.ار اللازدة فاما سن رسول الله صلى الله عليه وس فاتراء أنى سفيان وكان 
1 سفيان قد أسلم هو وامرأته هند مقيمة بمكة وهى دار حرب لم تسلم وأمرت يقتله ثم إدالكا عد ام فاعتدرا 
على النكاح وهرب عكرمة ابن أنى جول وصفوان بن أمية من الإسلام وأساءت زوجتاهما ثم أسادها فاستقرا على 
التكاح وكان ابن شراب حمل أحد الحديثين أوهما معا فذ كر فيه توقبت العدة دل ذلك على على انقطاع العصمة بين 
الزوجين إنانفضت العدة قبل أن إسلم المتخلف عن الإسلام منهما لا أن اتقطاع العصمة هو أن:يكون أحدهما مساماً 
ويكون الفرج ممنوعا حين يسلم ( الال :]فق ) رحه الله تعالى : فقيل لبعض من يذهب إلى التفريق بين الزوج 
عملم قل المرأة والمرأة تسم قبل الزوج أتجحبلون امرأة أنى سفان؟ قالوا لا ولكن كان الذى بين إسلامهما إسيرا 
قل أن عاتم أن أبا 00 ألم وقد أقامت هندعلى الكفر ثم أساءت فاستقرا على النكاح؟ قال بلى قبل أوليس 
بقيت عقدته عليما وقد أسلم قبلها قال بلى قبل فلو كان معنى الآية « ولا عسكوا بعصم الكوافر » على أنه هتى أسلم 


حر مت كتتم ول خاليم الآة و قولم و عامم أن افده فى هند على غير ماقلم وإذاكان « لا سكو ل بعصم 


ظ ظ --8١1؟-‏ ظ 
الكوافر » جاءت علمرم ٠دة‏ لم تسلم فيها فالمدة لاجو إلا مخبر بازم «ثله ( لالش انق )داعم إذا قلئم لايفسخ . 
ينها حق .عرض عليبا الإسلام فتأباه فإذا عرض عليها الإسلام فأبته ابفسخ النكام قبل فإذا كانت ببلاد 
نائية فإذا انقضت عدتها الشسخ النكاح و إن م يعرض علمها الأسلام 7 هذا خارج من الوجبعن واللمعقول إن كان 
يقطم العصمة أن اسم الزوج قبلها انبغى أن مخرجبا ءن بده قبل عرض الإسلام وإن كان ذلك بعذة فالمدة اأق. 


نذهب إليها يمحن وأنم العدة . 


باب فى اهل دار الحرب 
عالت الشافعى عن أهل الدار من أهلالحرب يقتسهون الداروعلك بعضهم على بعض آلى ذلك اأقسم ورسدون 
ععنى الإجاع وااسنة قات وأين ذلك؛قال أرأرت أهل دار الحرب إذا سى بعضهم بعضا وغْصْب يعضهم بعضا وقاسل 
إعضهم عضا م أسادو ١‏ أفدرت الدماء وأقررت الأرقاء 8 بدى »“ن أساموا وثم رق هم والأموال لأنهم ملكوها 
علمهم قبل الإسلام فإذا لكو اقم الجاهاءة قا ذالك االلك يأحق وأولى أن ثبت أن مللكه من ملك الخصب 
والاسترقاق لن كان حرا ءح أ ه أخير 1 هعالك عن “ور بن زاك لد لى أنه قال يلغنى أن رسوؤل الله صلى الله عليه وس 
قالرأعا دارأو أرضقسءت ا فهى على قسم الجاهلية وأا دار أو أرض ل أدركها الإسلام لم تقسم فبى على ٠‏ 


قم الإسلام 6( الالتنانق  )‏ عن نروى أنه حديمًا أثبت دن ٠‏ هذا عثل معناه . 


باب البيوع 
سألت الشافعى عن الرجل ,ألى بذهب إلى دار الضرب فعطها الضراب بدنائير مضروبة ويزيده على وزها» 
. قال هذا الر نا بعينه المعجل قلت وما الحجة؟قال أخير نا مالك عن موسوىبن أبى يم عن سعيدبن يسار عن ألى هريرة . 
أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال الدينار بالددينار والدرهم بالدرجم لافضل بينهء!»( ثالال ةماق ) اد 0 
تعالى : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن عار قال لاتديعوا الذهب بالذهب إلا مثلا مثل ولا تشفوا بعضماءلى - 
7 ولا ديعو | الورق بالورق إلا مثلا عثل ولا نشفوا بعضما على ,عضن » فقلت للشافعى فإنا نزعم أنه لاباأس مهذا 
قال فبذا الذى نمهى عنه النى صلى الله عليه وسلم ظ 
أن يباع بعضه ببعض بغير و زن بالبادية وحرث ليس موازين فإن كان الاحم » ن الطعام الذى نهى عنه إلا مثلا عمثل 


بعينه فكي ف أجزموهقالهذا من ضربةول؟ فى اللحم أنه لايس 


ذقد أجزكوه وإن ل يكن مه فلم محرمونه فى القرية و روه فى النادية وأنتم لامحيزون باليادية كرا تمر إلا مثلا 
عثل وإن لم يكن فى البادية مكيال وأجزتم هذا فى الخبن أن باع بعضه يعض بغير وزن إذا تحرى فى القرية والبادية 
وفى الببض وما أشيهه ١‏ يم 
بابامى يحت الببيع ظ 
2 0 ب ب ف دي لا.كون لابائع بقصه ولا لل.شترى نقضه إلا ون عيب ؟قال إدا تفرقال:.ا.هان 
بعد عقدة البيع ن المقام الذى تبارها فيه فقلت وما الحجة فى ذلك:قال أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمرأن رسول 
لله لى الله عليه وسام قال: امثبارمان كل واحد.منهما ,الخيار على صاحبه مالم تفرقا إلابع الخرار» فقات له فإنانقول 


ْ سد ا»ه -؟ 0-7 
ليس لذلك عندنا حد معروف ولا أمر معمول به فيه ) الال افق ) الحديث بين لامحتاج إلى تا ويل ولكنى 
أحسبع التمستم العذر من الأروج منه تجاها ل كف وجه الحديث وأى ثىء فيه ينى عليه قدازعنم أن عمر قال 
لالك ١‏ ا حين اصطرف من طلحة بن عبيد الله جمائة دنا فقال له طاحة أنظرق “عق بأى خازى من الغاية 
فقال لا والله لاتفارقه حت :قبض منه فزعمتم أن الفراق فراق الأبدان كاف : تعدوا أن الى صلى الله عايه وسلر 
٠. 7 5 5‏ 8 1 


قال« المتبايعان بالخبار مالم .تفترقا أن اغراق فراق الأ.دان » فإن قا هذا أردنا إما أردنا أن يكون عمل به 


شم لدس. 
بده فابن عر . الذى موده ن النى صلى الله عله وسلم كان إذا ابتاع اأذىء العيحية أن لحت لهفارق صاحيه دق 
فايلا ثم رجع أخيرنا ذلك سفيان عن ان حرج عن نافع عن ابن عير وقد خالفتم النى دلى الله عله وسم 


وابن عور جمها 


نت بسع النزانا 
4 - 2ه عر 0 
ساات اشائعى عن تع الساج الأدرج والقيطية وبع الأعدال تلى ابرناوج الى أنه واحب إضخة أو غير صفة 

ابن حبان.وعن أنى الزناد عن الأعرج عن ألى هرارة أن رسول لله صلى: الله عليه وسم نمجى عن الملامسة والمناطة 
قفلت للشافمى فإنا تقول فى الساج المدرج والقبطى المدرج لامجوز يعبما لأنهما فى معنى اللامسة وازعم أن بيع 
الأعدال على اابرناءج وز ( فالللة فى ) ره الله تعالى :. فالأعدال الى لاترى أدخل فى معنى الغرر اللحرم 
دن القبطة وااساج إرى بعضةه دون عض ولأنه لايرى دن الأعدال ثىء وأن الصفقة تفع منها على ثاب عوتلفة' 
فقلت للشافعى إا نفرق بينذلك لأنالناس أجازوه ( لال :إن ) رحمه الله تعالبى : ماعاءت أحداً يقتدى به فى العم 
أجازه فإن قلتم إعا أجزناه 4 الصفة 00 الصفات لا تجوز إلا مضمونة على صا<بها بصفة يكون عليه أن يأتى بها 
لايع عن 9 ع إصقة 


باب 2ه الثعر 
سألت الشافمى عن بع الثم <تى يبدو صلاحه فقال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه 
وسلم نهى عن بع الثمر حت يبدو صلاحه نهى البائع والشترى ( فالالة افق ) وبهذا نأخذ وفيه دلائل بينة منها 
أن رسول الله دلى الله عليه وسم 
لأن الآفة قد تأنى عليه أوعلى بعضه قبل بلوغه أو مجد بسمرا وهو فى الحال الى نهى عنها ظاهر براه البائع وامشترى 
كا كانا بريانه إذا ريئت فيه الرة عا وصفنا من معنى أن الآفة ريما كانت فقطعته أو نقصته كانت كل أمرة مثله 


إذ هى عن دمع الثمر حق سدو صلاحه قال وصلاحه أن ترى قه الخرة أوالصفرة 


لاحل أن تباع أبدا حتى تزهى وينضج منها ذلك ومهذا قلنا وقد قلتم بالجلة وقلنا لا محل بيع القثاء ولا الخربز وإن 
ظبر وعظم حق يرى فيه النضج ( فالزله افق ) وقلنا فإذا لم محل بع القثاء والخربز <تى يرى فيه النضج كان 
بع مالم مرج منالقثاء و 1 أحرم لأنه م ييدصلاحه ولم محاق و 0 ى عله لايكون فقلت للشائعى فإنا تقول 
إذا ظهر ثىء هن القثاء حل أن تناع 'كعرته تلك وها خلق من القثاء مانبت أصله ( فالالةتانق ) وقد نهى 


رسول الله دلى الله عليه وسلم.ءن لمع أشدر حقى تعدو صلاحة 0 أجرنم دخ ثىء لم ماق بعد ؟دمى رسول ألله 


1ه 
صلى الله عليه وسلٍ عن بيع السنين وبع السنين - الثمر سنين فإن زعمتم أنه ع زفى التخل إذا طابت العام أن 
أمرته قابلا فقد خالفتم ماروى .عن النى صلى الله عليه وسلم من الوجبين وإن زعمتم أن بنع مرة ل تأت لاحل 
فكذلك كلن يذبغى أنتقولوا فى القثاء والخر بز سألت الشافعى عن القثاء والخحر بز والفجل يشترى أكون لشتريه 
أن ببعه قبل أن يقبضه فقال لا ولابماع شىء منه بشىء منه متفاضلا بدا بد قلت للشافعى وما الحجة فيذلك؟فقال 
. أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر فقلت للشافعى فإنا نقول كا قلت لابباع حت يقرض ولا بأس بالفضل فى بعضها 
على بعض بدا ببد ولا خير فيه نسيئة ( الالعنانق ) رحمه الله تعالى : هذا خلاف السنة فى بعض القول قلت 
ومنأين ؟ قال زعمتم أنهلابباع حق يقبض وزعهتم أنه لابباع بعضها بعض أسيئة وهذا فى 2 الطعام هن التمر 
والخنطة ثم زعمتم أنه لا بأس بالفضل فى بعضءا على بعض بدا بيد وهذا خلاف - الطخام وهذا قول لايقبل من 
أحد من الناس إما أن تكون خازجة من الطعام فلا بأس عند أن تباع قبل أن تقبض ويباع مها واحد بعدشرة هن 


صنفه نسيئة أو :-كون ذماما فلا يجوز الفضل فى الصنف مئها على الآخر من صنفه بدا بيد 


1 باب ماحاء ف عن الكت ْ 

ا الشافعى عن الرجل ,قتل الكاب لار دل فقال ليس عليه غرم قلت وما الدة فى ذلك ؟ فقال أخبرنا 
مالك عن ابن شهباب عن أفى بكر بن عبد الرحمن بن الحرت بن هشام عن ألى مسعود الأنصارى أن النى صلى الله 
عليه وسلم م عن الكاب ومهور اليئغى وحلوان الكاهن قال مالك وإما أكره بسع الكلاب الضوارى وغير 
الخوارى لنهى النى صلى الله عليه وسلم عن من الكلب ( ثالالئ هافق ) نحن نحيز الرجل أن يتخذ الكلاب 
الضوارى ولا نيز له أن يبيعها لنهى النى صلى الله عليه وسلم وإذا حرمنا تمنها فى الحال التى حل المخاذها فيه اتباعاً 
لأمر النىصلى الله عليه وسلم لم محل أن يكون لما من حال قلت إلشافعى فإنا نقول لو قتل رجل ارجل كلباً غرم له 
نه فقَال الشافعى هذا خلاف حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم والقياس عليه وخلاف أصل قولتم كفا جوز 
أن تغرموه نه فى الحال التى تفوت فنها نفسه وأنتم لا مملون له نا فى الال التى .ل أن ينتفع به فا فإن قالقائل 
إن دن اشر قيين من زعم أنه إذا قل ففيه عنه وبروى فيه أثرا وأوءئك عميرون ببعة حرا وبردونث الحديث الذى ‏ 
فى اللهى 'عن نه ويزعمون أن الكاب سلعة من السلع مل عنه كا ل تعن اخار والبغل وإنلميؤكل يما للمنفعة 
فيهما ويقولون لو زعمنا أن نه لاحل زعمنا أنه لاثىء على من قتله ويقولون أشباها لهذا كثيرة فيزءمون أن 
ماش.ة لزجل لوماتت كان له أن إسلخ جلودها فيديغها فإذا درغت حل يعها ولو استها-كبا رجل قبل الدباغ, يضمن 
اصاحبها شيا لأنه لاحل أهنها <تى تدبغ ويقولون فالملم يرث الخر أو توهب له لا نحل له إلا بأن يفسدها فيجعلها 
خلا فإذا صارت خلا حل ثمنها ولو استهلكبا مستهلك وهى حمر أو ,مد ما أفسدت وقبلٍ أن تصير خلا لم يضمن 
عب فى تلك الحال لأن أصلبها حرم وم تصر نلا لأنهم تعقلون مايقولون وإما صاروا محدوجين مخلاف الخدنث 
الذى ثيتناه بحن وانم من أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن 0 الكلب وثم لاشتونه وأتم حجوجون 1 
نك لم تتبعوه وأنتم تثبتونه ولا لون للكلب ثمنا إذا كان حيا وتعلون فيه أمنا إذا كان ميتا أو رأيتم لو قال 
- قائل لا أجعل 4 »نا إذا قتل لأنه قد ذهبت منفعته وأجيز أن باع حنا' ما كانت المنفعة فيه وكان حلالا أن 
يتخذ هل الحجة عليه إلا أن يقال ما كان له مالك وكان له من فى حياته كان له تمن وما لم يكنله تمن فى إحدىالحالين . 
م يكن له من فى الأخرى 


171 
باب فى الركاة 


( الال :افق ) رحمه ال أخبرنا مالك بن أنس عن عمرو بن عى عن أيه عن أنى سعيد الخحدرى أن النى . 
صلى الله عله وملم وال لس فم دون مسة أوسق صدقة »ثال وعهدا تمول وتةقولون ف الحملة ثم <الفتهموه فى معان 
وقد ز تم وزعمنا أن لايضم صاف طعام إلى غيره لأنا إذا ضممناها فقد أخذنا فها دون مسة أوسق فإن فى حديث 
النى صلى الله عليه وسلم ماين أنه لاكون قّ هسة أوسق صدقة -ى تكون كن ضاف واحد 5 زحم أ 
تضمون الحنطة والسلت والشعير معاً لأن سعدا لم مز الحنطة بالشعير إلا مثلا عثل ( فإ/للة انق ) وقد قال النى 
صلى التعله وسلم« دعوا الختطه ا لشعير 3 شتام 
دن الزبيب أقرب من السلت من الحنذطة وأتم لاتضمون أحدهما إلى الأحر وز »تم 2 تضمون القطاءة كلها بعضما 


يدايد»ولم يقل فى السلت شيئًا عامته وااسلت غير الحنطة والتدر 
إلى عض وتزعمون أن حجتم فمها أن عدر أحل دن القطنية العشر ونحن وأنم 3 دن القطنة والخنيطة والتهر 
والعشور أفضم عض ذلك إلى عض وأحدذ عدر من الخنطة وااز ايب صف عر فم الز سِْ إلى المنطة؟إن هذا 
لإحالة عا جاء عن عمر وخلافه هذا قول متناقفض أنم محلون ااتفاضل إذا اختاف الصنفان فكيف حل 1 أن 
تضموها وهى عندكم #تافة؛وكف حاز !5 أن عل فنا التفاضل وهى عندكم طعام من صف واحد؟. اأعلم قولم 


فى القطنية والسلت والشير إلا خلافا للسنة والآثار والقياس . 


باب التعاح ولى 

من حديث مالك فإن مالكا أخيرنا عن عند الله بن الفضل عن ناقم بن حمير عنى ان عباس عن الثى صلى الله عليه 
و ملم قال الم أحق بنفسها عن وامها والبكر الما ذن ق تفسما وإذما صماءما 31 0 0 افق ( أخيرنا مالك أنه بلغة 
أن ابن المسيبكان يقول قال عمر ن الخطاب لاتتكيم المرأة إلا بإذن وايها أو ذئ الرأى من أهلها أو الساطان 

( لالع نافى ) وثنتم هذا وقلتم لايحوز نكاح إلا بولى ون نقول فيه باحاديث هن أحاديث ااناس أثبت من 
أحادثه وأبين( الال* 8 افق ) أخيرنا مسج بن حالد وعيد الحمد عنابن جريج عن سلمان بن موسى عن ابن شهاب 
1 عروة عن عائشة عن النى صلى الله عليه أوسلم أنه قال« أعا امرأة نكدت بغير إذن ولمها فذدكاحها باطل » ثلاثا 
(. فالات :افق ) رحمه الله تعالى أخير نا مسلم وسعيد عن ابن جريج عن عكرمة قال جع الطريق ركنا فيهم امرأة 
ثيب فجعلت أءرها بيد رجل فزوجبها رجلا فجلد عمر انا كع والمنكس وترق بيمها ( ثالالة دان ) أخبرنا مسلم 
عن ابن خثيم عن سعيد بن جمير عن ابن عباس قال لانكاح إلا بو لى هرشد وشاهدى عدل فالالخ انق ( وهذا 
: قول العامة بالمدينة ومكة ٠‏ قات للشاقعى ين تقول فى الدنة لإنأس أن تنكس بغر ولى ونفسخه فى الثمريفة فقال 
الشافعى عدم ا سددتم من أمر الأواياء فتمضتموه فقلتم ناس أن تكح الدنية بغير ولى قاها الممريفة فلا 

( الإلة افق ) السنة والآثار عبى كل اءرأة فن أمركي أن لمخصوا الأعريفة بالحباطة لما واتباع الحديث فيا 
ومخالفون الحديث عن النى دلى الله عليه وسلم وعمن بعدهفى الدنة؟أرأء:م لو قال 3 قائل بل لاأجيز نكاح الدنية 
إلا بولى لامها أفرب دن أن تداس بالدكاح وتصير إلى المكروه من الشسريفة الى لسمتحى على شرفها ومحاف من : 
تمنعها أماكان أقرب إلى أن مكو ن أصاب منسم ؟فإن الخطأ فى هذا القول لأبين من أن محتاج إلى تسينه بأ كثر من 
حكابته 0 الال افق ( النساء محرماتث الفروج إلا 3 أبحت 4 الفروج دن النكاح بالأواياء والشههود والرضًا 


اا 77د ظ 
ولا فرق بين مارم مين وعلون فى شريفة ولا وضيعة وحق اله عليين دفين كلمن واحد لامعل رامل منون 0 
ولاخرم”. مها إلا عا حل للا خرى وحرم منها . ش ْ 

بال ماحاء فى الصداق ٠‏ 
سات الشافعى عن أقلما محوز من !لصداق فقال الصداق كنءن الأنمان فا تراضى به الأهاون فى الضداق بما 5 
فب جائز كا ماتراضى به المتبارءان بما له قبمة جاز قاتوما المجة فى ذلك ؟قال السنةالثابتة والقياسوالءقو ل والآثار 
فأما من حديث مالك فأخيرنا مالك عن أنى <ازم عن سهل بن سعد أن رجلا سأل النى صلى الله عليه وسلم أن 


بزوحه امرأةفقال اانى صلى الله ومسا «التمسولو خاعا دن حديد » ثقال لاأحد فزوحه إناها 3 ممه دن القرآن 


قات لاشافعى فإنا تقول لامكون 9 مدن ربع دينار و محمتج فيه أن الله تمارك وتعالى يقول « وإن طلقتموهن 
| ن قبل أن عسوهن وقد فرطتم نتم لمن فريضه قنصف مافرطتم » وقال « وآتوا.النساء صدقامهن أعلة ع ف" ى ثىء 
يعطيها لو أعدقها درهما ؟ قدا نصف درمم وكذلك لو أصدقها أقل من درهم كان لها نصفه قلت فهذا قليل 

ش ) الألع ناف ) هذا شىء خالفتم فه السنة والع.لى والآثار باللدينة ولم قله أحد قبل بالمديئة علتناه وعحر 
ان الطاب يهول ثلاث قبضات زبيب مور وسعيد بن المسيب يقول لو أصدقها سوطا فا فوقه جاز وريعة بن أف - 
. عبد الرحمن نيز الذكاح على نصفف درم وأقل وإعا تعاءتم هذا فما نرى هن أنفى <نيفة ثم أخطاأثم قوله لأن أبا 
حن.فة قال لا 3 ون ا"'صداق أقل نما اع فهالد وذلكعثسر 1 اثم فقيل لبعض من يذهب مذه بأنى حشفة أو خالفتم 
مار وينا عن اانى صلى الله عليه وس دس بعده فإلى قول من ذهبتم؟فروى عن على فيه شيئا لايثدت مثله لو لم مخالفه 

غير لونم مهر أفل من عثمرة درام فا"تتم خالفتموه فقلتم يكون الصداق ربع دينار قال وقال ,عض أصحاب ٠‏ 
أنى حنيفة إنا استقبنا أن بباح الفرج بشىء إسير قلنا أفرأيت إن اشترى رجل جارية بدرثم محل له فرجما ؛ قالوا 
انم قلنا فقد أعتمفرجا وزيادة رقبة إثىء سير فجعلتموها كلك رقبتهاو بباح فرجها بدرثم وأقل وزعمتمأ نهلا بباح فرجها / 
منكوحة إلا بعشيرة دراهم أو رأيت عثسرة دراهم لسوداء فقيرة يتكحها كت الب كن لقدرهاءن عديرة. 
دراحم لشسريفة غنية نكحها ذفىء فقير؟أو رأيتم وحين ذهبتم إلى ماتقطع فيه اليد فجعاتم الصداق قياسا عليه أليس 
الصداق بالصداق أشبه منه بالقطع ؟فقالوا الصذاق حير والقطع خبر لاآن أحدهما قاس على الآخر ولكنهما اتفقا 
على لبد هذا تقطع فيه الد وهذا محوز مبرا فلو قال رجحل لا نوز .صداق أقل من ٠‏ سماثة ادرثم لأن ذلك صداق 
النى صلى الله عليه وس وصداق بناته ألا يكون أقرب م ؟أو قال رجل لاحل أن يكون الضداق أقل من مائتى. 
درم لأن.الزكاة لاجمب فى أفل ٠ن‏ مائتى درثم ألا يكون أقرب إلى ا'صواب متم وإن كانكل واحد متكا غير . 
دصيب وإذا كان لاينبغى هذا وما قلتم فلا ينبغى فيه إلا اتباع_السنة والقياس أرأيتم إن كان الر جل يصدق المرأة 
صداق مثلها عشسرة درام ألف درثم فيجوز ولا يكون له رده ويصدق المرأة عثمرة وصداق مثلبا آ لاف فيجوز ولا 
كون لما رد ذلك م تكون الببوع يجوز قمبا التغابن برضا المتبايعين فييكون هكذا فم فوقعثمرة داهم ولايكون 
هكذا فها دون عشيرة دراهم ( الالشتانق ) رحمه الله تعالى أخيرنا مالك عن 2 ى أبن سعيد عن سعيد ن امنيب ' 
أن عمر بن الخطاب قغى فالمرأة يمزوجها الرجل أنه إذا أرخ.ت ااستورفقد وجب الصداق ( الالغنافق ) أخبرنا . 

مالك عن ابن شهاب أن زيد بن ثابت قال إذا دخل الرجل بامرأته. فارخيت علبيما الستور ققد وجب الصداق 


) فالإلتتافق ) ليس إرحاء الستور يوحب الضداق عدي لقول الله جل ناوه «إذا نكحة مالمؤمنات ثم طلقتموهن ١‏ 


من قبل أن عدف وجب الصداق إلا اليس قال وكذاروى عنابن باس وشريح وهو ممى القرآنا 3 


لشي 
بأب فى يه 
( الال نائق ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة بن + الزجر أن رصول اش ل !الله عليه وسلم أدر سهلة 
ابنة سهيل أن ترضع سالما اس واتفات تدر عن ( ثالالت افق ) أخبر نامالك عنعبد الله بن نأف ب بن محهد 
ابن تمرو بن حزم عن عمرة عن عائشة أنها قالت كان فم أنزل الله فى القرآنه عثسر رذءاتمعاومات حر من » ثم 
نسخن مخمس معلومات فتوفى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهن ما يقرأ هن القرآن ( الال افق ) أخبر نامالك 
عن نافع أن سالم بعد ألله أخبره أن عائشة زوج النى صلى الله عليه وسم أرسلت به وهو يرطع إلىأحتا أم كلثوم 
فأرطعته ثلاث رصعات * 52 مرطت فإ 


6 
تكل له عشر رضعات ) اناا كيذ تانق ( رحقه الله تعالى : أخيرنا مالك عن نانم عن صفية بت أنى عبيدك انها أخير 3 


ترطعه غير ثلاث رضعات فلى كر كن يدخل على عائشة م ن أجل أن أم كا وم ل 


أن حفصة أم المؤمنين أرسات بعاصم بن عبد الله بن سعد إلى أختها فاطمة بنت عمر ترطعه عدر رضعات ليدخل 
عليها وهو صغير يرطع ففعلت فكان يدخل عليها ( الال افق ) فرويتم عن عائشة أن الله أنزل كتابا أن حرم 
من الرضاع بعشير رطعات ثم نسذن للخمس رضعات وأن النى صل الله عليه وسلم توفى وهى مما يقرأ من القرآن » 
ودوى عن النى صلى الله عليه وسلٍ أنه أمر بأن يرضع سالم حمس رضعات بحرم بهن ورويتم عنعائشة وحفصة أمى 
الؤمنين مثل ماروت عائُشة وخالفتموه ورويتم عن ابن المسيب أنالصة الواحدة تحرم فتركتم روايةعائشة ورأمها 
ورأى حفصة بقول ابن المسيب وأنتم تتركون على سعيد بن المسيب رأيه برأى أتفسم 0 الانى صلى الله 
عليه وسم مثل ماروت عائشة وابن الزبير ووافق ذلك رأى أنى هريرة وهكذا 53 ى لم أن كون 1 العمل 
( فالالةنانق ( أخيرنا أنس بن عياض عن هشام بن عروة عن أيه عن عبد الله ابن الزيير أن النى دلى الله 0 
وسلم قال« لاحر م المصة ولا المصتان » فقات للشافعى أسمع ابن الزبير منالنبىصلى اللهعليه وسام؟ فقال: نعم وحفظهعنه 
وكان .وم توفى النى ابن تسع سنين . ش 
باب ماحاء فى الولاء 
( فالالتنائق ) رحمه ال تعالى : أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أببه عن عائشة أن رشول الله >لى 
الله عليدوسع قال« إتما الولاء لمن أعتق»( ارال :افق ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن دينار عن عبد الله بن عمرأن 
رسول الله صلىالله عليه وس نهى عن بع الولاء وعن هبته ( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وبهذا أقول فقلت 
| للشافعى إنا تقول فى ااسائية ولاؤه المسامين وفى ااتصراق يعتق السلم ولاؤه للمسامين ( الال افق ) وتقولون 
فى الرجل إسام على بدى الرجل أو يلتقطه أو دواله لا يكون لواحد من هؤلاء ولاء لأن واحدا م من هؤلاء لم يعتق 
والعتق يقوم مقام النسب ثم تعودون فتخرجون من الدرثين وأصل قوم فتقولون إذا أعتق الرجل عبده ضائبة لم 
يكن له ولاؤه وإذا أعتق الذهمى عيده المسلم ل يكن له ولاه ( فالالخ تانق ( رحمه الله تعالى : ولا يعدو العتق 
عبده سائبة والنصرافى يعتق عبده ساما أن يكونا مالسكين محوز عتقهما فقد قال رسول الله صلى الله عليهوسل ‏ الولاء 
من أعتق »فن قاللاولاء لهذين فقد خااف ماجاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأخرج الولاء من المعتق الذى 
جعله له رسول الله أو يكون كل واحد منهما فى من لاوز له العتق إذاكانا لاش تلمما الولاء فإذا أعتقالرجل 
عبده سائية أو النصراتى عبسده مساما ل يكن واحد 0 حرا لأنه لاثدت لمما الولاء و أنم و اك يعاقينا وإيا م 


خض 0 : : 
لاتعرفون ماتتركون ولا .اتأخذون فقد تركتم على تمر أنه قال للذى التقط امبو ولاؤه لك وتركثم على ميمونة 
زوج النى صلى الله عليه وسلم وابن عباس أنها وهبته ولاء سلهان بن يسار وتركتم حديث عبد العزيز بن عمرعن 
النى صلى الله عليه وسلم فى الرجل يسلم على يدى الرجل له ولاؤه وقلتم الولاء لا يكون إلا لمعتق ولا يزول بهبةولا 
لط عن معتق ثم زعمتم فى السائبة وله معتقوفى النصراتى يعتق المسلموهو معتق أنلاولاء لمما فلو أخذتمماأصيتم 
فبه بتبصر كان الشائية واانصراى أولى أن تقولوا : ولاء السائية لمن أعتقه والمسلم للنصراى إذا أعتقه وقد فرقم 
بينهها كان ماخالفتموه لما خالف حديث النىصلى الله عليه وسام «الولاء ل نأعتق» أولى أن تقبعو ه لأنفه آثارا مما 
لاأثر فيه. 


باب الإفطار فى شبر رمضان 

( الالغنائقى ) رحمه الله تعالى : أخيرنا مالك عن ابن شباب عن حميد ن عبد الرحمن عن أنى هريرة أن 
رجلا أفطر فى رمضان فأمره رسول اقه صلى اله عليه وسلم أن بكفر بعتق رقبةأو صيام شه رين أو إطعام ستينمسكينا 
فقال إلى لا أجد ذأتى الننى صلى الله عليه وسلم بعر قققالله «خذ هذا قتصدق بهمنال بارسول الله ماأجد أحوج 86 
فضحك رسصول الله صلى الله عليه وسلم حق بدت أنانه ” م قاد كله ( ملت انق ) أخيرنا مالك عن عطاءا 1 راضانى 
عن سعيد بن سيب أن أعرابا جاء إلى النى صلى اله عليه وسلم فقال أصبت أهلى فى رمضانوأنا صائم فقالرسول 
الله م هل تستطيع أن تعتق زقبة؟ عقال لا قال« فب ل تستط.ع أن تهدى بدنة هقال لا قال« فاجاس الى ان له 
وسلم بعرق فأعطاه إياه ( الال :]فى ) رحمه الله هذا تقول يعتق رقبة لامجزيه غيرها إذا وجدها وكفارته كفارة 
الظبار وزعمتم أن أحب إلسم أن لاتكفروا إلا بإطعام ياسبحان الله العظ ب مكف تروون عن رسو الل اذ 
عله وسلم شيا مخالفونه ولا 'مخالفون إلى قول أحد من خلق الله مارأينا أحدا قط فى شرق ولاغرب قبل؟ ولابلغنا 
. عنه أنه قال مثل هذا وما لأحد خلاف رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


بأب فى اللقطة 

سألت الشافم ى عمن وحد لقطة فقال يعرفها سنة ثم يأ كاها إن شاء موسر كان أو معسراً فإذا جاء صاحبها 
ضمنها له فقلت له وما الحجة فى ذلك ؟قال السنة الثابتة وروى هذا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنى بن كمب 
وأمره النى صبى الله عليه وسلم بأ كلها وأنى من مياسير الناس يومئذ وقبل وبعد ( فالالة ةانق ) رحه الله تعالى 
أخبرنا مالك بن أنس عن رببعة بن أفى عند الرحمن عن يزيد «ولى المنبعث عن زيد بن +الد الجمنى أنه قال جاء 
رجل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فسأله عن الاقطة فقال« اعرف عفاصها ووكاءها ثم عرفا سسنة » فإن جاء 

صاحها وإلا فشأ: نك بها » ( لاله افق ) أخبرنا مالك عن ن أيوب بن مونى عن معاوية بنعبد الله بن بدر الجبنى 
أن أباه أخيره أنه نزلٍ منزل قوم بطريق الشام فوجد صرة فبها تمانون دينارا فذكر ذلك اعمر بن الخطاب فقال له 
عمر عرفها على أبواب المساجد واذكرها لمن يقدم من الشام سنةفإذا مضتالسنة فشأنك ا ( ؤالالغةافق )فرويتم 
عن النى صلى الله عليه وسلم ثم عن عمر أنه أياح ماشه ا كل اللقطة ثم خالفتم ذلك وقلتم نكره أ كل 
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لنة 600 للغنى واللسكين ( الالتشانق ( أخيرنا مالاك ع ن نافع أن رحلا وجد لقعطة قجاء إلى عدابن عمرفةال 
إفى وحدث لقلة فاذا 'ترى؟فقال له ان عور عرفها قال قد فلت قال زد قال. كد فعات قال لا امرك أن 1 أكلها ولو 
شئت لم تاخذها ( زازلة :افق ) فابن عمر لم دوقت فى التعريف وقتا وأنم توةنونفى التعريف سنة وان عهر كره 
للذى وجد اللقطة أ ا ا غَنيا كان أو ذقيرا و أنم ليس هكذا تقولون وان عمر كره له أخذها وان عمر كره له أن 

اتضدق عه وأتم لا لاك رهون له أخدها بل نستحونه وتقولون أو 3 اضاعت . 
سألت الشافعى عن اللسح على الخفين فقال وسح المسافر والمقيم إذا لبسا على كال الطهارة فقلت وما الحجة؟قال 4 
السنة الثابتة وقد أخيرنا مالك عن ابن شهاب عن عباد بن زياد وهو من ولد الغيرة بن شعبة عن الغيرة بن شءيةأن 1 
رسول اله صلى الله عله وسلم ذهب لحاجته فى غزوة تيوك ثم توضأ ومسح على الخفين وصلى ( الال افق )رحمه 
الله تعالى أخبر نا مالك عن نافع وعبد الله بن دبنار أنهما أخبراء أن عبد الله بن عمر قدم الكوفة على سعد بن أنى 
وقاص وهو أميرها فرآه بمسح على الخفين فأنكر ذلك عليه عبد الله بن عمر فقال له سعد خل أباك فسأله قال له 
عور إذا أدخلت رجاءك فى الحفين وثما طاهرتان فأمسح عاءهما قال ابن غعمر وإن حاء أحدثا من الغائط “قال وإن 
جاء أحدك من الغائط , أخيرنا مالك عن نافع أن ابن عمر بال فى السوق ثم 7 ومسح على خفيه ثم صلى ‏ 
( نالالتنانق ) أخبرنا مالك عن سعيد بن عند الرحمن بن رقيش قال رأءت أنس بن مالك أنى قباء فيال وتوضا. 
ومسبيح على الحفين ثم صلى ) الالثئنافق 2 فخالفتم ماروى ماحم عن عمر بن الشقطاب وسعاد بن أنى وقاص ش 
وعيد له بن عمهر وأنس إن مالك وعروه بن الزبير وابن شهاب فقلتم اسح امهم وقد أخيرنا مالك ءعن هشام 
أنه رأى أباه مسح على الخفين ( ثإلالة_: افق ) أخبرنا مالك عن ابن ش هاب قال يضع الذى مسح على الخفين يدا 
من نوق الخفين وندام ن بحت الخحنين * ثم مسح » فقلت للشافعى فإنا لكره المسح فى الحضر وااسفر قال هذا خلاف 
ها ردم عن النى صلى الله عليه وسلم وخلاف العمل من أصحابه والتا بعلن بعدثم كيف تزعمون أن تدذهبون إلى 
العمل والسنة جيعا ( فالالة :فى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شباب عن ابن المسيب أن رسول الله 
صلى اله عليه وس قال للمهودحين افتتح خيبر «أقرك ماأفرى الله على أن الثمر بيننا و ينم فكان رسول اك صلى الله 
عليه وسلم بعك ابن رواحة فرص بينه وبينهم ثم ,تقول إن شدنم فلم وإن شم فلى . : 


ب ماجاء ة فى الهاد 


( فالالة ناف ) رحه الله تعالى ار نا مالك عن عحى بن سعيد عن عمر بن كثير بن أفاح عن أنى محمد 
#ولى ألى قتادة الأنصارى ع أنى قتادة الأنصارى قال خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم عامحنين فاما التقينا 
كانت لامسامين جولة فرأييت رجلا من امشركين قد علا رجلا من المسامين قال فاستدرت له حق أتيته من و رائه 
فشرجه عل حل عائقة ضرية فأقل على فضمنى ضمة وجدت منها ريح الموت ثم أدركه الموت فأرسانى فلحقتعمر 
ابن الخطاب فقلت له مابال الناس؟فقال أمر الله شم إن الناس رحءوا فقال رسول الله صلى الله عليهوسام من قتلقتيلا 
له عليه بيئة فله سلبه»فقمت فقات من يشهد لى شم جلستثم قال النى صلى الله عليه وسلم «من.قتل قتيلا له عليه بيئة 


)00 قوله: للغنى والمسكينء» كذا فى الأصل, وانظره مع بقة العسارة ووو اكتنه عاسوحة 3 


ظ بك ل كد ' 
فى الثالثة » فقمت فقال رسو ل الله صبىالله عليهوسل مالك يا أيا قنادة؛ فاقتضصت عليه انقضة فقال رجل صدق بارسولالله ٠‏ 
وسلب ذلك القتيل عندى فأرطه منه فقال أبو بكر لاها اقذإذا لاس إن اند وو ند يعاتل عن لفطك ماهد 
فقال رسول الله صلى الله يليه وسلم « صدق عط إداه» قال أبوقتادة فأعطانه فبعت الدوع. فابتعت ابه مخرفا فى بنى 
سامة فإنه لأول مال تأثلته فى الإسلام قال مالك الخرف النخيل ( الال انق ) وهذا تقول السلب للقاتل ف الإقبال 
. وليس للامام أن عنعه محال لأن إعطاء التو بى صلى الله عليه وسلٍ الساب سج منه وقد أعط ستول الله السان يوم حنين 
وأعطاه ببدر وأعطاه فىغيرموطن ٠‏ فقلت لاشافمى فإنا تقول إنما ذلك على الاجتهادمن الإمام فقال تدعونماروىعن 
النى صلى الله عله وسلم وهو يدل على أن هذا ومن الى صلى الله عليه وس لاقاتل و فكيف ذه م إلى أنه د 1 
أودايتم ماروى عن النى صلى الله عليه وس دن أنه أعطىمن حضر أربءةأ اس الغنيمةفلو قال قائل هذامن الإعام. 
على الاجمهاد هل كانت الطبحة عليه إلا أن يقال إعطاء الو ى صلى الله عليه وس على العام وال سي حقى تأى دلالة عن 
الاو ى ضلى الله عليه وسلم بأن قوله بخاص : فيتبع قول لذو صنق الله عله وسم فأما أن يتحع متحم فدعى أن ول النى 
صلى الله علية وس أحدهما 2 والآخر اجتهاد بلا دلالة فإن جاز هذا خرجتالسان من أبدى الناس فإن قلئم لم 5 
أن النى صلى الله عليه وس قال هذا إلا يوم حنين ( لاله :انق ) : ولول يقله إلا يوم حنين أو آخر غزوة غزاها : .. 
أو أولى لكان أولي ما آذ به والقول الواحد منه يلزم ازوم الأداويل مع أنه قد قال وأعطاه ببدر وحنين وغيرجما ” 
وقولتم ذلك من الإمام على الاجتهاد فإن لم يكن للقاتل وكان لمن حضر فسكيف كان له أن مجتبد مرة فيعطيه ويجنهد 
أخرى فيعطيه غيره؟ؤأى ثشىء محتهد إذا ترك السنة كا الاجتهاد قباس-على السنة فإذا لزم الاجتهاد له صار تبعا لاسنة 
وكانت السنة ألزم له أوكان وز له فى هذا ثىء إلا ماسن رسول الله أو أجمع الفلدون عله أدعق قاسا عله / 
فقلت فهل خالفك فى هذا غيرنا ؟ فقال نعم بعض الناس قلت فا احتج به ( ذالالة ]فى ) قال إذا قال الإمام قبل 
لقاء العدو من قل قت.لا فلوسابه فبولهوإن لم يقله لساب من الغقنمة بون من حضر الوقعة إذا أخذ +سدفقات للشافعى 
فا كانت حجتتك؛ قال الحديث الدى روينا أن النى.صلى الله عليه وسم قاله ب+د تقضى حرب <نين لا قبل الوقعة فقات 
قد خالف الجد. ث( الالث تانق ( وأنم قد خالفت.وه فإن كان له عذر خلانه فو أقرب للعذر - فإن قلئمتأوله 
فكيف جاز له أن يتأول فقول فلمل - إعا أعطاه إياه من قبل أنه قال ذلك قبل الوقعة فإن قلت هذا تويك 
قبل والذى قلت تأويل أبعد منه وقلت لاشافعى مارأيت ماوصفت لك أنا أخذنا به منالحديث المروى عن رسولالله 
صلى الله عله وسلم أهو أصح رجالا وأثيت عند أهل الحديث أو ما سألاك عنه ثما كنا نتركه من خديث رسولالله 
صلى الله عليه وسلم قبل نلقاك ( والالتائق ) عقل فها زعمتم أن 0 ن من حديث النى صلى الله عليه وسلم 
مادو أثبت من الأ كثر اك دون به وأولى ففى ما تركتم مثل ما ادغ به والدق أحذتم به ما لاشته أهل ' 
الحديث فقلت مثل ماذا ؟ فقال مثل أحاديث أرسلها عن النى صلى الله عله وسلم من حديث عمرو بن شعيب وغيره . 
ومثل أحاديث منقطعة فقلت ذ_كيف أخذت بها ؟ قال ماأحذت بها إلا لثبوتها من غير وجه من رو ابي وروابءة 
أهل الصدق فقلت لاشافعى أرجو أن 1 كون قد فبعت ماذكرت من النديث وصرت إلى ماأمرت به ورأيت 
الرشد فم دعبت إلبه وعامت أن بالعباد كما قلت الحاجة إلى رسول الله عل الله عله يه وسلم ورأيت اهنا ماوصفت 
من تناقضبا والله أسأله التوفق وأنا أسألك عا روينا فى كتابنا الذى قدمنا على الكتب عن أصحاب ‏ 
د الله دلى الله عليه “وسلم ) الالشنانق ) عي عا حضرك يك الله + وإاك ا يرذى وعصمنا 
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وإناك التقؤى ودعلا ريده عا نقول واصحءت عنه إنه على ذلك قادر ) زالالة افق ) رحمةه الله : أخيرنا مالك 
أغشام بن عروة عن أيه أن أبا بكر صلى الصبح فقرأ فيا بسورة البقرة فى الركعتين كلتاثها . فقلت للشافعى 

فإنا نكره للامام أن يقرأ بقريب من هذا لآن عدا كقل :قال أفرات إن قال 3 قاثئل : أبو كر يقرأ 
بسورة البقرة فى الصبح فى روايتم ا معا وأقل أمره أنه قسميا فى الركعتين وأنك تكره هذا 
فكيف رغبت عن قراءة أفى بكر 0 متوافرون ل الله عليه وسدر وأبو بكر من الإسلاء وأهله 
ب اوضع الذى هو به وقد أخيرنا ابن عبينة عن ابن شباب عن ع أنس أن أيا بكر صلى بالئاس الصبيح فقرأسورة 
البقرة فقال له عم ر كربت الشمس أن تطلع فقال لو طاعت لم تحدنا غافلين ورويت عن عمر وعمان تطويل القراءة 
وكرهتها كلها ( الالة :]فى ) أخبرنا مالك عن أفى عبيد مولى سلمان بن عبد الملك أن عبادة بن نسى أخيره 
أنه جع قدسا يقول أخبرلى أبو عند الله الصناحى أنه قدم المدينة فى خلافة ألى بكر فصلى وراء أنى كر ااغرب فقرآأ 
فى الركه تين الأوليين أم اله رآن وسورة ؛ سورةمن قصار المفصل ثم قام فى الركعة الثالثة قدنوت منه <تى إن ثيانى 

لتكاد أن : عس ابه فسمعته قرأ 0 مم القرآن وهذه الآبة « رءنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديئنا ») الآنة قلت لاشائعى 
فإنا نكره القراءة فى الركمنين الآخرتين والركعة الأخرى بثىء غير أم القرآن فهل تستحبه أنت؟فةال نعم وقاللى 
الشافعى كدف تدكرهونه وقد روتّموء عن 25 وروى ابن ع عن عمر بنعبد العزيز أنه دين بلغه عن 
أفى بكر أخذ به ( الالتناق ) دحه لله : وقد أخبرنا مالك عن نافع ء ن ابن عمر أنه كان نقرأ فى الركمتين 
الأخبرتين 0 بام القرآن وسورة و مجمع الأ<يان السور فى الركمة الواحدة 0 لاشافعى فبذا أرضا مما ندكرهه فال 
ا يلم مع ابن عدر عن عمر أنه قرأ بالنجم فسحد فيها م ثم قام م سورة أخرى فكي ف كرهتم هذا وخاالفتموه) 
معا ؟ فقلت لاشافعى أتستحب أنت هذا ؟ قال : نعم وأفعله 


يأب ماحاء و فى الر قية 


ساألت ت الشافعى عن اارقة قال لاب'س أن يرق الرخل بكتاب الله ومابعرف من ذكر الله قلت أبرق 
أعل اللكتاب المساءين ؟ فقال نعم إذا رقوا بما يعرف من كتابٍانٌ أو ذ كر الله فقات وما الحجة فى ذلك ؟ قال: غير 
حدة , فا مارواية صاحبنا وصاحيك فإن مالك أخيرنا عن محى بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمن أن 
أبا كر دخل على عائشة وهى تشتكق وعودية ترقيها فقال أبو بكر ارقيها بكتاب الله فقنت للشافعى 
نكره رقية أهل الكتاب فقال ولم وأتتم ترؤون هذا عن أبى كر ولا أعاسم تروون عن غيره من أصحاب 
النى صلى الله عليه وسلٍ خلافه وقد أحل الل جل ذكره طعام أهل اللكتاب ونساءهم وأحسب الرقية إذا رقوا بكتاب 


لله مثل هذا أو أخف 


باب فى الجباد 
سألت الشافعي عن القوم نفاخاون بلاد اهرب أغخر بون العامر وقطعون الشجر المثهر وحرقونه والاخل 
والبهاتم أو كره ذلك كله( الا 2 اثق) رحمه الله تعاللى : أما كل ها لادوح فه معن شحر مثمر وناء عامر وغيره 
فخربونه ومهدءونه ويقطعونه. وأما ذوات الأرواح فلا يتل منها ثىء إلاما كان محل بالذدبح ليؤكل فقلت له 
وما الحجة فىذلكوقد كر ه أبوبكرالصديق أن عرب عامرا أوبقطع مثمرا أو حرق ملا أو.عقرشاة أوبعيرا-إلا لأ كلة. 


د 
وأنت أخيرتنا بذلك عن مالك عن حى بن سعيد أن أبا بكر الصديق أوصى يزيد بن أنى سفيان حين بعثه إلى الشام 
فقال الشافمى هذا من حديث مالك منقطم وقد يعرفه أهل الشام بإسناد أحسن من هذا فقات لاشافعمى وقد روى 
أصحابنا سوى هذا عن أنى بكر فبأى ثىء مخالفه أنت؛فمال بالثابت عن رسول 0 دلى الله عليه وسل أنه حرق أموال 
بى النضير وقطع وهدم لهم وحرق وقطع مخيبر ثم قطع بالطائف وهى آخر غزاة غزاهارسول الله صلى الاعله وس 
فقاتل بها » فقلت للشافعى فكي ف كرهت عقر ذوات الأرواح وحريقها إلا لتؤكل؟فقال بالسنة أن رسول اللهصلى 
لله عليه وس قال« من قتلعصفورا بغير حقهاحوسب بها »قيل وماحةا قال« يذ حا فيأ كلها ولا يقطع رأسها فيلقيه» 
فرأيت إباحة قتل البهائم الأ كولة غير العدو منها فى الكتاب والسنة إنما هو أن تصاد فتؤكل أو تذبحفتؤكل وقد . 
بى عن تعذرب ذوات الأرواح ( فالالتتنانق ) رحمه الله 210 تقال فإنا تل شبها ما قات قلتقد خالفتممارويتم ١‏ 
عن ألفى بكر فقد خالفتموه با وصفت فا أعرف ماذهب إليه الدى اتبعناه فقلت.إن كان خالفه لما وصفت ما روى 
عن أفى بكر لأنه رآى أنه ليس لأحد أن مخالف ماروى عن النى صلى الله عليه وسو فبكذا ينبغى أنيقول أبدا يترك 
مرة حديث رسول الله يول الواحد.ن أصحاب رسول اللهثم يترك قول ذلك الؤاحد لرأىنفسه فالعمل إذا إليهيفعل. 
فيه ماشاء وليس ذلك لأحد من أهل دهرنا ء سألت الشافعى عن الرجل يقر بوط أمته فتأنى بولك فيتكره فقول 
قد كنت أعزل عتها ولم أ كن أحبسها فى ديق قفال بلدق به الولد إذا أقر بالوطء ولم بدع استيراء بعد الوطء ولا 
ألافت إلى قوله كنت أعزل عنها لأنها قد محل وهو يعزل ولا إلى تضبيعه إباها برك التحصين لما وإن من أصحابنا 
لن بريه القافة مع قوله فقلت لما الحجة فما ذكرت؛قال أخيرنا مالك عن ا.ن شباب عن سالم بن عبد الله عن أبيهأن 
مر بن الطاب قال مابال رجال يطئون ولادحم ثم عولون لااييو لبدة يعرف سيدها أن قد أل1ا إلا ألحقت به 
ظ ولدها فاعزلوا بعد أو أتركوا » فقلت لاشافمى صاحبنا يقول لانلحق ولد الأمةو إن أقر بالوطء محال <تى يدعى الولد 
( الالشإفق ) دحمه الله تعالى أخير نا مالك عن نافع عن صغية عن يمر فىإرسالاولائد يوطأن يمثل معنى حديث 
ابن شهاب عن مالم ( .الال افق ) فبذه رواية صاحبنا وصاحيم عن حمر من وجهين ورواء غيره عنه ولم ترووا 
أن أحدا خافه من أصداب رسول الله صلى الل عليه وسلم ولا التابعين فكيف جاز أن يرك ماروى عن عمر لا إلى 
قول أحد من أصحابه ؟ فقلت للشافعى فبل خالفك فى هذا غير نا:قال نعم بعض المشسرقيين قات لما كانت حجتهم ؛ قال 
كانت حجتهم أن قالوا انتنى جمر من ولد جارية له وائتى زيد بن ثابت من ولد جازإته وائتنى ابن عباس من ولد 
جارية له فقات فا حجتك علمم؟فقال أما عمر فروى عنه أنه أتكر حص جارية له فأقرت بالمسكروه وأما زيد وابن 
عباس فإعا أنكرا إن كانا فعلا أن ولد جاريتين عرفا أن ليس منرما فحلال هما فكذلك ينيغى هما فى الأمةوكذلك 
يتبغى لزوج الحرة إذا علم أمها حبلت من زنا أن يدفع ولدها ولا يلحق بنفسه من ليس منه وإما قات هذا فم بدئه 
وين ال كم تعلم المرأة أن زوججا قد طلقبا ثلاثا فلا ينيغى للها إلا الامتناع منه جهدها وعلى الإمامأن بمحافها شم بردها 
فالحسم غير مابين العبد وين الله ( عإزالة انق ) رحمه الله تعالى : فكانت حجتنا علمهم من قوم أنهم زعموا أن 
ولد الأمة لاباحق إلا بدعوة حادثة وأن لارجل بعد ما محصن الأمة وتلد منه أولاداً يقر بهم أن ينى بعدجم ولدا أو. 
يقر بآخر بعده وإنما جملوا له الننى أنهم زعموا أنه لايلدق واد الأمة محال إلا بدعوة حادثة ثم قالوا إن أقر بولد 


جارية ثم حدث بعد أولاد ثم مات وم لدعم وم نفهم لهقوا به وكان الذىاغتدوا ف هذا أنقالوا القياسأن لايلحق 


. قوله. قفال فإنا نقول إلى قوله «سألت» كذا في الأصل ولا علو من سقط أو تحريف :قتأمله‎ )١( 


د خف 25 
ولكنا استحسنا ( فالللة افق ) إذا تركو ١‏ القياس فجاز لهم فقد كان لغيرهم تركالقياس حيث قاسوا و القياسحبث 
تركوا وترك القياس عندنا لامحوز وما موز فى ولد الأمة إلا واحد من قولين إما قولنا وإما لابلحق به إلا. بدعوة 
فسكون لو حصن سرية وأقر بولدها ثم ولدت بعد عشمرة عنده ثم مات ولم تقم بينة باعتراف مهم نفوا معا عنه 
باب فيمن أحيا أرضًا مواتا 
سألت الشافعى عمن أحيا أرضا موانا فققال إذا لم يكن الءوات مالك قن أحيا من أه لالإسلام فبو له دونغيره 
' ولا أبالى أعطاه إياه السلطان أو لم بعطه لأن النى صلى الله عليه وسل أعطاء وإعطاء !لني صلى الله عليه وسلم أحق 
أن ينم لمن أعطاه من عطاء السلطان ققلت فا الحجة فنا قلت؟قال مارواه مالك عن النى صلى الله عليه وسلم وعن 
بعض أصحابه ( فالالة_:افقى ) أخبرنا مالك عن هشام عن أيه أن النى صلى الله عليه وسلمقال«منأحيا أرضاميتة 
فبى له وليس لعرق ظالم<ق» ( الاق ) أخبرنا مالك عن ابن شباب عن سالم عن أبه أن عمر بن الخطاب 
قال من أحيا أرضا ميتة فبى له (. الال :افق ) وأخبرنا سفيان وغيره بإسناد غير هذا عن النى صلىالله عليهوسلم 
مثل معناء ( والإلتةانق ) وبهذا نأخذ وعطية رسول الله صلى الله عليه وسلم من أحيا أرضا مواتا أتها له أ كثر 
له من عطية الوالى » فقات لاشافعى فإنا نكره أن محى الردل أرضاً ميتة إلا بإذن الوالى ( الال :انق ) رحمه الله 
فكت خالفتم مارويتم عن النى صلى الله عليه وسلم وعمر وهذا عند سنة وعمل بعدهما وأثيتم للوالى أن يعطى 
وليس للوالى أن يعطى أحدا ماليس له ولا نع ماله ولا على أحد حرج أن بأخذ ماله وإذا أحيا أرضا مبتة فقدأخذ 
ماله ولا دافع عنها فيقال للرجل فها لادافع عنه وله أخذه لاتأخذ إلا بإذن سلطان فإن قالقائل 290 للرجل فما لابه 
لاسلطان أن يكشف أمره فهو لايكشف إلا وهو معه خصم والظاهر عنده أنه لامالك لها فإذا أعطاعا رجلا » ثم 
جاءه من إستحقها دونه ردها إلى مستحقبا وكذلك لو أخذها وأحياها بغير إذنه فلا أثيتم للسلطان فنا معنى إمما - 
كان له معنى لو كانإذا أعطاه لم يكن لأحد استحقبا أخذها من ديه فأما ما كان لأحد لواستحقها بعد إعطاء السلطان 
إناها أخذها من يديه فلا معنى له إلا ععنى أخذ الزجل إياها لنفسه ( الالشنافق ) وهذا التحمج فى العلم تدعون 
ماتروون عن النى سلى الله عليه وسلم وعمر لامخالفهما أحد علبناه من أصحاب اننى صلى الله عليه وسلم ارأيم . 
وتضيقون على غيرك أوسع من هذاء فقلت للشافعى فبل خاافك فى هذا غير نا؟ فقال ماعادت أحدا من الناس الف 
فى هذا غير وغير منرويتم هذاعنه إلا أبا حئيفة فإنى أراك ممعم قوله فقلم به ولقد خالفه أبو يوسف إفقال فيه 
مثل قولنا وعاب قول أنى حنيفة مخلاف السنة ( فالللة :]فق ) رحمه الله تعالمى : ومما فى معنى ماخالفتم فيه مارويتم 
فيه عن النى صلى الله عليه وسلم وعمن بعده لامخالف له أن مالكا أخيرنا عن عمرو ابن يحى المازنى عن أبيه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلٍ قال زا لاضرر ولا ضرار » قال ثم أتبعه فىكتابه حديئا كأنه يرى أنه تفسيره 
( الالتنافق ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن الأعرج عن أنى هريرة أن رسول الله صلى اله عليه وسلم قال 
«لامنع أحدكجاره أنيغرز خشيه فى جداره»قال ثم يقول أبو هريرة الى أرا كم عنها دعر ضين؟والله لأرمين مها بين 
أكتافسم ( فالالة ناف ) ثم أتبعهما حديثين لعمر كأنه يراهما من صنفه ( اال افق ) رحمه الله تعالى أخير نا 
مالك عن عمرو بن محى المازى عن أببه أن ااضحاكبن خليفة ساق خليجا له منالعريض فا راد أن مر به فيأرض 
محمد بن مسامة فاأنى 58 فكلم فيه الضحاك عمر بن الخطاب فدعا محمد بن مسلية و أمره أن يحلى سبيله فقال 


000 (1) كذا في الأصل 2« ودروب كه مصححة . 


١ :‏ ا ب 
ابن مسامة لا فقال عمر ل تمع أخاك 4 مابشفغه اوهو لت نافع؟ ترب دازلا وآخرا ولارضرك فقال محمد لا ققال عحهر 
وا ليمرن به ولو على بطلك ( فالالة :ا ني ) أخبرنا مالكشعن عمرو بن : 4 ى المازق عن أنهأنه كان في حائط جده . 
ريع لعبد الرحمن بن عوف. فأراد عبد الرحمن أن محوله إلى ناحية من الحائيط هى أقؤرب إلى أر رطة لنعه صاحب 
الخائط فكلم عبد الرحمن عمر فقضى عمر أن عر بهافر به( الالنانق ) رحمه الله تعالى : فوم اهنا ٠‏ 
السكتاب عن النى صلى الله عليه وسلم حديثا صحيحا ثابتا وحديثين عن عمر بن الخطاب ثم خالفتموها كلها فقلتم 
فكل واحد منها لايقضى بها على الناش وليس علبها العمل ولم ترووا عن أحد من الناس علبته خلافها ولا خلاف 
واحد منها فعمل من تعنى مخالف به سنة رسول الله صلى الله عليه وسل فينبغى أن يكون ذلك العمل مردودا عندنا 
وتخالف عهر مع السنة لأنه يضق خلاف عمر وحده فإذا كانت معه السنة كان خلافه أضيق مع أنك أحلت على 
العمل وما عرفنا ما تر د بالعمل إلى دومنا هذا وما أرانا نعرفه مابقنا .والله أعل . 0 
باب فى الأقضية ظ 
( الالةنافق ) رحمه ان تعالى أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه عن يحي بنعبدال رحمن بن حاطب 
أن رقبقا لاطب سسرقوا ناقة لرجل هن مزينة فاتتحروها فرفع ذلك إلى عمر بن الخطاب فأمر كثير بن الصلت أن 
يقطع أبدمهم ثم قال عمر إتى أراك مجعم والله لأغرمنك غرما شق عليك ثم قال للمزق5 من ناقتك قال أر بعائة ‏ 
درثم قال عمر أعطه بماعائة قال مالاك فى كتابه ليس عليه العلل. ولا تضعف عليهم الغرامة ولا يقفى بها على 
مولاهم وهى فى رقاهم ولايقبل قول صاحب الناقة فقات للشافعى بما قال مالك نقول ولا نأخذ بهذا الحديث 
( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى : فبذا حديث ثابت ع ل به بالمدينة ين المباجرين والأنصار 20 فإن 
٠‏ خالفه غيره لازم لنا فتدعون لقول عمر السنة والآثار لأن حكه عمد حم مشهور ظاهر لا يكون إلا عن “شورة 
هن أصحاب رسول الله فإذا حك كان حكنه عند قولهم أو قول الأ كثر منهم فإن كان ما تقولون ققد حي بين 
أصحاب الني صلى الله عليه وسلم بقوله فى ناقة المزف وأنتم تقولون حكله بالمدينة كالإجماع هن عامتهم فإن كان قضاء 
عمر رحمه الله. له عند م تقولون فقد خالفتموه فى هذا وغيره وإن لم يكن م تقولون فلا بنيغى أن يظهر منج 
خلاف ماتقولون أنتم وأنتم لاتروون عن أحد أنه خالفه فتخالفون بغير شىء رويتموهعن غيره ولا أسمتم إلا وطتم ١‏ 
أتفسي موضعا تردون وتقباو ن ماشتنم على غير معنى ولا حوة فإ ن كان محوز أن عمل مخلاف قضاء عمر فكيفا | 
لم تحيزوا لغيرك ما أجزتم لأنفسيم وكيف أنذكرنا وأنكرتم على من خالف قول عمر والواحد من أصحاب 
رسول الله دلى الله عليه وسم فى غير هذا ؟ 0 
: بأب ا الآمة : لخر نفسبا 
( فالالشتافق. ) أخبرنامااك أنه بلغه أن عهر أو عمان قضى أحدهما فى أمة غرت بنفسها. رجلا 7 رتأنها ٠‏ 
' حرة فولدت أولادا فقضى أن يفدئ ولده عثلهم قال مالك وذلك يرجع إلى ا'قمة قلت للشافعى فنحن نقول بقول ' 
مالك ( ثالالة تانق ) فرويم هذا عن عمر أو مان ثم خالفم أعهما قاله وم تمدع دوم عن أحد من الناس 
اخلافه ولاتركه بعمل ولا إجماع ادعاه فلم ركم هذا ولم ترووا عن أحد من أصحاب النى صلى اله عليه وسلم 


خيس سب سسعوو ‏ 


(1) قوله فإن خالفه غيره لعله «وإن <الفه» بالواو أى هو حديث ثابت لازم لنا وإن الخ وحرر . 


انه 
خلافه ؟ أرأيتم إذ اتبعتم عمر فى أن فى اضبع كبشا وفى الغزال عئْرا وقيمتهما مالف قيمة ااضيم والغزال 
قلتم البدن قريب من البدن وكيف م تتبعوا قول عمر أو عمان فى مثلهم فى البدن كم جعلتم المثل فى هذين 
الموضعين بالبدن ؟ 1 
باب القضاء فى المنبوذ 

( فالالتنانى ) رحمه الله أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سنين أنى جبلة رجل من نى سلم أنه وجد 
منبوذا فى زمان عمر بن الخطاب فجاء به إلى عر فقال ماءهلمك على أخْذْ هذه الأسمة ؟قال وجدتها ضائعة فأحذتها 
فقال له عرشه ا آم المؤمنين إنه رجل صالح فقال أ كذلك ؟ قال نعم فقال عر اذهب فهوحر ولك ولاؤه وعلينا 
نفقته قال مالك الأمر المجتمع عليه عندنا في المابوذ أنه حر وأن ولاءه لاسدين فقلت لاشافمى فبقول مالك تأخذ 
( فالالثةافق ) تركتم ماروى عن عمر فى الوذ فإن كنم تركتموه لأن الننى دلى الله عليه وسم قال « الولاه 
لن أعتق » فزعمتم أن فى ذلك دللا على أن لا يكون الولاء إلا من أعتق ولا ,زول عن معتق فقد <الفتم عمر . 
استدلالا بالسنة ثم خالفتم السنة فزعمتم أن السائبة لا يكون ولاؤه للذى أعتقه وهومعتق فخالفتموهما جميعا وخالفتم 
السنة فى النصرانى يعتق العبد المسلم فزعءتم أن لاولاء له وهو معتق وخالفام السنة فى المنبوذ إذ كان النى صلى الله 
عليه وسلم يقول « إتما الولاء لمن أعتق » وهفا ننى أن يكون الولاء إلا لمعتق والمدوذ غير معتق فلا ولاء له ُن 
أجبع على ترك السنة والخلاف لعمر فياليت شعرى من هؤلاء المتمعون الذرين لايسمعون فإنا لانعرفهم والله المستعان 
ولم يكلف الله أحداً أن ,أخذ دينه عمن لايعرفه ولو كلفه أفيجوز له أن يقبل عمن لايعرف ؟ إن هذه لغفلة طويلة 
ولا أعرف أحدا يوْخذ عنه العم يوْحْد عليه مثل هذا فى قوله وأجده بترك مايروى فى الاقيط عن عمر للسنة ويدع 
السنة فيه وفى موضع آخر فى السائية وانصراى يعتق الم ( فالالة :فى ) رحمه الله تعالى وقد خاافنا بعض 
اناس فى هذا فكان قوله أسد توجيها من قولسم قالوا نتبع ماجاء عن عمر فى اللقيط لأنه قد محتمل أن لايكون - 
خلافا لاسنة وأن تكون السنة فى المعتق من لاولاء له ومجعل ولاء الرجل المسم على بدى الرجل المسلم محديث 
عبد العزيزينعمر بن عبد العزيز عن النى صلى الله عليه وس وقال فى السائبة والنصرانى يعتق اللسلم قولنافزعمًا أن 
عليهم حجة بأن قول النى صلى الله عليه وسل « فإما الولاء ان أعتق » أن لايكون الولاء إلا اعتق ولابزول عن 
معتق فإن كانت لنا عليهم بذلك حجة فهى عليم أبين لأنسيم خالفتموه حيث ينبغى للم أن توافقوه ووافقتموه حيث 
كانت لم شببة لو خالفتموه . ش 


باب القضاء فى الهبات 

( فالالتنافق ) أخبرنا مالك بن أنس عن داود بن الحصين عن أنى غطفان بن طررف المرى عن ٠روان‏ 
ابن الحم أن عمر بن الخطاب قال من وهب هبة لصلة رحم أو على و-ه صدقة فإنه لايرجع فيها ومن وهب 
هبة برى أنه إتما أراد الثواب فبو على هبته برجع فيها إنلم برض مها وقال مالك إن الحبة إذا #غيرت عند اللوهوب 
له للثواب بزيادة أونقصار فإنعلى الموهوب له أن يعطى الواهب قبمتها .وم قبضها ققلت للشافعى فإنانقول بقولصاحبنا 
( لالش ]فى ) فقد ذهب عفر ف المبة يراد ثوابها إن الواهب على هبته إن ل برض منها أن للواهب الخبار حق 
برضى من هبته:, ولو أعطى أضعافها في مذهبه والله أعلم ‏ كان له أن يرجع فيها ولوتغيرت عند الموهوب له بزيادة 


٠ 5-5-2‏ 
كان له أخذها وكان كلجل يبيع الشىء وله فيه الخبار عبدا أو أمة فيزيد عند المشترى فيختار البائع نقض البيع 
فكو ن له نقضه وإن زاد العبد المبيع أو الأمة اللبعة وكثرت زيادته و مذهبع خلاف مارويتم عن عمر 
( ؤالالث_ افق ) أخبرنا مالك عن نافع أن عبذا كان ,قوم على رقيق الخس وأنه استكره جارية من ذلك الرقق 
فوقع ها فجلده عمر وثفاه ولم مجلد الوليدة لأنه استكرهها قال مالك لانن العبيد * فقات لاشافعى ين لا ننفى العبيد 
قال وم؛ولم ترووا عن أحد من أصحاب النى صلى الله عليه وسولا التابعين علمته خلاف مارويتم عن عمر ؟ أفيجوز 
لأحد يعقل شيئا من الفقه أن ,ترك قول عمر ولا .ءلم له مخالفا من أصحاب النى صلىالله عليه وسلم لرأى نفسه أومثله 
ومجمله مرة أخرى ححة على السئة وحجة فما ليست فيه سنة وهو إذا كان مرة حجة كان كذلك أخرى فإن جاز أن 
كون الخبار إلى من سمع قوله .قبل منه مرة ويترك أخرى جاز لغيرك تركه حيث أخذتم فاخا حك ر كتهوة في 
يقم الناس دن العلم علىشىء تعرفونهوهذا لارسع أحدا عندنا واه أعم ( فالالتنائق ) أخر نا مالك عن ابنشهاب 
عن السائب بن بزيد أن عيد الله بن عمرو الحضرمى جاء بغلام له إلى عمن بن الخطاب فقال له اقطع يد هذا فإنه 

سسرق فقال له عمر وماذا سرق؟قال سرق مرآة لام رأتى أعنها ستون درهما فقال عمر أرسله فليس عليه قطع خادمكم . 

سرق متاعكم * ( الال هافق ) هذا تأخذ لأن العبد ملك لسيده أخذ من ملكه فلا يقطع مالك من سرق من - 

للك هن كان معه فى ببته يأمنه أوكان خارجا فكذلك لا,قطع من سرق من الك امرأته محال مخلطة امرأته 

زوجها وهذا معنى قول عمر لأنه لم يسنأله أتأمنونه أولا تأمنونه قال وهذا مما خالفتم فيه عمر لا مالف له عامناء 
فقلتم بقطع العبد فما سرق لامرأة سيده إن كان لايكون معهم فى مزل يأمنونه ٠‏ 


باب فى إرخاء الستور 
( ثالالتنافق) رحه اشّتعالى أخيرنا مالك عن عحى بن سعيد عنابن ااسيب أن عمر بن الخطاب قفى فىالمرأة 
ينزوجها الرجل أنها إذا أرخيت ااستور فقد وحب الصداق ( الل إفى ) أخيرنا مالك عن ابن شهاب أن زيد 
ابن ثابت قال إذا دخل بامرأته فأرخت الستور فقد وجب 'صداق ( فالالةناثق ( وروىعن ابن عباس وشر سح 
. أن لاصداق إلا بالمسيس واحتجا أو أحدهما بقول الله تعالى: وإنطلقتموهن » نقبل أن تمسوهن» قال هذا ناس من 
أهل اافقه فقالوا لابلتغت إلى الإغلاق وإتما بحب المهر كاءللا المسيس والقول فى السيس قول الزوج وقال غيرهثم 
حب المبر بإغلاق الباب وإرخاء ااستور وروى ذلك عن عمر بن الخطاب وأن عمر قال ماذنهن ؟ إن جاء العجز 
من قبلكم فخالفتم ٠اقال‏ ابن عباس وشمريح وما ذهبا إليه من تأويل الآبتين وهما قول الله تبارك وتعالى « وإن 
طلقتموهنم ن قبل أن. كسوهن» وقوله« نم طلتتموهن من قبل أن عسوهن فلكم علمون منعدة تعتدونها » وخالفتم 
مارويتم عن عمر وزيد وذلك أن نصف المهر بحب بالعقد ونصفه الثانى ,الدخول ووجه قولمما الذى لاوجه له غيره 
أنها إذا خلت بينه وبين نفسها واختلى مها فهو كالفبض فى الببوع فقد وجب نصف المهر الآخر ولم يذهبا إلى مسيس 
وعمر بدين نم يقضى بالمور وإن لم يدع المسيس لقوله ماذنين إن كان العجز هن فبلكم ثم زعمتم أنه لانجب المهر 
بالغلق والإرخاء إذا لم ندعالمرأة جماعا وإنما يجب بالجاع ثم عدتم فأ بطلتم الماع ودعوى الجاع فقاتم إذا كاناستمتع 
بها سنة حتى تولىثيامها وجب المهر ومنجد كم سنة؟ومنحد لكم إبلاء الثياب؟و إن بليت الثياب قبلااسنة فكيف 
لم يحب المبر ؟ أرأيت إن قال إنسان إذا استمتع مها يوما وقال آخر يومين وقال آخر شهرا وقال آخر عثمر سنين 
ش ش ٌْ 1 


ا ااه 
أو ثلائين سنة ماالحجة فيه إلا أن ,قال هذا توقيث ل يوقته عمرَ ولا زيد وهما اللذان انتبينا إلى توطما: ولا .وقت 
إلا مخبر يلزم فبكدا أنتم نا أعرف لما تدولون من هذا إلا أنه.خروج من يع أقاويل أهل العم فى القدم والحديث 
وماعاءت أحدا سيقكم به الله المستعان فإن قلتم ا يو جل العنين سنة فبذا لبس بعنين والعنين عندك إما يؤجل سنة 
من يوم ترافعه امرأته إلى السادلان ولو أقام معبا قبل ذلك دهرا . ش 
٠‏ أب فى القسامة والعقل 
١‏ اللشنائق ) رحمه الله تعالى خا ماله عن اين شهاب عن سلمان بن إسار وعراك بن مالك أن رجلا . 
من بنى سعد بن ليث أجرى فرسا فوطىء على أصبمع رجل من جهينة فيا منها ثمات فمال عمر بن الخطاب للذين 
ادعى عليهم أ لفون بالله سين ينا ما مات منها ؟ فأيوا و ير جوامن الأعان فقال للاخرين احلفوا أنم ف برا 
فقَضى عمر بن الخطاب بشطر الدءة على السعديين ( اناق ) فخالفتم فى هذا الحسكم كله عمر بن الخطاب 
فقلتم بدأ اللدعون بل زعمتم أنه إذالم ماف واحد من الفريقين فليس فيه شطر دية ولا أقل ولا أكثر 
( نالالت ةانق ) رحمه الله ف فإن 0 ذهبتم إلى ماذهبنا إليه من أن الى صلى الله عليه وسلٍ بدأ الدعين فلا 
: محلفوا رد الأعان على المدعى عليرم فا لم يقبل المدعون أعامم لم هل لهم عايهم شيئا إلى هذا ذهينا وهكذا 
يب عليكم فى كل أمر وجدتم 8 لل دلى الله عله وس فيه سنة أن تصيروا 0 سنة رسول الله دون ماخالفها 
من الأشاء كلما وه كان فى عن الأشياء أولى أن تاخذوا فيه محكم عمر هن هذا لأن الحكم فى هذا أشبر. من 
غره وأنه قد كان لمكم أن تقولوا هذا دم خطأ والذى 2 فهرسول الله دلى الله عله وسْلم دم عحد فاتسع 
ماحم به النى صلى الله عله وسر كما حكم فى العمد وما حكم به عير كم حكم فى الخطأ وليس واحد هنما خلاف 
الآخر فإن صرتم إلى أن تقولوا إنهما مجتمعان إنهما قسامة فاصير إلى قول النى دلى الله عليه وس وتحمل الخحظا 
قياسا على العمد فا كان لايتوجه هى حديث مخااف ماجاء عن النى صلىاكٌ عليه وسلٍ إلا على خلافه أولى أن تصيروا 
فيه إلى حكم رسول الله دلى الله عليه وس ولا ينبغى أن تتاف أقاو يلم 
يبأب القَضباء ف الضم رس و الئرة فو هَ و الضلع 
) الالشتافق ) رحمه لله تعالى أخيرنا مالك عن زيد , ن أسم .عن مسلم بن جندب عن أسم 3 عدر 

.ابن الخطاب أن عمر قفى فى ااضرس محمل وفى الترقوة محل وف الضاع يجهل ( الالتنافن ) أخبرنا مالك 
عن عى بن م سعد أنه سمع سعيد بن المسيب يقول قضى عمر فى الأضراس معير بعير وقضى معاوية فى الأضراس 
مخمسة أبعرة خمسة أعرة قال سعيد بن المسيب فالدية هص فى قضاء عمر وتزيد فى قضاء معاوية فلوكنت: أنا لجعلت 
3 الأسوالق سر م 5 فتلك الدية سواء * فقات للشافعى فإنا تقول فى الأضراس حمس حمس ونزعم أنه ليس 
فى الترقوة وفى الضلع حكم معروف وإعافيها حكومة 0 قال فقد خالفتم حديث زيد بن أسلم عن عمر كاه ' 
فقلم فى الأضراس حمس خمس وهكذا تقول لما جا عن النى صلى الله عليه به وسلم فى السن فس عانق الفررضس: اتنا 
قال فبذا كا قلنا فى المسألة فبلها وقد محتمل أن يكون ا: م الله عليه وسل قال فى السن ّس مما أقتل من | 
ما اسمه سن فإذا كانت لنا ولكم حجة بان تقول وس سن ونذهب إلى حديث النى على الله عليه وسلم فيها 
وتخالف غيره لظاهر حديث النى هلى الله عليه وس وأن توجه اغيره أن لايكون خلاف قول النى. على الله عله 


وسلم فبكذا بذبعى لنا أن لانترك عن رسول الله علي الله عله وسلم شيئا أبدا لقول غيره فا ما أن تمر درا 


' د همم#؟ ‏ 
قول عمر اقول الى صلى اله عليه وسلم مرة ة وتتركوا قول النى صلى لله عليه وسلم لقول عمر مزة فهذا مالا يحبل عالم 
أنه لبس لأحد إن شاء الله «قال و<الفتم عمر فى الترقوة والضلع فقلئم ليب فنهما ثمىء موقت ( تالالتتانقى )دأنا . 
أقول بقول عمر فهما معا لأنه لم مخالفه واحد من أصحاب النى 9 لله عليه وسل فما عامته فلأر أن أذهب إلى رأ ى 
وأخالفه ( [إل: :)فى ) وروى مالك عن سعيد أنه روى عن عمر فى الأضراس بعير يعبر وعن معاوية خمسة أبعرة 
وقال فهما 5 بن بعيرءن فإذا كان سعيد يعرف عن عمر شيئا ثم محالفه ولم يذهب أضا إلى ماذهينا إله من الحديث 
وكنتم مخالئفون عمر ثم مخالفون نينا فأن ماتدعون أن سعيداً إذا قال قولا لم يقل به إلا عن عم ومحتجون بقوله 
فى ثىء وهاأتتم مخالفونه فى هذا وغيره فأين مازعمتم من أن العم بالمدينة كالوراثة لا مختلفون فيه وحكايتهم إذا حكوا 
وعكيتم عنهم اختلافا فكذلك حكاية غيرك فى أ كثر الأشياء إنما الإجماع عندثم فما يوجد الإجماع فيه عند غيرمم وإن . 
أولى عم الناس بعد ااضلاة أن كون عليه إجماع بالمدينة الديات لأن ابن طاوس قال عن أبه ماقضى به النى 
صلى الله عليه وس من عقل وصدقات فإما نزل به الوحى وعمر من الأسلام عوضعه الذى هو به من الناس ققد 
خالفتموه فى الديات وخالفتم ابن المسيب بعده فمها ولا أرى دعوا كم الموروث كم ادعيتم وما أرا؟ قبلتم عن عمر 
هذا وما أجدم تقعلون العم إلا عن ن أنقسج . 
باب فى النكاح 
( ثالالةن]فق) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن أنى الزبير أن عمر بن الخطاب أتى بنكاح لم يشبد عليه إلا 
رجل وامرأة فقال هذا تكاح السر ولا أجيزه ول وكنت تقدمت فيه لرحمت ( ثلا :إنى ) وقد خالفتم هذا وقلتم . 
النكاح مفسوخ ولا حد عله فخالفتم عدر وعمر لو تقدم فيه لرجم يعنى لو أعامت الناس أنه لايحوز النكاحم بشاهد. 
وأمرأة حق يعرفوا ذلك ارجمت فيه من فعله .بعد تقدمى ْ ٠‏ 
٠‏ بأب ماجاء فىالماعة 
( فالالة :انق ) أخبر نا مالك عن ابن شباب عن عروة أن <ولة بات حكم دخلت علىعمر بن الطاب فقالث 

إن رييعة بن أمية استمتع بامرأة مولدة فحملت منه فخرج عمربحر رداءه فزعا وقالهذه المتعة ولو كنت تقدمت فيها 
لرجت ( فالال: :افق ) ره الله تعالى يشبه قوله فى الأول ومذهب عمر فى هذا أن التعة إذا كانت محرمة غنده 
وكان ااناس يفعلونها مستحلين أو جاهلين وهو اسم تكاح قيدرأ عنهم بالاستحلال أنه لو كان تقدم فا حى يعامهم 
أن حكنة أنها محرمة ففعاوها رجمهم وحملهم على حككه وإن كانوا بتحلون منها ماحرم كا قال إستحل قوم الدينار 
بالدينار ين يدا بيد فيفسخه علهم من براه حراما فخالفتمعمر فى المسألتينمها وقاتم:لاحد على من نكم بشاهدوامرأة 
0 من نكم ألكاح متعة يا زعدت فبهها ) الال افق ( رحمه الله تعالى أخيرنا مالك عن ببحى بن مدعيد عن سعيد 
ابن المسيب أنه قال : قال عمر بن الخطاب أيما رجل تزوج امرأة وبها جنون أو جذام أو برص فسها فلها صداقها 
كاملا وذلك ازوجها غرم على ولمها قال مالك” وإبمانيكون ذلك لزوجها غرما على ولي, | إذا كان الذى أتكحها هو 
. أبوها أو أخوها أو من يرى أنه يعم ذلك م منها وإلا فليس عليه غرم وترد المرأة ما أخذت: هن صداق ثفسها ويترل 
لما قدر مااستحلها به إذا مسها » فقلت للشافعى فإنا نقول بقول مالك وسألت عن قوله فى ذلك فقال إنها حم عمرآن. 
لما المهر بالمسييس وأن امبر على ولها لأنه غار والغار عل أو ميعلم_يغرم أرأيت رجلا باع عبدا ولم يعم أنه حرأليس 


. 


000 


ب اشرق ب 
إراحع عله اقدمته أو باع متاعا لمفسه أو لغيره فاستحق أو فسكد البييع أو كان لشارءه الخيار قا<تار زد ألا يرحع 
ش.مة ماغرم على من غره عم أو ل 0 قال وددودم الحديث عن عمر وحا له و4 عا وصفتةثلو ذهيتم قية إلى أمر 
الملشعرقين إلى هذا كان مذهيا فأنا ماذهبتم إليه فليس عذهب وهو خلاف عمر ( فالالث تانق ( أخيرنا مالك_أنه 
كتب إلى عمر بن الطاب من العراق فى رجل قال لامرأته حبلك على غار بك فسكتب عمر إلى عاه_له أن مره 
يوافينى فى الموسم فبينا عمر يطوف بالبيت إذ لقيه الرجل فسلم عليه فال من أنت ؟ فقال أنا الذى أمرت أن أحلب 
علءك قال عمر أنشدك برب هذه البئة هل أردت .قولك يلمك على غار يك الطلاق؟ فقال الرجل لو استحلفتئ 
فى غير هذا المكان ماصدقتك أردت اافراق فقال عمر هرو ماأردت ) هالاا 20 افق ( رمه الله تعالى فبهذا تقولوقيه : 
دلالة على أن كل كلام أشره الطلاق لم محم به طلاقا حق ,سأل قائله فإ ن كان أراد طلاقا فبو طلاقوإن لم يرد طلاةا 
لم يكن طلافا ولم تستعمل الأغلب من الكلام على رجل احتمل غير الأغلاب فخاافتم عمر في هذا فزعمتم أنه طلاق 
وأنه لاسال عا أراد . ش ش 
باب فى المفةود. 

زوجها فم تدر أبن هو فإنها تنتظر أر بع سنين ثم تنتظر أربعة أشهر وعثيرا قال والحديث ااثاءت عن عمر وءَمان 
فى امرأة المفتقود مثل ماروى مالك عن انن المسيب عن عمر وزيادة فإذا تزوجت فقدم زوجها قبل أن يدخل بها 
زوجها الآخر كان أحق مها فإن دخل بها زوحها الآخر فالأول المفقود بالخبار بين امرأته والمبر ومن قال به-وله 
فى المفقود قال بهذا كله اتباعا لقول عنمر وعمان وأنتم مخالفون ماروى عن عمر وعئانمعا فتزعمون أنها إذا نكحت 
لم يكن لزوجبا الأول فيها خيار هى من الآخر » فقلت للشافعى فإن صاحينا قال أدركت ٠ن‏ يشكر ماقال بعض الناس 
عن عمر فقال الشافعى قد رأينا هن يكر قضية عمر كلها فى المفقود ويقول هذا لايشبه أنيكون من قضاء عمر فبل 
كانت الححة عليه إلا أن الثقات إذا حملوا ذلك عن عمر لم يتهموا فكذلك الححة علك وكيفجاز أنيروى الثقات 
به هل.الحجة عليه إلا أن يقال من <عل قوله غاية يذتهى إليها أخذ بقوله كا قال فأما قولكفإنا جعلت الغاية فىنفسك 
امرأة المفةود حىقى الى يقن مونة لأن الله قال 22 والدين توفون 4 ويدرون أزواجا « فدهل على التوفى عدة 5 
وكذلك جعل على المطلقة عدة لم يحبا إلاعوت أو طلاق وهى معنى حديث الانىصى الله عليه وسإإذ قال« إن'اشيطان 


ش ينقر عند عجن أحدم حت محل إليه أنه قد أحدث فلا ,نضصرف أحد دق إسدع صوتا أو محدر نا )فأخير أنه إذا كان 


على بقين من الطهارة فلا تزول الطبارة إلا بقين الحدث وكذلك هذه المرأة لما زوج دقين فلا يزول قيد تكاحها 
بالشك ولا يزول إلادةعن وهذا قول على بن ألى طالب . 


باب فى الركاة 


( الال :|نقى ) ره الله تعالى : أخيرنا مالك عن ائن شراب عن سلمان بن إسار أن أهل الشام قالوا لأنى 
عبيدة بن الجرا خدذ منا من خيلنا ومن رقنا صدقة فألى كنب إلى عمر قاألى ثم كلوه أيضا فسكتب إلى خمر 


ْ لم 

ذ_كتب إله إن أحوا فؤذها مشهم دده عل جم قال مالك بعتى ردها إلى فقرا 5 ) الالتنانق ) وقد أخيرنا 
"اد عينة عن الزهرضيء نا الماك م 010 يوْحْدْ فى الفرس شاتين أو عشرة أو عشرين درهما , 
فمات للشافعى فإنا 'قول لوخد فى الل صدقة لأن النى 0 الله علنه به وسلم قال « لم س على امس فى عبذه ولا:فرسه 
صدقة » ( ؤالالة_ :افق ) فقد رويتم وروى غيركم عن عمر هذا فإن كلتم ت ركتموه لثىء روتموه عن النىصلى الله 
عله وس لة فبكذا فاصنعوا فىكل من روى عن أحد شيئا مخالف ماجاء عن اانى صلى الله عليه وسلم فيه وأنم 
لتخالفون ماجاء عن النى صلى ال 1 وسلٍ فما هو أبين من هذا وتعملون فيه بان الرجل م نأصحابه لايقول قولا 
.مخالفه وتقولون لاءنى على الرجل مئ. أصحابه قوله ثم يا'لى موطع آخر فختاف كلامج ولو شاء رجل قاك : قال 
النى صلى الله عليه وس ليس على مسلم فى عيده وفرسه صدقة إذا كانفرسه مربوطا له مطية فاأما خيل تتناتج فنا خذ 
منها م ١‏ أخذ عمر بن الخطاب فقد ذهب هذا المذهب بعض المفتين ولو ذهبتم هذا المذهب لكان له وحه محتمل فإن 
ل تقولوا ورتم إلى اتباع ماجاء عن انو ى صلى الله عليه وسلم جملةوجءلة كل شىء عليه فبكذا فاصنعوا فى كل ثىء 
ولا لتلف أقاو,ا-م إن شاء الله . 


باب فى الصلاة 


) الالششافق ) أخيرنا مالك عن عى ؛ن صعيدك عن عمد بن إبراهيم التبهى عن ألى سامة بن عيد اأر حم 
أن عمر بن الخطاب صلى بالناس المغرب فلم يقرأ فيها فلما انصرف قبل لهماقرأت قالفكيف كان !١‏ ركوع والسجود 
قالوا حسنا قال فلا باأس » قلت للشافعى فإنا ثقول من نسىالقراءة فىالصلاة أعاد أأصلاة ولا تحزى* صلاة إلابقراءة 
٠. 7 َ 8‏ 0 حٌ 3 7 
قال قود روم هدا عن عدر وصلا ,4 بالمباجر بن والانصار قز عمام أنه 1" سر إذا كان ال ركوع والسحود حبنا ا سا 
ولا يحدون عنه شيثا أحرى أن يكون إجاعا منه ومن المباجربن والأنصار عليه عادة من هذا إذا كان. عم الصلاة 
ظاهرا فكيف خالفتموه فإن كم إعا ذهبتم إلى أن النى صلى الله عليه و سل قال « لاصلاة إلا بقراءة » فينيغى أن 
تذهبوا فى كل ثىء هذا المذهب فإذا جاء ثىء عن النى صلى الله عليه وس لم تدعوه لثى* إن خالفه غير هكم قلتمهبنا 
وهذا موطع لكم فيه شهود لآأنه شمهة لو ذهيام إلنه باأن تقهولوا لاصلاة إلا شراءة أن كان ذاكرا والنسيان موضوع 
كا أن نسيان الكلام عندكم موضوع فى الصلاة فإذا أمكنكم أن تقولوا هذا فى ا'صلاة فلم تقولوه وصرتم إلى جملة 
ماروى عن النى ذلى الله عليه وسلم وذكم مارويم عن #ر ومن خلفه من المياحرين والانصار خلة حديث 
النى صل الله عليه وسل؟ فكيف لم تصنعوا هذا فما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ منصوصا بينا لامحتمل ماخالفه 
مثل ما احتمل هذا من التأويل بالنسيان ؟.. 


باب فى قتل الدواب التى 00 فمأ : 5-94 


سألت ١١‏ اشافعى عن قتل القراد والحامة. فى الإحرام. فقال لابأس تله ولا فدية افونا شدى الحرم ماقتل .ما 


يؤكل له فقلتله ما الحجة فيه؟قفال أخبرنا مالك عن نحى بن سعيد عن حمذ بن إبراهم ؛ بنالحرث التمنمى عن ر ببعة 
اين عبد الله أنه رأى عمر يرد بعيرا له فىطين بالسقيا قلت للشافعى فإن صاحبنا يقول انزع الحرام قرادا ولاحاءة 
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و محتج أن ابن عمركره أن يزع الحرم قراداً أو حادة من بعير قال وكيف تركتم قول عمر وهو يوافق السنة 
0 ابن عدر ومع عدر ابن عباس وغاره؟ فإن كنم ذهيم إلى التقليد فلعدر بمكانه من الإسلام وإضل عامه وممعة 
ابن عباس وموافقة السنة أولى أن تقلدوه ( قال ) وقد تتركون قول ابن عمر ارأي أنفسيم وارأى غير ابن عمر فإذا 
ركم ها روى عن النى صلى له عاية وسلم من طيب الخرم لفول عور وت ركتم على عدر تقر د البعير لقول ابن عمر 
وعلى ابنعهر فما لا مخصىارأى أنفسيج فالعم إل عند أنفسع صار فلا تتبعون منه إلاماشْتنم ولا تقبلون إلا .اهويجم 
وهذا لابحوز عند أحد من أهل العم فإذا زعمتم أن ابن عمر مخالف عمر فى هذا وغيره فكيف زعمتم أن الفقماء 
بالمدينة لامحتلفون وأننم 'روون عنم الاختلاف وغيرك يرويه عنهم فى أكثر خاص الفقه ( /الة افق ) أحبرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر قال لا,صدرن أحد من الحاج حتى يطوف بالبيت فإن آخر النسك الطواف بالبيت قال 
مااث وذلك فم نرى والله أعم لقول الله حل ثناؤه 2 ثم محلا إلى البيت العتيق » شحل ااشعائر وانقضاؤها إلى 
البيت العتيق ( اناا ف افق ( رحمهه ألله تعالى أخيرنا مالك عن غى بن سعيد أن عدر بن الخطاب رد رحلا من 
مر الظهران لم يكن ودع اابيت قال ( وقال مالك من جهل أن كون آخر عهده الطواف بالبدت لم يكن عليه شىء 
إلا أن يكون قريبا فيرجع فلا أنتم عذرعوه بالجبالة فلا تردونه من قريب ولابعيد ولا أنتم اتبعتم قول عمر وماتاول 
ْ صاحيج دن القرآن أن الوداع من تسكه دعل عليه دما وهو وول ابن عباس 0 دن لبى دن لسكه شيثا فليهرق دما ع«( 
وهو يقول فى مواضع كثيرة بقول ابن ع.اس وحده ا ٠ن‏ تى دن تسكه شيئا فليورق دما َ«( شم كر نه حيث شام 


وتدعونه ومعه عهر وما تأولام من القرآن ٠‏ 
باب ماحاء فى الصزد 


-سألث الشافمى عمن قتل من الصيد شيثا وهو محرم قال من قتل من دواب الصيد شيئا جزاء بثله من النعم 
لأن الله تبارك وتعالى يقول « فجزاء مثل ماقتل من النعم » وااثل لايكون إلا لدواب الصيد فأما الطير فلا مث-ل له 
ومثله قيمته إلا أن فى حمام مكة اتباعا للاثار شاة ( ث[لل: :إفق ) رحمه ا تعالى أخبرنا مالك أن أبا الزبير حدثه 
عن جابر بن عبد الله أن عمر بن الخطاب قذى فى الضبع كش وف الغزال بعنز وفى الأرنب بعناق وف الير بوع 
حفرة فقات الاشافعى فإنا مخالف ماروينا عن عمر فى الأرنب والبربوع فقول لايفديان محفرة ولا بعناق 
( فالالةنافى ) هذا الجبل البين وحَلاف كتاب الله عندنا وأمر عمر وأمر عمان بن عفان وابن مسعود وثم أعم 
عماتى كتاب الله منك مع أنه ليس فى تنزيل الكتاب شيء محتاج إلى تأويل لأن الله جل ثناؤه إذ 2 فى "صيد ٠”‏ 
عثله من النعم فليس يعدم الثسل أبدا لاله مثل من النعم أن ينظر إلى الصيد إذا قتل بأ النعم كان أفرب بها شهها 
فى البدن فدى به وهذا إذا كان كذا قدى الكبير بالكبير والصغير بالصغير أو يكو 5 الثل القمة ا قال بعض 
المشرقبين وقول لا القيمة ولا المثل ءن البدن بل هو خارج منهما مع خروجه ما وصفا من الآثار وتزعمون 

٠‏ فىكل ماكان فيه ثنية فصاعدا أنه مثل النعم فترفعون و مفضو ن فإذا جاء مادون ثنية قلتم مثل من القيمة وهذا 
.. قول لايقبل من أحد لو لم مخالف الآثار فكيف وقد خالفها وكل مافدى فإنما القدر قيمته والقيمة تكون قللة 
وكثيرة وأقاويلم فيها متناقضة فنكيف تحاوز الثنية التى تحوز ضحية فى البقرة فتفد.ها ويكون يصيد صيدا صغيرا 
دون الثنية فلا تفديه بصغير دؤن الثنية ( الال افق ) فتصيرون إلى قول عمر فى النهى عن الطيب قبل الإحرام. 
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1ك 
وتتركون ف 4 ماروى :عن النى صبى ان عله 5 وتصيرون إلى ترك قوله فى كثير وتدعون لقوله ماوصنت بن 
سئن تروونها عن'انى على الله علية يه وسوثم تخالفون عمر ولا مخالف لهم نأصحاب النى دلى الله عليه وس ولاالتابمين 
بل معه من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم عمان وابن مسءود ومن التابعين عطاء وأصحاءه ( :الالتنانق ) وقد 
حهدت أن أجد أحدا مبرى إلى أى * ثىء ذهبتم فى رك مارويتم عن عمر فى اليربوع والأرنب فا وجدت' 
أحدا بزيدى على أن ابن عمر قال الضحايا والبدن الثنى فا فوقه ( كإلللة:]نق ) وأتم أيضا مخالفون فى هذا لأن 
قول ابن عمر لا يعدو أن يكون لاحيز من الضحايا والبدن إلا النى فا فوقه فإن كان هذا فأنتم نمجيزون الجذعة 
ع الضأن ضحة وإنكان قول ابن عمر أن الثنى. ثما فوقه وفاء ولا ع ذلك مادونه: أن يكون ضحة. فقد تأولتم 
لوك امن قي عل عن وكية وتم عل غر2 بابنق لاز زازالتن فى ) وقد أخطأ من جل الصيد من 
معنى الضحايا والبدن سبيل ماحد أعنا من دزف له مانا لوم عون لايد أذ بمحكيه اضعف مذهيي به 
وحروجه من معنى القرآن والأثر عن عمر وعمّان وابن مسعود وااشاس والعقول ثم تناقضه فإن قال قائل فدزاء 
الصد ضحايا قلنا معاذ الله أن يكون ضحايا جزاء الصيد بدل من الصد(2١؟‏ والبدل يكون منه ما يكون بقرة مثله 
فأرفع وأخفض منها كرة والتعرتين وذلك أن من جزاء الصيد ما كون ّمرة ومنه ما كون ددالة ومنه ماكون 
بين ذلك فإن قال قائل فا فرق بين جزاء الصيد والضحايا و البدن قبل أرأيت الضحايا أيكون على أحد فا أ كثر 
من شاة؟ فإن قال لا قبل أفرأيت البدن أليست تطوعا أو نذرا أو شيئا وجب بإفساد حي ؟فإن قال بلى قبل أفرأيت 
جزاء الصيد أليس إنما هو غرم وغرمه من قتله بأنه حرم القتل فى تلك الخال وحم لله به عليه هديا بالغ السكعبة. 
لاسا كين الحاضرى السكعبة؟فإن قال بلى : قبل فك تحدم لمالك الصيد على رجل لوقتله بالبدنمنه؟ فإن قال نعم قيل 
فإذا قثل نعامة كانتفيها بدنة ة أوشرة وحش كانت فيها شاة فإن قال نعم قبل أفترى هذا >الأضا- ى أو كالهدىانتطوع 
أو البدن أو إفساد الحج فإن قال قد يفيرقان قيل أليس إذا أصيبت نعامة كانت فها بدنة لأأمها أقرب الأشياء من 
الثل وكذلك البقر والغزال ؛فإن قال نعم قيل فإذا كان هذا بدلا لثشىء أتلن فكان على أن أغرم 1 1 من الضحية 
فيه لم لايسكونلى أن أعطىدون الضحية فيه وأنت قد تحمل ذلك لىفتجءل فى الجرادة كرة؟ ( /للة *أئز, ) فإن قال 
فإعا أجعل عليك القيمة إذا كانت القمة دون ما كون ضدية قيل قن قاللك إن شيثًا يكون بدلا من شىء فتجسل على. 
منقتله المثلما كان ضحرة فأعلى ولا تجعل الضحة يزى.فماقتلمنه ماهو أعلى منها وإذا كان ثىء دونااضحية لم تطر حه 
عنى بل تجعله على مثل من الثمن لأنه لانجوز منحية فبو فقولك لبي من معاى الشسايا'فإن قال أفيجوز أن يكون 
هذا ناقصا وضحية؟قيل نعم فك يجوز أن يكون تمرة وقبضة من طعام ودرهم ودرهمان .هديا ولو لم يحز كنت قد 
أخطات إذ زعمت أنه إذا أصبت صيدا مريضا أو أعور أو منقوصا قوم على فى مثل تلك الحال ناقصا ول تقل .قوم 
على وافيا قثلت الصيد الصغير مرة نالإنسان الحر يقتل منقوصا فكون فيه دية تامة وزعمّت أخرى أنه إذا قوم الصيد 
المقتول قومه منقوصا وهذا قول يعتلف إن كان ا على الإنسان الحر فلا 0 بين قيمته منقوصا وصغيرا. وكبيرا .3 
لأن الإنسان يقتل مريضا ومنقوصا كبيثته صحيحا وافرا وإن كان قناسا على المال .تاف فقومه بالحال التق أتلف 
فيها لاخيرها ( ولاخ نانق )د حم الله تعالى فإن قال مامعنى قو ل اق وعدا قلت لدي خفن شاه من مالك إلى 


)١(‏ قوله : والبدل يكون الخ كذااق الشسبتة ول ل آمل السازة وواقيدل مندما يكو كه 
:دادج واختعيويت إلى تعره والتعرون ولك ع ع ودات اع أن كتبه نصححه . ش ْ 


حاو اد 
من أمرت بفصله إليه كالهدية مخرجبا من مالك إلى غيرك فيقع اسم الهدى على كرة وبعيز وها يينهما من كل عر 
وما" كول بقع عليه اسم الحمدية على ماقل وكثر فإن قال أفيجوز أن تذبح صغيرة من الغنم فتصدق مها؟قلت نعم كا 
محوز أن تتصدق بتمرة والحدى غير الضحة والضحية غير الحدى الحدى بدل والبدل يوم مقام ماأتلف وااضحية 
ليست بدلا من ثىء. ( والاله ]فى ) وقد قال هذا مع عمر بن الخطاب عمْان بن عفان وابن مسعود وغيرجما 
فخالفتم إلى غير قول آخر مثلهم ولا من سلف من الأئمة علته ( الال فى ) أخبرنا سفيان عن عيد السكريم 
الجزرى عن أفى عبيدة بن عبد الله بن مسعود أن محرما ألقى جوالقا قائصاب يربوعا فقتله ففضى فيه ابن مسعود 
جذرة مجفرة ( الال :افق ) أخرنا ابن عيينة عن ابن أنى تحبح عن مجاهد أن ابن مسعود حكم فى اليربوع 
بحفرة أو جفرة ( )الغ ةفق ) أخيرنا سفيان عن مطرف عن ألى السفر أن عمْان قضى فى أم حبين محلان ٠ن‏ 
القنم ( وإلزاء. :فى ) أخبرنا سفيان عن مخارق عن طارق قال <رجنا حججا فاوط رجل منا يقال له أريد طبا 
ففزر ظهره فقدمنا علىعمر فسا له أريد فقال عمر : احكم فيه فقال : أنت خير منى ‏ ياأمير المؤمنين ‏ وأعلم فقال 
له عمر : إعا أمرتك أن 1 فيه ول آمرك ا فقال أريد أرى فيه جديا قد جمع الماء والشجر ذال 
عمر فذاك فيه ( فالالة فى ) لاأعلم مذهبا أضءف من ٠ذهبكم‏ رولتم عن عمر تؤجل امرأة المفقود ثم تعتد عدة 
الوفاة وتتسكح وروي امثشرقيون عن على لتصير حت « تدبا يقين موته وجعل الله عدة الوفاة على المرأة يتوفى عنها 
زوخها فقال اللعرقيون .لايحوز أن تعتد عدة الوفاةإلا من حعل الله ذلك علمها ولم يحعل الله ذلك إلا على الى توفى 
عنها زوحها يقينافقلئم عمرأعلٍ ؟ع ىكتابالله فإذا قبل لي وعلى عالم بكتابالله وأنتم لاتقسمون مالالمفقودعلىورثته 
ولا ممكدرن عليه محم الوفاة حت تعدوا أنه مات ببينة تقوم على موته فكيف حكدتم عليه حك .الوفاة فى امرأته 
.فقط؟ قلام لا تقال لما روى عن عمر ؟ ولا كيف؟ ولايتأول معه القرآن ثم وجدتمعمر يقول ف الصيد بمعنى كتاب الله 
ومع حمر عمْان وابن مسعود وعطاء وغيرحم فخالفتمو هم لا مخالف لمم من الناس إلا أقسم لقول متناقض ضعيف 
واله المستعان ( الل ةفق ) رحه الله تعالى أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال من أصاب 
ولد ظى صغيرا قداه بولك شاة مثله وإن أصاب صيدا أعور فداه بأعور مثله أو منقوصا فداه منقوص مثله أو مريضاً 
فداه بمريض وأحب إلى لو فداه بواف ( ثلال: ]فى ) أخبرنا مالك عن عبد الملك بن قربر عن محمد بن سيرين 
أن رجلا جاء إلى عمر بن الماطاب فقال إنى أجريت أنا وصاحى فرسين استبق إلى ثغرة ثنية فأصينا ظبيا وتحن 
محرمان اذا تزى؟ فقال عمر لرجل إلى جنبه تعال محم أنا وأنت فحك عله يبعز وذكر فى الحديث أن عمر قال هذا 
عبد الرحمن بن عوف ( فالالعتانق ) أخبرنا الثقنى عئ أبوب عن ابن سيرين عن شريح أنه قال لو كان معى 
حا لحسكنت ف الثعلب بمجدى قلت للشافعى فإن صاحبنا يقول : إن الرجلين إذا أصابا ظبياً حَم عليهما بعنزين 
وهذا تقول . ( كلل :انق ) وهذا خلاف قول عمر وعبد الرحمن بن عوف فى روايتم 000 
فى رواية غير إلى قول غير أحد من أصحاب النى صلى الله علنه وسلم فإذا جاز كم أن وم فكيف مملون 
قول الواحد مهم ححة على السنة ولا تجعلونه حجة على أنقسع ؟ قال ثم ثم أردتم أن تقسوا فأخطأنم القناس فلو لم 
تسكونوا خالفتم أحدا كتترقد أخطأتم القياس قستم بالرجلين يقتلان النفس فكون علىكل واحد منهما كفارة عتق 
رقبة وفى النفس شيئان أحدهما بدل والبدل كالثمن: وهو الدية فى الحر والثمن فى العبد والأبدال لابزاد فيها عندنا 
وعندك لو أن مائة رجل قتلوا رجلا حرا أو غبدا لم يغرموا إلا دية أو قبمة فإن قال قائل فالظى يقتل بالقيمة 
والدية أشبه أم الكفارة قبل بالفيمة والدية. فإن قال ومن أبن ؟ قل تفدى النعامة ببدنة والجرادة بتمرة وهذا مثل 


!ع - 
قيمة العبد المرتفع والمنخفض والكفارة ثىء لايزاد فيها ولاينقص منها إن كان طعاما أو كسوة أو عتقا وقول ممر 
وعيد الر من معنىااقرآن لأنالله حل ثناؤء يقول 2 فحزاء مثل ماقتل هئ النعم «( فحمصل فه المثل شن حمل فه مثلين ١‏ 
فقد خالفه قول ‏ الله وال أعلم ‏ ثم لا عتنعرن من رد قول عمر ارأى أنفسج ومعه عبد ال رمن بن عوف 
) فالا عانق ( أخيرنا رمسم بن الك عن ابن د عن عطاء فى نفر أصابوا صدا قال علهم كلهم جزاء واحد ش 
( انناف ) أخبرنا الثقة عن حماد بن سامة عن عبار مولى بنى هاشم قال سئل ابن عباس عن نفر أصابوا صيدا , 
قال علمهم جزاء قل على كل واحد متهم دزاء ؟قال إنه أغخرر 3 بل علج كلسم حجزاء واحد 0 والله أعل ٠.‏ 
باب الأمان لأهل دار الحرب 
( فالالةنافق ) رحمة الله تعالى أخيرنا مالك أنه بلغه أن عمر الخطاب كتب إلى عامل جيش كان بعئه أنه 

باغنى أن الر جل من يطلب الملج حت إذا أسند فى الجبل وامتنع قال له الرجل مترس يقول لا مخف فإذا أدركه قتله 
وإلى والذى نفسى بده لايباغنى أنأحدا فعل ذلك إلاضربت عنقه قال مالك وليس هذا بالأءرالمجتمع عليه ولايقتل به 
| فقلت للشافعى فإنا نقول قول مالك ( فالالثتنانق ) قد خالفتم مار وتم عن عمر ولم ترووا عن أحد دن أصحاب 

النى صلى الله عليه وسم خلافه عامناه وأما قوله ليس هذا بالأمر ا جتمع عله فلس فى مثل هذا اجماع وهو لايروى 
شيئا مخالفه ولايوافقه فين الإجاع فما لارواية فبه؟ فإن كان ذهب إلى أناانى صلىالله عليه وسل قال ( لايقتل مسلم 
بكافر ووهذا كافر ازمه إذا جاء ثىء عن النى صلى الله عليه وسل أن يترك كل ماخالفه أما أن يترك ماجاء عن النى 
صلى الله عليه وسلم مرة وبلزمه أخرى فبذا لا يجوز لأحد ٠‏ 

باب ماروى مالك عن عثهان بن عفان وخالفه فى نحمير المحرم وحبة 

7- الشافعمى أعمر الخرم وجبه ؟ فقال نعم ولا عمر رأسه وسألته عن الحرم بصطاد دن أحله الصيد قال 
لايأ كله فإن أ كله فقد أساء ولا فدية عليه فقلت وما الحجة ؟ فقال أخبرنا مالك عن عبد الله بن ألى بكر عن عبد الله 
ابن عامر بن رببعة قال رأيت عمّان بن عفان بالعرج فى بوم صائف وهو محرم وقد غطى وجبه بقطيفة أرجوان ثم 
أنى بلحم صيد فقال لأأصحابه كلو افقالوا ألا تأ كل أنت؟ قال إفىاست كييتتتم إا صددمن أجلى فقلت إنا نكره محمير الوجه 
لامدرم ويكر هةصاحنا وروىفيه عن| بن عم رأ ندقال مافوق الذقن من الر أس فلا محمرهالحرم ) نالالة: افق ( رحمه الله 
تهالى أخرنا سفيان عن عبد ار حمن بن القاسم عن أبيه أن نان بن عفان وزيد .بن ات ومروانكانوا حمرون 
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رجوهيم وثم محرمون فإن كنت ذهيت إلى أن عمان وابن عمر اختلفا فى محمير الوجه فكيف أخذت بقول 
ابنعمر دون قول عمان ومع عمان زيد ابن ثابت ومروان وماهو أقوى من هذا كله ؟ قات وماهو؟ قال أمر النى 
صلى الله عليه وسم عبت مات رما أن يكشف عن رأسه دون وجبه ولا يقرب طيبا ويكفن فى ثوبه اللذين 
دأت فيهما فدلت السئة على أن للاحرم “حمر وجبه وعئان وزيد رجلان وابن عمر واحد ومعبما مروان فكان. 
ي.مى عندك أن يكون هذا أشبه بالعمل وبدلالة السئة وعّان الخليفة وزيد ثم مروان يعدهما وقد اختلف عمان 
ذابن عمرفىالعبد يباع وبتبرأ صاعبه من العيب فى عثمان على ابن عمر أن محافما كان به داء عامه وقد رأىابنعمر 
أن التبرؤ يبرئه نما عل لم يعلم فاخئرت قول ابن عمر وسمءت من أصحابك من قول عثان الخلرمة0© عن نصاه. 


بين المهاجرين والأنصار كأنه قول عامتهم وقوله بهذا كله أولى أن يتبع من ابن عمر فممّان إذ كان معه ما وصفت ‏ 


. كذا فى النسخة بدون نقط واعله حرف وأصله قد قضاه بين الخ وعرر . كتبه مصححه‎ )١( 
ظ 0 (00-م)‎ 


ب 
ف القن شرم وحيية من دلالة السنة ومن قول زيد ومروان أولى أن يصار إلى قوله مع أنه قول عامة المفتين 
بالبلدان ‏ فقلت للشافعى فإنا تقول مافوق الذقن من الرأس قال الشافعى ينيغى أن يكون من شأنك الصمت حين 
تسمع كلام الناس حتى تعرف منه فإنى أراك تكثر أن تكلم يغير رويةفقلت وما ذلك؟فقال وما تعنى بقولك ومافوق 
الذقن من الر أن 9 أتعنى أن حكه - الرأس فى الإحرام ؟ فقلت نعم فقال أفتخمر المرأة الحرمة مافوق ذقلها فإن 
للمحرمة أن مخمر رأسها فقلت لا قال أفيجب على الرجل إذا لبد رأسه حلقه أو تقصيره ؟ فقلت نعم قال أفيجب عليه 
أن بِأَحْذ من شعر مافو ق الذقن من وجمه؟ فقلت لا فقال لىالشافعى وفرق اله بين حي الوجه والرأس فقال اغساوا 
وجوهم فعامنا أن الوجه مادون الرأس وأن الذقن من الوجه وقال « امسحوا دوس 6 فكان الرأس غير الوجه 
فقلت نعم قال وقولك لاكراهة لتخمير الوجه يكاله ولا إباحة مخميره بكاله أنه مجب على من وضع نفسه معاما أن 
يبدأ فيعرف مايقول قبل أن يقوله ولا ينطق عا لايعلم وهذه سيل لاأراك تعرفها فاتق الله وأمسك عن أن تقول 
بغير عل ول أر من أدب من ذهب مذهبك إلا أن يقول القول ثم صمت وذلك أنه « قال فما نرى عر أنه لا,يصنع 
شيئا عناظرة غيره إلا بما أن صمت أمثل به * قلت للشافعى فن أبن قلت أى صيد صيد من أجل محرم فأكل منه 
ل يغرم فيه؟فقال لأن الله جل ثناؤه إنما أوجب غرمه على ٠ن‏ قتله فقال عز وجل « ومنقتله متكم متعمدا فجزاء مثل 
ماقتل من انعم وفاما كان القتل غير محرم لم يكن على الحرم فما جنى غيره فدية "كا لو قتل من أجله مساها لم يكن على 


ش المقتول من أجله عقل ولا كفارة ولا قود فإن الله قضى أن لانزر وازرة وزر أخرى قال وللا كان الصيد مقتولا 


فااأمسك الحرم عن أكله و*ن أحله صيد ل يكن عليه فيه قدية بأن صيد من أجله ل جر أن رن صدا مقتو لا لا قدبة 


. فيه حين قتل ويأ كله بشمر لافدءة عليهم فإذا أ كله واحد فداه وإا تقطع الفدية فيه بالقتل فإذا كان القتل ولا فدية 


لم بحز أن تكون فدية لأنه لم حدث بعدها قتلا يوجب فدية قلت إن الأكل غير جائز للمحرم وإا أمرته. بالفدية 


لذلك قال وكذلك لاوز للمدرم أكل ميتة ولا شرب حمر ولا رم ولا قدية عليه فى ثىء من هذا وهواثم 


. بالأكل والفدية فى الصيد إبما تسكون بالفتل :* فقات للشافعى فبل خالفك فى هذا غيرنا ؟ فقال ماعامت أحدا غير 


زعم أن من أ كل لحم صيد صيد من أجله فداه بلعلمت أن من المشسرقيين من قال له أن بأ كله لأنه مال لغيره أطعمه 
إباه ولولا اتباع الحديث فيه لكان القول عندنا قوله ولكنه خالف الحديث فخالفناه فإن كانت لنا عليه حجة مخلاف 
بعض الحديث فهى انا عليك مخلافك بعضه وهو يعرف مايقول وإن زل عندنا ولستم والله يعافينا وإيا كم تعرفون 
ين ثما تقولون أرأيت لو أن رجلا أعطى رجلا سلاحا ليقوبه على قتل حر أو عبد فقتله المعطى. كان على المعطى 
عقل أو قود ؟ قال لا ولكنه مسىء 1 ثم بتقوية القاتل قلت وكذلك لوقتله ولا عل له مجناية على قتله ورضيه قال نعم 
) فالالثنانق ) رحمه له أفلا ترى هذا أولى أن يكون علنه عقل أو قود أو كفارة من قتل من أجله صيد لابعلية 
8 كله؟ فإذا قلت إبما جعل ااعقل والقود بالقتلفهذا غير قاتل ( فالا هافق ) أخبرنا مالك أن أبا أيوب الأنصارى 
قال كان الرجل ,ضحى بالشاة الواحدة عنه وعن أهله ثم تباهى الناس فصارت مباهاة . 
باب ماجاء فى خلاف عائشة فى لفو اليمين . < 
فقلت للشافعى مالغو اليمين ؟ قال الله أعلم أما الذى نذهب إليه فبو ماقالت عائشة ( فالالثئنائق ) أخيرنا 
مالك عن هشام بن عروة عن أبئه عن عائشة أنها قالت اغو اليمين قول الإنسان لا والله وبلى والله » فقلت | 
للشافعى وما الحجة فما قلت ؟ قال الله أعل أللغو فى لسان العرب الكلام غير المعقود عليه وجماع اللغو يكون الخطاء 


ش ا 0 علا ا 1 
( :الالتناضق ) فخالفتوه وزعمتم أن اللغز حلف الإنسان على التىء نستيقن أنه كما حلف عله ثم يوجد على 
خلافه ( لاله :)فى ) وهذا ضد اللو هذا هو الإثبات فى اليمين يقصدها محلف لايفءله عنعه السبب لقول الله . 
٠‏ تبارك وتعاىهولسكن يِوْاحْذك ما عقدتم الأعان »مماعقدتم ماعقدتم به عقد الأعان عليه ولو احتملالاسان ماذهبتم 
إلله مامئع احمّاله ماذهيت إله عائشة وكانت أولى أن تقبسع منكم لأنها أعم باللسأن م: سكم مع عامبا بالفقه 


) فالال* تخافق )أخرنا مالك عن : عى نن سعد عن القاسم بن محمد عن ٠‏ عائشة التشهد قال وخالفتموها قنه إلى 
قول عمر . ش 


باب فى بيع المدبر ٠‏ 

1 زالشنانق ) أخبرنا مالك عن أفى ١ل‏ ارجال محمد بن عبد ال رمن عن أمه عمرة أن عائشة ديرت جارية 
لما فسحرتها فاعترقت بالسحر رت بها عائشة أن تباع من الأعراب تمن بسىء مللسكتها فببعت قال فخالفتموها ‏ 
فقلتم لاباع مدبر ولا هدبرة ومحن تقول بقول عائشة وغبرها . 3 ْ 

ظ باب ما جاء فى لبش الخز ظ 

فقلت للشافعى فا تقول فى لس الخر ؟ قال لابا'س نيه إلا أن بدعه رجل لا "د با"قصد منة قااما لأن لبس الز : 
حرام فلا ( ثإلالةئ]فى ) رحمه الله أخبرنا مالك عن هشام عن أيه عن عائشة أنها كست عبد الله بن الزبير 
مطرف <ز كانت تلسه ( فالالع :انق )د رونا أن القاسم دخل علا فى غداة باردة وعله مطرف ط فا لقاه 
عليها فلم تنكره » فقلت للشافعى فإنا نسكره لبس از فقال أو مارويتم هذا عن عائشة ؛ فقلت بلى فقال لأى ثىء 
خالفتموها ومعها بثمر لايرون به باأسا فلم بزل التقاسم يلبسه حت بسع فىميرائه فما بلغنا فإذا شثتم جعلتم قو القاسم 
ححة وإذا شنم تركتم ذلك على عائشة والقاسم ومن شئتم والله المستعان . ش 

باب خلاف ابن عباس فى البيوع ظ 

( فالالثثافق ) أخبرنا مالك بن أنس عن يحى بن سعيد عن القاسم بن محمد قال سمعت ابن عباس ورجل 
إسالله عن رجل ساف فى سبائب فا راد أن يبيعيا فقال ابن عباس تلك الورق بالورق وكرء ذلك قال نالك وذلك 
فها نرى لأنه أراد بيعها من صاحبه الذى اشتراها منه با كثر من الثمن الذى ابتاعها به ولو باعها من غير الذى 
اشتراها منه لم يكن ببعه باأس وقلتم به وليس هذا قول ابن عباس ولا تاأويل حديث ( إالالة ]افق ) دحمه الله 
تعالى أخبرنا ضفيان عن عدرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس قال أما الذى نهى عنه رسول الله هلى الله عليه 
وسلم فبو الطغام أن يباع حت يقيض قال ابن عباس برأيه ولا أحدب كل شىء إلا مثله ( فالالئ ]فق ) وبقول 
ابن عباس ناأخذ لأنه إذا باع شيئا اشتراه قبل أن .قبضه فقد باع مضمونا له غلى غيره وأصل البيع لم ,برأ إلبه منه 
وأكل ربج طلم يضمن وخالفتموه فاأجزتم. بيع مالم يتقيض سوى الطعام من غير صاحبه الذى اتبع به: 
( نالالشئافق ) رحمه الله ولا أعل بين صاحبه الذى ابتيع منه وغيره فرقا لكن لم يكن ذلك فبل الحجة عليه إلا . 
أن يقال مخرج قول النى صلى الله عليهوسام عام فلا يصلح أن يكون خاصا فكيف نهى عنه ابنعباس وأنتم لاتروون 
خلاف هذا عن أحد عاءته وعن ابن عباس أن امرأة جعلت على نفسها مشا إلىمسجد قباء فاتت قيل أن تقضى فا" مر 


ابنتها أن تشى عنها . 


: خدج‎ ٠ 
فقلت للشافعى فإنا نقول لاعثى أحد عن أحد ( والاله تانق ) أحسب ابن عباس إئما ذهب إل أن المثى إلى قياء‎ 
٠ نسك فأمرها أن تنسك عنها وكيف خاافتموه ولا أعا؟ج رويتم عن أحد أصحاب النى صلى الله عليه وسلم خلافه‎ 


الب 


( لئان ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن أنى الزير عن عطاء بن أفى رباح عن ابن عباس أنه سئل 
عن رجل وقع على أهله وهو عخرم وهو بنى قبل أن يفيض فأمره أن ينحر بدنة ( الالش: افق ) وبهذا نأخذ قال 
مالك عليه عمرة وبدنة وحبة تامة ورواه عن ريعة فترك قول ابن عباس بر ريعة ورواه عن ود بن يزيد عن 
عكرمة يظنه عن ابن عباس ( 5إ(الء :فى ) وهو سىء القل فى عكرمة لابرى لأحد أن يقبل حديئه وهو يروى 
سفيان عن عطاء عن ابن عباس خلافه وعطاء ثقة عنده وعند الناس قال والعجب له أن يقول فى عكرمة ما يقول ثم 
محتاج إلى ثىء من عامه بوافق قوله وسميه مرة وبروى عنه ظنا ويسكت عنه مرة فيرو عن ثور بن ,يزيد عن 
ابن عباس فى الرضاع وذبائح. نصارى العرب وغيره وسكت عن عكرمة وإنما حدث به ثور عن عكزمة وهذا من / 
من الأمور التى ينبغى لأهل العم أن يتحفظوا.منها فيأخذ بقول ابن عباس من نى من نسكه شيئا أو تركه فلمهرق دما 
.فقيس عليه ماشاء الله من الكثرة ورترك قوله فى غير هذا منصوصا اغير معنى هل رىء أحد قط تم حجة يعمل فى 
الحج بشىء مالا ينغى له فقضاه بعمرة فكيف يعتمر عنده وهو فى بقية من حجه ؟ فإن قلم تعمره بعد المج فكيف 
يكون حج قد خرج منه كله وقضى عنه حجة الإسلام وقد خرج من إحرامه فى الحج ثم نقول أحرم بعمرة عن حج 
ما عام تأحدا من مفق الأمصار قال هذا قبل ربعة إلا ماروى عن عكرمة . وهذا منقولر بعةعنا الله عنا وعنه من 
مرب من أفطر بوما من رمضان قضى بائنى عثشر يوما ومن قبل امرأته وهو صاتم اعتكف ثلاثة أيام وما أشبه 
1 هذا من أقاويل كان يقولما قال والمجب للم وأنتم لانستوحشون من النرك على ريعة ماهو أحسن من هذا نكيف 

تتبعونه فيه . ١‏ 
باب خلاف زيد بن 'ثابت فى الطلاق | 

سَألتالشافعىعن الرجل عللك امرأته أمرها فتطلق نفسها ثلاثافقالالقولقولالزوح فإن قال إعا ملكتها أمرها 
فى واحدة لا فى ثلاث كان القول قوله وعى واحدة وهو أ<ق بها فقات له ما الحجة فى ذلك ؟ قال أخيرنا مالك عن 
سيد بق سلبان إن ريد بق #أنتاعن أخارحة بن زيد بن قابت أنه آنه آنة يان جالسا نه ويد بن ثابت فاته 
محمد بن أف عنيق وعناه سان فقال له زيد ماشأنك ؟ فقالملكت امرأتى أمرهاففارقتنى فقال له زيد اريمها إن 
شئت فإعا هى واحدة وأنت أحق ما , فقا تللشافعى فإنا تقول هى ثلاث إلا أن يناكرها وروى شبيها بذلكعن ابن 
حمر ومروان بن الحي ( فالالع :افق ) ماأراى تبالون من خالفتم فإن ذهبتم إلى قول ابن عمر ومروان دون 
قول زيد فبأى وجه ذهبتم إليه فبل يعدو المملك امرأته أمرها إذا طلقت نفسها ثلائا أن يكون أصل التمليك 
إخراج جمبيع مافى بده من طلاقها إليها فإذا طلقت نفسها لزمه ولم تنفعه مناكرتها أولا يكون إخراج جميعه فيكون 
محتملا لإخراج ايع والبعض فيكون القول قوله فبه وإذا كان القول قول الزوج فلو ملكها واحدة فطلقت نفسها 
ثلاثا لم يكن لما أن تطلق إلا واحدة وأسمعم إذا اخترتم ‏ والله يغفر لنا ولك لاتعرفون كيف.موضع الاختبار وما 
موضع المناكرة فبه إلا ماوصفت ٠‏ والله أعلم . 


00000 
باب فى عين الأعور 

) الالشنانق . رحمه الله تعالى. أخيرنا مالك عن بحى بن سعيد عن كير بن الأشج عن ن سلمان بن إسار أن 
زيد بن ثابت قضى فى السين القائمة إذا أطفئت أو قال محقت عائة دينار قال مالك ليس بهذا العمل ما و مها الاجتهاد 
لاد مؤقت ( زالالة :انق ) أخيرنا مالك أن أنس بن مالك كبر <تى لابقدر على الصيام فكان يفتدى وخالفه 
مالك فقال ليس عليه بواجب ( مالغ :]فى ) أخيرنا مالك عن ريعة عن ألى بكر بن حزم أنه كان يصلى فى . 
قيص فقلت إنا نكره هذا فقا لكي فكرهتم ما استحب أبو بكر ( الال :)فى ) أخبرنا مالك عن ريعة أن 
القاسم يعنى ابن محمد كان بيع عر حائطه ويستثنى منه ( وإلالة انق ) أخبرنا مالك عن أبى الرجال محمد بن 
عبد الرحمن عن عمرة بنت عبد الرحمن أنها كانت تييع غارها وتستثى منها ( الال :الى ) أخبرنا مالك عن 
ى بن سعيد عن القاسم بن محمد أن رجلا كانت عنده وللدة قوم فقال لأهلها شأن ص ها فرأى الناس أنها تطليقة 
قال مالك الأمر المجتمع عله عندنا أن الرجل إذا باع مر حائط فلا بأس أن يستثتى منه مابينه وبين ثلث الثمر , 
لا يجاوز ( الال نانقن) أيضا بروى عن القاسم وعمرة الاستثناه ول برو عنهما حد الاستثناء ‏ ولو جاز أن 
يستثى منه مهما من ألف سهم اشؤز تعحة أعقانه وا كد ولا أدرى من اجتمع على هذا والذى روى 
خلاف ما يقول ( الال :افق ) ولا محوز الاستثناء إلا أن يكون الببع واقعا على شىء والمستثنى خارج من البييع 
وذلك أن يقول أببعك مر حائطى إلا كذا وكذا مخلة فيكون النصف خارجا من البيع أو أيعك مره إلا نصفه 
أو إلا ثلثه فيكون ما استثنى خارجاً من الببع ( إل :افق ) أخبرنا مالك عنر ببعة أن رجلا أفى القاسم فقال إنى 
أفضت وأفضت معى بأهلى فعدلت إلى شعب فذهبت لأدنو منها فقالت امرأى ل أقصر من شعر رأسى بعد فأخذت من 
شعر رأسها بأسنائى ثم وقعت مها قال فضحك القاسم ثم قال فرها فلتاخذ من رأسها بالجبمين ( ثالللةافق) وهذا 
كا قال القاسم إذا قصر من رأسها باسنانه أجزأ عنها من الجلهين قال مالك مهريق دما وخالف القاسم لقول نفسه 
( :الالة:افق ) أخبرنا مالك أنه سال عبد الرحمن بن القاسم من أبن القاسم يرمى جمرة العقبة ؟؛ قال من حيث 

تسر قال مالك لا أحب أن يرما إلا من. بطن المسيل ولم رو فا خلافا عن أحد . ْ 


٠: 4‏ القاس 


بأب خلاف مر نَ عيد العزيز ف عشور اهل الذمة 

( الال تانق ) أخيرنا مالك عن عى بن سعد عن زريق بن حبان وكان زرنق على <واز مصر فى زمان 
الوليد وسلمان وعمر بن عبد العزيز فذ كر أن عمر بن عبد العزيز كتب إلبه أن انظر من مر بك من المسامين 
فح مما ظهر دن أموالهم ما درون للتحجارات من كل أربعين دينارا دينارا فا نقصن فبحساب ذلك حق بلغ 
عشسر بن دنارا فإن نقص *ن عشر بن دنارا ثلث دينار فدعها ولا ناخد ممها شيا ومن مر بك كن أهل الذمة 
فخل نما ديرون مئ التجارات من أموالهم من كل عشرين دينارا دينارا ها نقص فحساب ذلك <تى بلغ عشرة 
دنائير فإن نقصت ثلث دينار قدعها ولا تاأخد منها شيئا واكتب لمم ما تاخذ منهم كتابا إلى مثله من الدول 
( تالالش ذافق) ويقول عمر نا"خذ لا يؤخذ منهم إلا مرة فى الحول وخالفتموه إن اختلفوًا فى السنة مرارا وخالفتم 


منه اار كاة ولو نقصت أكثر وإن ل نز جواز الوازئة وهى تنص ثلث دينار أو أ كثر أو أقل لم يؤخذ منها 


| جه 

زكاة وذ تم أن الدرام إن نقصت عن مائتى درثم وهى مجوز'جواز الوازنة أخذت منها الزكاة ( ؤالال تانق ) لسنا 
. تقول بهذا إذا قال رسول الله صلى الله عليهوسل ليس فما دون حش أواقصدقة »فروكا قال رسول القه صل الله عليه 
وس فاو نقصت حبة لم يكن فيها صدقة لأن ذلك دون خمس أواق وأثتم لم تقولوا محديث النىصيىالله عليه وسم الذى 
روى ليس فما دون حمس أواق صدقة وهو سنة ولا بقول عمر بن العزبز ( والللت_إفق ) أخبرنا مالك أنه سأل 
ابن شهاب عن الزيتون ققال فيه العثمر وخالفه مالك فقال لايؤخذ العشر إلا من زيته وجواب ابن شهاب على حبه 
) فالالش افق ) أخبرنا مالك أن عمر بن عبد العزيز كتب إتما الصدقة فى العين والحرث والماشة قال مالك.لاصدقة 
إلا فىعين أو حرث أو ماشية وقال مالك فى العرض الذى يدار صدقة ( الله اف ) أخبرنا مالك أنه بلغه أن 
أن سعيدا يعنى ابن المسيب وسلمان بن يسار سئلا هل فى الشفعة سنة؟فقالا جميعا نعم الشفعة فى الدور والأرضين ولا 
تكون الشفعة إلا بين القوم التسركاء ( )لل هانق ) وبهذا نأخذ وتأخذون فى الجلة وفى هذا يعنى أن تكون الشفعة 
إلا فما كانت له أرض فإنه بقسم وقد روى مالك عن عَياق أنه قال لاشفعة فى دير ولا فحل محل وقال مالك لاشفعة 
فى طريق ولا عرصة دار . وإن صلح ها القسم وقال فذيمن اشترى شقصا من دار أو حيوان »أو عرض الشفعة 
فى الشقص بقدر مارصيبه من الثمن » ثم خالفتم معنى هذا فى المكاتب ٠‏ فجعلتم نحو مه تباع و حفاتمو . أحق عا باع 
منه بالشفعة . 


بأب خلااف سعيك 0 فى الإبلاء 


0 ف الرجل 08 من مر 4 إذا «ضضت ت أربعة ار فهى تطليقة عا علي 0 ماكانت ا وقال 
مالك إن مروان كان يقضى فى الرجل إذا لى من امرأته أنها إذا مضت الأربعة الأشبر فبى تطليقة وله علمها اارجعة 
ما كانت فى ااعدة قال مالك وعلى ذلك رأى ابن شهاب ) اللا 0 افق ) أخيرنا مالك عن بحى بن سعيد عن سعيد 
ابن المسيب أنه سئل عن المرأة يطلقها زوجها فى بدت بكراء علىهن السكراء؟ فقال سعيد على زوجها قال فإن لميكن 
عند رو > ؟ قال فعلى الأمير 8 
باب ف مدعجود القر ان 
0 اأشافعى عن السجود فى سورة الحج فقال فمها سجدتان فقلت وما الححة فى ذلك ؟ فقال أخيرنا مالك عن 
نافع أن رحلا مدن أهل مصر أخيره أن مر بن الخطابى سود فى سورة الحج سحدتيبل شم قال إنهذه ااسورة فقضات 
إسجد تين ) اناا م أفق ) أخيرنا إبراهيم بن سعد عن الزهرى عن عبد الل بن ثعلية بن صعير أن #ر بن الخطاب 
صلى 6م بالا ب لسدورة الحج لبعد فمها سجدتين 3 فقات للثا فعى فإنا لا اسحد فمها: إلا سحده واحدة 
0 الالتتانق) ؤقّد خالفتم مارويتم عن خمر ان الخطاب وعمد الله ابن عمرمعا إلى عر فقول أحد دن أصحاب النذى 
دلى ألله عليه وسلم فكيف تتخذون قول مر وحدذه ححة وابن عمر وحده حجة حى رفوا كل واحد منهما أأسئة 
ونون عامرها عددا >ن لوقه 3 محخرجون “كن قولمما لرأى أنفسكم هل تعلون سيدرك على أحت فول اأمورة فيه 
أبين منها فه وصفت دن أفاويا”كم 0 وسألت الشافعى عا روى صاحينا وحدده فى ال حصب وهال أخيرنا مالك عن ابن 
عمر قال كان ««لى الطهر والمصسر والمقرب .والعشاء. با حصب ثم ند حال مك من الليل قطوف باابيت 3205 للشافعمى 


ل ا ش 
ع من تقول لابنيغى لعالم أن يفعله ( الت نائق ) ماعل العام من النسك مالي على خيرء قلت هو العالم والجاهل | 
( الال افق ) فإن تركاه؟قلت : لافدية على واحد منهما » قال ولكنكم من أصل مذهيكم أن من ترك من نسكه - 
شيئا أهراق دما فإن كان نسكا فقد تركتم أصل يولم وإن كان مزل سفر لاهءْزل نسك فلا تأمر عالما ولا جاهلا 
أنه . | ' 
باب غسل الجنابة 
ش ( التاق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمز أنه كان إذا اغتسل من النابة 5 فىيعنه الماء قال | 
مالك ليس عليه العمل ( ]لاله افق ) هذا ما تركتم على ابن عمر ولم ترووا عن أحد خلافه فإذا وسمكم الترك . 
على ابن عمر لغير قول مثله لم يجز لكر أن تفولوا قوله حجة على مثله وأنتم تدعون عليه لأنفسكم وإن جاز لكر أن ش 
محتحوا + على مله م يج ترركة لأنفسكم . 
باب فى الرعاف ظ 
(فلالت نان ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنهكان إذا رعف انصرف فنوضأ ثم رجع ولم بتكام . 
) الالخنافى ) ) الك روى عن ابن المسيب وابن عباس مثلة ( فالالت انق ) أخيرنا عبد المحيد بن عبد العزيز 
عن ابن ا يقول من أصابه رعاف أو من وجد رعافا أو مذيا أو قثا 
الشرف توما ثم رجع فبنى وقال المسور بن مخرمة ,ستأنف ثم زعمتم أنه إها يغسل ادم وعبيد 0 بق عنمن بزو 
عن نافع أنه كان ينصرف فيغسل الدم وتوأ لاصلاة والوضوء فى الظاهر فى روايتكم إنما هو وضوء الصلاة وهذا 
بشبه الترك 2 ) لما رويتم عن ابن عمر وابن عباس وابن السيب فى رواية غير أنه بنى فىالذى وزعمتم أنكم 
لاتبنون فى الذى . 
باب الغسل بفضل الجني والخائض 
( الال نافق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول لابأس بفضل المرأة مالم تكن عافكا او 
جنبا قال مالك لابأس أن يغتسل بفضل الجنب والحائض , قلت للشافعى أنت تقول بقولمااك؟قال نعم ولست أرى 
قول أحد مع قول النى صلى الله عليه وس خجة إا تركته لأن النى صلى الله عليه وسل كان يغتسل وعائشة فإذا , 
اغتسلا معا كان كل واحد منهما يغتسل بفضل صاحبه و أثتم يجعلو ن قول ابنعمرحجة على السنة ومحعلون سنة أخرى 
حجة عليه إن كنتم تركتموه على ابن عمر فلعلك لاتكونون تركتموه عليه إلا بشىء عرنتموه ٠‏ 0 


( ااا افق ) أخيرنا مالك عر: نافع ا وعم هو الجرف حت إذاكانوا بالريد نزلك فتيمم 
صعيدا سح بوجبه ويديه إلى المرفقين ثم صلى ( فالالة هاف ) أخيرنا سفيان عن ابن عجلان عن نافع عن أبن عمر 
المسافر .طمع بالماء فلا يقيهم إلا فى آخر الوقت فإن تيمم قبل آخر الوقت وصلى ثم وجد الماء قبل ذهاب الوقت توأ 
وأعاد ( لالع تانق )د حمه الله تعالى :. هذا خلاف' قول أنن عمر المريد بطرف المدينة. وقد تيمم به ابن عمر ودخل 


ظ ظ ابا ظ 
وعله 00 ن الوقت شىء ضاا اح فم عل الصلاة فكف +<الفتموه كق الأمرن معا ولا أعل أحدا مثله وال إحلافه ولو فلم 
شوله م حالفه غيرك كن ام شيمها أن تهولوا مخااف 3 واغور لغير قول مثله ثم عالفه أ ها ى الصلاة وابن عدر إلى 


أن يدلى #الدس عل مه أقرب م4 إلى أن لداع صلاة عله 8 


باب الوتر 

( فالالك_نافى ) أخيرنا مالك عن نافع قال كنت مع ابن عحر ككة والماء متغيمة فخثى ابن عمر الصبيح 
فأوتر بواحدة ثم 2 اتكقت الغيم فرأى عليه ليلا فشفع بواحدة ( والالة انق ) د أتم مخالفون ابن عمر من هذا 
فى موضعين فتقولون لايوتر بواحدة ومن أوتر لابشفع وتره ولا أعاكم محفظون عن أحد أنه قال لارشفع وتره 
ففلت للشافعى ماتقول أنتفى هذا ؟قال بقول ابن عهر أنه يوتر بركعة : قلت أفتقول شفع وتزه؟ فقال لا فقات وما 
حستك فه؟قال روينا عن ابن عباس أنه كره لابن عمر أن شفع وتره وقال إذا أو ترت فاشفع من آخره .ولا تعد 
وترا ولا تشفعه وأنتم زعمتم أنكم لاتقيلون إلا حديث صاحيكم وليس من حديث صاحيكم خلاف ابن عمر . 

باب الصصلاة عنى والنافلة فى السفر 

( لالت :انق ) أخير امالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان صلى وراء الإمام بنى أربما فإذا صلى 7 صل 
دكتين ( فالاله_نافقى ) هذا يدل على أن الإمام إذاكان من أهل مكة صلى عنى أربعا لأنه لاتمل إلا هذا أو 
بكون الإمام من غير أهل مكة يتم عنى لأن الإمام فى زمان ابن عمر من بنى أمية وقد أتموا بإتمام عمان قال وهذا 
يدل على أن المسافر لو أتم بقوم لم تفسد صلاتهم عند ابن عمر لأن صلاته لوكانت تفسد لم يصل معه 
( فالالشنافق) وبهذا نقول وأنتم تخالفون مارويتم عن ابن عمر لغير رأى أحد رويتموه مالف ابن عمر بل 
مع ابن عدر فيه غيره من أصحاب النى صلى الله عليه وس يوافقه وتخالفونه ابن مسعود عاب إام الصلاة متى ثم 
قام فأمعها فقيل له فى ذلك فقال الحلاف شر ولو كان ذلك يفسد صلاته ل يتم وخالف فيه ولكنه رآه واسعا فأتم » 
وإن كان الفضل عنده فى القصر ( فلل :ةافق) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه لم .كن إصلى مع الفريضة 
فى السفر شيئا قبلها ولا بعدها إلا من جوف الليل ( والالة :فى ) ومعروف عن ابن عمر عيب النافلة فى النهار 
فى السفر قال مالك لابا'س بالنافلة فى السفر هارا » قال فقلت للشافعى فإنا ثقول بقول صاحبنا فقال الشافمى كف 
خالفتم ابن عمر واستحببتم ما كره ول أعهكم محفظون فيه شيئا مخالف هذا :يدل على أن احتجاجكم بقول ابنعمر 


استتار من الناس لأنه لاينبغى لأحد أن مخالف الحجة عنده . 


باب القنوت 
) لالخ تانق ) أخبرنا الك ن نافع أن ابن عمر كان لابقنت فى شىء من الصاوات ( الالتنانق ) وأنتم 
رون القنوت فى الصبع ( الالعنافق 0 بن عروة أظنه عن ل اا خ الر بيع ) أنه 
كان لايقنت فى شىء من الصلاة ولا فى الوتر إلا أنه كان .قنت فى صلاة الفجر قبل أن ؛ر ركع الركعة الآخرة إذا قذى 
قراءته ( مالللة_افى ) وأتم مخالفون عروة فتقولون يهنت بعد الركوع فدات لاشافعى فأنت تقست فى الصبيح 
بعد الركوع ؟ ققال نعم لأن النى صل الله عله وس قنت ثم أبو بكر ثم عمر ثم عان قلت فقد وافقناك قال أجل 
من نت لاطلوق دافتسي فى هدا حجة عببع فى غيره فقلت من أين؟ قال أنتم نتركون الحديث عن النىصتى انه 


6 ْ 
عليه وسل فى الحجج عن الرجل بق.اس على قول ابن عمر وتقولون لا محبل ابن عمر قول النى صبى الله عله وسلم ٠‏ 
فقات للشافعى قد يذهب على ابن عمر بعض الساكن و.ذهب عليه حفظ ما شاهد منها فقال الشافعى أو عق عليه 
القزنوت واد ى صلى الل عليه يه وسلم شقنت عمره وأبو 5 رأو ذهب عليه حفظه ؟ فقلت نعم ( الالش تانق ) أقاويدكم 
مختلفة كيف تحدم تروون عنه إنكار القنوت ويروى غير م من المدنين المنوت عن ١١‏ نى صلى الله عليه وسلم وخلفائه 
فيذا , سطل أن :العمل كم تقول فى كل أمر وسطل قولكم لانى غلى ١‏ بن عمرسنة وإذا خاز عليه أن شى أو يذهب 
ش عله ماشاهد كان أن النى صلى الله عليه وسلم أمر امرأة أن حص عن أبها من العلر م ن صذا أولى أن ذهب 
عليه ولا بعل قوله حنبة على السنة وأنها عليك فى رد الحديث زعمت أن 0 على ١١‏ ن عَمَر 
( :الالتنافق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر فى التشهد ( إلى ) وخالفته إلى قول عمر فإذا كان 
التشبد وهو من ااصلاة وعلم العامة . مختلف فيه بالمدينة مخالف فيه ابن عمر وعمر وعائشة فأب: ن الاجماع والعمل 
ا كان ينبغى لثثىء أن يكون أولى أن يكون مجتمعا عليه من التشبد وما روى فيه مالك صاحبك إلا ثلاثة أحاديث 
محتلفة كلها حدما مها مخالفان ل( فيها عمر وغمر يعامهم التشهد على المنير ثم محالاف فيها انه وعااشة فكيفا 
إذا ادعى أن يكون الاك إذا حكم ثم قال أو عمل أجمع عليه بالمدينة وما يجوز ادعاء الإجماع إلا عبر ولو ذهب 
ذاعنا غير كانت الأحادية وذ لأجاريه . ا ْ 
بأب الصلاة قي لالفطر وبعدذه 
( الالعنانى ) أخرنا مالك عن نافع أن ابن عمر. لم يكن يصلى يوم الفطر قبل الصلاذ ولا بعدها 
( نالالنافق ) أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه أنه كان يصلى يوم الفطر قبل الصلاة وبعدها 
( الالشنانفق ) أخير نا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم أن أباه كان يصلى قبل يعدو إلى المصلى أر بع ركعات 
) الال افق ) والذى بروى الاختلاف فأن الإججاع إذا كانوا مختافو ن فى مثل هذا من الصلاة وما تقولون 
أنم قالوا لانرى بأسا أن يصلى قبلالصلاة وبعدها ( ؤإلال* *افتى ) فإذا خالفتم ابنعمر وإذا جاز خلاف ابنعمر 
ف هذا اقول الرجل مدن التابعيق أبحوز لغيركم حخلاقه اقول رحل من التا بعين أو تصضيقون على غير ماتوسءون على 
على أنفسي فتكونون غير منصفين ويكون هذا غير مقبول من أحد ومجوز أن تدع على ابن عمر لرجل من التابعين 
ولرأى صاحبك ومجعلةول ابن عمر حجة على السنة فى موضع آخر ( والال: :)فق ) أخيرنا ٠الك‏ عن نافع عن 
ابن غمر فى صلاة الخوف بشىء خالفتموه فيه ومالك يقول لا أراه حكى إلا عن النى صلى الله عليه وسلم وابن أبى 
ذئب برو به عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر عن النى صلى الله عليه وسلٍ لايشك فيه.( الال افق ) فإذا ركتم 
على ابن عمر رأيه وروانته فى صلاة الأوف محديث ديد بن رومان عن النى صلى الله عليه وسلم فكيف تتركون 
حديثا عن النى صلى الله عليه وسلم أثيت دن حدرث يزيد بن رومان ار أى 3 ْ ن غمرثم تدعون احدبث يزنك بن رومان 
اقول سبل ابن ن ألى حثمة قتدعون السنة لقول د أعرف ل فى العم مذهبا يصح والله المستعان . 


باب نوم الجالس و الضطجع ٠‏ 
( الالتتانق ( أخيرنا مالك عن نائع أن 3 نعم ركان ينام وهوقاعد * م يصلى ولايتوضا ) تالاشتائق) 28 


انقول وإن طال ار يد طويله وقصيره إذا كان جالسا مستويا على الأرض ونقول إذا كان مضدما 
و حا 


ب 0 َِ 

أعاد الوضوء ( فالالغ فى ) أخيرنا الثقة عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن تمر أنه قال من نام مضطجعا 
وجب عليه الوضوء ومن نام جالسا فلا وضوء علله.. فقات للشافعى فإنا نقول إن نام قليلا قاعدا لم ينتقض وضوءه 
وإن تطاول ذلك توضأ ( الال :افق ) ولا يحوز فى النوم قاعدا إلا أن يكون حكه حم المضطجع قليله وكثيره 

سواء أو خارجاً من ذلك الحسي فلا ينقض الوضوء قلله ولا كثيره . فقلت للشافعى فإنا نقول إن نام قليلا قاعدا 
لم ينتقض وطوؤء وإن تطاول ذلك توضأ ( فالالة :افق ) فبذا خلاف ابن عمر وخلاف غيره والخروج من 
أفاويل ااناس قول ابن عمر كا حكى مالك وهو لابرى فى النوم قاعدا وضوءاً وقول الحسن من خالط النوم قلبه 
جالسا وغير جالس فعليه الوضوء وقولم خارج منهما ( مالل افق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابنتمر أنه بال 
فى السوق قتوطأ فغسل وجهه ويديه ومح برأسه ثم دخل المسجد فدعى للجنازة فسح على خفيه ثم صلى 
فلت الشافعى فإنا نقول لا محوز هذا إنما يسح محضرة ذلك ومن صنع مثل هذا استأ نف ققال الشافعى إلى لأرى 
خلاف ابن حمر 0 خفيفا لرأى أنفسم لا ءا ل لاتعاكم أروون فى هذا عن أحد شيئا مخالف قول ابن عمر 
وإن جاز زلل إبن عم ر عندك وإنا زعمتم أن الحجة فى قول أنفسم فلم تكلفتم كلفتم الرواية ع ن غيرك ) وقد جعلتم أتفسم 

0 بالخيار تعيلون ماشكم بلاححة , ؛ 


انه اضر 2 المثى إلى الصلاة 

( فالالتثانق ) 5 مالك عن نافع عن ابن عمر أنه سمع الإقامة وهو بالبقيع فأسرع المثى إلى المسجد 
( فالالتنافق ) وكرهتم زعمتم إسراع المثى إلى المسجد فقات لاشافمى نحن نكره الإسراع إلى المسجد إذا 
أقمت الصلاة ( الال افق ) فإن كنم كر هتموه لقول النى صل الله عليه وسلم « إذا أتيتم الصلاة فلا تأتو ها وأنم 
تسعون واثتوها تمشون وعليم السكينة » ققد أصبتم وهكذا يتبغى لتم فى كل أمر لرسول الله فيه سنة فأما أن 
قاس قول ابن عمر ومخطى, القياس عليه حجة على أن رسول الله صلى الله عله وسلم أمر امرأة محج عن أبها 
ورجلا مج عن أنه فقال « لامحج أحد عن أحد » لأن ابن عمر قال « لايصلى أحد عن أحد » فكيفب يجوز لسلم 
أن يدع ما يروى رسول الله إلى مايروى عن غيره ثم بدعه لقياس مخطى فيه وهو هنا يصيب فى ترك ماروى عن 
ابن عمر إذ روى عن النى صلى الله عليه وسَلم خلافه ثم ' إزيد فيخررج إلى خلاف ابن عمر معه سئة رسول اله 
صلى الله عليه وسم فى غير هذا الموضع . 


أب ب رفع الأبدى فى ١‏ تكبير 
| سألت ت الشافه ى عن رفع إلا إبدى فى المالاة قال اراقع المصلى يديه إذا افتتح الصلاة حذو متكيية وإذا أراة أن 
ركع وإذا رفع رأسه من الركوع رفغهما كذلك ولا يفعل ذلك فى السجود فقات لاشافعى ها الحجة فى ذلك ؟ فقال 
أخيرنا هذا ابن عيينة عن الزهرى عن سالم عن أبيه عن النى صلى الله عليه وس مثل قولنا فقلت فإنا تقول رفم 
فى الابتداء ثم لا يعود ( ثالالغ :فى ) أخبرنا مالك عنْ نافع أن ابن عمر كان إذا ابتدأ الصلاة يرفع يديه حادو 
مذكيه وإذادثم من الر كوع رفهبهما كذلك وهويرى عن النى صلى الله عليه وس أنه كان إذا : افتتح اأسلاة 
رقع يديه حدو م مامه سه وإدا رقع رأسه من الركوع رفعهما كذلك لم خالفم رسول الله صلى الله عليه وسالم 
وابن عمر فاتم لايرفع يديه إلا فى ابتداء الصلاة وقد رويتم عنهما أمهما رفعا فى الابتداء وعند الرفم من الركوع . 


م د 
١‏ 0 (. ار لعالم أن يمرك على النى صلى لله عليه وسلم ا اراق نفسه أو على النى 
صل 3 عليه وسلم لرأى ابن عمر ثم العياس على قول ابن عمر ثم ثم بأ فى موضع آخر ويصيب فيه ترك على ابن عمر 
لما روى عن الني >لى الله عليه وسلم فكف ل ينهه بعض هذا عن بعض ؟ أرأيت إن جاز له أن يروى عن النى 
صلى الله عليه وس أنه رفع يديه فى الصلاة مرتين أو ثلاثاً وعن ابن عمر فبه اثنتين ويأخذ بواحدة ويترك واحدة 
أمحوز لغيره ترك الذى أخذ به وأخذ الذى ترك أو يجوز لغيرهتركه عليه ؟ ( الال :]فى ) لا مجوز له ولا لغيرء 
ترك ماروى عن النى صلى الله عليه وسل فقلت للشافعى فإن صاحبنا قال ٠امعنى‏ رفم الأبدى (الالعنق ( هذه 
الحجة غاية من الجهل معناه تعظم الله واتباع السنة معنى الرفع فى الأول معنى الرفع الذى خالف فيه البى صلى الم 
علية وسلم عند ااركوع وبعد رقع الرأس من الركوع ثم خالفتم فيه روايتيم عن النى صلى لل عليه وسلم وابن عمر 
معا لغير قول واحد روى عنه رفع | الأبدى فى الصلاة ثبت روابته يروى ذلك ءعن رول الله ثلائة عدمر أو أر بعة عششر 


رحلا وروى ع أصحتب الثى دل الله عليه 7 حه فقد ترك أاسنة 
0-1 ن ب الى يه وسلم من غير وحه فقد تر 


باب وضع الأ.يدى فى السجود ظ 
( فالالةثفى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان إذا سحد يضع كفيه على الذى .ضع عليه وجبه. 
قال ولقد رأبته فى يوم شديد البرد رج يديه من نحت برنس له ( فالغ ئافق ) وبهذا تأخذ وهذا إشبه سنة 
النى صلى الله عليه وسلم ( نالالة افق ) أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أببه عن ان عباس قال أمر النى ٠‏ 
صلى اله عليه وسلم أن يسجد على سبع فذكر منها كفيه وركيتيه ( فالالة :فى ) ففعل فى هذا بما أمر به 
ففعل النى صلى الله عليه وسلٍ فأفضى بيده إلى الأرض وإن كان البرد شديدآ كم يفضى مجيته إلى الأرض فإن كان 
فهذا كله نقول وخالفتم.هذا عن ابن عمر حيث وافق سنة النى صلى الله عليه وس فقلتم لايفغى بدديه إلى الأرض 


فى حر ولا برد إن شاء الله . 
باب من الصيام 


( فالالةنافق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر سثل عن الرأة الي إذا خافت على 
ولدها فقال تفطر وتطعم مكان كل .وم مسكينا مدا من حنطة قال مالك وأهل العلم يرون عليها من ذلك القضاء 
قال مالك علها القضاء لأن الله عز وجل يقول « من كان متم مريضاً أو على سفر فعدة من أيام آخر » 
( فالالة :افق ) وإذا كان له أن مالف ابن عمر لقول القاسم ويتأول فيخلاف ابن عمر ا'قرآن ولايقلده فيقول 
هذا أعم بالقرآن هنا ومذهب ابن عمر يتوجه لأن الحامل ليست عريضة المريض ماف على نفسه “واطحامل خافت 
على غيرها لا على نفسها فكيف ينبغى أن مجعل قول ابن عمر فى موضع حجة ثم القياس على قوله حجة على النى 
صلى الله عليه وس و مخطىء القياس فيقول حين قال ابن عمر لايصلى أجد عن أحد لا يمجع أحد عن أحد قياسا على 
| قول ابن عمر وترك قول النى صلى الله عليه وسلٍ له 7( وكيف جاز أن يترك من اسنقاء فى رمضان ؟ فقال علة 


(1) قوله : وكيف جاز أن يترك من استقاء الخ كذا فالسحة وفهسقط ولمل أصل العبارة و وكف جاز أن 
ينركه وسألت الشافعى عن استقاء الخ » وبعد ذلك فى بقية الياب ما لاعف على متأمل , فحرر كته مصبمحه ٠‏ 


0 بت 1981ب 

القضاء ولا كفارة عليه ومن ذرعه القء فلا قضاء عليه ولاكفارة فقلت وما الحجة فى ذلك ؟. فقال أخيرنا مالك. 
عن نافع عن ابن مر أنه قال دن استقاء وهو صالم فعلية القضاء وءن ذرعه القىء فلمس عليه الفضاء . فقات 
للشافعى فإنا نقول ذلك من استقاء فعليه القضاء ولا كفار ةعليه ( ؤالالة :افق ) فا رويتم منهذا عن مر أنه أفطر 
وهو يرى الشمس غربت ثمطلعت الشمس ققال الخطب إسير وقد اجتهدنا -يعنى قضاء يوم مكان بوم الححة لباعليج 
وأنتم إن وافقنموهما فى هذا الموضع تخالفونهما فما هو مثل معناه قال فقلت لاشافعى وما هذا الموضع الذى مخالفهما - 
فى مثل معناه؟فقال روينا عن رسول الله صلى الله عليه وس أنه أمر رجلا جاءع امرأته نهاراً فى رمضان أن يعتق 
أو يصوم أو «تصدق لا مخزيه إلا بعد أن لابحد عتقا ولا ,استتطيمع الصوم فقللم لاستق وَلاسَوم ويتصدق فا لفتموه 
فى امنتين ووافمتموه فى واحدة ثم زعمتم أن من أفطر غير جماع فعليه كفارة ومن استقاء أو أفطر وهو يرى أن 
اللدل قد حاء لمك ا عند مفطر ين ؟ شم زعمم أن ليس عليها كقارة بالإجماع فلم محسنوا الاتباع ولا القياس والله 
إغفر لناو - . فقات للشافعى فكيف كان يكون القياس على ماروى عن الى صل انه عله وسلٍ فى الجامع نهار 

فقال ماقلنا من أن لايقاس عليه ثمىء غيره وذلك أنا لانعم أحداً خالف فى أن لا كفارة على من 6 ولامن أ كل 
بعد الفجر وهو يرى الفجر لم يطلع ولا قبل تغرب الشمس وهو إرى أن الشمس غربت ولم .بجز أن مجمع الناس على 
خلاف قول النى صلى الله عليه وسم وليس محوز فيه إلا ما قلنا من أن لا كفارة إلا فى الجاع استدلالا عا وصفب 
من الأمر الذى لا أعم فيه عخالفا وأن أنظر فأى حال جعلت فيها الصائم مفطرا بحب عليه القضاء جمات عليه 
الكفارة فأقول ذلك فى الحتةن والمستمط والمزدرد الحدى وامفطر ويل تغيب الشهمس والتسحر بعد الفجر وهو 
«رى أن الفجر لم يطلع والمستقء وغيره ويازمك فى الا كل الناسى أن يكون عليه كفارة لانك حمل ذلك فطرا 


له وأنت ترك الحديث نفسه 5 تدعى فيه القياس 3 لا تقوم من القاس على شىء تعرفه . 


باب فى الح 

قال سألت الشافعى هل يغسل الهرم رأسه من غير حنابة ؛ فقال نعم والماء بزيده شعثا وقال الحجة فيه أن النى 
على الله عليه وسلم غسل رأسه ثم غسله عمر قلت كيف ذكر مالك عن ابنعمر؛ قال أخيرنا مالك عن نافع عن 
بن عمر آنه كان لاتفسل رأسه وهو حرم إلا من الاحتلام قال ونحن ومالك لانرى 1 أن يغسل الحرم رأسه 
فى غير احتلام ويروى عن النى صلى الله عليه وسلم أنه اغتسل وهو حرم قلت فمكذا نقول ( هالالثشذانق ) وإذا ترك 
0 قول ابن عمر لماروى عن النى صلى الله عليه وسلم وعهر فبكذا ينيغ ى أن تتركوا عل لكل ماروى عن النى 
صلى الله عليه وس خلافه وإذا وجد فى الرواءة عن ابن عمر ما مالف مايروى عن النى صلى الله عليه وس وعمر 
فتيغى فىمرة أخرى أن لاتنكروا أن يذهب على ابن عمر للنى صلى الله عله وسم سئة وقد يذهب عله وعلى 
غيره السكن ولو عامها ما خَالفها ولارغب عنها إن شاء الله فلا تغفل فى الم ومختلف أقاويلك فيه بلا حجة 
( فالالة :افق ) رحمه الله تعالى أخير نامالك عن نافع أن ابن عمر كان بكره لبس الماطقة للمحرم فقلت للشافعى 
فإنه مالف ابن عمر ويقول بقول ابن المسيبٍ فقال الشافعى إن من استجاز خلاف ابن عر ولم يرو خلافه إلا عن 
ابن المسرب حقيق أن لامخالف سنة رسول الله ى الله عليه وسلم لقول ان عو لالت ]فى ) رحه الله أخيرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان قرول دما استيسر من الهدى» عبر أو بقرة ( الالتنافق) وين وأنت نقول 


00 م أسنوسر من الهدى 6 شأة و برواة 000 وإذا حار نا أن سرك على 3 ن عمر لا ن عباس كان الورك 


ع من؟ حت 

عليه للنى صلى الله عليه وسم واجبا ( فالال تانق ) أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عم ركان إذا أفطر من رءضان 
وهو يريد الحج لم يأخذ من رأسه ولا من لحيته شيئا حقى ببحج قال مالك ليس يضيق أن يأخذ الرجل من رأسه قبل 
أن بحج ( مالل ةنافق ) وأخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر كان إذا حلق فىحج أو عمرة أخذ من ليته وشار يبه , 
قلت فإنا نقول ليس على أحد الأبخذ من لحبته وشاربه إنما النسك فى الرأس ( كات ]فى ) وهذا ما ركم عليه 
بغير رواية عن غيره عند 5 عل: ها( الالتاض) عونا مالك عن نافع أن ١‏ ؛ نعمر كان إذا خرج حاجا أومعتمرا 
قصر الصلاة بذى الحليفة قلت فإنا تقول يقصر ااصلاة إذا جاوز البيوت ( إلا :افق ) فبذا نما تركتم على ابن عمر - 
( الالنانق ) أخيرنا مالك عن مد بن ألى بكر الثقى أنه سأل أنس بن مالك وهما غاديان من منى إلى عرفة 
كيف كنتم تصنعون فى هذا اليوم مع رسول لله ؟ قال كان مهل المل منا فلا يشكر عليه ويكبر الكبر منا فلا يتكر 
عله ( الال ةانق ) أن مالك عن ابن شباب أن ابن عمر قال كل ذلك قد.رأيت الناس يفعلونه وأما نحن 
فنكبر . قلت لاشافعى فإنا نقول يلى حتى :زول الشمس ويلى وهو غَاد من منى إلىعرفة ولا كبر إذا زالتالشمس . 
من يوم عرفة ( لالش افق ) فبذا خلاف ماروى صاحبم عن ابن عمر من اختيار التكبير وكراهتيم التكبير 
ظ مع خلاف ابن عمر خلاف مازعمتم أنه كان ,صنع مع النى صلى الله عليه وس فلا نكر عله فقد.كانوا محتلفون 

فى النسك وبعده فكيف ادعيت الإجماع فىكل أمر وأنت تروى الاختلاف فى النسك زمان النى وبعد النى 
صلى الله عليه وسلم وتروى الاختلاف فى الصوم مع النى صلى الله عليه وس وبعده فتقول. غن أنس سافرنا مع النى 
صلى الله عليه وس فم يعب الصيا على المفطرين ولا المفطرون على الصاكمين وقد اختلف بعض أصحاب النى صلى الله 
عليه وسم بعده فى غير ثمىء . قلت للشافمى فا تقول أنت فيه ؟ فقال أقول إن هذا خير وأمر يتقرب به إلى اله 
جل وعز الأمر فيه والاختلاف واسع وليس الإجماع كا ادعيتم إذا كان بالمدينة إجماع فهو بالبلدان وإذا كان بها 
اختلاف اختلف البلدان فأما حيث تدعون الإجماع فليس يموجود ٠‏ قال وسألت الشافعى عن العمرة فى أشهر الحج 
فقال حسنة أستحسنها وهى أحب منها بعد الحج اقول الله عز وجل « فن تمتع بالعمرة إلى الحج » واقول رسول الله ' 
« دخلت العمرة فى الحج » ولآن النى صلى الله عليه وسلم أمر أصحابه « من لم يكن معه هدى أن مجعل إحرامه 
عمرة ( وال :افق ) أخبرنا مالك عن صدقة بن بسار عن ابنعمر أنه قال والله لأن أعتمر قبل أن أحج وأهدى 
أحب إلى من أن أعتمر بعد الحج فى ذى الحجة فقلت لاشافعى فإنا نكره العمرة قبل الحج (/الت تانق ) نقد 
كرهتم مارويتم عن ابن عمر أنه أحبه منها وما رويتم عن عائشة أنها قالت خرجنا مع رسول الله فنا من أهل 
بعمرة ومنا من جع الحج والعمرة ومنا من أهل محج فلركرهتم ماروى أنه فءل مع النى صلى الله عليه وسم 
وما ابن عمر استحسنه وما أذن الله فنه من التمتع إن هذا لسوء الاختيار والله الستعان . 


باب الإهلال من دون الميقات 
قال سألث الشافعى عن الإهلال من دون البقاث ققال حسن قلت له وما الحجة فيه ؟ قال أخبرنا مالك عن 
نافع عن ابن عمر أنه أهل من إيلياء وإذا كان ابن عمر روى عن النى صلى الله عليه وسلم أنه وقت المواقيت 


وأهل من إبلياء وإما روى عطاء عن النى صلى لله عليه وسل أنه لما وقت المواقت قال إستمتع الرجل من أهله 
وثيابه حقيأقى ميقاته فدل هذا على أنه لم محظر أن رم منورائه وللكنه أمر أنلا مجاوزه حاج ولامعتمر إلا بإحرام 


ج80 د | ش 
١‏ الالتنافق ( أخيرنا مساح إن حَالد عن ابن جريج عن عطاء عن النى +لى ألله عليه وسم قال: قلت للشافعى فإنا 
نكره أن مهل أحد منوراء الميقات ( اللا انق ) وكف كرهم ما اختار ابن عمر لنفسه وقاله معه على بن ألى 
طالب وعمر بن الخطاب فى رجل من أهل العراق إعام العمرة أن محرم من دويرة أهلاك ما أعلمه يِوْخْدْ على أحد 


أ كثر م يوْحْد علي من خلاف مارورت وروى غيرك عن أأساف 5 


باب فى الغدو من منى إلى عرفة 
قال سألت الشافعى عن الفدو من منى إلى عرفة يوم عرفة فال ليس فيه ضيق والذى أختار أن يغدو إذا طلعت 
الشمس ( فال :فى ) أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان غدو من عفى إلى عرفة إذا طلعت الشمس 
قال فقلت للشافعى فإنا نسكره هذا ونقول يغدو منمنى إذا صلى الصسح قبلأن تطلع الشمس ( لال :افق ) كيف 
لم تتبعوا ابن عمر وقد حج مع النى صلى الله عليه وسلم وخلفائه وكان الحج خاصة ما ينسب ابن عمر عندثم 
إلى العلم به وقد روى عن النى حلى الله عله وسلم من وجه آخر أنه غدا من منى حين طعت الشمس وقال محمد ' 


بأب قطعم التاسية 
وباوظع اللاي | 
( فالالتافق ) رحمه الل تعالى : أخيرنا مالك عن نافععن ابن: عدر أنه كان يقطع التلبية فى الحج إذا انتهى إلى 
الخحرم ( الال افق ) أ<برنا مالك عن نافع أن ابن عمر حج فى الفتنة فاهل ثم نظر فقال ما أمرما إلا واحد 
أشبدك ألى قد أوجبت المج مع العمرة و نحن لإنرى بهذا بأسا فقات لاشافعى فإنا نسكره أن يقرن اطج مع العمرة 
فقال الشائعى فكئاف اكرعم غير مكروه وخالفتم من لايذبغى 3 خلافه ؛ وما ئرا 5 تيالون من خالفتم إذا شكتم . 


باب النسكاح 

( الال نانق ) أخيرنا مالك أنه باغه أن ابن عباس وابن عمر سئلا عن رجل كانت محته امرأة <رة 30 
أن يكح عليها أمة فكرها أن مجمع برها ( فالالة ]فى ) أخبرنا مالك عن محى بن سعيد عن ابن المسيب أنه 
كان .قول الانسكح الأمة على المرة فإن أطاعت فلها الثلثان ( لال نافى) وهذا ما تركتم بغير رواية عن غيره 
ع عاءتها فقات للشافعى فإنا ندكرءءلان ينكح أحد أمة وهو بحد طولا لحرة ( ثالالة فى ) فقد خالفتم مارويتم 
عن ابن عباس وابن عمر لأنهما لم يكرها فى روايتم إلا المع بين الحرة والأمة لا أنهما كرها ما كرهتم وهكذا 
خالفتم ما رويتم عن ابن المسيب وهل رويتم فى قولتج شيئا عن أحد من أصحاب رسول الله صلى عليه وسلم مخلافه 
فقلت ماعدت هقال فكيف استجزتم خلاف من شكتم لقول أتفسكم ؟ 


( الالة :افق ) أخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر كن يقول إذا ملك الرجل امرأته فالقضاء ماقت 
إلا.أن ينا كرها. الرجل فيقول لما لم أرد'إلا تطليقة واحدة فبحلف على ذلك ويكون أملك بها ما كانت فى عدتها 
( فالالة افق ) أخبرنا مالك عن سعيد بن سلمان بن زيد بن ثابت عن خارجة بن زيد أنه أخيرء أنه كان 


ب هه» 33 
جالسا عند زيد بن ثارت قأتام محمد بن أنى عتيق وعيناء تدمعان0 فقال له زيد ما شأنك ؛ قال ملكت امرأى أمرها 
ففارقتنى فقال له زيد ماحملك على ذلك ؟ فقال له القدر فقال له زيد ار محعها إن شئت وإتما هى واحدة وأنت 
أملك بها ( كالانت افق ) أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أببه القاسم بن محمد أن رجلا من ثقيف 
ملك امرأته أمرها فقالت أنت الطلاق فسكت ثم قالت أنت الطلاق فال بفيك الحجر فقالت أنت الطلاق فقال 
بفيك الحجر فاختصما إلى مروان بن الحم فاستحلفه ما ملكبها إلا واحدة وردها إليه قال عبد الرحءن فكان 
القاسم يعجبه هذا القضاء ويراه أحسن ماسمع فى ذلك قلت للشافعى إنا نقول فى الخيرة إذا اختارت :فسها عى ثلاث 
وفى التى مجمل أمرها يدها أو تملك أمرها أيما تملك التضاء ماقضت إلا أن يناكرها زوجها ( فالالة :افق ) هذا 
خلاف 3 ا رويتم عن زيد بن ثارت وخلاف تار غير عن على ن أنى طالب وان مسعود وغيرهما فا" جعلك 
اخترت قول ابن عمر على قول من <الفه فى الملكة فإلى قول من ذهبت فى الخيرة ؟ وعمن تقول أن اختارى 
وأمرك يدك سواء وأنت لانعامك رويت فى اليرة عن واحد من أصحاب زسول الله صلى الله عليه وسلم قولا يوافق 
قولك فإن رويت فى هذا اختلافا عن أصذاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فكيف ادعيت الإجاع ؛وإذا عكيت 


فأ كثر ماتحي الاختلاف . 


باب المتعنة 

( الال :افق ) أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول لكل مطلقة متعة إلا الى تطلق وقد 
فرض لما الصداق ولم نمس فحسيها مافرض لما ( فالالة )فى ) أخبرنا مالك عن القاسم بن محمد مثله 
) الالتنافق ) أخيرنا مالك عن ابن شباب أنه كان يقول لكل مطلقة متعة فقلت للشافعى فإنا تقول خلاف 
قول ابن شهاب لقول ابن عهر ( ؤالالة افق ) فبقول ابن عمر قلتم وأتتم مخالفونه قال ققلت للشافعى وأين ؟ 
قال زحمتم أن ابن عمر قال لكل مطلقة متعة إلا التى فرض لما ولم عمس ف<سبها نصف الصداق وهذا .وافق 
القرآن فيه وقوله فيمن سواها من المطلقات أن لما مثعة يوافق القرآن اقول الله جل ثناؤه « لاجناح عليسم 
إن طلقتم النساء مالم ممسوهن أو تفرطوا لمن فريضة ومتعوهن » وقال الله جل ذ كره « وللمطلقات متاع 
بالمعروف » قلت فإعا ذهبنا إلى أن هذا إما هو لمن ابتدأ الزوج طلاقه فبها أرأيت الختلعة والمملكه فإن هاتين 
طاقتا أنفسهما قال أليس اازوج ملكبا ذلك وملكه التى حاف أن لا مخرج فخرجث وملكه رجلا يطلق 
امرأته ثم فرقت بينين وبين المطلقات ف المتعة ثم فرقت بين أنفسين وكلبن طلقبا غير الزوج إلا أن اتداء 
الطلاق آلذى به كان من الروج؟فإن قلت لأن الله إنما ذكر المطّلقات والطلقات المرأة يطلقها زوجبا فإن اختامت 
عندك فليس الزوج هو المطلق لأنه أدخل قبل الطلاق شيئا ازمك أن 'تخالف معنى القرآن لأن اله عز وجل 
يقول « والمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة"' قروء » فإن زعمت أن المملكة والختلعة ومن, سمينا من النساء يترصن . 
| بأنفسين ثلائة قروء مطلقات لأن الطلاق. جاء هن الزوج إذا قبل الخلع وحن إليبن الطلاق وإلى غيرهن 
فطلقين فهو المطلق وعليه محرمن فكذلك التلعات ومن سمينا منهن مطلقات لهن المتعة فى كتاب الله ثم قول 
ابن عمر » والله أعل . 1 1 


باب الحاية د 4 


. الالشتانق ) أخيرنا مالك عن نافع عنابنعمر أنه قال فى الخلية واابرية ثلاثا ثلاثا ( الال افق ) مذهب‎ ١ 
ابن عمر فيه ومن ذهب مذهبه أن الخلة والبرية تقوم مقام قوله لامرأته أنت طالق ثلاثا ولا ينويه شيئا من ذلك‎ 
ومن قال اللدخول بها وغير مدخول بها آنت طالق ثلاثا وقعت عله .عندنا وعند عامة المفتين وعندم‎ 
الال هانق ) لنا : قد خالفتم ابن عمر فى بعض هذا القول ووافقتموه فَى بعض فقلام الخلة والبرية ثلاث‎ ) 
فى المدخول بها فلا يدبن ويدين فى ااتىلى يدخل بها ثلاثا أراد أو واحدة فلا أنم قلثم يا قال ابن عمر ومن قال‎ 
قوله فول لا ألتفت أن يدي نالمطلق وأستعمل عليما الأغاب ولا أتم ذهيم إذ كان الكلام منه محتمل ٠ءنين إلى أن‎ 
محعل انقول قوله مع يمينه ولسكنتيم خاافتم هذا معا فى معنى ووافقتموه معا فى معنى وما للذاس فنا قول إلا قد‎ 
حرجكم منه ا قال 'اناس قولين أحدهما أن قال بعضهم قول ابن عمر أولئك استعءملوا الأغلب فجماوا الخلية واليرية‎ 
والبتة ثلاماً كقوله أنت طالق ثلاثآ وآخرون قالوا بقول عمر فى البتة بدين فإن أراد ثلاثاً فثلاث وإن أراد واحدة‎ 
فواحدة وآخرون ذهبوا إلى أن الكلمة احتملت معنيين فدءلوا عليه الأفل فجعلوا الخلية والبرية واحدة إذا أراد‎ 

مها الطلاق وقوا-م خارج من هذا مخالف لما رويم وجيمع الآثار فى بعضه وزدتم قولا ثالثا هو داشل فى أحد 
القولين وهو أن علك الرجل امرأته أمر ها فرويتم عن اإن عنم لقا ناقضت إلا أن ينا كرها ثم زعم أنه 
إن هلك امرأته أمرها وهى مدخول بها فركذا وإن كانت غير مدخول بها نويتموه والبتة ليست مذهبيم إنما 
البتة مذهب من لابوقع عليها الطلاق إذا احتمل اكلام الطلاق وغيره إلا بإرادة الطلاق كا روينا عن النى 


صلى الله عليه وسلم ثم عمر وغيرهما . 


باب فى بيع الميوان 

قال سألت الشافعى عن بسع الحبوان ققال : لاريا فى الحروان يدا بيد ونسيئة ولا .عدو الربا .فى زيادة الذهب 
والورق والأ كول والشروب فقلت وما الحجة فيه؟فقال فيه حديث عن الى صلىالله عليه وسلم ثابت وعنابنعباس 
وغيره من رواية أهل البصيرة ومن حديث مالك أحاديث ( فالالة افق ) أخيرنا مالك عن نافع عن ابن 0 
اشترى راخلة بأربعة أبعرة مضمونة عليه بالربذة ( ]اخ :افق ) أخررنا مالك عن صالح بن كيسان عن الحسن 
اإن محمد ن على أن عليا باع جملا له يقال له عصيفير بعشسرين بعيرا إلى أجل ( فالالةنانق ) أخيرنا مالك عن 
ابن شهاب عن ابن المسيب كان ول لارنا فى الحيوان وإعا : نمى من الحيوان عن ثلاث المضامين والملاقيح وحبل 
الحبلة ( 0 ) أخبرنا مالك أنه سأل ابن شهاب عن بسع الحوان اثنين بواحد إلى أجل قال لا بأس به 
( الال افق ) و بهذا كله نقول وخالفتم هذا كله ومثل هذا يكون عندك العمل لأنتم رويتم عن رجلين من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسللم ورجلين من التابعين أحدهما أسن من الآخر وقلم لامحوز اابعير بالبعيربن إلا أن 
تتاف رحلتهما وتحابتهما فيجوز فإن أردتم بها قباساً على التمر بالتمر فذلك لابصلح إلا كلا بكيل ولو كان أحد 
التمرين خيرا من الآخر ولا ,صلخ شىء من الطعام بثئى* من الطعام نسيئة وأتم : تجيزون بعض الحبوان يبع نسيئة فلم 
تتبعوا فيه منرويتم عنه إجازته من ميت 2 تجعلوه قياساً على غيرة وقلم فبه قولا متناقضا خارجا من السنة والآثار 
والقياسوالمعقول لعمرى إن حرم البعير بالبعيرين مدلهفىالرحلة والنجابة مابعدو أن بحرم حبرا والخبر بدلعلى إحلاله 


0-0000 ا رام ع ٠‏ 0 

وقد +الفتموه ولو حرمتموه قياسا على ما الزيادة فى بعضه على بعض الربا لقد خالفتم القياس وأجزتم البعير بالبعيرين ‏ 
مثله وزيادة دراه وليس موز التمر بالتمر وزيادة ذراتم ولا ثىء من الأشياء وماعلدت أحدآ من أضساب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال قراسي وإن عامة المفتين بمكة والأمصار لعلى خلاف قوليم وإن قوكم لخارج 

ن الآثار مخالفيا كا جا مارويتم منها وروى غير خارج من القياس والءقول فكيف جاز لأحد قول يستدرك 
ذه ماوصفت ثم لا إيستدرك فى قليل من قوله بل فى كثير والله المستعان ( والإل:افق) أخبرنا مالك عن ابن شهاب 
عن عروة بن أذانة قال خرجت مع جدة لى علها مثى إلى بدت الله حق إذا كانت ببعض الطرءق تجزت 
قننانات 5 لله ابن عمر فقال عبد الله مرها فلتركب ثم لتحش هن حدث عجزت قال مالك وعليها الحدى 
) الالتنائق ( خرن مالك عن حى ميد |نه قال ين على مفى فلصابتق غاضيرة وروت حق أتيت ٠‏ 
مكة فساءلت عطاء ابن أنى راح وغيره فقالوا عليك هدى فاها قدمت الديئة سألت فا مروى أن أمشى من حيث 
هرت فثنيت مرة أخرى ) الالعتافق ( فرويم عن إن عدر أنه أمرها أن كثى وددتم ذلك عمن 0 
بالمدبنة ول ترووا عنم أنهم أمروها عهدى فخا لفتم فى أمرها هدى وهذا عند إجاع بالمدينة ودويتم أن عطاء 
وغيره أمزوه بهدى ول يا مزوه عثى فخالف فى رواية نفسه عطاء وابن عمر والمدئيين ولاأدرى أبن العمل 
الذنى تدعون من قولسم ولا أين الإجاع منه هذا خلافهما فم رواتم وخلاف رواية غير عن ابن عمر وغيره 5 
وما محوز من هذا إلا واحد من قولين إماقول ابن عمر يثشى مارب حت يكون بالمثلى كله وإما أن لا يكون 2 
عليه عودةلأنه قد جاء محج أو عمرة وعليه هدى مكان ركربه وإما أن بمشى ومهدى فقد كلفه الأمرين معا وإعا يذغى ' 
ش أن يكون عليه أحده) والله أعلم . ش 00 ش ١‏ 
باب السكفارات 


) نالل التنائق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر قال « من حلف على ين فوكدها فعليه عتق رقبة » 
) الالتنافق ) فخالفتم ابن عمر فقلتم التوكيد وغيره سواء يحزيه فيه إطعام عدر با كن 0 آستوحشون 
مزخلاق انعم محال ؤمانعرف لس مذهبا غير أنارأينا 3 إذا وافقتم قول ابنعمر أوغيره من الضحابة أو من يعدم . 
من التابعين قلتم ثم أشد تقدما فى العم وأحدث ر سول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه عهدا فأحرى أن لانقول إلا با 
يعملون و نا المقتدى مهم فسكيف مخا لفونهم وعظهة م خلافهم غاية التعظيم ولءعل من خالقم. بم #نعبتم عليه خلافمن 
واف منه أن مكون خلافه لأن من دوا عن مثلهم لم تعرفوه اضرق عام شم عالفونهم لغير قول أحد من ااناس ' 
كان ولإسمع روايتم وتتركون ماشئتم لغير حجة فما أخذتم ولا مان ركتم وماصنعتم من هذا غير جائز لغيرك عندم 
وكذلك هو غير جائر !| زلم د من السلدين لأنه إذا لم بز لمن مخااف بعض الأثر فحسن الاحتجاج والقياس كان 
. أن يكون لكم إذا كنتم لا تحسنون عند الناس حجة ولا قياسآ أبعد ٠‏ قلتم إن زكاة الفطر وصدقة الطعام وجميع ' 
الكفارات بعد النى صلىالله عليه وسلٍ إلا كفارة الظبار فإتها بعد هشاء ( زا افق ) وما عدته قال هذا القول 
قبدم أخحد من الناس وما أدرى إلى أى شىء ذهبتم إلىءظمذ نبالمتظاهر فالقاتل أعظم من المنظاهرذنبا فكفار يتم ُ 
أن كفارة القاتل يمد الن صل الله عليهو سم وكفارة المتظاهر عدهشام ومن شرع لض مدهشام وقد أ“زلالله 50 


عل دسرة ‏ قبل يواد 00 ترى السلبين كفروا فى زمان النى صلى اله عايه و سل قبل أن يكون مد 
الف شي" 


و5 - ش 
هشام فإن زعت أنهم كفروا بمد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأحْذوا به ااصدقات وأخرجوا به الركاة لأن الله 
عز وجل أنزل الكفارات فقد أبان رسول الله >لى الله عليه وسلم ك قدر كلها كا أبان ذلك فى زكاة الفطر وقى 
الصندقات فكيف أخذتم مد هشام وهو غير ما أبان رسول الله صلى الله عليه وسلم للناس وكفر به :السلف إلى أن 
كان لحشام مذ وإن زعمت أن ذلك غير معروف أن عرفهم أن الكفارة يمد هشام ومن زعم أن الكفارات #تلفة 
أربت لو قال قائل كل كفار ة بعد هشام إلا كفارة الظبار فإما يمد النى صلى الله عليه وسلم هل الحجة عليه إلا 
أن نقول لابفرق بينهما إلا كتاب أو سنة أو إجماع أو خبر لازم : فقنت للشافعى فبل خالفك فى أن الكفارات يمد 
النى صلى الله عليه وسم أحد ؟ فقال معاذ الله أن يكون زعمنا أن مساما قط غير قال إن شيئا من الكفارات يمد 
غير النى صلى الله عليه وس قال لها ثثىء يقوله بعض المامرقبين؟قلت قول متوجه وإن خالفناه قال وما هو؟ قلت قالوا 
الكفارات يمد النى صلى الله عليه وسلم يطعم المسكين مدين مدين قباسا على أن النى صلى الله عليه وسلم أمر كعب 
ابن عجرة أن يطعم فى فدية الأذى كل مسكين مدين مدين ولم تبلغ جهالتهم ولا جهالة أحد أن يقول إن كفارة بغير 
مد النى صلى الله عليه وسلم ٠‏ فقلت للشافعى فلعل مد هشام مدان. عد النى صلى الله عليه وسلم ققال الشافعى لا هو 
مد وثلث أو مد ونصف »ء ففلت للشافعى أفتعرف لقولنا وجها ؟ فقال : لا وجه 3 بعذر أخد من العالان بأن يول 
مثله ولا يفرق مسلم غيرك بين مكيلة السكفارات إلا أنا نقول هى مد مد عد النى صلى الله عليه وسلم الكل مسكين 
وقال بعض الماسرقيين مدان مدان فأما أن يفرق أحد بين مكيلة ثىء من التكفارات فلا . ْ 


باب زكاة الفطر 


( فالالةةافى ) رحمه الله أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عهر أنه كان ببعث بزكاة الفطر إلى الذى أمجمع عندم 
قبل الفطر بيومين أو ثلاثة ( لال افق ) هذا حسن واستحسنه لمن فعله والحجة بأن النى صلى الله عليه وسلم 
تسلف صدقة العباس قبل أن نحل وبقول ابن عمر وغيره » فقلت للشافعى فإنا تكرء لأحد أن يؤدى زكاة الفطر 
إلا مع الغدو يوم الفطر وذلك حين بحل بعد الفجر ( ثالالة افق ) قد خالفتم ابن عمر فى رواشع وماروى 2 
غيركم عن النى صلى الله عليه وسلم أنه تسلف صدقة عباس بن عبد المطلب قبل محلا اغير قول واحد علنتم رويتعوه 
عنه من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم ولا التابعين فاست أدرى لأى .عنى لون هاحماتم ٠ن‏ الحديث إن 
كم حملتموه لتعلدوا الئاس أنيم قد عرقتسوه تخالفتموه بعد المعرفة فقد وقعتم بالذى أردتم وأظهرتم للناس 
خلاف ااسلف وإن كام حماتموه لتأخذوا به فقد أخطأتم ماتر كم مئه وما كم منه 2-3 فى قليل ما رويتم وإن 
كانت الحجة عند م ليست فى الحديث فلم تكلفتم روايته واحتججتم بما.وافقتم منه على من خالفه ؟ ما مخرجون هن ١‏ 
قلة النصفة والخطأ فما صمح إذ تركتم مثله وأخدتم عثله ولا جوز أن يكون ثىء هرة حجة ومرة غير حرة . ٠‏ 


باب فى قطع العبد ‏ 


( مالالشتائق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عدر أن عبدا له سسرق وهو آبق فأنى سعيد بن العاص أن 
نقطعة. فأمر به ابن عمر فقطعت بده » فقأت لاشائعى فإنا تقول لا يبقطع ايد بد عيده إذا أنى ااسلطان .قطعه 
فقاك الشانم ى قد كان سعيد بن حامق من مَاطى ولاة أهل المدينة فام) م رأن يقطع الآبق أمر ابن عمر بقطعه وفى 
هذا ذللل على أن ولاة أهل المدينة كانوا يقضون بكر انهم و غالفون فقباءثم وأن فقهاء أهل المدينة كانوا مختلفون 


قولس 

فأخذ أمر اوْثم برأى بعضهم دون بعض وهذا أيضا العمل لأتم كنم توهمون أن قضاء من هو أسوأ حالا من 
سعيدومثله لا يقضى إلا بقول الفقهاء وأن فقهاءهم زعمتم لا تختلفون وليس هرما توهمتم فى قول فقهائهم ولا قضاء 
أمرائهم وقد خالفتم رأى سعيد وهو الوالى وابن عمر وهو الفق فأن العمل ؟ إن كان العمل فما عمل به الوالى 
فسعيد لم يكن برى قطع الآبق وأتم ترون قطعه وإن كان العمل فى قول ان عمر فقد قطعه وأتم ترون 5 

لنا أن نقطعه ومادرينا مامة: فى قولسم العمل ولا تدرون فها خبرنا وما وجدنا لم منه عخرجا إلا أن تكونوا 
يتم أقاو, 2 العمل و الإجاع فتقولون على هذا العمل وعلى هذا الإجاع تغنون أفاو 1 32 و أما غير هذا فلا رج 
2 فيه عمل ولا إجاع لأن ٠‏ محد عند من رواءتم ورواءة غير اختلاف لا إجاع الناس معيم فيه لا مخالفوتم 7 
قلت للشافمى قدفهء.تءا ذ كرت أنلم نصرإلى الأخذ به من الحديثعن النب صل الله عليه وسلروالآثار عن أصحاب النى 
صبى القهعليه وسلموما تركنا. نالآثار عن التابعين بالمدينة منر واءة صاحبنا نفسه وتركنا تماروى وخالفا فيه فبل نحد فما. 
روىغير ناشيئانركناء ؟ قال نعم أ كبر من هذا فيرواءة صاحبع لغير قليل فقات لله فلنا علم ندخله مع عل المدئيين قال 
أىعل هو؛ قات عل المصربين وعل غير صاحبنا من المدنين ( ثالالة ناث ) ولم أدخلتم عل المصرءين دون عل غيرثم ١‏ 
مع عل أهل المدينة ؟ فقلت أدخلت منه ما أخذو اعن أهل المدينة قال ومن ذلك عم خالد ابن أنى عمران ؟ قلت نعم 
( غلا! افق ) ققد وجدتك تروى عن خاد بن أنى عمران أنه سأل سالم بن عبد الله والقاسم بن محمد وسلمان 
ابن بسار فنظرت فما ثبت أنت عن هؤلاء فر فرأيت فيه أفاويل #الفها ووجدتك تروى عن ابن شاب وريسة-” 
ونحى إن سعيد فوددتك مالفهم واست أدرى ءن تبعثم إذا كنت تروى أنت وغرك عن ١‏ لزى ان الله عليه وسم 
أشياء مخالفها ثم عمن رويت عنه هذا من أصحاب النى صلى الله عليه وسل ثم عن التابعين ثم عمن بعدثم فقد أوسعت 
القرون الخالة والباقية خلافا ووطعت افسنك عوضع أن لا تقبل إلا إذا شئت وأنت تعيب على غيرك ما هو أقل .ن 
هذا وعند من عبت عليه عقل صحبتح ومعرثة بمحتج بها 8 يمول ولم نر ذلك عندك والله يغفر أنا ولك قال ويدخل 
عليك من هذا <صلتان فإن كان عم أهل المدينة إحاعا كله أو الا 0 منه ققد <الفته لا بل. قد خالفت أعلام 
أهل المدينة من كل قرن فى بعض أفاويلهم وإن كان فى عامهم افتراق فم ادعيت لهم الإجاع ( فالا لة :افق ) رحه الله 
تعالى وما حفظت لك «ذهيا واحدا فى ثىء هن العم استقام لاك فيه قول ولا حفظت أنك ادعيت الطجة فى ثىء إلا 
ركبا فحن الذى ادعيتها فيه وزععت أنك تثيت السنة من و<هين أحدهما أن تحد الأعمة من أصحاب النى دلى 
صلى الله عليه وسلم قالو! بما يوافقها والآخر أن لا متحد الناس اختلفوا فها وتردها إن ل تحد للأ'عة فها قولا وتحد 
التاس اختلفوا فمها ثم نشدت ريم كل ذى ناب من السباع واليمين 8 الشاهد والقسامة وغْر ذلك مما ذكرنا هذا ' 
هذا كله لا تروى فيه عن أحد من الأكة شيئا يوافقه بل أنت تروى فى القسامة عن عمر يخلاف حديثك عن النى 
صلى الله عليه وسلم وتروى فما عن النى دلى الله عايه وسلم حلاف حبك اذى أخذت به وعالاك فنها سعيد بن 
المسيب برأيه وروابته وعخالفك فها كثير هن أهل المدينة وبردها علءك أهل.البلدان ردا عنيفا وكذلك أكثر 
أهل البلدان ردوا عليك اايمين مع اشاهد ويدعون فهها أنها تخائف اقرآن ويردها عاك بالمذرنة عروة والزهرى 
وغيرهما وككة عطاء وغيره ويرد كل ذى ناب هن ا'سباع عائشة وابن عباس وغيرهما ثم رددت أن الى صلى الله عليه 
وسم تطيب للاحرام وعنى قبل الطواف .ابن أنى وص وابن عباس كا تطرب الي دلى الله عليه وسام وعلى هذا 
أ كثر المفتين باللمدان فتترك هنذا لأن رويت أن عر كره ذلك ولا وز لعالم أن يدع قول اانى صلى الله عليه وسلم 
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لقول أحد سواه فإن قلت قد يمكن الغلط فيمن روى هذا عن النى صلى الله عليه وسل ذبكذا يمكن الغلط فيمن 
روى مارويت عن عمر فإن جعلت الرواءتين ثابتتين معا فا روى عن النى صلى الله عليه وس أولى أن يقال به وإن ٠‏ 
أدخلت التهمة على الراويين معا فلا تدع الرواية عن أحد أخذت عنه وأنت تتهمه » قلت للشافعى أفيجوز أن تنهم 
الروابة ؟ قال لا إلا أن يروى حديثان عنر جل واحد مختلفان فذهب إلى أحدهما فأما رواءة عن واحد لامعار لما 
فلا يحوز أن تتهم ولو جاز أن تتم لم جز أنمحتج محديث المنهءين بغير معارض روابته فأما أنيروى رجل عنرجل 
عن النتى صلى اله عليه وسلم شيئا ويروى آخر عن رجل من أصحاب النى صل الله عله وسلم شيئا مخالفه فليس 
هذه معارضة هذه رواية عنرجل وهذه عن آخر وكل واحد منهما غير صاحبه ثم لم تثبت على ماوصفت من مذهبك 
خوم كن قول عمر فى النبوذ هو حر ولك ولاؤه وعلينا نفقته فقلت لايكون لاذى التقطه ولاؤه ولا أحسب حجة 
لك فى. هذا إلا أن تهول قال الى صلى الله عليه وسلم « الولاء له ن أعتق » وهذا غير مءتق وروبت عن عمر أنه 
ذأ القسامة المدعى عليهم فأبوا فردها على المدءين فأيوا الأمان فأغرم المدعى علهم نصف الدية فخالفته أنت 
فقلت يبذأ المدءون و لانترع المدعى عليهم إذا لم محاف من أنه بدأ المدعين ولم يجءل على المدعى عليهم غرامة حين 
7 يقل المدعون أعانهم ورؤيث عن عمر أنه قال فالمؤمن يؤمن العلج ثم يقتله لايرلغنى أن أحدا فءل ذلك إلا قتلته 

فخالفته وقات لايقتل مؤمن بكافر مع ماوصفنا تما تركت علىعمر والرجل من الصحابة ثم تتخاص إلى أن تترك عليه 
لرأى نفسك ولا محوز إذا كانت السنة حجة على قول من تركها أن لايوافقها إلا أن تكون كذلك أبدا ولا بحوز 
هذا القول الختلط المتناقض ورويت عن عمر فىالشرس جمل وعن ابن السنيب:فىالشرس جملان ثم تركت عللبما 
معا قوطها ولا أعم لك حجة فى هذا أقوى من أن النى صلى لله عليه وسلم قال « فى السن حمس » وأن الضرس 
قد يسمى سنا ثم صرت إلى أن رويت أن النى صلى الله عليه وس أمر امرأة أن محج عن أيها وهذا قول على 
ابن أنى طالب وابن عباس وابن المسيب ور ببعة وكل منعرفت قوله منكل أهل بلد غير أصحابك لاأعلمهم مختلفون 
فه فتركته لقياسزعمت على قول ابن عمر لا يصلى أحد عن أحد ولا نضوم أحد عن أحد فقات والحج يشبههما. 
( الال ناف ) رحمه الله تعالى ورويت عن ابن عمر أنه سمع الإقامة فأسرع المثى إلى المسسجد فتركته عليه لا أعلم 
لك حجة فى تركه عليه إلا أن النى صلى الله عليه وسم قال د لاتأتوها تسعون واثتوها تممشون وعل» السكينة » 
ورويت عن اين عمر أنهكان ينضح فى عينيه الماء إذا اغتسل من الإنابة وخالفته ولم ترو عن أحد من ااناس 
. خلافه ورويت عن ابن عمر أنه كان يرفع يديه إذا رفع رأسه من الركوع ورويت عن النى صلى الله عليه وسلم 
مثله ثم خالفته وهو يوافق سئة رسولالله صلى الله عليه وسلم اغير قول أحد من الناس رويته عنه ورويت عن ابنعمر 
أنه كان إذا سجد يضع كفيه على الذى ضع عليه وجيه حق 2 جءما فىشدة البرد وتروى عن انو نى صلى الله عليه نه وسَلم 
أنه أمر أن يسجد على سبع فيها الكفان فخالفت ابن عمر فما يوافق فيه النى صلى الله عليه وس فإذا كنت مالف 
مارويت عن النى صلى الله عليه وس : فى الطب للمحرم لقول عم وما رويت عن عمر فى تقريد البعير وهو محرم 
لقول ان عمر ومارويت عن ابن عمر 3 وصفنا وغيره لقول نفسك فلا أسمع العم إذا إلا عانك ولا أءانك تدرى 
لآى كىء محدل اديع إذا كنت تأخذ مره ماشكت وتتزلة شه ماعقت وروت ع ن النى صل الله عليه وسلم ول تعتمدوا 
على أمر تعرفونه . فقلت للشافعى إ نما ذهينا إلى أن نثبت ما اجتمع عليه أهل الدينة دون البلدان كلها فال الشافعى 
' هذه طريق الذدين أبطلوا الأحاديث كلها وقالوا : تأخذ الاج إلا أنهم ادعوا جع الناس فادعيم | ا بلدا 
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#مختلفرن على لسانتم والذى يدل علمهم يدخل عليك معهم لاصغت كان أولى ب منهذا القر ل قلت وم؟ قاللأنة ١‏ ظ 
كلام ترساونه لاجعرفة فإذا سثلتم عنه م تقفوا منه على شىء يفبغى لأحد أن يقبله أرأيتم إذا سثلتم من الدين اجتمعوا ش 
بالمدينة ؟ أهم الذبن ثبت لهم الحديث وثبت لم ما اجتمعوا عليه وإن ل يكن فيه حديث من أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسل ؟ فإن قلتم نعم قلت يدخل عع فىهذا أمران أحدهما أنه لو كان لم إجاع لم تكونوا و صلتم إلى الخبر عنهم 
إلامن جبة خير الانفراد الذى رددتم مثله فى الخبر عن رسول الله فإنٍ ثبت خبر الانفراد فا ثبت عن التى صلى الله . 
عليه وسلم أحق أن يَوْخْد به والآخر أنتكلاحفظون فقول واخد غيرك شيئًا متفقا ؤسكيف ليرلا إجاعا لا تحدون . 
| فيه عن غيرم قولا واحدا ؟ وكيف تقولون أجمع أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلِ وهم عاتلفون على لسانتم 
وعند أهل العم ؟ فإن قلتم إنا ذهينا. إلى أن إجاعبم أن 3 أحد الأئمة أبو بكر أو عمر أو عمْان رضى الله 96 
بالمديئة محم أو يقول القول فقال الشافعى إنه قد اختج الم بعض, المسرقبين بأأن قال ما قلتم. وكان حمكم الحاكم 
وقول القائل من الألمة لاسكون بالمدينة إلاعاما ظاهرا غير مستثر وهم مجمعون أنهم أعلم الناس بسان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وأطلب الناس لما ذهب عله عنهم منها يسا لون عنها على انبر وعلى اللواسم وفى المساجد وفى عوام. . 
الناس وينتدئون فيخيرون بما لم يسألوا عنه فيقبلون تمن أخبرثم ما أخيرهثم إذا ثبت لم فإذا حم أحدهم الحملم مجحوز 
أن يكون حي به إلا وهو موافق سنة رسول اله صلى الله عليه وسلم وغير مالف لما فإن جاء حديث عن النى. 
صلى الله عليه وس فخالفة من وجبة الاتفراد امهم لما وصفت فقلت لاشافعى هذا المعنى الذى ذهبنا إليه باأى ثىء 
احتججت عليه ( والالة :افق ) أول مامحتج به عليكم من هذا أن لاتعرفون حَم الحا كم منهم ولاقول القائل 
إلا مخير الانفراد الدى رددتم مثله إذا روى عن النى صلى الل عليه وس الفرض من الله وما روى عمن دونه لال 
محل قول النى صلى الله عليه وسلم أبدا فكيف أجزتم خير الاتفراد عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم 
ورددعوه عن النى على الله عليه وسلٍ ؟ فقلت لاشافمى فا رد عليك ؟.فقال ما كان عنده فى هذا ثىء أ كثر من 
الحروج منه وأنا أعل إن شاء الله أنه يعل أنه بلزمه فهل عند فىهذا حجة ؟ فقات ما مخض رق قال فقلت لاشافعى . 
وما حجتك عليه سوى هذا ؟ فقال الشافعى قد أو جدتك أن عمر ‏ مع فضلعلله وصحبته وطول عمره وكثرة 
مسالنه وتقواه ‏ قد حكم أحكاما بلغه بعضها عن النى صلى الله عليه وسلم. شىء فرجع عن حككه إلى مابافه عن 
رسول الله ورجع الناس عن بعض كه بعده. إلى مابلغهم عن النى صلى الله عليه وس فإنه قد يعزب عن الكثير 
الصحية الثثىء من اال : محفظه الأقل عاما وصحبة منه فلا عنعه ذلك من قبو له وا كتفيت من ترديد هذا بما وصفت | 
ف ىكتاب هذا وكتاب جاع العلم. ) الال نافى ) ولول يكن هذا هكذا ما كان على الأرسن أحدد أعلله أتراك | 
لازعم أن اأصواب فيه منكم قلت فكيف ؟ قال قبن يرت ركتم على عمر بن الخطاب من روايتم منها ما كتهو 
وزعمتم لأن الحديث عن النى صلى الله عليه وسل جاء مخالفه ومنها ما تركتموه لأن ابن عمر خالفه ومنها مات ركتمره 
لرأى أنقسم لا تخالف عمر فيه أحد محفظ عنه فلو كان حي الحا كم وقوله يقوم المقام الذى قلت كنت خارها منهقها / 
وصفنا وفها روى الثتقات عنجمر أنكم لتخالفون عنه كثر منماثة قول منها ماهو لرأى أنفسكم ومثلكم وحفظت 1 
أنك تروى عن أ أفى بكر سستة أقاويل ركم عله منها خمسة اثنين فى القراءة ف الصلاة وأخرى فى هيه عن عقر الشجر ش 
وخزيت الاير وغترذؤات الأرواح إلا لأكلة وحفظت أنك : تركت على عنان أنه كان لمر وجبه وهو حرم 
من روابتكم وغير ذلك وماتركت عليهم من ر وآية الاقات من أهل المدينة أضعاف ماتركتم عليهم من دوابتع 
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لغفلة ولقلة روايتم وكثرة روابتهم فإن ذهبتم إلى غيرثم من أصحاب النى صلى الله عليه وس فلم ترووا عن أحد‎ 
تابعى التابعين ققد خالفتم أفاوياهم تمارويم ودوى غبرك ما كتينا منه فى هذا الكتاب شيئا يدل على ما رويتم‎ 
ماتركنا من روانة غيرم أذعاف ما كتينا فإن أنصفتم بأقاو لمكم فلا تشكوا فى أنكم لم تذهيوا مذهبا عامناه‎ , 
إلافارقتموه فإن كانت حجتج لازمة فحالكم بفراقها غير محمودة وإن كانت غير لازمة دحل عليكم فرافها‎ 
والضعف فى الحجة .ما لايلزم قال فقلت للشافعى فقد سمعتك محكى أن بعض الماسرقبين قام محجتنا فما ذكرنا من‎ 
الإجاع فائحب أن مي لى ماقلت وقءل لك فقال لى الشافعى فما كيت السكفاية تمالم أحك وما تصنع الم تقله‎ 
أنت فى حجتك ؟ فقلت للشافعى قد ذكرت الذى قام بالعذر فى بعض ترك الجسديث ووصفت أنه منسوب إلى‎ 
البصرة فقال لى الشافعى هو ”م ذارت وقد جاء منه على مالم تأت عليه ا.فسك ولولم أر فى مذهيه شيا تقوم‎ 
به حجة فقلت فاذ كر منه ماحضرك ( فالالة :فى ) قلت له أرأيت الفرض علينا وعلى من قبانا فى اتباع سنة‎ 
. رسول الله صلى الله عليه وسلم أليس واحداً ؟ قال بلىفقلت إذا كان أبو بكر خليفة النى صلى الله عليه وسلٍ والعامل‎ 
يك فورد عايه حير واحد عن النى صلى ألله عليه وسلم وأبو لكر لامدة بدئة وس النى صلى الله عليه وسلم يمكنه‎ 
فها أن .عمل بالخبر فلا يرك ماتقول فيه ؟ قال أقول أنه .قبله وعملبه فقلت قد ثبت إذاً بالخير ولم يتقدمه عمل من‎ 
أحد بعد عن النى صلى الله عليه وس يثبته لأنه لم يكن بينهما إمام فيعمل بالخبر ولا بدعه وهو عخالف فى هذا حال‎ 
دن بعده ) ؤالاا م أثق ( فمات أرأيت إذا حاء الخير فى آخر عهره ولاتعمل 4 ولا عا محالفه فى أول غعهره وقد‎ 
عاش أ كثر من سنة يعمل ا تقول فيه ؟ قال يقبله فقلت فقد قبل خيرا م يتقدمه عمل ( الالتنانق ) لواجيت‎ 
إلى النصفة على أصل قولك يلزملك أن لاسكون على الناس العمل بما جاء عن النى صلى الله عليه وس إلا بان يعمل‎ 
به من بعده أو شرك الغمل لأنه إذا كان للامام الأول أن دعة م يعمل به كان يع من بعده من الأعمة فىمثل حاله‎ 
لأنه لابد أن ببتدى* العمل به الإمام الأول أو اثالى أومن بعده قال فلا أقول هذا ( الغ ]فى ) فا تقول فى عمر‎ 
وأبو 05 إمام قبله إذاورد عليه خير الواحد لم يعمل به أبو بكر وم مخالفه 5 قال. مله فاث أيقيله وميعمل 4 أنوكر‎ 
قال نعم ولم مخالفه قلت أفيئيت ول يتقدمه عمل؟ قال نعم قلت وهكذا عمر فى آخرخلافنه وأو لما ؟ قال نعمقلت وهكذا‎ 
عان!قال نعم قلت زعمت أن الخبر عن النى صلى الله عليه وسلم يلزم ول يتقدمه عمل قبله وقد ولىالأتمة وم يعملوا‎ ' 
به و دعوه قال فلا يمكن أن تكون للنى صلى الله عليه وسلم سنة إلا عمل بها الأ 5 ( فالا نان ) فقات له‎ 
وقد حفظل عن النى ملى الله عليه وسلم أشياء لاعفظ عن أحد من حلفائه فها إشىء ؟ فقال نعم سكن كثيرة ولكن‎ 
عن أين رى ذلك ) اللا 0 انق ( فقلت استغنى فها بالخير عن رسول الله صلى الله عليه وسلم عمن بعده وذلك‎ 
أن بالخلق الحاحة إلى الخير 03 وأن علوم اتباعه واعل مها مالم ترد على من بقدة قال فثل لى ماعملات أنه ورد على‎ 
من بعده من حلفائه فل محك عنهة فيه ثىء قات قول النى دلى الله عليه وسلم )0 ليس فم دون خمسة أوسق‎ 
صدقة » لا أشك أن قد ورد على جمي.م خلفائه لأمهم كانوا القانمين با أخذ العشر ءن الناس ولم محفظ عن واحد‎ 
غَاهُ وغاية العم كتاب الله عز وحل وسنة رميوله صلى الله عليه وسى أتمي أن السنة ما كانت موجودة مستهنى مها‎ 


ع ش 
عن غيرها؟قال نم وقد سمعنك ذكرت مالا أجهل من أنه قد برد عن غير واحد من أصحاب الى صلى الله عليه غلم 
اقول يقوله توجد السنة مملافه فإن وجدها رجع إلنها وإن وجدها من بعده صار إليها فهذا يدل على ما ذكرت. 
من استغناء السئة عتما سواها وبالمدينة من أصحاب النى صلى الله عليه وس نحو من ثلائين ألنف رجل إن يزيذوا 
اعلك لا تروى عنهم قولا واحدا عن سنّة نم إنما نروى القول عن الواحد والائنين والثلاثة والأربعة متفرقين فيه 
أو مجتمعين والاً كبر التفرق فأين الإجماع ( ؤالالة :افق ) رحمه الله قلت له ضع لقولك إذا كان الا كثر مثالا 
آل نم كأن خسة نفر من أصحاب النى صلى الله عليه وس قالوا قولا متفقين عليه وقال ثلاثة قولا عخالفا قوم 
فال كثر أولى أن يتبع فقلت هذا قلما يوجد وإن وجد أنحوز أن تعده إجاعا وقد تفرقوا موافقة ؛ قال نعم على معنى 
أن الأ كثر #:ممون قلت فإذا كان أصحاب النصبى الله عليه وسلم من العدد على ماوصفت فهل فيمن لم ترووا عنه من 
أصحاب النى صلى الله عليه. وسلٍ دلالة موافقة الأ كثر في-كونون أ كثر بعددحم ومن وافةهم أو موافقة الثلاثة 
الأفلين فيكون الأقلون الأ كثرين يمن وافقهم لا تدرى لعلهم متفرقون ولا تدرى أين الأقل وأصحاب النى صلى' - 
لله عليه وسلم كلهم تمن له أن يقول فى العلل قال ماأدرى كيفا قولهم لو قالوا وإن لمم أن يقولوا قلت والصدق 
فيه أبدا أن لا يقول أحد شيا لم :ةله أ<د أنه قاله ولو قلت وافةوا بعضهم قال غيرك بل خالفوه قال ولا ليس الصدق 
أن تقول وافقوا ولا خالفوا بالصمت قلت هذا الصدق قلت فترى ادعاء الإجاع يصح لمن ادعاه فى ثىء من خاص 
العم ( والالةة:|فى ) وقلت له فبكذا التابعرن بعدثم وتابمو التابعين وقال وكيف تقول أنت؟ قلت' ما عامت بالمدينة ‏ 
ولا بأفق من 1 فاق الدنيا أحدا من أهل العم ادعى طريق الإجاع 27 إلا بالفرض وخاص من اعم إلا حدثنا ذلك . 
الذي فيه إجباع يوجد فيه الإجاع يكل بلد ولقد ادعاه بض أصحاب الشيرقيين فأنكر عليه جميع من سمع قوله بن ١‏ 
أهل العم دعواه الإجاع حيث ادعاه وقالوا أو من قال ذلك منهم لوأن شيئا روى عن نفر من أصحاب النى صلى الله 
عليه وسلم ثم عن نفر من التابعين فم يرو عن مثلهم خلافهم ولا موافقتهم مادل على إجاع من لم يرو عنه منهم لأنه 
لا يدرى مجتمعون أم مفترقون لو قالوا وسمعت بعضهم يقول لو كان بيئنا من !اسلف مائة رجل وأجمع منهم عثيرة' 
على قول أمجوز أن ندعى أن التسعين مجتمعون معهم وقد يدم متلفون فى بعض الأمر ولو جازلنا إذا قال لنا قائل 
شيئًا أخذنا بهم محفظ عن غيره قولا مخالفه ولا بوافقه أن ندعى موافقته جاز لغيرنا تمن خالفنا أن 0 موافقته . 
له ومخاافته لنا كن لا وز أن بدعى على أحد فهالم يقل فه ثىء ( الالعنانق ( رحمه الله تعالى فال لى 
فذكيف اصح أن تقول إجماعا؛قات يصح فى الفرض الذى لاربسع. جهله من الصلوات والزكاة وخر الحرام وأما على 
الخاصة فى الأحكام الذى لا يضير جهله على العوام والذى إتما علمه عند الخواص من سسل خير الخواص وقايل . 
ما يوجد من هذا فنقول فيه وانذا فن قولين نقول لا تعلدهم اختلفوا فما لا تعامهم اختلفو افهونقول 3 اختافوا نه 
اختلفوا واجتهدوا فأخذنا أشبه أقاويلمم بالسكتاب والسنة وإن لم يوجد عليه دلالة ه.ن واحد منهما وقلها يكون إلا 
أن «وجد أو أحسنها عند أهل العل فى ابتداء التصرف والعقب ويصح إذا اختلفوا كا وصفت أن نقول روى هذا 
القول عن نفر اختلفوا فيه فذهبنا إلى قول ثلاثة دون اثنين وأربءة دون ثلائة ولا تقول هذا إجاع فإن الإجاع 
فضاء على من لم يقل من لا ندرى ما يقول لو قال وادعاء رواية الإجاع وقد يوجد مخالف فما ادعى فيه الإجاع . 


(1) .كذا فى النسحة , ولمل إصله وكان بالفزض أو خاص-ه ال تأمل ,. . 


00 > 


العا 
( الالتنانق ) رحقة الله تعالى فقال قد علمت أنهم اختلفوا فى الر أى الذى لا متقدم فيه ظ 
أفيوجد فما اختلفوا فبه كتابوسنة )قات نعم قال وأين؟ قلت قال الله عر وجل «واللمطلقات بسر بصن بأنفسون ثلاثة 1 


من كتاب ولاسنة 


قروء»وقال عر بن الخطاب وعلى و!. واو موسى الأشعرى لا محل المرأة حو, تغتسل ٠‏ من الحيضة الثالثة 
وذهبوا إلى أن الأقراء ادن :وقان هذا ابن المسيب وعطاء وجباعة من التا.عين والمفتين بعدثم إلى اليوم وقالت 
عائشة وزيد بن ثابت وابن عمر الأفراء الأطبار فإذا طعنت فى الدم من الحضة الثالئة فقد حلت وقال هذا القول 
بعض التابعين وبعض الفتين إلى اليوم وقال الله تعالد وأولات الأحمال أجلبن أن يضعن حملون» فقالعلى ابن أفى . 
طاال تعند آخر الأجلين وروى عن ابن عباس مثل قوله وقال عمر بن الخطاب إذا وضعت ذا بطنها فقد حلت وفى 
ش هذا كتاب 3 سنة وفى الأقراء قبله كتاب ودلالة من سنةوقال الله جل ثناؤه «لاذن يؤلون من نسانهم تريص أرعة . 
ش أشبر(1©) فبى تطليقة وروى عن عمان وزيد بن ثابت غخلافه وقال على بن أنى طالب وان حمر ونفر 5-0 
النى عل لله عليه وسلم 7 الأنصار لا يقع عايها طلاق ويوقف فإما أن ينىء وإنا أن يطلق ومسح رسول اله صلى 
. الله عليه وس على الخفين فأنكر المسح على بن أنى طالب وعائشة وابن عباس وأبو هريرة وهؤلاء أهل عي بالنى 
صلى الله عليه وسلم ومسح عمر وسعد وابن عمر وأنس بن مالك وهؤلاء أهل على به والناس عتتلفون فى هذه 
الأشاء وفى كل واحد منها كتاب أو كتاب وسنة قال ومن أبن ترى ذلك ؟ فقات تحتمل الآية المعنيين فيقول أهل. ' 
اللسان بأحده] ويقول غير ثم منهم بالمعنى الآخر الذى مخالفه والآية محتملة لفوطما معا لاتساع لسانالعرب وأما السنة.. 
فتذهب على بعضهم وكل من ثبتت عنده السنة قال بها. إن شاء الله وم عخالفها لأن كثيرا منها يأى. واضسا ليس فيه 
تأويل ( زان في ) وذكرت له مس الذكر فان علياً وابنعباس وخمار بنياسر وحذيفة وابن مسعود لابرون ١‏ 
فه الوضوء وابن المسيب وغيره بالمدينة لا رون منه الوضوء وسعدا ‏ وابن عمر يريان فيه الوضوء وبعءض التابعين 
. بالمدينة وفيه للنى صلى الله عليه وسلم سنة بأن نوفا منه أخذنا بها وقد يروى عن سعيد أنه لا يرى منه الوضوء 
( غالالغ :افق ) رحمه الله وقلت الإجاع من أفوام مما يقدر عليه فكيف تكلف من ادعى الإجاع من المترقبين 
حكابة خير الواحد الذى لا يقوم به حجة فنظمه فقال حدثنى فلان عن فلان وترك أن بتكاف هذا فى الإجاع فيقول 
حدثنى فلان عن فلان لص الإجاع الذى يازم أولى به من نص الحديث الذى لا يازم عنده قال إنه يقول يكثر هذا 
“عن أنانض ققلت قسن مله أرنةوعوه أواخدة فتدطتنا آن خدماهول فا وعدنا؟ كث مودعيواه. ل وجدانا: 
بعض ما يقول الإجاع. متفرقا فبه ( ؤ][ال::. )فى ) فقال ذإن قلت إذا وجدت قرنا من أهل العم يبلد عم يقولون 
القول يكون أ كثرمم «تفقين عليه سميث ذلك إجاعا وافقه من قبله أو خالفه فأما من قبلهم فلا يكون الأ كثْن منهم 
يتفقون على شىء مجبالة ما كان قبلهم ولا يتركون ما قبلهم أبدا إلا بأنه منسوخ أو عندهم ما هو أثبت منه وإن لم 
بذ كزوه قلت أفرأيت إذا أجزت له خلاف من فوقهم وهم لم محكوا لك أتهم تركوا على من قبلهم قولحم لقىء غانوه : 
أمحيز ذلك بتوهمك عليهم أنهم لابدعونه إلا محجة ثابتة وإن لم يذ كروها وقد يمكن أن لا يكونوا عدوا قول من قبلهم 
فقالوا بآرائهم أتجيز لمن بعدمم أن يدعوا عليهم أقاويلهم التى قبلتها منهم ثم يقولون أن بعدهم ما قلت لهم ثم لا يدعوتها 


0 إلا بحجة وإن لم يذكروها قال فإن قلت نع ؟ قلت إذآ تمل اعم أبدا للاخرين كم قلت أولا قال فإن قلت لا؟ قلت 


() كذا ف النسخة, وفيه سقط ظاهرء ولم لأ سله «وروى عنسعيد وأفى بكر إذا مضت أرعة أشبر فبىتطليقة ‏ 


وروى عن عمان الخ »ا يؤْخذ ذلك بما سبق قريبا فحرر »كتبه مصححه , 


ال داواي 
فلا تحمل لهم أن عخالفوا من قبلهم قال فإن قات أجيرْ بعض ذاك دون عي فلك ناا وعدت أنك أنت العم فا 5 
أجرت جاز وما رددت رد أفتجعل هذا لغيرك فى اليلدان فا من بلاد ا سامين جلد إلا وفبه عم قد صار أهله إلى اتباع 
قول رجل ٠‏ من أهله فى أ كثر أقاويله أفترى لأهل مكة حجة إن قلدوا عظاء فا وافقه من ن الحديث وافقوه وما خالفه 3 


خالفوه فى الأ كثر من قوله ؟ أو ترى لأهل الإصرة حدة عثا ل هذا فى الحسن أو ابن سيرين أو لأهل الكوفة فى 2 


الشعى وإبر اهيم ولأعل الشام وكلءن وصفنا أهل عل وإءامة فى دهر ره وفوق من بعدهم وإما العم اللازم الكتاب: . 
. والسنة وعلى كل مسل اتباعبما قال فتقول أنت ماذا ؟ قلت أفول ما كان السكتاب.والسنة موجودين فالعذر عمن 
سمعهما مقطوع إلا باتباعسما فإذا لم يكن ذلك صرنا إلى أقاويل نات ررك اق ملل لله عليه وسلم أو واحد ثم 
ثم كان قول الأعة أفى بكر أو ععر أق عنان إذا صرنا فيه إلى التقليد أحب إلنا وذلك إذالم يجد دلالة فى الاختلاف 
تدل على أفرب الاختلاف من الكتاب والسنة فتبع العول الذى. معه الدلالة لأن. “فول الإعام: مشهود اانه يلزءه 3 
الناس ومن زم قوله الناس كان أشهر من يفت الرجل أو النفر وقد باخذ بفتياء أو يدعبا وأ أكثر اللفتين يفتون - 
للخاصة فى بوتمهم وم#السهم ولا تعنى العامة بما قالوا عنايتهم نما قال الإمام وقد وجدنا الأعة ينتدئون فيسا "لون عن 7 
العم من الكتاب والسنة فما أرادوا أن يقولوا قنه ويتهولون فخيرون بحلاف قوطهم فيقبلون من ابر ولا إستتكفون ش 
على أن «رجعوا اتقواهم الله وفضلبم فى حالانهم فإذا لم يوجد عن وى 'شسات وسوك اله صلى اله عليه وس من 
الددين فى موضطع أخذنا بقولحم وكان انباعهم أولى بنا من اتباع من بعدثم والعم طبقات شت الأولى الكتاب وااسنة 
إذا ثبتت السنة ثم الثانية الإجاع فما لد س فيه كتاب ولا سنة والثالثة أن يقول بعض أصحاب النى صلى الله عليهوسم 
ولا نعل له عخالفا »نهم والرابعة اختلاف أصحاب النى صلى الله عليه وسلفى ذلك؛ الخاءسة القياس على بعض الطبقات 
ولا يصار إلى ثىء غير الكتاب والسنة وخما موجودان وإا يوْحْدْ العا م من أعلى و 1 خلاف هذا . 
ذهبت إلى أخذ الغلم من أسفل قال فتوجدى بالمدينة قول نفر من التابعين متابعا الأغلب ال كير 'من قول من قال . 
' فيه تتابعبم وإِنْ خالفيم أحد منهم كان أتل عددا ١‏ منهم فنترك قول الأغاب الأ كثر لتقدم قبله أو لأحد فىدهرثم ‏ 
أو بعدمم ؟ قلت .نم قال فاذكر منه واحداً قات إن لبن الفحل لا عرم قال فن قاله من التابعين أو السابقين 1 
0 ( الال نائق) أخبرنا عبد الوهاب الثقفى عن يحب بن سعيد قال أخيرنى مروان بن عثان بن ألى سعيد بن المعلى ش 
الأنصارى أن رجلا أرضعته أم ولد رجل من مزينة وللمزف امرآه أخرى سوى المرأة الى أرضعت الرجل وأنها 
وادت من الزف جارية فلما بلغ ابن ن الرجل وباغت بنك الزخل كانه فقال له الناس ويلك إمها أختك : فرفم ذلك 
إلى هشام ابن إسماعيل فكتب فيه إلى عبد الملكفسكنب إليه عبداملك أنهليس ذلك برضاع » أخيرنا الشافعى أخيرنا ٠‏ 
الدراوردى عن محمد بن عمرو عن عبد الرحمن بن القاسم أنه كان يقول كان يدخل على عائشة من ن أرضعه بنات 
أنى بكر ولا يدخل عليها من أرضعه نساء بنى أفى بكر ( قال ) أخبرنا عبد العزيز بن محمد بن عبيد ف عت بن 3 
عمرو بن علقمة عن أنى عبيدة بن عبد الله بن زمعة أن أمه زينب بنت أفى سائة أرضعتها أساء ' نت بنت أى بكر 
امرأة الزبير فقالت زينب بنت أنى سامة فكان الزيير .يدخل على وأنا أمتشط فياأخد بقرن. من قرون رأسى . 
فبقول أقبل على فحدثينى أراه أنه أق وما ولد فهم إخوق ثم إن عبد الله + ن الزربير قبل الحرة أرسل إلى فخطب . 
أم كلثوم بنق على حمزة , بن الزيير وكان حمزه للكلبية ققلت لرسولة وهل حل له إما هى بنت أخته فاارسل إلى | ٠‏ 
عبد الله إنما أردت بهذا المنع لما قبلك ليس لك باخ أنا وما ولدت أنماء فبم إخوتك وما كان من ولد اازيير من 
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غير أسماء فليسوا لك بإخوة فأرسلى فسلى عن هذا فأرسلت فسألت وأصحاب النى صلى الله عليه وسلم متوافرون 
وأمبات المؤمنين ققالوا لما إن الرضاعة من قبل الرجال لا حرم شيئا فأنكحتها إباه فلم تزل عنده حق هلك 
( نالالة افق ) رحمه الله أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن محمد بنعمرو بنعلقمة عن بعض؟ لرافع بنخديج أن 
رافع بن خديج كان يقول الرضاعة من قبل الرجال لاتحرم شيئا ( فالالة افق ) وأخبرنا عبد العزيز بن محمد عن 
محمد بن عمرو بن علقمة عن يزيد بن عبد الله بن قسيط عن ابن المسيب وعن أنى ساءة بنعبد الرحمن وعنسامان 
ابن يسار وعن عطاء بن يسار أن الرضاءة من قبل الرجال لاتحرم شيئا ( الإلغ اف ) وأخيزنا عبد العزيز بن 
محمد عن مروان بن عمّان بن أنى المعلى أن عبد الملك كان .رى الرضاءعة منقيل الرجاللا حرم شيدًا قلت لعبدالعزيز 
من عبد الملك؟ قال ابن هروان ( 25 افق ) أخبرنا عبد العزيز بن حمد عن سلمان بن بلال عن ر ببعة بنأنى 
عبد ال رحن أن ابن عباس كان لايرى الرضاءة من قبل ألر جال ترم شيئا قال عبد العزيز وذلك كان رأى ربعة 
ورأى فقبائما وأبو بكر حدث عمرو بن الدمريد عن ابن عباس ف الاقاح واحد وقال حديث رجل هن أهل الطائف 
وما رأيت من قباء أهل المدينة أحدا يشك فى هذا إلا أنه روى عن الرهري خلافيم فا التفتم إله وهؤلاء أ كثر 
وأعم ( فالزلة:فى ) أخبرنا سفيان بن عبيءة عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالتجاء عمى هن الرضاءة أفلح 
ابن أى القفيس إستأذن على بعد ماضرب الحجاب فل آذن له ذلما جاء ''نبى صلى الله عليه وس أخبرته فقال إنه مك 
فأذتوا له فقال وما ف,هذا حديثها أم أى بكر أرضعته فليس هذا برضاع من قبلى الرجل ولوكان من قبل الرجل 
لكانت عائشة أعلم بعنى مائركت وكان أصحاب رسول الله والتابعون ومن أدركنا متفقين أو أ كثرمم على ماقلنا ولا 
يتفق هؤلاء على خلاف سنة ولا يدعون شيئا إلا لما هو أقوى منه قال قد كان ااقاسم بن محمد يشكر حديث ألى ا 
القعرس ويدفعه دفعا شديدا ومحتج نيه أن رأى عائشة خلافه ( فؤإلاله *إفى ) فقلت له أنحد بالمدينة من عل الخاصة 
أولى أن يكون عاما ظاهراً عند أ كترم من ترك حرسم لبن الفحل ففد تركناه وتركتموه ومن مختج بقوله إذا كنا 
جمد فى الخبر عن النى صلى الله عليه وسم كالدلالة على مانقول أفْ جوز لأحدترك هذا العام التصل ثمن سمينا من أزواج 
النى صلى الله علية وسم وأصحابه والتابعين من بعدثم بالدينة أن قل أبدا عمل أ كثر دن روى عنه بالمدينة إذا 
خالف حديثا عن النى ضلى الله عليه وسلٍ نصا ليس من هذا الحديث لعامهم محديث النى صلى الله عليه وسلم ؟ قال لا 
قلت فقد ترك من محتج بقوله هذا ولا أعل له حجة فى تركه إلا ماثبت عن النى صلى الله عليه وسلم أنه « بحرم من 
الرضاعة مامحرم من الولاد» فقاللى فلذلك تركته؟ فقلت نعم فأنا لم مختلف بنعمة الله قولىفى أنه لاأذه بإذا ثبت عن 
النى صلى الله عليه وسلم ثثىء إلى أن أدعه لأ كثر أو أقل مما خالفنا فى لبن الفحل وقد يمكن أن يتأول حديث النى 
: صلى الله عليه وسلم إذا كان من النساء دون الرجال فأخذت بأظبر معانيه وإن أمكن فيه باطن وتركتم قول الأكثر 
تمن روى عنه بالمديئة ولو ذهبت إلى الأ كثر وتركت خير الواحد عن النى صلى الله عليه وس ماعدوت ماقال الأ كثر 
من المدنيين أن لامحرم لبن الفحل ( وال :فى ) وقد وصفت حديث الليث بن سعد عن الزهرى عن ابن المسيب 
أنه قال عقل العبد فى منه كجراح الحر فى ديته وقال الزّهرى وإن ناسا ليقولون يقوم سلعة فالزهرى قد مم قول 
أهل المدينة ابن المسيب ون خالفه فخرج صاحبم من جمييع ذلك وهذا عند كالإجاع ماهو دونه عندكم إجاع 
بالمدينة وقاتم قولا خارجا من قول أهل العل بالمدينة وأقاويل بنى آدم وذلك أنسم قلتممرة كا قال ابن المسيب جراحه 
فى ينه كجراح الحر فى دنه فى الموضحة والمأهومة والمنقلة ثم خالفتم ما قال ابن المسيب أخرى فقاهم يقوم سلغة فيكون 
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ذها نقصه فلم عمحضوا قول واحد منهم ( فالالة افق ) وقد أخبرنا مالك ءن أفى حازم بن دنار عن سبل سعد , 
الماعدمة ان رجلا خطب إلى النى صلى الله عليه وس امرأة فقال له النىصلى لله عليه وسل فى صداقها « التمس 07 
خاعاءن حدد» وحفظنا عن عمرقال فىثلاث قيضات من زيب فرو 3-7 ( الالال ) وأخيرنا سفيان بنعيينة 
عن أوب ل مويق عن يزيد بن عبد الله ن قسيط عن اإن المسرب أنه قال لم محل الموهوبة لأحد بعد النى صل الله" 
عليه وس ولو أصدقها سوطا حلت له, أخيرنا ابن أنى يح ىقال سألتربءة م أفل الصداق ؟ قال ماتراضى به الأهلون 
فقات وإن كان درهما ؟ قال وإن كان نصف درهم قات وإن كان أقل قال لو كان قبضة حنطة أو حبة حنطة قال فهذا 
حديث ثابت عن النى صل الله عليه وسم وخبر عن عم وعن ابن السيب وعن ريعة وها عندم كالإجاع » وقد 
سألت الدراوزدى هلقال أحد بالمدينة لا يكون الصداق أقل منر بع دينار؟ فقاللا والله ماعامت أحداً قاله قبلمالك 
وقال الدراوردى أراه أخذه عن أنى <نيفة » قلت لاشافمى ذقد فبمت ماذكرت وما كنت أذهب فى العلم إلا إلى 
قول أهل المدينة فقال الشافعى ماءاءت أ<داً انتحل قول أهل العلم من أهل المدينة أشد خلافا لأهل المدينة م ولو 
شئت أن أعد عليسي ماأملا" به ورقا كثيراً نما خالفتم فيه كثيراً من أهل المدينة عددتها عليسم وفما ذكرت لك 
مادلك على ماوراءه إن شاء الله » فقلت لاشانعى إن لنا كتابا قد.صصرنا إلى اتداءه وفه ذكر أن الناس اجتمعوا وفيه 
الأمر المجتمع عليه عندنا وفه الأمر عندنا ( الال :]فى ) فقد أوضحنا 9 مايدلسم على أن ادعاء الإجاع بالمدينة 
وفى غيرها لاجوز أن يكون وفى اقول الذى ادعيتم فيه الإجاع اختلاف وأ كثر ماقلتم الأمر الجتمع عله مختاف فيه 
وإن شم مثلت للم شيئاً أجمع وأقصر وأحرى أن تحفظه ما فرغت:منه قلت فاذ كر ذلك قال تعرفون أتيم قلتم 
اجتمع الناس أن سحود القرآن أحد عشسرليس ف المفصل منها شىء ؟ قلت نم ( التخاثق ) وقد رونتم عن أنى 
هريرة أنه سجد فى « إذا السماء انشقت» و أخبرهم أن النىسجد فيها وأن عمر بن عبد العزيز أمر محمد بن مسامة مر 
القراء أن يسحدوا فى «إذا الماء انشقت» وأن عم رسدد فى العجم قات عم وأن عمرواين عم رسجدا فى سورة ة الحج ش 
سجدتين ؟ قلت نعم قال فقد رويتم السجود فى المفصل عن الننى على الله عليه وسلم وعمر وأنى هريرة وعمر بن عبد 
العزيز قن الناس الذدين أجءءوا على السجرد دون المفصل وهؤلاء الأنمة اللذين يذنهى إلى أقاويلهم ماحفظا نحن وأتتم 
فى كتايم ع ن أحد إلا سجوداً فى اللفصل ولو رواه عن رحل أو اثنين أو ثلاثة ماجاز أن يقول أجمع الناس وثم 
مختلذون قات فتقول أنت أجمع الناس أن المفصل فيه برد ؟ قال لا فزن اعحيمو ولكن أعزى ذلك إلى من قاله 
وذلك الصدق ولا أدعى الإجماع إلا حيث لايدفع أحد أنه إجاع أترى فوا 3 اجتمع الناس أن سجود القرآن إحدئ 
عشسرة ليس ف المفصل منها ثىء ٠‏ صحلم أبدا قلتفعلى أىثى, أ كثر الفقباء؟ قال على إن فى المفصل سحو داوأ كثر 
أمحابنا على أن فى سورة ١‏ لج سجدتين وثم بروون ذلك عن عمر وابن عمر وهذا تما أدخل فى قوله اجتمع الناس 
لأم لاتعدون فى الج إلا سجدة وتزعمون أن ااناس اجتمعوا على ذلك فأى اناس #تمعون وهو يرؤى عن غمر 
وابن عمر أنهما سجدا فى الحج سجدتين أو تعرفون أ 8 احتججتم فى اليمين مع الشاهد على ٠ن‏ خالفه وقد احتجوا 
علي بالة رآن فقلتم رايم الرجل بدعى على الرجل الهق أليس محاف له ؟ فإن لم محلف رد اليمين على المدعى 
فحلف وأخذ حقه + وقلتم هذا مالا شك فيه عند أحد هن ااناس ولا فى بلد من ع البلدان فإذا أقر هذا فايقسر 
باليمين مع الشاهد , وإنه ليكتنق من هذا بثبوت الشسنة ولمكن الإنسان محب أن ٠يغرف‏ وجه الصواب » فبذا 
تيان ما أشكل من ذلك إن شاء اله تعالى قال بلى وهكذا نقول ( لال:_نافى ) أفتعرفون الذيئ خالفو فى اليمين 
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مع الشاهد يقولون بما قلتم ؟ قلت بماذا ؟ قال أتعرفوتهم محلفون المدعى عليه » فإن نكل رد اليمين على المدعى 
فإن حلف أخْد حقه ؟ قلت (١‏ الال افق ) رحمه الله تعالى : وأنم تعلمون أنهم لا يردون .المين أبدا وأنهم 
يزعدون أن رد اليمين خطأ وأن المدعى عليه إذا نكل عن اليمين أخَذ منه الحق؟ قلت بلى قالفقد رويتم عليهممالا 
| يقولون قلت نعم ولكن لعله زان ( [ال: :]فى ) رحمه الله تعالى أو موز الزلل فى الرواية عن: الناس ثم عن 
ش الناس كافةو إن جاز اازللفى ال كثر جاز فى الأدلوفما قلتم |ل+- مع عليه وقولتكر الجتمع عليه أ كثر من ع هذا اازلل 
. لأنكم إذا زللتم فى أن ترووا عن الناس عامة فعلى أهل المدينة لأهم أقل من الناس كلهم ( لالش ناف ) وقوا م 

فى اليمين مع الشاهد 0 منها ينوت السنة ححة ة عليسكم أنم لاتروون بها إلا حديث حعفر عن أنه منقطعا 
7 لانر وون فهاحديثايصح عن أحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و سيو الزهرى وعروة ينكراتما با لمي وعطاء 
. ينكرها بمكة فإن كانت تثبت السنة فلن يعمل بهذا أصحاب النى صلى الله عليه وسم وأنتم لا تحفظون أن أحدا من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسلم عمل باليمين مع الشاهد فإن كنتم ثيتموها بإجاع التابعين بالمدينة فقد اختلفوا فنها 
وإن كنم ثبتموها عبر منقطع كان الخبر المتصل أولى أن تشبنها به قلت فأنت ثبتها قال من غسير الطريق الذى 
٠‏ تستموها يحديث متصل عن النى صلى ال عليه وسلم لا بعمل به ولا إجماع ولو لم نثبت إلا يعمل وإجاع كان يعيدا 
من أن تثبت ومم محتجون عليها بقرآن وسنة ( ثالاله افق ) وزعمت أن ما أشكل فها احتججتم به ثما رويتم على 
الناس أنهم فى البلدان لا مخالفون فيه والذين مخالفو تك فى اليمين مع الشاهد يقولون نحن أعطنا بالنكول عن 
البدين فبالسنة أعطينا ليس فى ااقرآن ذكر يمين ولا نكول عنها وهذا سنة غير القرآن وغير الشبادات زعمنا أن 
القرآن يدل على أن لا يعطى أحد من جبة الشهادات إلا بشاهدين أو شاهد وامرأتين والنكول ليس فى معنى 
الشهادات والذى احتججتم به علمهم ليست عليهم قبه ححة والله الستعان إبما الحجة علبهم فى غير ما احتججتم به وإذا 
احتججتم بغير حجة فهو إشكال مابان من الأجة لابيان ما أشكل منها ( ثالالءن افق ) أخبرنا اثثقة عن عبد الله بن 
الحرث إن لم أ كن سمعته من عبد الله غن مالك بن أنس عن يزيد بن عبد الله بن قسيط عن سعيد بن المسيب أن 
عمر بن الطاب وعمان بن عفان قضيا فى الملطاة بنصف دية الموضحة ( الالتشانق ( أخبر 1 7 م بن خالد 
عن ابن جربج عن الثورى عن يزيد بن قسيط عن ابن المسيب عن عمر وعمان مثله أو مثل معناه 
( زالالة.نافق ) وأخبرف من ممع ابن نافع يذكر عن مالك بهذا الإسناد مثله ( الال .افق ) وقرأنا على مالك 
أنا م نمم أحدا م من الأثمة فى القديم ولا فى الحديث أفق فما دون الموضحة بثىء ( كالإلة :افق ) ففيتم أن يكرن 
أحد من الا مة فى قدم 5 حَديك قفى دون الومية بثشىء وأد ثم والله ,شفر لنا ولحم تروون عن 0 عظيمين 
من ال لانن عمر وعمان أنهما قضيافما دون الموضحة بشىء موقت واسست أعرف ان قال هذا مع روابته وجبا ذهب 
٠‏ إله والله المستعان وما عليه أن يسكت عن رواية ماروى من هذا أو إذا رواه فلم يكن عنده ما رواه أن كه 
. وذلك كثير فى كتابه ولا ينبغى أن يكون على ما قد أخبر أنه عامه أرأيت لو وجدكل وال من الدنيا شيئا ترك 
يقذى فها دون المؤطحة بثىء كان جائزا له أن يقول ل نعلم أحدا من الأنمة قضى فيها بثى, وقد روى عن إمامين 


عظيمين م ن أنمة المسلميق أثهما قضيا ‏ بع أنه لم يرو عن أحد م من الناس إمام ولا أمير ترك أن قضى فما دون اللوضحة 


إثلىء ولا نيحد وقد روينا أن زيد.بن ثابت ثانت قد قضى فما دون الموضحة <ى فى الدامية فإن قال روت فيه حدينا ش 


ظ واخدا اا جمع ماثبت بما أخذ به ما روى فنه حديئا واحدا هل رستقم أن يكون شت محديث واحد فلم : 
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اا أولا يثدت محديث واه في أت تدع عامة ما رويت ونون عار ود افا 
.٠‏ سألت الشافعى من أئ شىء بجبالوضوء ؟ قال من أن يئام الرجل ضجعا أو محدث من ذكر أو دبر أو يقبل امرأته ش 
أو يامسها أو عمس ذكره قلت فبل قال قائل ذلك ( الال :]فق ) نعم قد قرأنا ذلك على صاحبنا والله يغفر لنا 
وله قات ومن نقوله ( لال خاثق ) إن مجمعون أن توضئون من ٠س‏ الذكر والمس والجى للدرأة ققات 
نعم قال فتعلم من أهل الدذا خلقا ين عن نفسه أن .وجب الوضوء إلا من ثلاث ؟ فأنت :وجب الوضوء من اثنين 
أو ثلاث سواء من اطط رك إلى أن تقولوا هذا الذى لا يوجد فى قول أحد من بنى آدم غير والله المستعان لم 
تؤكدونه أن تقولوا الأمر عندنا قال فإن كان الأمر عندكم إجاع أهل المدينة فقد خالفتموثم وإنكانت كلة لامعني 
حاف جرما الماك با عد كر باو لومم أحجدا قط فرأ.ته يعرف معناها وما ينبغى ليم أن 


مهلوا إذا كان يوجد يه ماترون 0 والله أعل . 
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مجلا كتاب جاع الال د 0 

أخبرنا الريع بن سلمان قال أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى قال لم أسمع أحدا نسبه الناس أو نسب نفسه 

إلى على مخالف فى أن فرض الله عز وجل اتباع أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم والتسليم لحدكه بأن الله عز وجل 
لم بجعللأحديعده إلا اتباعه وأنه لايلزم قول بكل حال إلا يكتاب الله أو سنة رسوله صلى الله عليه وسلم وأن ماسواهما 
بنع لهماوأن فرض ل تعالى علينا وعلى من بعدنا وقبلنا فى قبول الخبر عن رسول الال الله عليه وسل وأحد 
لا مختاف فى أن الفرض والواجب قبول الخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا فرقة سأصف قولًا إن شاء 
لله تعالى ( الال :افق ) رحمه الله تعالى ثم تفرق أهل الكلام فى تثبيت الخبر عن رسول اليه صلى الله عليه وسلم 
تفرقا متباينا وتفرق غير من نسبته العامة إلى الفقه فيه تفرقا . أما بعضهم فقد أأكثر من التقليد والتخفيف من النظر 


والغفلة والاستعجال بالر.اسة وسأمثل لك من قول كل فرقة عرفتها مثالا يدل على ما وراءه إن شاءالله تهالى . 


( فالالئئافق ) حم الله تعالى قال لى قائل ينسب إلى العلى بمذهب أصحابه أنت عرى والقرآن نزل بلسان 
عن أنت منهم وأنت أدرى محفظه وفبه لله فرائض أنزلما لو شك شاك قد تلبس عليه القرآن تحرف مها استتيته فإن 
تاب وإلا قتلته وقد قال عز وجل فى القرآن «تبيانا لكلثىء) فكيف جاز عند نفسك أو لأحد فى شىء فرطه الله 
أن يقول مرة الفرض فيه عام ومرة الفرض فيه نخاص ومرة الأمرفيه فرض ومرة الأمر فيه دلالة؟ وإن شاء ذوإ باحة 
وأكثر مافرقت بينه من هذا عندك حديث ترويه عن رجل عن آخر عن آخر أو حدثان أو ثلاثة حتى تبلغ به .. 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد وجدتك ومن ذهب مذهبك لاتبرئون أحداً لفيتموه وقد متذوه فى الصدق والحفظ 
ولا أحدا لقيت تمن لقيتم هن أن بغلط ويندى وعخطىء فى حديثه بل وجد تج تقو لون لغير واحد. منهم أخطأ فلان 
فى حديث كذا وفلان فى حديث كذا ووجداسم تقولون لوقال رجل لحديث أحللتم به وحرمتم من عل الخاصة لم يقل 
هذا رسول الله صلى الله عليه وسم إما أخطاءتم أو من حدتيم وكذيتم أوامن حدثع لم تستتيبوه ولم تزيدوه على 
أن تقولوا له يشما قات أفيجوز أن يفرق بين ثىء من أحكام القرآن وظاهره واحد عند من سمعه عبر هن هر ا 
ودفتم فيه وتقيدون أخبارثم مقام كتاب ألله وأتم تعطون مها وعنعون ها ؟ قال فقلت إمعا نعطى مئ وحه الإحاطة 
أو من جبة الخبر الصادق وجبة القياس وأسباءها عندنا متتلفة وإن أغطيناءها “كلها فبغضها أثيت من .عض قال ومثل 
ماذا ؟ قلت إعطاتى من الرجل بإقرازه وبالبينة وإبائه المين وحلف صاحبه والإقرار أقوى من البينة البينة أقوى 
من إباء اليمين وعين صاحبه وحن وإن أعطينا بها عطاء واحدا فأسبابها مختلفة قال وإذا قتم على أن تقبلوا 

٠ ٠‏ (عه-7) 


لعا 
أخبارثم وفهم ماذكرت ءن أهرك بقبول أخبارثم وما حجتي فيه على ءن ردها قال لا أقبل منها شيثا إذا كان 
يمكن فبهم الوم ولا أقبل إلاما أشهد به على الله كا أشهد بكتابه الذى لابسع أحداً الشك فى حرف منه أو محوز 
أن يقوم شىء مقام الإحاطة وليس بها ؟ ققلت له من عل اللسانالدى بهكتابالله وأحكم الله دله عله بهما على قبول 
أخبار الصادقين عن رسو ل الله دلى 000 سل630 والفرق بين مادل رسول الله صلى الله عليه وسل على الفرق 
بينه من أحكام الله وعم بذلك مكان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ كنت لم تشاهده خير الخاصة وخير العامة قال أعم 
قلت فقد رددتها إذ كنت تدين عا تقول قال أفتوجدى مثل هذا مما تقوم بذلك الأجة فى قبول الخبر ؟ فإن أوجدته 


كان أزيد فى إيضام حجتك ٠‏ وأثنت للدحدة على من خالفك وأط. ب نفس من رجع عن قوله لقولك فقات 


7 سلكت سيل النصفة كان فى بعض ما قلت دليل على أنك مقم من قولك على ما يحب عليك الانتقال عنه و‎ ٠ 


تمم أن قد طالت غفلتك فيه عمالا ينبغى أن تغفل من أمر دينك قال فاذكر شيئا إن حضرك قلت قال الله عز وجل 


0 «هو الذى بعث فالأميين رسولا منهم يتلوعلمهم آباته ويزكيهم و يعلمهم اسكتابوالحسكة» قال فقد عامنا أن السكتاب 


كتاب الله فا الحسكدة؟ قلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم قال أفبحتمل أن يكون يعامهم السكتاب جملة والحكئة 


خاصة و هى أحكامه؟ لك سو ان بين لهم عن الله عز وجل مثل مابين لهم فى جءلة الفرائض من الصلاة والزكاة 


والحج وغيرها فيكون الله قد - فرائض من فرائضه بكنابه وبين كرف فى على لسان ثبيه صلى الل عليه وسل . 


قال إنه ليحتمل ذلك قاث فإن ذهيت هذا المذهب فهى فى معنى الأول قبله الذى لا تصل إليه إلا مير عن, 


وَضِول أن على انل عليه وسلم قال فإن ذهبت مذهب: كر ير الكلام؛ قلت وأهم أولى به إذا ذ كر الكتاب والحكة 
٠‏ أن يكونا شيئين أو شيئًا واحدا قال محتمل أن يكونا ما وصفت كتابا وسنة فيكونا شيئين ومعتمل أن يكونا شيئا 
57 قلت فأظه رهما أولاثما وفى القرآن دلالة على ما فلنا وخلاف ماذهبت إلله قالوأ.نهى؟ قلت قولالله عز وجل 
«واذ كرن مايتلى فى ديوتكن من آبات اله والحسكمة إن الله كان لطيفا خييرا » فأخير أنه يتلى فى دوتهن شيئان 
.قال فهذا القرآن تلى فكيف تتلى الحسكمة ؛ قلت إعا معنى الثلاوة أن ينطق بالقرآن وااسنة 3 ينطق مها قال فهده 
أبين فى أن الحسكمة غير القرآن من الأولى وقلت افترض اله علينا اتباع نبيه صلى الله عليه وسل قال وأبن ؟ قلت 
قال الله عز وجل «فلا وربك.لايؤمنون حق محكموك فم شجر بينهم ثم لامحدوا فى أنفسهم حرجا ما قضيت وإساموا 
0 تساما » وقال الله عز وجل «من يطع الرسول فقد أطاع الله » وقال« فليحذر الذين مخالفون عن أمره أن تصيبهم قتنة 
ش أو يصيموم عذاب ألم » قال مامن ثىء أو لى بنا أن نقوله فى ال.كمة من أءها سئة رسول الله دلى الله عليه وسم 

٠‏ ولو كان بعض قال أصحابنا إن الله أمر بالتسلمم لمكم رسول الل صلى الله عليه وسلم وحكمته إنما هو ما أنزله 
لكان من لم يسلى له أن ينسب إلى التسلم 6 رسول الله صلى الله عليه وسلم قلت لقد فرض الله جل وعز علينا 


اتباع أمره فقال «وما؟ تاك الرسول فخذوه وما نهاك عنه فاتتهوا » قال إنه لبين فىالتغزيل أن علينا فرضا أن تأخذ 


(1) كذا فى النسخة ويه سقط وأمحريف لم لهند إليهما فحرر وقد اتفردت هنا نسخة سقيمة جدا ل نعثر على 
غيرها بعد البحث والتنقيب وتنتهى إلى كتاب القرعة . كتبه مصححه . 


1 


: دوئمنزا؟-‎ ٠ 
الذى أمرنا به وننتهى عما نهانا رسول 5 صلى الله عليه وسلم قال قلت والفرض علينا وعلى من هو قبلنا ومن هنا ش‎ 
واحد؛ قال نعم فقات فإن كان ذلك علينا فرضا فى اتباع أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أمحيط أنه إذا فرض علينا‎ 
شيئا فقد دلما على الأمر الذى يِوْحْذْ به فرضه؟ قال نعم قلت قبل تحد السيل إلى تأدية فرض: اله عز وجل فى اتباع‎ 
. أوامن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ أو أحد قبلك أو يعدك يمن لم يشاهد رسول الله صلى الله عليه وس إلا بالخير‎ 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وإن فى أن لا آخذ ذلك إلا بالخبر لما دلنى على أن الله اوجب على أن أقبل عن‎ 
رسول الله صلي اله عليه وسلم قال وقلت له أيضا يلزمك هذا فى ناسخ القرآن ومنسوخه قال فاذكر منه شيثا قلت‎ 
قال الله تعالى «كتب علي إذا حضر أحدى الموت إن .ترك خيرا الوصية للوالدين والأقريين » وقال فى الفرائض‎ 
2. له ولد وورثه أبواء فلاأمه الثلث فإنكان‎ ٠ و ولأنويه لكل واحدءنهما السدس مما ترك إن كان له ولد فإن لم يكن‎ 
له إخوة فلاأمه السدس » فزعمنا بالخير عن رسول الله صلى الله عليه دمر أن 1 الفرائض نسّْ<ت الوصية للوالدين‎ 
والأقربين فلو كنا من لا يقبل الخير فقال قائل الوصية نسخت إلفرائض هل محد الحجة عليه إلا .تمبر عن رسول‎ 
الله صلى الله عليه وسمم ؟ قال هذا شبيه بالكتاب والهسكمة والحجة لك لك ثابتة بأن علدنا 18 الأير عن رسول ال‎ 
مل الله عليه وس وقد صرت إلى أن قبول الخبر لازم للاسامين لما ذ ذكرت وما فى مثل اه دن كتاب الله ولسست‎ 
تدخابنى أنفة من إظبار الاثقال عا كنت أرى إلى غيره إذا بانت الهحة فيه بل أ يك» بن بأن على الر جوع عاكنت ارى‎ 
إلى مار أيته الحق ولسكن أرأيت العام فى الفرآن كيف جملته عاماامرة وخاصآً أخرى » قات له لسان العرب. و اسع‎ 
وقد تنطق بالثىء عاما تريد به الخاض فين فى لفظها ولست أستر فى ذلك بر إلا مخير لازم » وكذلك أنزل'‎ 
فىالقرآن فبين فى القرآن مرة وفى السنة أخرى قال فاذكرمنها شيا قلتقالاله عز وجل «الله خالق كلثمى.» فكان‎ 
. عرجا بالقولعاما إراد به العام وقال «إنا خلقناك من ذكر وأنثى وجعلناك شعوبا وقبائل لتعارفوا إن أ كرمكمعند‎ 
الأتقا م» فكل نفس ثلوقة من ذكر وأنى فبذا عام براديهالعام وفيه الخصوص وقال إن ! كرمكمعند اللهأتقام»‎ 
٠ فالتموى وخلافيا لاتكون إلا للبالغين غير المغلوبين على عةولهم وقال « يا أمها' الناس ضرب مثل فاستمعوا له إن‎ 
الدين تدعون من دون الله لن مخلةوا ذيايا ولواجتمعوا له » وقد أحاط العلم انكل الناس فى زمان رسول الله‎ 
دلى الله عليه وسلم ليكو نوا بدعون من دونه شيئا لأن فبهم المؤمن وعخرج الكلام عاماً فنا أريد من كان هكذا‎ 
وقال « واسأللم ء القر بة التى كانت حاضرة البحر إذ يعدون فى السبت » دل على أن الءادين فيه أهلها دونها‎ 
وذكرت له أشياء 556 فى كتانى فقال هو كا قلت كله ولكن بين لى العام الذى لايوجد فكتاب الله أنه أريد‎ 
: د خاص قلت فرض الله الصلاة ألست محدها على الناس عامة ؟ قال بلى : قلت ونحد الحيض مخرجات منه ؟ قال نعم‎ 
وقلت وتحد الزكاة على الأموال عامة ود بض الأموال رجا منها ؟ قال بلى : قلت ومحد الوصية للوالد.ين منسوخة‎ 
بالفرائض؟ قال نعم قلت وفرض الموار.ث للاباء والأمبات والولد عاما ولم يورث المسادون كافرا من مسا ولا عبدا من‎ 
حر ولا قاتلا من قتل بالسنة قال نهعم ومحن ن#ول يعض هذا فقلت فا دلك على هذا ؟ قال السنة: لأنة اليس فيه .نص‎ 
قرآن قلت فقد بان لك فىأحكام الله تعالى فىكتا به فرض اله طاعة رسوله والموضع اأذىو ضعهالله عزو جل به من الإبانة‎ 
غنهاما انول خاما وغاما ونانبكا ومشتوخا :“قال انعم ومازلت أفول لاف هذا حق بان لى خطأ ذه هذا‎ 
ذهب ولقد ذهب فيه أناس مذهبين أ حد القن بين لايقبا ل خبراو فى كتاب الل 0 بان قلت م ازمة ؟ قال أففضى به عظم‎ 


إلى عظم من الأمر فقال من جاء بما بقع عليه اسم صلاة وأقل مايقع عله الود فقد أدى ماعليه لاوقت في ذلك 


ل اي | 
ولودلى ركتين فى كل يوم أوقال فىكل أيام وقال مالم يكن فيه كتاب الله فلدس على أحد فيه فرضوقال غيره ما كان 
فيه قرآن ,قبل فيه الخبر فقال بقريب من قوله فما ليس فيه قرآن فدخل عليه مادخل على الأول أو قريب منه ودخل 
عليه أن صار إلى قبول الخبر بعد رده وضار إلى أن لا.ءرف ناسحا ولا منسوحًا ولا خاصاً ولا عام والخطأ قال 
ومذهب ااضلال فى هذين المذهبين واضح لست أقول بواحد منهما ولكن هل من <حة فى أن تيح الحرم بإحاطة 
بغير إحاطة !قلت نعم قال ماهو؟ قلت ماتقول فى هذا لرجل إلى جننى أعرم الدم وامال ؟ قال نوقلت فإن شهد عليه 
شاهدان بأنه قتل رجلا وأخذ ماله فبو هذا الذى فى بديه قال أقتله قودا ؤأدفع ماله الذى فى يديه إلى ورثة 
المتمهود له قال قلت أوعمكن فى الشاعدين أن يشيدا بالكذب والغلط؛ قال نعم قلت فكيف أت الدم والمال 
المحرمين بإحاطة بشاهدين وليسا بإ<اطة قال أمرت بقبول الشيادة قلت أفتجد فى كتاب الله تعالى نصا أن تقبل 
الشهادة على القتتل ؟ قال لا ولسكن استدلالا أنى لا أؤمر ما إلا يمعنى قلت أفيحتمل ذلك العنى أن يكون - 
غير لقال ماكان القتل محتمل القود والدية ؟ قال.فإن الهحة فى هذا .أن المسامين إذا اجتمءوا أن القتل بشاهدين 
قلنا الكثاب محتمل لعنى ماأجمعوا عليه وأن لا مخطىء عامتهم معنى كتاب الله وإن أخطأ بعضيم. فقلت لله 
اراك قد رجعت إلى قبول اخبر عن رسول الله صلى الله عله وسل والإجاع دونه قال ذلك الواجب على وقات له 
يدك إذا أعحت الدم والمال الحرمين بإحاطة بشهادة وهى غير إحاطة ؛ قال كذلك أمرت قلت ذإن كنت أمرت 
بذلك على صدق الشاهدين فى الظاهر فقبلتهما على الظاهر ولا بعل الغيب إلا الله وإنا لنطاب فى الحدث أ كثر 
تما نطاب فى الشاهد فنجيز شبادة البثير لا :قبل حديث واحد 6أبم ولد الدلالة على صدق الحدث وغلطه 
من شركه من الحفاظ وبالسكتاب والسنة ف هذا دلالات ولا مكن هذا فى الشبادات قال فأقام على ما وصفت 
ش من التفر:ق فى رد الخبر وقبول عضه مرة ورد.مثله أخرى مع ماوصفت من بان الخطأ فيه وما يلزمهم من اختلاف 
أقاويلهم وفها وصفنا هنا وفى السكتاب قبل هذا دابل على الحجة عليهم وعلى غي رم فقاللى قد قبلت منك أن أقبل 
الخبر عن رسول اك صلى الله عليه وسلم وعامت أن الدلالة على معنى ما أراد عا وصفت.من فرض اله طاعته فأنا. 
إذا قبلت خبره فعن الله قبات ما أججع عله السادون فم #تلفوا فيه وعدت ماذكرت من أنهم لامجتمعون ولامختلفون 
إلا على <ق إن شاء الله تعالى أفرأيت /مالم نحده نصا فى كتاب الله عز وجل ولاخيرا عن رسول الله صلى الله 
عليه وسل مما أسمعاك تسأل عنه فتجيب بإبحاب شىء وإبطاله »ن أبن وسعك القول بما قلت منه ؟ وأنى لك بمعرفة 
الصواب والخطأ فيه ؛ وهل تقول فيه اجتهادا على عين مطفوبة غائية عنك أو تقول فيه متعسفا ؟ فن أباح لك أن 
محل. وتحرم وتفرق بلا مثال موجود محتذى عله ؟ فإن أدزت ذلك لنفسك جاز لغيرك أن يقول ما خطر على 
قلبه بلا مثال يصير إليه ولاعيرة توجد عليه يعرف بها خطؤه من صؤابه فأبن من هذا إن قدرت ماتقوم لك به ادة 
وإلا كان قولك عا لاحجة لك فيه مردودا عليك ذقلت له ليس لىولا لعالم أن يقول فى إباحة ثىء ولاحظره ولا أخْد 
شىء من أحد ولا إعطائه إلا أن محد ذلك نصا فى كتتاب الله أو سنة أو إجاع أو خبر يازم الم يكن داخلا فى واحد 
من هذه الأخبارفلا يحوزلنا أننقوله ا استحسنا ولاععا خطرعلىقاوبنا ولا ن#وله إلا قاسآعلى اجتهاد به2©00 على طلب 


الأخبار اللازمة ولو حاز ]ا أن نقوله على غير مثال من قياس عرف 4 الصواب دن الخطاً حاز لكل أحد أن 


.: لعله : (« عد طلب الأخبار « تاأمل‎ 0) ٠ 


اا بت 
يقول معنا بما خطر على باله ولكن علينا وعلى أهل زماننا' أن لا تقول إلا من حيث وصفت فقال الى أعرف أن 
القول عليك ضيق إلا بأن يتسع قياسا ما وصفت ولى عليك مس ألنان إحداهما أن تذكر الحجة فى أن لك أن نة 
و'قياس بإحاطة كالخير إنما هو اجتهاد كيف ضاق أن تقول على غير قياس؟ واجعل جوابك فيه أخصر ما محضرك 
قلت إن الله أزل الكتاب تبيانا لكل شىء والتديين من وجوه منها ما بين فرضه فيه ومنها ما أنزله لة وأمر 
بالاجتهاد فى طايه ودل .على ما يطاب به بعلامات خلةا فى عباده دلهم بها على وجه طلب ما افترض عليهم فإذا أمرهثم 
يطلب ما افترض دلك ‏ ذلك والله أعلم على دلالنين إ<داثما أن الطلب لايكون إلا مقصودا بثىء أن يتوجه له لا أن 


يطلبهالطاب ٠تعسفا‏ والأخرى أنه كلفه بالاجتهاد فى التأخى لما أمزه بطلبه قال فاذكر الدلالة على ما وصفت قلت ' 


قال الله عزوجل «قد نرى تقلب وجبك ف الماء فلنواينك قبلة ترضاها فول وجهك شطر المسجد الحرام » وشطره 
قصده وذلك تلقاؤه قال أجل قات وقال وهر النذى جءل الم النجوم الهتدوا مها فيظامات اابر والبحر » وقال012) 
00 وسدر 9 النجوم والليل واانهار والشهمس والقخر «( وحاق الجيال والأرض وجول المتحد الحرام حيتت وصضعه من 


أرضه فكافب حاقه الدذو حه إلنه به فوم من ترى البدت فلا السيعة )0 الصواب بالقصد إلله به ومنهم من يعيب عنه وتنأى 


داره عن مواصعه ا !ا 4 بالامر تدلال بالنجوم والشمس والقدر واار 4 والخيال والمباب كل هذا قد استعمل 


ف بعض المالات وبدل فمها واعمتذنى انعم ا عن بعض قال هذا ييا وضفت و١‏ كك ن على إ<اطة أنت 0 ن أن تكون 


إذا توجهوات أصدت قات أنا على إداطة من أى إذا توحبوث أصيت ما أكاف وإنم أكلف أ كثر من هدا قلعم 


قال أفعلى إ<اطة أنت من صواب البيت بتوجمك ؟ قلت أفبذا شىء كافت الإحاطة فىأصله'ابيت وإنما كافت الاجتهاد 
آدمى الابعيان فأما ما غاب عنة دن ع4 ؤلا تحط 4 آدمى قال ذهول أصدت فات نعم عل معى ما قات أصبت على 
ما أمرت به فقال ما يصح فيهذا جواب أبدا غير ما أجدت به وإن هن قال كافت الإحاطة بأن أصيب ازعم أنه لاصلى 

إلا أن مط بأن يصيب أبدا وإنالقرآن ليدل كا وصفت على أنه إما أمز بالتوجه إلى سجد الحرام والتوجه هوالتأخى 
والاجتهاد لا الإحاطة فقال اذ كر غير هذا إن كان عندك ( لال انق ) رحمه الله تعاللى وقلت له قال الله عز وجل 
«ومن قتله منم متعمدا فجزاء مثلماقتل م نالنعم مجم به ذوا عدل» على المثل نهد ان ثيه لأن 'اصفة لف فتصغرو تكبر 
ثا أمر العدلين أن محكما. بالمثل إلاعلى الاجتهاد ولم مجمل الحم علمهما ح قأمرهما بالمثلوهذا يدل مادلت عليهالآية قبله 


هن أنه #ظور عليه إذا كان فى ال لاحتهاد أن 3 بالا ماد إلاعلى المثل وم «ؤمر فيه ولافى القئلة إذا كانت مغنية عنه. 
فكان على غير إحاطة م نأن نصينها 0 لتوحه أن يكون يصلى ديت شاء من غنر اجتهاد بطلب الدلاثئل فها وفىالصيد معا 1 
ويدل على أنه لاوز لأحد أن يقولفى شثىءمن العم إلا بالاجتهادوالاجتهاد فيه كالا+تماد فىطلب الميتفى القبلةوالئل 


فى الصيد ولا يكون الاجتهاد إلا لمن عرف الدلائل عليه من خير لازم كتاب أو سنة أو إجماع ثم يطلب ذلك 
بالقياس عليه بالاستدلال ببعض ماوصفت 6 يطل ما غاب عنه من البيت واشتبه عليه م نمثل الصيد فأما من لاآلة 
فيه فلا محل له أن يقول فى العم شيثًا ومثل هذا إن الله شمرط العدل بالشهود والعدل العمل بالطاعة والعقل للث.هادة 

فإذا ظير لنا هذه قبلنا شهادة الشاهد على الظاهر وقد يمكن أن يكون إستيطن خلافه وللكن لم نكلف الى ب فلم 
.يرخص لنا إذا كنا على غير إحاطة من أن باطنه كظاهره أن نيز شهادة من جاءنا إذا لم يكن فيه علامات العدل 


(1) مراده أن الْرآن دل على ذلك لا أن لفظ « القرآن »6 هكذا , فتنبه . 
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هذا ,دل على ما دل عليه ماقبله وبين أن لايجموز لأحد أن .قول فىالعل بغير ماوصفنا قال: أفتوجدنه بدلالة تما يعرف 
الناس ؟ ققَلتَ نعم قال وما هى؟ قات أرأيت اثوب عتلف فى عنبه والرقق وغيره من السلع من بريه الجا كم ليقومة 
عيبا بنقصه ومالا ينقصه ؟ قال نعم قلت ولا يعرف.ذلك غيرثم؟ قال نهم قلت ومعرفنهم فيه الاجتهاد أن هيسوا الثىء 
بعضةه تعض على سوق 6 ؟ قال نعم قات وقياسهم احتهاد لا إحاطة؟ قال نهم قات فإن قال غير ثم من أهل العقول 
محن محتهد إذ كنت على غير إحاطة من أن هؤلاء أصابوا أليس تقول هم إن هؤلاء تهدون عالين وأنت تجتهد 
٠‏ ' جاهلا فأنت متعسف فقال مالهم جواب غيره وكى بهذا جوابا تقوم به الحجة قلت ولو قال أهل العم به إذا كنا 
على غير إحاطة فنحن نقو ل فيه على غير قباس ونكت فى الظن بسعر. اليوم والتأمل لم يكن ذلك لهم ؟ قال نعم قلت 
فهذا من ليس بعالم بكتاب الله وسنة رسوله صل الله عليه وسَلٍ وبما قال العاماء وعاقل ليس له أن يقوك من 
دهة القياس والوقف ف النظر ولو حاز لعالح أن يدع الامردتدلال بالفاس والا<تهاد فيه حداز لالداهاين أن شولوا 
ثم لعلهم أعذر بالقول .فيه لأثه يأتى الخطأ عامدا بغير اجتهاد ويأتونه جاهلين قال أفتوجدى -حة فى غير ماوصفت 
أن للعالين أن يقولوا .قلت نعم , قال : فاذ كرها ٠‏ قلت لم أعلم خالفاً فى أن من مضى من سلفنا ' والقرون 
حكموا احتهاداً إن شاءالل تعالىقال أفتو حدلى هذا من مدزة؟ قلت نعم أخرنا عبد العزيز ن مد نأ ىعبيد الدراوردى ٠‏ 
عن يزيد بن عبد الله بن الحاد عن محمد بن إنراهم التيمى عن بس بن سعيد عن أنى قرس مولى عمرو بن العاص 
عن مرو بن العاص أنه سمع رسول الل صلى الله عليه وس يقول «إذا - الحا كم فاجتهد فأصاب فله أجران وإذأ حٍ 
فاجتهدفأخطأ فله أجر 6 وقال يزيدئن المادفحدثت بهذا الحديث أبا بكربن محمدين عمروبنحزم فقالهكذا حدثنيأ بو 
سامة ع نأ ىهريرة ( إ[إل* :]فق ) فقالفأسمعك تروى «فإذا اجتهد فأصاب فله أجران وإذا اجتهدفأخطأ فله أجر». 


بأب حكابة قول من رد خحر الخاصة 

(أخبرنا الرييع ) قال قال محمدبن إدر يس الشافعبى فوافقءا طائفة فى أنتلبيت الأخبار عن النى صلى الله عليهدوسم 
لازم للاأمة ورأوا ماحكيت ثما احتججت به على ٠ن‏ رد الخبر ححة يثدتونها ويضيقون على كل أحد أن عخاافها ثم كلنى 
جماعة منهم +>تمعين ومتفرقين عالا أخفظ أن أحي كلام المفرد عنهم منهم وكلام الجراعة ولا ما أحيت به كلا ولا أنه 
قبل لى وقد جهدت على تقصى كل ما ا<تجوا به فأئيت أشياء قد قلتها ولمن قلتها منهم وذكرت بعض ما أراء منهيلزمهم 
وأسأل الهتعالى العصمة والتوفيق قال فكانت حملة قولهم أن قالوا لسع أحدا من الحكام ولامن المفتيينأن يفولا 
- إلا من جبة الإحاطة والإحاطة كل ماعلم أنه حق فى الظاهر والباظن شبد به على الله وذلك الكتاب والسنة المجتمع 
عليها وكل ما اجتمع الناس ولم يفترقوا فيه الحم كله واحد يلزمنا أن لا تقبل.منهم إلا ما قلنامئل أن الظهر أر بع لأن 
ذلك الذى لا منازع فيه ولا دافم له من المسامين ولا اسع أحدا يشك .فيه قلت له لست أحسبه مني عليك ولا على 
أحد حضرك أنه لابوجد فعم الخاصة ماروجد فى علم العامة قال وكيف؟ قلت علم العامة على ماوصفت لا تلق أحدا من 
امسلين إلا وجدت عه عندء :ولا يرد منها أحد شءءًا على أحد فيه كا وصفت فى حمل الفرائض وعدد ااصلوات وما 
ش أشيهها وعم الخاصة عل السابقين والتابعين *ن بعدثم إلى هن لقت ماف أقاو يلوم وتتبين تماينا نا فم لسن فيه 


نص كتاب ,تأولونهيه ولم ذهبوا إلى القياس فحتمل القياس الاختلاف فإذا اختلفوا فأقل ماعند الخالف ان أقام علبه 


: ا م - - 

خلافه أنه مخطىء عنده وكذلك هر عند من جالفه وليست هكذا النزلة الأولى وما قل قناسا فا 2 فى القباس أن 
فش لفان يز عندك أن يكون القاس إحاطة ولا ,شهد به كله على لله كنا زعمت فذكرت أشياء تلزمه ‏ / 
٠‏ عندى سوى هذا فقال بعض هن حضيره دع المسألة فى هذا وعدن أنه قد يدخل عليه كثير ما أدخلت له ولا دخل.: 

عايه كله قال فأنا أحدث لك غير مافال قات فاذكره قال الم من وجوه منها مائقلته عامة عن عامة أشهد به على ' 

لله وعلى رسوله مثل جمل الفرائض قلت هذا العم المقدم الذى لا ينازعك فيه أحد ء ومنها كتاب محتمل التأويل 
فختلف فه فإذا اختلف ذه فهو على ظاهره وعامه لابصرف إلى باطن أبداً وإن احتمله إلا بإجماع من اناس عليه 
فإذا تفرقوا فهو على الظاهر قال ومنها ما اجتمع المسدون عله و حكوا عمن قبلهم الاجماع عليه وإن لم يغرلواهذا . 
يكتاب ولا سنة ففد يقوم عندى مقام السنة المتمع علها وذلك أن إجماعهم لا»كرن عن رأى لأن الرأى إذا كان 
تفرق فيه قلت فصف لى مابعده قال ومنها عل: الخاصة ولا تقوم الحجة بعل الخاصة حى يكون تله من الوجه الذى 
٠‏ يؤمن فيه الغلط م آخر هذا القياس ولا يقاس منه الثىء بالثنىء حتى يكون مبتدؤه ومصدره ومصصرفه فما بين أن © ٠‏ 
يبتدى' إلى أن ينقضى سواء فيكون فى معنى الأصل ولابسم التفرق فى شىء ما وصفت من سبيل العلم والأعاعل : 

اماس تجتمع العامة على إزالتها عن أصولها والإجماع حجة على كل ثى, لأئه لامكن فيه الخطأ قال فقلت 
أما ماذكرت من العلم الأول من نقل العوام عن العوام فسكدا قلت أفرأيت الثاى اذى قلت لا مختلف فيه العوام بل 
جتمع عليه ومحكى عمن قبلها الاجتاع عليه أثعرفه فتصفه أو تعرف 'المعوام الذرن ينقلون عن العوام أهم كن قلت 
فى جمل الفرائض فأو لنك العلماء ومن لاينسب إلى العلل ولا محد أحداً بالغافى الإسلام غير مغلوب على عقله شك 
أن فرض الله أن الظهر أربع أم هو وجه غيرهذا ؟ قال بل هو وجه غير هذا قلت فصفه قال هذا إجماع العاناء دون 
من لاع له تحب اتباعبم فيه لأنهم منفردون بالعلم دونهم مجتمعون عليه فإذا اجتمموا قامت بهم الحجة على من لاعلم 
له وإذا افترقوا لم تقم هم لاع رد الحق فها تفرقوا فيه أن برذ إلى القياس على ما اجتمعوا عليه فأى 
حال وجدتهم بها؛ دلتتى على حال من قباهم إن كانوا جتمعين منجهة علمت أن من كان قبليم من أهل اه “م مجتمعون 

م نكل قرن لأنبيه 200 لا+تمعون من جهة فإن كانوا متفرقين علمت أن من كان قبلهم كانوا متفرقين من كل قرن 
وسواءكان اجتاعم من خير محسكونه أو غير خبر للاستدلال أنهم لاحممون إلا يبر لازم وسواء إذا تفرقوا 
حكوا خبرا بما وافق بعضهم أو لم حكوه لأنى لا أقبل من أخبارثم إلا ما أجمعوا على قبوله فأما ماتفرقوا فى قبوله ' 
فإن الغلط يمكن فيه ف تتم حجة بأمر مكن فيه الفلط قال فقلت له هذا تحويز إبطال الأخبار وإثبانة الإجاع لأأنك 
زعمت أن إجماعهم حجة كان فيه خبر أوم كن فيه وأن افيراتهم غير دحة كان فيه خير أوم يكن فيه وقات له ومن 
أهل العم الذين إذا عسوا كادت. بإجاعهم حجة قال ثم من نصبه أهل بلد من البلدان فقبها رضوا قوله وقبلوا. 
حكنه قات فثل الفةباء الذين إذا أجمءوا كانوا.حجة أرأيت إن كانوا عثسرة فغاب واعدال حضر ولم يتكلم أتجعل 
التسعة إذا اجتمعوا أن يكون قوطر حجة ؟ قال فإن قلت لا ؟ قات أفرأيت إن مات أحدهم أو غلب على عقله أيكون 
للتسعة أن يقولوا ؟ قال فإن قلتنعم ؟ وكذا لومات خمسة أو نسعة للواحد أن يقول ؛ قال فإن قلت لا قلت فأى ثىء 
قلت فبهكان متناقضا قال فدع هذا قلت فقد وجدت أهل اللكلام منتشرين فى 1 كثر البلدان فوجدت كل فرقة ملهم ١‏ 
٠‏ تنصب منها منتانهى إلى قوله وتضعه الوضع الذى وصفت أ.دخلون فى الفقهاء الذين لايقبل من الفقباء حتى مجتمعوا 


)١(‏ فى العبار ة.سقظ وله ل الأصل «لأنهم لامجتمعون منجهة إلاو ثم مجتممون مكل جهة» تأمل كتبه محضة؟ 
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معهم أم خا رجونُ منهم قال فإن قلت إنم داخلون فوم ؟ قات فإن شئّت فقله قال فقد قلته قلت ها تقول فيالسح على 
الخفين قال فإن قات لا مسح أحد لأنى إذا اختلفوافى ثىء رددته إلى الأصل والأصل الوطوء قلت وكذلك قو لفى 
كل شىء؟ قال نعم قلت افا تقول فى الزانى الثيب أترجمه قال: نعم قلت :كيف ترجه ومن نص إعض الناس علماء أن 
لادج على زان لقو لالله تعالى« الزانية والزانىفاجلدوا كل واحد منهما ماثة جلدة » فكيفترحمه ومترده إلىالأصل هن 
أندمه عجرم حت مجتمعوا على محليله ومن قال هذا القول محتح أنه زان داخلفىمعنى الآءة وأنبحلد مائة قالإنأعطيتك 
. هذا دخل على فيه ثى, مجاوز القدركثرة قات أجل قال فلا أعطيك هذا وأج.بكفيه غير ال+واب الأول قلتفقل قال 
لا أنظر إلى إلى قليل هن الفتبين وأنظر إلى الأ كثر قلت أفتصف القليل الذدين لا تنظر إليهم أثم إنكانوا أقل من 
نضف الناس أوثائهم أوربعهم قالما أستطيع أن أحدثم ولكن الأ كثرقاتأفعشمرة أ كثر من تسعة قالهؤلاء متقار بون 
قلت فحدمم عا شئت قال ما أقدر أن أحدهثم قلت فكائنك أردت أن محهل هذا القول مطلقاً غيرمحدود فإذا أخذت 
بقول اختلف فيه قلت عليه الأ كثر وإذا أردت رد قول قلت هؤلاء الأقل أفترضى من غيرك عثل هذا الجواب 
رأيت حين صرت إلى أن دخلت فما عبت من التفرق أرأيت لو كان الفقباء كلبم عثيرة فزعمت أنك لاتقيل 
إلامن الأكثر فقال ستة فاتفقوا وخالني أريعة ألبس قد شندت لاستة بالصواب وعلى الأربعة بالخطاً ؟ قال فإن ' 
قلت بلى ؟ قلت فقال الأر بغة فى قول غيره فاتفق اثنان من الستة معهم وخالفهم أر بعة قال فآخذ بقول الستة قات 
فتدع قول المصيبين بالائنين وتأخذ بقول الخطئين بالاثنين وقد أمكن علههم مرة وأنت تشكر قول ما أمكن فيه 
الخطأ فهذا قول متناقض وقات له أرأيت قولك لاتقوم الحدة إلا بما أجمع عليه الفقهاء فجميع البلدان أتجد السبيل 
إلى إجاعهم كام ولا تقوم الحجة على أحد حتى تاقاهم كلهم أو تنقل عامة عن عامة عن كل واحد منهم؟ قال مايوجد 
هذا قلت فإن قبلت عنهم بنقل الخاصة فقد قبلت فما عبت وإن لم تقبل عن كل واحد إلا بتقل العامة لم جد فى أصل 
قولك ما اجتمع عليه البلدان إذا لم تقبل نقل الخاصة لأنه لا سبيل إليه ابتداء لأنهم لاجتمعون لك فى موضع ولا نيحد 
الخير عنهم بنقل عامة عن عامة قلت فأسمعك قلدت أهل الحديث وثم عندك مخطئون فما يدينون به من قبول الحديث 
فكيف تأمنهم على الخطا" فما قلدوه الفقه ونسبوه إليه فأسمعك قلدت من لا ترضاه وأفقه الناس عندنا وعند أ كثرمم 
اتعهع لاحديث وذلك لعلف لأنالجهلءندك قبول خير الاتفراد وكذلك أ كثر مامحتاجو ن فيه إلى الفقهاء ويفضاو هم 
به مع أن الذى ينصف غير موجود فىالد نيا قال فسكيف لايوجد ؟ قال هو أو بعض من حضرمعه فإى أقول إنما أنظر 
فى هذا إلى من شهد له أهل الحديث بالفقه قلت ليس من بلد إلا وفيه من أهله الذين مِ عثل صفته يدفعونه عن” 
الفقه وتنسبه إلى الجبل أو إلى أنه لا محل له أن يفتى ولا محل لأحد أن يقبل قوله وعانت تفرق أهل كل بلد ينهم . 
ثم عاءت تفرق كل نلد فى غير فعامنا أن من أهل مكة من كان لايكاد مخالف قول عطاء ومنهم من كان مختار 
عله ثم أفتى بها الزيجى ابن خالد فكان منهم من يقدمه فى الفقة ومنهم من ميل إلى قول سعيد بن سالم 
وأصحاب كل واحد من هذين يضعفون الآخر و,تجاوزون القصد وعامث أن أهل المدينة كانوا ,قدمون سعيد 
ابن المسيب ثم يتركون بعض قوله ثم حدث فى زماننا منهم مالك كان كثير مهم من يقدمه وغيره سرف عليه 
فى تضعيف مذاهيهم وقد رأبت ابن أنى الزناد يجاوز القصد فىذم مذاهبه ورأيت المغيرة وابن أفى حازم والدراوردى 
يذهرون من مذاهبه ورأيت من يذمهم ورأيت بالكوفة قوما يلون إلى قول اب نأفى ليلى يذمون مذاهب ألى:وسف 
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وآخرين يلون إلى قول ألى .وسف دمون مداهب ابن أنلى الى وما ذالاف 3 ولف واحررين إعيلون إلى قول 


ش #دإرات 
الثورى وآخرين إلى قول الحسن بن صالح وبلغنى غير ماوصفت من البلدان شبيه ما رأيتتما وصفت من تفرقأهل . 
البادان ورأيت الكيين بذهبون إلى تقدم عطاء ف العلعلى التابعين وفى بعض العر اقبين من يذهبو ن إلى تقديم إبراهيم 
النخعى ثم اءل كل صنف من هؤلاء قدم صاحبه أن سرف فى الباينة بينه وبين من قدموا عليه من أهل البلدان 
وهكذا رأيناهم فنمن نصبوا من العناء القدين أدركنا فإذاكان أهل الأمصار مختلفون هذا الاختلاف فسمعت بعش 
من يفق منهم محلف بالله ما كان لفلانٍ أن يفقى لتق صعقله وجهالته وماكان محل لفلان أن يسكت يعنى آخر م نأهل 
العم ورأدت من ٠‏ أهل اأبلدان دن يقول ما كان عل له أن شق يجبالته يعنى الذى زعم غيره أنه لاحل له أن فكت 
لفضل عامه وعقلة ثم وجدت أهل كل بلد ما وصفت فما بينهم من أهل زهانهم أبن اجتمع لكهؤلاء على تفقه واحد 
أو تفقه عام ؟ وكا وصفت رأعهم أورأى أكرم وباغنى عمن غاب عنى منهم شبيه هذا فإن أجمعوا لك على نفر منهم 
فتجعل أولئك النفر عاماء إذا اجتمعوا على شىء قبلنه قال وإنهم إن تفرقوا كا زعمت باختلاف مذاههم أو تأويل ‏ 
أو غفلة أو نفاسة من بعضبم على بعض فإنا أقبل منهم مااجتمعوا عليه معا فقيل له فإِنْ لم يجمعوا للك على واحد منهم 
أنه فى غاية( ع) فك .ف جعلته عالما؟ قال لاولكن مجتمعون 'على أنه بعلم من العرقات نعم ومجتمعون لك على أن من 
م تدخله فى جملة العاماء من أهل الكلام يعلمون من ااعلم فلم قدمت هؤلاء وتركتهم فى أ كثر هؤلاء أهل الكلام 
وما أسمك وطريقك إلا بطريق التفرق » إلا أنك يمع إلى ذلك أن تدعى الإجاع وإن فى دعواك الإجاع لصالا 
يحب عليك فىأصل مذاهبك أن تنتقل عن دعوى الإجاع فى علم الخاصة قال فبلمن إجاع ؟ قلت نعم محمد الله كثير 
فى جملة الفرائض الى لايسع جهلبها فذلك الإجاع هو الذى لو قات أجمع الناس لم مجد حولك أحدا .عرف شيئا 
يقول لك ليس هذا بإجاع فبذه الطريق التى يصدق بها هن ادعى الإجاع فيها وفى أشياء هن أدو ل العلم دون فروعه 
ودون الأصول غيرها فأمنا ما ادعيت من الإجاع حيث قد أدركت التفرق فى دهرك و محكى عنأهل كلقرن فانظره 
أمحوز أن يكون هذا إجاعا ؟ قال فقال قد ادعى بعض أصحابك الإجاع فما ادعى من ذلك فا سمعت منوم أحدا ذكر 
قوله إلا عائيا اذلك وإن ذلك عندى عيب قات من أبن عبته وعابوه ؟ وإبما ادعاء إجاغع فرقة أحرى أن يدرك هن 
ادعائك الإجاع على الأمة فى الدنيا قال إنما عبناه أنا نيحد فى المدينة اختلافا فىكلقرن فما يدعى فيه الإجاع ولا مجوز 
الإجاع إلا على ماوصفت من أن لا يكون عخالف فلءل الإجاع عنده الأ كثر وإنخالفهم الأقل فليس ينبغى أنيقول 
إجاعا ويقول الأ كثر إذا كان لايروى عنهم شيئًا ومن لم يرو عنة ثىء فى شثىء لم بحز أن ينسب إلى أن يكون مجمعا 
على قوله ما لامحوز أن يكون منسوبا إلى خلافه فقات له إن كان ماقلت من هذا كا قات فالذى يلزمك فيه أ كثرء 
لأن الإجاع فى عل الخاصة إذا لم ونه فى فز قاتكان أن وعد لد نا سد فال وقلت رلك وقول من قال الإججاع 
خلاف الإجاع قال فأوجدى ماقلت , قات إن كان الإجاع قبلك إجباع الصحابة أو التابعين أو القرن الذين .يلونهم 
وأهل زمانك فأنت تتستعليهم أمراً تسميه إجاعا قال ماهو؟ اجعل له مثالا لأعرفه قات كأنك ذهرت إلى أن جعلت ٠‏ 
ابن المسيب عالم أهل المدينة وعطاء عالم أهل مكة والحسن عالم أهل البهمرة والشعى عالم أهل الدكوفة من التابعين 
فجعلت الإجاع ماأجمع عليههؤلاء قال نعم قات زعت أنمهم لم يجتمعوا قط فى مجاسعلءته وإنما استدلات على إجاعهم 
بنقل الخبر عنوم وأنك لما وجدتمهم ,قولون فى الأشياء .ولا نحد فنبها كتايا ولااسنة استدلاث على أنهم قالوا مها من 
جهة' القياس فقلت القياس العم الثابت الدى أجمع عليه أهل العل أنه حق قال هكذا قلت وقلت له قد يمكن أن يكونوا 
قالوا مالم يحده أنت فى كاب ولا سنة وإنلم يذكروه وما يرون لم بذكروه وقالوا بالرأى دون القياس قال إن هذا 

ش 0 ا(مهم-م) 
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وإن أمكن علمهم فلا أظن مم أنهم علدوا شيعا فتركوا ذكره ولا أنم قالوا إلاءن جهة القياس فقلت لهالأنك وجدت ١‏ 
أقاو يلوم تدل على أنهم ذهيوا إلى أن القباس لازم لحم أو إما هذا شىء ظننته لأنه الذى بحب على وقلت له فلعل 
القباس لاحل عندثم محله عندك قال ما أرى إلا ماوصفت لك فقات له هذا الذى روعحه عنم »*ن أهم قالوا دن <هة 1 
القياس توم ثم جعلت النوهم ححة قال فن أي نأخذت الفراس أنت ومنعت أن لايقال إلا به ؛ قلت من غير الطريق. 
الى أخذته منها و قد كتبته فىغير هذا الموضع وقلت أرأيت الندين نقلوا لك عنهم أنهم قالوا فما حد أنت فيه خيرآ 
فتوهمت أنهم قالؤه قباساً وقلت إذا وجدت أفعالهم تمعة على ثىء فهو دليل على إجاعهم أنقلوا إليك عنهم أنهم 
قالوا من دهة الخبر المنفرد ثروى ابن المسيب عن أنى هردرة عن النى صلى الله عليه وسلم شما وأخذ 4 وله قنه 
مخالفون دن . الأمة وءن أن معال الخدرى فى الصرف شئا 0 4 وله فيه ع#اافون من الأمة وروى عطاء عن 1 حاير 
ابن عبد الله عن النى صلى الله علء يه وسلم فى الهابر ةشئًا وأخل 4 وله ة فيه عاافون وروى الششءى عن علقمة عن 
عمد الله ع ن النى صلى الله عليه وسلم أشياء أخذ ع اوله ا ء#الفون م ن الناس الدوم وقل اليوم وروى الحسن عن 
رجحل عن النى نى صلى الله عله وس أشياء أخد عا وله فيها ##الفون من الناس اليوم وقبل اليوم ورووا لك عنهم أنهم 
عاشوا .قولون ا قاويل عا اف كل واحد منهوم فيا قضاءصاحيه وكاءو ا علىذلك حتى ماتوا قالنعم قدروواهذا عامهم 
فقات له فرؤلاء جهلهم أعة ف الدين وز عحمت أن ماوحد من فعلهم 0 عط 4 زم العامة الأخذ ب4 وروت عنهم مدنا 
ش شتى وذلك قبول كل واحد منهم الخبر على الانفراد وتوسعهم فى الاختلافثم عبت ما أجمءوا عله لاشك فيه وخاافهم 
فيه فقلت لاينبغى قبول الخبر على الانفراد ولا يذبغى الاختلاف وتوهضت عليهم أنهم قاسوا فزعمت أنه لايل لأحد 
أن يدع القياس ولا يقول إلا بما برف أن قولك الإجاع خلاف الإجاع بهذا وبأنك زعمت أهملايسكتون على ثنىء 
عاموه وقد ماتوا لم يمل أحد منهم قط الإججاع عامناه والإجاع كي العلم لوكان حد.ث ادعءته أو ماكفاك عيب 


الإجاع أنه م يرو عن أحد يعد رسول الله صلى الله عليه وسلر دعوى الإجاع إلافما لامتلف فيه أحد إلا عن أهل 


ا 


زمانك هذا فقال فقد ادعاه بعضمم قلت أفحمدت ما ادعى منه قال لا قات فكيف صرت إلى أن اتدخل فما ذحت 


3 
فىأ كثر تاعبت ألا نستدل من طريقك أن الإجاع هو ترك ادعاء الإجاع ولا مسن النظر انفسك إذا قلت هذا 
إجاع فيوجد سواك من أهل العلم من يقول لك معاذ الله » أن يكون هذا إجاعا بل فما ادعزت أنه إجاغ اختلاف 
كل جه فى بلد أو أ كثر من م لنا عنه من أهل البلدان قال وقات لبعض من حضر هذا الكلام منهم نصير 
بك إلى المسألة عما لزم انا ولك من هذا قال وما هو ؛ قلت : أفرأبت سنة. رسول الله صلى الله عليه وسلم بأى ثثى 
تثبت » قال أقول القول الأول الذى قاله لك صاحبنا » فقلت : ماهو ؟ قال زعم أنها تثبت من أحد ثلاثة وجوه » 
قلت فاذكر الأول منها قال خبر العامة عن العاءة قلت 1 كقولم الأول مثل أن الظهر أربع ؟ قال نعم ٠‏ فقلت 
هذا ممالا مخالفك فيه أحد علمته قا الوه الثانى ؟ قال تواتر الأخبار ؟ فقلت له حدد لى تواتر الأخبار بأقل نما 
شت الخير واجمل له مثالا لعل ما ,قول وتقول قال نعم إذا وجدت هؤلاء النفر للا ربعة الذين جعلتهم مثالا يروون 
واحدفتتفق روابتهم أن رسول الله صلى الله عليه وسحرم شيئا أو أحلشيئا استدلات على أنمم بتباين بلدائمهم وأن كل 
مئهم قبل ااعلم عن غير الذى قبله عنه صاحيه وتبلدعنه من أداء إلينا تمن لم .قبل عن صاحبه أن رواينهم إذا كانت هذا 
تنفق عن رسول الله صلى الله عليه و 5 فالغلط لا كن ومها قال فقلت له لا يكرن تواتر الأخبار عندك عن أربعة فى 
بلد ولاء إن قبل عم أهل بلد حتى مكون الدنى يروى عن الدنى والمكى يروى عن المكى والبصرى عن الببعرى 


اي 0 ظ 
والكوفى عن الكو فى حق ينته ىكل واحد منهم محدثه إلى رجل من أصداب انى صلى الله عليه وسلغير الذى روى 
عنه صاحبه ونحمعا جميعا على الرواية عن النى صلى الله عليه وسلم للعلة التى وفك قال نعم لأ إذا كانوا فى بلد 
واحد أمكن فيهم التواطؤ على الخبر ولا يمكن فهم إذا كانوا فى بلدان عختلفة ققلت له ليددما نبثت به على من جملته 
إماما فى دينك إذا اتدأت و تعقبت قال فاذكر مايدخل على.فه فقلت 4 أرأيت لو لقنت رجلا من أهل بدر وثم ١‏ 
القدنون وين اتق لله الى علبي فى كثايه فأخرك شرا عن سول الله صلى الله عليه وسلٍ لم تافه حدة ولا يكن 
عليك خيره حببة لما وصفت أليس من بعدثم اق افدلا بكرن حو اوعدي نشول افع كت فى كل افشل 
وأنه كيني ما أ أمكن فبمن هو خير 0 وأ كثرمنه ؟ قال بلى فقلت أتحم فم تثدت من سحة الرواءة فاجهل 
أبا سلمة بالمدينة يروى لك أنه سمع جابر بن عبد الله يروى عن النى صلى الله عليه وسلم فى فضل أنى سامة كل 
جابر واجعل الزهرى يروي لك أنه سمع ابن المسدب يقول سمءت عمر أو أبا سعيد الخدرى يقول سمعت النى صلى ' 
الله عليه وسلم واجعل أبا إسحق الشيباتى يقول ممعت الشعى أو سمعت إبراهم التيمى “يقول أحدهما ضمعت البراء بن . 
عازب أو سمعت رجلا من أصحاب النى صلى الله عابه وس إسمية واجمل أيوب يروى عن الحسن البصرى يقول 
سمت أبا هريرة أو رجلا غيره من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم يقول سمعت النى صلى الله عليه وس بتحليلالثىء 
أو محر له أتقوم مهذا حجة ؟ قال نعم فقات له أعكن فىاازهرى ءندك أن يغلط علىابن المسبب وابنالمسيب على من 
فوقه وفى أيوب أن يغلط على الحسن والسن على من فوقه ؟ فقال فإنَ قات نعم قلت يازمك أن تثبت خبر الواحد على 
ما 00 فيه الغفلط من لفيت وين هو دون من فوقه ومن فوقه دون أصحاب التي صلى الله عليه وسم وترد خير 
الواحد ه.ن أضحاب الى على الله عليه وسل وأصحاب انتى صلى الله عليه وسل خير تمن بعدثم فترد الخبر بأن ممكن 

ش فيه الغلط عن-أصحاب رسول الل دلى الله عليه وسل وثم خير ااناس وتقبله عمن لا.عد لهم فى الفضن لأن كل واحد ‏ 
من هؤلاء ثبت عمن فوقه ومن فوقه ثبت عهن فوقه حتى ينتهى الخبر إلى رسول الله صلى الله عليه وسم ههذه ؛لطريق 
الى عبت قال هذا هكذا إن قلته ولسكن أرأيت إن لم أعطك هذا هكذا ؟ قلت لا يدقع هذا إلا بالرجوع عنه أو ترك 
الو اب بالروغانوالانقطاع والرو غا نأ فبسحقالفإن قلنتلا أقبلمن واحدثشيت عله خيرا إلامنأر بعة وجو «متفر قة كا 
م أقبل عن النى صلى الله عليه وس إلا ع نأربعة وجوه متفرقة قال فلت لهفهذًا بازمك أفتقول به؟قال: إذا نقولبه. 

لايوجد هذا أبدا قالفقلت أجلوتعلم أنت أنه لايوجداربعه عن الزهرىولا ثلائة الزهرىر ابعومعنالر جلمن أصحاب ١‏ 
رسول الله صلى الله عليه وسيم قال أجل ولسكن دع هذا قال وقلت له من قال أقبل من أر بعة دون ثلاثة ؟ أرأيت إن 
قال لك رجل لا أفيل إلا من 3 أو قال آخر .هن سبعين ما حجّك عليه ومن وقت لك الأربعة ؟ قال إنما مثلتهم 
قلت أفتحد من يقبل منه ؟ قال لا قلت أو تعرفه فلا تظبره لما يدخل عليك فتبين انكساره وقات له أو لبعض من 

ى صلى الله عليه وسل؟ قال إذا روى عن رسول الله صلى الله عليه وس 

الواحد من أصحابه المسم حي به فلم مخالفه غيره استدللنا على أمرين أحدهما أنه إما حدث به فى جماعتهم والثاى 


حضير معه ها الوجه الثالث الذى يثيت به عنالد 


أن تر م الرد عليه مير محالفه إها كان ع بن معرفة منهم ,أن ما كان كا يرجم فكان خبرا عن ن عامتهم قلت له قلما 
رأيتع تنتقلون إلى ثىء إلا احتججتم ا ا تر" نم فقال أبن لنا ماقلت ‏ قلت له أيمكن لرجلمن أصحاب النى 
صلى الله عليه وسلم 'محدث بالدئة رحلا أو نفرا قليلا ما تثبته عن رسول الله صلى الله علية وسم ومكن أن يكون 


أنى بلد! من البلدان فحدث به واخدا أو نفرا أو حدث به فى سفر أو عند هوته واحد! أو 1 كثر قال فإن: قات, 


0 سجر عه 
لايمكن أن محدث واحدثم بالحديث إلا وهو مشهور عندثم قلت فقد محد العدد من ااتابعين يروو الحديث فلا 
يسمون إلا واحدا ولوكان مشهورا عندمم بأنهم سمعوا من غيره سمعوا من سمعوه هنه وقد حدم متلفون فى الثىء قد ٠‏ 
روى فيه الحديث عن النى صلى الله عليه وس فيقول بعضهم قولا يوافق الديث وغيره قرلا مخالفه قال فن أبن 
تزى ذلك ؟ قلت لوسمع الذى قال مخلاف الحديث الحديث عن الن صل الله عليه وسوماقال إن شاء الله تعالى مخلافه 
وقلت له قد روى اليمين مع الشاهد عن النى صلى الله عليه وسلم ابن عباس وغيره ولم محفظ عن أحد من أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عاءته خلافها فازمك أن تقول ا على أصل مذهبك وتجملها إجاعا فقال بعضهم 
ليس ما قال من هذا مذهبنا قلت مازلت أرى ذلك فيه وفى غيره ثما كلتمونا به واللهالمستعان قال فاليمين مع الشاهد 
إجاع بالمدينة فقلت لا هى عختلف فيها غير أنا نعمل عا اختلف فيه إذا ثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسح هن 
الطريق الذى يثبت منها قال وقلت له من الذين إذا اتفقت أقاو بلهم فى الخبر صح وإذا اختافوا طر<ت لاختلافهم 
الحديث قال أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل290 خبر الخادة قال لا قلت فيل يستدرك عهم العلم بإجاع 
أو اختلاف مخبر عامة ؟ قال مالم أستدركه مخبر العامة نظرت إلى إجاع أهل العلم اليوم فإذا وجدتهم ما أجمعوا عليه 
استدلات على أن اختلافهم عن اختلاف من مضى قبلهم تلك لدافراث الكدلالا. .أن إجاعهم خبر جاعتهم #“قال فنقول 
ماذا؟ قلت أقول لايكون لأحد أنيقو ل حتى يعلم إجاعهم فى اللمدان ولايقبل على أقاويل «ن نأت داره منهم ولاقربت 
إلا مير الجاعة عن الجاعة قال فإن قلته؟ قلت فقله إن شتت قال قد ضرق هذا جدا فقات له وهو مع ضيقه غير 
موجود ويدخل غليك خلافه فى القناس إذا زعمت للواد أن يقيس فقد أجزت القياس والقياس قد يمكن قيه الخطأً 
وامتنعت من قبول السنة إذا كان يمكن فيمن رواها الخطأ فأجزت الأطعف ورددت الأفوى وقلت لبعض أرأيت 
قو لك إجاعبم يدل لو قالوا لك ما قلنا به >تمعين ومتفرقين ما قبلنا الير فيه والذى ثبت مثله عندنا عمن قبلنا ونحن . 
مجمعون على أن جائزاً لنا ما ليس فيه نص ولاسنة أن تقول فيه بااقياس وإن اختافنا أفتبطل أخيار الددين زعمت ., 
أن أخبارثم وما اجتمعت علء أفهالهم حجة فىشىء وتقبله فى غيره ؛؟ أرأيت لو قال لك قائل أنا أتبعهم فىتذبيت أخبار 
الصادقين وإن كانت منفردة وأقبل عنهم القول بالقياس فم لاخير فه فأو سع أن عتلفوا فأ كون قد تبعتهم فى كل 
حال أ كان أفوى حجة وأولى باتباعهم وأحسن ثناء عليهم أم أنت ؟ قال بهذا :ول قلت نعم وقلت أرأيت قولك 
إجاع أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل ما معناه؟ أتعنى أن بقولوا أو أ كثرهم قولا واحدا أو يفعلوا فعلا واحدا 
قال لاأعنى هذا وهذا غير موجود ولكن إذا حدث واحد منهم الحديث عن النتى صلى الله عليه وسلم ولم يعارضه منوم 
معارض مخلافه فذلك دلالة على رضاتم به وأنهم عاموا أن ما قال منه ا قال قلت أوليس قد محدث ولا إسمعونه 
ومحدث ولا علٍ من سمع حديثه منهم أنما قال كما قال وأنه خلاف ماقال وإنما على الحدث أن إسمع فإذا لم يعلم خلافه 
فليس له رده قال قد عكن هذا على ماقلت ولكن الأعة من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس فلا يعكن 
أبداً أن محدث محدثهم بأمر فيدعرا معارضته إلاعن عل بأنه كا قال وقال فأقولفإذا حي حا كنهم فم يناكروه فهو علم 
9-5 أن ماقال الحق وكان علمهم أن يقيموا على ما 2 فيه قلت أفيمكن أن يكونوا صدقوه بصدقه فى الظاهركم قبلوا 
شهادة الشاهدين بصدقهما فى الظاهر؟ قال فإن قلت لا؟فقات إذا قلت لا فما عليهم الدلالة فيه باأنهم قبلرا «برالواحد 
وانتهوا إلله عامت أنك جاهل عا قلنا وإذا قلت فما >كن مثله لا عكن كنت جاهلا بما يحب عليك قال فتقول ماذأ ؟ 


(1) كذا فى النسخة واعلٍ أصله قلت أفي خير الخاصة الخ » تأمل , ٠‏ 


-هم؟- وه 
قلت_أقولإن صمتهم عن المعارضة قد يكونعم بم قال وقد يكون عنغير عل به ويكون قبولاله ويكون عن وقوف عنه 
ويكون أ كثر همل سمعه لاكاقلت واستدلالا عنهم فما سمعوا قوله ينكان عندهمصادقا ثنتا قالفدع هذا قلت لبعضهم هل. 
عاد تأن أبا بكرفى إمارته قسم مالا فسوىفيه بين الجر والعيدو جعل الٍدابا؛ قال نعم قلت فبلا منه القسمو ل يعارضوه 
فى الحد فى حياته ؛ قال نعم ولو قلت عارطوه فى حياته قلت فقد أراد أن مجم وله مخالف قال نعم ولا أقوله قال فجاء 
عمر ففضل الناس فى القسم على النسب والسابقة وطرح العبيد من القسم وشرك بين الجد والإخوة ؛ قال نعم قلت 
' وولى على فسوى بين الناس فى القسم قال نعم .قلت فبهذا على أخبار العامة عن ثلاثتهم عندك قال نعم قات فقلل فيها 
٠‏ ما أحبدت قال فتقول فيا أنت ماذا؟ قلت أقول إن ما ليس فيه نص كتاب ولا سنة إذا طلب بالاجتهاد فيه الجتبدون . 
وسع كلا إن شاء الله تعالى أن يفعل ويقول عا رآه <قا لا على ماقلت فقل أنت ما شئث قال لان قلت العمل الأول 1 
يلزمهم كان ينبغى لاعمل الثاتى والثالث أن يكون مثله لامخالفه ولكن قلت بل لم يكونوا وافقوا أيا بكر على فعله 
فى حياته ليدخل على أن له عضى له اجتهاده وإن خالفهم قات أجل قال فإن قلت لا أعرف هذا عنهم ولا أقبله حق 
أجد العامة تنقله عن العامة فتقول عنهم حدثنا جاعة نحن مضى قبلهم بكذا فقلت له مانعلم أحدا شك فى هذا 
ولااروى عن أحد خلافه فلكن لم نيز أن , يكون مثل هذا ثابتا ثما حجتك على أحد إن عارضك فى جميع مازجمت 
أنه إجاع بأن يقول مثل ماقلت فقال جاعة ممن حضر منهم فإن الله عز وجل ذم على الاختلاف فذممناه فقات له 
فى الاختلاف حكان أم حي ؛ قال حدم قلت فأسألك قال فسل قلت أتوسع من الاختلاف شيثا ؟ قال لا قلت 
أفتعلي من أدركت من أعلام المسامين الذين أفتوا عاشوا أو ماتوا وقد مختلفون فى بعض أمور محكون. عمن 
' قبلهم ؟ قال نعم : قلت فقل فيهم ماشئت قال فإن قلت قالوا ما لابسعهم قلت فقذ خالفت. اجماءهم قال أجل 
قال فدع هذ! قلت أفيسعبم القياس قال نعم قلت فإن قاسوا فاختلفوا إسعهم أن عضوا على القياس ؟ قال فإن 
قلت لا ؛ قلت فيقولون إلى أى شىء نصير ؟ قال إلى القباس قلت قالوا قد فعلنا فرأيت القياس ا قلت ورأى 
هذا القياس با قال ؟ قال فلا يقولون حتى بجتمعوا قلت من أقطار الأرض ؟ قال : فإن قلت نعم ؟ قلت فلا 
يكن أن بمحتمعوا ولو أمكن اختلفوا قال فلو اجتمعوا لم مختلفوا . قلت قد اجتمع اثنان ذاختلفا فكيف إذا 
اجتمع الأ كثر ؟ قال ينبه بعضهم بعضا قلت ففعاو لوعن كل واحد من التلفين أن الذى قاله القياس قال 
فإن قلت رسع الاختلاف فى هذا الموضع قلت قد زغمت أن فى اختلاف كل واحد من الحتلفين حكين وتركت 
قولك. ليس الاختلاف إلا حك واحداً قال ما تقول أنت ؟ قلت الاختلاف وجبان فا كان لله فيه نص حيم | 
أو ارسوله سنة أو للمسامين فيه إجاع لم ,سع أحدا عم من هذا واحدا أن مخالفه ومالم يكن فيه من هذا واحد 
كان لأهل العلل الاجتهاد فيه بطلب الشبهة بأحد هذه الوجوه الثلاثة فإذا اجتهد من له أن يتهد وسعه أن 
يقول يما وجد الدلالة عليه بأن يكون فى معنى كتاب آو سنة أو إجاع فإن ورد أمر مشتبه محتمل حكيين عتلفين 
فاجتهد فخالف اجتهاده اجتهاد غيره وسعه أن يقول بثىء وغيره مخلافه وهذا قليل إذا نظر فيه قال ثما حجتك 
ف قلت ؟ قلت له الاستدلال بالكتاب والسنة والإججاع قال فاذكر الفرق بين 9 الاختلاف قلت له قال 
الله عز وجل « ولا تكونوا كالذين تفرقوا واختلفوا من بعد ماجاءثم البينات » وقالك « وما تفرق االذين أوتوا 
الكتاب إلامن بعد ماجاءتهم البينة م فعا رأيت الله ذم الاختلاف فى الموضع الذى أقام عامهم الححة ولم يأذن لم فيه 
قال قد عرفت هذا لها الوجه الذى دلك على أن ما لبس فيه نص حيم وسع فيه الاختلاف ؟ فقلت له فرض الله 


1 ترم - 

على الناس التوخه فى ااقبلة إلى المسجدا رام قال «وءن حيثث حرحدت قول وحهك شطر امود الخرام وإنه للدق 
من ربك وما الله شافل عرا تعملون * ومن حيثث خرحت قول و<دهك شطر السحد الحرام وحيث ما كنم فولوا 
وجو م شطره » أفرأيت إذا سائر نا واحَتلفنا فى القبلة فكان الأغلب على أنها فى جبة والأغلب على غيرئ فى جهة 
ما الفرض علينا ؟ فإن قلت السكعيةفهى وإن كانت ظاهرة فىموطعها فهىمغيية عمن :أواعنها فعليهم أن يطلءوا ااتو<ه 

لها 5 غَانة دهد مم على ما أمسكنوم وغلب بالدلالاات فى قلو بهم فإذا وءلو| و سدع رم الاختلاف وكان كل مؤٌديا 
لافرض عليه بالاجتهاد فى طلب الحق المغيب عنه وقلت وقال الله « من رون مرخ الشهدا, » وقال « ذوى عدل 
مس » أفر أبت ا اكين شهد عندهما شاهدان باعانينا فكانا عند أحد الحا 1 عداين وعند الآخر غير عداين 
وال فعلى الذى هما عنده عدلان أن مهما وعلى الأخر الدى هما عنده غير عدلين أن ردهما و ت له فهذا الاختلاف 
قال نعم فقلت له أراك إذن جملت الاختلاف حكدين فقال لابوجد فى المغيب إلا هذا وكل وإن اختاف فعله وحسكنه 
فقد أدى ماعله قلت افهكذا قلنا وقلت له قال الله عز و<ل«ذوا عدل 2 هديا بالغ الكعية » فإن عدلان فى 
و ضع شىء واج دران قْ مو صبع 5 أ ك: أو أفل مذه دكل قد احم ل وأدى ماعليه .و وإن اختلفا وثال دو اللابى مخافون 
تشوزه ن نعظوهن واهجروهن 9 المفاجع واضر دوهن فإن أطعنج ع«( الآنة وثال ع زوحل 0 فإن حفام أن لا م 
<دود الله قلا جناح علمهما فما افندت ه02 أر أرت إذا ملت امرأتان فلا واحداً وكان روج إحداههما حاف نشوزها 
وزوج الأخرى لاحاف به نشوزها ؟ قال إتعييع الذى بحاف انه النشوز العظة والهجر وااقوت ولا شحج الآخر ش 
اضر ب وقات وهكذا بسع الذى مخاف أن لاتقيم زوجته حدود الله الأخذ منها ولابسع الآخر وإن استوى فعلاهما 
قال نعم قال : قال وإلى وان قلت هذا فلعل غبرى مخالفى وإاك ولاءة.ل هذا منا فأنالسنة اتودلات على سءة. الا ختلاف 
فات أخيرنا ع بدالعزز بن محمد عن نزيد بنْع. بدالله ١‏ :ن ٠‏ الماد عن محمد بن ن إداعيم عن سير بنْسعيد عن نأفى سمو كَ 
»رو :ن العاص ع ن مسرو ءن العاص أنه 1 رسول الله دلى الله عليه وسلر بقول )2 إذا ٍ الحا > فاحتهد فأصاب 
فله أ ران وإذا < - قاعم د فأخطأً فله أحر »قال يزيد بن ٠‏ اهماد فحدثت هذا إطدية أنا .بكر بن #مد بن عمرو 
ابن حزم ؤقال هكذا ل ى أبنو سمة ع ن أف هردر هه قال وماذا ؟ قات ما وصفنا دن أن ال_كام والمفتيين إلى الوم 
قد احتلفوا 2 0 2 قه وآفتوا وثم 5-6 ويفتون إلا عا لمسم عتم عند ثم وهدا عندك إجماع فكيف 
يكون إجماعا إذا كان موجودا فى أفعالهم الاختلاف ؟ وال أعلم 

) أخيرنا الر ع2 بن سلمان ( قال ) اناا 7 2 افق ) فرض لله عر وحل فى كتاءه من وحوين أحدشها أبان 

فيه كيف فرض بعضها حت استغى فيه بالتتزيل عن الاو بل وعن الخبر والآخر أنه أحم فرضه بكتابه وبين كف ' 
«وما آنا الرسولفخذوه ومانماك عنه فانتهوا» وبقوله تبارك اسمه وفلا وربك لايؤمنون حق محكتواه فما شجر 
دوم «6 إلى « تسلما » وبقوله عزوحل «وماكان لؤمن ولا مؤّمنة إذا قضى الله ورسوله أمرا أن كون لهم الخيرة من 
أمرثم « كت" غير آبة ف اله رآن مهدأ المعنى فن قبل عن رسول الله دلى الله عليه وسلم قفر ض الله عز وحدل قبل 
( ثالالةنافق ) رحمه الله تعالى فالغرائض مجتمع فى أنها ثابتة على مافرضت عليه ثم تفرقت ششرائعها بما فرق 
أئله عز وحل ثم رصوله دلى الله عله وس فنفرق بين مافرق منها وجمع بين ماججع.منها فلا يقاس فرع قوة على ' 


ب 1" 5 

غيرها وأول مادا به من الشمرائع الصلاة فنحن يدها ثابتة على البالغين غير المغلوبين على عقوطم ساقطة عن ' 
الحيض أيام حيضهن ثم جد الفريضة منما والافلة #تمعتين فى أن لاوز الدخول فى واحدة منهما إلا بطهارة 
الماء فى الحضر والسفر ما كان موحودا أو التيمم فى السفر وإذا كان الماء معدوما وفى الحضر أو كان المرء مريضا 
.لايطيق الوضوء لخوف نلف فى العضو أو زيادة فى العلة وتحدهما محتمءتين فى أن لارصدءا معا. إلا متوجبين إلى 
الكعية ما كانا فى الحضر ونازلين بالأرض وبحدهما وإذا كانا مسافرين تفترق حالما فكون للمصلى تطوعا إن كان 
راكبا أن يتوجه حث توجبت به دابته يومى* إعاء ولاتحد ذلك للمصلى فريضة حال أبدا إلا فى حال واحدة من 
الخوف وبجد المصلى صلاة. تحب عليه إذا كان يطيق وعكنه القيام لم محز - الصلاة إلا قانما ويحد المتنفل بحوز 
له أن يصلى جالسا ويد الصلى فريضة يؤديما فى الوقت قاتما فإن لم يقدر أداها جالساً فإن | يقدر أداها مضطجعا 
ساجدا إن قدر وموميا إن لم يقدر . ونحد الركاة فرضًا مجامع الصلاة و الف ١‏ ولا بحد الركاة تكون إلا ثابّة أو 

. ساقطة فإذا ثبتت لم مك ن فا إلا أداؤ ها ما وجيت فى جميع الحالات مستويا ليست 'لتلف عذر م اختلفت تا دءة 
الصلاة قائما أو قاعدا وتحد المرء إذا كان له مال حاضر تحب فيه الزكاة وكان عليه دين مثله زالت عنه الزكاة حتى : 
لايكون عليه منها ثىء فى تلك الحال والصلاة لاتزول فى حال يؤدءها ا أطاقها ( قال الريع ) وللشافعى 
قول آخر إذا كان عليه دين عشسرين دينارا وله مثلها فعليه الزكاة يؤدءها من قبل أن الله عز وجل قال « حذ من . 
أمواللهم صدقة تطبرحم وتركهم ها » فلما كانت هذه الءثمرون لو وهبها جازت هبته ولو تصدق مها جازت صدقته 
ولو تلفت كانت منه فاما كانت أحكامها كلبا تدل على أنها مال من ماله وجبت عليه فيها الزكاة لقول الله تبارك وتغالى 
« خذ من أموالهم » الآبة ( الال :افق ) رحمه الله تعالى ونحد المرأة ذات المال زول عنها الصلاة فى أيام حيضها 
ولا تزول عنها الزكاة وكذلك الصى والمغاوب على غقله . 


بأب الصوم 

( فالالغ :افق ) رحه لله تعالى ونحد الصوم فرضا بوقت كا أن الصلاة فرض بوقت ثم جد الصوم مرخصا - 

فيه للمسافر أن بدعه وهو مطرق له فى وقته ثم يقضيه بعد وقته وليس هكذا الصلاة لابرخص فى تاأخير الصلاة 
عن وقنها إلى يوم غيره ولابرخص لله فى أن يقصر من الصوم شيئا ما يرخص فى أن يقصر من الصلاة ولا يكون 
صومه متلفا. باختلاف حالاته فى امرض والصحة ونجده إذا جامع فى صيام شهر رءضان وهو واجد أعتق وإذا 
جامع فى الحج محر بدنة وإن جامع فى الصلاة استغفر ولم تكن عليه كفارة والاع فى هذه الحالات كلها حرم 
ثم يكون جماع كثير محرم لادكون فى ثىء منه كفارة ثم محده مجامع فى صوم واجب عله فى قضاء شهر رمضان 
أو كفارة قتل أو ظبار.فلا »كون غليه كفارة ويكون عله البدل فى هذا كله ونحد المشمى عليه والحائض لاصوم 
عليهه! ولا صلاة فإذا أفاق المشمى عليه وطبرت الحائض فعليهما قضاء مامضى من الصوم فى أيام إغاء هذا وحيض 
هذه وليس على الخائض قضاء الصلاة فى قولأحد ولاعلى المغمى عليه قضاء الصلاة فى قولنا » ووجدت الحج فرضاعلى 
خاص وهو من وجد إليه سبيلا ثم وجدت الج مجامع الصلاة فى ثشىء وعخالفها فغيره فاءما ماغالففها فيهفإن ااصلاة 
محل له فيها أن يكون لابسا للثياب وبحرم على الحاج ول للحاج أن يكون متكاما عاندا ولامحلذلك للمصلى ويفسد 
المرء صلاته فلا يكوزلهأن عضى فيها ويكون عايه أن إستا:نفصلاة غيرها بدلا منهاو لاءكفر ويفسد حجهفيمضى فيه 
فاسداً لاكونلكه غير ذلاك ثم يبدله وإفتدىوواطج ؤوتتوا»لار ووتتفإ نأمطا رجل ؤوقته جخزعنه الحجنموجدتهما 


| ْ 58 - ْ 
مأمورين بأن يدخل الصلى فى وقت فإن دخل المصلى قبل الوقت لم جز عنه صلاته وإن دخل الاج قبل الوقت 
أجزأ عنه حجه ووجدت لاصلاة أولا وآخرا فوجدت أوها التكبير وآخرها التسنم ووجدته إذا عمل ما يفسدها 
فما بين ألما وآخرها أفسدها كلها ووجدت لاحج أولا وآخرآثم أجزاء بعده فأوله الإحرام ثم آخر أجزائه الرمى 
والحلاق والنحر فإذا فعل هذا خرج من جع إحرامه ف قولنا ودلالة السنة إلا من النساء خاصة وفى قول غيرنا 
إلامن النساء والطيب والصيد ثم وجدته فى هذه الال إذا أصاب النساء قبل لان له بحر بدنة'ولم يكن مفسدا” 
لحجه وإن لم يصب النساء ضّ يطوف حل له النساء وكل ثىء حرءه عليه الحج معكوفا على نكسه من حجه من 
البيتوئة عى وزمى الار والوداع يعمل هذا حلالا خارجا من إحرام الج وهو لا يعمل شيئا فى الصلاة إلا . 
وإ<رام الصلاة قالم عليه ووجدته مأموراًفى الج بأشياء إذا تركها كان عليه فيها البدل بالكفارة من الدهاء والصوم 
والصدقة وحدة ومأمورا فى الصلاة بأشياء لا تعدو واحدا من وجهين ! إما أن يكون ثاركا لثبى, «نها فتفسد صلاته 
ولا حزيه كفارة ولا غيرها إلا استثناف الصلاة أو يكون إذا ترك شيعا مأمور! به .ن غير صاب الصلاة كان تاركا 
لفضل واصلاة مجزية عنه ولا كفارة عليه ثم للج وقت آخر وهو الطواف بالبيت. بعد النحر الذى محل له به النساء 
ثم لهذا آخر وهو النفر من منى ثم الوداع وهو مخير فى اانفر إن أحب تعجل فى يودين وإن أحب تأخر ؛ أخيرنا 
الريع بن سلمان قال ( ثا[الة افق ) أخبرنا ابن عبينة بإسناده عن رسولاللههلى الله عليه وس أنه قال « لايعسكن 
الناس على بثىء فإنى لا أحل لهم إلا ما أحل الله ولا أحرم علهم إلا ماحرم الله» ( الالة:افق) رحمه الله تعالىرهذا 
. منقطع ونحن نعرف فقه طاوس ولو ثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فبين فيه أنه على ما وصفت إن شاء الله 
تعالى قال لا سكن الناس على بشثىء» و بقل لا نمسكوا عنى بل قد أمر أن يمسك عنه وأمر الله عز وجل بذلك 
( فالالة :افق ) أخبرنا ابن عيبنةع نأنى اانضمرعنزعبيد الله بن أبى رافع عنأبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلرقال 
«لا أعرفنماجاء أحدم الأمر مما'أمرت به أو نهستعنه وهومتكى* على أريكته فةولماندرى» هذاماوجد:ا فىكتاب 
اللدعز وجل اتبعناه» وقد أمرنا باتباع ما أمرنا واجتناب مامهى عنه وفرض الله ذلك فى كتابه على <ليقته وما فىأيدى 
الناس من هذا إلا تمسكوا به عن الله تبارك وتعالى ثم عن رسول الله صلى الله عليه وس ثم عن دلالته ولسكن قوله 
إن كان قاله « لاعسكن الناس على .بثنىء » يدل على أن رسوله صلى اله عليه وسلم إذكان بموضع ا'قدوة فقد كانت 
له خواص أبسح له فيها مالم يبح للناس وحرم عليه منها مالم حرم على الناس فقال ولا سكن الناس على بىء» من 
الذى لى أو على دومهم فإنكان على ولى دوم لاعسكن به وذلك مثل أن الله عز وج لإذا أحل له هن عدد النساء 
ماشاء وأن إستنكح المرأة إذا وهبت نفسها له قال الله تعالى «خااصة لك من دون المؤمنين » فم يكن لأحد أن يقول 
قد جمع رسول الله صلى الله عليه وسلم بين أكثر هن أربع وتكنح رسول الله صلى الله عليه وسلم امرأة بخير مهر 
٠‏ وأخذ رسول الله صلى الله عله وس صفيا من المغانم وكان لرسول اله دلى الله عليه وسلم لأن الله عز وجل قد بين 
فى كتابة وعلى لسان رسوله صلى الله عليه وس أن ذلك له دوتهم وفرض الله تعالى عليه أن مخير أزواجه ف المقام 


: معه والة راق فم يكن لأحد أن قز كل أن اسان أل عل اماقرض ماعن وعراغل ردول الطن ال علوت 


وهذا معنى قول: النى صلى الله عليه يه وسلم إن كان قاله م لاعسكن ن الناس على شىء فإنى لا أحل لم إلاما أحل لله 
. ولا أحرم عليهم إلا ماحرم اقد» وكذلك صنع رمول الله صبى الله عليه وسلم و بذلك أمره 0 
ما أوحى إلبه ولهد أن قد اتبعه فال يكن فيه وحى نقد فرض الله عز وجل فى الوحى اتباع سنته فيه فن قبل 
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عنه نما قبل بفرض اله عز وجل قال الله تعالىدوما 177 الرسول فخذوء وما لماك عنه فاتهوا » وقالعز وعلا - 
« فلا وريك لايؤمنون حق كوه قها شجر بينها ثم لامجدوا فى أنفسهم حرجا ما قضيت ووإساهوا تسلما » وأخيرنا 
.عن صدقة بن يسار عن عهر بن عبد العزيز سال بالمدينة فاجتمع له على أنه لابين حمل فى أقل. من ثلاثة أشور 
( ثالإانائق ) إن الله عر وجل وضع نبيه صلى الله عليه وسلم من كتابه ودينه بالموضع الذى أبان فى كتابه 
فالفرض على خلقه أن يكونوا عالمين با أنه لا يقول فما أنزل الله عله إلا بما أنزل عليه وأنه لا مخالف كتاب اه ' 
وأنه بين عن الله عز وعلامعنى ما أراد اللهوبنان ذلك فى كتاب الله عز وجل قال الله تبارك وتعالى «وإذا تلى عليهم 
آياتنا بينات قال الذين لا يرجون لقاءنا ات بقرآن غير هذا أو بدله قل ما يكون لى أن أبدله من تلقاء تفن إن ١‏ 
أنبع إلا ما يؤحى إلى م وقال اله عز وجل لنبيه صلىعليه وسلم« اتبع ما أوحى إليه من ربك » وقال مثل هذا فى غير 
آبة وقال عز وجل«من بطع الرضول ققد أطاع اله » وقال < فلا وربك لايؤمنون » الآبة ( إل ةانق ) أخبرنا 
. الدراوردى عنجمرو بِنأبى عمرو عن المطلب بنحنطب أن رسول الله.صلىالقه عليه قال «مائركتشيئا مما أمرى الله 
تعالى به إلا وقد أمرتسم به ولا تركت شيئا نما نهاك عنه إلا وقد م ع عنه 6 ( أخبرنا الرييع) قال أخبرنا الشافعى 
قال أخير نا سفيان بن عبينة عن خ سالم أبى اانضر عن عبيد الله بن ن ألى رافع عن أبه أن رسول الله صلى اعك و 
قال » لاألفين أحدكم متكا على أر مكتنه 0 آنه الأمر ما أمرت به أو نهيت عنه فقول لا أدرى ماوجدنا فى كتاب الله | 


اتبعناه » ومثل هذا إن الله عز وجل فرض الصلاة والزكاة والحج جملة فى كتابه وبين رسول الله صلى اله عليه وسلم . 


ش معى ما أراد الله تعالى دن عدد الصلاة ومواقيتها وعدد ركوعبا وسدودها وسكن الحج وما يعمل الرء مئه و يجتب ْ 


وأى المال تؤخد منه الزكاة و ووقت ماتؤخذ منه وقال الله عزوجل « والسارق والسارقة فاقطعوا أيدمهما » وقال . 
عز ذكره « اازانية والزانى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة » فلو صرنا إلى ظاهر القرآن قطمنا من لزمه .. 
الثبين ولم يحلدهما إستدللنا على أن الله عز وجل إما أراد بالقطع والجلد عض السسراق دون بض ويعض اازناة 
: 0 . 8 3 1 1 5 1 
دون عض ومثل هذا لامحالفه الس على الحفين قال الله عز وجل « إذا قم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهم وأنديم إلى 
اللرافق وامسحوا برءو 2 وأر جل إلى السكعبين ) فلما مسح التى صلى الله علبه وس على الخفين استدلانا على أن فرض 
لله عر وجل غسل القدمين إما هو على بعض المتوضتئين دون بعض وأن السح لن أدخل رجليه فى الخفين كوال. 
الطهارة استدلالا بسنة رسول الله صلى الله عليه وس لأنه لا مسح والفرضي عليه عسل القدم كا لايدرأً القطع عن بعض : 
المراق وجلد المائة عن بعضاازناة والفرض عليه أن يلد ويقام فإن ذهب ذاهب إلى أنه قد بروىءن بعض أصحاب 
النى صلى الله عليه وسلٍ أنه قال سبق السكتاب المسح على الخفين قالمائدة نزلت قبل المسح المثبت بالحجاز فى غزاة 
تبوك والمائدة قبله فإن زع أنه كان فر ضوضوء قبل الوضوء الذى مسح فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم وقرض - 
وصوء يعدم فنسخ مسح فليا "تنا فرص وضواين فى القرآن فإنا لا نعم فُرض الوضوء إلا واحدا وإن زعم أنه مستا 
قل فرص عليه الوضوء ازعم أن الصالاة بلا 1 ولا 5 كانت - بوطوء فا ى كتاب سيق , البيح 3 
لا له د ل ما ونا من الساق والزئى وغوعا 5 ا ) لاتكرن م 
أبدا محااف القرآن ؛ والله تعالى الموفق 0 


الم 
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( الالغنانق ) رحمه الله تعالى أصل النهى من رسول الله صلى الله عليه وس أن كل مانهى عنه فهو حرم 
حق تأ عنه دلالة ندل على أنه إنما نهى عنه لمعنى غير التحرم إما أرلد به مهيا عن بعض الأمور دون بعض وإما أراد 
به النهى للائزيه عن المهى والأدب والاختيار ولا نفرق بين نهى النى صلى الله عليه وسلم إلا بدلالة عن رسول الله 
صلى الله عليه وس أو أمر لم مخناف فيه المسامون فنع أن المسلمين كلهم لا مجبلون سنة وقد يمسكن أن مجبلها بعضهم 
شما نهى عنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فكان على التخرم لم مختلف 1 كثر العامة فيه أنه نهى عن الذهب بالورق 
إلاهاء وهاء وعن الذهب بالذهب إلا مثلا عثل بدا بيد ونهىعن: دعتين فىدعة فقلنا والعامة معنا إذا تبابع المتبابعان 
ذهبا بورق أو ذهبا بذهب فلم يتفابضا قبل أن يتفرقا فالبيع مفسوخ وكانت حجتنا أن النى صلى الله عليه وسللما نهى 
عنه صارحرماً وإذا تبابع الرجلان بعتين فى ببعة فالبعتان جميعا مفسوختان يما انعقدت وهو أن يقول أبعك على أن , 
تديعنى لأنه إنما انعقدت العقدة على أن ملك كل واحد مهما عن صاحبه شيا ليس فى ملكه ونمى النى صلى الله عليه 
'وسلم عن بسع الغرر ومنه أن أقول سلعق ط لك بعشيرة نقدا أو مخمسة عشر إلى أجل قفد وجب عليه بأحد الثمنين 
لأن البسع لم ينعقد بثشىء معاوم و بيع الغرر فيه أشياء كثيرة 0 بهذا منها ومهى النى صلى الله عليه وس عن الشغار 
. والمتعةثها انعتدت على ثثىء محرم على ليس فى ملكى بنهى النى صلى الله عليه وسلٍ لأنى قد ملكت الحرم بالبييع 
الحرم فأجرينا النهى محرىواحداً إذا لم يكن عنه دلالة تفرق 2 ففسخنا هذه الأشاءوالمتعة والشذارما فسخنا البعتين 
وثما مهى عنه رسول الله صلى الله عليه وسلٍ فى عض الهالات دون بعض واستدلانا على أنه إنما. أراد باللهى عنه أن 
يكون مهنا عنه فى حال دون حا بسنته صلى الله عليه وس وذلك أن أبا هريرة روى عن ا لنى صلى أن عليه وسل 
أنه قال ولا مخطب أحم على خظبة أخيه » فلولا الدلالة عنه كان النهى فىهذا مثل النهى فى الأوك فيحرم إذا خطب 
الرجل امرأة أن مطها غيره فلما قالت فاطمة بذنت قيس قال لى رسول اله صلى الله عليه و سام «إذا حلات فآذنينى» ' 
فلماحلت منعدتها أخبرته أن معاوية وأبا جهم خطباها فقالالنى صل الله عليه وسلم «أما معاوية فصعلوك لامال له وأما 
أبوجهم فلا إضع عصاه عنعاتقه ولكن انسكحى أسامة بن زيدعقالت فكرهته فقال« ا نسكحى أسامة» فنكحتهفجعل 
الله فيه خيراً واغتبطت به استدللنا على أنه لاينهى عن الخطبة ومخطب على خطبة إلا ويه عن الخطبة حين 'رضى 
المرأة فلا يكون بق إلا العقد فيكون إذا خطب أفسد ذلك على الخاطب المرضى أو عليها أو عليهما معآً وقد يكن 
أن يفسد ذلك عليهما ثم لا ينم مابينها وبين الخاطب ولو أن فاطمة أخبرته أمها رضيت واحداً منهما لم مخطبها إن شاء 
الله تعالى على أسامة ولكنها أخبرته بالحظبة واستشارته فكان فى حديثها دلالة على أنها لم 'رض ولم ترد فإذا كانت 
المرأة هذه الحال جاز أن #طب, وإذا رضيت المرأة الرجل وبدا لها وأمرت بأن تنسكحه لم جز أن تخطب فى الخال 
القى لو زوجهاقيها الولى جاز نكا-ه فإن قال قائل فإن الها إذا كانت بعد أن تركن بنعم عخالفة حالما بعد الخظبة 
وقبل أن تركن فكذلك حالما جين خظبت قبل الركون. عخالفة حالما قبل أن تخطب وكذلك إذا أعيدت عليها الخطبة 


ظ -595- 0 
2 وقد كنت امتنعت فسكتت وااسكات قد لايكون رضا فليس هرنا قول يجوز عندى أن يقال إلا ماذ كرت بالاستدلال 
ولولا اادلالة بالسئة كانت إذا خطبت حرمت على غير خاطبها الأول أن يخطبها حقيتركها الخاطب الأو لثم ,تفرق 
ش الى النى صلى الله عله وسلم على وجيين فكل ما نهدى اعنه ما كان #نوعا إلا محادث حدث فه مله فأحدثُ الرحل 
فه سادثا منويا عنه ل له وكان على أصل مخرعه إذا يت من الوحه الذى له وذلك مثل أن أموال الناس تمنوعة 
من غيرثم وأن النساء منوعات من الرجال إلا بأن ملك الرجل مال الرجل با محل من بع أو هبة وغير ذلك وأن 
اانساء محرمات إلا بنسكاح صحرحع أو ملاك عين صحمح فإذا اشرى الرحل شراء منهيا عنه فالتحرم فى اشترى قالم 
بعينه لأأنه لم يأته من الوجه الذى محل منه ولا محلاحرم وكذلك إذا نكم مكاح مهيا عنه لم نحل المرأة المحرمة6102 
عندمن فعل شىه فى ملكي أو شىء مباح لى ليس ملك لأحد فذلك نهى اختبار ولا ينبغى أن نرتسكبه فإذا عمد فعل 
ذلك أحد كان عاصياً بالفعل ويكون قد ترك الاختبار ولا محرم ماله ولا ماكان مباحاً له وذلك مثل ماروى 
“عنة آنه آم ر الآكل أن بأكل ما يله ولاياً كل من رأس الثريد ولا يعرس على قارعة الطر.ق فإن أ كل ثما لابليه 
أو من رأس الطعام أو عرس على قازعة الطريق أثم بالفعل الذى فعله إذا كان عالما بنهى النى صلى الله عليه و ص 
و م محرم ذلك الطعام عليه وذلك أن الطعام غير الفمل ول يكن مخناج إلى شىء مخل له به الطعام كان حلالا فلا حرم 
الحلال عله بأن عدى فىالوضع الذى حاء مه ال كل ومثل ذلك الى عن التهر سس على قارعة الط ريق الط ريق له 
مباح وهو عاص بالتعر ١‏ اس على الطريق ومعصيه لا حرم عليه اأط ريق وإعا قات كون فمها عاصيا إذا قامت الحوة 
على الرجل بأنه كان علم أن النى >لى الله عليه وسام : نهى عنه » والله أعلم : 
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0 () كذا فى النسخة وفيه سقط ظاهر ولمل. الأصل « وما نمهى عنه:من فعل شىء ال » تأمل . 
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الجد لله على جمييع تعمه عا هو أهله .وم يتبغى له وأشيد أن لا إله إلا الله وحده لا شنريك له وأن محمد عبده 
ورسوله بعثه ,كتاب عزْيزٌ لا ا الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكم حميد فهدى بكتا بهثم على اسان 
نديه صلى الله عليه وس بما أنعم عليه وأقام الحجة على خلقه لثلا يكون للناس على الله حجة بعد الرسلوقال « وأنزلنا 
إليك الكتاب تتبيانا لكل ثثىء وهدىرحخة» وقال« وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناسمائزل إليهم #وفرض عليهم اتباع 
ما أنزل عليه وسن رسوله لحم فقال«وما كان لمؤمنولا مؤمنة إذا قغى الله ورسوله أمراً أن يكون لهم الخيرة من 
أهرثمومن .»ص الله ورسوله»فأعلم أن معصيته فى ترك أمره وأمر رسوله ولم يمل لم إلا اتباعه وكذلكقالارسوله 
صلى الله عليه وسلم فقال «ولكنجعلناه نورا نهدى به من نشاء منعبادنا وإنك لنهدى إلى صراط مستقم صراط 
ال » مع ما أعلم نبيه عمافرض من اتباع كتتابه فقال «فاستمسك بالذى أوحى إلك » وقال« وأن اح ينهم عا أنزل 
الله ولا تتبع أهواءهم »وأعامهم أنه أ كل طودينهم ققال عزوجل« اليوم أ كلت الك ديشيو أتممتعليع نعمى لاطت 
كك الإسلام دينا» وأ بان الله عز وجل لخلقه أنه تولى الحمسم فها ا أثابهم وعاقبهم عليه على ما غلم من سرائرثم وافقت 
سرائرم علانيتهم أو خالفتها وإعاجزاهم بالمرا فأحئط عمل كل من كقرانة ثم قال تبارك وتعالى يمن فان عن 
دينة «إلا من أ كره وقلبه مطمئن بالإعان»فطرمعنهم حبوط أعالمم والمأثم بالكفر إذا كانوا مكرهين وقلوبهم على 
الطمأنينة بالإعان وخلاف الكفر وأمر بقتال الكافرين حتى يوؤمنوا وأبان ذلك جل وعز حتى يظهروا الإيمان ثم 
أوجب للمنافقين إذا أسر وا.نارجهام فقال( إن المنافقين فى الدرك الأسفل من النار»وقال «إذا جاء #امنافقون قالوانشهد 
إنك لرسولالله والله يمل إنك لرسوله واللهيشهد إن المنافقين لكاذبون»# اتمخذوا أيمانهم جنة»يعنى والله تعالى | عم من القتل 
منعهم من ااقتلولم يزلعنهمفى الدنيا أحكام الإعان با أظمروا منه وأوجب لمم الدرك الأسفل منالنار بعلمه بسرائرهم 
وخلافها لعلانيتهم بالإإعان فأعلم عباده مع ما أقام عليهم من الحجة بأن لي سكثله أحد فىثىء أن عامه بالسسر والعلانية 
. واحد فقالتعالى ذكره«ولقد لقنا الإنسان ونعلمماتوسوس به نفسه ونح نأقرب إليه منحبل الوريد»وقالعز وعلا 
(«يعلم خائنة الأعين وما تم الصدور »مع آيات أخر من الكتاب ( فالغ :افى ) فعركف جميع خلقه فىكتابه أن 
لاعلم إلا ماعامهمفقال عز وجل «والله أخرجَ» من بطون أمبهاتس؟ لاتعلمون شيئا» وقال «ولاعحيطون بثىء من عاءه 
إلا عا شاء » ( فالالتنافي ) م من علموم با تام من العم وأمرثم بالاقتصارعله وأن لا يتولوا غيره إلابها علوم 
وقاللنبيه صلى الله عليه وسلم « وكذلك أوحينا إليك روحا من أمرنا ما كنت تدرى ما الكتاب ولا الإعان» 1 
ول لنبيه صلى الله عليه وسل ولا تقوان لنى. إفى فاعل ذلك غدا إلا أن بشاء الله وقال لنسهوقل ماكنت بدعا 
من الرسل وما أدرى ما يفعل بى ولا 6م أنزل على نيه أن قد غفر له مأ تقدم من ذنيه وها تاختر حلي نواك أعلم 


8 -__ماتقدم من ذثية قبل الوحىوما تاحر أن بعصمهة قلا بيذت فعلم ما يفعل ب من رضاه عنه وأنه أول شافع ومشفع 


يوم القامة وسد الخلائق وقال لنسه صلى الله عليه وسلم «ولا تعف ما ليسلك به عل » وجاء النبى صلى الله عليه وسلم 
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رجل فى امرأة رجل رماهابالزنا فقال له يرجع فأو عن ان اله 31 ]لفان فلو عن متيطاوا قال اه تعالى قل لايعلم من ٠‏ 
فى السموات والأرض الغ بإلا الله ووقال (إنالله عنده عل الساعة وينزل الغيث ويعلم مافى الأرحام»الآية وقال لنبيه 
«.سثلونك عن الساعة أيانمرساها» فم أنت من ذكراها» إلى ربك منتهاها) فحجب عن ثيه عل الساعة وكان من 
جاور ملائسكة الله المقربين وأندياءه الصطفين من عباد الله أقصر علما .ن ملائكته وأنبيائه. لأن الله عز وجل فرض 
على خلقه طاعة نببه ولم مجعل لمم بعد من الأسر شيا وأولى أن لا بتعاطوا حك على غيب أحد لابدلالة ولا طن 
لتقصي ير عامهم غن عل أنبيائه الذبن فرض الله تعالى علمهم الوقف عما ورد عليهم : يأتمهم أمره فإنه جل وعز ظاهر 
علبهم الحججقما جعل إليهممن الحم فى اللدنيا باأن لا كوا إلا بما ظهر من الحسكوم عليه وأن لا نجاوزوا أحسن 
ظاهره ففرض على نبيه أن يقاتل أهل الأوثان حت إساموا وأن محقن دماءثم إذا أظبروا الإسلام ثم بين الله نم 
رسولة أن لا يعل سرائرثمفىصدقهم بالإسلام إلا الله فقال عز وجل لنبيه «إذا جاءك المؤمنات مهاجرات فامتحنوهن» 
(قرأ الرييع) إلرقوله «فلاترجعوهن إلى السكفار » يعنى واللّه تعالمى أعلم بصدقهن بإعانونقال« فإن عامتموهن مؤمنات» 
يعنى ما أمرتج أن محكو ١‏ به فيين إذا أظبرن الإيعان لأنتم لا تعامون من صدقهن بالإعان ما بعل الله فاحكروا لمن 
غك الإعان فى أن لاترجعوهن إلى السكفارة « لاهن ح للحم ولا ثم ملون لمن» ( الالة :)فى ) ثم أطلع الله رسوله 
على قوم يظورون الإسلام وبسرون غيره وم يجعل له أن ممم عليهم عخلاف حم الإسلام لم يجعل له أن يقضى علييم 
فى الدنيا محلاف ما أظبروا فقال لنبيهصبىالله عليه وسل«قالت الأعراب آمنا قل تؤمنوا ولكن قولوا أساهنا» الاية 
) الالتنائق ) أسامنا يمتى أسامنا بالقول بالإيمان مذافة القتل والسباء ثم أخير أنه يجزهم إن أطاعوا الله ورسوله 

يعنى إن أحدثوا طاعة رسوله وقال له فى النافقين وهم صنف ان إذا جاءك المنافقون» إلى« اممذوا أيماتهم» 5-6 
وال تعالى أعل أيعانهم يما سمع منهم من الامرك بعدإظهار الإإعان جنة من القتل وقال فى النافقين ع ن بالله 
ا إذا انقليكم إلمرم»الاية فائهر بقبولما أظهروا ولم يجعل لنبيه أن 3 عليهم خلاف حم الإعان و كذلك حم نبيه 
ل اله عليه وسلم على هن بعدثم ع الإعان وثم.عرفون أو يعضوم بااعنانم 3 من تقوم عليه البينة رك السكفر 
00 ن عليه الدلالة فى أفعاله فإذا أظهروا التوبةمنه والقول بالإعمان حقنت عليهم .دماؤثم وجمعهم ذكر الإسلام 
وقد أعم لله رماو له صلى الله عليه و سس أنهم فى الدرك الأسفل من النار فقال « إن النافقين فى الدرك الأسفل من 
التار) فجعل حكنه علممم جلل وعز على سسرائ رم وحك نبية عليهم فى الدنيا على علانيتهم إظهار ااتوبة وما قامت عليه 
بينة من المسهين بقوله وما أقروا بقوله وما ججدوا ءن قول السكفر مما لم يقروا به ولم تقم به بينة عليهم وقد كذبهم 
على قولهم فى كل وكذلك أخبر رسول الله ملى الله عليه وسل عن الله عز وجل ( ثإلالة:|نى ) رحمه الله أخيرنا 
مالك عن ابن شهاب عن عطاء بن يزيد الليئى عن عبيد الله بن عدى بِنالخيار أن رجلا سار" النى صلى الله عليه وس . . 
فل ندر ماساره حتى جهر رسول الله صلى الله عليه وسلِ فإذا هو إشاوره فى قتل رجل من النافقين فقال رسول الله . 
صلى الل عليه سل «أليس يشهد أن لاإله إلا الله؟» قال بلى ولا شبادة له فقال « أليسيصلى؟ »قل بلى و لاصلاة له فقال له 
رسول الله صلى القه عليه وس« أوائك الذين نهان الله تعالى عنهم » أخبرنا سفيان عن ابن شهاب غن عطاء بن يزيد 
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عن أسامة بن زيد قال شيدت من ننفاق عبد الله بن أنى ثلاثة مجخالس أخيرنا عبد العزيز بن. محمد عن #مد بن مرو 
عن أنى سامة عن ألى هريرة أن.رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ( لا أزاك أقاتل الناس حتى يقولوا لاإله إلا الله 
فإذا قالوا لاإله إلاالله فقد عصموا مى. دما عثم وأهوالم إلاعحقها وحسابم على الله » ( الالعتانق ) فأعم رسولافُّ' 
دلى الله 5 وسلم أن فرض الله أن يقاتليم < ى. يظهروا أن لا إله إلااله فإذا فعلوا منعوا دماء سشُ وأموالهم إلا محقها : 
يعفى إلا عا محم الله تعالى علهم فنها وحشاهم على الله بصدقهم وكذيهم وسرائرم والله العالى بسرائرثم المتولى 
الحسي عليهم دون أنبيائه و 52 خلقه وبذلك مضت أحكام رسول اله صلى الله عليه وسل فما بين العباد من الحدود 
وجميع الحقوق وأعامهم لوجم اعتابه على ما يظهرون وأن الله بدين بالسرائر » أخبرنا مالك عن هشام بن عروة 
وجاء رسول الله هلى الله علبه وسلٍ العجلاى وهو أحيمر سيظ نضو الخلق فقال يا رسول الله أيت شسريك بن 
السحاء يمنى ابن عمه وهو رجلعظيم الإليتين أدعج العينين حاد الخلق. يصيب فلانة يعنى امرأته وهى حبلى وما قربنها 
منذ كذا فدعا رسول الله صلى الله عليه وس شسريكا فجحد ودعا المرأة فجحدت فلاعن بينها وبين زوجها وهى.حبلى 
ثم قال« بصروها فإن جاءت به أدعج عظيم الأليتين فلا أراه إلا قد صدق علها وإن خاءت به اد كا وحرة 
فلا أراه إلا قدكذب » فجاءت يه أدعج عظيم الألبتين فقال رسول اله صلى ان عليه وسه فما بلغنا «إن أمره لبين . 
لولاا ما قضى الله يمنى أنه لمن زنا لولا ما قضى الله من أن لا مي على أحد إلا بإقرار أو اعتراف على نفسه لا بحل 
دلاة ووو وسيم إن كانت ينة » وقال « لولائما قفى الله لكان لى فيهما قضاء غيره » ولم يعرض لشريك ‏ 
ولا لهرأة والله أعمو أنفذ ال و هر يعم أن أجدهما كاذب ثم عل , بعد أنالز وجهر الصادق ( ثالة افق ) أخبرف 
ى محمد , ل بن شافع عن عبد الله , ن على بن السائب 3 ليه بن عجير بن عبد .يزيد أن ركانة بن عند 
يزيد طلق امرأته سهيمة المزنة البتة ثم أى إلى النى صلى الله عليه وس فقال يا رسول الله إتى طلقت امراف مسورحة 
البنة والله ما أردت إلا واجدة فقال النى صل اللهعليه وشم لركانة( والله ما أردتإلاواحدة؟» فقال ركانة والله ماأردت 
إلا واحدة فردها إليه النى صلى الله عليه وسلم فطلقها الثانية فى زمان عمر والثالثة فى زمان عهان رضى الله عنهما 
([الال:: :اف ) وفى جميع ما وصفت ومع غيره تما استغنيت با كتبت عنه بما فرض الله تعالى على الحسكام فى الدنيا 
دايل على أن حراما على حا ك أن يقضى أبدا على أحد من عباد الله إلا بأحسن ما يظهر وأخفه على المحسكوم عليه 
وإن احتمل ما يظهر 3-7 غير أ<سنه كانت عله دلالة يما محتمل ما مالف أحسنه وأخفه عليه أو ' تكن لا 2 الله 
ف الأعراب الذين قالوا آمنا و عم الله أن الإعان لم يدخل فى قلوبهم وما 2 الله تعالى به فى المنافقين الذين أعلم الله 
أنهم آمنوا ” ثم كفروا وأنهم كذية با 00 الإعان وبا قال رسول لله صلى الله عليه وسم فى المتلاعنين حين 
وصف قبل أن تلد إن جاءت / به أسحم أدعج العينين عظم الألبتين فلا أراه إلا قد صدق فحاءت به على 5 
الذى قال النو ى حلى الله 18 ب لزوحها فلا أراه إلا قد صدق ء, وقال رسول الله صلى الله عليه يه وسل«إن. أفره ليين» 
أي لقد زات وزفى مها شمرنك الذى رماه زوجها بالزتى ثم لم تجعل الله إلبعها سيلا إذام يقرا ولم تقم عليهما. بينة 
وأبعال ف 2 الدنيا علمهها استعمال الدلالة التى لا يوجد فى الدنيا دلالة بهد دلالة الله على المنافقين ‏ و الأعراب أقرى 


ظ لاه ظ 
مما أخير رسول الله صلى الله عليه وسلِ فى مولود امرأة السبلانى قبل يكون ثم كان ما أخبر رسول الله صلى الله عليه 
0 والأغلب ب على من سمع الفزارى يمول للنى صلى الله عليه وسلم إن امراف ولدت غلاما أسود وعرض بالقذف أنه 
ريد القذف ثم لم محده ال: بى صلى الله عليه وسلم إذ لم يكن التعريض ظاهر قذف فم مم انئ صلى الله عليه وسح 
ا عليه 8 القاذف و الأغلب على من سمع قول ركانة لامرأته أنت طالق البتة أنه يعقل أنه قد أوة قع الطلاق بقولهطالق 
و أن البتة إزادة ثثىء غير الأول أنه أراد الإبتات ,ثلاث ولكنه لما كان ظاهراً فى قوله واحتمل غيره لم مم رسولك. . 
اله صلى الله عليه وس إلا بظاهر الطلاق وذلك واخدة ( لذ ة|فق ) فن حسك على الناس مملاف ما ظهر علههم 
استدلالا على أن ما أظهروا محتمل غير ما أظبروا بدلالة منهم أو غير دلالة لم يسلم عندى من خلاف التنزيل والسنة 
وذك أن يقول قائل من رجع عن الإسلام من ولد على الإسلام قتلته ولم أستتبه ومن رجع عنه تمن لم يواد على ' 
الإسلام استتبته ول مجم لله تعالى على عباده إلا حك واحداً مثل أن يقول من رجع ءن الإسلام من أظهرنصرانية 
أو مهودية أودينآ يظهر - 0 استتبته فإن أظهر التوبة قبلت منه ومن رجع إلى دين فيه لم أستتبه 
( فالالث افق )وكل قد بدل دينه دين الحق ورجع إلى السكفر فسكيفف إستتاب بعضهم ولاايستناب بعض وكل باطل 
فإن قال لا أعرف توبة الأذى ير دينه » قبل ولا يعرفها إلا الله وهذا مع خلافه حم لله ثم رسوله كلام حال سأل 
هن قال هذا هل تدرى لعل الذى كان أخن الثمرك ,صدق بالتوبة والذى كان أظمر الشمرك يكذب بالتوبة ؟ فإن قال 
نم قبل فتدرى لعلك قتلت المؤءن الصادق بالإعان واستحنيت السكاذب بإظهار الإمان فإن قال ليس على إلا الظاهر 
قبل فالظاهر فبهما واحد وقد جعلته اثنين بعلة حالة والمنافقون على عهد رسول الله صلى الله عليه وسام لم يظهروا 
هودية ولا نصرانية ولا مجوسية بل كانوا يستدسرون بدينهم فيةبل منهم م١‏ يظهرون من الإعان فلو كان قائل هذا 
القول خين خالف السنة أحسن أن يعتل بشىء له وجه ولكنه مخالفيا ويعتل بما لا وجه لهكأنه يرئ اانصرائية. 
والبهوذية لا تسكون إلا بإتيان الكنائس ء أرأيت إذا كانوا ببلاد لا كنائس فا أما يصلون فى دنم افتخى 2 
صلاتهم على غيرهم ؟ قال وما وصفت من حك ان ثم حم رسوله صلى الله عليه وسلم فى المتلاعنين أن جاءت به / 
المتلاعنة 1 النعت المسكر وه يطل حي الدلالة التى هى أفوى من الذرائع فإذا أبطل الأقوي ى من الدلائل أبطل له 
الأضعف من الذرائع كلها وأبطل الحد فى التغريض بالدلالة , فإن من الناس من يقول : إذا تشاتم الزجلان فقال 
أحدهما ما ألى بزان ولا أمىي بزانية حد لأنه إذا قاله على الشاتمة فالأغلب إما يريد به قذف أم الذى يشاتم وأبيه 
وإن قاله على غير المشامة لم أحده إذا قال لم أرد القذف مع إبطال رسول الله صلى الله عليه وسلم حم التعريض فى 
حديث الفزارى الذى ولدت امرأته غلاما أسود:فإن قال قائل فإن عمر حد فى التعريض فى مثل هذا قبل واستشار ‏ 
أصحا به فخالفه بعضهم ومع من الها وصفنا من الدلالة ويبطل مثله من قول الرجل لامرأته أنت طالق البتة . 
لأن طالق إيقاع طلاق ظاعر والبتة تحتمل زيادة فى عدد الطلاق وغير زيادة فعليه الظاهر والقول قوله فى الذى 
بمحتمل غير الظاهر <تى لا ح عله أبداً إلا بظاهر و يمل القو ل قوله فىغير الظاهر قال وهذا يدل على أنه لابفسد 
عقد أبداً إلا بالعقد نفسه لا يفسد ا تقدمه ولا تأخره اولابتوجم ولا بأغاب وكذلك كل قي اع د 
ولا نفسد سد الببوع بأن 0 هذه. ذرعة وهذه نبة سوء ولو جاز أن نيطل من 0 بأن يقال مقى خاف أن تكون 
ظ ا 4- وا 


ا 
ذريعة إلى الذى لا محل كان أن بكو ن اليقين من البيوع بعقد ما لا محل أولى أن .رد به من الظن ألا ترى أن رجلا 
لو اشترى سيفاً ونوى بسرائه أن يقتل به كان الشمراء حلالا وكانت النية بالقتل غير جائزة ولم يبطل بها البيع » 
قال وكذلك لو باع البائع سيفاً من رجل يراه أنه يقتل به رجلا كان هكذا وكذلك لو اشترى فرساً وهو براها 
و قَآ فقال هو والله ما اشتريتها بمائة إلا لعقاقها وما تسوى لولا العقاق خمسين وقال البائع ما أردت منبها العقاق 
لم يفسد البيع بهذه النية إذا انعقدت صفقة البيع على الفرس ولم يشترط 8 العقاق ولو اشترط فيها العقاق فسد البيع 
الأنه بع ما لا يدرى أيكون أو لا يكون آلا ترى لو أن رجلا شريفآ نكح دنية أعجمية أو شريفة كحت دنا 
أعحمياً قتصادقا فى الوجبين عنى أن لم ينو واحد منهما أن يبنا على النكاح 1 كثر من ليلة لم بحرم النكاح بهذه النية 
لأن ظاهر عقدته كانت صحيحة إن شاء الزوج حبسها وإن شاء طلقها فإذا دل الكتاب ثم السنة ثم عامة حسم 
| لاإسلام على أن العقود إعا بشت بالظاهر عقدها لا فسدها نة العاقدين كانت العقود إذا عقدت فى الظاهر صححة 
أولى أن لا تفسد بتومم غير عاقدها على عاقدها ثم سما إذا كان توهما صَعينا والله تعالى أعلم . 
بابد أظال الاستضنان 
( نالالنافق ) وكل ماوصفت مع ما أناذاكر وساكت عنه اكتفاء با ذكرت منه ما لم أذ كر من حكم 

انه ثم حك رسوله صلى الله عليه وسلم ثم حكم المسامين دليل على أن لايحوز لمن استا هل أن يكون حاكا أو مفتيا أن 
ختيم ولا أن يفى إلامن جبة خبر لازم رذلك السكتاب ثم ااسنة أو ماقاله أهل العم لامتلفون فيه أو قياس على بعض 
هذا ولا مجوز له أن متي ولا يفتى بالاستحسان إذلم يكن الاستحسان واجبا ولا فى واحد من هذه المعانى فإن قال 
قائل فا يدل على أن لامجحوز أن إستحسن إذا لم يدخل الاست<سان فى هذه المعالى مع كاذ كيت فى كنا بك هذا ؟ قيل 
٠‏ قال الله عز وجل « أمحسب الإنسان أن ,ترك سدى » فد يختاف أهل العم بالقرآن فما علدت أن السدى الذى 
لابؤسر ولابنهى ومن أفتى أوحم عا لم يؤمر به ققد أجاز لنفسه أن يكون فى معان السدى وقد أعامه الله أنه لم يتركه 
سدى ورأى أن قال أقول ما شدئت وادعى مانزل القرآن مخلافه فى هذا وفى السئن فخالف منهاج النبيين وعوام 
حي جماعة من روى عنه من العالمين فإنقال فأين ماذكرت من القرآن ومنهاج النبين صلىاله عليهم وسل أ جمعين؟ . 
قبل قال الله عز وجل لنبره عليه الصلا وااسلام « اتبع ما أوحى إليك من ربك » وقال 0 وأن احم بينهم با أنزل 
ال ولا تتبع أهواءحم » الآية ثم جاءه قوم فسألو عن أصحاب الكيف وغيرحم فقال أعلميم غذا نوق أمان 
جبريل ثم أعلمم فاأنزل الله عز وجل « ولا تقولن لشىء إفى فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله » الآبة وجاءته ارأة 
أوس بن الصامت تشكو إليه أوسآ فم ممبها حت أنزل اللدعز وجل « قد سمع الله قول التى تخادلك فى زوجما » 
وجاءه العجلاتى يقذف امرأته قال لم ينزل فكا وانتظر الوحى فلما نزل دعاهما فلاعن بينهما م أمره الله عز وجل 
وقال لنيبه « وأن احتم بينهم بما أنزل الله » وقال عز وجل « ياداود إنا جعلناك خليفة فى الأرض فاحتم بين الناس 
بالحق» الآبة وليسيؤمر أحد أن م عق إلا وقد عم الحق ولا يكون الحق معلوماً إلا عن الله نصا أو دلالة منالله 
فقد جعل ال الحق فى كتابه ثم سنة نبيه صلى الله عليهوسل فليس تمزل باحد نازلة إلاوالكتاب يد لعلهانصا أوجملة 
فإن قال وما النص والخلة:قيل النص ماحرمالله وأحل نصا حرم الأمبات والجدات والعات والخالاتومنذ كرمعبن 


وأباحمن سواهن ورم البتة والدم وم الختزير والفواحش ماظبر منها وما بطن وأمر بالوضوء فقال «اغسلوا 
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وجوه وأيدتي» الآبة فسكان مكتنى بالتنزيل فى هذا عن الاستدلال فما نزل فيه مع أشباه له فإن قبل فا اججلة؟ قبل 
مافرض الله من صلاة وزكاة وجج فدل رسؤل اله صلى الله عليه وسل كيف الصلاة وعددها ووقتها والعملفيها وكيف 
الزكاة وفى أى المال ممى وفى أى وقت عى وك قدرها وبين كيف الحج والعمل فيه وما يدخل. به فيه وما مخرج به منه 
( الال تاق ) فإن قبل فبل يقال لهذا كا قبل للاأول قبل عناللّه؟ قبل نعم فإن قيل فن أبن قبل ؟ قبل عن الله 
لسكلامه جملة وقبل تفسيرهعن الله بأن الله فرض طاعة نبيه فقال عز وجل«وماآ تاك الرمنول فخذوه ومانها كمعنه 
فانتهوا» وقال« من يطع الرسول فقد أطاع اللهومع مافرضمن طاعة رسوله فإن قيل فهذا مقبولعن لكا وصفت فول 
سنة رسول الله صي اله عليه وسلم بوحى؟قيل الله أعلم * أخبرنا مسلم بن خالد عن طاوس « قال اارييع » هو عن 
ان جريج عن ابن:طاوس عن أيه أن عنده كتابا من العقول نزل به الوحى ( الال ةانق ) ونا فرش ول 
الله صلى الله عليه وسلم شيئًا قط إلا يوحى ثن الوح ما تلى ومنه ما يكون وجب إلى رسول الله صلى اله عليه وسام 
فيسن به ه أخيرنا عبد العزيز بن محمد عن عمرو بن أنى عمرو عن اللطلب بن نطب أن رسول الله صلى الل عليه . 
وسام قال«ما تراكت شيئا نما أمركم الله به إلا وقد أي به ولا شيئا تما مها ك عنه إلا وقد ليت عله وإن الروح 
الأمين قد ألق فى روعى أنه لن “وت نفس حتى تستوفى رزقها فأجهوا فى الطاب » ( الخ افق ) وقداقيل مالم 
يتل قرآ نا إتما ألقاه جبريل فى روعه بأمر الله فسكان وحيا إلله وقبل جعل الله إليه لما شبد له به من أنه مهدى إلى 
صراط مستقم أن يسن وأعهما كان فقد ألزممما الله تعالى خلقه ولم عل لحم الخيرة من أمرعم فما سن لهم وفرض 
عليهم اتباع سنته ( ؤزإلة .افق ) فإن قال قائل فا الحجة فى قبول ما اجتمع الناس عليه ؟قيل لما أمر رسولاقصلى 
لله عليه وسلم بلزوم جاعة المسامين لم يكن للزوم جاعتهم معنى إلا لزوم قول جاعتهم وكان معقولا أن جاعتهم لانت.بل 
كلا حك لله ولالرسوله صلىالله عليهوسام وأنالجبل لا يكونإلا فخا ص وأما مااجتمعوا عليه فلايكون فيهالجرلةن .. 
قبل قول جماعتهم فبدلالةسنة رسول الله صلى الْهعليه وسلم قبل قوم ( فال )فى ) رحمهاشهوإن قالقائل أرأيتما م 
عض فيه كناب ولاسنةولا يوجد الناس اجتمعواعليه فأمرت بأن يوذ تياس علىكتا ب أوسنة أيقاللهذا قبلعن الله :قبل 
نعم قبلتجملته عن الله فإن قبل ما جلمته؟قيل الاجتهاد ديه على الكتاب والسنة فإن قلأفوجد فى ااسكتاب دليل عن . 
ماوصفت؟ قيل نعم سخ الله قبلة بدت المقدس وفرض على الناس التوجه إلى البدتفكان على من رأى البي تأن يتوجه إليه 
بالعيان وفرض الله على من غاب عنه البيت أن يولى وجبه شطر المسجد الحرام لأن البيت فى المسجد الحرام فكان . 
المحبط بأنه أصاب البيت بالمعاينة والمتوجه قصد البيت تمن غاب عنه قابلين عن الله مها التوجهإليه وأ حدهماعلى الإحاطة 
والآخر متوجه بدلالة فهو على إحاطة من صواب جلة ما كلف وعلىغير إحاطة كإحاطة الذى يرى البْيت من صواب 
البيت ولم كاف الإحاطة ( ثالللثت اث ) فإن قبل فم ,توجه إلى البيت ؛ قبل قال 3 تعالى« هو الذى جعل كم 
: النجوم لنهتدوا مها فىظامات البر والبحر» وقال«وعلاماتو بالنجمهم مهتدون ووكانت العلاماتجبالا يعرفون مواضعها 
من الأرض وثعسا ورا ونجما ما يعرفون من الفلك ودزياحاً يعرفون مباءها على المواء تدل على قصد البيت الحرام 
فجعل علءهم طلب الدلائل على شطر المسجد الحرام فقال«ومن حيث رت فول وجبك شطرالمسجد الحرام وحيث 
ما كنتم فولوا وجوهك شطره » وكان معقولا عن الله عز وجل أنه إننا يأمرثم بتولية وجوههم شطره بطلبالدلائل 
عليه لا مما استحسنوا ولا مما سنح فى قلويهم ولا خطر على أوهامبم بلادلالة جعلها الله لهم لأنه قغى أن لابتر كيم 


سدى وكان معقولا عنه أنه إذا أمرثم أن يتوجهوا شطره وغيب عنهم عبنه أن لم مغل لهم أن ,توجهوا حيث شاءوا 
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: 5 قاصد: ن له بطلاب الدلالة عليه ( الالتنانق ) وقال الله عز وجل « وأشهدوا ذوى عدل منج » وقال « من 

. ترون من الشهداء » فكان على الحكام أن لايقبلوا إلا عدلا فى الظاهر وكانت صفات العدل عندثم معروفة وقد 
٠‏ وصفتا فى غير هذا الموضع وقد يكون فى الظاهر عدلا وسريرته غير عدل ولسكن الله 1 مكلفهم مالم بجعل هم 
الول" إلى عليه و جعل للم إذ كان مك إلا أن يبردوا من ظهر منه حلاف العدل عندثم وقد لحن أن كون 
الذى. ظهر منه خلاف العدل خيرآ عندالله عزوجل من الذى ظور منة العدل ولب 59 ن كلفوا أن روا على ما يعون 
من الظاهر الذى لم يؤتوا أ كثر منه ( الال افق ) وقال الله جل ثناؤه ( لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم ومن 
قتله مك متعمداً فجزاء مثل ما قتل من .النعم 3 به ذوا عدل منيم ١‏ فكان معقولا عن الله فى الصيد 
النعامة وبقر الوحش وحماره والثيتل والظى الصغير والسكبير والأرب والبربوع وغيرة ومعقولا أن النعم الإبل 
.والبقر والغنم وفى هذا مايصغر عن الغنم وعن الإبل وعن البقر فلم يكن امثل فيه فى المعقول “وفما جه به / نحم 
من صدر هذه الأمة إلا أن محكدوا فى الصيد بأولى الأشياء شمها منه من النعم ولم مجعل لم إذ كان المثل يقرب قرب 
الغزال من العبر والضبع م ن الكيش أن سطاوا البربوع مع بعده من صغير الغنم وكان: " أن يدوام أمكنوم 
الاحتهاد وكل أمر الله جل ذ 0 ره وأشباه لهذا ندل على إباحة القياس وحظر أن يعمل مخلافه من سات آ 
من طاب :. 3 ر اق بالدلالة عليه فا طليه بالسبيل التى فرضّت عليه ومن قال أستحسن لاعن أمر الله ولاء ن أمر 
رسوله صلى الله عيله وسلم فم يقبل ء ن الله ولاعن رسوله ما قال ولم يطلب ماقال بع الله ولا 2م رسوله وكان 
الخطأ فى قول من قال هذا بينا بأنه قد قال أقول وأخيا مالم أومر به ول أنه عنه وبلا مثال على ماأمرت به ونهيت 
أعنه وقد قضى الله محلاف ما قال م ررك أحداً إلا متعبدا / الال خانق ( فى قول الله عز وحل ( أمحسب الإنسان 
أن ينرك سدى )إن من جٍ أو أفق بر لازم أو قياس عليه فد أدى ماكاف وحم وأففى من حيث أمر فكان 
فى النص مؤدياً ما أمر به نس وفى القياس مؤدياً ما أمر به اجتهادا وكان مطبعا لله فى الأمرين ثم لرسوله فإن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أمرحم بطاعة الله ثم رسوله ثم الاجتهاد فيروى أنه قال للمعاذ ( بم تقضى ؟»قال بكتاب 
الله قال «فإن لم ي>ان فى كتاب اللهعقال بسنة رسول الله صلى الله عليه وس قال« فإن لم يكن »قال أجتهد قال« امد لله 
الذى وفق رسول رول الله سلى الله عليه وسلم »وقال : ( إذا حم الحام فاجتهد فأصاب فله أجران وإن أخطأ ‏ 
فله أجر » فأعلم أن لاحا كم الاجتهاد والمقيس فى موضع الحكم ( فالالة :افق ) ومن استجاز أن محك أو يفتى 
بلا خبر لازم ولا قياس عليه كان محجوجا بأن معنى قوله أفعل ما هويت وإن لم أومر به مخالف ممنى الكتاب 
. والسنة فكان محجو جا على لسانة ومعنى مالم أعل فيه الفا فإن قبل ماهو؛ قبل لا أعلم أحداً من أهل العلم رخص 
لأحد من أهل الءقول والآداب فى أن يفتى ولا 3 برأى نفسه إذالم يكن عالما بالذى تدور عليه أمور القياس 
من اللكتاب والسنة والإجاع والعقل لتفصيل المشتبه فإذا زعموا هذا قل لم ولم لم مز .لأهل ااعقول التى تفوق 
كر | من عقول أهل العلم بالقرآن والسئة والفتيا أن يقولوا فما ل وال عا عا ديا ان لين افد كنات ولاس 
ولا إجاع وثم أوفر عقولا 0 إبانة للا قالوا من عامتتم ؟فإن قلئم لأنهم لاعليهم بالأصول قلسي فا 2-2 
فى عع بالأأصو ل إذا قلتم بلا أصل ولا قياس على أصل؟ هل خفتم على أهل اعقول الجبلة بالأصول 3 كثر من أنهم 
لايعرفون الأدول فلا محسئؤن أن يقييسوا بما لابعرفون وهل أ 1 عع بالأصول القياس عليها أو أجاز 1نم 

كه ؟ فإذا جاز ليم تر تدكها ج جاز لم م القو ل ممع لأن أ أ كبر ما ماف علمهم ترك القياس عليها أو الخطأ ثم لا أعلمهم 


حو اكات : ش 
إلا 8 على الصواب إن قالوا على غير مثال مشكر لو كان أحد #مد على أن يقول عل غير مثال أي ١‏ يعرقوا 
مثالا فتركوه وأعذر بالخطاة منج وثم اخطاو افه لايعلدون ولا أعاسم إلا أعظم وزرا مهم إذ تر تركتهما ل 

القياس على الأصول التى لا تجبلون فإن قلئم فندن تركنا القياس على غير جهالة بالأصل قيل فإن كان القياس حتا 
فأنتم خالفتم الحق عالمين به وفىذلك من الأثم ما إن جبلتموه لم تستأهلوا أنتقولوا فى العم وإن زعمتم أنواسعا لكم 
ترك القياس والقول ا سنح فىأو هامكم وحضر أذهانكم واستحستته مسامعكم حججتم بما وصفنا من القرآن ثم السنة” 
وما يدل عله الإجماع من أن ليس لأأحد أن يقول إلا بعلم وما لا مختلفون فبه من أن الحخاكم لو تداعى عنده رجلان 
فى ثوب أو عبد تبايعاه عيبا لم يكن للحاكم إذا كان مشكلا أن محكم فه وكان عليه أن يدعو أهل ااعلى به فيسأهم 
ش مما تداعيا فيه هل هو عيب فإن تطالبا قيمة عيب فيه وقد فات سأهم عن قيمته فلو قال أفضلهم دينا 55 افق 0 
بسوقه اليوم وإن كنت عالما مها قبلاليوم ولسكنى أقول فيه لم يسعه أن يقبل قوله محهالته بسوق يومه وقبل قول من ١‏ , 
ا و او ا 7 عرف عرق روث قال إذا 37 هذا بغيره مما بباغ وقومته على مامغى وكان عيبه 
لق القياس على كذا ولكنى أستحسن غيره لم مل له أن يقل استحسانه وحرم عليه إلا أن محكم 3 يقال إنه قيمة 
مثله فى يومه وكذلك هذا فى امرأة أصيبت بصداق فاسد يالك صداق مثلها فى امال و المال والصراحة والشباب 
واللب والأدب فاو 0 مائة دينار ولكنا نستحسن أن تزيدها درهما أو ننقصها لم محل له وقال للذى .فول أستحسن ٠‏ 
أن أزيدها أو أنقصها ليس ذلكلى ولا لك وعلىالزوج صداق مثلها وإذا حكم عثل هذا فى المال.الذى تقل رزيته على 
من أخذ منه ولم يوسع فيه الاستحسان وأازم فيه القياس أهل العلم به ولم مجهل لأهل الجبالة قباسافيه لأنهم لابعلمؤن 
ما بقيسون عليه فحلال الله وحرامه من الدماء والفروج وعظم الأمور أولى أن يإزم 'الحكام 'والمفتين 
( فالا لت :افق ) أفرأيت إذا قال الحا 5 . والمفتى فى النازلة ليس فيها نص خبر ولا قياس وقال أستحسن فلا بد أن 
بزعم أن جائزا لغيره أن ,ستحسن خلافه فيقول كل حا 5 فى بلد ومفت ا إستحسن فيقال فىالشىء الواحد بضروب ' 
من الك والفتيا فإن كان هذا جائزً عندممفقد أهملوا أنفسهم فحكدو | حيث شاءوا وإن كانضيقا فلاو ز أن يدخلوا. 
فيه وإن قال الذى يرئ منهم ترك القياس بل على الناس اتباع ماقلت قبل له من أمر بطاعتك حتى يكون على ااناى , 
انباعك؟ أو رأيت إن ادعى عليك غيرك هذا أتطيعه أم تقول لاأطيع إلا م نأمرت بطاعته؟ فسكذلك لاطاعة لكعلى 
أجد وإنما الطاعة لمن أمرالله أورسوله بطاعته والحق فما أمرالله ورسولهباتياعة ودل الله ورسولهعليه نصا أواستنباطا 
بدلائل أورأيت إذ أمرالله بالتوجه قبلاابيت وهو 52 عن اماوجه هلجعلله أن بتوجه إلا بالاجتهاد بطلب الدلائل 
عليه ؟أور أبت إذا أمر بشبادة العدل فذل على أن لايقبل غير ها هل يعرف العدل من غيره إلا بطلب الدلائل على . 
عدله ؟ أو 3 أبت إذا أمر بالحكم بالمثل فى الصد هل أمر أن 3 إلا 3 ع بنظر ؟ فكلهذا اجتهاذ وقئاس 
أورأيت إذا أمر النى صلى الله عليه وسلم بالاجتهاد فى الحم هل 15 ن يتهداً على غير طلب عين وطلب العين 
لا سكو ن إلاباتباغ الدلائل علمها وذلك القياس لأن الا أنيةال اجتبد فيطلب ثىء من لم يطلبه باحتياله :والاستدلال 
عليه لا يكون طالبا لثنىء من سنح على وهمه أو خطر يباله منه ( لال افق ) وإنه ليلزم من ترك القياس 1 كثر 
يحاذكرت وى بعضه ما قام عليه الحوة وأسأل الله تعالى لى ولجيع خلقه التوفيق ولد س للحاكم أن يقبل ولا للوالى ‏ ' 
أن بدع أحدا ولا بنشبغى للمفتى أن يفتى أحداً إلا متى مجمع أن كون عالما اعم الكتاب ب وعم ناسخه ومسشوعة وخاصه 
وغامه ين وعالما سكن رسول م لديم وأقاويل أهل ص قدماوحدبنا وعالا بلسان العرب عاقلا 1 


0 2 تك 
بميز بين المشتبه و.عقل القياس فإن عدم واحدا مى هذه الخصاللم ل له أن يقول قباسا وكذلك لوكان عالما 
بالأصول غير عاقل للقياس الذى هو الفرع لم بز أن يقال لرجل قس وهو لايعقل القياس وإن كان عاقلا لاقيااس 
وهو مضيع لعل الأول أو شىء منها لم يحز أن يمال له قس على مالا تلم كا لايحوز أن يقال قس لأحمى وصفت 
له اجعل كذا عن عينك وكذا عن يسارك فإذا بلغت كذا فانتقل متيامنا وهو لابنصر ماقيل له مجعله ينا ويسارا 
أو يقال سر بلادا ولم بسرها قط ول يأتها قط وليس له فيها علم يعرفه ولا يثبت له فيها قصد سمت يضيطه لأنه سير 
.فمها عن غير مثال قو 6 ويا لا جوز لعالم سوق ساعة مند زمان م <حفيت عنه ئة أن يقال له قوم عبدا من صفته 
كذا لأن السوق 'متلف ولا لرجل .أبصر بعض صنف من التجارات وجهل غير صئفه والغبر الذى جهل لا دلالة 
عليه يعض عل الذى عل قومكذاكا لايقال لبناء انظر قيمة الخياطة ولا لخباط انظر قيمة البناء فإن قال قائل فقد 
23 وأفقى من لم مجمع ماوصفت قيل فقد رأيت أحكامهم وفتياهم فرأيت كثيرا منها متضادا متباينا ورأأيت كل واحد 
من الفريقين مخطىء صاحبه فى حككه وفتياه والله تعالى المستعان فإن قال قائل أرأيت ما اجتهد فيه التهدون كيف 
الحق فه عند الله؟ة ل لاوز فه عندنا والله تعالى أعلم أن 0 كون الحق قنه عند ان كله إلاواحدا لأن عم الله عزوجل 
وأ<كامه واحد لاستواء السراار والعلانة عندة وأن عامه بكل واحد حل ثناؤه سواء فإن قبل من له أن محتهد 
فقيس على كتاب أو سئة 0 متلفون ويسعهم الاختلاف ؟ أو يقال لهم 3 اختلفوا مصيبون كلهم أو عخطئون 
أو ابعضهم عخطىء وبعضهم مصيب ؟ قبل لاوز على واحد منهم إن اختلفوا إن كان بمن له الاجتهاد وذهب مذهبا 
تملا أن يقال له أخطأ مطاقا ولكن يقال لكل واحد منهم قد أطاع فما كلف وأصاب قيه ولم يكاف عل الغيب 
الذى لم يطلع عليه أحد فإن قال قائل ثمثل لى من هذا شيئا قبل لامثال أدل عليه من 5 ب عن المسجد 5 رام 

واستقباله فإذا اجتهد رجلان () بالطريقين عالمان بالنجوم والرياح والشمس والقمر فرأى أحدهما القبلة متيامنا 

٠‏ مله ور أى أحدهما القبلة منحرفة عن حيث رأى صاحبه كان على كل واحد منهما أن يصلبى حيث يرى ولا يتبع 

صاحبه إذا أداه اجتباده إلى غير ما أدى صاحبه اجتهاده إليه ولم يكاف واحد منهما صواب عين البيت لأنه لايراء 

وقد أدى ما كلف من النوجه إليه بالدلائل عليه :فإن قيل فيلزم أحدهما اسم الخطاً قبل أما فا كاف قلا وأما خطأ 
عين البيت فنعم لأن البيت لا يكون فى جهتين فإن قل فيكون مظعا بالخطأ قبل هذا مثل جاهد يكون مطيما 

٠‏ باأصو اب ا كاف من الاجتهاد وغير آثم بالخطاً إذام كلف صواب المغيب العين عنة فإذا ل يكلف صوابه لم كن 
عليه خط مالم مل عليه صواب عبنه فإن قيل أفتحد سنة تدل على ماوصفت ؟ قيل نعم ٠‏ أخيرنا عبد العزيز بن #مد 

عن بزيد بن عبد الله بن اماد عن محمد بن إبراهم عن بسر بن سعيد عن أى قيس مولى عدرو بن العاص عن 

عمرو بن العاص أنه سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم يول « إذا 2 الحاكم فاجتهد فأصاب فله أجران وإذا 2 

فاجتهد فا خطا فله أجر »قال يزيد بن الماد فحدثت بهذا الحديث أبا بكر بن محمد بن عمرو بن حزم فقال هكذا 

حدق أبو سامة عن أفى هريرة فإن قال قائل فا معنى هذا ؟ قبل ماوصفت من أنه إذا اجتبد فجمع الصواب بالاجتهاد 
وصواب العين الى اجتهد كان له حستتان وإ إذا أصاب الاجتهاد وأخطا” العين التى أمر محتيد فى. طليها كانت له حسنة 
ولا ثاب من يؤدى فى أن خطىء العين و مسن من يؤدى أن كف عنه وهذا بدل على ماوصفت من أنه ' كلف 
صواب العين فى حال فإن قبل ذم الله 'على الاختلاف قبل الاختلاف وجبان ها أقام الله تعالى به الحجة على خلقه حق 
يكونوا على بينة منه ليس عليهم إلا اتباءه ولاالحم مفارقته فإن اختلفوا فيه فذلك الذى ذم الله عليه والذى لال 


٠‏ ا ا 

الاختلاففيه فإنقال فا ين ذلك ؟ قل قال انه تعالى وماتفرق الذي نأوتوا الكتاب إلامن بعد ماجاءتهم البينة » ثفن 
خالف نص كتاب لا محتمل التا ويل أو سنة قائمة فلا محل له الحلاف ولا أ<سبه بحل له لاف جماعة الناس وإن . 
م يكن فى قوم كتاب أو سنة ومن خالف فى أمر له فيه الاجتهاد فذهب إلى معنى محتمل ماذهب إليه ويكون عليه 
دلائل لم يكن في60 من حلاف لدوم وذلك آنه لاملاف حينثد كتايا نصا ولا سئة قائمة ولا جماعة ولا قناسا يا'نه 
إئما نظر فى القئاس فداه إلى غير ما أذ صاحبه إليه القياس م أداه فى التوجه لابيت بدلالة التجوم إلى غير ما أدى 
إليه صاحبه فإن قال ويكون هذا فى الح ؟قيل نعم فإن قبل فثل هذا إذا كان فى ا ك دلالة على موطع الصواب 
قبل قد عرفناها فى بعضه وذلك أن تنزل نازلة محتمل أن تقاس فيو جد لما فى:الأصلين شبه فيذهب ذاهب إلى أصلٍ 
والآخر إلى أصل غيره فيختلفان إن قبل فبل نوجد السبيل إلى أن يق أحدها على ضاحبه حجة فى بعض ما اختلفا 
افيه ؟ قبل نعم إن شاء الله تعالى بان تنظر النازلة فإنكانت نشيه أحد الأصلين فى معنى والأخر فى اثنين صمرفت إلى 
الذى أشبهته فى الاثنين دون الذى أشهته فى واحد وهكذا إذا كان شدها باأحد الأصلين أ كثر فإن قال قائل قثل 
من هذا شيئا قبل لم مختلف الناس فى أن لادنة للعبد يقتل خط مؤقتة إلا قامته فإن كانت قمته مائة درم أوسأقل 
أو أ كثر إلى أن تكو ن أقل من عثبرة آلاف درثم فعلى من قتله وذهب بعض المسرقيين إلى أنه إن زادت دكه ( 
على عشمرة آلاف درثم نقصها من عشرة آلاف درم وقال لا أبلغ بها دية حر وقال بعض أصحابنا بلغ بها دية 
أحرار فإذا كان نه مائة درثم لم يزد عليها ضاحبه لأن الم فيها أنها نه وكذلك إذا زادت على دية أحرار: 
أخذها سده كا تقتل له دابة تسوى ديات أحرار فتوْخْذ منه وكان هذا عندنا من قول من قال من الممسرقبين أمراً 
لا حوز الخطأ فيه لما وصفت م عاد بعض المثسرقبين ققال يقتل العبد بالعبد وآخذ الأحرار بالعبيد ولا يقص الع 
من حر ولا دن العيد فها دون النفس 56 لهض من تقدم منهم و قتللم العيد والأعيد بالعد قودا و1 تقيدوا : 
العبد من العبد فها دون النفس؟ قال من أصل ماذهبنا إليه فى العبيد إذا قتلوا خطا' أن فيهم أأمائهم وأنمائهم كالدواب 
والمتاع فقلنا لائقص لبعضهم من بعض فى الجراح لأنهم أموال ققات لهم أفيقاس القصاص على الديات والأكان 
أم القصاص عنالف للديات والأتمان؟ فإن كان يقاس على الديات فلم تصنع شيئا قتات عبدا إسوى ألفف دينار بعبد 
بسوى حمسة دنائير وقتلت به عبيدا كلهم أنه أ كثر من أنه ولم تصنع شيئا حين قتلت بعض العبيد ببعض وأنت 
تمثلهم بالببائم والمتاع وأن لاتقتل بهيمة ببهيمة لو قتاتها فإن زعمت أن الديات أصل والديات عبرة لأنك تقتل 
الرجل بالمرأة وديتها نصف دية الرجل فل تذهب مذهبا بتركك القصاص بين العبيد فيما دون النفس إذا قتلت العبد 
بالعبد كان أن رتلف بعضه يعضه أقل وإن اختلفت أتمائهم مع مايلزمك من هذا القول قال وما يلزمنى بقولى هذا ؟ 
قلت أنت تزعم أن من قتل عبدا فعليه الكفارة وعليه ماعلى من قتل الحر من الإثم لأنه مسلم عليه فرض الله وله 
حرمة الإسلام ولاتزعم هدا فيمن قتل بعيرا أو حرق متاعا وتزعم أن على العبد حلا لا وحراما وحدودا وفرائض 
وليس هذا على البهاثم (” فالالة :)فى ) رحمه الله تعالى إن الله عز وجل حي على عباده حكنين حكنا فما بينهم 
وبينه أن أثامهم وعاقبهم على ها رثا فعلبهم فيما أعلنوا وأعامهم إقامة للحجة عليهمو بينها 9 أنه عل سرائرثم 
وعل علانيتهم فقال « بعل السر وأخنى » وفال « يعم <ائنة الأعين وما نحنى الصدور » وخلقه لايعامون إلا ماشاء 
عزوجل وحجب عم السرائر عن عباده وبعث فيهم رسلا اموا با حكامه ل وأبان لرسلة فطقااممع اده 


, بياض بالأسل‎ )١( 


| اك 
فى الدنيا على ما أظرروا وأباح دماء أهل الكفر من خلقه فقال «اقتلوا المتمركين حيث وجدكوثم » وحرم دماءثم 
إن أظهروا الإسلام فقال « وقائلوهم حت لاتسكون فتنة ويكون اادين كله لله » وقال « وماكان للؤمن أن يقتل 
مؤمنا إلا عط دو قال « ومن يقتل مو منا متعمدا فحزاؤٌه جهنم ) فدهل حيتئد دماء الك كين مباحة و تالحم 0 
وفرضا عليهم إن لم يظهرو | الإمان ثم أظهره قوم من النافقين فأخير الله نبيه عنهم أن ما فون خلاف مايعلاون 
فقال « محلفون بالله ماقالوا ولفد قالو اكلة السكفر وكفروا بعد إسلامهم» وقال« سيحلفون اله لي إذا انقليتم إلهم 
لتعرضوا علهم فأعرضوا عنهم » مع ماذكر به المنافقين فى يمل لنبيه قتلهم إذا أظبروا الإعان ولم 00 رسول الله 
هلى الله عليه وسم منا كحة المسامين ولاءوارثتهم ) الالة هانق ( رحنه الله ورأءت مثل هذا فى سنة ة رسول الله 
على الله عليه وسلم قال رسول الله صلى الله عليه وسم « أمرت أن أقائل التاسحى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها 
0 عصموامنى دماءهم وأموالم إلا بمحقبا وحسابهم على الله » وقال المقداد أرأيت يارسول الله لو أن مثيركا قاتانىققطع . 
بدى ثم لاذ «نى بشجرة فأسل أفأقتله؟قال «لا:قتله» وقال اللهتباركوتعالى2 والذين يرمون أزواجمم ولميكن لم شهداء. 
| إلا ]نهم » وقالعز وجل « ويدرأ عنما العذاب » الآية فح بالأعان بينهما إذا كان الزوج يعل من المرأة ما لايعلءه 
الأحنبيون ودرأ عنه وعنها بها على أن أحدهما كاذب وحَي فى الرجل يقذف غير زوجته أن محد إن لم يأت بأربعة. 
شمهداء عبى ماقال ولاعن رسول الله صلى الله عليه وس بين العجلاتى وامرأته بننى زوجها وقذفها بشسريك بنالسحاء 
فال رسول الله صلى الله عليه وسم «انظروها فإن جاءت به#يمنى الولد_أسحم أدعج عظم الإليتينفلاأراء إلا صدق» 
وتاك صفة شر يك الذى قدفها به زوجها وزعم أن يلها منه قال رسول الله صلى الله عليةو سم «وإن حاءت به أحيمر 
كأنه وحرة فلا أراه إلاكذيعليها» وكانت تلك الصفة صفة زوجها فجاءت به يشبه شمريك بن السحاء فقال النى 
ملى الله عليه وسم « إن أمره اميق لولا ماحم الله » أى لكان لى فيه قضاء غيره يعنى والله له أعم اسان الدلالة يصدق 
زوجها فلما كانت الدلالة لاتكون عند ااعباد إحاطة ذل ذلك على إبطال كل مالم , يكن إحاطة عند العباد من الدلائل . 
ش إن 1 , شروابهام ن الحم عليه لم متنع تما وجب عليه أو تقوم عليه بينة ؤي من يت مر الله أن يوْخد لايؤخد 
بدلالة وطلق ركانة بن عبد يزيد امرأته اليتة ة ثم أنى اللنى صلى الله عليه وس فأحلفه ما أراد إلا واحدة وردها عليه 
أ ) الال تانق ( رحمه الله تعالى لماكان كلامه محتملا لأن م برد إلا واحدة حعل القول قوله ما 9 الله فيحن أظهور 
الإعان بأن القول قوله فىالدنيا فيتكح المؤمنات ويوارث المؤمنين وأعلم أن سرائ ثم :لى غير ما أظهروا وأنه غلب 
على من سمع سمع طلاق البتة أنه يريد الإيتات الذى لاغاية له من الطلاق وجاءهرجلمن بنىفزارة فقال إن امرأ فىيولدت 
غلاما أسو د فجعل يعرض بالَذف فقال له النى صلى الله عليه سم« هل لك منإبل؟» قال نعمقال«ما ألوانها» قال حمر 
قال ل «فبل فيا م نأورق»قال نعم قال فاى أتاه؟ »قال لعله نزعه عرققال «ولعلهذا نزعة عرق» و 3-7 عليه مد ش 
ولا اعان إذلم يصرح بالقذف لأنه قد محتمل أن لابكون أراد قذفا وإن كان الأغلب على سامعه أنه أراد القذف مع 
أن أحكام الله عز :وجل ورشوله صلى الله 0 تدل على ماوصفت من أنه لايحوز للحا كم أن 3 بالظن وإن 
كانت له عليه دلائل قريبة فلا 7 إلا من حيث أمره الله بالبينة تقوم على المدعى عليه أو إقرار منه بالأمر البين 
.وكا حك الله أن ما أظهرفله حكمه كذلك حك أن ما أظبر فعليه حكده لأنه أبا جا بالكفر وإن كان قولا فلا د 
0 ثىء من الأحكام بين العباد أن غك فيه إلا بالظاهر لابالدلائل . 


ش )١(‏ كذا فى النسخة ذا الع فك لتر كم 


لوعت رين 


ا لمن 


| ءلا حكتاب الرد على خمد بن الحسن ٠)‏ 
باب الديات 


أخبرنا الربيع بن سليان قال أخبرنا همد بن إدريس الشافعى قال أخبرنا أبو حنيفة رضى الله تعالى عنه فى الدرة 
على أهل الذهب ألف دينار وعلى أهل الورق عشرة آلاف درم وزن سبعة وقال أهل المدينة على أهل 
الذهب آلف دينار وعلى أهل الو رق اثنا عثير ألف درثم وقال محمد بن الحسن باغنا عن عمر بن الطاب أنه فرض 
على أهل الذهب ألف دينار فى الدية وعلى أهل الورق عثنرة 5 لاف درثم حدثما بذلك أنو حدفة رضى الله عنه: 
عن اليثم عن الشعى عن عمر بن الخطاب وزاد وعلى أهل البقر مائنا بّرة وعلى أهل الغنم ألف شاة » أخيرنا 
سفيان الثورى قال أخيرنى محمد بن عبد الرحمن عن الشعى »قال على أهل الورق عثيرة 1 لاف درم وعلى أهل 
الذهب ألف دينار . وقال أهل المدينة إن عمر بنالخطاب رضى الله عنه فرض على أهل الورق ائنى عثمر أاف درهم 
وقال محمد بن الحسن كلا الفريقين روى عن عمر وانظر أى الروايتين أقرب إلى ما قال المسلمون فى غير هذا فهو 
الحق أحمع المسامون حميعا لا اختلاف بينهم فى القولين كافة أهل الحجاز وأهل العراق أن ليس فى أقل ءن عشرن ‏ 
ديار من الذهب صدقة وليس فى أدل من مائتى درم من الورق صدقة فجعلوا لكل دنار عثيرة دراهم 
ففرضوا الزكاة على هذا فبذا لا اختلاف فيه بدنهم فإذا فرطوا هذا فى الصدقة فكيف ينبغى طم أن يفرطوا الدية . 
أكل دينار بشيرة دراحم أو يفرضواكل دينار باثنى عثير درهما إعنا يذغى أن يفرطوا الدية بما يفردون غليه 
اازكاة وقد جاء عن على بن أنى طالب رضى الله عنه وعبد الله بن مسعود أنهما قالا لاتقطع اليد إلا فى دينار أو 
عشمرة درام فجعلوا الدينار بمنزلة العثشيرة الدراهم فعلى هذا الأحرى مافرضوا فى مثل هذا فإن زاد سعر أو نقص لم 
لالز فى ذلك ألا ترى لو كان له ماثة درهثم وعثمرة دنائئر وجب فى ذلك االزكاة وجعل فى كل صنف منها زكاة 
وجعل دينار على عشمرة درائم فهذا أمر واضح ليس ينبثى لهم أن يفرضوا الدية فيه إلا على مافرضت عليه الزكاة 
ومحوها وحن فها نظن أعلم بفريضة عمر بن الخطاب رضى الله عنه حين فرض الدية درام من أهل المدينة لأن 
الدراهم على أهل العراق وإبماكان ,يؤدى الدية أهل العراق وقد صدق أهل المدينة أن عمر رضىافُ عنه فرض الدية . 
اثنى عشر ألف درثم ولكنه فرضها اثنى عثر أافب درثم وزن ستة ؛ أخبرنا الثورى عن المغيرة عن إبراهم النخعى 
قال كانت الدية الإبل فدعلت الإبل الصغير والكبير كل بعير بمائة وعشيرين درهما وزن ستة فذلك عدسرة 5 لاف 
درثم (م) وقيل لشسربك بن عبد الله أن رجلا من المسامين قال شريك قال أبو إسحق فأنى رجل منا رجل من 
العدو وضربه فأصاب رجلا منا فسكبه على وجهه حق وقع على حاجبيه وأنفه ولرته وصدره فعضى فيه عمّان. بنعفان 
رضى الله عنه اثنى عثسر ألف درثم وكانت الدرام بومئذ وزن ستة ( الال :افق ) روى مكحول وعمرو بن 
شعيب. وعدد من الحجاز نين أن عمر فرض الدية اثنى عبر ألف درثم ولم أعل بالحجاز أحدا خالففيه عن الحجازيين 
ولاعن عمّان بن عفان ومن قال الدية اثنا عثير أاف درمم وان اد قريرة وعائشة ولا أعل بالحجاز أحدل 


_- / 0 
خالف فى ذلك قدا ولا حديثاً ولقد روى عكرمة عن النى صلى د عله وس أنه قفى بالدية ذ اثنىعثشر أل درم 
وزعم عكرمة أنه زل فه «(ومانقموا مه ) فز عم محمد بن الحسن عن عمر حددثين 

مختلفين قال فى أحدهما فرض الدية بة عشيرة آ لاف درثم وقال فى الآخر اثنى عثسر ألفا وزن ستة قلت للحمد بن الحسن 
أفتقول إن الدية اثنا عير ألف درثم وزن ستة فقال 6121 فقلت من أبن زعمت أن كنت ت أعلم بالدية فها زحمت من 
أهل الحجاز لأنك من أهل الورق ولأنك عن عمر قلتها فإن عمر قذضى فنها بشيء لاتقغضى به قاللم 0 محسبون 
قلت أفتروى شيا يجعله أصلا ف المسم فأنت زعم أن من تروى عنه لايعرف قضى به وكاف تقضى بالدية وزن سبعة 
أفرأيت ماجعلت أنه الزكاة وغير ذلك ما جعات فيه القطع وجاء. تسمنة دراثم ليس فبها وزن ستة ولا وزن سبعة 
وقال لك قائل بلعى على وزن ستة لا وزن سبعة : لأن عمر لابفرض الدية وزن ستة ويفرض فما سواها وزن 
سبعة ما تقول ؟ قال أقول إن الدراثم إذا جاءت جملة فبى على وزن الإسلام قلنا : فكفف» أخرجت. الدية 
من وذن الإسلام إذا كان وزن الإسلام عندك وزن سبعة ثم زعحمت أنك أعم بالدية. ص لأنسي من. 
أفلها وزعمت لنا أن الدراهم إعما كانت صنفين ,. أحدهما الدرثم وزن مثمال والآخر كل عاثيرة درامم وزن ستة. 
حتى ضرب زياد دراثم الإسلام فاو قال لك قائل كل درهم جاءت به الزكاة أو فى الدية أو فى القطع أو غير ذلك فهو 
نوزن المثقال وقال آخر بوزن سستة وقال آخر كل درهم فبو دوزن الإسلام 0( قل له فيكذا طذبغى لك أن تقول 
فى الدية ( فالالة :افق ) يقول لقائل قوله أرأيت لو قال للك قائل قد خرجت من حديث ألى إسحق الحمداف إن. 
الدية اثنا عثير ألفا وزن ستة ومن حديث الشعبى أنالدية عثسرة آ لاف درثم لأنه لم يذ كر فما روون فها وزن ستة 
كا حدث أبو إسحق لأن أبا إسحق يذكر وزن ستة فهو أولى بها وقال آخرون وزن الثاقيل لأن الأ كثر أولى بها 
فإن قال بل وزن الإسلام فادعى محمد على أهل الحداز انهم أعم بالدية منوم وإنما عمر قبل الدية من أهل الورق 

ولم حمل لهم أن م أعل بالدية منه إذا كان منهم فنكان الحا م م نهم أولى بالمعرفة بالدراهم منه إذا كان الم عا وفع 
بالحاكم وقال محمد بن امسن فرض المسامو ن الزكاة فىكل عشرين دينارا وفى مائق درم كل دينار ب«دسرة درام 
فإن قبل له ومن أخير ك أنهم فرضوا الزكاة قياسا ؟ أرأيت إذا فرضت الزكاة فى أر بعين من الغتم وفى ثلانين من البقر 
أقاسو | البقر على الغنم؟ فإن قاسؤها فالقياس لايصلح إلا عددا وعدد ابعر أقل من.عدد الغثم أو بالقيمة فقمة ثلاثين 
من البقر أ كثر من قيمة أربعين من الاثم وهكذا حمس من الإبل لاعددها عدد. واحد منها ولا قيمئها قيمة واحد 
منها قال ما الزكاة بقياس قلنا ولذلك كانت الدوات مموى اابقر وااءثم :والإيل لا زكاة فهها والتبرسوى الذهب والوزق 
. لازكاة فيه وكل واحد منها أصل فى نفسه لا قياس على غيره قال نعم قلنا فكيف زعمت أن الذهب ,قاس على 
الورق والورق يقاس على الذهب فإن زعمت أن أحدهما قباس على الآخر فأمهما الأصل ؟ فإن زعمت أنه الذهب 
ازمك أن تقول عشسرين ديناراً إذا كانت فيها الركاة فاوكانت أربعين درهما تسوى عثشيرين ديناراً كانت فيها 
الزكاة أو ألف درثم لاتدوى عثسرين ديناراً لم يكن فيها الركاة وإن. زعمت أن الورق هى الأصل: قبل لك فيها 
كا قبل لك فى الذهب والورق قال فماهى ؟ قلنا كا قلت فى الماشية كل واحد منبما أصل فى نفسه قال فالدية قلا 
فأصل الدية الإبل فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم وقومبا عمر ألف دينار واثنى عشر ألف درهم الذهب على 
أهل الذهب والورق على أهل الورق فاتسع فى ذلك قضماء عمرم قفى قال فكف كان الصرف على عبد 

رسول الله صلى الله عليه وسلم وجمر وعئان رضى الله عنهما ؟ قبل أما ماروى من الأخبار بينا فعلى اثنا, عشي 
درهما بديئار وقطع عان سارقا فى أترجة : عن ثلاثة ئة دراهم من صرف اثنا عشر ولا بدينار وقفى ا 


(1) فى الكلام هنا تحريف فليحرر 


ص 0 الك 
لك فى الحرم بد بدية وثلك نمائة 1 لاف 35 ) تالإلخنازق ) أخبرنا بذك سفيان عن ابن أفى مجح عن 
أنه وأما الدلالة و فى زمان النى صلى الله عليه وسلٍ فبمثئل هذا قال رسول الله صلى الله علة وس « تقطع بد السارق , 
| فى ربع ديار فصاعدا » ودوى ابن عمر أن النى صلى اله عليه وسم قطع فى من تنه ثلائة درام وهذا يشبه 
قَضَاء عمان وقيل لمحمد بن الحسن من زعم.لاك أن فى عشرة دنائير ومائة درثم زكاة ؟أرأيت من قال فى وسقين 
ونصف زبيب ووسقين ونصف تمر زكاة؟ قال ليس ذلك له حق يكون من كل واحد منهما 5 فيه الركاة قال 
وكذلك فى عثيرين شاة ومس عثيرة بقرة؟قال نعم قبل ولم ؛قال لأن كل 525 غير صنف صاحبه قبل 
وكذيك الحنطة والشعير ظ لابيضم 32 العذ منهما إلى صاحبه ؟قال نعم قل فالحنطة من الشعير والتمر من الز 5 أقرب 
أو الذهب من الورق فى الق.مة واللون؟قال وما للقرب ولهذا ؟ وكل واحد مهما صنف قبل فسكيف جمعت بين 
الأسد الختاف من الفضة والذهب وأبيت أن مجمع ما بين الأفرب الختلف ؟ قال فإنا نقول هذا قلنا فن قال قولك 
هذا هل بحد به أثرا بتبع ؟قال لا قلنا فقياس؟قال لا قلنا فلا قباس ولا أثر قال فإن بعض أصحا يم .نقوله معنا قلنا فإن 
كانت الهجة إنما هى لك بأن ذلك الصاحب يقوله معك مجمع بين الحنطة والشعير والسلت فيغم بعضها إلى يعض ١‏ 
ويجمع بين القطنية قال هذا خطأ قلنا وما دلك على خطئه ؟ أليسن إذ قال النى صل الله علية وس «ليس فها دون حمسة 
أوسق صدقة»فإما عنى من صنف واحد لامن صنفين قال نعم قلنا أفرأيت إن قال لك هىصئف واحد؟ قال إذا.تمول 
لى ما يعرف العقل غيره فلا أفبله منه ما قمنها ولا خلقتها بواحدة قلنا فالذهب أبعد من الورق فى القيمة والحلقة من 
. الحنطة من الشعير والسلت فأراكه تتخذ قوله إذا وافقك حجة وتزعم فى موضع غيره مى قوله أنه مخطى* ومحيل وقلنا 

له لا يشدت عن ابن مسعود ماذكرت من القطع فى عشرة دراهم وأنت تروى عن الثورى عن عيسى بن ألفى عزة 
عن الشعى عن ابن مسعود أن النى صلى الله عليه وسلم قطع سارقا فىخّسة درام قال هذا مقطوع قلنا والدى رويت 
عنه اقطع فى عشئرة دراثم عن ابن مسعود مقطوغ برواءته عن رجل أدنى فى انثقة عندك من رواية هذا وأماروايتنا 
عن على فجءفر بن محمد بروى عن أبه أن على بن أنى طالب رضى اله عنه قال القطع فى ربع دينار قصاعدا . 

. أخبرنا بذلك حاتم بن إسماعيل قال هذا منقطع قلنا وحديشم مقطوع عن ر جل لانعرفه فإن قال قائل فإبما جمعنا بين . 
الذهب والفضة فى الزكاة من قبل أنهما من سكل شىء قل له إن شاء الله تعالى أفنكونان نا لسكل شىء >موعين 
فإن قال ما تعنى مجموعين؟ قبل يقال للك أرأيت من استهللك لرجل متاعا يغرم قبمته ذهبا وورقا أو أحدهما فإن قال 

٠‏ بل أحداهما وإتما يقوم الورق على أهل الورق الذبن هى أموالهم والذهب على أهل الذهب الذرين هى أموالهم قبل 
فا أسمعك جمعت. بينهما فى قيمة ما استبلك ولا فى دية وما أنت إلا تفرد كل منهما على حدته فكيف لم تفردهما' 
هكذا فى الزكاة ؟ أورأيت إذاكانا والإبل والبقر والغنم تجتمع فىأنها أتمان للاأحرار المقتولين أتجمع بينها فى الزكاة 
فإن قلت لا وليس اجتاعبا فى تَىء يدل على اجتاعها فى غيره قبل فبكذا ما أخرجت الأرض مما فيه الركاة وفه 
العشمر كله فهو مجتمع فى أن فيه العششر كا فى الذهب والورق ربع العشر ويفترق فى أنه ليس بثمن لكل شىء. 
كا الذهب والورق عندك من لكل شىء ويفترق فى أنه مأ كول الذهب والورق عندك غير مأ كول أفتجمع بينه 
لاجتماعه فها وصفنا ؛ فإن قال لا ولا يدلى اجماعه فى معنى ولا فى معان أن أجمع بينه فى كل ثىء قبل فبكذا فاقعل 
.فى المع بين الذهب والفضة ٠‏ أخبرنا سفيان قال أخيرنا المغيرة عن إبراهم أنه قال لا يكون شبه العمد إلا فى النفس 
والعمد ما أصبت بلاح والخطأ إذا تعمدت الثىء فأصبت غيره وشبه العمد كل ثىء تعمدت ضربه بلاسلاح .. 


١ 0 ٠ 5‏ 
القصاس 5 و الأحرار ار 


قال ا رضى الله تعالى عنه قود بين العبيد والأحرار إلا فى النفس فإن العبد إذ قتل حرا متعمدا 
أو قتله الحر متعمدا قل به وقال أهل المدينة ليس بين العبيد والأحرار قود إلا أن يقتل العبد الحر فبقتل العبد بالحر : 
وقال محمد بن اسن كيف يكون نفسان تقتل بصاحبتها إن قتانها الأخرى ولا تقتل بها الأخرى إن قتلتها ؛ قالوا . 
لنقصان العبد عن نه سن الود فهذا الرجل يقتل الرأة عمداً وديتها نصف دية الرجل فقتل بها وكذلك الو جه الأول 
وقد بلغنا عن على بن أفطالب رضى الله عنه أنه قال : إذا قتل الحر العبد متعمداً قتل به . أخيرنا محمد بن أبان 
ابن صالح القرثى عن حماد ء ن إداعم أنه : قال : ليس بين الرجال والنساء ولابين الأحرار والملوكين فا بينم ٠‏ 
قصاص فما دون النفس ) الالع*انق ) إذا كان اجر القاتل لاعيد فلا قود بدئهما فى نفسو ولا غيرها وإذا قال العبد المر: 
أو جرحه فلا ولاء الحر أن إستقدوا منه فىأانمس والجر أن استّقيد منه فى الجرا إن شاء أو أخذ الأرش فعنقه 
إن شاء ويدع القود قال مد بن الحسن إن المدنين زخموا أنهم إما تركوا إقادة العيد من الحر انقص نفس العبد عن ا 
“فين الخر وقد يقندوق اآزآة من الزّجل وك ننس سآ منه ( لالش انق ) رحمه الله : ولا أعرف من قال 
هذا له ولا احتج به عليه من المد.ين إلا أن تقوله له من يتسنونه إلى عل فيتعاق به وإعا مئعنا. من قود العبد من الحر 
ما لا اختلاف بيننا فيه والسب الذى قلناه له مع الابع أن الحر كامل الأمر” فى أ<كام الاسلام والعبد ناقص الأمرا 
فيعام أحكام الإسلام وفىيالحدود فما .نصف منها بأن حده نصفب حد الحر ويقذف .فلا د له قاذفه ولايرث ولايورث 
ولا يحوز شهادته ولا يأخذ نينا إن <ضر القتال وأما المرأة فكاملة الأمر فى الحرية رو الإسلام وحدها وحد الرجل 
فى كل شىء سوا وميراها ثابت با جعل الله لما وشهادتها جائزة حيث أجيزت وليست تمن عليه فرض الجباد فلذلك . 
لاتأخذ سهما ولوكان النى الذى روى محمد عمن روى عنه من المدنين أنه لنقص الدية كيان المدنيون قد يملؤن 
| فى نفس العبد قيمته وإن كانت عدد ديات أحرار فكان يتبغى لهم أن لايقتلوا العبد الذى قلكته ألفا دينار محر ]ها . 
٠‏ قيمته ألف دينار ولسكن الدية ليست عندهم من معنى القصاص بسبيل وقول محمد بن الحسنم ينقض بعضه بعضا ' 
أرأيت إذا قتله به وأقاد النفس التى هى جماع البدن كله من الحر بنفس العبد فكيف لايقصه منه فى/ موطحة إذا كان ١‏ 
الكل بالكل فالبعض بالبعض أولى فإن جاز لأحد أن يغرق بيهم جاز لغيره أن يقضه منه فى الجزاح ولا ةي 0 
فى النفس ثم جاز لغيره أن يبعض الجراح فيقصه فى بعضها ولايقصه فى بعض فى الموضع الذى ذكر الله عز وجل فيه 
القصاص فقال « النفس بالنفس » الآية إلى قوله ( والجروح القصاص » وأصل ما يذهب إليه. محمد بن الحسن 
فى الفقه أنه لايجوز أن يقال شىء من الفقه إلا بر لازم أو قباس وهذا من قوله ليس حبر لازم ف عات ود ش 
القناس فأما قو ل محمد بن الحسن رحمه الله تعالى كيف يكون نفسان تقتل إحداهما بالأخرى ولا تقتل الأخرى بها ' 
فلنقص القاتل فإذا كان القاتل ناقص الحرمة كن الس عئعة من أن يقتل إذا قتل من هو أعظم حرمة منه 
والنقص" لامنع القود وإنما - الزيادة . فإن قال قائل : فأوجدنيه يقول مثل قار قل نعم وأعظم منه يزعم أن ١‏ . 
رجلا لو قتل أباه قتل به ولو قتله أبوه لم يقتل به لفضل الأبوة على الولد وحرمتهما واحدة ويزعم أن رجلا لو قتل 
عبده ل يقتله به ولو قتله عبده قتله به ولو قتل عام يقتل به ولو قتله 0 بقتل نه . 


د ام يندا 
الرجلان ,تلان الرخل أحدهما ممن جس عليه القصاص 

قال أبوحنيفة رحمه الله تعالى فى الصغير والسكبير يقتلان الرجل جميعا عمدا إن على الكبير نصف الدية فى ماله 
وعلى الصغير نضف الدية على عاقلته وقال أهلالمدينة يقتل السكبير ويكون على الصغير نصف الدية قال محمد بن الحسن 
وكف.يقثل السكبير وقد شركه فى الدم من لاقود عليه أدأيم لو أن رجلا قتل نفسه عر ورجل آخر معه أ كان 
على ذلك الرجل القود وقد شنركه فى دم المقتول نفسه؟ ينبغى لمن قال القول الأول أن .قول هذا أيضاً أرأيتم لو أن 
رجلا وجِبٍ عليه القود فى قطع بده فقطعت بده وجاء رحل آخر فقطع رجله ات من القطعين جميعا أيقتل الذى 
قطع الرجل وقد شيركه فى الدم حد من حدود الله ؟ أرأيتم لوأن رجلا عقره سبع وشجه رجل موطحة عمدا ات 
من ذلك كله أيقتل صاحب الموضحة الضارب وقد شركه فى الدم من لدس فى فعله قود ولا أرش ؟ينبغى لمن قال هذا 
أن يقول لو أنرجلا وصبيا سرقا سرقة واحدة أله يقطع الرجل ويترك الصى ويذبغى له أيضآ أن يقول لوأن رجلين 
سرقا منرجل ألف درثم لأحدهما فيباشرك قطع الذى لاشرك له ولايقطع الذى له الشمرك أرأيتم رجلا وصبيا رفعا . 
سيفا بأيدهما فضربا.به رجلا ضرية واحدة فات من تلك الضربة أتسكون ضربة واحدة ‏ بعضيا عمد فيه القود 
وببضها خطأ فإن كان ذلك عندى فأبها العمد وأمها الخطا" ؟ أرأيتم إن رفع رجلان سيفا فضريا به أحدهما متعمدين 
لذلك فات من تلك الضر بة وهى ضربته وضر بة.صاحبه ولم ,نفرد أحدشها بضربة دون صاحبه أيكون فى هذا قود 
ليس فى هذا قود إذا أشرك فى الدم ثىء لاقود فيه ولا تبعيض فى شىء من النفس أرايتم رجلا ضرب رجلا فشجه 
موضحة خطا' ثم ثنى فشجه موطحة »دا فات فى مكانه من ذلك جيعا يذبغى فى قولسم أن مجعلوا على عاقلته نصف 
الدية بالشدة الخطا” وتقتلوه بالشجة العمد فيكو ن رجل واحد عليه فى نفس واحدة نصف الدية والقتل ويثبغى لم 
أن .تقولوا لو أن رجلا و<ب له على رجل قصاص فى شجة موضحة فاقاص منه ثم زاد على <قه «تعمدا ثات المقتص 
كاين ذلك أنه يقتل. الذى اقتص بالزيادة التى تعمد ٠‏ أخيرنا عباد بن العوام قال حدثنا هشام بن حسان عن الحسن 
البصرى أنه سثل عن قوم قتلوا رجلا عمدا فيهم مصاب قال تسكون فيه الدية أخبرنا عباد بن العوام قال أخيرنا عمر 
ابنعامر عن إبراهيم النخعى أنه قال إذا دخل خط فىعمد فبى دية ( فالللث افق ) إذا قتل الرجل البالغ والصى 
معه أوالجنون معه رجلا وكان القتل مهما جميعا عمد فلا يحوز عندى والله أعل من قتل اثنين بالغين قتلا رجلا عمدا 
برحل إلا أن يقتل الرجل ويجءل نصف الدية على الهدى والجنونٍ وأصل هذا أن بنظر إلى ااقتل فإذا كان عمدا كله 
لاعغالطه خطا' فاشترك فيه اثنان أو ثلاثة ف نكان عليه القود منهم أقبد منه ومن زال عنه ااقود أزاله وجعل عليه . 
حصته من الدية ( قال الرييع ) ترك الشافعى العاقلة لأنه عمد عنده ولكنه مطروح عنه للدغر والجنون فإن قال 
قائل مايشبه هذا ؟ قبل له الرجلان يقتلان الرجل عمدا فيعفو الولى عن أحدهما أو يصالحه فلا يكون له سبيل على 
المعفو عنه ولا المصالح ويكونله ااسبيل على الذى لم بعف عنه فيقتله فيا أذ من أحد القاتلين بعض الدية أو يعفو عنه 
ويقتل الآخر فإن قال قائل فبذان كان عليرها انقود'فزال عن أحدها بإزالة الولى قبل له أفرأيت إن أزاله الولى 
عنه أزال عن عر ؛ فإن قال لا قبل وفعلهما واحد فإن قال نعم قبل ومحيم على كل واحد منهما ح؟ نفسه 
' لاحي غيره فإن قال نهم قل فإذا كأن هذا عندك هكذا فى هذين فكيف إذا قتل الرجلان اارجل عمدا وأحد 
القاتلين من عليه القود والآخر'تمن لاقود عليه كيف لم تقد من الذي عليه القود وتاخذ الدية من الذى لا قود عليه 
مثل الصى والمجنون والأب ( ثالإة.نإفى ) ويقال له إن كنت نا رفت القود فى السب والمجنون يقتلان 
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الرجلى ومعهما عاقل من قبل أن القلم مرفوع عنهما فكت بأن أحدهما خطأ فقد تركت هذا الأصل فى الرجل 
الستأمن يقتله مسلم ومستأمن إذا كنت محم على المستأمن ومعل على المسم حصته من الدية أو رأيت أبارجل 
ورجلا أ<نبيا قتلا رجلا لم تقتل الأجنى وتجعل على الأب نصف الدية إذا كان هؤلاء من يعقل ويكون عليه القود 
ولا يكون القر له برقع 2ل ع اللدية فى ماله لا على عاقلته وتمل عمده عمدا لاخطأ وتفرق ببنه وبين 
الصغير والعتوه فتزعم أن عمد أولئك خطأ وأن عمدهما على عاقلتهما ثما الحجة فى أن جمع بين مافرقت بينه ؟ فإن 
زعم أن حجته أن عمد الصى والمعتوه خطأ تعقله عاقلته وعمد الأب يقتل ابنه معه غيره أو ليس معه غيره عمد يزول 
عنه القود لعنى فيه ويجعل عليه الدية فى ماله دون عاقلته وكذلك عمد المستأمن يقتل الستأمن مع المسم إذا حلم 
عليه فإذا زعم أن الأجنى إذا شرك الأب والستأمن إذا شرك المسل فى القتل قتل الدى عليه القود فقد ترك الأصل 
الدى إليه ذهب فأما ما أدخل على أصحابنا فأ كثره لاندخل عليهم وذلك قوله فى الرجل تقطع يده فى الحد 
أو القصاص ثم يقطع آخر رجله فيموت هذا لاقصاص فيه لأنه مات من جناية حق وجناية باطل ولأنه لومات من 
قطم اليد لم يكن له دية لأن بده قطعت فى غير معصية الله عز وجل فاما كان للاباحة فيه موضع لم مز أن يقتل به من 
قتله وقتله غير منفرد نه ولا شركة فيه بتعد وعليه عقل ولا وقود قال وكذلك لو ضربه السبع فجرحه وضربه آخر 
ّْ لمكن عليه قود من قبل أن جناية السبع لاعقل فيها ولا قود فأما جناية الجنون والصسبى قاة علمهما إن لم سكن 
بقود فبعقل وإذا كانت جنايتهما غير لغو والتفس مقتولة قتل عمد ومن قوله أن تقتل المشسرة بواحد إذا قتلوه عمدا 
وبجعل كل واحد منهم كأنه قاتل على الانفراد حق لو أزال القودعن بعضهم أخذ القود من الباقين لأن أصل القتل 
كان عمدا فإذا كان القتل. خطأ لم يقتل فإن قال فقتل الصى والممتوه خطأ قبل له هذا محال أن تزعم أنه خطأ وهو 
عمد ولكن قدكانت فبهما علة يمنع نها القصاص فإن قال قائل أجعله على العاقلة كا أجعل جُظأه قبل وهذا إن رد 
عليك وجعل فى أموالهما لم جد فيه. حجة ولو كانت فيه حجة كانت عليك فى الرجل يقتل ابنه مع الأجنى وأنت 

لا مجعل الدية إلا فى مال الأب لاعلى العاقلة وفى المستأمن يقتل المستأمن معه مسلٍ ٠‏ والله أعلى .. 


فى عقل المرأة 

( فالالت افق ) قال أبو حديفة رضى الله عنه فى عقل المرأة إن عقل جميع جراحبا ونفسها على النصف من 
عقل الرجل فى ممع الأشياء وكذلك أخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن على بن أبى طالب أنه قال عقل 
المرأة على النصف من عقل الرجل فى النفس وفما دونها وقال أهل المددينة عقلها كعقله إلى ثلث : الدية فا'صبعها 
٠‏ كأصبعه وسئها كسنه وموطحتها كوطحته و متقلتها كتقلته فإذا كان الثلث أو أ كثر من انثلث كان على املو 
قال محمد بن الحسدن وقد روى الذئ قال أهل المديئة عن زيد بن ثابت قال يستوى الرجل والمرأة فى العقل إلى 
اثلث ثم النصفه فما بق أخبرنا أبو حديفة رحمه الله تعالى عن حماد عن إبراهيم عن زيد بن ثابت أنه قال يستوي 
الرجل والمرأة فى العقل إلى الثلث ثم اانصف فما بق وأخيرنا أبو حنيفة رحمه الله تعالى عن حماد عن إبراهيم 
أنه قال قول على بن أنى طالب رضى الل تعالى عنه فى هذا أحب إلى من قول زيد وأخبرنا محمد بن أبان عن حماد . 
عن إبراهيبعن عمر 5 الخطاب وعلى بن ألى طالب رضى: الله تعالى عنهما أمهما قالا عقل المرأة على النصف من 
دية الرجل فى النفس وفيما دونها فقد اجتمع عمر وعلى على هذا فليس ينبغى أن بِوْخذ يغيزه وما يستدل به على 
صواب قول عمر وعلى أن المرأة إذا قطعت.أصبعها خط" وجب على قاطعم! في قول أهل المدينة عدر دية الرجل 
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ظ كه 
فإن قطع أصبعين وجب عليه عثيرا الدية فإن قطع ثلاث أضا بع وجب عليه ثلائة أعشار الدية فإن قطع أربع 
أصابع وجب عليه عثيرا الدية فإذا' عظمت الجراحة قل العقل ( لال فى ) رحمه الهتعالى القياس الذى 
لاندقعه أحد يعقل ولا خطىء به أحد فيما رى أن نفس اللمرأة إذا كان فها. من الدية نصف دية الرجل , 
وفى يدها نصف مافى بده يشبغى أن يكون ماصغر من جرا<ها هكذا فاما كان 1 من الأمور الى لانحوز لأحد أن 
مخطىء مها من جهة الرأى وكان ابن المسيب يقول فى ثلاث أصابع المرأة ثلاثون وفى أربع عشسرون ويقال له حين 
عظم جرحها نقص عقلها فقول مى السنة وكان بروى عن زيد بن ثابت أن المرأة تعاقل الرجل إلى ثلث دية الرجل 
- ثم تسكون على النصف من عقله لم يز أن مخطىء أحد هذا الخطا من جهة الرأى لأن الخطا" إها يكون من جبة 

الرأى نيما كن مثله فيكون رأى أصح من رأى فائما هذا فلا أحسب أحدا مخطىء ثله إلا اتباعا لمن لابمجوز 


خلافة عنده فلما قال أن المسيب ص السئة أشبه أن ون عن الى على الله عليه وسم أو عن عائة من أصحابه 
3 بشبه زيد أن .ول هذا من جمة الرأى لأنه لاعتله الرأى فإن قال قائل فقد بروى عن على بن أى طالب 
رضى الله عنه خلافه قبل فلا ثبت عن على ولاعن عدر ولو ثدت كان يشبه أن يكونا قالاه من جبة الرأى الدى 
٠‏ لاينبغى لأحد أن يقول غيره فلا يكون قلة علم هن قبل أن كل أحد يعقل ماقالا إذا كانت النفس على نصف عقل 
نفنسه و الد كان كذلك ك مادوتهما ولا يكون فيما قال سعيد السنة إذا كانت مخالف القياس والعقل إلا عن علم اتباع 
فيما ا تعالى أعلم وقدكنا ثقول به على هذا المعنى ثم وقنت عنه وأساال الله تعالى الخيرة من قبل أناقد جد 
5 من بقو قول السنة ثم لا جد لقوله السنة نفاذا بانها عن النى صلى الله عليه وسلٍ فااقياس أولى بنا فبها على النصف 
من عقل الرجل ولا يثبت عن زيد كثبوته عن على بن ألى طالب رضى اله عنه » والله تعالى أعلم . 
باب فى الجنين 
قال أبوحنيفة رضى الله تعالى عنه فى الرجل ,ضرب بطن الأمة فتلق جنينا ميتا إن كان غلاما قفيه نصف 
عشر قيمته لو كان حبا وإنكان جارية قفيها عثسر قيدتها لو كانت حية وقال أهل المدينة فيه عثسر قيمة أمه 
. وقال محمد بن الحسن كيف فرض أهل المدينة فى جنين الاأمة الذكر والاأنثى شيئا واحدا وإنما فرض رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فى جنين الحرة غرة عبدا أو أمة فقدر ذلك ##مسين دينارا والّسون من دية الرجل 
عافن عفتر دته ومن دية المرأة عير ديتها وينبغى أن يكون ذلك أيضا من قبمة انين لوكان حيا ليس من 
قبمة أمه أرايتم لو ألقت الجنين حيا مات كك كان يكون فيه ؟ أليس عا يكون فيه قبمته لا اختلاف بيننا ونج 
فى ذلك ؟ قالوا بلى قبل لي فا : تقولون إن كانت قيمته عشسرين دينارا فغرم قاتله عشيرين دينارا لم ألقت آخر 
ميا أليس يغرم فى قوليم عثر ثمن أمه وأمه جارية تساوى حمسماثة ؛ دينار قالوا بلى يغرم عشر قيمتها وهو 
خمسون دينارا قبل لهم فيكون القاتل غرم فى الذى ألقته حيا أقل من الذى غرم فيه ميتا وإما ينبغى أن 
يغرم أ كثر فى الذى ألقته حيا لاثنه يغرم فى الهنين الحر إذا ألقته حرا قات الدية كاملة وإذا ألفتهميتا غرم : 
غرة وإعا ينبغى أن .قاس جنين الأمة على ماقال رسول الله صلى الله عليه وسلم فى جنين الحرة فيغرم فى 
اليت أقل مما يرم فى الحى وقد غرمتموه أتم فى جنين الاأمة إذا كان حيا فات ( [إل :افق ) رحمه الله 
تعالى إذا ضرب الرجل بطن الأمة فألقت جنينا حيا ثم مات فنى النين قيمة نفسه فإذا ألقته ميتا 
فيه عشر قحمة أمه لأنه مالم تعرف فه ححاة فإتما 0 حب أمه إذا م سكن حرا فى بطنها وهكذا 


ْ - عم 

فال نالب والسو يز اق النضى وا كثر من معنا منه من مفق ب أهل 1١‏ الآثار قافنا عمد ل.. 
ابن الحسن وأبوحنيفة رحمهما الله تعالى فى جنين الأمة فقالا فه إذا خرج فيه حاكا قلنا وقالاقيه إذا خرج مما فإن ٠.‏ 
كان غلاما ففيه نصف عدر قيمته لوكان حيا وإن كان جارية قفيها عثر قيحتها لو كانت حية ( فالالة ناث ) و" 
محمد بن الحسن وغيره من يذهب مذهبه با سأحكى إن شاء الله تعالى وإن كنت على لا أفرق بين كلامه وكلام 
8 وأ كثره كلامه فقال من أبن قلتهذا ؟ قلت أما نصافعن سعيد بن المسيب والحسن وإداهم قال ليس يلزمئى " 
قول واحد من هؤلاء ولا يازمك قلت ولكن ربما غالطت بقول الواحد «نبهم وقلت قلته قياسا على السنة قال إنا 
لنزعم أن قولنا هو القياس على السنة والمعقول قلت فإن شئت فاسأل وإن شت سألتك قال سل فقلت أليس' الأضل ‏ 
جنين الحرة ؟ قال بلى قلت فاما قضى رسول الله ضلى 5 عليه وسلم فى حنين الذرة 0 عنه أنه نَأ عنه 
أذكر أوأنثى فكان الجنين هو الل قلنا فاما كان الذين وا<داً فسواء كان ذ كرا أو أننى ؟ قال بلى قلت هكذا قلنا 
فجمدنا بين جنينيها فجعلنا فى كل واحد منهما مسا من الإبل و<مسين دبنارا إذالم تكن غرة قلت أفرأيت لو خرحا 
حيين فانا قال فنى الغلام ماثة من الإبل وفى الجارية خمسون قلنا وسواء كانا ابنى أم ولد من يدها قيمة أمهما 
عشمرون دينارا أو كانا ابنى حرة لا يلتفت إلى أمهما قال نعم إنما حكهما حَم أنفسهما عتتلفين فى الذكر متهما ماثة . 
من الإبل وف الأنثى حمسون قلت ثم سويت بينهما إذا لم يكن فمهما حياة أليس هذا يدل على أن حكنهما حم غيرهماا 
امي ؟ قال فلا أعطيك ذلك ولسكن أجءل حكريمًا حي أنفسهما كال <ال قلت فإذا لم تعط دا لك" 
.فرقت بين حككنهما إذا عرفت حياتهما ولمتعرف قال انباءا قلت فى الجنينين من الحرة دلالة من خبر بأن 
٠‏ حكهما حم أنفسهما أم إما قلت محتمل أن يكون حكنهما حم أنفس.ما قال ما فيه خبر ولكنه محتمل قلنا أفيحتمل 
أن يكون حكنهما حي غيرهما إذا لم تعرف حياتهما وحَك نفسهءا إذا عرفت حياتهما ؛ قال نعم قلنا فإذا كانا محتملان 
معا فسكيف لم تصصر إلى ما قلنا حيث فرقت بين حكدهما ولا تزعم أن أصلهما واحد وأن حكهما يتفرق وإذا كان 
محتمل فزعمت أن كل قولين أبدا احتملا فأولاهما بأهل ا'علمى أن صيروا إليه أولاهما بالقياس والمعقو ل فقولنا فه 
القياس والممقول وقولك خلافهما قال وكيف : قلنا ا وصفنا من أنا إذا ل تفرق بين أصل حكنهما وهو جنين الحرة . 
لأن الذدكر والأنثي فيه سواء لم محز أن نفرق بين فرعى <كنبما وهو جنين الأمة فى الذذكر والأنثى ومن قبل أننى ‏ 
وإباك نزعم أن ذية الرجل ضعف دية أمرأة وأنت فى الجنين زعم أن دية المرأة ضعف دية الرجل وقلت فكيف 
زعمت أنهما لو اسان فكانت قبمتهما سبواء أو مختلفة كان فبهما قبمتهما ما كانت وإن مبتين كان فى الذكر ٠‏ 
منهما نضف عدير قبمته لو كان حيا وفى الأ في عششر قيمتها لو كانت حية أليس قد زعمت أن عقل الأ من أسل 
عقلها فى الحياة ما أعلمك إلا نكست الفياس فقلبته قال فأنْت سويت بينهما قلت من أحزاى دعت أن أصل 
حكلهما ٍ غيرهما لا - أتفسهما كا سو بت بين الذكر والأنثى فى جنين الرة فلم أفرق.ين قياسيم| وجعلات 
كلا عي فيه : حَم أمه إذا كان مثل أمه عتيقا يعتقها ورقيقا برقبا وأنت قلبت فبه القياس قال فقولنا محتمل قلما 
ما محتمل إلا النسكس والقياس كا وصفنا فى الظاهر فعنا القياس والمعقول و: نزعم أن الحجة ثبت بأقل من هذا . 
وقال محمد بن الحسن بدخل عليسم فىة, ولس أن تسكون ادية ة جنين الأمة ميا أ كثر من ديته حيا فى بعض. الحالات 0 
قيل ليس يدخل علينا من هذا ثثىء هن قبل أنا نزعم أن الدية إعا مى بغيره م كانت ١‏ كثرأوأةا قل وأنت يدخل عليك 
في غير هذا أ كثر منه مع مادخل عليك من خلاف القياض مع الشمنة قال وأبن ذلك ؟ قلت أرأيت رجلا لو جى على 
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٠‏ ا 
أطراف رجل فيها عشر ديات فىمقام فسيح ؟ قال يكون فيه عسسر ديات قلنا فإن جنىهذه الناية التى فيها عشمرديات 
ثم قتله مكانه قال فدية واحدة قلنا فقد دخل عليك إذا زعمت أنه إذا زاد فى الجناية الوت نقصت جنايته منه تيع 
ديات قال إعا يدخل هذا على من قبل أننى أجعل البدن كله تبعا لانفس قلنا فكيف محعله تبعا للنفس وهو متقدم 
قبلا وقد أصابه وله ع ؟ فإن حازلك هذا رددت أصح منهأنهم زعموا لك أن جنين الا أمةم يكن4 حم قط إنما كان 
حكه بأمه ( ذالالغنافق ) وكيف يكون الحم من لم مخرج حياقط  .1‏ 


باب الجروح فى الجيبد 


( الللة :افق ) رحمه الله تعالى قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى فى الشفتين الدية وهما سواء السفلى وااعليا 

وأهما قطعت كان فنها نصف الدية وقال أهل المديئة فيهما الدية حميعا فإن قطعت السفلى ففمها ثلثا الدية قال محمد 
ابن الحسن ولم قال أهل المدينة هذا ؟ألا"ن السفلى أنفع من العلا؛فقد فرض رسول الصلى الله عليه وسلم فى الإصبع 
الخنصر والإمهام فريضة واحدة فجعل فى كل واحدة عدير الدية وروى ذلك عنابن عباس ع النىصلىالله عليه وسلم 
قال الخنصر والإمهام سواء مع آثاركثيرة معروفة قد جاءت فبها قالمحمد بن الحسن أخيز نا مالك قال حدمنا داوة ني 
الحصين أن أباغطفان بن طريف المرى أخيره أن مروان بن اسم أرسله إلى ابن عباس إسأله ما فى ااضرس 
فقال|ينعباس فيه هس من الإبل فردق مروان إلى ا.نعباس قال أفتجعل مقدم الفم كالأضراس ؟ فقال ابن عباس 
لولا أنك لا تعتبر ذلك إلا بالا'صابمع عقلها سواء فبذا تما بدلك على أن الشفتين عقلهما سواء وقد جاء فى الشفتين 
سوى هذا آثار ( [إل: ]فى ) الشفتان سواء والا صاببع سواء والدية على الاسماء لييست على قدر المنافع وعكذا 
بلغنى أن مالكا يقول وهو الذى قصد محمد بن الحسن قصد الرواية عنه رواية عن أهل المدينة فلم يكن ينبغى له إذا 
كان الذى قصد قصده بالرواية أن يروى عنه ما لايقول ويروى عن غيره من أهل المدينة ماقد تركه مالك عله إلا 
أن نخصةه كدق من قال ذلك فأما أن يغالط به فليس ذلك له أصعة إذا سمى واحداً من أهل المدينة فى كل دهر أهل 
المدينة وهو يعيب على غيره أدنى من هذا فإن قال قائل ءا الحجة فىأن الشفتين والا أصابع سواء ؟ قلنا له دلالة السنة 
ثم مالم أعلى الفقباء اختلفوا فيه فإن قال وما ذلك ؛ قبل قضى رسول الله صلى الله عليه وسم فى الا صابع بعشير عشر. 
والاأصابع مختلفة اجخال وامنفعة فلما رأيناه عا قصد قصد الاأسماء كان ينبغى فى كل ماوقعت عليه الاسماء أن يكون 
هك ذا ؤقال النى صلى الله عليه وسلم «فى الغين حمسون وفى اليد خمسون» فم أعم الفقهاء اختلفو افى أن :فى السرى 
من اليدين مافى اليمتى واليمتى أنفع من اليسرى فلو كان إذ قال فى اليد خمسون عنى با اليمنى وكان للناس أن 
بفضلوا بين البدين انبغى أن يكون فى اليسرى أقل من خمسين ؤلو كان قصد فى اليد الى جعل فيا خمسون قصد 
اليسسرى انبغى أن يكون فى المنى أ كثر من خمسين فاها رأينا مذاهب اافقباء على التسوية بينهما وأنهم إنما ذهبو! 
إلى الاأساء والسلامة فإذا جمع العضوان وأكثر الا'سماء والسلامة كانأ سواء وهكذا هذا فى العبنين والاأسنان 
سواء والثنة أن نمع .من الرباعية وهما سواء فى العمل ٠‏ 


508 ٠ 
باب ف الأعور فقا عين الصرحيح‎ 

قال أبو حديفة رحهه او تعالى فى الا عور 56 عين الصحيبح وفقء الصحبيحة دن ع إن كان عمدا لمح 

| القود لاثيء لهغير ذلك وإن كان خطا فإن على ماقاته نصف الدية ولسن له غير ذلاك وفال أهل المدينة فى الا عور 


- هام - 
يفقا عين الصحيح إن أحب أن إستقيد فله القود وإن أحب فله الدبة ألف دينار أو اثنا عثير ألف درهم » وقال 
أبو حنيفة فى عين الأعور الصحيحة إذا فقئت إن كان عمدا ففبا القود وإِنْكانخطأ فعلى عاقلةالقى فقأها نصف الدية 
وهى وعين الصحيح سواء وقال أهل المدينة فعين الأعور إذا قثت الديةكاملة وقال محمد بن الحسن فكيف 
صارت عيبن الأعور أفضل مِنْ عين الصحيم ؟ هذا غَدَل أوجيه رسول الله صلى الله عليه وسلم فى العينين جميعا فجمل 
فى كل عين نصف الدية فإن ففئت عين رجل قفرم الفاق, نصف الدية ثم إن رجلا آخر عدا على العين الأخرى 
قفقأها خطأ لم بحب على الفاق, الثانى الدية كاملة فيكون الزجل قد أخذ فى عبنيه دية ونصفا وإما أوجب فهما دية 
ففى الأولى نصف الدية وكذا فى الثانية نضف. الدية وليس نتحول ذلك بفقء الأولى ولا تزاذ إحداهما فى عقلها ل 
الذى أوجبه الله ءز وجل شيئًا بفقء الأخرى ينيغى ان قال هذا فى العبنين أن يقول ذلك فى الندين وأن يقولة فى 
الرجلين ليس هذا بثئىء والأمر فيه على الأمر الأول ليس يزداد “شيا لعين فقئت ولا غير ذلك ( )الغ افق ) فى 
الأعور يفقأ عين الصحيح والصحيح يفقأ عين الأعور كلاثما سواء إنكان الفقععمدا فالفقوءة عينه بالخبار إنشاء 
فله القود وإنكان خطأ فله العقل حمسون من الإبل على العاقلة فى سنتين ثاثاها فى مضى سنة وثلثها فى مغى السنة 
الثانية فإن قال قائل ما الحجةفى هذا؟قيلالسنة فإن قال و أ السستة ؟ قلنا إذ قال رسولاللهصلى الله عليه وسام وف العين 
خمسون»فإن أصاب الصحيح عين الأعور أصاب عبنا أو عينين فإن قال عبنا قلنا بها جعل رسول الله فى العين خمسين 
فن جعل فيها أ كثر من الخسين فقد خالف رسول الله صلى الله عليه.وسل فإن قال فبل من حجة !أ كثر من هذا 
قلنا لا أ كثر من السنة هى الغاية وما دونها تبع لما فإن قال ففيها زيادة ؟ قبل عم موجود فى السنة إذا كان فى العين 
حمُسون وفى العينين مائة فإذا كانتا إذا فةثنا معا كانت فيهما مائة ها بالهما إذا فةئنا معا يكون فىكل واحدة منبما. 
حخنمسون وإذا فقثت إحداهما بعد ذهاب الأخرى كانت فيها هائة أزاد :فرق الجناية فى عقلبا أو خالف تفريق الجناية 
بينهما أو رأيت لو أن رجلا أقطع اليد والرجلين قطعت يده الباقية أليس إن جعلنا فيه سين ققد جغلناها فى جمييع 
مافى بطشه ووافقنا السنة ول نزد على الجاتى غير جنايته وإن جعلنا فيها مائة من الإبل كنا قد جعلنا عليه مالم بيجن 
وخالفنا ماروى عن النى صلى الله عليه وسلٍ.فى اليد » واللّه سبحانه أعل . 
00 باب ما لايحب فيه أرش معلوم ظ 
قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى فى العين القائمة إذا فقعت وفى اليد الشلاء إذا قطمت وفى كل نافذة فى عضو من 
الأعضاء أنه ليس فى ثىء من ذلك أرش معلؤم وفى ذلك كله حكومة عدل أخيرقى أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم 
أنه قال في العين ااقائمة والبد الشلاء والرجل العرجاء واللسان الأخرس وذكر الخصى حكومة عدل وقال بع ض أهل 
المدينة مثل قول أبى حنيفة منهم مالك بن أنس قال نرى فى ذلك الاجتهاد وقال بعضهم فى العين القائمة إذا فقشت ماثة 
دينار وكل نافذة من عضو من الأعضاء ثلث دية ذلك العذو ( ف)/إل:: افق ) وفى ذكر الخصى الدية وكذلك ذكر 
الرجل تقطع أنثياه ويببق ذه تاماكما هو فإن قال قائل ماالحجة؟قبل أرأيت الذكر إذا كانتفيه دية أمخير لازمهى. 
فإن قال نعم قيل فنى الخبر اللازم أنه ذكر غير خصى فإن قال لا قيل فل خالفتم الخبر؟ فإن قاللأنه لا محبل قي لأفرأيت - 
الصى يقطع ذكرهأو الشيخ الذى قد انقطع عنه أمر النساء أو الخاوق خلا ضعيفا لابتحرك فإن زعم أن فى هذه ' 
الدية فقد جعلوها فها لا محبل ولا مجامع به وذكر الخصى مجامع به أشد ماكان المناع قط ولا أعلم فى الذكر نفسه 
منفعة إلا محرى البول والجاع وهما قائمان وجاعه أشد منن جاع غير الخصى فأما الولد فثىء ليس من الذكر إعا هو 


ليو و و 4 


ظ ام - 
عنى مخرج من الم اصلب قال اقه عز وجل « مرج من بين الصلب والترائب») و محرج ف فكون ولا يكون ومن 
قول أفى حششفة أنه زعم أنه إن قطعأولا ثم.قطعت الأنثيان بعد فنى الذكرالدية وفى الأشين الدية 0 الأنثان 
. قبل ثم قطع اذ كرف الأأيين الدية وفى الذكر حكومة عدل فإن قالوا فإعا أبطلنا الدية فى الذكر إذا ذهب الأنثيان 
لأن أداته التى بل بها الأنثيان فهل فى الأنشين منفعة أو جال غير أنهما أداة للذ كر فإن قالوا لا » قيل لهم أرأتم 
الذكر إذا استؤصل فعانا أنه لابتى منه ثىء .صل إلى فرج امرأة فتحبل به لم زعمتم أن فى الأنثيين الدية إذ الأنثيان 
إذا كانتا أداة الذ كر أولى أن لا يكون فيهما دية لأنه لامنفعة فيهما ولا جال إلا أن تكونا أداة للذكر وقد ذهب 
الذكر والذكر فيه منفعة بالجاع ذأ بطل فيه الدية وقبه منفعة وهوااذى له الأداة وأثبتموها فى الأنيين اللتين لامنفعة 
5 وإعا هما أداة لغيرهما وقد بطاتا بأن ذهب الشىء الذى هما أداة له والذكر لاببطل بذهاب أداته لأنه مجامع به 
“لقتال نه فإن قالوا فإعا جعلماها على الأسماء والا نثيان قاتمتان قبل فبكذا الذكر قاثم وهكذا احتججنا ين وأنتم 
فى التسوية بين الا أصابع والشفتين والعينين. وكل مالزمه الاسم و نلتفت إلى متافعهما كذا كان يشبغى 3 أن تقفوا 
فى الد؟ ر وهكذا قلنا وأتم اليد اليمنى الباطشة الكاتية الرفقة كاليد اليسرى الضعفة الى لانبطش ولا تكتن فاما 
مين القائمة فإن مالكا أخبرنا عن زيد بن ثابت أنه قضى فى العين الفائمة بمائة دينار وأصل ماتذهبون إليه زعمتم أن 
ش لامالفوا الواحد هن أصحاب رسول الله صلى أللة عليه وسج فلو قلنم فى العين القاعة إذا فقعتمائة ذينار كنتم وافقام 
زيد بن ثابت إذ ل نعم أحدا <الفه فإذا فلكم 50 تمل قول زيد بن ثابت أن يكون اجتيد فيا فرأى الاجتهاد فيها 
قدر حسها قل فقد متمل ذلك ومحتمل أن يكون حي به فااما كل نافذة فى عضو فلا أعلم أحدا قال هذا أ كثر من 
مويك إن المسيب وجراج البدن مخاافة جراح الرأس فيها 2- ومة فإن قال قائل فا المحة ف أن جراح الندن مخالفة ش 
جراح الرأس؛ قيل قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الموضحة مخمس من الإبل وكان الذى أحفظ عن عض من 
أحفظ عنه يمن لقت أن الموضحة إعا تكون فى الوجه والرأس والوجه رأس كله لاأنه إذا قطع قطع معا وإن كان 
يتفرق فى الوضوء وكان الرأس إذا ذهب ذهب الوه فلو قست الموضحة فى الضاع على الموضحة فى اارأس قضيت 
بخصف عم يعيبر 6 ى أتفى ف الضلع إذا كر مر معي وذلك ألى أقذضى ف الرأس إذا كوم كن بأخوها بعر “*ن 
الإبل فيدا ل على أحد إن قال هذا القول أن رسول الله صلى الله عليه وسلم #ضى فى الموضحة مخمس. من الإبل فإن. 
زعم أن الموضحة ف اليدن داحلة ق الأوضحة الى فى فيها رسول الله صلى الله عليه جه وسلم 6 ن الاسم جمعيما دحل 
عليه أن مخالف ماحاء عن رسول الله دلى الله عله وس إذا قاس اللوضحة فى الكسد أو مالف القياس فقول قولا 
محالا فيجعل فى الموضحة فى الضلع حمسا من الإبل وااضلع نفسه لو كسسر لم يكن فيه إلا بعير وفى اليد الشلاء واسان 
٠‏ الآخر س حكومة (قال الريع) حفظى عن الشافعى أنفى كلمادونااوضحة من الجراحوى الضلع والثرقوةحكومة. 
باب دية الاضرا 
قال 0 حشفة ركى له عنه فى كل ضرس حَِ س دن ال بل مقدم 0 ومؤ<ره 0 وقال بعضص أصل الديئة 
ش مثل قول أنى حدفة هنهم م مالك 1 ن أنس وقال بعضهم فى كل رس يعبر وروى عضوم أن سيدأ قال لو كنت أنا 
أنا ذهلت ف الأضراس بعيرين بعير بو قتلاث الدية سواء 5 أخرنا مهد بن أبان بن صالح القرثشى عن اد عن 
| النخعى فى الاسئان فى كل سن تصاف. العشر مقدم الفم ومؤخره سواء ؛ أخبرنا مالك إن أنس عن داود :ن الحصين 1 
.أن أبا غطفان بن طريف المرى أخيره أن مروان بن المسم أرمله إلى ابنعباس إسأله مافى الغمرس فقال ابن عراس 


' ل‎ ١ 
إن فيه خمسا من الإبل قال فردى مروان إلى ابن عباس فقال أفتجمل مقدم القم مثل الأشراس ؟ فقال ابن عباس‎ 
اولاأنك لاتعتبر ذلك إلا بالأصابع عقلها قواه: آخيرا ابو حنيفة ع نحماد عن إبداهم عن شريح ' قال الأسنان‎ 
عقلها سواء فى كل سن نصف عثمر الدية » وأخيرنا بكير بن عامر عن الشعى أنه قال الأسنان كلما سواء فىكل سن‎ 
- نصف عشر الدية (. الال :افق ) وفى الأضضراس حمس حمس والأضراس أسئان فإن قال قائل ما الحجة فمزا‎ 
'قلت؟قيل له قال النى ذلى الله عليه به وسلم«وفى اسن حمس من الابل »م فكانت الضرس سنا فى 5 م لاتخرجمن اسم السن‎ 
2 فإن قبل فقد تسمى ياسم دون السن قبل وكذلك الثنيتان يان من الرباعبتين والرباعيتان. تيان من‎ 
فإن كنت إنما تفرق بينها بالتمييز فاجعل أى هذا شئت سنآ و احم فى غيره أقل أو أكثر منه فإن قال لاهى عظام‎ 
. بادية امال والمنفعة محتمءة عذلوة قة فى انم قيل 'وهكذا الأضراس وهكذا الأصابع #تمعة فى كف متبانة الأمهاء‎ 
من إمهام ومسبحة ووسطى وبنصر وخنصر ثم استوى بينها من قب لجماع الأصابع مع تبارين منفعتها و الف س أتفع فى‎ 
الأكول من الثذيتين والثنيتان أتفع فى إمساك اللسان من الضرس فأما ماذهب إليه محمد بن الحسن فاو لم تكن فيه‎ 
حسجة غير قول شريح وإبراهم والشعى م يكونوا عنده حجة فأما ماروى عن ابن عباس فلو ذهب غيرء إلى أنجمر..‎ 
. مخالفه هل كانت عليه حجة بتقليد ابن عباس إلا وعله له بتقليد عهمر ححة‎ 
باب 5 راع العيد‎ 
قال أب حنفة رذى الله عنه كل شىء يصاب به العبد من يد أو رجل أو ععن أو موضة :أو منقاة أو مأمومة‎ 
أو غير ذلك فهو من قيمته على مقدار ذلك من الخرز فى كل قليل أو كبر له أرش معلوم من الجر السن واللوضحة‎ ْ 
وما سوى ذلك فنى موطحته أرشها نصفف عثير قيمته وفى بده نصف قيمته وكذلك عينه وف الأمومة والجائفة ثل*‎ ٠ 
فبمته وفى منقلته عششر ونصف عششير قبمته وقال أهل المذيئة فى موطحة العيد نصف عشر نه وفى متفالته رويك‎ 
. العثمر من أنه و«أمومته وجائفته فىكل واجد مثهما ثلث »نه فواققوا أبا حنيفة فى هذه الخصال الأربع وقالوا فما‎ 
سوى ذلك مانقص من كنه قال مد بن اسن كيف جاز لأهل المدينة أن يتحكوا فى هذا فيختاروا هذه الخصال‎ 
الأرببع من بين الخصال؟أرأيت لو أن أهل 6 ة قالوا فنخن نزيد خصلتين أخريين وقال أهل الشام فإنا نزيد‎ 
ثلاث خحصال أخر ما الذى يرد به عليهم فينبغى أن ينصف الناس ولا يتحيم فيقول قولوا. بقولى ماقلت من شىء إلا‎ 
أن يأى أهل المدينة فما قالوا من هذا بأثر فننقاد له وليس عندثم فى هذا أثر يفرقون به بين هذه الأشياء فلو كان.‎ 
عندثم جاءونا به فما سمعنا من آثارعم فإذا لم يكن هذا فينبغى الإنصاف فإما أن يكونهذا علىماقال أبو حنيفة ف الأشياء‎ 
كلا وإما أن تكون الأشياء كلها شيثا واحدا فكون فى ذلك كله من هذه الخصال أو غرها مائقص من العبد من‎ 
قمته ( فالالتئاثق ( أخبرنا سفيان ابن عبينة عن ابن شباب عن سعيد بن 5 أنه قال عقل العبد فى عنه‎ 
أخيرنا الثقة عن الليث بن ين عن ابن شهاب عن اين المسيب أنه قال عقل العبد فى مله ( الالت انق ) وبقود‎ 
ان المسيب نقول. فقال لى بعض من خالفنى فيه نقول يقوم العبد سلعة فا نقصت جراحته من عنه كان فى جراحتهم.‎ 
3 تقوك ذلك فى المتاع أرأيت إذ كنت تزعم أن عقل العبد فى نه بالغا مابلغ قو لم تقل هكذا فى البعبر .يقتل و المتاع‎ 
عهلك ؟ قلت قلته من قبل مايلزمك مثله زعمت أن دية المرأة نصف دية الرجل وأن جراحها بقدر دينها كجراخ‎ 1 1 
. الرجل فى قدر ديته وقلت لغيره ممن مخالفنا ممن أصحابنا أنت تزعم أن دية اليهودى والنصراى نصف دية المنع.‎ 
. ودءة اللجوءى تمائمماثة ثم تزعم أن جرا-هم فق دياتهم كجر اح ار فى ديته فلما كنا نحن وأتتم نقول دية البد‎ 


تبت 

تمنه خبرا لم يكن موز أن يقال فى جراحة إلا هكذا لأنالم نبطل الجراح باختلاف الديات » قال فهل مجامع البعير 
والمتاع فى رقبته بثمنه ؟ قلنا نعم ديته تعنه وهى قيمته وهكذا الحر مجامع. البرذون فيسكون نه مثل دية الحر وللكنه 
فى البرذون قبمته » فإن قال ما فرق بينهما؟ولم قسته على الحر دون الدابة قلنا بما لا مخالفنا فيه مما يدل عليه كتابالله 
قفى الله فى النفس تقتل خطأ بدية مسامة إلى أهل المقتول وتحرير رقبة وقفى عثل ذلك فالمعاهد فجعلنا نحن وأنت 
فى الل والذمى رقبتين والديتان مختلفتان وكل دية » وكذلك جعلنا نحن وأنت فى المرأة والرجل رقبتين وديتاهما 
مختلفتان » فإن زعمت أن العبد إذا قتلكان على قاتله رقبة مؤمنة يعتقيا فَإنما جعل الله تعالى الرقبة فى القتل حيث 
ذكر الله الدية وإنما الرقبة فى النفس مع القيمة والمتاعقيمة لا رقبة معها أو رأيت لولم يكن عليه من الدلالة ماوصفت 
وجبلنا هذا أو عمينا عنه فسكان مجامع اليعير فى أن فية قبمة وف المتاع قيمة ويمامع الأحرار فى أن فيه كفارة وفى 
أن العبد إذا قتل العبد كان يننهما قصاص وإذا جرحه كان بينهما قصاص عندنا وفى أن عليه ما على الحر فى بعض 
الحدود وأن عليه الفرائض من الصوم والصلاة والكف عن الحارم ألم يكن الواجب على ا'عالمين إذا كان آدمياً 
أن يقدسوه على الآدميين ولا يقيسوه على البهائم ولا على المتاع وأصل ما يذهب إليه أهل العلل بالقياس أن يقولوا 
لوكان ثىء له أصلان وآخر لا أصل فيه فأشبه الذى.لا أصل فيه أحد الأضلين فى معنيين والآخر فى معنى كان الذى 
أشيهه فى معنيين أولى أن باس عليه من الذى أشيهه فى معنى واحد فهو آدمى مجامع للادءيين فها وصفت وليس من 
البهائم ولا المتاع الذى لا فرض عليه بسبيل ( فالال )فى ) وهذه الحجة على أصحابنا وعلى من خخالفنا من أصحاب 
أفى حنيفة رحمه الله فى بعض هذا وليس من ثىء يدخل عليهم فى أصل قولم إلا الجراح ويلزمهم | كثر منه لأنهم 
يصون العبد من الحرفى النفس أما من قال من أصحابناموضحته ومأمومته ومتقلته وجائفته فى نه كجراح لحر فىديته 
فبذا لا معنى لقوله واقد خرج فيه من حميع أقاويل بنى آدم من القياس والمعقول وإنه ليلزمه ما قال محمد وأ كثر 
منه وإنه خالف ما روى عن ابن شياب .عن سعيد بن شهاب عن سعيد بن امسيب فإنه روى عنه ما وصفئا من أن 
عق العبد فى تنه وروى عن غيره ولا ثراه أراد إلا اللدنين أنهم قالوا يقوم سلعة فلا هو قومه سلعة ولا هو جعل 

عقله فى أمنه فخرج من قول المتفةين والختلفين . 

باب القصاص بين الماليك 

قال أبو حنيفة' رحمه الله تعالى لا قصاص بين الماليك فما بينهم إلا فى النفس وقال أهل المدينة القصاص بين 
الماليك كبيئته بين الأحرار نفس الأمة بنفس العبد وجرحبا كجرحه ؛ وقال أبو حئفة إذا قتل عبد عبداً متعمداً 
فامولى العبد المقتول القصاص وليس له غير ذلك إلا أن يعفو فإن عفا رجع الفت القائل' إلى مؤلاء ولا سبيل لول... 
العبد القتول عليه » وقال أهل المدينة مولى العبد المقتول بالدار فإن شاء قتل وإن شاء أخذ العقل فإن أخذ العقل 
أخذ قبمة عبده وإن شاء رب العبد القاتل أعطى كن المقتول وإن شاء أسم 5 فإذا أسلمه فليس عليه غير ذلك 
وليس ارب العبد المقتول إذا أحَذْ العبد القاتل أن يقتله وذلك كله فى القصاص بين العبيد فى قطع اليد والرجل 
وأشباه ذلك نزلته فى القتل » قال محمد بن الحسن إذا قتل العبد العبد عمد وجب عليه القصاص ينبغى لمن قال12) 
هذا الوجه أن يقول فى الخر يتل الحر عمداً أن ولى القتول إن شاء قتل وإن شاء أخذ الدية » أرأيتم إذا أراد أن 
أَحْذْ الدية فقال القاتل اقتل أو دع ليس لك غير ذلك فأفى ولىالقتول أن يقتل أله أنْيأخذ الدية ؟ أو رأيت لو أن 


1 


وام 


رحلا حرا قطع بد رجل حر عمداً فقال المقطوعة بده آخذ دية اليد فقال القاطع اقطع أو دع أ كان يحبر القاطع على . 


أن يعطيه دية اليد لنس هذا بثىء ليس له إلا القصاص إما أن ,أخذ وإما أن يعفو قال الله عز وجل فى كتابه «أن 


النفس بالنفس والعين بالعين» » (قرأ الريع) الوواطن وح قصاص »فا استطيع فيه القصاص فليس فيه إلا القصاص . 
ما قال الله عز وجل وليس فيه دية ولا مال وما كان من خَطأ قعله ماسم الله فى الخطأ من الدية المسادة إلى أهله : 


فن حلم بغير هذا فهو مدع فعليه البينة فى نفس العبد وغير ذلك فن وجب له القصاص فى عبد أو حر لم يكن له أن 


يصرفه إلى عقل ومن وجب له عقل فليس له أن يصرفه إلى قود فى حر ولا مملوك قن فرق بين المملوك فى هذا وبين 


الحر فليأت عليه بالبرهان من كتاب الله عز وجل الناطق ومنالسنة المعروفة ( فا[الغ ]فى ) قال الله تعالى ‏ كتب 
عل القصاص فى القتلى الحر بالحر والعبد ب لعبد والأنثى بالأنى »إلى لعلم تتقون هوقال الشافعى فسمعت «ن أرضى 
من أهل العلل بالقرآن يقول كان فى أهل الإنجبل إذا قتلوا العقل ولم يكن فهم قصاص وكان فى أهل التوارة القصاص 
ول يكن فيهم دية فحم الله عز وجل فى هذه الأمة بأن فى العمد الدية إن شاء الولى أو القصاص إن شام فأئزل الله 
عز وجل «باأمها الذين آمنوا كتب عي القصاص فىااتتلى الحر بالحر وااعيد بالعبد والأنتى بالأثي» إلى قوله « لملم 
تتقون » ( الال افق ) وذلك وال أعم بين فى التنزيل مستغنى به عن التأويل وقد ذكر عن ابن عباس ' بعضه 
وم أحفظ عنه بعضه فقال والله أعل فى كتاب الله عز وجل أنه أنزل فها فيه القتصاص وكان بينا أن ذلك إلى ولى الدم 


لأن العفو إنما هو لمن له القود وكان يبنا أن قول الله.عز وجل «فنعف له من أخيه ثىء فاتباع بالمعروف» أن يعفو' 


ولى الدم القصاص ويِأَحَدْ امال لأنة لوكان ولى الدم إذا عفا القصاص ل ببق له غيره لم يكن له إذا ذهبحقه ولم تكن 

دية بأخذها ثىء يتبعه بمعروف ولا يؤدى إلله بإحسان » وقال الله عز وجل ذلك تخفيف من ربع ورحمة» فكان 
بينا أنه 'تخفيف القتل بأخذ المال » وقال «ولسم فيالقصاص حياة» أن عتنع بها من القتل فلم يكن المال20© إذا كان 
الولى فى حال يسقظ عنه القود إذا أراد » قال وروى سفيان ابن عبينة عنهرو بن دينار عن ابن عباس فى تفسير 


هذه الأية شبيهاً بما وصفت فى أحد المءنيين ودات سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على مثل معناه أخبرنا محمد بن 


إسماعفلعن ١‏ ان أل ذئب عن" سعيد .4" ألى معد الشرى 0 ألى 2 و | أن رسول الله الله عله و قال : 
لماعي لعوابقا دنب عن سعيث إن ا سعيد القبرى عن فى سرح 2 : 0 


ابن أنى كثير عن أنى سامة عن أنى هريرة عن اانى صلى الله عليه وس مثله أو مثل معناه ( ال افق ) رحمه: 


أى ذلك شاء أن يفعل فعل لنس إلى القاتل من ذلك شىء وإذا كان هذا فى النفس كان فها دون النفس من الجراح 
هكذا وكان ذلك للرجل فى عبده فإذا قتل عبد رجل فسيده بالخيار بين أن نقتل أو يكون له قدمة عبده المقتول 


فى عنق 'العبد القاتل فإن أداها سيد العبد القاتل .متطوعاً فليس لسيد العبد إلا ذلك إذا .عفا القصاص وإن أفى. 


. سيد العند القاتل أن يؤديها لم بر عليها وببع العبد القاتل فإن كان “منه أقل من قيمة العبد المقتول أو تنه فليس 
لسيد العند المقتول إلا ذلك وإن كان فيه فضل رد على سيد العبد القائل » قال وإذا بان الفضل فى العبد القاتل 
خير سيد العبد بين أن باع 118 هذا منة ويبق هذا على ما بق من مللكه أو ماع كله فيرد عليه فضله 
وأحسبة سبختار ببعه كله لأن ذلك أ كثر لثمنه » وكل نفسين أبدا قتلت إحداهما:بالأخرى جعلت القصاص 


بينهما فبا دون النفس لأ إذا جعلت القصاص فى النفس التى هى أ كثر كان جميع البدن فأنا مضطر إلى أن أقيد في . 


0 . 5 موص 


ظ ا 

1 الأقل دن البدن إلا أن كون فه خير يازم عااف هذا ولا خير فيه يلزم مالف هذا والكتاب دل على هذا وذلك 
| أن الله عر وجل حين ذكر القصاص جلةقاك« النفس اسن وااعين بالعين» إلى« والجروح ا وقد احتج مهذا 
0 امد بن الحسن على أصحابنا وهو ححة ة عللة وذلك أنه يتمال له إن كان العبد عن دخل .فى هذه الآية فلم يفرقرال بين 
القصاص فى الجروح والنفس وإن كان غر داخل فىهذه الآبة فاجعل العبدين عئزلة البعيرين لايقص أحدثا من الآخر 
فأمااما أدخل #مد بن الحسن على من أدخل عله من أصحابنا من أنهم جعلوا أسيد العند الخار فى أن يقتل أو 
بأخذ تمن عبده ولم بجمنوا ذلك فى الأحرار ولا فرق بين العبيد والأحرار فكا قال يدخل عليه منه ما أدخل غيرأ نهم 
قد أصابوا فى العيد الكتاب والسنة وإن كانوا قد غفلوا عنهما فى الأحرار وهو غفل عنة وها عا واحتج عمد 
ابن امسن بأن الله تبازك وتعالى ذكر فى ااعمد القصاص وفى الخطأ اللدية ثم زعم أن من جعل فى العمد الدية فقد 
اخائف - الله فإن كان هذا كاذ كر كان بمن قد دخل فى خلاف حَهِ الله من قبل أنه إذا كان زعم من حَم الله أن 

لايكون فى عمد مال فإبما أنزله بعمتزلة الحدود التى يقذف 8 المرء المرء فلا يكون عله مال بقذنه إتما يكون ' 
عليه عقوة فى , يداه فلزمة فها لابقيد منه من العمد أن مطله ولا جعل فيه مالا فإن قال إعا أجعل فيه المال إذام 
أستطع فيه القود قلنا من استثنى لك هذا؟ إن كان أصل 2 الهس فعقة ف السوواخطا وقد يكون الدم بين ماثة 
١‏ فشعفو أحدثم أو .يصالح فدهل عمد الدية لاباقين بقدر حقوقهم منها وقد حول أيضا فى العمد الذى ,إاستطاع قبسه 
القصاص مالا رضيه أواياء الدم أو لم يرضوه فإن قال فإيعا جعلنا فيه مالا حين دخله العفو فكان يلزمه على أصل ‏ 

قوله واحد من قولين أن مجعله كالرجلين قذف أبوهما فأمهما قام بالحد فله الحد ولو عفا الآخر لم كن له عفو ويزعم ' 
أنه إذا كان الأحرار يعفون بشمركبم فى الدم فحقن الدم بعفو أحدثم لم يكن للاخرين مال لأنه لم يكن لهم مال إتما 
٠‏ وجب لمم ضربة سيف فلا تتحول مالا فإن قال فأنت تقول مثل هذا معى قلت أجل لومت سنح لوول 
- رسوله صلى الله عليه وسلم على خلاف ماقلت أنت كله وذلك للاثار . 

باب ديه 5 أهل الذمة 

أخيرنا زب بع : : قال أخبرنا الشافعى قال : قال أبوحشيفة رذى الله عله وديه ة الببودى والنصراق والخوسى مثل 
ده ة الحر السم وعلى من قتله دن المسامين القود وقال أهل المد 5 د 3 اليوودى والنصراتى إذا قتل أحدهما تصفتب 
حي اخر الملودة الجر أكمأ ممائة درثم وقال أهل اللدنة لايقتل مؤمن ع كاذ ر قال محمد بن الحسن : قد روى 
أهل المدينة أن رسول الله 'صلى الله عليه وسلم قتل مسلا بكافر وقال « أنا أحق من أوفى بلمته » قال محمد 

ش أخيرنا إراهيم بن مخمد عن محمد بن المتكدر عن عند الرحمن, إن البامانى أن رجلا من المسامين قتل رجلا 

من أهل الذمة فرفع ذلك إلى رسول اللهصلى الله عليه وسلم قال «أنا أحق من أوفى بذمته ثم أمر به فقتل فكان يقول 
2 بهذا القول فقيههم ربنعة بن أنى عبد ال حمن وقد قتله أهل المدينة إذا قتله قتل غيلة لثما فرق بان قتل الغيلة وقتل غير 

. الغيلة وقد بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه أمر أن يقتلرجل من المسابين بقتل رجل نصراى غيلة من أهل الهسيرة 

فقتله به وقد بلغنا عن على بن أنى طالب أنه كان يقول إذا قتل المسلم النصرانى قتل به فأما ماقالوا فى الدية فقول الله ش 

ش اعز وجل أصدق القول ذ كر الله الدية فى كتابه فقال«وما كان لؤٌّمن أن دل يوسا إلا خطأ ومن قتل مؤمنا خطأ 

: فتحرير رقبة #ؤمنة ودية مسامة إلى أهله ثم ذكر أهلالمثاق ذمالك7 وإن كان دن قوم سس وبيهم ميثاق قدية مسلمة 
إلى أهله ونحرير رقبة مؤمنة »بعل ف كل واحد منهما دية مسادة د يقل فى أهل الميثاق نصف الدية م قال أهل 
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. المدينة وأفل المثاق ق لبسو مسامين فجعل فى كل واحد مهما دية مسامة إلى أهله والأحاديث اق ذلك كثيرة عن 
رسول الله صلى الله عليه مشهورة.معروفة أنه جعل دية-الكافر مثل دءة امسر وروى ذلك أفقيهم وأعامبم فى زمانه . 
وأعلمهم محديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ابن شهاب.الزهرى فذكر أن دية المعاهد فى عبد ألى بكر وعمر. 
وعمان رضى الله عنهم مثل دية الحر المسلم فاما كان معاوية جعلها هثل نصف دية الحر المسلم فإن الزهرى كان أعامهم 
فى زمانه بالأحاديث فكيف رغبوا عما رواه أفقههم إلى قول معاوية » أخبرنا ابن المبارك عن معمر بن راشد قال 
حدثئى من شهد قتل رجل بذمى بكناب عمر بن عبد العزيز:: أخبرنا قيس بن الريع عن أبان بن تغلبعن الحسن 
ابن ميعون عن عبد الله بن عبد الله مولى بنى هاشم عن أنى الجنوب الأسدى قال أنى على بن ألى طالب رضى الله . 
عنه برجل من المسامين قتل رجلا من أهل الذمة قال فقامت عليه البينة فأمر بقتله فجاء أخوه فقال قد غفوت عنه 
قال فلعلهم هددوك أو فرقوك ؟ قال لا ولسكن قتله لابرد على أخى وعوضونى فرضيت قال أنث أعلم من كانت اله 

ذمتنا قدم هكدمنا وديتهكديقنا . أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إإراهم قال دية المعاهد دية الحر اسل . حسدثنا 
أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم أن رجلا هن بنى بكر ابن وائل قتل رجلا من أهل الحيرة فكتب فيه حمر بن 
الخطاب رضى الله عنه أن يدفع إلى أولياء اللقتول فإن شاءوا قذلوا وإن شاءوا عفوا فدفع الرجل إلى ولى القنول إلى 
رجل يقال له حنين من أهل الخيرة فقتله فسكتب عمر بعد ذلك إن كان الرجل لم يقتل فلا تقتاوه فرأوا .أن عمر 
أراد أن يرضيهم من الدية . أخبرنا محمد بن يزيد قال أخيرنا سفيان بن حسين عن الزهرى أن ابن شاس الجذامى 
قتتل رجلا من أنباطٍ الشام قرفع إلى عمان بن عفان فأمر بقتله فكامه الزبير وناس من أصحاب رسول الله صلى 
الله عليه وسل فنهوه عن قتله قال فجعل ديته ألف دينار ٠‏ أخيزنا محمد بن يزيد قال أخبرنا سفيان بن <سين عن 
الزهرى عن ابن المسيب قال دية كل معاهد فى عبده ألف دينار . وأخبرنا ابن عبد الله عن المغيرة عن إبراهم 

. أنه قال دية الببودى والنصرانى والجوسى سواء . أخبرنا خالد عن مطرف عن الشعى مثله إلا أنه لم يذ كر الجوسى 

) الالتافق ) رحمه الله تعالى لايقتل مؤمن كافر ودية اليبودى والنصرانى ثلث دية المسلم ودية المجوسى 
اناه ره وقد خانها يبهذا غير واحد من بعض الناس وغيرحم وسألنى ف بعضهم وسألته وسأحى ماحضرق 

منه إن شاء الله تعالى فقال ماحجتك فى أن لابقتل مؤمن بكافر ؟ فقلت ما لاينبغى لأحد دفعه مما فرق الله به بين ٠‏ 
المؤمنين والكافرين . ثم سنة رسول الله صلى الله عليه وسام أيضا ثم الأخبار ع من بعده فقالوا وأين ٠١‏ فرق الله به. 
بين المؤمنين والكافرين من الأحكم ؟ فأما الثواب والعقاب فا لا أسأل عنه ولسكن أسأل عن أحكام الدنيا 
فقيل له محضر المؤمن والكافر قتال الكفار فنعطى نحن وأنت ااؤمن السهم وعنعه الكافر وإن كان أعظم 

غناء منه وتأخذ ما أخذنا من مسلم بأمر الله صدقة يطهره الله بها ويركه ويوْخْذ ذلك .من _السكفار صغارا 

قال الله تعالى « حت يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون » فوجدت السكفار فى حي الله ثم حم رسوله فى موضع 
العبودية للمسليين صنفا مق قدر عليهم تعبدوا وتؤخذ منهم أءوالهم لايقبل منهم غير ذلك وصنفا يصنع ذلك | 
بنع إل أن. عطوا الجزية عن يد وم صاغرون فإعطاء الجزية إذا لزمهم فهو جر فلا محون أن 

ي>كون من كان خولا للمسلمين فى حال أو كان ذولا لهم بكل حال إلا أن يؤدى جزية فيكون كالعيد الخارج . 
فى بعض حالاته كوا للمسلمين . وقد فرق. الله عز وجل بينهما بهذا وبأن أنعم على المسلمين فأحل لمم حرائر 0 

٠‏ نساء أهل الكثاب وحم الاك عل جع الكافرين 0 هذا قال إن فها دون هذا لفرقاولكن 
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ماالسنة ؟ قات أخيرنا مسلم بن خالدعن ابن أنى حسين عن عطاء وطاوس ومجاهد والحسن أن النى صلى الله عليه وس 
قال فى خطبته عام الفتح «لايقتل مس بكافر» قال هذا مرسل قلت نعم وقد يصله غيم من أهل المغازى من حديث 
عمران بن الحصين وحديث غيره والكن فيه حديث من أ<سن إسنادك » أخبرنا ابن عينة عن مطرف عن الشعى 
عن ابن ألى جحيفة قال سألت عليا رضى الله تعالى عنه فقلت هل عندى من رسول الله صلى الله عليه وسلم ثىء سوى 
القرآن ؟ ققال لا والذى فلق الحبة وبرأ النسمة إلا أن يوت اله عبدا فرما فى القرآن وما فى الصحيفة قلت وما فى 
الصحيفة ؟ قال العقل وفكاك الأسير وأن لا يقتل مؤمن بكافر قال هذا حديث ثابت عندنا معروف أن الى صلى الله 
عليهو سم قال« لا يقتل مؤمن بكافر »غير أنا تأو لناه وروى سعيد بن جبير أن النى صلى الله عليه وس قال «لا يقتل 
مسلم بكافر ولا ذو عبد فىعهده»فذهبنا إلى أنه عنى السكفار م نأهل الحرب الذين لاعبد لهم لأن دماءثم حلال فأما 
من منع دمه العهد فيقتل من قتله به فقلنا حديث سعيد مرسل ونحن مله لك ثابتا هو عليك مع هذه الأحاديث قال 
فا معناه؟ قلنا قال رسول الله صلى الله عليه وس «لا يقتل مسلم بكافر »ثم إن كان قال«ولا ذو عهد فى عبده) فإعا قال 
ولا يقتل ذو عبد فى عبده تعلما لاناس إذ سقط القود بين المؤمن والكافر أنه لامحل لوقتل من له عبد م نالكافرين 
قال فبحتمل معنى غير هذا ؛ قلنا لو احتمله كان هذا أولى به لأنه الظاهر قال وما ندلك على أنه الظاهر ؛ قانا لأن 
ذوى العبد من السكافرين كفار قال فبل من سنة تبين هذا ؛ قلنانعم وفيه كفاية قال وأين هى؟ قلت قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم «لا يرث المسلم السكافر ولا السكاقر المسلم 6فبل زعمت أن هذا على الكافرين غير أهل العبد 
فتكون قد تأولت فيه مثل.ما تأوات فى الحديث الآخر ؛ قال لا ولسكنها على السكافرين من كانوا من أهل العبد 
أو غيرهم لأن اسم الكفر يلزممم قلنا ولا تحد بدا إذا كان هذا صوابا عندك من أن تقول مثل ذلك فى قول رسول 


الله صلى الله عليه وسلم «لايقتل مؤمن بكافر» أو يكون ذلك صوابا فترد هذا فتقول يرث السكافر المسلم إذا كان من 


9 
أهل العبد ولايرثه إذا كان من أهلالحرب وتعضه كما بعضت حديث« لايقتل مؤمن كافر » قال ما او قانا ' ؟ الآن. 
الحديث لا متمله ؟ قال بلى هو محتمله ولسكن ظاهره غيره قلنا فسكذلك ظاهر ذلك الحديث على غير ما تأوات وقد 
زعمث أن معاذا ومعاوية ورثا سلما من كافر شم تركت الذى رووتثت نصا علهما وقات لا حوة فى أحد مع النى صلى 
الله عليه وسلم م أردت أن يل صويك بن خبير متأولا حيرة على النى صلى الله عليه وسلم وهو بأتنك بنفسه قلا. 
تقمله منة وتقول رحل م ن التابعين لاز زهدى قوله قال فليس مهدا ودده قانه قلنا وقد باز مك فق هذا ترك ما ذهيت 
إلنه لأنك إذا0"©) لم تقد قد المسا م من الحرلى إاعلة الى د رت فقد لا 2 ده وله ع هد قال وأنقلت 5 المستأمن , 2 ا" المسلم 
لا تقتله به وله عبد هو به-حرام الدم والمال فلو / بازمك ححة إلا هذا ازمتك قال ويقال لهذا معاهد ؟ قلنا تعم لعرد 
الأمان وهذا مؤمن قال فيدل على هذا بكتاب أو سنة ؟ قلما نعم قال الله عز وجل( بر اءة من الله ورسوله» إلى قوله 
«أني غير معجزى الله » فجعل لهم عبدا إلى مدة ولم يكونوا أمناء بحزية كانوا أمناء بعبد ووصفمم باسم العهد وبعث 
رسول أن دلى لله عليه وشم عدا ركحى ال عنه بأن من كان عنده من الذي على لله عليه وسلم عهد فعرده إلى مد نه 
قال ماكنا ذهب إلا أن العيد عبد الأبد قلنا فقد أوجدناك العبد إلى مدة فى كتاب الله عز وحل وسنة رسول 
الله طلى الله عليه وسل وقال ال« وإن أخد من التمركين استجارك فأجره حتى ,سمع كلام الله ثم أبلغه مأمنه ع فجعل له 
العرد إلى سماع كلام ألله وبلوغ مأمئه والعيد الدى وصدت على الأند إعا هو إلى مدة إلى المعاهد ننفسه ما استقام ما 
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ا 
كانت له فإذا نزع عنها كان تحار يا حلال الدم والمال فأقدت المعاهد الذى العبد فيه إلى امشرك ولم تقبد المماهد الذى 
عقد له العبد إلى مدة ممسلم ثم هما ا فى الحالين ممنوعا الدم والمال عندك معاهدين أفرأيت لو قال لك قائل 
أقد المعاهد إلى مدة من قبل أنه ممنوع الدم والسال وجاهل بأن حم الإسلام لايقتل المؤمن به ولا أقيد المعاهد 
اقم ببلاد الإسلام لأنه عالم أن لايقتل مس به ققد رذى العبد على مالم يرضه عليه ذلك ألا يكون أحسن حجة 
منك ؟ قال فإنا قد روينا من حديث ابن البيلمائى أن النى صلى الله عليه وس قتل مؤمنا بكافر قلت أفرأ.يت لوكنا 
بحن وأنت ثبت المنقطع بسن الظن يمن رواه فروى حديثان أحدهما منتقطع والآخر متصل مخلافه أسهما كان أولى 
بناأن تثبته الذى ثبتناه وقد عرفنا من رواه بالصدق أو الذى ثبتناه بالظن ؟ قال بلالذى ثبتناه متصلا فقلت فحديئنا: 
متصل وحديث ابن البياماق منقطع وحديث ابن السامانى خطأ وإن مارواه ابن البياماتى 3 بلغنا أن عمرو بن أمية 
قتل كافرا كان له عهد إلى مدة وكان القتول رسولا فقتله النى صلى الله عله به وس به ولو كان ثابتا كنت ت أنت قد 
خالفت الحديثين معا حديث ابن البيلمائى (ع) والذى قتله عمر و بن أمية قبل بنى النضير وقبل الفتح بزمان وخطبة 
النى صلى الله عليه وسلم « لايقتل مسم بكافر » عام الفتح قلت فلوكان كا تقول كان منسوخا قال فم لم تق 

وتقول هو منسوخ وقلت هوخطأ ؟ قلت عاش عمرو بنأمية بعد رسولالله صلىالله عليه وس دهراً طوبلا وأنت ها . 
تا أخذ العم من بعد ليس لكيه مدل معرفة أصحابنا وعمرو .قتل اثنين وذاهما الى صلى الله عليه وسلم و زد النى 
صلى الله عليه وسلم عمرا على أن قال « قتلت رجلين لما منىعبد لأدينهها » قال فإنما قلت هذا مع ماذكرنا با نعمر. 
كب فى دجل من بنى شيبان قتل رجلا من أهل الحيرة وكتب أن اقتلوه ثم كتب بعد ذلك لا تقتلوه قلنا أفرأيت 
الوكتب أن اقتلوه وقتل ولم يرجع عنه أ كان يكون فى أ<د مع رسول اله صلى الله عليهوسل حجة ؟ قاللا قلنا فاأجسن | 
حالك أنتكون احتجوت بغيرحجة أرأيت لولم يكن فنه عن اللنىصلى الله عليهوسل ثىء نقم الحجة عليك بهولم يكن فيه . 
إلاماقال عمر أ كان عمر بج 6 ع إلاعنعل باغه هوأولى منقوله فهذا عل 3 أو أن برى أنالذى رجع 
إله أولى به من الذى قالفسكون قوله راجءاً أولى أن تصيرإليه ؟ قال فلءله أراد أن يرضههبالدية قلنا فلعله أراد أن مخفه ' 
بالقتل ولا يقتله قال ليس هذا فى الحديث قلنا وليس ماقلت فى الحديث قال فقد دوم عن عدرو بن دينار أن عمر 
كتب فى مسلم قتل نصرانيا إن كان القائل قتالا فاقتلوه وإ ن كان غيرقتال فذروء ولاتقتلوه قلنا ققد رويناه ذإن شئت - 
فقل هو ثابت ولا ننازعك فيه قال فإن قلته ؟ قلت فاتببع عمر كا قال فأنتلاتتبعه فيا قال ولا فها قلنا فنسمعك منج 
يماعليك قال فيثبت عندم عنعمر فىهذا ثىء ؟ قلتلا ولاحرف وهذه أحاديث منقطعات أوضعا فأ ومجمع الانقطاع . 
والضعف جميعا قال فقد روينا فيه أن عمان بن عفان رضى "الله عنه أمر عسل قتل كافرا أن يقتل فقام.إليه ناس 
من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فنعوه فوداه بالف دينار ولم يقتله ققلت هذا من حديث من مجهل فإن 
كان غيرثابت فدع الاحتتجاج به وإن كان ثابتا فمليك فيه حم ولك فيه آخر ققل به حتى نعلم نك قد اتبعته على ضعفه 
قال وما على فيه ؟ قلنا زعمت أنه أراد قتله فنعه ناس من أصحاب رسول الله صل الله عليه وسلم فرجع إليهم فهذا 
عان فى أناس من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وس مجتمعين أن لايقتل مس بكافر فكيف خالفتم ؟ قال فقد 
أراد قتله قلنا فقد رجع فالرجوع أولى بهقال فقد روينا عن الزهرى أن دية العاهد كانت فى عهد أنى بكر وعمر 
وعمّان رضى الله علهم دية مسج تامة حتى جعل معاوية نصف الدية فى بيت المال قلنا أفتقبل عن الزهرئ مرسله عن 
النى ضلى الله عليه وس أو عن أنى بكر أو عن عمر أو عن عمْان فنحتج عليك عرسله ؟ قالما يبل المرسل من 


لاد 

١‏ | أحد وإن الزهرى لقبيبح المرسل قلنا وإذا أبت أنتقيل المرسل فكان هذا مرسلا وكان الزهرى قبح الردل عندك 
أليس قد رددته من وجبين قال فبل من شىء بدل على خلاف حديث الزهرى أيه ؟ قلنا نعم إن كنت صححته عن 
الزهرىولكنا لانعرفه عن الزهرى كانقولقالو ماهوقات أخيرنا فضي لبنعياض عن منصور بن العتدر عنثابت الحداد 
عن ابن المسيب أن عمر بن الخطاب رضى اه عنه قضى فى دية البودى والنصرانى بأربعة آلاف وفى دية المجوسى 
بماعائة در م ) الالتنافق ) الخيرنا ابن عيينة عن صدقة بن سار قال أرسلا إلى سعدد المسيب نسأله عن 
عن دية المعاهد تقال : فى قيه عمْان بن عفان رضى الله عنه 0 ربعة ا لاف قال فقلنا فن قله ؟ قال فدسينا 
) الالعنانق ( مِ الذن سا ألوة آخرا قال سعيد بن المسيب عن عهر منقطع قلنا إنه ليزعم أنه قد حفظ عنه 9 
تزعمونه أنتم أنه خاصة وهو عن عمان غير منقطع قال فبذا قات قلت نعم وبغيره قال فل قال أصحابك نصف دية .0 
السو قلت روينا عن عمرو بن شعيب أن النى صلى الله عليه وس قال « لايقتل مس بكافر وديته نصف دية اسل » 
قال فل لاتا'خذ به أنت ؟ قات لوكان ممن شت حديثه لأخذنا به وماكان فى أحد مع رسول الله صلى الله عليه وس . 
حبة قلنا فيكو ن لنا مثل ماهم قال نعم قال فعندهم فيه رواية غير ذلك قاتله نعم ثىء يروونه عن عمر بنعبدالعزز 
قال هذا أمر ضعيف قلنا فقذ تركناه قال فإن من <حتنا فيه أن الله عز وجل قال « وماكان ؤمن أن يقتل مؤمنا 
إلا خطأ ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مسامة إلى أهله ع وقال «فإن كان من قوم بتك وبينهم ميثاق 
فدية .سامة إلى أهله وامحرير رقبة مؤمنة»فلما سوبت وسوينا بين قتل المماهد وااسلم فى الرقبة -م الله كان ينبى 
لنا أن نسوى ببنهما فى الدية قلنا الرقبة معروفة فيبما والدية جملة لادلالة على عددها فى تنزيل الوحى فإتما قبات 
الدلالة على عددها عن النى صلى اله عليه وسلم راق عن وعك إظاعتة اوعمن هده إذام كن موجردااغية قال 
ما فى كتاب الله عدد الدية قلنا فنى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم عدد دية المسلم ماثة من الإبل وعن عمر من 
الذهب والورق فقبلنا تحن وأنت عن النى «لىالٌ عليه وسل الإبل وعن عمرااذهب والورق إذا لم يكنفيه عن النى 
صلى الله عليه وسَلم ثىء قال نعم قلنا فبكذا قبلنا عن النى صلى الله عليه وس عدد دية المسلم وعن عمر عدد دية غيره 
ن خالف الإسلام إذا لم يكن فيه عن النى صلى الله عليه وسَلم شىء نعرفه أرأيت إذا عشوت إلى أن كاتيهما اسم دية 
ش 1 فرض الله من قتل الي الدية واارقبة ومن قتل المؤمنة مثل ذلك لأنها داخلة فى ذلك ؟ قال نعم فرض الله عز 
ش وجل على من قتلبا محرير رقية مؤمنة ودية مسامة قلنا فا ذكر أن اللؤمن يكون فيه محرير رقبة ودية هل سوى 
يدها فى الدة المسامة؛قال لا قلنا وهى أو لى عساواته مع الإسلام والحرية فإن مؤمنا محتملمؤ منا ومؤمنة كما تمل 
المؤمنين الرجال والنساء (م) والكافرين الذين ذكر منفردا فيه أو رأيت اارجل يقتل الجنين أليسعليه فيه كفارة 
بعتق رقبة ودية مسامة ؛ قال بلى قل تلأنه داخل فى معنى مؤمن:؟ قالنعم قات فل زعمت أن ديته حسون دينارا وهو . 
حاوف الرقة أفار أبت الرعل يقتل العرد أليس عليه محر ير رقبة لأنه قتل مؤمنا ؟ قال بلى قلت ففيه دية أو هى 
قيمته ؟ قال بل هى قبمته وإن كانت عثيرة دراثم أو أ كثر قلت فترى الديات إذا لزمت وكان عليه أن يؤدى دياتهم 
إلى أهليهم وأن عتق رقبة فى كل واحد " سواء فيه أعلاهم ‏ وأدناهم ساويت بين دياتهم قال لا قلت فلم أردت أن . 
تسوى بين الكافر والمسلم إذا استويا فى الرقبة وأن تازم قاتلبما أن يؤدى دية ولم نسو بين المسامين الذدين ثم أؤلى 
أن تسوى بينهم من.الكفار ( فالالث افق ) فقال بعض «ن يذهب «ذهب يعض الناس أن هما قتلنا. به اللأمن 
بالكافر والحر بالعبد آبتين قلنا فاذكر إحداهما فقالإحداهما قول الله عز وجل فى كتابه« وكتبنا عليهم فيها أن النفس 


لوو س0 ! : ١‏ 
50 .وما أخبرنا الله اعز وجلأنه - به على أهل التوراة حم سنا ؟ قال انعم حق 1 أنه قد له عنا فلنا 
قال« النفس بالتفس هلم محز إلا أن تكون كل نفس بكل تفس إذا كانت النفس «المقتولة محرمة أن تقتل قلنا فلسنا نريد . 
أن محتج عليك با أ كثرم ن قولك إن هذه الأة عامة فزعمت أن فيهامسة أحكام مفردة وحكياسادسا خاضا فخالفت 2 
جميع الأربعة الأحكام القى بعد الحم الأول والحي(م) الخامس والسادس جاءتها فى موذمين فى الحر يقتل العبد 
والرجل يقل الرأة فزعمت أن عينة لي س بعينها ولا عبن العبد ولا أنفه ٠‏ بأنفها ولا أنف العبد ولا أذنه بأذنها .ولا 
أذن العيدو لا سنه بسنها ولا سن العبد ولا جرو<ه كما بجروحها ولا جروح العبد وقد بدأت أولا اذى زعمت 
أنك أخذت به فخالفته فى بعض ووافقته فى بعض فزعمت أن الرجل :قتل عبده فلا تقتله نه ويقتل ابنه فلا تقتله ابه 
ويقتل المستائمن فلا تقتلة به وكل هذه نفوس عهرمة قال اتبعت فى هذا أثرا قلنا فتخالف الأثر الكتاب 
قال لا قلنا فالسكتاب إذا على غير ماتائوات فلم فرقت بين أحكام الله عز وجل على ماتاأوإت ؟ قال بعض من ١‏ 
حضيره دع هذا فبو يازمه كله قال والآية الأخرى قال الله عز وجل « ومن قتل مظلوما فقد جعانا لوليه سلطانا فلا . 
سرف ف القتل»فقوله« فلا سرف فى القتل)دلالة على أنمن قتلمظلوم فلوليه أن يقتلقاتله قبل له فبعاد عليك ذلك 
الكلام بعيئه ف الابن بقتله أيوه والعيد يقتله سده و المستا'من يقتله المسلى قال فلي من كل هذا رج قات فاذكر 
عذرجك قال إن الله تبارك وتعالمى لما جءل الدم إلى الولى كان الأب وليا في يكن له أن يقتل نفسه قلنا أفرأيت إن 
كان له ابن بالغ أ مخرج الأب من الولاية وهل للابن أن بقتله؟قال لا أفءلقات فلا مخرجه بالفتل من الولاءة ؟ قال 
لاقلت ا تقول فى ابن عم لرجل قتله وهو وليه ووارثه لولم يقتله وكان له ابن عم هو أبمد منه أفتجءل للا بعد أن. 
بقتل الأقرب ؟ قال نعم قلنا ومن أبن وهذا وليه وهو قاتل قال القاتل مرج بالقذل من الولاية قانا والقاتل مخرج 
الفتل من الولاية قال نعم قلنا فم لم مرج الأب ه ن الولاية وأنت مخرجه من الميراث ؟ قال اتبعت فى الأب الأثر قلنا 
فالأئر يدلك على لاف ماقلت قال فاتبعت فيه الإجاع قانا فالإجاع يدلك على خلاف مانا أولتفيه القرآن قلنا فالميد - 
يكون له ابن حر فيقتله مولاء أخرج القاتل من الولاية ويكون لابنه أن يقتل مولاه؟قال لا بالإجاع قلت فالمستاامن | 
53 ن معه ابنه أيكون له أن يقتل المسم الدى قتله قال لا بالإجباع قلت أفيكؤن الإجاع على خلاف الكتاب ؟ قال لا 
قلنا فالإجاع إذاً يدلك على أنك قد أخطا” تفى تا وءل كتاب الله ء عز وجل وقلنا له لم مجمع مءكأحد على أنلا يقل 
الرجل بعبده إلا من مذهبه أن لايقتل الحر بالعيد ولا.قتل المؤمن بالسكافر فك يت إجاعهم حجة وقد زعمت / 
0 أنهم أخطئوا فى أضل ماذهيوا إلنه ؟ والله أعلم . م 


اله الكل ا الل بخاصة 

قال أبو <نيفة رضى اله عنه تعقل العاقلة من الجنايات الموضحة والسن فا فوق ذلك وما كان دون ذلك فهو ' 

فى مال الجاتى لاتعقله العاقلة وقال أهل المدينة لا تعقل العاتلة شيئا من ذلك حق يبلغ انثلث فإذا ' بلغ الثلث عقلتسه ‏ 
العاقلة وكذلك بازاد على الثلث فهو على العاقلة » وقال محمد بن الحسن قد جعل رسول الله صلى الله عليه وس ْ 
ف الأصبع عشرا من الإبل وفى السن حمسا من الإبل.وفى الموضحة حمسا ا ذلك فى .مال الرجل أو على عاقلته 
ش وذلك فى الكتاب الذى كتية رسول الله صلى الله عليه وسلٍ لعدرو بن حزم تمع فى العينين والأنف والما" مومة 
والجائفة واليد والرجل فلم يفرق رسول الله صلى الله عليه وسلم بعض ذلك من يعض فكيف افترق ذلك عند أهل ٠‏ ' 
المدينة لوكان في هذا افتراق لأوجب عه العاقلة وات عليهاد داه فى مال ارجل ما وجب عليه ل س الأمرهكذا : 


ات | 
ولسكن أدنى ثىء فرض فيه النى صلى الله عليه وس الموضحة والسن فجعل ذلك على العاقلة وما كان دون ذلك فبو 
على الجانى فى ماله وقد بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسل فى اللرأتين اللتين ضربت إحداهما بطن الأخرى 
فألقت جنينا ميتا أن زسول الله >لى الله عليه وسلم قغى فى ذلك بغرة على العاقلة فقال أولياء المرأة القاتلة من العاقلة 
كف ندى من لاشرب ولا أ كل ولا نطق ولا استهل ومثل ذلك يطل؟ فقال رسول الله صلىاللّه عليه وسلٍ «إماهذا 
من إخوان الكهان» فالجنين قضى به رسول الله صلى الله عليه وسلم على أولياء المرأة ولم يقض به فى مالما وإإعا 3 
فى الجنين بغرة فعدل ذلك مسمين دينار | ليس فيه اختلاف بين أهل العراق وبين أهل الحجاز فبذا أقل من ثلث 
الدببة وقد جعل ذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم على العاقلة فبذا يبين لك ماقبله ا اختلف القوم فيه » أخبرنا 
أبو حنيفة رضى الله عنه عن حماد عن إبراهم النخمى"قال تعقل العاقلة الخطأ كله إلا ما كان دون الموضحة والنسن 
ما ليس فيه أرش معلوم » أخبرنا محمد بن أبان بن صالح القرشى عن حماد عن إبراهم قال لاتعقل العافلة شيثا 
دون اللوضحة وكل ثىء كان دون الموضحة ذفيه حكومة عدل , أخيرنا محمد بن أبان عن حماد عن إبراهم أن امرأة 
ضربت .نطنئ ضيرتها بعمود فسطاط فألقت جنينا ميتا وماتت فقضى رسول الله صلى الله عليه وسلم 00 على العاقلة 
وقضى فى الْنين بغرة عبد أو أمة على العاقلة فقالت العاقلة أتسكون الدية فيمن لاشرب ولا أ كل ولا استهل فدم مثله 
يطل فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم (« سجع_كسجع الجاهلية أو شع ركشعرثم كا قلت لي فيه غرة عبد أو أمة » 
فهذا قد قضى فيه رسول الله صلى الله عليه وسل على العاقلة بغرة عبد أو أمة وهو أقل من ثلث الدية وهذا حديث 
مشوور معروف عن رسول الله صَلى الله عله يه وسلم ) الال ناثق ( العقل عقلان فعقّل العمد فى مال الجانى دون 
عاقلته قل أو كثر وعقل الخطأ على عاقلة الجانى قل ذلك العقل أ وكثر لأن من غرم الأكثر غرم الأقل فإن قال 
قائل فيل دن شىء بدل على هأوصفت ؟ قبل له ننم ماودفت أولاكاف منه إذا كان أصل - العمد فى مال الجالى 
| فل مغتلف أحد فى أنه فيه قل أ و كثر ثم كان أصل حَمٍ الخطاً فى الا كثر فى مال ااعاقلة فبكذا ينغ ى أن يكون ف الأقل 
فإن قال فهل من حبر نص عن النى صلى الله عليه وسل :قبل نعم قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم على العاقلة بالددية 
ولا يجوز لول يكن عنه خبر غير هذا إذ سن أن دية الخطا" على العاقلة إلا أن يكون كل خط" عليها أو يتوثم متوهم 
فيقول كان أصل الإنايات على جاذيها فلما قذى رسول اله صلى الله عليه وسلم بالدية على العاقلة فى الخطا” قلنا م بلغ 
أن يكون دية فعلى العاقلة وما نقص من الدية فعلى جانيه وأما أن يقول قائل تعقل العافلة الثلث ولا تعقل دونه 
أفرأريت إن قال له إنسان نعقلااتسعة الأعشار أو الثلثين أو النصف ولا تعقلدونه فها حجته عليه ؟ فإن قالقائل فبل 
من خبر يدل على ماوصفت؟ قيل نعم قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الجنين بغرة وقفى به على العاقلة وذلك 
نصف عشر الدية وحديثه فى أنه قضى فى انين على العاقله أثبت إسنادا من أنه قذى بالدية على العاقلة » وإذا قغى 
بالدية على العاقلة حين كانت دية ونصف عشير الدية لأنهما معا من ابخطا' فكذلك يقضى بكل خط" الله تعالى أعلم 
وإن كان درهما واحدآ » وقال أبو حنيفة رضى الله عنه يقغى عليهم بنصف عدر الدية ولا يقضى عليهم بما دونه 
وبازمه فى هذا مثل مالزم من قال يقغى عليهم بثلث الدية ولا يقضى عليهم بما دوئه فإن قال قائلفإنه قد احتجيا'ن 
النى صلى لله عله وسلم قذى بنصف عثمر الدية على العاقلة وأنه لا حفظ عن النىدلى ال عليه وسلم أنه فى فهادون 
نصف العشمر بشىء قبل له فإن كنت إنما اتبعت الخبر فقلت أجعل الجنايات على جانما إلا ماكان فيهخير لرمك لأحد 
إن عارِضك إن تقول وإذا جني جان مافيه دية أو مافيه ‏ نصف عثسر الدية فبى على عاقلته وإذا جنى ماهو أقلمن دية 


/1 ا 

وأكثر ء.ن نصف عشر دية ففى ماله حق :-كون امتنعت من القياض غليه ورددت ماليس فيه خبر نص إلى الأصلمن أن ١‏ 
تكون الطناية على جانيها وإن رددت القياس عليه فلا بد من واحد من وجبين أن يكون التى صل الله عليه وسلم إذلم . 
يض فما دون المؤضحة.شى* أن .يكون ذلك هدرا لاعقل فيه ولا قود كا تمكون الأطمة واللسكزة أو يكون إذا جنىجناءة 
اجتهدت فيها الرأى فقضيت فيما بالعقل قياسا على الذى قضى فيه النى صلى الله عليه وسلم من الجنايات فإذا كان حق أن 
يقضى فى الجناياتفما دونالموضحة بعقل قياسا فالحق أن يقضى على العاقلة بالجنايةالخطأ ما كانتقلت أ و كثرتلا موز 
إلا ذلك وال تعالى أعم ولقامارأيت بعض الناس عاب شيئا إلاشرك فيطرف منه إلا أنه قدمحس نأن يتخاص بأ كثرمما. 
يتخلص 4 غيره مغ لعل فيه مؤنة على من جهل موضع أاحة فأما من عامها فليست عليه مونة فا إنشاء اله تعالى وقال 
يعض من ذهب إلى أن تعقل العاقلة الثلث كانه إعا حمل عليهم الثلث فصاعدا لأن الثلث فدح وما دونه لابفدح 
قلنا فلم لم مجمل هذا فى دم العمد وأنت تزعم أنه لو لزمه ماثة دية عمدا لم يكن عليهم أ نوفا نض ارات + 
لو كانت العلة فيه ما وصفت فجنى جانان أحدهما معسر بدرثم لاج فوم ال ألف أما يكون الدرثم. 
المعسمر به أفدخ دن أائأاف دنار للحوسمر ما الذى لاون جزءاً مَنَألف حزءا دن ماله فلوكان الأمركما وصفتٌ 
كان ينبغى أن ينظر فى حال الجانى فإن كانت <نابته درهما ففدحه جعلته على العأقلة وإن كان تجنايته ألفين ولا تفدحة 
لم تجعل على العاقلة منها شيئًا فإن قال لو قات هذا خرجت من النبنة قل قد خر<ت من السنة ولم تقل ذا ولا شيئا 
له وده قال. يعضوم فإن إلى ابن سورك قال من الأمر الهدرم أن تعقل العاقلة الثلث وصاعدا قلا القدسم قد يكون 
ثنُ يقتدى به ويازم قوله ويكون من الولاة الذين لايقندى بهم ولا يلزم قولحم فن أى هذا هو؟ قالأطن أنه أعلاها 
وأرفعها قلت أفاترك اليقين أن النى صلى الله عليه وسلم قفى بنصف عثير الدية على العاقلة لظن ليس ما أمرنا به 
لو م يكن فى هذا إلا القياس ماتركنا القياس لالطن ولان أدخلت الهمة على الروابة على الرجال الأمونين عن النى 
صلى الله عليه وسح فليس ذلك للم لأنها تقوم مقام الشهادة للنهمة على الذى أل كلة .ظن أولى أن تسكون مدخلة: ' 
ولقلا رأيت بعض من ذهب هذا المذهب يذهب إلا إلى ظن عكن عليه مثل ما أمكن فيستوى هو وغسيره فى حجته 
١‏ ويكون اليقين أبدا من رواءته وروابءة أصدا به عليه وكذلك كون عليه القياس فا ححة من كان عليه الخير عن 
رسول الله صلى الله عليه وسم الذىقطع الله به العذر والقياس والمعقول وقول عوام أهل النلدان من الفقهاء إلاماوصذت 
من ظن هو وغيره فيه إستويان ولو كان الظن له دون غيره ما كان الظن وحده يقوم مقامها فكيف إذا كان يمكن, ٠‏ 
ْ غيره فيه مثل ماعكنه وكان الف اايقين دن الخير والة.اس فإن قال قائل ما الخير نان النى صلى ألله عليه وسلم 
قضى بالجنين على العاقلة ؛ قبل أخبرنا الثقة « وهو بحى بن يان » عن اللبث بن. سعد عن ابن شباب .عن ابن 

امسيب عن أنلى هريرة . 
0-55 ظ باب الخر إذا جنى على العبد 

. ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال قال أبو حنيفة. رضى الله عنه فى العمد يقتل خط إن على عاقلة 

القاتل القيمة بالغة ماباغت إلا أنه لاحاوز بذلك دية الحر المسلم فينقص من ذلك ماتقطع فيه الكف لأنه لايكون ‏ | 

أحد من العبيد إلا وفى الأحرار من هو خير منه ولا نحاوز بدية الحر وإن كان خيراً فالا مافرضهن الديات وقال. 

أهل المدينة لاتحمل عاقلة قاتل العبد من قبمة العبد شيا وإنما ذلك على القاتل فى ماله بالغا مابلم إن كانت قيمة 
. العبد الدية أو أ كثر من ذلك لأن العبد سلعة من السلع وقال محمد بن الحسن إذا كان العبد سلعة من السلع عرزل ظ 


م 

متاع والشياب فلا ينبغى 0 على عبد قتل عبداً قود لأنه عنزله ساعة استبلكها فلا قود فيها وذ كر أهل المدينة 
أن فى العبد قيمته بالغة مابلغت وإن كانت القيمة أ كثر من ذلك فينبغئ إن قتل رجل مولى العبد أن تكون فية 
. الدية وإن قتل العبد كانت فيه ديتان إذا بلغت عشرين ألفا فيكون فى العبد من الدية أكثر ما يكون فى سيده 
) الالتهانق ( رحمه الله تعالى فى العبد يقتل قنه قبمته بالغة ما بلغت وهذا نروك عن حمر وءعن على ولو لم يرو 
عن واحد منهدا كانت لنا فيه حجة على من خالفنا فنه بأن زعم أن فيه قرمته يما بينه وبين أن , بلغ دية الحر فينقصه 
منها عثمرة دراثم فإذا كان العبد يقتل وقيمته نسعة 1 لاف وتسعائة ونسعون فلا ينقص عن قاتله منها ثىء أنهسم 
اجتمعوا على أمهم إنسا يؤدون قبمة فى بعير قتل أو متاع استبلك وم رأوا رجلا يغرم الأ كثر ومحنى جناية فيطل 
عنه بعضها فأماماذهب إليهمحمد بى الحسن من أن فى الأحرارمن هو خير من العبيد أفرأيت خير الأحرارالمسادين عنده 
وششر الجوس عنده كيف سوى بين دياتهم فإن زعم أن الديات ليست على اير ولا على الششر وأنها مؤقتات فيؤدى 
'. فى جوسى سارق فاسق منقطع الأطراف فى السرقة مايؤدى فى خير مسلم على ظهر الأرض فإ ن كانت حجته وفى 
. الأحرار من هو خير من العبيد حجة فهى عليه فى المووسىقد يكون فى العبيد من هو خير من الأحرار لأنهم مسلمون - 
معا والتقوى والخير حيث جعله الله تبارك وتعالى لايكون كافر أبداً خيرا من مسلم فأما قوله لو قتل ل مولى العيد 
فندخل عله لو قتل رجل رجلا وبعيره أن عليه أن يؤدى فى الحر المسلم المالك للبعير أقل ما ,ؤدى فى البعير فإن كان 
بهذا يصير البعير خيرا من المسلم فلا ينبغى لأحد أن يزعم أن بويمة خير من مسلم وإن كان هذا ليس من الخير ولامن 
الشسر فى ثىء وكانت دية المسلم مؤقتة لابنقص منها شمر الناس ولا يزيد فيها خيرثم وكان ما استهلاك من شثىء منالمال 
ففيه قبمته بالغة ماباغت فكيف لم يقل هذافى العبيد؟ وكيف إذا نقص العبيد لم ينقص الإبل وكيف إذا نقص من دية' 
العيد 1 ينقص أقل مايقع عليه اسم النقصان أرأييت لو قال له رجل آخر أنقصه ثلاثة أرباعه فأجعله نصف امرأة لأن 
جد فادها أو قوسل اهن لابل أجعل ديته مؤقتة ما قد تسكوندية الأحرار مؤ قن ألا يكون هؤ لاءأقرب 
أن يكون لقولهم علة تشتبه إذا كان لاشبهة لقوله أنقصهماتقطع فيه اليد أو رأيت لو قال آخر بل أنقصه ما نب فيه 
الزكاة أو قال آآخر بل أنقصه نصف عثمر الدية لأن ذلك أقل ما اننهى إليه ه النى فى الجراح ما اللةغليه إلا أن 


هذا كله ليس من طريق القيهة ولاطريق الدية أو رأيت لو أن رجلا قتل مكاتبا وعيدا للمكاتب وقيمة المكاتب 


ماثة وقمة عيده السيعة ة كلاف 0 بعل فى عبد د لكاتب اكد 3 بعل فى سيده كولا 0 أنه 0 شىيء له وجه 
فهو بزع 000 ن التابعين ليسوا عم مه 


باب ميراث القاتل 


قال أبو حنيفة رضى الله عنه من قتل رجلا خطأ أو عمدا فإنه لايرث من الدية ولا من القود ولامن غيره شيئاً 
وورث ذلك أقرب الناس من المقتول بعد القاتل إلا أن يكون القائل مجنونا أو صبيا فإنه لامحرم الميراث بقثله إذ القلم 
مرفوغ عنبما وقال أهل الديئة بقول أنى حنيفة فى القتل عمدا وقالوا فى القتل خطا لاير ثمن الدية ويرث من ماله وقال 
محمد بن الحسن ن كيف فرقرا بين ديته وماله ينبغى إن ورث من ماله أن يرث من ديته هل رأيتم وارثا ورث من 
٠‏ ميراث رجل مبراثا من بعض دون بعض إما أن يرث هو من ذلك كله وإما أن لابرث مزذك هين أخيرنا أبوحيفة 


ش - بم - ش 
عن حماد عن النخعى قال لايرث قائل عن قتل خطأ أوعمدا ولسكن برئه أولى الناس به بعده. ١‏ أخرنا عباد د بن العوام : 
قال أخبرناالحجاج بن أزطاةعن حبيب ب نأ ىثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أنه سثئل عن رجل قتل أخاه . 
خطأ فم يورثه وقال لايرث قاتل شيئا ( 1]/ابة :افق ) يدخل على محمد بن الحسن من قوله إنه يورث الصى 
والمغلوبعلى عقله إذا قتلا شبيهعا أد < على أصحابنا لأنه هو لابفرق بينهما اتوت الذي فرق بينهما فبه هو يزعم أن 
على عاقلتهما الددية وعلى عاقلة البالغ الدية وهو يزعم أنه لا مأثم على قاتل خطأ إذا تعمد غير الذى قتل مثل أن: 
إرمى صيداً ولا يرمى إنسانا فيعرض الإنسان فيصيبه السهم وهذا عنده ثما رفع عنه القم لأن زسول الله صلى الله 
عليه وسل قال « وضع الله أمق الخطأ والنسيان وما استكر هوا عليه » ( فالالة افق ) وهو يدخل على أضحابنا - 
ما أدخل عليبم من أنهم يورثون قاتل الخطأ من المال دون الدية وهىلوكانت فىمال القاتل لم تعد أن تكون دينا عليه 
( فالالغئافق ) فلو أن رجلا كان لأبيه عليه دين ات أبوه ورثه من ماله وورثه من الدين الذى عليه لأنه مال له 
وليس فى الفرق بين أن يرث قاتل الخطأ ولا يرث قاتل العمد بر بتبع إلا خبر رجل فإنه يرفعه ولو كان ثانا ” 
كانت الحجة فيه ولسكن لامجوز أن يثبت له شىء ويرد آخر لا معارض له ٠ ٠‏ 
| باب قتل الغيلة وغيرها وعفو الأولياء 
قال أبوحنيفة رضى الله عنه من قتل رجلا عمدا قتل غيلة أو غير غيلة فذللك إلى أولياء القتيل فإن شاءوا قتلوا 
وإن شاءوا عفوا وقال أهل المدينة إذا قتله قتل غيلة من غير نائرة ولاعداوة فإنه يقتل وليس لولاة المقتول أن يعفوا 
عنه وذلك إلى السلطان ,قتل فيه ااقاتل وقال محمد بن الحسن قول الله عز وجل أصدق من غيره قال الله ءز وحل 
« ومن قتل مظلومآ فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا سرف فى القتل إنه كان منصورا » وقال عز وجل « يا أمها الذين 
آمنوا كتب علي القصاصفالقتلى الح بالحر والعبد بالعبد » إلىقوله « فن عؤله م نأخيه ثىء فاتباع بالعروف © . 
فلم سم فى ذلك قتل ااغيلة ولا غيرها فُن قثل وليه فهو وليه فىدمه دون السلطان إن شاء قل وإن شاء عفنا وليس. 
إلى السلطان من ذلك ثىء أخبرنا أبو حنيفة رحمه الله عن حماد عن إبراهم أن عمر بن الخطاب رضى اله عنه أى 
برجل قد قتل عمدا فأمر بقتله فمفا بعض الأولياء فأمر بقئله فقال ابن مسعود رضى اله عنه كانت للم النفس فلا 
عفا هذا أحيا النفس فلا يستطيع أن يا"خذ <قه حتى ياأخذ غيره قال فا ترى قال أرى أن مجعل الدية عليه فى ماله 
٠‏ وترفع حصة الذى عفا فقال عمر وأنا أرى ذلك . أخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن التخعى قال : من عفا من ذىسهم . 
فعفوه عفو فقد أجاز عمر وابن مسعود العفو من أحد الأولاء ولم سألوا أقتل غلة كان ذلك أو غسيره 
) الالتنافق ) كل من قتل فى حرابة أو صحراء أو مصر أو مكابرة أو قنل غيلة على مال أو غيره أو قتل ش 
الرة فالسنامس العفو إلى الأولياء وليس إلى ااسلطان من ذلك ثىء إلا لد إذا عفا الولى . 0 
٠ ١ 1‏ باب القصاص ف القتل ْ 
قال أبو حنيفة لاقصاص علوقائل إلاقاتل قتل بسلاح و قال أهل المدينة اللقو د بالسلاح فإذا قتل القائل بشىء لابعاش | 
من مثله بقع موقع السلاح أو أشد فهو عمدزلة السلاح وإذا ضر به فلم بزل يضر به و بقاع بعنه حق بجىء من ذلك . 
شىء لابعيش هو من مثله أو يقع موفع السلاح أو أشد فبذا أيضا فيه القصاص قال محمد بن الحسن من قال القصاص 
دفي المومط والعصا فقد رلاعتية رسوك مواد عليه وس المشهور المعروف وخطبتة يوم فتح مكة حين خطب 
5 0 1 


اد 
«ألا إنقتيل الخطا" العمدمثل السوط والعصا فيه مائة من الإبل منها أربعونفى بطونها أولادها»فإذا كان ما تعمد به 
من عصا أو حجر فقتله به قفيه القصاص بطل هذا الحديث فل يكن له معنى إلا أن قتيل الخطا" العمد هو ماتعمدضربه 
بالسوط أو بالعصا أو نحو ذلك فأتى على نفسه فإن كان الأم رما قال أهل المدينة فقد .طلت الدية فى شبه العمد إذا ‏ 
كان كل ثىء تعمدت به النفس من صغير أ وكبير ففتلت به كان فيه القصاص فالدية فى شبه العمد فى أى ثىء 
فرضت إما هو خط" فى قول أهل المدينة أو عمد فشيه العمد الذى غلظت فيه الدية أى شىء هو فى اانفس ماينيغى 
أن نكو ن لشبه العم؛. فى النفس معنى فى قوطم ٠‏ أخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن النى صلى الله 
عليه وسلم قال « من قتل فى عمية فى رميا تسكون بينهم #جارة أو جلد بالسوط أو ضرب بعصا فهو خطا" عقله 
عقل الخطا' ومن قتل عمدا فهو قود بده أن حال .دونه فعليه اعنة الله وغضبه لا يبل منه صرف ولا عدل 
) زالالةنانق ( القتل ثلائة وجوه قتل عمد وهو ماعمد المرء بالحديد الذى هو أوحى فى الاتلاف ويا الأغاب 
أنه لابعاش من مثله بكثرة الضرب وتتابعه أو عظم ما يضرب به مثل فضخ الرأس وما أشبهه فبذا كله عمد والخطأ 
كا ضرب الرجل أو رمى بريد شيئا وأصاب غيره فسواء كان ذلك محديد أو غيره وشبه العمد وهو ماعمد بالضرب 
الخفيف بغير الحديد مثل الضرب بالسوط أو العصا أو اليد فأنى على بد الضارب فهذا العمد فى الفعل الطأ فى القتل 
وهو النى تعرفه العامة بشبه العمد وفى هذا الدية مداظة فيه ثلاثون حقة وثلاثون جذءعة وأربعون خلفة مابين ثنية 
إلى بازك عامما ( الال :فى ) أخبرنا عيينة عن على بن زيد بن جدعان عن القاسم بن رببعة عن عبد الله بعر 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «ألا إنفى قتيل العمد الخطأ بالسوط والعصا مائة من الإبل مغلظة منها أربعون 
خلفة فى بطونها أولادها » ( الال افق ) فاحتج محمد بن الحسن على من احتج عليه من أصحابنا محديث النى 
صلى الله عليه وس هذا وتركه فإنكانت فيه علمهم حجة فبى عليه لأنه يزعم أن دية شبه العمد أرباع حمس 
وعشرون ابنة مخاض وخمس وعششرون ابنة لبون وخمس وءسرون حقة وخمس وعشرون جذعة فأول مابازم 
محمدا فى هذا أن زعم أن النى صلى ال عليه وسلم قال فى دءة شيه العمد « أربعون خلفة فى بطونها أولادها » وهو 
لاجمل حلفة واحدة فإن كان هذا ثابتا عن رسول الله صلى الله عليه يه وسلم فقد <دذ خلافه وإن كان ليس ثثابت عن 
رسول الله صلى الله عليه بيه وسلم فليس يخصف من احتج بشىء إذا احتج عليه عثله قال هوغير ثابت عنده وروى عن على 
ابن أنى طالب رضى الله عنه مثل ماقلتا فى شية العمد « ثلاثون حقة وثلاثون جدعة وا عون ةع منحديث سلام , 
ابن سلم ومن حديث آخر« ثلاث وثلاثون حقة وثلاث وثلاثون جذعة وأربع وثلاثون خلفة ») وروى عن عمر 
ابن الخطاب فى شبه العمد مثل ماقلنا وخالف ماروينا عن النى صلى الله عليه سل وما روى عن على وعن عدر 


واحتج علموم خلافهم ما قد خالف هو بعضه فإن كانت له عامهم به حجة فهى عليه معهم . 


باب ب الرجل : عسك الأرحل لأرجل حتى يقتله 8 


قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يلك الرجل لارجل فيضربه با فيموت مكانه إنه لاقود على المسك . 
والقود على القاتل ولكن الممسك #واجع عترية وسو دع فى فى السجن وقال أهل المدينة إن أمسكه وهو يرى أنه 
بريد قتله قتلا به جميعا وقال عممد بن الحسن كيف يقتل الممسك ولميقتل وإذا أمسكه وهو يرى أنا لا بريد قتله 


2 كله 
فتفتلون الممسك قالوا لا إنا نقتله إذا ظن آنه يبد هيل لم د نرى القود فى قولسم يجب على الممسك إلا. بظنه 
والظن مخطىء ويصيب أرأيكم رجلا دل على رجل فقتله. والذى دل برى أنه سيقتله إنقدر عليه أيقتل الدال والقاتل 
جميعاً وقد دل عليه فى موضسع لابقدر على أن يتخاص منه ينبغى فى قولسم أن تقتلوا الدال م تقتلون الممسك 
أرايتم رجلا أمر رجلا بقتل رجل فقتله أيقتل القاتل والأمر يذبغى فى قو 3 أن يقتلا جميعا أرأيتم رجلا حنس 
امرأة لرجل حق زى بها أنحدان جم.ما أو مد الذى فعلالفءل؟ فإن كانا #صنين أيرجان جميعا؛ ينبغى أنقاليقتل . 
الممسك أن يقول يقام الحد علمهما جميعا أرأيتم رجلا سق رجلا حمر أمحدان جميعا حد الجر أم مد الشارب 
خاصة أرايتم رجلا أمر رجلا أن يفترى على رجل. فافترى عليه أمحدان جميعا أم محد القاذف خاصة ينبغى فى آوا 3 
أن محدا جميعا هذا ليس بثىء لال د إلا الفاعل ولا يقتل إلا القاتل ولسكن على الآخر التعزير و الحيس , . 
أخبرنا إسماعيل بن عياش الصى قال أخيرنا عبد الملك بن جريج عن عطاء بنأبى رباح عن على بن أب 8 
رضى اله عنه أنه قال فى رجل قتل رجلا متعمداً وأمسكه آخر فقال يقتل القاتل و بس الآخر فى السجن<ى يموت 
( انتانق ) رحمه الله تعالى : حد الله الناس على الفعل نفسه وجعل فه القود قفال تارك وتعالى و كتب 
ليم القصاص ف القتلى » وقال « ومن قتل ٠ظلوما‏ فقد <عانا لوليه سلطانا » فكان معروفا عند من خوطب 
بهذه الآية أن السلطان لولى المقتول على القاتل نفسه وروى. عن النى صلى الله عليه وسسلم أنه قال « من اعتبط 
مساما بقتل فهو قود بده » وقال الله تبارك وتعالى « الزانية والزاتى فاجلدوا كل واحد منهما. مائة جلدة » وقال 
« والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأريعة شهداء فاجلدوهم نما نين جلدة » ولم أجد أحدا من خلق اله تعالى 
يقتدى بيه <د أحدا قط على غير فعل نفسه أو قوله فاو أن رجلا حبس رجلا لرجل ققتله قتل به القائل وعوقب 
الحابس ولا محوز فى حم الله تعالى إذا قتات القاتل بالقتل أن أقتل المابس بالحس والحدس غير القتل ومن قتل 
هذا فقد أحال - الله عز وجل لأن الله إذ قال « كتب علي القصاض فى القتلى » فالقصاص أن يفعل بالمرء 
مثل مافعل . وقلنا أرأيت الحاس إذا اقتصصنا منة والقصاص هو أن يفعل به هثل مافعل هل ثم قتل فيقتل به 
وإنما ثم حيس والحبس معصية وليس فيها قصاص فيعزر علها وسؤاء حبسه ايقتله أو لايقتله ولوكان الحس 
يقوم مقام القثل إذا نوى الحابس أن يقتل المحبوس انبغى لولم يقتل أن يقتله لأنه قد فعل الفعل الدى يقيمه مقام : 
القتل مع الثية ولكنه على خلاف ما قال صاحبنا وعلى ما قال حمد بن الحسن فى الجلة وعامة ما أدخل محمد على 
صاحنا يدخل وأكثر منه ولكن محمد لا يسم من أن يغفل فى موضع آخر فيدخل فى أكثر ثما عاب على 
صاحبنا فييكون جمييع ما احتج به على صاحبنا فى هذا الموضع حجة عليه فإن قال قال : وما ذلك ؟ قبل يزعم 
أن قوماً لو قطعوا الطريق فقتلوا وهم قوم ردء حيث ,سمعون الصوت وإن. كانوا لايرون مافعل هؤلاء »*ن 
القتل قتل القاتلون يقتلهم والرادون بأن هؤلاء قتلوا بقرتهم ( الال :فى ) رجه الله تعالى : فقات للحمد 
ابن الحسن رحمه الله أو رويت فى ه -ذا شيئا؟ فلم يذكر رواية فقلتله أرا.ت رجلا شديداً أراد رجل ضغيف 
أن يقتله فقال لرجل شديد لولا ضع قثلت فلانا فقال أنا أكتفه لك فسكتفه وجلس على صدره ورفع لحيته 
حق أبرز مذغه وأعطى ااضعيف سكيّنا فذحه فزعمت أنك ت#تل الذابح لأنه هو الفاتل ولا تلتفت إلى معونة 
هذا الذى كان سببه لأن النديت غير اافعل وإنما يوا الله الناس على الفمل أ كان هذا أعون على قتل هذا 
أو الردء على قتل من مر في الطريق؟ثم تقول فى الردء لو كانوا حيث لا يسمعون الصوت وإن كانوا يرون القوم 


ش اديت 

ويمززوهم ويقرونهم لم يكن علمهم ثىء إلا التغزير من حد لك حيث ,سمعون الصوت آل سايم يقول معى 

.مثل هذا فى الردء يقتلون فلت فتقوم لك مهذا حجة على غيرك إن كان قولك لا يكون حجة أفسكون قول صاحينا 
الذى تستدرك عليه مثل هذا حجة ؟ قال فلا تقوله قلت لا ولم أجد أحداً يعقل نقوله ومن قاله خرج من جٍ 
الكتاب والقياس والمعقول وازمه كثير ما احتججت به فلوكنت إذا احتججت فى شىء أو عبته سامت منه كان 
( الالغئافق ) ودى عن على بن أبى طالب رضى اله عنه أنه قال يتل القاتل وميس الممسسك حق يموت وهو 
لاحسة حق عوت فخالف ما اءتج 03 


باب القود بين الرحال والنساء 

قال أيوحيفة لاقود بين الرجال والنساء إلا فى النفس . وكذلك أخيرنا أبوحنيفة عن حماد عن إبراهم وقال 
. أهل المدينة نفس المرأة بنفس الرجل وجرحبا بجرحه قال محمد ابن الحسن أرأيتم المرأة فى العقل أليست على 
النصف من دية الرجل ؟.قالوا بلى : قبل لهم فسكيف قطعت بده بيدها ويده ضعف بدها فى العقل ؟ قالوا أنت 
' تقول مثل هذا أنت تقتله بالمرأة ودية المرأة على النصففت من دية الرجل قبل لهم ليست النفس كغيرها ألا تري 
أن عشرة لو قتلوا رحلا ضر بوه بأسيافهم دق قتلوه ودلوا 4 جما ٠‏ ولو أن عشرة قطموا بد رجحل واحد. 
لم تفطع أيدمهم فلذلك اختلفت النفس والجراح . فإن قلم إنا تقطع بدى رجلين بيد رجل فأخيرونا عن رجلين 
قطعا بد رجل جميءا جزها أحدهما من أعلاها والآخر من أسفلها حتى التقت الحديدتان فى النصف منها أتقطع 
يدكل واحد منهما وإنا قطع ع بده؟ ليس هذا 04 طبغى أن فى على أحد ( لاا 2 أثق ). رمه الله تعالى 
إذا قتل الرجل المرأة قتل بها وإذا قطع يدها قطعت:يده يدها فإذا كانت النفس الى هى الأ كثر بالنفس فالذى 
هو أقل أولى أن يكون بما هو أقل وليس القصاص من العقل بسبيل . ألا ترى أن من قتل الرجل بالمرأة فقد 
يقئله مها وعقلها نصف عقله . قال محمد بن الحسبن يقتل الحر بالعيد ودبة الحر عنده ألف ديار ولعل دبة الغعيد 
خمسة دنائير فلو كان تفاوت الدية ينع الققتل لم يقتل رجل بامرأة. ولا حر بعيد لأنه لانكون فى العدد عنده إلا أفل 
من ديبة حر ولاعبد بعيد إذا كان القاتل أكثر قيمة من المقتول . فإن زعم أن القصاص فى النفس ليس من: معنى 1 
العقل سيل فكذلك بن ينبغى له أن يقول فى الجراح لأن الله تبارك وتعالى ذكرها ذكرا واحداً فلم يفرق بينهما 
فى هذا الموضع الذى 2 بها فيه فقال جل ثناؤه « النفس بالنفس - إلى و الجروح قصاص » فلم يوجب فى النفس 
شيئا من القود إلا أوجب ف عمهى مثله . فإذا زعم محمد أن من حدته أن عشرة يعتلون رحلا واحدا فةتلون 
به ولو قطعوا له م تقطع أيدهم فلو قالوا معه قرله لم نك نن علمهم حجة ة بل كانت - : عليه بقوله وذلك أنهم بقدرون 
على أن يقتلوه فإذا جعلت العثيرة كل واحد منهم يقتل كأنه قاتل نفس على السكال فكذلك فاجعل عانهم عثير 
ديات إذا قتلوا إنسانا فإن قلت معنى القصاص غير معنى الدية قلنا. وكذلك فى النفس أيضا فإن قات نعم قالوا لك 
١‏ الالسمع ما احتججت به إلا عليك مع أنهم يقطءون أو من قطع منهم دين بد وإذا يدبن بد فإعا يشبه أن يكونوا 
قاسوها على النفس فقالوا إذا أفانا شيئا لابرجع كإ فائة الم س الى لاتر 6 فضينا عله ارا كنا 2 الإفاتة 
قضاء كل من فعل قعلاً على الانفراد . 


- م 3 
باب القصاص. 0 ايد والذغل: : 


قال أأبوحنيفة رضى لله تعالى عنه لاقصاص على أحدكسر يدا أو رجلا لأنه عظم ولا قود فى ا وقال : 
أهل الدينة من كنير بدا أو رجلا أقيد منه ولايعقل ولكنه لايقاد <تى يبرأ جرح صاحبه وقال محمد ابن الحسن 
الآثار فى أنه لاقود فعظم أ كثر من ذلك . أخبرنا محمد بن أبان الفرثى عن حماد عن إبراهم قال ليس فى عظم . 
قصاص إلا السن وقال أبو حدفة لاقصاص فى ثىء من ذلك وفى الند نصف الدية فى ماله وفىالكسر حكومة عدل . 
فى ماله ولم! كن لأضع. الحديد فى غير الموضعالدى وضعبا فيه القاطع ولا أقتص من عظم فلذلك جملت فى ذلك 
الدية قال وقد اجتمعنا من وأهل المدينة أنه لاقود فىمأمومة فينيغى لمن رأى القود فىالعظام أن يرى ذلك فى الأمومة . 
لأنها عظم كد راقو صل 0 الدماغ ولم يصب الدماغ وينبغى له أيضاً أن مجعل فىالمنقلة القود وإن اقنص من عظم البد 
والرجل ولم يقتص من كسر عظم الرأس فقد ترك قوله وليس سينهما افتراق وينبغى له أيضاً أن يقنص من الماشمة 
وهى الشجة الى هشمت عظم الرأس فإن ل يقنص من هذا فقد ترك قوله فى كسسر اليد والرجل وقد قال مالك . 
ابن أنس رضى الله عنه ذات يو مكنا لانقص من الأصابع حتى قص منها عبد العزيز بن المطلب قاض عليهم فقصصنا. 
منها فليس يعذل أهل المدينة فىالأشياء با عمل به عاملفى بلادثم ( مإ[ :]فى ) رحمهالله تعالى : مءقول فىكتاب. 
الله عز وجل فى القصاص إذ قال جل وعلا « النفس بالنفس » الآية إنما هو إفاتة شى' بشىء فبذا سواء وفى قوله 
« والجروح القصاص» إبماهو أن,فعل بالجارح مثل مافعل با جروح فلانقص منو احد إلافىثىء بفات من الذىأفات . . 
مثل .عين وسن وأذن ولسان وغيرهذا مايفاتفهذايفاتإفاتة النفس أو جرح فيؤخذ من الجارح كا أخذمن المجروح 
فإذا كان على الابتداء عل .أنه يقدر على أنه يق منه فلايزاد فيه ولايتقص اقتص منه وإذا كان لايقدر على ذلك فلا 
قصاص فيه قال وأولى الأشاء أنلابقصمنه كسر اليد والرجل لعنيين أحدهما أزدون عظمبها حائثلا منجلد وعروق ١‏ 
وم 5 منوع إلا نما وجب عليه فاو استيقنا أنا تكسر عظمه م كسر عظمه لا نزيد فيه ولا ننقص فعلنا 
واسكنا لا نصل إلى العظم حتى نال ثما دونهتما وصفت مما لابعرف قذره ما هو أ كثر أو أفل ما نال من غيره والثاق ‏ .' 
أنا لانقدر على أن يكون كر ككسر أبدا فهو ممنوع من الوجبين والمأمومة والنقلة والحائمة أولى أن يكون فها . 
قصاص من حيث إن من جناها فقد شق با الاحم والجلد فنشق الاحم والجلدما شه ونهشم العظم أو ننقله أونؤمه 
فنخرقه فإن قال لايقدر على العظم وهو بارز فهو لم يتعذر دونه فسكذلك لايقدر على العظم دونه غيره ٠+‏ . 

كتاب مير الأوزاعى 

( أخبرنا القع بن سلمان ) قال أخبرنا الشافعى محمد بن إدريس قال : قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا 
غنم جند من امسلمين غنيمة فى أرض العدو من الشركين فلا يقتسمونها حى مخرجوها إلى دار الإسلام وبحوزوها 
وقال الأوزاعى لم يقفل رسول الله صلى الله عليه وسلم من غزوة أصاب فبا مغنا إلا خمسه وقسمه قبل أن يقفل من 
٠‏ ذلك غزوة بنى الصطلق وهوزان و ويوم حنين وخيبر وتزوج رسول الله صلى الله عليه وسلم مير حين افتتحها صفية 
وقتل كنانة بن الريع وأعطى أخيه دحية ثم لم يزل المساءون على ذلك بعده وعليه جيوشهم فى أرض الروم . 
فى خلافة عمر بن الخطاب وخلافة عمان رضى الله عنهما فى البى والبحر ثم هل جرا وفى أرض الشسرك حين هاجت ' 
الفتنة وقتل الوليد قال أبو بوسف رحمه الل تعالىأما غزوة بنى أ مصطاق قن رسول اله صلى الله عليه وسلٍ افتتح بلادهم ‏ 


ات 

وظهر ئِ5 تغارت بلادم دار الإسلام وبعث الوليد بن عقبة فأخذ صدقاتهم وعلى هذه الخال كانت خيير حين 
افتتحها وصارت دار الإسلام وعاملهم على التخل وعلى هذا كانت حنين وهوازن وم قسم فىء حنينإلا بعدمنصرقه 
عن الطائف حين سأله الناس وهم بالجعرانة أن يقسمه بينهم فإذا ظهر الإمام على دار وأأن أهلها فيجرى حكمه 
عليها فلا بأس أن يقسم الغنيمة فيها قبل أن مرج وهذا قول ألى حنيفة أيضا وإنكان مغيرا فيما لم يظهر عليها ولم 
بجر حكه فإنا نكره أن يقسم فيا غنيمة أو فيئاً من قبل أنه لم مرزه ومن قبل أنه لو دل جيش من جيوش 
المسسلمين مددا لهم ش ركو ثم فى ثللك الغنيمة ومن قبل أن المثسركين لو استنقذوا مافى أيدهم ثم غنمه جيش آخر من 
جيوش المسادين بعد ذلك لم يرد على الأولين منه ثىء وأما ماذكر عن المسادين ألهم لم يزالوا يقسمون مغاعهم فى 
خلافة عمر وعمان رضى الله تعالى عنهما فى أرض الحرب فإن هذا ليس يقبل إلا عن الرجال الثقات فعمن هذا 
الحديث ومن ذ كره وشهده وعمن روى ؟ ونقول أيضا إذا قسم الإمام فى دار 5 فقسمه جائز فإن لم يكن معه 
حمولة محمل عليها المغثم أو احتاج المسلمون إليها أو كانت علة فقسم لما المغنم ورأى أن ذلك أفضل فهو مستقم جائز 
غير أن أحب ذلك إلينا وأفضله أن لابقسم شيئا من ذلك إذا لم يكن به إليه حاجة حتى رجه إلى دار الإسلام . قال 
أبو بوسف عن مجالد بن سعيد عن الشعى عن عمر أنه كن إلى سعد بن أنى وقاص إنىقد أمددتك بقوم فنأتاك 
منهم قبل تنفق القتلى فأشركه فى الغنيمة قال أبو يوسف وهذا بعلم أنهم لم محرزوا ذلك فى أرض الحرب قال محمد 
ابن إس<ق سثل عبادة بن الصامت ء ن الأنفال فقال فينا أصحاب محمد ص-لى الله عليه يه وسلم أنزات « إسئلونك عن 
الأثفال ع الآية انتزْعه الله هنا حين اختلفنا وساءت أخلاقنا فجعله الله عز وجل إلى رسوله صل الله عليه وس بجعله حيث 

اء ١‏ قال أبو بوسف رحمه الله تعالى وذلك عندنا لأنهم / +رزوه ومحرجوه إلى دار الإسلام الحسن بن عمارة عن 
الحسيم عن مقسم عن ابن عباس أن النى صلى اله عليه وسل لم يقسم غنائم بدر إلا من بعد مقدمه المديئة والدليل 
على ذلك أنه ضرب لعئان وطلحة فى ذلك بسهم سهم . فقالا وأجرنا فقال وأجركا ولم يشبدا وقعة بدر » أشياخنا عن 
الزهرى ومكحول عن رسول الله صلى الله عليه وس أنه لم يقسم غنيمة فدار الحرب * قالأ بو .يوسففرحمه الله تعالى 
وأهل الحجاز يقضون بالقضاء فيال لهم عمن ؟ فيقولون بهذا جرت السنة وعبى أن يكون قضى به عامل السوق أو. 
عامل ما من الجهات وقول الأوزاعى على هذا كانت المقاسم فى زمان عمر وعمان رضى الله عنهما وهل جرا .غير 
مقبول عندنا * الكلى من حديث رفعه إلى رسول الله صلى الله عليه وس أنه بعث عبد الله بن جحش إلى بطن مخلة 
فأصاب هنالك عمرو بن الحضرمى وأصاب أسيراً أو اثنين وأصاب ما كان معهم من أدم وزيت ومجارة من أنجحارة 
أهل الطائف فقدم بذلك على رسول الله صلى الله عليه وس ولم ,قسم ذلك عبد الله بن ححش حت قدم المدينة وأنزل 
لله عز وجل فى ذلك «يسئلونك عن الشهر الحرام قنال فيه قل قتال فيه كير حؤفرغ من الآبة فقبض رسول اقه صلى . 
الله عليه وسلٍ العم وحمسه محمد بن إسحق غن مكحول عن الحرث بن معاوية قال قيل لمعاذ بن جبل إن شرحبيل 
ابن حسنة باع غَنا وبقرا أصابها بقنسرين لها الناس وقد كان الناس بأ كلون ما أصابوا من العنم على عبد رسول 
. الله صلى الله عليه وسلم ولا «بيعونه فقال معاذ 2101 شر حبيل إذا لم يكن المسامون محتاجين إلى لحومنها فقووا على( )8‏ 
خلتها فليبيعوها فليكن أكنها فى الغنيمة والخس وإن كان المدامون محتاجين إلى لحومها فلتقسم عليهم فيأ كلوثها فإن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أصاب أموال أهل خيبر وفيها الغنم و البقر فقسمبا وأ<ذ الجس وقد كان رسول الله 


. بياض بالأصل‎ )١( 


ات ! 
صلى الله عليه وسلم يطعم الناس ما أصابوا من الغنم والبقر إذا كانوا محتاجين ( فالالث حاف )' رحمه الله 
لله تعاللى » القول ماقال الأوزاعى ومنا ا<تج به عن رسول اللّصلى الله عليهوسلم معروف عند أهل الغازى لامختلفون 
فى أن رسول الله صلى الله عليه وسم قسم غير معنم فى بلاد الحرب فأما ما احتيج به أبو يوسف من أن النى صلى الله 
عليه وس ظهر على بنى المصطلق وصارت دارثم دار إسلام فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم أغارعليهم وثمغارون 
فى نعمهم فقتلهم وسباثم وقسم أموالهم وسيموم فى دارثم سنة حمس وإما أساموا بعدها بزمان وإعا بعثإليهم الوليد 


ان عقية مصدقا سزة عقر وقد ردجع رسول الله دلى الله عله وسطل عفهم ودارثم دار حرب وأما احبر ها علءته كان 


فيها امسلل وخ وما ضالح إلا الوود وم على ديهم إنما ماحول 0 دار حرب وماعاءت لرسول الله صلى الله 
عليه وسلم سرية قفلت من موضعها حق تقسم ماظهزت عله ولو كان الأمر كا قال لكان قد أجاز أن يقسم الوالى 
لاد الهرب فدخل فم عاب وأما حديث مجالد عن اأشعى عن يمر أنه قال من جاءك منهم قبل تنفق القتلى فأسهم له 
فهو إن لم يكن ثابتا داخل فما عاب على الأوزاعى فإنه عاب عليه غير الثقات المءعروفين ماءامت الأوزاعى قال عن 
النى صلى الله عليه وسهمن هذا إلا ماهو معروف ٠‏ ولقد احتج على الأوزاعى محديث رجال وهو يرغب عنالرواية 
عنهم فإن كان حديث مجالد ثابتا فهو مخالفه هو يزعم أن المدد إذا جاءه ولا مخرج السسادون من بلاد الحرب والقتلى 
نظراؤهم لم ينفقوا ولا ينفقون بعد ذلك بأيام / نكن لم سسهم مع أهل الغنجة فلو كانت العدمة عنسده إعسا تكون 
للاأولين دون المدد إذا نفقت القتلى انبغى أن يعطى المدد مابينهم وبين أن تنفق القتلى قال و بلغنى عنه أنه قال وإن 
إقسم ببلاد الحرب كان جائزاً وهذا ترك لقوله ودخول فما عاب على الأوزاعى وبلننى عنه أنه قال وإن قسم ببلاد 
الحرب ثم جاء المدد قبل تنفق القتلى لم يكن للمدد ثىء وهذا .يناقض قوله وحجته عليه محديث عن عمر لابأخذ به 
وبدعه من كل وجه وقد بلغنى عنه أنه قال وإن نفقت القتلى وهم فى بلاد الحرب لم مخرجوا منها ولم يقتسموا شي ركهم 
المدد وكل هذا القول خروج نما احتج به ( فالالة افق ) رحمه الله تعالى وإما الغنيمة لمن شهد الوقعة لا للمده . 
وكذلك روى عن أى كر وعمر رضن الله تعالى عنهما وأما ما احتج به من أن النى ص-لى الله عليه وس لم يقسسم 
غنالم بدر <قى ورد المدينة وما ثبت من الحديث بأن قال والدليل على ذلك أن اله ى صلى الله عليه وس أسهم .لعمان 
وطلحة رضى الله تعالى عاهما ولم يشهدا بدر! فإن كان كم قاله فهو مخالف سنة رسول الله دلى الله عليه يه وسلم فيه لأنه | 
يزعم أن ليس للامام أن ,سطى أحدا لم يشهد الوقعة وليس كم قال غنم رسول الله صلى الله عليه وس غنائم بدر سير 
شعب من شعاب الصفراء قريب من بدر وكانت غناتم يدر كا بروى عبادة بن الصامت غنميا المسلمون قبل تغزل الآية 
فى سوزة الأثفال فلما تشاحوا عليها اشتزعها الله من أبدمهم بقوله عز:وجل « سألونك غن الأثفال قن الأنفال لله 
والرسول فاتقوا الله وأصاحوا ذات بينم » فكانت لرسول الله صلى الله عليه وسلم كلها خالصة وقسمها بينهم وأدخل 
معهم مانية نفر ل يشهدوا الوقعة من المباجرين والأنصار وهم بالدينة وإعا أعطاحم من ماله وإما نزلت « واعاموا! 
أها غنمتم من ثىء فأن لله خمسهع بعدغنيمة بدر ولم يعم زسول الله صلى الله عليه وسلم أسبم لخلق لم يشهدوا الوقعة . 
بعد نزول الآبة ومن أعطى رسول الله صلى الله عليه وسلم من المؤلفة وغيرهم فإما من ماله أعطاهم لامن ثىء من 
أربعة الأحماس وأما ما احتج به من وقعة عبد الله بنج<ش وابن الحضرمى فذلك قبل بدر وقبل نزول الآية وكانت 
وقعتهم فى آخْر يوم هن الشبر الحرام فوقفوا فما صنعوأ حتى نزات « يسألونك عن الشهر الحرام قتالفيه » وليس ثما 
خالفه فنه الأوزاعى بسبيل . 


كت 
أخذ السلاح 


قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى لابأس أن يأخذ الرجل السلاح من الغنيمة إذا احتاج إليه بغير إذن الإمام فيقاتل 
4 ديق يفرغ دن اهرب ثم رده فى العم وقال الأوزاعى شائل ما كان الناس فى معمعة القتال ولا ينتظر رده 
الفراغ من الحرب فيعرضه للهلاك وانكسار سنه من طول مكثه فى دار الحرب وروى أن رسول الله صل الله عليه 
وسلم قال « إياك وإيا الغلول أن تركب الدابة حت بمحسر قبل أن يؤدى إلى المغنم أو تلبس الثوب حتى ملق قبل أن 
ترده إلى الثم »قال أبو بوسف قد بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ماقال الأوزاعى ولخديث رسول الّهصلى الله 
عله به وسلم معاق ووحوه تفسير لا, إبفهمة ولا بسعيره إ إلا من ٠‏ أعانه الله تعالى عليه فبذا الحديث عندنا على هن يفعل ذلك 
وهو عنه عنى بق يذلك على داه وعلى ثوبه أو يَأحد ذلك بريد به الحاحة فأما رحل مسلم فى دار الحرب لد لدس معه 
دابة وليس مع المسلمين فضل محملونه إلا دواب ااغئيمة ولا يستطسع أن عثى فإذا كان هذا فلا محل للمسامين تركه 
ولابأس. بتركيبه إن شاءوا وإن كرهوا وكذلك هذه الحال فى السلاح والحال فى السلام أبين وأو ضح ألا ترى أن 
قوما من المنامين لو تمكسر ت سيوفهم أو ذهبت ولم غناء فى المسامين أنه لابأس أن يأخذوا سوفا من الغنيمة 
فيقاتلوا مها ماداموا فى الحرب أرأيت إن لم محتاجوا إليها فى معمعة القتال واحتاجوا إليها بعد ذلك ومين وأغار 
عليهم امدق ومو نهكذا فى وجهالعدو بغير سلاخ أرأبت لوكان المسامون كلهم على حالم كيف يصنعون يستأسرون 
هذا الرأى توهين لسكيدة المسامين ولجنودهم وكيف محل هذا مادام فى المعمعة و محرم بعد ذلك وقدبلغنا عن زسول 
الطعام في كل أصحا به منها إذا احتاج الرجل شيئاً ياأخذه وحاجة الناس إلى السلاح فى دار الحرب وإلى الدواب 
وإلى الشياب أشد دن حاجهم إلى الطعام 0 أبو إمحق الشساى عن عمد بن أنى الحالد عن ابن أى أوفى قال كنا 
مع رممول الله صلى الله عليه وسل عبر يا'فى أحدنا إلى الطعام من الغنيمة فياأخذ حاجته ( الال ائق ) كان 
أب حدفة ة إعما دمل السلاح والشباب والدواب قباس على الطعام من غَنى مجد ماشعرى به طعاما أو فقير لاجد مرشرى 
به أحل لهم أ كله وأ كله استبلاك له فهو إن أجاز لمن محد مايشترى به طعاما أن يا" كل الطعام فى بلاد العدوفقاس 
السلام والدواب عليه حهل له أن إستهلاك الطعام ويتفكه ركوب الدواب م شنكه بالطعام فاأكل فالوذا وبا كل 
السمن والعسل وإن اجتزأ بالخيز اليابس بالملح والجبن واللين وأن سلغ بالدواب استهلاكبا ويا'خذ السلاح من 
بلاد العدو شتلذذ بالصَرب مها غير العدو ما يتلذذ بالطعام أغير الجوع وكان لزمه إذا خرج بالدواب والسلاح دن 
بلاد العدو أن مجعله ملكا له فى قول من قال يكون مابق من الطعام ملكا له ولا أحسب من الناس أحدا ييز هذا 
وكان له بنع سلاحة ودوابه وأحد سلاح ودواب م تكون له الصدقة بطعامة وهيته وأكل الطعام عن بلاد العدو 
فقد كان كثير هن الناس على هذا ويصنعون مثله فى دوابهم وسلاحهم وثياءهم ٠‏ وقد روى عن النى صلى الله عله 
وسلم أنه قال « لو نزعت سهما من جبل من بلاد العدو ما كنت باحق به من أخيك » وما أعلم ما قال الأوزاعى 
إلا موافقا للسنة معةولا لأنه محل فى حال الضرروة النىء ؛ فإذا انتقضت الضرورة لم محل وما علدت قول ألى حنيفة 
قياساً .ولا خبرآ 35 
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قال أبو حنيفة رضى الله تعالى + عنه يضرب للفارس يسهمين سهم-له وسهم لفرسة ويضرب للراجل بسهم وقال 
الأوزاعى أسهم رسول الله صلى الله عليه وسلم للفرس سهمين ولصاحيه بهم واحد والمسامون بعد لامتلفون فيه » 
وقال أبو حنيفة الفرس والبرذون سواء » وقال الأوزاعى كان أعة المسلمين فها سلف حت هاجت الفتنة ة لسهمون 
للبراذن قال أبو بوسف رضى الله تعالى عنه كان أبو حدفة رحمة الله تعالى كره أن تفضل بهيمة على رجل مسمم : 
وبجعل سههها فى القسم ] كثر من سمه . فائما البراذين فاكنت أحسب أحدا مجبل هذا ولا عيز بين الفرس.. 
والبرذون ومن كلام العرب المءروف الذى لاء#تلف فيه العرب أن تقول هذه: الخيل ولعلها براذن كلها أو جلها 
ويكون فيما المقارريف أيضا وما نعزف تن فى الحرب أن البراذين أوفق لكثير من الفرسان من الخيل فى لين 
عطفها وقودها وجودتها تمالم ببطل الغاية وأما قول الأوزاعى على هذا كانت أثمة المسلمين فها سلف فبذا كا 
وصف من أهل الحجاز أو رأى بعض مشايخ الشام ثمن لامحسن الوضوء ولا التشهد ولا أصو لالفقه صنع هذا فقال 
الأوزاعى بهذا مضت السنة وقال أبو يوسف بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وعن غيره من أصحابه أنه أسهم 
لافارس بثلاثة أسهم ولازاجل بهم وبهذا أخذ أبو يوسف ( ثالال: :]فى ) رحمه الله تعالى القول ماقال الأوزاعى 
فى الفارس أن له ثلاثة أسهم ( ثالالة :افق ) وأخبرنا عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن حمر رضى اله 
تعالى عنبما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ضرب للفارس بثلائة أسهم وللراجل بسهم ( ثالالتافق ) رحمه 
الله تعالى وأما ماحكى أبو بوسف عن ألى حنيفة أنه قال لا أفضل بميمة على رجل مسلم فلو ل يكن فى هذا خبر عن 
النى صلى الله عليه وسلِ لكان حجوجا عغلافه لأن قوله لا أفضل بهيمة على مسلم خطا' من وجهين أحدهما أنهدكان 
إذا كان أعطى ببب الفرس سهمين كان مفضلا غلى السلم إذ كان إكا يعطى المسلم سهما انبغى له أن لابسوى 
البييمة بالمسلم ولا يقرءها منه وإن هذا كلام عرنى وإا معناه أن يعطى .الفارس سبما له وسبمين سيب فرسه 
لأن الله عز وجل ندب إلى امخاذ اليل فق الجل وغز«وأعدوا لم ما استطعتم من قوة ومنر باط الخيل» فإذا أعطام : 
رسول الله صلىالله عليه و-لم ماوصننا فإئمسا سهما الفرس لراكه لا للفرس والفرس لامملك شيئاً إعسا يملسكه 
فارسه بعنائه والمؤنة عليه فيه وما ملكه به رسول الله صلى الله عليه وسلم , وأما تفضيل الا وزاعى الفرس على 
المجين واسم الخدل مجمعهما فإن سفيان بن عبينة أخبرنا عن الأسود بن قيس عن على بن الاأثر قال أغارت 
الخدل بالشام فاأدركت الخيل من يومها وأدركت السكوادن ضحى وعلى الخيل النذر بن أنى <صة الحمداق نفضل ‏ 
الحدل على السكوادن وقال لا أجعل ما أدرك كالم يدرك فيلغ ذلك عمر فقال17© هبلت الوادعى أمه لقد أذ كرت 
به أمضوها على ماقال ( الال فى ) رحمه الله تعالى وثم يرون فى هذا أحاديث كلها أو بعضبا أثبت نما 
احتج به أبو يوسف فإن كان فما احتج به حجة فبى عليه ولسكن هذه منقطعة والذى نذهب إليه من هذا التسوية 
بين 3 العراب والبراذين والمتاريف ولوكنا نثدت مثل هذا ماخالفناه وقال أيوحشيفة إذا كان الرجل فى الددوان 
راجلا ودخل أرض اامدو غازيا راجلا ثم ابتاع فرسا يقاتل عليه وأحرزت الغنيمة وهو فارس أنه لايضعرب له إلاسهم 
راجل وقال الا وزاعى لم يكن للاسامين على عبد رسول اله صلى اللهعليه وسلم ديوان وكان رسول الله صلى اللّهعليهوسم 
إسهم لاخيل وتتابع على ذلك أثمة المسامين وقال أبو بوسف لزنن 3 ذكر الا"وز اعي جيه و حنأيضا نسهم للفارس 


الحم ميس صصص وص سم مسمس 


: )0( جملة دعائة وااء غرض منها الاعجاب بعامه وقوله « اقد أذ كر تابه ) أى وادت شيما اه كتية مصححة . 
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رمم - ظ 
كا قال فبل عنده أثر مسند عن الثقات أن رسول الله صلى الله عليه وسلِ أسهم سهم فارس لرجل غزا معه راجلاهم 
استعار أو اشترى فرسا فقاتل عليه عند القتال ويفسمرها هكذا وعليه فى هذا أشياء أرأيت لو قاتل عليه بعض يوم 
ثم باعه من آخر فقاتل عليه ساعة أكلٌ هؤلاء يضرب لمم بسهم فرس وإئما هو فرس واحد هذا لابدتقم وإنما 
توطع الأمور على مايدخل عله الجند قن دخلٍ فارسا أرض الحرب فبو فارس ومن دل راجلا فهو راجل على ا 
ماعليه الدواوين منذ زمن عمر بن الخطاب رضى اله تعالى عنه إلى يومك هذا ( 5[ال: .)فى ) رحمه الله القول 
ماقال الأوزاعى وقد زعم أبو يوسف أن السنة جرت على ماقال وعاب على الأوزاعى أن يقول قد جرت: السنة 
بغير رواءة ثابتة مفسرة ثم ادعاها بغير رواءة ثابتة ولا خبر ثابت ثم قال الأمر كا جرى عليه الديوان منذ زمان عر 
ابن الخطاب رضى الله تعالى عنه وهو لا عخالف فى أن الديوان محدث فى زمان عمر وأنه لم يكن ديوان فى زمان 
رسول الله صلى الله عليه وسلٍ ولا أنى بكر ولاصدر من خلافة عمر وأن عمر إثما دون الديوان حين كثر المال 
والسنة إنما تكون ارسول الله صلى الله عليه وسلم أنه أسهم للفارسثلاثة أسهم وللراجل بسهم فهذا الدليل على ماقان 
الأوزاعى لأنهلابسممعنده ولاعندهإلا لمن<ضمر القتالفإذالم يكن حاضر القتال فارسا فكي ف يعطى بفرسه ما لابعطى 
ببدنه وأما قوله إن قاتل هذا عليه يوما وهذا يوما أيعطى كل واحد سهم فارس فلا يعطى بفرس فى موصعين كا 
ل.عطى لوقاتل فى موضعين إلا أن تسكون غنيمة فلا يعطى بشىء. واحد فى موضعين والسهم للفارس امالك لالمن 
استعار الفرس يوما ولا يومين إذا حضر امالك فارسا القتال ولو بعضنا بينهم سهم الفرس ما زدناه على سهم فرس 
واحدكا لوأسهمنا للراجل ومات لم زد ورئته على سهم واحد وكذلك لو خرج سهمه إلى عير اقتسموه فقال بعض 
من يذهب مذهبه إلى إنا أسبمت للفارزس إذا دخل بلاد الحرب فارسا المؤنة التى كانت عليه فى بلاد الإسلام قلنا 
ها تقول إن اشترى فرسا قبل أن يغرض عليه الديوان فى أدنى بلاد الحرب بساعة ؟ قال بكون فارسا إذا ثبت فى 
. الديوان قلنا !ا تقول فى خراساتى أو عانى قاد فرشا من بلاده حت أل بلاد العدو فات فرسه قبل أن تنتهى الدعوة 
إليه ؟ قال فلا بسهم له سهم فرس قلنا ققد أبطلت مؤنة هذين فى الفرس وهذان أ كثر مؤنة من الذى اشتراه قبل 
الديوان بساءة * وقال أبو حنيفة فى الرجل وت فى دار الحرب أو يقتل أنه لايضرب له بسهم فى الغديمة وقال 
الأو زاعى أسهم رسول الله صلى الله عليه وسلم لرجل من المسادين قتل مخيبر فاجتمعت أأمة الحدى. على الإسهام لمن 
مات أو قتل . وقال أنو بوسف حدثنا بعض أشاخنا عن الزهرى عن رسول الله صلى لله عليه وس أنه لم يرب 
لأحد تمن استشهد معه بسهم فى شىء من المغانم قط وأنه لم يضرب لعبيدة بن الحرث فى غنيمة بدر ومات بالصفراء 
قبل أن يدخل المدبنة . وقال أبو يوسف ما قاله عن رسول الله صلى الله عليه وس فهو قال ولرسول الله صلى الله 
عليه وسلم فى الفىء وغيره حال ليست لغيره وقد أسهم رسول الله صلى الله عليه وس لعْان بن عفان رضى الله تعالى 
عنه فى بدر ولم يشهدها فقال وأجرى يارسول الله ؟ قال «وأجرك) قال وأسهم أيضا لطاحة بن عبيد الله فى بدر ولم 
بشهدها فقال وأجرى؟ فقال «وأجرك» ولو أن إماما من أكة المسامين أشر ك قوما لم يغزوا مع الجند لم ينسع ذلك له 
وكان مسيئًا فبه وليس للائمة فى هذا مالرسول الله صلى الله عليه وسلم فلا نعم رسول الله صلى الله عليه وس أسهم لأحد 
من الغنيمة من قتل يوم بدر ولا يوم حنين ولا يوم خيبر وقد قتل مها رهط معروفون فا نعم أنه أسهم لأحد منهم 
وهذا ما لاعتنف. 1 فعليك من ,الحديث عا تعرف العامة وإياك والشاذ منه فإنه حدثنا ابن أفى كرعة عن أنى جعفر ' 
عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه دعا البهود فسأهم فحدثوه حق كذبوا على عيى 58 الننى صلى الله عليه و 5 


ولاس 000 آ 
انبر فخطب الناس فقال «إن الحديث سيفشوعنى فا أا كم عنى يوافق القرآن فهو عنى وما أتا كم عنى الف القرآن 
فليس عنى » مسعر بن كدام والحسن بن عمارة عن عمرو بن مرة عن البخترى عن على .بن أنى طالب رضى الله 
تعالى عنه أنه قال « إذا أنا م الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وس فظنوا أنه الذى هو أهدى والذى هو انق 
. والذى هو أحيا » أشعت .بن سوار وإسمعيل بن أنى خالد عن الشعبى عن قرظة بن كعب الأنصارى أنه قال أقبلت فى 
رهظ من الأنصار إلى الكوفة فشيعنا عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه مثنى حق انتهينا إلى مكان قد سماه ثم قال 
هل تدرون لم مشيت متم نامعشر الأغار؟ قالوا نعم لقنا قال إن 1 الحق واسكتم تأتون قوما لهم دوى بالقرآن 
كدوى النحل فاقتلوا الرواءة عن رسول الله صلى الله عليه وسلِ وأنا ششريكي فقال قرظة لاأحدث حديئا عن 


رسول الله صلى الله عليه وسل أ.داكان عر فما بلغنا لايقبل الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ إلا بشاهدين 


0 
ولولا طول الكتاب لأسندت الحذيث لك وكان على بن أنبى طالب رضى الله تعالى عنه لايقبل الحديث عنر سول الله 
صلى الله عليه وسلم والروانة “زداد كثرة وبرج منها مالا 0 ولا يعرفه أهل الفقه ولا يوافق الكتاب ولا السنة 
فإناك وشاذ الحد,ث وعليك ا عليه الجاعة من الحديث وما يعرفه الفقهاء وما .وافق الكتاب والسنة فقس الأشياء 
على ذلك ثما خالف القرآن فليس عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وإن جاءت به الرواية . حدثنا الثفة عن رسول 
الله صلى الله عليه وس أنه قال فى مرضه الذى مات فيه «إنى لأحرم ماءرم القرآن واللَهُ لامسكون على بشىء فاجءعل 
القرآن والسنة المعروفة لك إماما قائدا واتبع ذلك وقسعليه مايرد عليك تمالم يوضح لك فىالقرآن والسنة م ٠‏ حدثنا 
الثقة عن رسول الله صلى الله عليه وسل فى قسسمة هوازن أن وفد هوازن سألوه نقال أما م! كان لى ولبنى عبد الطاب 
فهو لم وأساال اسم الناس إذا ضليت الظهر ففوموا وقولوا إنا تتشفع برسول الله سلى الله عليه وسل على الدلنين . 
٠‏ وباللسامين على رسول الله صلى الله عليه وسم فقاموا ففءلوا ذلك ذقال رسول الله صلى الله علته وس « أما ما كان لى 
ولبى عبد الطلب فرو ل-ي» فقال المهاجرون وماكان أءا قمر لرسول الله صلىالله عليه وسل وقالت الأنصاز مثل ذلك 
وقال عباس بن مرداس أما ماكان ولى ولبنى سلم فلا وقالت بنو سليم أما ماكأن آنا قرو لرسول الله ضلى الله عليه 
وسم وقال الأقرع بن حابس أما ما كان لى ولبنى عم فلا وقال عيينة أما ما كان لى وابنى فزارة قلا فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسل من هسك مخحصته من هذا السى فله بكل رأس ست فراض من أول فىء نصيبه فردوا إلى النأى 
0 فى هذا حال لاتشبه حال الناس ولو أن 
إماما أمر جندا أن يدفعوا.مافى أيدهم من ااسى إلى أصحاب السى بست فرائض كل رأس لم مجز ذلك له و ينقذ 
وم يستقم ولاتشبه الأنمة فى هذا والاس النى صلى الله عليه وسلم لأن رسول الله على الله علية وسلم فها بلغنا قد 
نهى عن مع الحيوان بالحيوان نسيئة وهذا حروان بعينه محروان بغير عينه ( الغ افق ) رحمه الله تمعالى أما 


انارق سيارع قوف الناسن معان ف ليوو ل سول اك عن العله وم 
: ر يدهم وأرسو لى ألله عل 


ماذكر من أمر بدر وأن النى على الله عليه وسلم لم يسهم لعبيدة بن الحرث فهو عليه إن كان ا زعم أن اافنيمة 
أحرزت وعاش بعد ااغنيمة وهو يزعم فى مثل هذا أن له سبما فإن كان كا قال فقد خالفه وليس 15 قال قم 
رسول الله صلى الله عليه و سم ااغدمة وأغطى عبيدة سهمة وهو حى ولم عت عبدة إلا بعد قم الغنيمة فلأما ماذ َك 
من أن رسول الله صلى اله غليه وسم أسهم لعئان ولطلحة بن عبيد الله فقد فعل رسؤل الله صلى الله عليه وسلم وأسهم 
السبعة 'أو. أمانية من أصحابه لم يشهدوا بدرا وإتما أزل مخميس الغنيمة وقسم الأربعة الأسهم بعد الغنيمة 
( هالإلتنافى ) وقد قبل أعطاهم من سيم ه كسبمان من شبد فاءما الرواية المنظاهرة عندنا فسكا وصفت قال اله 


ش د 1ت 
عز وجل « سكلونك عن الأتفال قل الأنفال لله والرشول فاتقوا الله وأصلحوا ذات بينيم » فكانت غنائم بدر 
لرسول الله صل الله عليه وسلم يضعبا حيث شاء وإنما نزات ( واعادوا أنها غنمتم من شىء فأن له سه ولارسول 
ولذى القربى بعد بدر على ماوصفت لك يرفع خمسها ويقسم أربعة أحماسها وافرا على من حضر الحرب من المساين 
إلا السلب فإنه سن أنه لاقاتل فى الإقبال فكان السلب خارجا منه وإلا الصئى فإنه. نو الكلف ف فقيل كن هذه 
من سهمه من الس وإلا البالغين من السى فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم سن فمهم ستنا فقتل بعضعم وفادى 
بعضهم أسرى المسامين فالإمام فى البالغين من السى عير فما حكيت أن النى صلى الله عليه وسلٍ سنه فيهم فإن أخذ 
من أحد منهم فدءة فسبيلها سبيل ااغنيمة وإن استرق منهم أحدا فسبيل المرقوق سبيل الغنيمة وإن أقاد بهم بقتل أو . 
فادى بهم أسيرا مساما فقد خرجوا من الغندءة وذلك كله كنا وصفت وأما قوله فى سى هوازن أن رسول الله صلى الله 
عليه وسم استوهيهم من المسلمين فك قال وذلك يدل على أنه يسم للمسامين حقوقبم من ذلكإلا ما طابوا عنه أنفساً 
وأما قوله أن النى صلى الله عليه وس من مث فرائض بكلسى شح به صاحبه فسكا قالولم بكرهممعلى أن محتالوا 
عليه بست فرائض إنما أعطاهم إباها أتمنا عن رضا من قبله ولم يرض عيينة فأخذ تجوزا وقال أعير مها هوازن شا 
أخرجها من بده حت قال له بعض من خدعه عنها أرغم الله أنفك فوالله لقد أخذتها مائدمها بناهد ولا بطنها بوالد 
ولا جدها عاجد فقال حقا ماتقول ؟ قال إى واقه قال فأ بعدها الله وأباها ولم يأخذ بها عوضا » وأما قوله نهى النى 
صلى الله عليه وسلم عن بيع الحدوان بالحيوان نسيئة فهذا غير ثابت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقدكان عليه 
أن يبدأ بنفسه فما أمر به أن لايروى عن النى صلى الله عليه وس إلا من الثثقات وقد أجاز رول الله صلى الله عليه 
وس بسع الحدوان نسيئة واستسلف بعيراً وقضى مثله وإذا زعم أن الحيوان لامحوز نسيئة لأنه لايكال ولايوزن ولا 
يذرع ولا يعم إلا بصفة وقد تقع الصفة على.البعيرين وهما متفاوتان فهو محجوج بقوله لأنه لامميز الحبوان نسيثة .. 
فى السكتابة ومبر النساء والدريات وزعم أن رسول الله صلى الله عليه وس قضى بها فى الديات بصفة إلى ثلاث سنين 
قتمد أ<ازها رسول الله صلى الله عليه وس نسيئة فكد.ف ز زعم أنه لايميزها نسيئة وإن زعم أن المسامين أجازوها 
فى السكتابة ومهور النشاء نسيئة فقد رغب عا أجاز الدلد ن ودخل بعضهم فبه وأما ماذكر من أن النى ضلى الله ' 
عليه وسلم قال «الاعسكن الئاس على بدىء فَإتى لا أجل لمم إلا ما أجل الله ولا أخرم عليبم إلا ماحرم الله ) فا أحل 
رسول الله صلى ال عليه وسلم شيئا قط فيه حم إلا بما أحله الله به وكذلك ماحرم شيئًا قط.فيه حي إلا يما حرم بذلك 
أمر وكذلك افترض عليه قال الله عز وجل « فاستمسك بالذى أوحى إللك إنك على صراط مستقيم » ففرض عليه 
الاستمساك عا أوحى إلله وشيد له أنه على راط مستقيم وكذلك قال « ولكن جعلناه نورا نهدى به من نشاء من 
عبادنا وإنك لنبدى إلىصراط مستقيم «فأخبر أنه فرض عليه اتباع ما أنزل الله وشهد له بأنه هاد مهتد وكذلك يشهد 
له قوله «لاعسكن الناس على بشىء» فإن الله أحل له أشياء <ظرها على غيره مثلعدد النساء وأن ياتهب المرأة بغير 
مهر وفرض عله أشياء خففها عن غيره مثل و عليه أن مخير نساءه ولم نفرض هذا علىغيره فقال (الاعمسكن الناس 
على بشىء ) يعفى ثما خص به دونهم فإن نكاحه أ كثر من أر بع ولاغل لهم أن سلغوه لأنه اننهى مهم إلى الأر بع ولا 
يب عليهم ماوجب عليه من مير نسائه لأنه ليس بفرض عليهم فأما ماذهب إليه من إبطال الحديث وعرظه على 
القرآن فلو كان ذهب إليه كان محجوجا به وليس مخالف القرآن الحديث ولسكن حديث رسول اله صل الله عليه 


وسلم مبئى معي ما أراد الله خاصا وعاما وناسحًا ومنسوحا ثم يلزم الناس ما ذن بغر ص ال قن :قبل عن رسول الله ' 
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على الله عليه وس فمن الله عز وجل قبل لأن الله على أبان ذلك فى, غير موطع م نكتابه قل لله عز وجل ا 
وزبك ك لايؤمنون حتى محكوك فها شجر بينهم ثم لامجدوا فى أ نفسيم حرجا نما قضيت » الآية وقال عز وجل« فلحذر" 
الذين مخالفون عن أمره أن تصيبهم فثنة أو يصيبهم عذاب أليم » وبين ذلك رسول الله صلى الله عليه وسل , فأخيرنا 
سفيان بن عبينة عن سالم أبى النضر قال أخبرى عبيد الله بن أنى رافع عن أببه عن رسول الله سلى الله عليه وسم 
أت قال «ما أعرفن ماجاء أحدك الأمر من أمرى مما أمرت به أو نهيث عنه فيقول لاندرى ما هذا ماوجدنا فىكتاب 
الله عز وجل أخذنا به » (. إزال: )فى ) رحمه الله تعالى ولو كان قال أبو بوسف رحمه الله تعالى دخل من رذ 
الحديث عليه ما احتج به على الأوزاعى فل مجز له المسح على الحفين ولا حرم جمع ما بين المرأة وعمتها ولا حرم 
كل ذى ناب من السباع وغير ذلك » قال أبو حنيفة رحمه اقه إذا دخل الجرش أرض الخرب فغنموا غنيمة ثم لحقهم 
جيش آآر قبل أن تخرجوا مها إلى دار الإسلام مدداً لهم ولم يلقوا عدوا عو خزجواما إلى دار الإسلام فهم شبركاء ١‏ 
فبباء وقال الأوزاعى قد كانت مجتمع الطائفتان من امسلمان بأرض الروم ولا تشارك واحدة مهما صاحئها فثىء 1 
أصابته من الغنيمة لاينكر ذلك منهم والى جاعة ولا عالم » وقال أبو يوسف خدثنا الكلى وغيره عن رسول الله 
ملى الله عليه وسم أنه بعث أبا عامر الأشعرى يوم حنين إلى أوطاس فقاتل »ن بها من هرب من حنين وأصاب. 
المسامون يومئذ سبايا وغنائم فم يبلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وس فما قسم من غنائم أهل حنين أنه فرق بين 
أهل أوطاس وأهل حنين ولا نعم إلا أنه جعل ذلك غنيمة واحدة وفيا واحداً وحدثنا مالك عن عامراا اشعى وزياد 
ابن علاقة التعلى أن عمر كتب إلى سعد بن أبى وقاص قد أمددتك بقوم فن أتاك منهم قبل أن تنفق القتلى فأشركه 
فى الغنيمة . محمد بن إسحاق عن يزيد بن عبد الله بن قسيط أن أبا بكر الصدءق رضى الله عنه بعث عكرمة بن أبى 
جبل فى خسمائة من المسامين مدداً لزياد بن لبيد وللمهاجربن أبى أميةفواققوا الجند قد افتنم البسثر فى اليم فأشر 
زياد بن لبد وهو تمن شهد بدرآ فى الغنيمة وقال أبو يوسف فاكنت أحسب أحدا يعرف السنة والسيرة نبل هذا 
ألا ترى أنه لو غزا أرض الروم جند فدخل فأقام فى بعض بلادمم ثم فرق السرايا وترك اند ردءاً لهم لولا هؤلاء 
ما اقترب السسرايا أن يباغواتحدث بلغوا وما أظه كان لللساهين جند عظيم فى طائفة أخطأمم أن يكون مثل هذا فيهم 
وما سممنا بأحد منهم قسط الانائم مفترقة على كل سرية أصابت شيثا ماأصابت ( (الالة :افق ) رحمه الله تعالى : 
احتج أبو يوسف أن النى صلى الله عليه وسلم بعث أبا عامر إلى أوطاس فقثم غنام فلم يفرق النى على الله عليه 
وسل بين من كان مع أى. عامر وهذا كا قال وليس مما قال الأوزاعي وخالقه هو فيه بسبيل أبو عامر كان فى جيش | 
النى صلى الله عليه وسل ومعه محنين فبعثه اانى صلى الله عليه وسلم فى اتباعم. وهذا جيش واحد كل فرقة منهم 
. ردء للاأخزى وإذا كان الجدش هكذا فلو أصاب الجيش شيئا دون السسرية أو السرية شيئا دون الجيش كانوا 
فيه شركاء لأنهد جيش واحد وبعضبم ردء لبعض وإن تفرقوا فساروا أيضا فى بلاد العدو فكذلك شركت كل ظ 
واحدة من الطائقتين الأخرى فما أضابوا فأما جيشان مفترقان فلا يرد واحد منهما على. صاحيه شيئا وليسا مجيش 
واحد ولا-أحدهما ردء اصاحبه مقيم له عليه ولو جاز جاز أن .شيرك أهل طرسوس وغذقذونة من دخل بلاد العدو 
لأنهم قد يعينوتهم أو ينفروا إليهم حين ينالون نصرتهم فى أذ بلاد الروم وإنما يشترك الجيش الواحد الداخل واحدا ‏ 
. وإن تفرق فى مبعاد اجتاع فى موضع وأما مااحتج به من حديث مجالد أن عمر كتب فن أتاك منهم قبل تنفق القنلى 
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فأش كوم فى الغنيمة فهذا غير ثابت عن عمر ولو ثدت عنه كنا أشرع إلى قبوله مندوهو إن كانيثبته عنه فهو حجوج 
ابه لآنة مخالفه هو يزعم أن الجيش لو قتاوا قتلى وأحرزوا غنائمهم بكرة وأخرجوا الغنانم إلى بلاد الإسلام عشية ' 
وجاءم المدد والقتلى يتشحطون فى دمانمم لم حر ترق ولو علوت الوا وتعاءوا والجش فى بلاد العدو قد أحرزوا 
الغنائم بعد القتل بيوم وقبل مقدم الجيش المدد بأشهر شركوهم فخالف عمر فالأول والآخر واحتج به فأما ماروى 
عن زياد بن لبيد أنه أشرك عكرمة فإن زيادا كتب فيه إلى أبى بكر فكتب أبو بكر رضى الله تعالى عنه إنما الغيمة 
لمن شهد الوقعة فكلم زياد أصحابه فطابوا نفسا أن أشركوا عكرمة وأصحابهمتطوعين عليهم وهذا قولنا وهو مخالفه 
وبروى عنه خلاف مارواه عنه أهل العلم بالغزو ء قال أبو حدفة رحمه الله فى الرأة تداوى الجرحى وتنفع الناس 
لارسهم لما ويرضخ لما وقال الأوزاعى أسهم رسول الله صلى الله عليه وس للنساء مير وأخذ المسامون بذلك بعده 
قال أبو بوسف رحمه الله تعالى ماكنت أحسب أحدا يعقل الفقه يبل هذا مايعلم رول العسلى لله عليه وسامأسهم 
للنساء في ثىء من غزوه وما جاء فى هذا من الأحاديث كثير لولا طول ذلك الكندت لاكمءن ذلك شيئا كثيرا ومحمد 
ابن إسحاق وإسماعيل بن أمية عن ابن هرمز قال كتب حدة إلى ابن عباس كان النساء #ضرن الحرب مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فكتب إليه ابن عباس كان النساء يغزون مع رسول الله صلى الله عليه وسم وكان يرضخ لمن 
من الغنيمة ولم يكن يضرب لمن بسبم والحديث فى هذا كثير والسنة فى هذا معروفة ( لاله نإفتى ) رحمه الله تعالى 
وهذا كا قال أبو حنيفة يرضخ لمن ولا يسهم والحديث فى هذا كثير وهذا قول من حفظت عنه من حجازينا » 
( نالالتتفى ) رحمه الله تعالى أخبرنا حاتم بن إسماعيل عن جعفر عن أبيه عن يزيد بن هرمز أنه أخيره أن 
ابن عباس كتب إلى نحدة كتبت تسألنى هل كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يغزؤ بالنساء فقدكان يغرو بهن 
فبداوين الرضى وذكر كلة أخرى وكتبت تسألنى هل كان رسول الله صلى الله عليه وسم يرب لمن بسهم فلم يكن 
يضرب لهن بهم ولسكن بمحدين من الغنيمة وإتما ذهب الأو زاعى إلى حديث رجل ثقة وهو منقطع روى أن النى 
. صلى الله عليه وسلم غَا بيهود ونساء من نساء المسابين وضرب للبهود وللنساء ب,ثلسهمان الرجال والحديث المنقطع 
لايكون حجة عندنا وإيما اعتمدنا على حديث ابن عباس أنه متصل وقد رأيت أهل العلل بالمغازى قبلنا يوافقون 
ان عباس » قال أبوحنيفة رحمه الله تعالى فيمن إستعين به المسلمون من أهل الذمة فيقاتل معهم العدو لا بهم لهم » 
ولكن ا » وقال الأوزاعى أسهم رسول الله صلى الله عليه وسلم لمن غزا معه من هود وأسهم ولاة المسدامين 
بعده لمن استعانوا به على بعدوثم من أهل الكتاب والجوس » وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى ما كنت أحسب 
أحدا من أهل الفقه مجهل هذا ولا يشك الحسن بن عمارة عن الحم عن مقسم عن ابن عباس رض الله تعالى 
عنهما أنه قال استعان رسول الله صلى الله عليه وسلم بيهود قبنقاع فرضخ لهم ولم يسهم لهم والحديث فى هذا مغعروف 
'مشهور والسنة فيه .وفة ( والالغةيافى ) رحمه الله تعالى والقول ماقال أبوحنيفة وعذر الأوزاعى فنه ماوصفت / 
قبل هذا وقد رأيت أهل العل بالمغازى بزعمون أن النى صلى الله عليه وسلم إنما رضخ من استعان به من المسركين 
وطاروى تسيا موصو لا لاذرق رم 


ميان كيل 
قال أبو حنيفة.رضى الله عنه فى الرجل يكون معه فرسان لايسهم له إلا لواحد وقال الأوزاعى ,سم للفرسين 
ولا يسم لأكثر من ذلك وعلي ذلك أهل العم وبه عملت الأمة ٠‏ قال أبو يوسف لم يباغنا عن رسول الله صلى اله 
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عليه وس ولاعن أحد من أصحابه أنه سن إلفرسين إلا حدث واحد وكان الواحد عندنا شاذا لاتأخذ به » وآم" 
قوله بذلك عملت الأثمة وعليه أهل العم قهذا مثل قول أهل الحجاز وبذلك مضت السنة وليس يقبل هذا ولا محئل. 
هذا الجهال من الإمام الذى عمل بهذا والعالم الذى أخذ به حق ننظر أعو أهل. لأن عمل عنه مأمو ن هو على العلل ' 
أولا؟ وكيف يقسم للفرسين ولايقسم لثلاثة من قبل ماذا ؟ وكيف يق. للفرس المربوط فى منزله لم يقاتل عليه وإنها 
قاتل على غيره ؟ قتفهم فى الذى ذكرنا وفما قال الأوزاعى وتديره ( لال فى ) رحمه الله تعالى أحفظ عمن لقيت 
تمنسمعت منه هن أصحابنا أنهم لاسهمون إلا لفرس واحد وبهذا آخذ » أخبرنا سفيان عن هشام بن عرؤة عن نحى 
ابن عباد أن عبد الله بن الزبير بن العوام رضى الله تعالى عنهم كان يضرب ف الغنم بأربعة أسهمسمم له وسهمين لفرسة 
وسهم فى ذوى القربى سهم أ.ه صفية يعنى يوم خيير وكان سفيان بن عبينة هاب أن يذكر محى بن عاد والحفاظ 
دوونه عن يي بن عباد وروى مكحول أن الزيير حضر خيبر فأسهم له رسول الله صلى الله عليه وسل خمسة أسهم 
سوم له وأربعة أسهم لفرسيه فذهب الأوزاعى إلى قبول هذا عن مكدول منقطما وهام بن عروة أحرص لو أسهم 
لابن الزبير لفرسين أن يقول به فأشبه إذا خالفه مكحول أن يكون أثبت فى حديث أببه منه محرصه على زيادته , 
وإن كان حدرئه مقطوعا لاتقوم به حجة فهو كحديث مك<و ل واكنا ذهبنا إلى أهل المغازى فقلنا إنهم لم برووا أن 
النى صلى الله علبه وسلم أسهم افرسين ولم مختلفوا أن النى صلى الله عليه وسلم حضر خيبر ثلاثة أفراس لنفسه السكن ‏ . 
والظرب واللرنجز ولم ,أخذ منها إلا لفرس واحدء قال أبو <نيفة زحمه الله تعالى لايسهم لصى فى الغنيمة »:وقال 
الأوزاعى يسمم لحم وذ كر آن وول أل سل اف عله وسلم أسهم مخبير لص فى الغنيمة وأسهم أكمة المسامين لكل 
مولود ولد فى أرض الحرب وقال أبو يوسف ماسمعنا عن رسول الله صلى الله عليه وس ولاعن أحد من أضحاب 
النى صلى الله عليه وس أنه أسهم لصى وإن هذا لغير معروف عن أهل العم ولو كان هذا فى ثىء من الغازى ماخى 
علينا محمد بن إسحاق وإسماعيل بن أمية عن زجل أن ابن عباس كتب إلى نحدة فى جواب كتابه كتبت تسأانى عن 
ااصى مق رج من اليثم وم .ضرب له بسمم فإنه مرج من اليتم إذا احتم ويضرب له بسهم ( اللخ افق ) رخمه 
الله تعالى حدثنا عن عبد الله بن عار أو عبيد الله و شك أبو محمد الريع » عن نافع عن ابن عمر قال عرضت على '" 
رسول الله صلى الل عليه وسم يوم أحد وأنا ابن أربع عثيرة فلم محزق وعرضت عليه يوم الندق وأنا إن حمس 

عشمرة فأجازى قال نافع فحدثت بذلك عمر بن عبد العزيز فسكتب إلى عاله فى المقاتلة فلوكان هذاما قال الأوزاعى 

لأجاز ٠‏ النى صلى الل عليه وسلم عام أحد وما أحد من الهاجررن والأنصار واد له ولد فى سفر من أسفار وسول ال 

صلى الله عليه و سل إلا محمد بن أنى بكر فإن أسماء ولدته بذى الخليفة فى حدة الإسلام فثدتمن هذه الأحاديث والفتيا. 
والله أعل أن غزوثم وقامهم فيه كان أقل مدة من أن يتفرغو اللنساء والأو لاد ( فالا لة انق ) رحمه الله تعالى. : 

الحجة فى هذا مثل الحجة فى المسألة قبل فى النساء وأهل الذمة يرضخ لاغليان ولا يسمم لهم ولا يسهم للنساء ويرضخ 
قال أبو خنيفة فى رجل من المششركين بس ثم اللحق بعسكر ااسادين فى دار الحرب أنه لايضرب له بسهم إلا أن لق 
المسامون قتالا فبقاتل معهم وقال الأوراعى من أسلم فدار الثمرك ثم رجع إلىالله وإلى أه ل الإسلام قبل أن يقتسموا 
غاهم فحق على المسامين إسهامه وقال أبو يوسف فكر فى قول الأوزاعى ألا :ترى أنه أفق فى جيش من المسلمين 
دخْل فى دار الحرب مددا لاجيش الذى فيها أنهم لإإشركون فى الغانم وقال فى هذا أشركه وإعا أسل بعد ماغنموا 
والجيش المسادون المدد الذدين شددوا ظهورثم وقووا من ضعفهم وكانوا ردءا لحم وعونا لايشمركرنهم وإشمرك الذى 
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قاتلهم ودفعهم عن الغنيمة بجهده وقوته حتى أعان الله عليه فاما رأى ذلك أسلم فَأَحْدْ نصبيه . سبحان الله ما أشد هذا 

الحسج والقول وما نعم رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا أحدا من السلف أنه أسهم اثلهذا وبلغنا. أن رهطا أساموا 
من بنى قريظة فحقنوا دما ثم وأموالهم ولم ساغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه أسهم لأحد منهم فى الغنيمة 
( فالالةنافق ) رحمه الله تعالمى معلوم عند غير واحد تمن لقيت من أهل العم باالمزوات أن أبا بكر رضى الله تعالى 
عنه قال إ نما الغنيمة لمن شبد الوقعة أخبرنا الثقة من أصحابنا عن محى بن سعيد القطان عن شعبة بن الحجاج عنقيس . 
ابن مسلمعن طارق بنشباب أنعمر بنالخطابر ضواله تعالمىعنه قال إ نما الغنيمة لمنش+دالوقعة ( ا[للغ افق )ر حمداللّه 
تعالى ومهذا تقول وقد روى عن النى صلى الله عليه وسل فيه ثىء شبت ماروى ءعن أنى كر وعمر لا ضرلى حفظه 
فن شبد قنالا ثم أسلم فخرج من دار الحرب أوكان مع المسامين مشمركا فأسل أو عبدا فأعتق وجاء من حيث جاء شرك 
فى الغنيمة ومن لم أت حق تنقضى الحرب وإن ل محرز اغنام ل يشمرك فى ثثىء من ااغنيمة لأن الغنيمة إنما كانت لمن حضر . 
القتال ولو جاز أن بشرك فى الغنيمة من لم محضر القتال ومكون ردءاً لأهلالقتال غازيا معهم جاز أن.سهم لمنقارب يلاد 
العدو من المسامين النينثم مجموعون على الغوث لمن دخل بلادا هرب من المسامين قال بوحنيفة رحمهالله تعالى فى التاجر يكون 
فىأرض الحرب وهو مسل ويكو ن فبها الرجلمن أهل الهربقد أسلم فبلحقان .ها بالمسامين بعد مايصيبون الغنيمة أنه 
لابسهم لما إذ لم يلق الامون قتالا ,مد لهاقبما وقال الأوزاعى ,سم لما وقال أبو.يوسف رحمه الله تعالى وكيفت 
2 لذينولا يسهم للجند الذين ممردء لمم ومعونة؟ ما أشد اختلاف هذا القول؟! وعلالله أنه لم يبلغنا عنرسول الله 
صلى الله عليه وسلم ولاعن أحد من السلف أنه أسهم لمؤلاء وليسوا عندنا من يسم للم ( فالال فى ) رحمه الله 
تعاللى فى التاجر المسلم والحرنى إسلٍ فى بلاد الحرب بلتقيان بالمسامين لاسهم لواحد منهما إلا أن يلقيا مع المسدين 
قتالا فيشتركان فما غتم المسلمون وهذا مثل قولنا الأول وكان ينبغى لأنى حنيفة إذا قال هذا أن يقوله فىالمدد فقد قال 
فى المدد خلافه فزعم أن المدد يدسركون الجيش مالم مرج بالغنيمة من بلاد الحرب فإن قال على أوائك عناء لم يكن 
على هذين فقد ينبعثون من أقصى بلاد الإسلام بعذ الوقعة بساعة ولا عل لهم شيئا فلو جعل لهم ذلك بالعناء 
جعله مالم تقسم الغنيمة ولو جعله بشمهود الوقعة كا جعله فى الأولين لم عله إلا بشهود الوقعة فهذا قول متناقض . 
. قال أبوحنيفة في الرجل يقتل الرجل ويِأَخْدْ سلبه لاينبغى للامام أن ينفله إباه لأنه صار من ااغنيمة قال الأوزاعى 
مضت الشنة “عن رسو أله صلى الله عليه وسلم من قتل علجا فله سلبه وعملت به أنمة السلمين بعده إلى اليوم 
وقال أبو يوسف حدثنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراه, أنه قال إذا نفل الإمام أصحابه فقال من قتل قتلا فله 
سلبه فهو مستقم جائز وهذا النفل وأما إن لم ينفل الإمام شيئا من هذا فلا ينفل أحد دون أحد واانيمة كلها بين 
جيع الجند على ماوقعت عليه المقاسم وهذا أوضح وأبين من أنيشك فيه أحد منأهل العم ( فالالث ناف ) القولك 
فها ما قال الأوزاعى وأقول قوله . أخيرنا مالك عن بحى بن سعيد عن عمرو بن كثير بن أفلح عن أنى محمد . 
مولى ألى قنادة عن أبى قتادة أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال يوم حنين « من قتل قتيلا له عليه بيئة فله سلبه » 
( الالةنافق ) رحه الله : وهذا حديث ثابت صحيح لا عالف له علمته عن رسول الل صلى الله عليه وسم وفيه 
دلالة على أن رسول الله صلى الله عليه وسلم إنما قاله بعد تقضى الحرب لأنه وجد سلب قتل ألى قتادة فى بدى رجل 
فأخرجه من يديه وهذا يدل على خلاف قول أبى حنيفة لأن الحديث يدل على أن النى صلى الله عليه وس لم يقل هذا 
قبل الحرب إتما قاله بعد تقضى الحرب ( فالا :)فى ) رحمه الله : فالسلب لمن قتل مقبلا فى الحرب مبارزا أو غير 
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مبارز قاله الإمام أوم قله وهذا حم عن رسول لل صل لله عليه وم 0 من سنه أبعده قد . قاله رسول اه 
17 الله عليه وسلم يوم بر معونة وقد قاله من بعده من/ الأمة ٠‏ أخبرنا سفيان ؛ ن عبينة عن الأسود بن قرس 

عن رجل من قومه إسمى بشسر بن علقمة قال 0 رجلا يوم القادسية فبلغ سابه 'اثتى عدر ألفاً قنفاشه عل 
وقال أبوحشيفة رحمه الله تعالى فى الرحل بأد العاف .فيفضل معه شىء بعد ما 5 إلى بلاد الاسلام فإن. كانت 
الغنيمة لم تقسم أعاده فها وإن كانث قد فسمت باعة فتضدق ثمنه وقال الأوزاعى كان المسادون مخرجون من أرض 
الحرب بفضل ااعاف والطعام إلىدار الإسلام ويقدمون به على أهلهم وبالقديد و عهدى بعض إلى بعض لايتكرة إمام 
ولايعبيه عالم وإنكان أحد منهم باغ شيثأ منه قبل أن تقسم الغنائم ألقى أعنه فى الغنيمة وإن باعه بعد القسمة يتصدق .. 
به عن ذلك الجيش . وقال أبو يوسف أبا عمرو ما أشد اختلاف قولك تشدددفما احتاج المسامون إليه فى دار اهرب 
من السلاح والدواب والثياب إذا كان من الغنيمة وتنهى عن السلاح إلا فى معممة القتال وترخص فى أن مرج ١‏ 
بالطعام والعاف من الغنيمة إلى دار الإسلام ثم مهديه إلى صاحبه هذا مختلف فكيف ضاق الأول مع حاجة المسامين 
إله واتسع هذا لم وثم فى بدوتهم والقليل منهذا والكثير مكروه ينهىعنه أشد النبى؟ بلغنا عن رسول الله صلى الله 
عليه وسل أنه قال «لامحل لى من فيثسم ولا هذه وأخذ وبرة من سنام بعير ‏ إلا امس والخمس مردود فم فأدوا 
الخط والخرط فإن الغلول عار وشنار على أهله يوم القيامة » فقام إلنه رجل بكبة من شعر فقال هب هذا إلى أخيرط 
برذعة عير لى أدبر فقال أما نصيى منه فهو لك فقال إذا بلغت هذا فلا حاجة لى فنها وقد باغنا محو من هذا من الآثار 
والسنة الحفوظة الءروفة وكيف يرخص أبو عمرو فى الطمام والعلف ينتفع به ( كلل ]فق ) رحمه الله تعالى : 
أما قول أبى يوسف يضيق أبوعمرو فى السلاح ويوسع فى الطعام فإن أبا عمرو لم يأَحْدْ الفرق بين السلاح والطعام 
من رأيه فها ترى والله تعالى أعلم . إتما أخذه منالسنة وما لا اختلاف فيه من جواز الطعام فى بلاد العدو أن يأ كله 
غنا كان أو فقيراً وليس لأحد قدر على سلاح وكراع غنى عنه أن يركب ولايتسلح ااسلاح وبكل هذين مضت 
السنة وعليه الإجماع فإن الذى قال الأوزاعى أن يتصرف بفضل الطعام للقياس إذا كان يأخذ الطعام فى بلاد 
العدو فيكون له دون غيره من الجش ففضل منه ثىء إنما فضل. من شىء قد كان له دون غيره والله أعر ٠‏ ولوم ‏ 
مز له أن محس ذلك بعد خروجه من بلاد العدولم مخرجه منه إلا أداؤه إلى لمهم لأنه أنه لاجدش كلهم ولأهل الس 
لامخره منه التصدق به لأنه تصدق مال غيره فإن قال لاأجد أهل اليش ووجد أمير الجدش أو الخليفة أداء إلى ' 
أهما شاء . وقال أبو <ثيفة رحمه الله تعالى فى الرجل يقع على الجارية من الدهة أنه يدرأ عنه الحد ويِؤْخذ منه 
ااعقر والحارية ووادها من ااغدمة ولا شت انين الولد . وقال الأو زاعى وكان. من سلفت من علمائنا يهو لون 
عايه أدنى الحذين مائة جلدة ومهر قيمة عدل ويا<قونها وولدها به كانه الذى له فمها من الشمرك . قال أبو بوسف 
رحمه الله تعالى ‏ إن كان له فيها نصيب على ما قال الأوزاعى فلا حد عله وفيا العقر . بلغنا عن عبد الله بن عم 

فى جارية بين اثنين وطثها أحدهما أنه قال لاحد عليه وعليه العقر . أبو حنيفة رحمه الله تعالى عن حماد عن إبراهم 
عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه قال « ادرءوا الحدو د عن المسامين ما استطءتم فإن الإمام أن محطىء 
فى العفو خير من أن مخطىء فى العقوبة فإذا وجدتم اسلم خرجا فادرءوا عنه الحد » قال أبو حنيفة رمه الله تعالى : 

وبلغنا نمحوا من ذلك عن رسو الله صلى الله عليه يه وسلفإن كانهذا الرجل زانيا فعليه الرجم إن كان محصنا والجلد إن كان . 
غير حصن ولعت الوك به لما جاء عن رسول الله صلى الله عليه يه وم أن الواد للفراش وللعاهر الحجر والعاهر 

ا 0 ” عدا 


1د 
الزانى ولايثبت نسب الزانى أبدا ولا يكون عليه امبر وهو زان أرأيت رجلازنى بامرأة وشبدت عليه الثهود 
بذلك وأمغى عليه الإمام الحد أيكون عليه مبر وهل يثدت ونسب الود منه ؟ وقد بلغنا عن رسول الله ل ا عله 
وسلٍ أنه رجم غير وا<ذ وعن أبى بكر وعمر رضى الله تعالى عنهما والسلف من أصحاب رسول اله لىالله عليه وسلم 
أنهم أقاموا اله-دود على الزناة ولم يبلغنا عن أحد منهم أنه قضى مع ذلك عهر ولا أثبت منه نسب الولد حدثنا 
أبوحنيفة رحمه الله تعالى عن حماد عن إبراهم أنه قال لامجتمع الحد وألصداق. الصداق درء الحد وبلغنا عن » مر وعلى 
رضى الله تعالى عنهما فى غير حديث فى المرأة يونى بها وقد فجرت فتقول جعت فأعطاى وتقول الأخرى عطست 
فسقانى كل واحدة مها تقول هذا وإن كان هذا الذى وطىء الخارية له نصيب فها. فذلك أحرى أن درأ عنه الحد 
أرأيت الذى وطىء الجارية له فنها نصيب لو أعتق جميع السى أكان مجوز عتقه فمهم ولا يكون للسامين علمهم سبيل 
فإن كان عتقه بحوز فىجماءتهم فقد أخطأ السسنة حيث جل غنيمة المسامين مولى ار جل واحد ( الل .افق ) رحمه الله 
تعالى وماعامت أن أبا يوسف احتج مرف من هذا إلا عليه زعم أن الرجل إذا وقع بالجارية من السى لايشبت 
. لاولد نسب ولايؤخذ منه مهر لأنه زنا ويدرأ عنه اله-د ومحتج بأن ابن عمر قال فى رجل وقع على جارية له فمها 
نصيب بدرأ عنه الحد وعليه العقر فإن زعم أن الواقع على الجارية له فيها شرك فإن ابن عمر قال فى الرجل يقع 
على الجارية بينه وبين آخر عليه العقر ويدرأ عنه الحد ون وهو نلاحق الولد به فلو قاس أبو<نيفة رحمه الله تعالى 
الواقع على الجارية من اليش على الواقع على الجارية بينه وبين آخر لق النسب وجعل عليه المهر ودرأ عنه الحد 
وإن جعله زانيا ما قال لزمه أن مده إن كان ثيبا حد الزنا بالرجم وحده حد البكر إنكان بكرا فجله زانيا غير 
زان وقياساً على ثى, وخالف ببنها وبين ماقاسها عليه والأوزاعى ذهب فى أدنى الحدين إلى ثىء . روى عن عمر. 
ابن الخطاب رضى الله تعالى عنه فى مولاة لحاطب. زنت فاستهلت بالزنا فرأى أنها تجبله وهى ثيب فضربها مائة 
وعى ثيب وما احتج به من أن الرجل من الجش لو أعتق لم مز عتقه حجة عليه وهو أيضا لايقول فى عتق الرجل 
منالجدش قولا مستقما فزعم أنال+يش إذا أحرزوا الغنيمة فأعتق رجل من اليش لم محز عتقه وإن كان له فيممشرك 
لأنه استهلاك ويقول فإن قسموا بين أهل كل راية فأعتق رجل من أهل الراية جاز العتق لأنه شريك فجعله مرة. 


شريكا جوز غَتقه وأخرى شربكا لامجوز عتقه . 


فى المراة لسبى 3 أسبى زوجبا 


قال أبو حنيفة رحمه تعالى فى المرأة إذا سبيت ثم سبى زوجها بعدها بيوم وهما فىىدار الرب أنهما على النكاح 
وقال الأو زاعى ما كانا فى المقاسم فهما على النكاح وإناشتراهما رجل فشاء أن مجمع بينهما جمع وإن شاء فرق بينهما 
وأخذها لنفسه أو زوجبا لغيره بعد ماستيرتم! محيضة على ذلك مضى اللمسامون ونزل به القرآن وقال أبو بوسف 
إنا بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وس وأصحابه أنهم أصابوا سبايا وأزواجهم فىدار الحرب وأحرزوثم 
دون أزواجهم ققال رسول اله صلى الله عليه وسلٍ « لا توطأ الحبالى من النىء حتقى يضعن وغير الحبالى 
حق إستبرأن محيضة حيضة » وأما المرأة سبيت هى وزوجبا وصارا تملوكين قبل أن مخرج الغدمة إلى دار 
الإسلام فبما على النكاح وكيف مجمع المولى بينهما إن شاء فى قول الأوزاعى على ذلك النكاح فهو إذا كان 
صححا.فلا. يستطيع أن يزوخبا أحدآ غيره ولا ,طأها هر وإن كان النكاح قد انتقض فليس إستطيم 


ع" - 
أن مجمع بينهما إلا بنكاح مستقبل ( ثالالة :افق ) رحمة الله تغالى : سبى رسول لله صلى الله عليه وسلوسى أوطاس 
وبنى الصطلق وأسر من رجال هؤلاء وهؤلاء وقسم السى وأمر أن لاتوطأ حامل حت تضع ولاحائل حتى محيض 
وم يسأل عن ذات زوج ولاغسيرها ولا هل سى زوج مع امرأته ولاغيره وقال وإذا استؤمين بعد الحرية 
فاستبرئت أرحامهن محيضة فقهذا دلالة على أن فى تصيبرهن إماءاً بعد الحربة قطعا لاعصمة بينهن وبين أزواجون 
وليست العصمة بينون وبين أزواجهن بأ كثر من استمانهن بعد حريتهن ( (الالة هافق ) وأبو بوسف قد خالف 
الخير والمعقول أرأبت لو قال قائل بل أنتظر بالتى سبيت أن علو رحمها فإن جاء زوجبا مساما وأساات ولم سب 
معها كانا على النكاح وإلا خلت ولا أننظر بالق سى معها زوجبا إلا الاستبراء ثم أصييها لأن زوجها قد أرق 
بعد الحرية فحال حكنه ما حال حكبها أما كان أولى أن يقبل قوله لو جاز أن يفرق بينهما من أنى يوسف ٠‏ قال 
أبوحنيفة رحمه الله تعالى وإن سى أحدهما فأخرج إلى دار الإس_لام ثم أخرج الآخر بعده فلا نكاح بينهما وقال 
الأوز اعى إن أدر ها زوجها فى العدة وقد استردها زوجبا وهى فى عدتها جمع بينهما ذإنه كان قد قدم على النى 
صلى الله عليه وسم من المواجرين نسوة ثم أنبعهن ازواجهن قبل أن فى العدة فردهن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إلهم قال أبو يوسف قول الأوزاعى هذا ينقض قوله الأول زعم فى القول الأول إن شاء ردها إلى زوجبا وإن 
شاء زوجبا غيره وإن شاء وطثها وهى فى دار الحرب بعد . .وزعم أنهم إذا خرجوا إلى دار الإسلام فهى مردودة _ 
على زوجها وروى عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه فءل ذلك فسكيف استحل أن مخالف رسول الله صلى الله 
عليه وسلم إذا وقع السباء وأخرج بهن إلى دار الإسلام فقد انقطءت العصمة أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الناس فى السبايا أن لا توطأ الحبالى حتى يضعن والحيال حت ستبرأن محدضة ولوكان علهن غدة كان أزواجون 
أحق بون فنها إن جاءوا ولم يأمر بوطمون فعدة والعدة أ كثر من ذلك ول-كن ليس علمون عدة ولاحق لأزواجبن 
فين إلا أن المسامين يستبرئونون كا قال رسول الله صلى الله عليه وسم وهذا بين واضح ليس فيه اختلاف 
( ا[الغنافق ) رحمه الله تعالى : وهذه داخلة فيجواب السألة قبلها . وقال أبو حنيغة رحمه الله تعالى فى العبد اسم 
أبق إلى دار الحرب فأصابه المسلمون فأدركه سيده فى الغنيمة بعد القسمة أو قبلها أنه بأخذه بغير قيمة وإن كان 
المشركون أسروه فأصابه سيده قبل القسمة أخذه بغبر ثى , وإن أصابه ب«د القسمة أ<ذه بالقيمة وقال الأزاعى إن 
كان أبق منهم وهو مسلم استتيب فإن رجع إلى الإسلام رده إلى سيده وإن أبى قتل وإن أبق وهو كافر خرج من 
سيده ما كان ملسكه وأمره إلى الإمام إن شاء قتله وإن شاء صلبه ولو كان أذ أسيراً لم #ل قتله ورد على صاحيه 
بالقيمة إن شاء وقال أبويوسف لم يرجع هذا العبد عن الإسلام فى شىء من الوجوه ول تسكن المسألة علذلك وإعا 
كان وجه المسألة أن موز المشركون العبد إللهم كا محوزؤن العبد الذى اشتروه وأما قوله فى الصلب فم مض بهذا 
سنة عن رسولالله صلى الله عليه وس ولا عن أحد من أصحابه فما نعم ولم يبلغنا ذلك فىمثل هذا وإنما الصلب فىقطع 
الطريق إذا قتل وأخذ امال . قال حدثنا الحسن بن عبارة عن الحم بن عتيبة عن مقسم عن ابنعباس عنرسولالله 
صلى الله عليه وسلم فى عبد وبعير أحرزما العدو ثم ظفر هما فقال رسول الله صلى الله عليه وس لصاحبهما « إن 
أصبتهما قبل القسمة فهما لك » قال عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر فى عبد أحرزه العدو فظفر به المسامون 
فرده على صاحبه .. قال وحدثنا الحجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعرب عن عبد الله بن عمر عن رسول الله صلى أله 
عليه وس الممسلمون يد على هن سوام تتكفاً دماؤثم وإسعى بذمتهم أدناهم. ويعقد علميم أولم وبرد علهم لقطاءثم » 


-- 

قال. أو يوسف فيذا عندنا على العيد الآبق وشمبه وقوله ويرد متسرعهم على قاعدثم فبذا عندنا فى الجيش إذا غنمت 
السرية رد الجيش على الفقراء القعد فيهم بهذا الحديث وقال أبو يوسف الذى تاسوه العدو وقد أحرزوه وملسكوه 
فإذا أصايه المسامون فالقول فه ماقال رسول الله صلى الله عليه وسلم وإذا أبق إليهم هذا الاوز ألا ترىأن يد 
المسسامين لو حار بوا المسادين وهم على الإسلام لم يلحقوا بالعدو 0 اوثم مقرون بالإسلام فظهر المسامون. عليهم 
فأجذوهم أمهم بردون إلى دواليهم اما الصلب فليس يدخلفما هبنا ( ثإلال: :]فى ) . رحمهالله تعالى فرق أبوحنيفة 
بين العبد إن أبق إلى العدو والعيد مرزه العدو ولا فرق بينهما وهما لسيدهما إذا ظفر هما وحالهم قبل يقسمان 
وحالهم بعد القنسمة سواء وإ ن كان لاسيد أن يأخذهما قبل القسم أخذهما بعده وقد قال هذا بعض أهل العلم وإن لم 
يكن له أخذ أحدهما إلا بثمن لم يكن له أن ياخذ الآخر إلا بثمن . قال أبوحنيفة إذا كان السبى رجالا ونساء 
وأخرجوا إلى دار الإسلام فإنى أ كره أن يباعوا من أهل الحرب فيتةووا قال الأوزاعىكان المسدون لايرون بسع 
السبايا با"سا وكانو يكرهون ببع الرجال إلا أن يفادى بهم أسارى المسامين وقال أبو يوسف لايتيغى أن يباع منهم 
رجل ولا صى ولا امرأة لأنهم قد خر جوا إلى دار الإسلام فا' كره أن يردوا إلى دار الحرب ألا ترى أنه لو مات 
ن الصبيان صبى أ س معه أبواء ولا أحدهما صليت عله لآنه فى أبدى المسامين وفى دارهم وأما الرجال والنساء فقد 
ماروا فيئا للمسادين فا كره أن يردوا إلى دار الحرب أرأيت تاجراً مسلا أراد أن يدخل دار الحرب يرقيق 
للمسادين كفار أو رقيق من رقيق أهل الذمة رجالا ونساء أ كنت تدعه وذلك ؟ ألا ترى أن هذا مما يتكارون 
وتعمر بلادثم ألا ترى ألى لا أنرك تاجراً يدل إليهم شىء من السلاح والحديد وشىء من الكراع ما يتقوون به 
فى الفتال ألا ترى أن هؤلاء قد صاروا مع المسادين ولهم فى ماكهم ولا ينبغى أن يفتنوا ولا يصنع بهم مايقرب إلى 
إلى الفتنة وأما مفاداة امسلل هم فلا باأس بذلك ( الال :فى ) رحمه الله تعالى إذا سبى المسلمون رجالا ونساء 
وصبيانهم معهم فلا باأس أن يباعوا من أهل الحرب ولا باس فى الرجال البالفين بان يمن عليهم أو يفادى بهم 
ويؤخذ منهم على أن عخاوا والذى قال أبو يوسف من هذا خلاف أمر رسول الله صلى الله عليه وس فى أسارى نوم 
بدر فقتل بعضهم وأخذ الفدية من بعضهم ومن على بعض ثم أسر بعدجم بدهر ممامة بن أثال قن عليه رسول الله. 
ذلى الله عليه وسلم وهو مشمرك ثم أسلم بعد ومن على غير واحد من رحال الأيركين ووهب الزيير0؟© بن باطا لنابت . 
ابن قيس بن شماس .من عليه:فسال الزبير أن يقتله وأخذ رسول الله صلى الله عليه وسم سى بنى قريظة فيهم النساء 
والوادان فبعث بثاث إلى نحد وثلث إلى تهامة وثلث قبل الشام فبيعوا فىوكل موضع من المتمركين وفدى رسول الله 
لى الله عليه وسلم رجلا برجلين . أخبرنا سفيان بن عبينة وعبد الوهاب الثقى عن أ.وب عن ألى قلابة عن ألى 
المبلب عن عمران بن <صين أن رسو ل صلى الله عليه وسلم فدى رجلا برجلين ( الالغ-افق ) فاما الصبيان 
إذا صاروا إلينا لبس مع واحد مهم أحد والديه فلا نديعهم منهم ولا يفادى مهم لأن كم ع آبائهم ماكانوا معيم 
فإذا محولوا إلينا ولا والد مع أحد منهم فإن حكله 9 مالكه وأما قول أنى بوسف يقوى بهم أهل الحرب فقد يمن 
الله عليهم بالإسلام ويدعون إليه فيمن على غيرثم بهم وهذا مما محل لنا أرأيت صلة أهل الحرب بالمال وإطعامهم 
الطعام ألبس بأقوى لهم فىكثير من الحالات من بيع عبد أو عبدين منهم وقد أذن رسول الله صلى الله عليه وسسلٍ 
لأسماء بنت أنى بكر فققالت إن أمى أتتنى وعى راغبة فى عهد قرش أفا صلها ؟ قال نعم وأذن رسول الل صلى الله عليه 


(1) أى وهب النى الزيير بن باطا لثابت يمن عليه جزاء يد عنده فسأل الزير ثابتا أن يقتله اه كتبه مصححه , 


السفهيم ل 

07 سم أههر بن الخطاب رضى اله تعالى عنه فسكسا ذا قرابة له ؟كة وقال الله عز وجل «ر ويطعمون الطعام على حيسه 
مسكينا ويتها وأسيرا » مع ماوصفت من ببع النى صلى الله عليه وسلم م ن :الس كن سى بنى قريظة فاأما السكراع 
والسلاح فلا أعر أحداً رخص فى عههأ وهو لاغحين أن تددعهما 0 وقال أبوحنفة رححهةه لله تعالى إذا أصاب السدون 4 
أسرى فاأخْر جوهم إلى دار الإشلام رحالا ونساء وصيانا وصاروا فى الغيمة ثمال رحل دن المسانين أو اثنان قد 
كنا أمناهم قبل أن يو خذوا أنهم لايصدقون على ذلك لأنهم أخبروا عن.فعل أنفسبم وقال الأوزاعى ه, م_دقون 
على ذلك وأمانهم جائز على جميسع المسلمين لأن رسول الله صَلى الله عليه وسلم قال( يعقد على المسلمين أدناهم )» ول يقل 
إن جاء على ذلك ببينة وإلا فلا أمان لمم قال أبو يوسف لحديث رسولالله صلى الله عليه وسلم معانووجوه لانيصرها 
إلا من أعانه الله تعالى عليها وهذا من ذلك إما معنى الحديث عندنا يعقد على المسلمين أولهم وإسعى بذهم أدناهم 
القوم يغزون قوما فيلتمون ومن زغل من ن المسلمين 3 شركين أو «صالحهم على أن كونوا ذمة فهذا جائز على 
1 سلمين 6 منت زينت يرل الله دلى الله عليه وسلم زوحها أنا العاص وأجاز ذلك رسولك الله صلى الله ه عليه 1 
دسم ف ما غدمة أحرزها المسلمون فقال رجل مهم قدكنت أمنتهم قل الغدمة فإنه لا,صدق ولا 4< قل قوله أرأيت 3 
إن كان إذا غزا فاسقا غير ما" مون على قولة أرأبت إن كانت امرأة فاك ذلك تصدق أرأ. ت إن قالذلاك عرد أوسى 
أرأيت إن قال ذلك رجل من أهل الذمة استعان به المسلمون فى حر .هم له فيهم أقرباء أيصدق أو كان مسا| له ف.هم 
قرايات أيصدق فليس بصدق واحد من هؤلاء وهل جاء الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ أنه قال يعقد لهم 
أدناهم فى مثل هذا مفسرا هكذا قد جاء الحديث عن رسول أله صلى الله عليه وسلم عخالقا لهذا عن الثقة ادعى رجل 

ش وهوى أسارى بدر أندكان مسلا ف بقيل ذلك منه رسول الله صلى الله عليه وسلم وجرى عليه الفداء وأخذ ماكان ' 

معهفالغنيمة ولم محسب له منالفداء وقال رسو لاله صلىالله عليه وس «الله أعلٍ بذلكأما ماظهر منأمرك فكانعلينا» 

5 0 لل - 8 5210 مال ات 5 
( الالشافق ) حمه الله تعالمى <الم قبل أن علكهم المسلمون عخالفة حالم بعد ماملكوتهم فإذا قال رجل مسل أوامرأة 

قد أمنتهم قبل أن يصيروا فى أيدى المسامين فإنما هى شبادة مخرجهم من أبدى مالكيهم ولا تقبلشهادة الرجل على فمل . 

نفسةه ولسكن إن قام شاهدان فكهدا أن رحلا أو امرأة دن المسلمين أمنهم قل أن بصيروأ أسرى فهم آمنون أحر ار 

وإذا أبطلنا شبادة الذى أمنهم فحقه هنهم باطل لايكون له أن علكر وقد زعم أن لاملك له عله . والله تعالى أعلى ٠‏ 


حال المسامين يقائلون المدو وفيهم أطفالهم 


قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا حصر المسامون عدوهم فقام العدو على سورثم.معبمأطفال المسلمين بتترسون بهم 
قال يرمونهم بالنبل والمنجنيق يعمدون نذلك أهل الحرب ولا يتعددون بذلك أطفال المسلمين قال الأوزاعى يكف 
السلمون عن رممهم فإن رز أحد منهم رموه فإن ألله عز وجل يةول « ولولا وال مؤمنون وتسَاءمءمنات» حق فرغ 
من الآية فكيف يرمى المسلمون من لايرو نه من المشمركان قال! بو يوسف رحمهالهتعالى نا ول الأوزاعى هذه الآية فىغير 
ولوكان حرم رمى المشمركان وقتالهم م إذا إذا كان معهم أطفال المسادين لحر مذلك أيضا منهمإذا كان معيم أ طفالطهم ونساوثم فقد 
نهى ر سول اللدصل اللدعليهو سل ا النساء والأطفال والصبيان وقد حاصرر سول النّصلى عليه وس[ أهل الطائف وأهل 
خببر وقريظة والنضير وأجلب المسلمون عامهم فما بلغنا أشد ماقدروا عليه وباغنا أنه نصب على أهل الطائف التجنيق 
فلو كان بحب على المسلمين السك عن الششركين إذا كان فى ميدانهم الاأطفال لنهى رسول الله صلى أله عليسه وس 


7 


ا وعم 22 
عن قتلهم لم يقاتلوا لأن مدائئهم وحصونهم لا تلو من الأطفال والنساء والشيخ الكبير الفاتى والصغير والأسير 
والتاحدر وهذا دن أمر الطائف وغيرها عفوظ مش هود من مدنه رسول اله صلى 0 عليه جه وسلم وسيرته 2( م دزك 
الساءون والساف الصاا ع من أصحاب عمد صلى الله عا 4 وسكم فى حصون الأعاجم قلنا على ذلك ' سلغنا عن أن 
نهم أنه كف عن حصن برمى ولا غيره من القوة لمكان النساء والصبيان ولمكان من لاحل قتله لمن ظهر منهم 
) الالت ناف ) رحمه الله تعالى أما ما احتج به من قنل المشر كين وفيهم الأطفال والنساء والرهبان ومن نهى عن 
قله فإن رسول لَه صلى ال عله به وسلم أغار على + بنى المصطلق غادين فى تعمهم وسئل عن أهل الدار سيتون قيصاب 
دن ما و وذرارهم وال م" متهم يعى صلى الله عليه وسلم أن الدار مماحة م دار شرك وقتال ا مش ركان ميا 3 
وإعا رم الدم بالإيمان كان المؤمن فى دار حربت 3 دار إسلام وقد حول ال تعالى فهإذا قتل الكفارة ونع الدار 
من الغارة إذا كانت دار إسلام أو دار أمان بعقد ابعقد عقده السامون لاكون لأحد أن بغر علمها وله أن اقصد قصد 
من حل دمه بغير غارة على الدار ذاما كان الأطفال والنساء وإن نمهى عن قتلهم لاغنوعى الدماء بإسلامهم ولا إسلام 
آبانهم ولا نوعى الدماء أن الدار تمنوعة استدللنا على أن النى صلى الله عله وسلم إعا تمى عن قصل قتلهم أعائه 
إذا عرف مكانهم فإن قال قائل مادل على ذلك ؟ قيل فإغارته وأمره بالغارة ومن أغار لم ممتنع من أن «صيب وقوله 
عِ منهم يعنى أن لا كفارة فيهم أى أنهم لم محرزوا بالإسلام ولا الدار ولا تلف السامون فما علمته أن من أصاهم 
فى الغارة فلا كفارة عله فأما امسا 


1 
عمد إلى إصابته والكفارة إن 0 بعر ق4 فأصابه ودب رم دم السلم غير حرم دم الكافر الصغير والمرأة ليها 1 


فحزام الدم حرث كان ودن أضابه ثم بإصابته إن عمده وعليه القود إن عرفه 


منسا. من القتل ا شاء الله والذى نراه والله تعالىى أعلم منها له أن درلا فيصيرا رقيقين ومصيرما رقيةين أنفع من 
قتلرها لأنه لانكاية لهما فيةتلان للنكاية فإرقاقهما كل من قتلهها والذى تأو ل الأو زاعى حتدل ماتأو له علءهو محتمل 
أن يكون كفه عنهم عا سبق فى علمه من أنه أسلم منهم طائفة طائعين والذى قال الأوزاعى أ<ب إلينا إذا لم يكن 
بنا ضرورة إلى قتال أهل الحصن وإذا كنا فىسعة من. أن لا :قاتل أهل حصن غيره وإن لم يكن فهم مسلمون كان 
57 إذا كان فيهم المسامون أوسع وأفرب من السلامة من المأثم فى إصابة المسلمين فههم ولسكن لو معانو ال 
أن مخافهم على أنفسنا إن كففنا عن حربهم قاتلناهم ولم نعمد قتل مسل فإن أصيناهكفرنا ومالم تكن هذه الضرورة 
فترك قتاللهم أقرب من السلامة وأحب إلى . 
عار فى اكات العبد مع مولاء 

٠‏ قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا كان العبد يقاتل مغ مولاه جاز أمانه وإلا فأمانه باطل وقال الأوزاعى أمانه 
جائز أجازه عمر بن.الخطاب رضى اله تعالى عنه ولم ينظ ركان يقاتل أم لا وقال أبو يوسفب فى العبد القول ماقال 
أبوحدفة ليس لعيد أمان ولا شهادة فى قل و در ألا ترى أنه لاعلك نفسه ولا علك أن إشترى شيئاو لا علك 
أن يتزوج فشكف يكون له أمان يوز على جميع المسلمين وفعله لايجوز على نفسه أرأيت لو كان عبداً كافراومولاه 
مسلم هل يجوز أمانه أرأيت إن كان عبد لأهل الحرب فخرج إلى دار الإسلام بأمان وأسا "3 أمن أهل الحرب 

حميعا هل وز ذلك؟ أرأيت إن كان عبداً مسلا ومولاه ذمى فأمن أه ل اهرب هلوز أمانه ذلك؟ حدثنا عاصم 
ابن سلمان عن الفضل بن يزيد قال 5 نا مخاصر ى حصن قوم فعمد عبد لبعضهم قرمى لسهم فيه أمان فأجاز ذلك 


عمر بن الخطاب ركى الله تعالى عنه فهذا عند نا مما تل.على ذلاك تقع الحديث وفى: النفس من إحازة أمائه إن كان 


ْ 205 ومسا وظات» < ينا بيك 2 
يقاتل مافيها لولا هذا الأثر مااكانله عندنا أمان قال أو لم يقائل ألائزى الحديث عن رسول اله صلى الله عليه وس 
0 المسلوون بد على من سواهم تسكافاً دماؤم وسعى بذمتهم أدناهم» وهو عندنا فىالدية إما ثمسواء ودية العبد ليست ' 
دءة ة الحر وريها كانت ديته لاتبلغ مائة درثم فهذا الحديث عندنا إتما هو على الأحرار ولا نتكافاً دماؤثم مع دمام . 
الأرادولو أن المسلمين سبوا سيا فأمن صى منهم بعد ماتكلم بالإسلام وهو فى دار الحرب أهل الشرك جاز ذيك 
على المسلمين فهذا لابجوز ولا يستقيم ( الال افق ) رحه الله تعالى القول ماقال الأوزاعى وهو معنى سنة رسول ٠‏ 
الله صلى الله عليه وسل والأثر عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وما قال أبو يوسف لايثبت إبطال أمان. 
العبد ولا إجازته أرأيت حجته بأن رسول الله صلى الله عليه وسل قال ( السلمون يد واحدة على من سوام تتكافاً 
دما ثم ويسعى يذمتهم أدناهم » أليس العبد من الؤمنين ومنأدنى ااؤمنين أو رأيت عمر بن الخطاب رضى الل :تعالبى 
عنه حين أجاز أمان العبد وم سأل يقاتل أو لاءقاتل أليس ذلك دللا على أنه إما أجازه على أنه. من المؤمنين أو 
. رأءدت حجته بأن دمه لابكافى* دمه فإن كان إا عنى أن معنى الحديث أن مكافأة الدم بالدية فالعد الذى يقاتل هو - 


عنده قد بلغ هو بديته دية حر إلا عشرة درام ونح_له أ كثر من دية الرأة فإن كان الأمان محوز على الحرية .. ١‏ 


والإسلام فالعبد يقاتل خارج من الحرية وإن كان محبزه على الإسلام فالعبد لايقاتل داخل فى الإسلام وإن كان 
ين ه على القتال فبو محيز أمان المرأة وهى لاتقاتل وأمان الرجل المريض والجبان وهو لايقاتل وما علمته بذاك 
محتج إلا للاأوزاعى على نفسه وصاحبه حتى سكت وإن كان جز الأمان على الديات انبغى أن لا مجيز أمان المرأة . 
لأن ديتها نصف دية الرجل والعبد لابقاتل يكون أ كثر ذية عنده وعندنا من الحرة أضعافا فإن قال هذا للمرأة دية 
فكذلك عن العبد لاعبد دية فإن أراد مساوانهما شمن الحر فالعبد يقاتل يسوى سين درهما عنده جائز الأمان 
والعبد لابقاتل من عشرة آلاف إلا عشرة غير جائزه وهو أقرب من دية الحر عن المرأة . 


وطء السبايا بالملك 


قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا "كان الإمام قد قال من أصاب شيئا فهو له فأصاب رجل جارية لابطؤها ٠‏ 
ماكان فى دار الحرب وقال الأوزاعى له أن بطأها وهذا حلال من الله عر وجل بأن المسلمين وطثوا مع رسول 
لله صلى الله علية وس ما أصابوا من السبايا فى غزاة بنى المصطلق قبل أن ,قفلوا ولا يصلح للامام أن يتغل سمرية 
٠‏ ما أصابت ولا ينفل سوى ذلك إلا بعد امس فإن رسول الله صلى الله عليه وس أسوة حسنة "كان ينفل فى البدأة 

الربع وفى الرجعة الثلث قال أبو يوسغب ما:أعظم قول الأوزاعى فى قوله هذا حلال من الله أدركت مشاعنا من 
أهل العلم يكرهون فى الفتيا أن يقولوا هذا حلال وهذا حرام إلا ماكان فى كتاب الله عز وجل بينا بلا تفسير . 
حدثنا ابن السائب عن ر يبع بن خيثم وكان من أفضل التابعين أنه قال إياكم أن يقول الرجل إن الله أحل هذا 
أو رضيه فيقول الله له لم أحل هذا ولم أرضه ويقول إن الله حرم هذا فيقول الله كذبت لم أحرم هذا وم أنه عنه ' 
وحدثنا بعض أصحابنا عن إبزاهم النخعى أنه حدث عن أصحابه أنهم كانوا إذا أفتوا بشىء أو.نهوا عنه قالوا هذا 
٠‏ مكروه وهذالا با'س به فااما تقول هذا حلال وهذا حرام فا أعظم هذا.. قال أبو يوسف وأما ماذكر الأوزاعى ' 
من الوطء فهو مكروه بغير خصلة بكره أن بْطا" فى ذار الحرب ويكره أن يظا' من ااسى شيئا قبل أن تخرجوه إلى 
دار الإسلام ٠‏ أخبرنا بعض أشياخنا عن مكحول عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه نهى أن يوط" الى 


ْ لان ل 
0 النىء فىدار الحرب . أ حيرنا عض أسدا بنا عن الزرهرى أن ١‏ رمس_ول الله دلى الله عليه به وسم تقل سهد 
إن معاذ يوم بنى فريظة سيف ١.ء‏ ن أنى الحقيق قبل القسمة واجس وقال أبو.وسف أرأيت رحلا أغار وحده فأرق 
جارية رخص له فى وطئها قبل أن مخرجما إلى دار الإسلام ولم حر زها ؟ فكذلك الياب الأول . وأما التفل 
الذى ذكر أنه بعد الجس فقد نقضه يما روى عن رسول الله صلى الله عليه وسم أنه كان ينفل فى البدأة الربع 
وفىالرجعة الثاث ول يذكر أن هذا بعد امس وصدق وقد. بلغنا هذا ولدس فيه الس فَأما النفل قبل امس فقد تفل 
رشول الله صبى الله عليه وسلم غنيمة بدر فما بلغنا قبل أن مخمس ( الالمنائق ) وإذا قسم الإمام الفىء فى دار 
الحرب ودفم إلى رجل فى سهمه جارية فاستبرأها فلا بأس أن يطأها وبلاد الحرب لا محرم الحلال من المروج 
النسكوحة والمماوكة وقدغزا رسول ال صلى الله عليه وسم فى غزاأة المررسيع بامرأة أو امرأتين من نسائه 
والعرو بالنساء أولا لوكان فيه مكروه بأن ماف على المسدات أن يوؤلى من بلاد الحرب فيسبين أولى أن عنم 


0 


أب بوسف وه, كا قال الأو زاعى قد أصاب المسادون أساءثم المسانات ومن كان من سبانهم وما أساؤث إلا كم 


جل أصار جارءة فى ملسكه فى بلاد الحرب يغلبون عليها فيسترق ولد إن كان فى يطنها وليس هذا م قال 


فإذا غزوا أهل قوة يحيش فلا باأس أن يغزوا الا وإن كانت الغارة الق إتما يغير فا القليل غلى الكثير 
فغنمون من بلادثم إما ينالون غرة وينجون ركنا كرهت ااغزو بالنساء فى هذا الال وأما ماذكر أبو يوسف 
٠ن‏ النفل فإن امس فىكل ما أوجف عليه المسلمون من صغيره وكبيره ني الل إلا السلب للقاتل فى الإقبال 
الذى جعلة رسول الله صلى الله عليسه وسلم ان قتل . وأما ماذكر من أمر بدر فإتما كانت الأثفال لرسول الله 
صلى الله عليه وم قال الله عز وجل « ,سألونك عن الأتفال قل الأنفال لله والرسول » فردها رسول الله صلى الله 
| عليه و سس على الاين * م 57 علية منصرقه من بدر « واعامو اأعا غندتم من ثىء فأن و1 و لار سؤل » تحمل 
الل له وان سمى ممه الس وجعل رسول الله لى الله عليه وسل ان أوجف الأرعة الأحماس بالحضور للفارس 
ثلاثة أسرم وللراجدل سوم . 
00 يسم السبى فى دار المرب 

قال أبرحتيفة رمه لله تعالى أ كره أن يببعها حق مخرجبا إلى دار الإسلام قال الأوزاعى لم يزل السادون 
ان اأسيايا فى أرض الارب ول عتافف فى ذلك اثنان حتى قتل الوليد قال أبو يوسف ليس بوَخْذ فى 6- 
في الحلال والحرام عثل هذا أن يقول لم يزلالناس علىهذا فأ كثر مالم بزل الناس عليه نما لاحل ولايذيغى نما لوفسسرته 
لاك اعرفته وأبصصرته عليه العامة ما قد مهى عنه رسول اله صلى الله عليه وسلم إنها يوْخذ فى هذا بالسنة عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وعن الساف من أصحابه ومن قوم فقهاء وإذا كان وطؤها مكروها فكذلك يعها لأنه 
م عرزها بعد ( فالالة افق ) قسم رسول الله صبى الله عليه وسلم أموال خيير مخيير وجميع مالما دار شرك 
وهم غطفان ودذعها إلى هود وحم له صلح معاملة بالتصف لأمهم منعوتها بعسده صلى الله عليه وسل وأتفسمم به 
وقمم سى بنى المصطلق وما حوله دار كفر ووطىء المسامون ولسنا 1 رسول الله صلى الله عليه وسلم قفل «ن 
غزاة حتى يقسم السى فإذا قسم السى 'فلا باس بابتياعه وإصابته والابتياع أخف من القسم ولا محرم فى بلاد ألحرب ' 


م دفيق ولا طعام ولا شىء غيره ٠‏ 


5 عو ب 


الرجل بهم وحده 1 

قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا خرج الرجل والرجلان من المدينة أو من المصر فأغارا فى أرض اهرب فنا 
أضا 8 عا فهو لله ولا حمس قال الأوزاعى إذا خرحا لغير إذن الإمام وإن شاء عاقهما وحرهءها وإن شاء َس 
ما أصابا ثم كسمة هما وقدكان هرب تفر دن أهل الدينة كانوا أسارى ف أن اهرب بطائفة من أعواهم فنفلهم 
عمر بن عبد العزيز مناخْرجّوا به بعد الجس وقال أبو بوسف قول الأوزاعى يناقض بعضه بعضا ذ كر فى أول هذا 
الكتاب أن من قتل قتيلا فله سلبه وأن السننة جاءت بذلك وهو مع الجند والجيش إعا قوى على قتله بهم وهذا 
الواحد الذى ليس معه جند ولا خيش إنما هو لض أغار مخمس ما أصاب فالأول أحرى أن مخمس وكيف مس 
فيا مع هذا ولم بوجف عليه المسلدون مل ولا ركاب وقد قال الله عز وجل فى كتابه ووما أفاء الله على رسوله منهم 
مق أوجفتم عليه من خيل ولاركاب» وقالما أفاء الله على رضوله من أهل القرىفلله ولارسول) ؛ثدمل الفىء فىهده 
الآية لحؤلاء دون السلمحن وكذلك هذا النذى ذهب وحده حي أصاب فد له ليس معة قه شر بك ولا ين وقد 
حالف قوله عمر بن عبد العزيز هؤٌلاء أسرى أرأبت قوما من المسلدين خر<وا بير أمر. الإمام فأغازوا فى داز 
الارف ثم انفلتوا من أبدهم وخرحوا غنمة فهل سل ذلاك طلم ؟أرأءت إن خرج قوم من المسلمين محتطبون أو 

: اك بعر سدم 
يتصيدون أو اعلف أو لحاجة فاسرثم أهل الحرب ثم انفلتوا من أبدعم غنيمة هل تسم حم كوإن ظفرواتلك الغنمة 
قبل لان 3 أهل الحرب هل تسم لم ؟ فإن قال به فقد نقض قوله وإن قال لا فقد خالف عمر بن عبد العزيز . 
) ؤالاا أ اق ( رحمهةه ألله تعالى بعت رسول ألله دلى لله عليه وسلم مرو إن أمية الشمرى ورحلا دن الانصار 
سرية وحدها وبعثتث عمد ألله إن أنس سربة وحده فإذا دن رسول الله صلى الله عله وسلم وام بتسرى وحدم 
وأ كر منه من العدد يصيب مئ العدو غرة بالخحيلة أو يعطب فيمطب فى شيل الله وحم الله بان ما أوحف عليده 
السلمون فيه الس وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أربعة أحماسه للموجفين فسواء قليل الموجفين وكثيرهم 
لمم أربعة أحّاس ما أوجنوا عله وااسلب من قتل منهم واس بعده حبث وضعه الله ولكنا نكره أن مرج القليل 
إلى السكثير بغير إذن الإمام وسيل 7 أوحفوا عله غير إذن الإمام كسبيل ما أوحفوا عليه بإذن الأمام ولو زعمنا 
أن من رج بغير إذن الإمام كان فى معنى السارق زعمنا أن جيوشا لو خرجت بغير إذن الإمام كانت نراقا وأن 
أهل حصن هن المسالمكن لو حاءثم العدو فحار بوثم بغتر إذن الإمام كانوا سر اوقا ولس هؤلاء سراق ل هؤلاء 
المطيعون لل المجاهدون فى سبيل الله المؤذون ما افترض عليم من النفير واطهاد والمتناولون نافلة الخير والفضل فأما 
ما احتج به من قول لله عن وحل(فا أوجفتم عليه من خيل ولا ركاب) وحم ألله فى أن مالا بوحفون عليه ميل ولا 
ركاب لزسول الله صلى الله عليه وسلم ومن سمى معه فا أوائك قوم قاتلوا بالمدينة بى النضير فقاتلوهم بين يوم 
وسم وءن 8 معهم والأرعة الأجاس الى تسكون لجاعة المسلمين لو أوحَفوا الخيل والر كاب ردول 5 صلى 
الله عليه وم خااصا سما حيثك لضع ماله ثم أججمع أعة المسلمين على أن ما كان لرسول ألله صلى ألله عليه وسلم -ن 
ذلاك فو ماعة المسلمين لأن أحدا لايهوم عدة مقاعةه صبى الله عله وسلم ولوكانت جحة أنى يوسب فى اللدن دحلا 
سارقين أنهما لم يوجنفا غيل ولا ركاب كان ينبغى أن سول مخمس ما أصابا وتسكون الأربعة الأحماس لما لأنهما 

)7» -164( 


ا 
موجفان فإن زعم 522 انبغى أن يقول هذا لجاعة المسلمين أو الذين زعم 0 الله 
صلى الله عليه وسلم فى سورة الحثس شا قال ما تأول ولا بكتاب فى الس فإن الله عز ااانه كل عب بمة تصير ش 
من مثمرك أوجف عليها أو لم بوجف . 
ف الرسان فر سن الببك و قم عار مانا 
قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا خرج رجلان متطوعان من عسكر فأصابا جارية والعسكر فى دار الحرب 
| فاشترى أحدهما حصة الآخر منه أنه لامجوز ولا يطؤها المشترى وقال الأوزاعى ليس لأحد أن رم ما أحل الله . 
فإن وطأه إناها بما أحل اله له كان على عبد رسول الله صلى الله عليه وس وبعده وإن السلمين غدوا إلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وصفية إلى جانبه فقالوا يارسول الله هل فى بِنْتَ حى 3 بع ؟ فقال وإنها قد أصرحت كص » / 
فاستدار المسامون حتى ولوا ظهورهم وقال أبو يوسف إن خبير كانت دار إسلام فظهر عليها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وجرى عليها حكنه وعاملهم على الأموال فليس بشبيه خيبر مايذ كر الأوزاعى وما يعنى به وقد نقض قوله 
فى هذين الرجلين قوله الأول حيث زعم ف الاأول أنهم يعاقبون ويؤخذ مامعبم ثم زعم ههنا أنه جائز فى الرجاين 
57( از لهعاتق )وه ان شال وقد وصهنا أحر حدر وغرزها فى الوطاءق. الدائل قبل هذا :ولس هذا جا قال 
وهو أن اللذيئ أمابا الجارية ليست لما الجس فنا لمن . جعله الا له فى سورة الا'تفال وسورة المششر ولا أربعة 
أخماسها فيقاسمهما الإمام بالقيمة والبييع كا يفعل الششركاء ثم. يكون وطؤها لمن اشتراها بعد استبرائما فى بلاد 
الحرب كان أو غيرها . 
إقامة المدود ف دار المرب 
قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا غزا الجند أرض الحرب وعليمم أمير فإنه لايقم الحسدود فى عسكره إلا أن 

55 ن إمام مصمر والشام والعراق أو ما أشيبه فبقم الحدود فى عسكره وقال الا أوزاعى من أمر على جيش وإن 1 
يكن أمير مصر من الا "مصار أقام الحدود فى عسكره غير القطع حتى يقفل من الدرب فإذا قفل قطعوقال أبو يوسف 
ولم بقم الحدود غير القطع وما للقطع من بين الحدود إذ: خرج من الدرب فقد انقطعت ولابته عنهم لا" نه ليس بأمير 
.مصر ولا مدينة يما كان أمير الجند فى غزوهم فلا خرجوا إلى دار الإسلام انقطعت العصمة عنهم . أخيرنا بعض 
أشياخنا عن مكحدول عن زيد بن ثابت أنه قال لاتقام الحدود فى دار الحرب غخافة أن يلحق أهلها بالعدو والحدود 
فى هذا كله سواء . حدثنا عض أشياخنا عن ثور إن يزيد عن حكم بن خمسير أن عم ركتب إلى مير بن سعد 
الا نصارى وإلى عاله أن لايقيموا حدا على أحد من المسلمين فى أرض الحرب <تى روا إلى أرض المصالحة 
وكيف يقم أمير سرية حداً وليس هو بقاض ولا أمير محوز حكه أو رأيت القواد الذين على الخيول أو 0 
له جناد يقيمون الحدو د فى دار الإسلام و كذلك هم إذا دخلوا دار الحرب ( الال افق ) رحمه الله تعالى قم 
أمير ليث ذن انلدود خيك ادن الأرض إذا ولى 0 فإن لم يول فعلى الشهود الذبن يشهدون على الحد أن 7 ا 
بالمشهود عليه إلى الإمام والى ذلك ببلاد الحرب أو ببلاد الإسلام ولا فرق بين دار الحرب ودار الإسلام فما أوجب 
لله على خلقة من الحدود لأن الع زوجل يقول« والسارق والسارقة فاقطموا أبدهما » والزانية والزائى فاجلدوا كل 
و أحد هما مائة جلذة ع وسن رسول.اقه صلى لله عليه وسلم على الزانى اثثيب الرجم وحد الله القاذف انين جلدة لم 


استكل من كان فى بلاد الإسلام ولا فى بلاد اسكفر و 1 ضع عن أهله شرءًا دن فرائضهو ل سح لهم شيئا ثما حرم عليهم 


ا وه ا 
ببلاد الكفر ماهو إلا ماقلنا فهو موافق للتئزيل والسنة وهو مما يعقله المسانون وي#تمعون عليه أن الحلال فىدار. 
الإسلام حلالفىبلاد الكفر والحرام فىبلادالاسلام خرامفى بلاد الكفر فن أصاب جر اما 00 على «اشاء منه 
ولا تضع عنه بلاد الكفى هك آواآن: :فول قائل إن الدود «الأمماز وإ غتال الأمصار :فى اصاب 5 ببادية من 
بلاد الإسلام فالحد ساقط عنه و هذا مالم أعلم اا بر اروس آمنات ذا ف للضي 0 وه 2 ش 
الحد كان للو الى الذى يلى بعد ما أصاب أن يقم الحدفكذلك عامل المدش إن و لى الحد أقامهوإن لم يول اد فأول 
من يله يقيمه عليه وكذلك هو فى الحم والقطع ببلاد الحرب وغير القطع سواء فأما قو له يلحق بالمدمركين إن لحق 
بهم فهو أشق له ومن ترك الحد وف أن باحق المدود ببلاد المشركين تركه فى سواحل المداءين ومسااحبم التى ' 
اتصات ببلاد الحرب مثل طرسوس وااحرب وما أشيهرما وما روى عن عمر بن 55 رذى الله عنه منسكر غير 
ثابت وهو يعيب أن محتج محديث غير ثابت و.قول حدثنا شيخ ومن هذا الشيخ يقول مكحدول عن زيد بن ثابت ٠‏ 
ماعدز اليش عن حمله من اغنام 

قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى وإذا أصاب السلبون غنائم من متاع أو غلم فمجزوا عن حمله ذيوا القام . 
وحرقوا المتاع وحرقوا لحوم الغنم كراهة أن ينتفع ذلك أهل الشمرك وقال الأوزاعى نهى أبو بكر أن تعقر م.حة 
إلا كلة وأخذ بذلك أة المسامين و جاعتهم حق إن كان عاماؤمم. ليكرهو ن لارجل ذبح الشاة والبقرة لأكل ' 
طائفة مما ودع سائرها ٠‏ وبلغنا أنه من قتل علا ذهب ربع أجره ومن عقر حوادا ذهب ربع أحره وقال 
أبو بوسف قول الله فى كتابه أحق أن يتبسع قال الله ( اقطعتم من لينة أو تركتموها قائمة على أصولها فإذن الله ' 
وليخزى الفاسقين » والاينة فما بلغنا النخلة وكل ماقطع من شجرثم وحرق من لمخلهم ومتاعهم فهو من العون علبهم ' 
والقوة وقال الله عز وجل « وأعدو ام ما استطعتم من قوة » وإنمساكره المسامون أن محرقوا النخل والشجر 
لأن الصائفة كانت تغزو كل عام فيتقوون بذلك على عدوثمولو حرقوا:ذلك خافوا أنلامحملهم البلاد والذىفى تريب 
ذلك من خزى العدو ونكايتهم أنفع للمسامين وأبلغ مايتقرى به اند فى.القنال حدثنا مر اا عن رسولالله صلى 
لَه عليه وس أنه حين حاصر الطائف أمر بكرم لبنى الأسود ابن مسعود أن يقطع <ق طلب بنو الأسود إلى أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسم أن يطليوا إلى النى صلى الله عليه وس أن يأخذها لنفسه ولا يقاعها فكف عنها رسول 
له صلى الله عليه وسم ( ثالإلءة:|فى ) رحمه الله تعالى أما كل مالا روح فيه لاسدو فلا بأس أن:محرقه المسادون 
ومخربوه بكل وجه لأنه لآيكون معذباآ إا المعذب مايألم بالعذاب منذوات الأرواح قد قطع رسول الله صلى ان عليه 
وسلم أموال بنى النضير و<رقها وقطع من أعناب الطائف وى آخر غزاة غزاها النى صل الله علية وسل لقى فيجهاحربا 
وأما ذوات الأر واح فإن زعم أنها قباس على ما لا روح فيه فليقل للمسلمين أن محرقوها ا لهم أن بحرقوا 
النخل والبيوت فإن زعم أن المسدين ذععوا مايذيح منها فإنه إنما أحل ذيها للمنفعة أن تكون مأ كولة . 
( مالالة:افى ) وقد أخبرنا سفيان بن عبيئة عن عمرو بن دينار عن هيب مولى عبد الله بن عمرو بن العاض أن 
راسوك الله على الله عليه وسوقال« منقتل عصفورا يغيرحقها <وسب بها » قلوما حقما قال «أن يذيحا ف كلها ولا 
إقطع رأسها فيرمى به» ( ذالال: :|فى ) نهى رسول الله صلى الله عليه وس عن المصبورة غن أ كلها فقد أحل إماتة 
ذوات الأرواح امنيين أحدهما أن يقتل ماكان فيه ضرر لغضعرره وما كان فيه المنفعة للاأكل منه وحرم 
أن تعذب التى لاتضمر لغير منفعة الأ كل فإذا ذبمنا غنم المشركين فى غير الموضع النأى نصل فيه إلى أكل اخومبا 


وم م 
فيه فهو قتل غير منفعة وثم .تقوون بلحومها وجلودها فم نشك فى أن ,تقوى مما لكر ن حين ذعناها وإ ما 
أراد أن يذيها قطءا لقوتهم فإن قال ففى ذيحها قطع المنفعة لم فيها فى الحياة قيل قد تنقطع المنفعة عنهم بأبنائهم 

لو ذمحناهم وش.وخهم والرهبان لو ذمناجم فليس كل ماقطع 5 وبلغ غيظهم حل لنا فا حل لنا منه فعلناه و ماخر 
علكاة تر كاد وما شكسكنا فيه أنه محل أو بحرم تركناه وإذا كان يحل لنا لو أطعمناهم من طعامنا فليس 
محرم علينا لو تركنا أشاء ل م إذا لم تقدر على حملها ما لنس حرم علينا أن نترك مسا ره أو مخيلهم لاحرقها 
فَإذًا كان ماحا أن نتره 5 لم وكنا #نوءين أن تمتل ذا الروح الأ أكرد إلا للمنفعة بالأكل كان لأولى بنا أن 
ك2 إذا كان ذححه لغير منفعة . 

قطع أشجار العدو 

قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى : لابأس بقطع شسر المايركين وامملهم وحريق ذلك لأن الله عز وجل يول 
« ماقطعتم من لينة أو تركتموها قائمة على أصولها فإذن الله ٠‏ وقال الأوزاعى أبو بكر ,تأول هذه الآبة وقد نهى 
عن ذلك وعمل به أعة امسا بن وقال أنو توف أخيرنا الثقة من أصحاننا عن أصحاب رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أنهم كانوا وثم مماصرو بنى قريظة إذا غلبوا على دار من دورثم أحرقوها فكان بنو قريظة لمخرجون ' 
فينقذونها ويأخذون حجارتها ليرءوا مها المسامين وقطع المبسلمون ملا من مخلهم فا نزل الله عز وجل « ريون 
بائيدهم وأيدى المؤمنين)وأنزلالله عز وجل « ماقطعتم هن لينة أو تركتموها » قال وأخبرنا محمد بن إسحق عن 
عن يزيد بن عبد الله بن قسيط قال لما بعث أبوبكر خالد بن الولد إلى طليحة وبنى نمم قال أى واد أو دار غشيتها . 
فاأمسك عنها إن سمعت أذانا حتى تائم مايريدون وما ينقمون وأى دار غشيتها فلم تسمع منها أذانا فشن علمهم . 
الغارة واقتل وحرق ولا نرى أن أبا بكر نهى عن ذلك بالشام إلا لعامه بان المسامين سيظهرون علا ويبق ذلك 
لم فنهى عنه لذللك فما أرى لا أن مخررب ذلك ومريقه لاممل واسكن من مثل هذا توجيه . حدثنا عض أشياخنا 
عن عبادة بن نسى عن عبد ال رحمن بن َنم أنه قبل لمعاذ بن جبل إن الروم ياأخذون ماحسر من خيلنا فيستلقحونها 
و قاتاو ن علما أفنعقر ماحسر من خبلنا ؛ قال ليسوا باأهل أن ينقصوا - إعا م غداا ر م وأهل ذمتسكي ١‏ 
قال أبو يوسف رحمه الله تعالى إعها السكراهية عندنا لأنهم كانوا لايشكون فى الظفر علوم وأن الأمر فى أبدهم 
لارأوا من الفتح فائما إذا اشتدت شوكتهم وامتنعوا فإنا ناأمر محسير اليل أن يذبح ثم محرق له بالنار حق 
لاينتفعون به ولا يتقوون منه بشىء وأ كره أن تعذبه أو نعقره لأن ذلك مثلة ( كالالة :فى ) رحه الله تعالى : 
بقطع النخل و حرق وكل ما لا روح فيه كالمساالة قبلها ولعل أمر أنى بكر بان يكفوا عن أن يقطعوا شحرا مثمرا 
إعا هو لأنه سمع رسول الله صلى اله عليه وسلم بر أن بلاد الشام تفتح على المسامين ذاءا كان مباحا له أن يقطع 
ويترك اختار التزك نظرا للمسامين وقد قطع رسول الله صلى الله عليه وس يوم بنى النضير فليا أسرع فى النخل قيل 
له قدو غدكيا الله فلواستيقتا لنفسك 0 3 استيقاء لا أن القعلم حرم فإن قال فائل : قد ترك فى بنى 
النضير قبل ثم قطع بالطائف وعى بعد هذا كله وآخر غزاة لقى فيها قتالا . 


لا 20 

بأب ها حاء ف صلاة ارين 

قال أبوحشيفة رحمهاللّه تعالى : إذا كان اهرس رسون دار الإسلام أن دخلا العدو فكان فى اهرس من يكتفى . 

به فالصلاة أحب إلى قال الأوزاعى باغنا أن حارس ارس «صبمح وقد أوجب2 فى مالم مض فى هذا المصلى مثل 
هذا الفضل قال أبو يوسف رحه الله تعالى إذا احتاج المسدون إلى حرس فالرس أفضل من الصسلاة فإذا كان 
فى الحرس هن يكفيه ويستغنى به فالصلاة لأنه قد غرس أيضًا وهو فى الصلاة <ق لايغفل عن 2 ثما يب عليه 
من ذلك فيجمع أجرهما حميما أفضل . أخيرنا ح.د بن إسحق والكابى أن رسول الله صلى الله عليه و سل نزل وأذنا 
قال و من محرسنا فى هذا الوادى الايلة ؟ » فقال رجلان ين ف تنا رأس الؤادى وها مهاجرى 2 ثقال 
أحدثنا لصاحيه أى الل أحب إلك ؛ فاختار أحدهما أوله والآخر آخره قنام أحدهما وقام الحارس يصلى 
( الإلعنانى ) رحمه الله تعالى إن كانالمصلى وجاه الناحة الت لايأتى العدو إلا منها وكانت ااصلاة لانشغل طرفه 
ولا سمعه عن رؤية الشخص وسماع المس فالصلاة أولى لأنه مصل حارس وزائد أن يمتنع بالصلاة من النعاس وإن 
كانت الصلاة تشغل سمعه ويصمره حتى ماف تضييعه فالحراسة أحب إلى إلا أن يكون الحرس جاعة فيصلى عضهم 
دون بعض فالصلاة أعتب إلى إذا بت من الخرس هن كى وإذا كان العدو فى غير جية القبلة فكذلك إذا كانوا 
جماعة أن إصلى بعضهم أحب إلى لأن ثم من كقية وإن كان وحده وااعدو فى غير حية: القبلة فالحراسة أحب إل 


>ن ااصلاة زمه دن الدراسة 8 


خراج الارض 
وسكل أبوحنيفة ره الله تعالى : أيكره أن يؤدى الرحجل الجزية على خراج الأرض ؟ قال لا إنما الصعار ٠‏ 
خراج الأعناق وقال الأوزاعى باغنا عن رسول الله صلى اله عليه وس أنه قال « من بدل طائما فايس هذا ه وقال 
عبد الله بن عمر وهو المرتد على عقبيه وأجمعت العامة من أهل الهم على الك راهبة لما وقال أبو يوسفب ره الله 
تعالى القول ماقال أبو حنيفة لأنه كان لعد الله بن مسعود ولباب بن الأرت ولاحسين بن على والدشمري.ح أرض 
خراج . حدثنا مجالد عن عامر ااشعى عن عتبة بن فرقد السامى أنه قال اعمر بن الخطاب رضى الله تعالى 
عنه إلى اشتريت أرضا من آرض السواد فقال عمر أ كل أصحابا أر ضيت ؟ قال لا قال فأنت فيبا مثل صاحيها 
حدثنا ابن أفى لى ء ن الحم بن عتيية أن دهاقين السواد هن عظامم أسلموا فى زمان ©#ر بن الخطاب 
رذى الله تعالى عنه وعلى بن أنى :طالب ففرض عمر على الد١‏ ن أساموا فى زمانه ألفين ألفين وقال أبر وسف | 
رحمه الله تعالى : ولم يباغنا عن أحسد مهم أنه أخرج هؤلاء من أرضهم وكيف الي فى أرض هؤلاء ؛ أييكون 
الحم لمم أم لغيرثم؟( الالنافق ) رحمه الله تعالى , أما الصغار الذى لاشك فيه فجزية الرقبة الى عقن مما 
الدم وهذه لاتيكون على مسلم وأما خراج الأرص فلا بين أنه صغار من قبل أن لاقن به الدم الدم عقون 
بالإسلام وهو شبه أن يكون ككر 1 الأرض بالذهب والورق وقد 21 مه راج م من أهل الورع 
والدين وكرهه قوم احتياطا . 


60 كذا فى النسخة عهذا التحريف وغرض الأؤز اعى تفضيل ااحراسة مطلقا على الصلاة » وحرر . 


أ 4" ات 
وام من الك 
مزاع ارك دن 
رحمةه الله تعالى لم تزل أعة المسامين ينهون عن ذلك وكتيون فيه ويكرهه عاماؤثم وقال أبو يوسف رعفه الله تعالى : 
القوك ما قال أبوحنيفة رحه الله تعالى ( )لل نان ) رحمه الله تعالى : وقد أجيتك فى هذا . 
الممجامق ف دار الإسلام 

وسئل أبوحنيفة رمه الله تعالى عن قوم دن أهّل الحرب خرحوا دا للتحارة فزق مهم ف دار الإسلام 
أو سرق هل محد:قال لا ول عليه ويضحن السرقة لأنه م إصالح و تك له ذمة قال الأوزاعى رحهه له تعالى تقام 
عله الحدود وقال أو توسف را هه الله تعالى 0 الول ماقال أبو حنيفة لدس تقام عليه الحدود لأنهم ليسوا باأهل 
ذمة لأن حسم لاحرى علوم أرأيت إن كان رسولا سكم قزق أتر حمه 8 أرأيت إن رق رحسل بامرأة ميم 
سمتا م نة أترجهها ؛ أرأأيت إن لم أرجمها حتّى عادا إلى دار الحرب ثم خرجا باأمان ثانية أعضى عليهما ذلك الحد 
أرأيت إن سبيا أعضى عامهما حد الحر أم حد العبد وهما رقيق لرجل من السلمين ؟ أرأيت إن لم مخرجا ثانة فا “لم 
أهل تلك الدار وأسلماثما أو صارا ذمة أيؤخذان؟وإن أخذوا بذلك فى دار الحرب ثمخرجوا إاينا أنقم علمم الحد 
( الالتنانق ) رحهال تعالى إذا شرج أهل دار الحرب إلى بلاد الإسلام باأمان قاأصابو! حدوداً فالعدود 
علوم وخهان 1 كان مها له لاحدق وه للادميين فكون لم عفوه وإكذاب شهود شيدوا حم 4 ذير يجن لانه 
لاحق ده اسم إعا هو له ولكن بعال م 1 تؤمنوا . على هذا إن كففم وإلا رددنا علي الأمان وأاحقنا م 
١‏ عا 2 فإن فعلوا ألحقوم يعأمنهم ونقضوا الآمان دهم و يهم وكان عأبغى للاعام إذا أمنهم أن لايؤمنهم حدى يعاههم 
أنهم إن أصابوا حدا أقامه عليهم وما كان هن حد للادميين أفيم عليهم ألا رى أنهم لو قتلوا قتلنام؟ فإذا كنا جتمعين 
على أن نقيد منهم حد القتل لأنه للادبين كان علينا أن ناخد منهم كل ما كان دونه منحقوق الآدمبين مثل القصاص 
فىالشجة وأرشها ومثل احد فى الذذف والقول فىالمرقة قولان أحدهما أن يقطءوا ويغرهوا من قبل أزالله عزوجل 
منع مال المسلم بالقطع وأن المسلمين غرموا من استهللك مالا غير السرقة وهذا مال مستهلك فغرمناه قياسا عليه 
والقول الثانى أن يغرم الماك ولابقطم لأن الماك للادميين والقطع كَ فإن قال قائل ما فرق بين حدود الله و<قوق 
الأدميين ؟ قل أرايت الله عر وجل ذكر المارب وذكر حده ثم قال « إلا الذين تابوا دن قبل أن تقدروا علهم » 
و تاف أ كثر المساءين فى أن رحلا لو أصاب لرجل دما أو مالا ثم تاب أقم عليه ذلك فقد فرقنا بين حدود الله 

12 وجل وحقوق الأدميين مهدا و إعيره' 7 
هه الدزهم بالدرحمين فىارض 5 

قالأرق سوق ون ان تعالى عنه لو أن مسلما دخل أرض الحرب ياأفان قباعهم الدرحم بالدرثمين لم يكن 
ذلك باأس الأن.أحكام المسلمين لانحرى علمهم قباأى وحه أخذ أمو الحم برضا منهم قبو جائز قال الأوزاعى الريا 
عليه حرام فى أرض الحرب وغير ها لأت رسول الله صلى الله عليه 6 قد وضع من ربا أهل الماهاءة ما أدركه 


الإسلام من ذلك وكان أول ريا وضعه ربا العباس بن عبد المطلب فكيف إستحل الس أ كل الريا فى قوم قد حرم 


ظ - ووم 

: الله تعالى عليه دماءثم وأموالهم ؟ وقد كن الح 575 بع الكافر فى عبد رسول الل ضلى الل 57 فلا إستحل ذلك 
. وقال أبو بوسف القول ما قال الأوزاعى لا محل هذا ولا موز وقد بلغتنا الآثار البى ذ؟ ر الأوذاعى فى الريا 
وإا أحل أبو حنفة هنذا لأن يسن اأقنينة حركنا عع كر نلق مزل الله ضلى عله وبر أنه قال لاريا 
بين أهل الحرب وقال أبو يوسف وأهل الإسلام(") فى قولهم اجيم كرا ذلك د رجوا إلى دار الإسلام ' 
أبطله وللسكنه كانيقول إذاتقايضوا فىدارالخر ب قبلأن مخرجوا إلىدار الإسلام فبومستقهم ( فالالة :فى ) رحمه الله 
تعالى : القول م قال الأوزاعى وأبو .وسف والنجة كا احتج الأوذزاعن وما احج به أبويوسف لأى <ن فة ' 


لبس ث مه قلا حدة فه . 
فى أم ولد المرفى نسل وتخرج إلى دار الإسلام 
قال أيوحنيفة ر »4 الله تعالى فى أمواد أسليت فىدار الدحرب محر حت إلى دار الأسلام ولس مها حلأنها تزوج 
إن شاءت ولا عدهة علمها وقال الأوزاعى أى امرأة هاحرت إلى الله بدينيا فحاها كال المهاحر ات لانروج . دى 5 
تنقضى عدتها ) الالتنافق )د حه الل تعالى مثاها تستيرأ عحيضة لاثلاث حيض . 


لازاه أسم فى أرض الأرب 

قال أبو حنيفة رذى الله تعالى عنه فى امرأة. أسامت من أهل الحرب وخرجت إلى دار الإسلام وليست على ' 
أنه لاعدة علمها ولو أن زوجها طلقا لم يقع علا طلاقه قال الأوزاعى باءنا أن المباجرات قدءن على رسول الله 
صلى الله عليه وسم وأزواجين بمكة مشيركون فن أسل منهم فأدرك امرأته فى عدتها ردها عليه رسول الله صلى الله 
عليه و م وقال أبو بوسفف رحمه الله تعالى على أم الولد العدة وعلى المرأة الحرة العدة كل واحدة منهن ثلاث 
حيض لاينزوجن حتى تنقفى عددهن ولا سبيل لأزواجون ولا لاءوالمعايون آخر الآ بد ..أخيرنا الججاج ب نأرطاة 

عن عهرو بن شعيب عن أ ة عن عيد الله بن عهرو عن رسول الله صلى الله عليه وسدم أنه رد زينب إلى زوحها 

بتكاح حديد وإ تماقال أبو <نفة ر حمه الله تعالى ولاعدة عليون لقول رسو ل الله صلى الله عليه و سم فى السابا 
« يوطآن إذا استبرئن بحيضة » فقال السباء والإسلام سواء قال أبويوسف رمه الله تعالى ٠‏ خدثنا الحجاج عن 
الحم عن مقسم عن ابن عباس رضى الله عنهما أن عبدين خرجا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم من الطائف 
فأعتقهما ٠‏ وحدثنا بعض أشياخنا أن أهل الطائف خاصموا فى عبيد خرجوا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فأعتفهم قال رسول الله صلى اللهعليه وس« أولئك عتقاء الله » ( الال فى ) رحه اله تعالى : إذا خرجت.امرأة 
الرجل من دار الحرب مسامة وزوجها كفر مقعم بذار الحرب لم تزوج حتى تنقضى عدتها كعدة الطلاق فإن قدم 
زوجبا مهاجرا «ساما قبل انقضاء عدتها فهما على النكاح الأول وكذلك لوخرج زوجها قبلها ثم خرجت قبل 
أن تنقضى عدتها مسانة كانا على النكاح الأول ولو أسبم أحد الزوجين وهما فى دار الحرب فكذلك لافرق بين 
دار الحربٍ ودار الإسلام فى هذا ألا ترى أنهما لو كانا فى دار الحرب وقد أسلٍ أحدهما لم بحل واحد مهما لضاحبه 
حتى يسم الآخر إلا أن تسكون المرأة كتابية والزوج المسلم فبكونا على النكام لأنه يصلم للمسلم أن يبتدى* 
بالنتكاح كتابية فإن قال قائل مادل على أن الدار فى هذا وغير الدار سواء ؟ قيل أسلم أبو سفيان بن حرب بمر وغى 
دار خزاعة وه دار إسلام و امرأته هند بنت عتبة كافرة مقيمة .بمكة وهى دا ركفر ثم أسادت هند فى العدة 


000 ا 
فأثر ها رسول لله صلى اله عليه وس على التكاح وأسم أهل مكة وصارت مكة دار إسلام وأسالعت امرأة صفوان 
ابن أمية واءرأة عكرمة بن أبى جهل وهما مقمان فى دار الإسلام وهرب زوجاهما إلى ناحية البحرين باليدن يجوز 
وفى دار كفر ثم رجعا فاسل) واد واحهنا :: فى ااعدة فأقرهم رسول الله صلى الله عليه وس على النكاح الأول ولا 
أن يكون يروى حديثا مخالف بعضه وإذا حرجت أم ولد الحربى مساة لم تتكح حتى ينقضى استبراؤها وهى حرضة 
لاثلاتث حيرض وأم الولد مخالفة للزوجة أم الولد تملوكة فإذا خر+ت إلى دار الإسلام هن دار الكفر ققد عتقت 
اعتق رسول الله صلى الله عليه وس خهسة عثسر عبداً من عبيد الطائف خرجوا مسلمينوسألساداتهم بعد ما أسلموا 
رسول الله صلى الله عليه وس قال «أولئك عتقاء الله) ولم يردم ولم يعوضهم نهم . غير أن من أسحابنا هن زعم أن 
النى صلى الله عليهوسم قال« من خرج إلينا من عبد فهو حر» فقال إذا قال ذلك الإمام أعتةهم وإذالم يقل أجعلمم على 
الرق ومنهم من قال يعتقون قاله الإمام أو لم يقله وبهذا القول نقول إذا خرجت أم الواد فبى حرة20 ولو سبقت 
سيدها الحرة لأنها مرج من رق حال المسية استؤميت واسترقاقها بعد ااحرية 5 كَنرْ هن انفساخ مابينها وبين 
زوجها وتستبرأ محيضة ولا سبيل ازوجها الأول عليها . وكذلك أمر رسول الله صلى اله عليه وسلم فى سى هوازن 

و اسدأ أل عن ذات زوج ولا غيرها أولا ترى أن الامة خر 3 ج مملوكة قتصمر راحرة فكيف 0 جمع بين اثنين 


عتتلفين هده ال رق يفك الحرية و: تلاك تعدق بعك 3 رق ٠‏ 
لخر بية لسم كدرو وهى حامل | | 
فال أبو حنفة رحه الله تعالى إذا كانت المرأة المسامة الى جاءت من دار الحرب حاءهلا فتزوجِت فتكا<ها فاصد 

.وال اا وزاعى ذلك فى السبايا فاأما المساءات قد مضت السنة أن أزواحهن أحق بن إذا أسلموا ف العدة وال 

أبو يوسف رحمه الله تعالى إن تزوجهن فاسد وَإِنما قاس أبو حنيفة هذا على السبايا على قول رسول الله صلى الله عليه 

دسم ( لاتوطا الحبالى من الفىء حتى يضعن » قال فكذلك المسليات ( الله فى ) رحمه الله تعالى إذا سبيت 
المرأة حداملا ا توطا” بالك دى تضع وإن خرحث متساهة يك قل أن تع فالذكاح سو وإذا حرج زوحها 
١‏ قل أن ضع ليو أحق 5 عاكانت أاعدة وهذه معندة وهذه مثل المساالة الا ولى 0 


فى الحرلى سم وعنده #ش أسوة 
قال أبو حدشيفة رحيه الله تعالى ْ رحل م ن أها ل دار الحرب تزوج ‏ ص لسدقو هَ قَ قد »© 3 ثم أسم هو وهن يما 


.. وخرجوا إلى دار الإسلام : إنه يفرق بينه وبينين وقال الا'وزاعى يلغنا أنه قال ينون شاء وقال 1 بوسف رحه 
لله ماقال رسول الله صلى الله عليه وسلم فر وك قال وقد بلغنا من هذا مإقال”الأؤزاعى وهو عد ناغاة والعاة من 
الحخد.ث لايوالد لان الله تبارك وتعالى لم محل إلا نكاح الأدبع فاكان من فوق ذلك كله فحرام من الله فى كتابه 
فالخامسة ونكاح الام وإلاخت سواء فى ذلك كله حرام فلو أن حربيا تزوج أما وابنتها 1 كنت أدعبما على التكاح 
أو تزوج أختين قِ عقدة النكاح ثم أسلموا أ كنت أدعهما على النكاح وقددخل بالاأم والبنت أو بالااختين فكذلاك 
الجس فى عقدة ولو كن فى عقد متفرقات جاز نكاح الا ربع وفارق الآشرة أخيرنا ااحسن بن عيارة عن الحم بن 
٠‏ عتيبة عن إ,داهم أنه قال فى ذلك زثبت الأربع الاأول ونفرق بينه و ين الخامسة ( الالتنافي ) رحمه الله تعالى 


60 قوله وأو سبقت سيدها الحدرة » إلى قوله « من اتفساخ مابينما الخ » شه سقط واضح وعريف فليتأمل :1 
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القن 3 
أخيرنا الثقة أحسبه ابن عذة فإن لا كن | بن علية فالثقة عن معمر عن الزهرى عن سالم عن أيه أن غيلان بن سلمة 
أسلم ولعتة عدير سوة فقال رسو لاله ع الله عله و 7 «أمسك 3 بعا و فارقسا' رهن ) أخيرنا انثقة عنعيد الرحن 
ابن ألى الزناد عن عبد اليد بن عوف عن توفل ن معاوية الديلى قال أسادت وعندى م س انسوة ة فقال رسول الله " 
صلى الله عاءه وسم, اختر مون أريعا وفارق واحدة» فعمدت إلىعجوز أقدمون عاقرعندى مند سين أو ستين مسئة 
فطاقم! ( فالالةتانق ) د حمه الله تعالى فقال لى قائل كنا على حديث الزهرى وأعفنا من حديث توفلين معاوية 
الد.لى قلت ماذاك فافع لقال فقّد محتمل أن يكون قال له أمسك الأوائل وفارق الأواخر قات ونحده فى الديث أومحد 
عليه دلالة منه ؛ قال لا ولسكن محتمله قلت ومحتمل أن يكون قال له أمسك أربعا إن كن شيابا وفارق العجائز أو. 
أمسك العجائز وفارق الشباب قال قل كل كلام إلا وهو تمل وللسكن الحديث على ظاهره قلنا فظاهر اله_ديث 
مخلاف ماقلتم ولو لم يكن فيه حديث كنت قد أخطأت أصل قولك قال وأين: قلت فى النكاح شيئان عقدة وتام فإن 
زعمت أنك تنظر فق لدي وتنظر فى الام فتتمول أنظر كل نكاح مغى فى الثمرك فإن كان فى الإسلام أجزته جره 
وإن كان لو كان فى الإسلام م أجزه فأرده تركت أصل قولك قال فأنا أفوله ولا أدع أصل قولى قلت أفرأيت غيلان 
أليس بوثنى ونساؤه وثنيات وشهوده وثذيون؟ قال أجل قلت فلوكان فى الإسلام فتزوج موود وثنيين أو ولى وانى 
أعوز نكاحه ؟ قال لا قات فأحسن حاله فى النكاح حال لو ابتدأ فيها النكاح فى الإسلام رددته مع أنا تروى أنهم قد 
قد ينكحون بغير شهود وفى العدة وما جاز في أهل الثيرك إلا واحد من قولين أما ماقات إن خااف السنة. فنفسخه 
كله ونكافه بأن يبتدى* التكاح فى الإسلام وإما أن لاتنظر إلى العقدة وتتجعله «عفوا لمكا عفى لحم ٠اهو‏ أعظم منه 
من ااشيرك والدماء والنباعات وننظر إلى ما أدركه الإسلام عن الأزواج فإن كن عددا أ كثر دن أر 95 أمرته ٠‏ 
بفراق الأ كثر لأنه لامحل المع بين أكثر من أربع وإنكن أختين أمرته بفراق إحداثا لأنه لال ابيع بينرها 
وإن كن ذوات محارم فرقت بينه وبينهن فتكون قد عفوت العقدة ونظرت إلىما أدركه الإسلام مهن فإن كان يساح أن 
يتدىء نكاحه فى الإسلام أفررته معهؤإن كان وك رددته م حم الله ورسوله فم أدرك من اغرم قال الله عز وجل. 
« اتقوا الله وذروا مابقى منااربا إن كا تم مؤمنين» الآية إلىقوله «وثم لايظامون» ووضع رسول الله صلى الشاعايه 
وسلم عم الل كل ربا أدركه الإسلام ول يقبض ولم يمر أحدا قبض ربا فى الجاهلية أن برده وهكذا فى الأزواج 
عفا الوقدة ونظر فما أدركه تماوكا بالعقدة شا حل فيه من العدد أقره وما حرم من اأعدد نهى عنه . 
فى السلم يدغل ذار:اطزت. بأمان فيشترى دارا أو غيرها . 

م دخل دأر الحرب باأمان فاشترى دارآ أو أرضا أو رقيقا 

ثابآً فظهر عليه المسلمون قال أما الدور والأرضون فبى فىء للمسلمين وأما الرقيق والمتاع فهو لارجل الذى اشتراء 


مكل أو حشفة رذى ألله تعالى عنه عن رحل محداط 


وثال الأوزاعى قتعم رسول الله صلى الله عليه وسلم مك عنوة فذلى بين المباجرين وأرضهم ودورثم ك2 و محعلها . 

فيئا قال أبو يوسف رحمه الله تعالى إن رسول الله صلى الله عليه وس عنا عن مكة وأهلها وقال «من أغلق عليه بابه 

فهو أمن ومن دحل السحد فو آمن ومن دخل دار ألى سفيان قو آمن 2 ومهى عن المتل إلا نفرآ قد يام إلا أن . 

يقائل أحدا فقتل وقاللهم حين اجتمعوا فالمسجد «ماترون أفى صانع 2 قالوا خيرا أخ رم وابنأخ كر قال 

)) اذه.وا 06 نتم الطلقاء 3 وم عل شيعا قليلا ولا كثير ا من كاعم 5 فعا وقد أخيرتك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
) م ن) 


ع 0 59 

ليس فى هذا كغير ه فهذا من ذلك وتفهم فما أتاك عن الى صلى الله عليه وسلم فإن لذلك و<وها ومعانى فااما الرجل 
٠‏ الى فل دار الحرب فالقول فيهي قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى المناع وائثياثٍ والرقيق للذى اشترى والدور 

٠‏ والأرضون فىء لأن الدور والأرضين لامحول ولا محوزها المسم والمتاع والث.اب محرز وتحول ( الالشتافق ) رحمه 
لله تعالى القول ماقال الأوزاعى ولسكنه لم يصنع فى الحجة بعكة ولا أبو بوسف شيئا لم يدخلها رسول الله صلى الله عليه 
وسام عنوة وإا دخلا سلا وقد سبق لهم أمان والذن قاتلوا وأذن فى قتليم ثم أبعاض قتلة خزاعة وليس لهم ككة 
دود ولا هال إعما ثم قوم هربوا إليها فأى شىء غنم تمن لامال له ؟ وأما غيرثم يمن خالد بن الوليد بدأهم بالقتال فلم 
عفد لهم أمان وادعى خالك أنهم بدءوه ثم أسادوا قبل أن يظهروا لمم حمى ثىء ومن لم إسلم صار إلى قبول الأمان 
بإلقاء السلاس ودخول داره وقد تقدم من رسول الله صلى الله عليه وسلم «هن أغلق داره فهو آمن ومن ألق السلاح 
فهو آدن » قال ءن غنم مال من له أمان ولا غنيمة على مال هذا وما يقتدى فما صنع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إلا عا صنع أر أبت حين قلنا أن وهو فى رجال أهل الحرب 0 به إن الإمام مخير بين أن يقتلوم أو يفادى مهم 
أواعن علب أو سارقيم ألببى كسا قلنا ذلك أن رسول اللدصلى الله عليه وس سار فيهم بهذه السيرة كلها أفرأيت 
إن عارضنا أحد عثل ماعارض به أبو ,وسف فقال ليس لإمام بعد رسول الى الله عايه وسومن هذا ثىءوارسول 
الله دلى اله عليه وس من هذا ماليس لاناس أو “قال فى كل ما قعل رسول الله صلى الله عليه وسلم من إعطاء الساب 
وسم الأربعة الأحماس ايس هذا للامام هل الاجة عايه إلا أن يقال إن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ امعلم بين الاق 
والباطل فا فمل فهو اق وعلينا أن تقعله فسكذلك هى على ألي يوسف ولو دخل رسول الله سلى الله عليه وسلم 
مكه عنوة فترك لحم أموالمم قلنا ذما ظهر علءه عنوة لنا أن نترك له ماله كما إنا فى الأسارى أن 3 فيهم أحكاما مختلفة 
كا سج فيهم رسول الله صلى الله عليه وسم فإن قال قائل قد خص الله رسوله بأشياء قبل كلها مبينة فى كناب الله عر 
و جل أو سنة رسول الله صلى الله عليهوسلم أو فهما معا ولو جاز إذكان مخمصودا بثى, فببنه الله ثم رسوله صلى اله 
عليه وس أن يقال فى شىء لم سين الله عر وجل ثم رسوله صلى الله عليه وس إنه خاص برسول الله صلى الله عليه 
وسم دون الناس لعل هذا من الخاص برسول الله صلى الله عليه وس جاز ذلك فى كل حكنه فخرجت أحكامه من 
أبدينا ولكن لم عل الله هذا لأحد حتى بين الله ثم رسوله صلى الله عله وسلٍ أنه خاص وقد أسلم ابنا سعية القرظيان 
2 اند كله ورل افتمل 1 عليه وسلم عام عابيم قد حصرثم قترك رسول الله صلى الله عليه وسل لما دورهما 
رأموالهما من النخل والأرض وغيرها والذى قال أبو حنيفة من هذا خلاف |اسنة والقباس وكيف يجوز أن يهنم 
مال المسلم وقد منمه الله بدينه؟ وكيف ولو جاز أن يغتمماله كينوته فى بلاد الحرب جاز أن ينم كل ماعليه من ثيابه 
وفى ديه من ماله ورقيقه أرأيت لو قال رجل لاتغنم دوزه ولا أطوم قل أن لاسر عل عرلا عال 1 
إناها ليس برضا بأن يقرها بين امسر كين إلا بالضروزة ويغنم كل مال استطاع أن وله من ذهب أو ورق أوعرض 
من العروض لأن تركه ذلك فى بلاد الءدو الذين هو بين أظهرثم رضا منة بأن >كون مباحا ما اطحة عليه ؟ هل غى 
إلا أن الله عز وجل منع بالإسلام دماءحم وأموالهم إلا محقها فحيث كانوا فحرمة الإسلام لهم ثابتة فى جرحم دمامم 
وأموالهم ولو جاز هذا 2ن جاز أن إسترق المسلم. بين ظهرانى امثير كين فيكون حكنه 2 من حوله و سكن الله عز 
وحل فرق بالإسلام بين أهله وغير 3 : ش 


- 0 - 
| 5 امر تندالال فى ردنه 


(اللشناك ) رحمه الله تعالى سئط ل أبو احندفة رحمة الله تعالى عليه عن المر ند عن الأسلام إذا1 2 ألا 
فى زدته ثم قل على الردة فقال م11 كتسب فى بيت المال لأن دمه خو قن الوقن اورسف رع اماق 
مال المرتك الدى كان فى دار الإسلام. والدى اكتسب فى الردة مياث بين ورئته المسلمين وباغنا عن على بن أنى طالب 
وابن. مسعود وزيد. بن ثابت رضى الله تعابى عنوم أنهم قالوا مير اث إأرتد لورثته الماامين وقال أبو حدفة رغوان ش 
تحالى إ-] هذا فبا كان له قل الردة وقال أبو يوسف هما سواء ٠١‏ [اكشسب ار 1 ف الردة وقبل ذلك لايكون فنا 
( ثآلاك انق ) رجه الله تعالىكل ما اكتسس الرتد فى ردته أوكان له قبل.الرده سواء وهوفء لأن الله اتنارلة 
وتهالى منع الدماء بالإسلام ومنع الأموال بالدئ منع به الدساء فإذا خرج رديش الإملدم إل ادرياء ومة بالكس ‏ - 
193 رن اع ا سبل ينام معه ماله وكان ن أهدّن من دنه لأنه كان متوتعا كنا دمة ذلما هتكت حزمة الدم 
كانت حرمةالمال أهتك وأيسر من الدم وليس قتلنا إياه على الردة كقبلنا إناء على الرنا ولا القتل ولا الخاربة تلك 
حدود. لسن مخرجه مها من أحكام الإسلام وهو ها وارث موروث 5 كان قبل أن محذئها ولنسهكذا المرئد : اأرند 
يهود دمه مباحا بالقوك بالشيرك وقال. .و جديقة يكون ميراث. الموتد لورثته من السبامين ققبل لعف من يذهب مذهبه. 
ما اللسة سج فىهذا ؟ فقالوا روينا 'عن على. بن أنى. طالب رغ الله تعالى عنه أنه قتل رحلا وورث ميراله ورثته 
من المسلمين قلنا أما اافاظ - فلا يروون إلا قتله ولا يروون فى ميراثه نشينا واو كان ياتا 0007 
رضى الله تعا! لى عنه ل يكن قه ححة عندنا وعندك لأنا وإنا 1 نروى عن رسول الله صلى الله عليه وسم خلابه 
( فالالش انق ) أخيرنا سفيان ابن عيينة عن الزهرىي عن على بن الحسين عن هرو بن عنْان عن أساءة: , 
ابن زيد رضى الله تعالى عنه أن رسول الله صلى الله عليه وس قال « لارث اسل الكائر ولا الكافر .١1‏ لم 2 
0 الالتناضق ) ارحمه الله تعالى أفيعدو المرتد أن يكون كافرآ أو مسلما ؛ قال بل كاذ ر قانا فحيج رسول ل اش كلى 
الله عليه وس أن لاإرث 7 كافراً ولا يرث كافر سلما قال فإن قلت لايذهب مثل هذا عن على بن أنى ظالب 
وأقول مهذا اليك وال م أعنى به بعض اللكافر بن دون عفن قلنا فيعارضك غيرك عاهر أقرى علك ق ٠‏ 
الحجة. دن ع هذا فقول إن عليا قد أخير معحديث الأشجعيين عن إلنى ضلى ,الله عا به وسلم فى حد.ث دوع َك ؤاشق. 
فائهمه ورده وقال محلاته وقال معه ابن 58 وان #ر وزيد بن بن ثابت فزععهت أن لاححة فى أحد مع النى صلى. ش 
الله عليه وسلم وهو كا قات لو ثبت وزعت أن ازا حدث عمر إن الخطاب رضى الله ' تعالى عنه أن. النبي دلى 
ا الله عليه وس أمر الجنب أن يحم فرده ع سه هر وأقام على أن لاقيمم امنب هر وابن مسعود وتأول ابن 
مسعود فيه القرآن ع ت أن قول دن قال كان. أولى »عن قول .“ن ارده وهر كا قلت فكف 0 ل 7 هذا 
. فى حديث النى صلى الله عليه وسلم « لارث المسم السكافر » وأنت لاتروى عن على أثه يمه من النى صلى الله 
عليه وس ولا أخير به عله : وقد روى عن ن معاذ بن جل أنه ورث مساما من ذمى ققال نهم و2 يرئونا م 
محل .لنا نساؤهمم ولا محل لهم نساؤنا » أذ رأيت إن قال قائل بهذا وقال لايذهب على معاذ ثىء خدئله أساقة 
وامل النى خلى الله غليه وسلي إا أراد بهذا مشرى أهل الأوثان دون أهل الكتاب, ألا يكون هذا أولى 
| أن يكون له شهة ة منك : أو رأ. 308 زعت .أن حم امر ند مخالف فى الممر يراث سم المشمرك غيره للم تؤرئه هو هن 
ودثته من امسلمين م بو رهم منه فتكون قد قلت قولا واحدا أخر جته فيه من جلة المشركين :ا ثبت له من حرمة | 


2ج 
الإسلام؟ فا قلت فيه يما رويت عن على رضى الله تعالمىعنه لأنه م يقل لابرث المسم وإذا ورث عقلنا أنه بورثه ولا 
بما روى عن النى صلى الله عليه وسلم ولا بالقياسلأن 5 امين الذى أدركنا نحن وأنت لا تلفون فيأن الكافر لابرث 
ادر والسع لايرث الكافر غير ما ادعيت فى المرتد وكذلك قالوا فى المملوكين وإنما ورثوا فى هذين الوجهين من 
تورثون مئه و١‏ حك وا فورون من رجحل ولا بورنونه 7 
ذيحة المر مق 
قال أبو حنيفة رضى الله تعالى عنه لاتؤ كل ذبيحة المرتد وإن كان مهوديا أو نصراننا لأنه ليس عرزلته لايترك 
اارتد حت يقتل أو إسي وقال الأوزاعى معنى.قول الفقهاء أن من تولى قوما فهو منهم وكان المسامون إذا دخلوا 
أرض الحرب أ كلوا ماوجدوا فى بيوتهم من اللحم وغيره ودماوم حلال وقال أبو يوسف طعام أهلالسكتاب وأهل 
الذمة سواء لابأس بذبائعهم وطعامهم كله فأما المرتد فليس يشبه. أهل الكتاب فى هذا وإن والاهم ألا ترى أى 
أقل من أهل الكتاب حميها ومن أهل الشيرك المزية ولا أقبل من المرتد الجزية والسنة فى المرتد مخالفة للسنة فى . 
اللشركين و الك فه مخااف لاحم فيبم ألا ترى أن امرأة لو ارتدت عن الإسلام إلى النصرانية قتزوجها مسه لم 
محر ذلك وكذلك لو تزوجها نصراق لم مز ذلك أيضا ولو تزوج مسد نصرائية جازذلك . أخبرنا الحسسن بن عمارة 
' عن الحسي بن عتيبة عن ابن عباس عن على رضى الله تعالى عنه أنه سثل عن ذبائح أهل الكتاب ومنا كحتهم 
فكره نكاح نسائهم وقال لابأس بأكل ذباكم وقال أبو يوسف قالرتد أشد من ذلك ( فالال انق ) رحمه 
الله تعالى ولا تؤكل ذيحة الرتد . 
العيد بسر ق من الغنيمة 

سثل أبو حنيفة رحمه الله تعالى عن العبد إسسرق م نالغنيمة وسيده فيذلك اليش أيقطع؟ قال : لا. وقال الأوراعى 
ينطع لأن ليد ابن لأكن الندمة في ولأنتسيئه لاعتو حك من خلق الى وله في ,تر كن عباطلا 
وقد باغنا عن على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه أنه قطع رقيقا سرقوا من دار الإمارة وقال أبو يوسف لايقطع 
فى ذلك حدثنا بعض أشاخنا عن م.مون بن مهران عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن عبداً من الجيش سرق من ا 
الس فلم بقطعه وقال مال الله بعضه فى بعض . حدثنا بعض أشياخنا عن سماك ابن حرب عن النابغة عن على بن ألى 
طالب رضى الله تعالى عنه أن رجلا شرق مغفرا من الْغنم فلم يقطعه وقال أبو يوسف وعلى هذا جماعة فتقبائنا. 
لامتلفون فيه . أما قوله لاحق له فى للم » فقد حدثنا بعض أشياخنا عن. الزهرى أن رسول الله صصلى الله 
علبه وسلم رطخ للعيد. فى المفلم وم إضرب لهم اسم ٠‏ حدثنا بعض أشياخنا عن عمسير مولى آنى اللحم عن 
العيد الذى أل النى صلى الله عليه وسلم يوم خيبر يسأله قال فقال لى تقلد هذا السيف فتقلدته فأعطاتى رسول 
صلى الله عليسه وسلم من خرف المتاع ( لفق ) رحمه الله تعالى القول ماقال أبو حنيفة ضرب رسول 
الله صلى الله عليه وسلم للاأحرار 00 ورطخ للحبيد فإذا سرق أحد حضر المنم شيئاً لم أر عليه قطعا لأن 


الأمركة بالقليل والكتر شواو::. 


- وم - 


الرجل يسرق من الغنيمة لآبيه فيها سهم 
هثل أبو خنيفة رحمه الله تعللى عن الرجل يسرق من الغنيمة وقدكان أبوه فى ذلك الجند أو أخوه أو ذورحم 
مخرم أو امرأة سرقت من ذلك وزوجبها في ال+ند فقال لايقطع واحد من هؤلاء وقال الأوزاعى طرق ولاسطل": 
الحد عنهم وقال أبو يوسف لايقطءون وهؤلاء والعبيد فى ذلك سواء أرأبت رجلا سرق من أبيه أو أخيه 
أو امرأته والمرأة من زوجبا هل يقطع واحد منهؤلاء؟ ليس يقطع واحد منهؤلاء وقد جاء الحديث عنرسولالله 
صلى الله عليه وسلم «أنت ومالك لأبيك» فسكيف يقطع هذا ( الال هاف ) رحمه الله تعالى : إن كان السارق من 
هؤلاء شهد الغنم لم بقطع لأنه شريك ولا يقطع الرجل ولا أبوه فما سرق من مال ابنه أو أيه لأنه شريك فيه 
فأما المرأة محضر زوجها الغنيمة أو الأخ وغيره. فكل هؤلاء سراق لأن كل واحد من هؤلاء لو سرق من صاحبه 
شيثئا / باعنه عله قطعته . 
الى يسى 3 عوث 
مكل أبوحئيفة رحمه الله تعالى عن الصى يسى وأبوه كافر وقعا فى سهم رجل ثم مات أبوه وهو كافر ثم 
مات الغلام قبل أن يتسكام بالإسلام فقال لايصلى عليه وهو على دين أببه لأنه لم يقر بالإسلام وقال الأوزاعى مولاء 
أولى منأبيه يصلى عليه وقال لولم يكن معه أبوه وخرج أبوه مستأمنا لسكان لمولاه أن يبيعه من أببه وقالأبو بوسف 
إذا لم سب معه أبوه كان مساما ليس اولاه أن ببيعه من أببه إذا دل بأمان وهو ينض قول الأوزاعى أنه لابأس 
أن يباع السى ويرد إلى دار الحرب فى مسألة قبل هذا فالقول فى هذا ما قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى إذا كان معه 
أبواه أوأحدهما فهو على دينه حيقر بالإسلام وإذا لم يكن معه أبواه أو أحدهما فهومسلم ( الالعنافق ) رحدال 
تعالى : سبى رسول الله صلى اله عليه وسلٍ نساء بنى قريظة وذراريهم فباعهم من المشمركين فاشترى أبو الشحم اللوودى 
أهل بيت تجوز وولدها من النى صلى الله عليه وسلم وبعث رسول الله صلى الله عليه وسلم با بقى من السبايا أثلاثا 
ثلثا إلى تهامة وثلثا إلى تجد وثلثا إلى طرق الشام فبيعوا بالخيل والسلاح والإبل والماك وفيهم الصغير والسكبير وقد 
محتمل هذا أن يكون من أجل أن أمهات الأطفال معهم ومحتمل أن يكون فى الأطفال من لا أم له فإذا سبوا مع 
أمهاتهم فلا بأس أن بباعوا من المشركين وكذلك لوسبوا مع آبامهم ولو مات أمباتهم وآباؤهم قبل أن ببلغوا فيصفوا 
الإسلام لم يكن انا أن نصلى علمهم وثم على دين الأمهات والآباء إذا كان السباء معا ولنا ببعهم بعد موت أمهاتهم من 
الشركين لأنا قد حكمنا علوم باأن < الثمرك ثابت علمهم إذا تركنا الصلاة علمهم كا حكننا به وثم مع آبانمم لافرق 
بين ذلك إذا لزمهم 2 الثثمرك كان لنا ببعهم من المشركين وكذلك النساء البوالغ قد استوهب رسول الله صلى الله 
عليه وسم حارية بالغة من أصحابه ففدى بها رجلين ٠‏ 1 


المدبرة وأم الولد تسبيان هل يطؤها سيدها إذا دخل بأمان ؟ 
سثل أبو حنيفة رحمه الله تعالى عن المدبرة أسرها العدو وأم الولد فدخل سدهما بأمان فقال إنه لابأس أن 
نطأهما إن لقيهما لأمهما له ولأنهم لم محوزوهما وقاك الأوزاعى لاحل له أن يطأ فرجا يطؤه المولى سرا والزوج 
السكافر علائية ولو لقيها وليس لما زوج ماكان .له أن يطأها حتى مخلوا بينها وبينه ومخرج بها ولوكان له ولد منها 


- 51- 

كانوا أملك به منه وقال 7 بوسف قول الأو زاعى هذا يتقض بعضه عضا قال الأوزاعى فى غير هذه المسالة لابان 
أن يط" السى فى دار الحرب وكره أن بيطا أم الواد التى لاشاان له فى ملسكها 00 هذا قال كو يوعف كن 
أبو حنيفة يكره أن يطا" الرجل امرأته أو مدبرته أو أمته فى دار الحرب لأنها ليست بدار مقام وكر وله المقام ما 
و ور له أن يكون له فيها نسل على قياس ما قال فى منا كمتهم ولسكنه كان يقول أم الولد والمديرة ليس علسكمهما 
العدو وكان يقول إن وطثهما فى دار الحزب ققد وطىء ماعلك لم يكن يقول إن كان لها زوج هنالك يطؤها إن 
امولاها أن بطائها ) الالخع انق ) رجه الله تعالى ؛ زعم أبو بوسف أن قول الأوزاعى ينقض بعضه بعضا روى 
بعنه أنه قال لاباس بوطء السى.ببلاد العدو وهو كا قال الأوزاعى وقد وطىء أصحاب رسول الله صلى الله عايةوسا 


م 


1 بعك الاستيراء فى بلاد ال_دو وعرس رسمول الله صلى له عليه وسط بصفية بالصوماء وى غير بللاد المسلمين «ومئد 


م 
والسى قل حرى علوم الرق وانقطعت العصم بحم وبنن دن فلكي شكاح أو شراء ركه الأوزاعى أن طا 
الر جل أم ولده وهى زوحة لغيره :وأبو حنيفة كان أولى أن يكره هذا فى أصل قوله من الأو زاعى من قبل معنيين 
أحدثها مايزعم أن شاهدين لو شهدا على رجل بزور أنه طلق امرأته ثلاثاً ففرق القاضى بينهما كان لأددهما أن 
يشكعدما <لالا وهو م أنها زوحة لغيره والثالى أنه 9 أن با 1 ألر حل الكت عينة فى بلاد ااعدو فيد أولى 
أن بلست فى تناقفى الدول فى هذا دن الأوزاعى وليس هوكم قال الأوزاعى للرخل أن بط أأم ولذه وأمته فى بلاد 
'العمو ولس : علاك اأعدو دن ' الس أمين شما ألا ترق أن المسلمين لو ظذفروا ثذىء أحرزه العدو وحضر صاحيةه قبل 
القسم كان أحق به من المسامين الذين أوجنوا عليه ولو كان العدو ملسكوه دلمكا تاما مااكان إلا أن أو حف عليه ' 
3 0 سائر ملسكهم غير أنا حب للرحل إذاه عركة فى بضع جاربته ع رهأن حرق ف وطا ها للولد . 


الرسل اختر ين أمه بعد مار زها العمدو 

قال أبو عي رحمه الله تعالى : إذا اشسترى الرجل أمته فليس له أن ,طأها وقال الأوزاعى يطؤها وقال 
أبو بوسف : قال أبو حنيفة لايعاؤها وكان ينهى عن هذا أشد النهى ويقول قد أحرزها أهل الديرك ولو أعتقوها 
جاز عتقهم فسكيف يطؤها مولاها وليست هذه كالمديرة وأم الولد لأن أهل الشمرك علسكون الأمة ولاعاسكون 

أم الو د ولا الريزة از التاق ) رحمه اله.تعالى : وإذا اشترى الرجل أمته من الممركين بعد ما حرزوتما 
3 حت إلى أن لا يطأها < يرما كا لابطؤها لونكحت نكاحا فاسدا وأصيبت حتى إستيرنها محخيضة وقدصارت 
2 ن كان إستحا ا وكذلك أم الولد والمدبرة وليس لاك العدو على أحد من المسابين شيئا ملكا صدريداً لماوصفت 
من أنه يوجف على مأ 100 55 ن فيحلكونه ملكا يصح عن المشركين فأى صاحبه قبل أن يقسم فيكون 
أحق به من الموجفين عليه وكيف لك العدو على المسامين وقد منع الله أموال المسامين بدينه و 1 عدوثم من 
امير كان فجعاهم يملسكو ند قابم وأموالهم متى قدروا عليها؟ أفيجوز أن يكون من يلكو نه مىقدروا عليه أن علك 
علوم ؟ ؟هدا محال أن علك + نأماسكه مققدرت عله ولو أعتقوا ا من دقيق المسامين 1 | زم 
عتق. وإذا كان الغاصب من المسهين لاوز زله العتق فما غصب فال رك أولى أن لاوز له ذلك فإن قال قائل قد 
روى عن النى صلى الله عليه وسم من أسي على ثىء فبو له فهذا. ما اكيت ولوثدت كان من أسي على ثىء محوزله 


ملسكه فهو له فإن قال قائل مادل على هذا ؟ قبل أرأءت لو استرقوا أحراراً من السلين فأسااو | علمهم أنكونون م 


57 ْ الوم 00 0 
فإن قال 5 1 فيدل ا على خلافك ليذ نت 5 معئام كما قلنا فإن قال 7 هذا النى 2 لهم ملسكه قل مثل - 
ماكان يجوز للمسلمين ملسكه . فإن قال فأين ذلك ؟ قيل مثل سبى امسلمين لم وأخدم 7 فذلك لهم جائز 
حلال فإن سى بعضهم بعضا و أخذ بعضهم مال بعض ثم أسل السانى الأخذ فهو له لأنه أخذ رقبة وما لا غير تمنوع 
وأما مال المسلمين ثما. منعه الله تعالى بالإسلام حتى لو أن مسلما أخذ منه شيئا كان علية رده ول يكن له فلكه 
فالمشمرك أولى أن لاملك على المسم من السم على اسم . ش 


الحرلى ببسل دأ الحرب وله . امال 


قال أبو حدفة ل جل من أهل الحرب يسم فى دار الحرب وله با مال ثم يظور 1 53 على تلاك الدار 

إنه يترك له ماكان له فى بدية من ماله ورقبقه ومتاعه وولده الضغار وماكان من أرض أو دار فيو فىء وامرأته . 

إذا كانت #افرة كلذا كانت حمل قاف يليا "قو يوقا الأوزاس انك كه دارا عرب علي ملها' وسيول 1 + 

18 ل عليه وس والمسلمؤن و فها رجال مسلمون فم 0 طم رسول الله دلى الله عليه وسالم دارا ولا 1 5 

ولاامرأة وأمن الناس وعفاعنهم قال أبو يوسف قد نقض الأوزاعى ححته هذه ألا ترى أنه قد عفا عن الناى ' 

كلهم وأمنهم. السكافر هنهم واللؤمن ولم >كن فمكة غنيمة ولا فىء فهذه لا نشبه الدار التى تكو ن فيئا يققسمما , 

المسلمون ها فهها (. الال نافى ) الذى قال الأوزاعى م قال إلا أنه لم يصنع شيعا فى احتجاجه بمكة وقد بيناعا 

فى مسألة قبل هذه فتركنا تسكريرها ولكن الحة فى هذا أن ابنى سعة القرظين خرجا إلى رسول الله صلى الله 
عليه وسسام وهو محاصر بنى قريظة فأسلما فأحرز لما إسلامهما دماءهما وجمي.مع أموالا من النخل والدور 
وغيرها وذلك معروف فى بنى قريظة وكيف جوز أن رز لهم الإسلام الدماء ولم يؤسروا ول عرز لم 

الأموال ؟ وكيف بحوز أن محرز لهم بعض الأموال دون بعض ؛ أرأيت لولم يكن فى هذا خبر أنا كان القياس 
إذا صار الرجل مسلما قبل أن يقدر عليه أن يقال إن حكده حي المسلم فيا محرز له الإسلام من دمه 
وماله أو يقال يكو ن غسير. مخرز له من ماله إلا مالم يكن ن اإستطييع مويله أما ما ستطييع أمحويله من ثيابه 
وماله وماشيته فلا » لأن تركه إياه في بلاد الحرب المباحة رضا منه بأن يكون مباحا إذ أمكنه محويله فلم 04 

ألا يكون قوله أسد مه ن قولك من قال عرز له جميع ماله إلا ما لاستطيع ع هذا القول عاج بن ! 


. والعقل والسنة . 
الوق !! 0 بسم فى دار الإسلام . 
ار حنيفة رضى لله على عن فى الرجل ا المرب مر اننا ا دار 30 فيسام - 
7 0 ال صلى الله عليه وسلم ان معة من لجار أهله وياد حين 7 8 قال 37 يومف 5 
فى هذا حدة “على أفى حنيفة وقد ترك رمول الله دلى الله غله وس لأهل الشرك غن ن أهله ىك أمو الهم وعبالهم 
7 عه عَنهم يا 9 الالشتائق ) رحمد ال تعالى : هذه مثل ااسألة الأولى ل خروج اأسلم. الذى كان 


3 يي إلى * الام أولى أن عرز له دمه. وفاله وعاله الذين لم ملغوا من ولده 7 السم فى بلاد الشرك 


2ه 

له لم يبلغ متروك له وكل بالغ من ولده وزوجته إسى لأن حكبم حك أنفسيم لاحكنه ومن أحرز له الإسلام . 
دءه قبل أن يقدر عليه أحرز له الإسلام ماله وماله أصغر قدرآ من دمه والحجة فى هذا مثل الحجة فى الأولى 
وقد أصاب الأوزاعى فيا وحجته مك1 وأهلها ليست شىء ليست مكة من هذا بسبيل لا فى هذه ولا فى السألة 
الأولى ٠‏ قال أنو حنيفة رحنهالل تعالى : لوكان هذا الرجل أسمٍ فى دار الحرب كان فول السغار لأنهم مسلمون 
على دينه وماسوى ذلك من أهله وماله فو فىء ٠‏ وقال الأوزاعى حال هذا كحال المباجرين هن مكة إلى 
رسول اله على الله عليه وسم برد إليه أهله وماله ا رده لأوائك قال أبو يوسف قد فرغنا من القول فى هذا 
والقول فيه م قال أبو حيفة رحمه الله تعالى ( :)لال :)فى ) رفه الله تعالى : القول فيه ما قال الأوزاعى 
والهدة فيه مثل الحجة فى الأولبين . 


ظُ 0 

قال أو حهة رحمةه ا تعالى : لو كان أخدل من ماله شيا فاستودعه رحلا كن أهل الحرب كان فئا ك1 
وقال الأوزاعى ألا واحتج فى ذلك الصاع رسول له صلى الله عله وسلم 0 فتح مك وكال أحق دن افندى 4 
٠‏ وأهسك بسنته رسول الله صلى الله عليه وسل وقال شريح إن السنة سبقت قياسم هذا فاتبعوا ولاتبتدعوا فإنكم 
الاو اعت بالأثر وقال أبو بوسف ليس نشيه الناس رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا إشيه لحي 
ف الأعاجم وأهل السكتاب الم فى العرب ألا ترى أن مشر العرب من غير أهل السكتاب لاينيغى أن تؤخد 
يم حزية ولا يبل متهم إلا الاسلام أو القتل وأن الخزية تقبل هن مشركي الأعاجم وأن إماما لو ظبر على مدينة 
«*ن مدائن الروم أو غيرها دن أهل الششراه حي تصير عا أو غشمة فق بده ل كن له أن يفتك مها شيئا ولابصرفها 

عن الذى افتتحوها مخمسها ويقسمها بينهم وأن ااسنة هكذا كان الإسلام على2©00 
وليس هكذا قعل رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال فى مكة.رسول الله صلى الله عليه وسلم د إن ال حرمما فلم تل 
لأحد قلى ولا محل لأحد بعدى » وقد سى رسول الله «.ملى الله عليه وسلم سى هوازن وسى يوم بنى الصطلق ويوم 
احير فى غزوات من غزواته ظهر على أهلها وسى و1 يصنع فى ثى: مدن ذلك ماصنع ف ك2 لو كان الامر على 
ما صنع فى مكة ما جاز لاأحد من الناس أن سبى أحدا أبدا ولا كانت غنيمة ولا فىيء ولسكن الا'مر من رسول الله 
صلى الله عليه و سلم فى مكة على غير ما عليه المقاسم والمغائم فتفهم حديث رسول الله دلى له عليه وسل لم ينم 
من مكة غنزيمة من كافذر ولا مسلم ولا دى مها لا مدن عيال مسلم ولا دن عيال كافر وعفا عنم حممها وقد حاءته 
هوازن فكانت سنئه ما أخرت ب4 وفدى رسول ألله صلى الله عليه وسلم من سك عقه من السى كل رأس 
صنع ليس لاأحد بعده فى مثل هذا ماله ( ثإلة افق ) رحمه الله تعالى : قد كثر التردد فى مكة والاأمر فيا 
على لاف ما قالا معا وقد بينا هذا ولم تاف سان رسول الله صلى الله عليه و سلم قط ولم سكن إلا يما علم من 
بده أن إسان إلا مابين الله له أنه حوله له خااصا دون اأؤمنن وسنة هر عليه السيلام 3 عتاف فيه مدن لك 


وأما قوله الحسم فى العرب غسير الم فى العجم فقدادعى أن مكة دار حرب وهى دار محرم فزعم أن النى 


01100 


)0 بشن الال واعله 2 على عهد اأساف 4 أو عو ذلك « مل كتنة مصححدة ٠١‏ 


2-7 ظ 
صلى الله عليه وسا م حي فيها خلاف حكه فى ليت وهوازن وبي الصطلق ومْ ع رسول أله صللى الله علية 1 
3 ثىء عن ذلك ولا غيره اثذىء اذتاف 2-7 ى من ظفر به4 عنوة وغنمه من عرف وجحى و اسشتب عرسا 
ولا جما تقدم إسلامه الظفر به ولا قل أمانه وترك قتاله وأهل 9 أساموا وموم 


مدن قال الأمان ولا شىء لهم 5 
فيوْحَد إمما هم قوم م نْ غير أهلها لأوا إلمعا وأما قوله لا تؤخد المز 


زية من العرب فنحن كنا على هذا أحرص لولا 

أن الحق فى غير ما قال ذإ م كان لنا أن نقول إلا الحق وقد أخذ رسول الله صلى عليه وسلم الجزية من أ كدر الفسالى 

ويروون أنه صالح رجالا من العرب على الزية فأما حمر بن الخطاب ركضى الله تعالى عنه ومن بعده الخلفاء إلى 

يوم فقد أخذو | الجزية من بنى تغاب وتنوخ وهراة وخليط من خليط العرب وثم إلى الساءة مقيمون على 

النصرانية وضودفب عليهم الصدقة وذلك <زية وإنما الجزية على الا'ديان لا على الإنسان ولولا أن اكلم دق : 

. الباطل وددنا أن الذى قال أبو بوسف كا قال وأن لايجرى ضُغار على عرفى ولسكن الله عز وجل أجل فى أعيننا 
>ن أن عب غير ما قذى به 0 وال تأعلم 5 


بكاوي 3 3 - 1 4 أن إلى 5 0 
نم" الجزء السابع من كتاب : | الأم | للامام محمد بن إدريس الشافعى رضى الله عنه 


وبليه ‏ إن شاء الله الجزء الثامن » وأوله : 


« كتاب القرعة » 


(:0606ه 


4 * ص حامق 
باب »الايفضى فيه باليمين مع الشاهد م8 | من لايطم من ا ات مه 
وما يقفى | ما مجزىء من السكسوة فى الكفارات 
الخلاف فى اليمين مع الشاهد ' ل التق فى الكفارات 2 00-6 
المدعى والمدعى عليه . و | الصيامفى كفارات الأعان 00 3 
ياب اللمين مع الشاهد . 4 دن لاعزيه الصيام فى كفارة النين 2 
الحلاف فىالمين على المنير ب من حنث ومسيرأ ثم 0 الخ اناس 
باب رد الحين م | من كل أو شرب ساهافى صيام 0 3100 
ف َ الخاكع 1 5 الكفارة 5 
الحلاف فى قضاء الغاضى و | الوصية بكفارة الأعان وبالزكاة وءن اب 
الس بين أهل السكتاب م تصدق بكفارة ثم اشتراها 0 
(الشهادات ) بع | كفارة عين المبد. ء' 2 
باب إجازة شهادة الحدود همع | من نر أن عثى إلى بيت الله عز وجل - 
باب شهادة الأعمى 4 | فيمن حاف على سكنى دار لا يسكتها 07١‏ 
شهادة الوالد لاولد والواد للوالد: . 5 فمن حاف أن لابدخل هذه الدار ف 
شهادة الغلام والعبد واللكائر 4 . وهذا البيت فغير عن حاله ظ 
شهادة النساء دن حلف على أمربن أن يفمأهها أولا 095و 
شهاد ة القاضى 44 يفعلهمأ ففسل أحدها 0 
رؤءة الملال : دن حاف على غرم له أن لايفارقة دي مو 
شبادة الصنيان ش استوفى حقه 5" 
1 0 م داه 1 56 ١‏ 
الشبادة على الشهادة 0 ن حاف أن لا يتكفل ال 23 سان 
: . : نفس رجل 
الشبادة على الجرا سم 1 
٠‏ كع - ٠‏ 
:شهادة الوارث 5 5 ن حلف فى أمر أن لابفعله عدأ ففعله 8 
١‏ 8 0 8 5 1 
الشيادة على الشيادة وكتاب العام ش 
باد 0 باد وك ب لعاذى ١ه‏ من حاف على شى* أن لابفعله فأمر بال 
اناج ود) : 1ه غيره قفعله 1 
ال مان واانذور والكفارات فى الأأعان ميق قال لا مرأته أنت طالق 0 ع 0 ظ 
الأسكاء فى البمين ش ؟5 | إلاباذىق ش 
لغو اليمين | 5# | ( باب ) الإشهاد عند الدع الى اليتامى عم 
الكفارة قبل الحنث , وده 2" -. | (باب)ماجاءفىقول اله عزوجل | “م 


من حلف بطلاق امرأتة إن تزوج عليها 0 
٠ ٠‏ الإطعام فى الكفارات فى البلذان كلها 54 


«واللاى ,أتعن الفاحشة من نسائهوحى / 
مايفعل بهن من الحبس والأذى 


باب الشهادة فى الطلاق 
باب الشهادة فى الدين 
باب الخلاف فى هذا 
باب المين 0 الشاهد 
اليمين مع الشاهد 


باب الخلاف فى اليمين مع الشاهد 


باب شهادة النساء لارجل معهن 

الخلاف فى إجازة أقل م 
النساء 

باب شسرط الذين تقبل شهاد 6م 


باب شهادة القاذف 


باب الخلاف فى إجازة شبادة القاذف 


باب التحفظط 5 الشهادة 
باب الخلاف فى شهادة الأهمى 


نْ أربع من 


كلام - 


4 
4م 
86 


41١ 


باب ما يحب على الرء من القيام بشهادته لاية 


باب ما على من دعى اشهد بشهادة قبل 


أن إسئاها 
( الدعوى والبينات ) 
باب الاقضية 
باب فى اجتهاد الا م 
باب التثدت فى الحسي وغيره 
باب الشاورة 
باب أذ الولى بالولى 


:باب ما بحب فيه اليمين 


. ( كتاب ) ما اختلف فيسه أبو حنيفة 


3 


وابن أبى ليلى عن ألى .وسرف 
( وهو كتاب اختلاف ااعراقين 6 ترجم 


له بذلك فى بعض التسخ ) 


5 الاختلاف فى العيب 


45 
اه 
9 


اباب بيع الثمار قبل أن يبدو مَافعها ١.‏ 


باب المضار بة 


باب السعن | 


باب الشفعة 


دا 
ه٠١٠(‏ )ا 


باب المزارعة 

باب الدعوى والصاح 

باب الصدقة والهية 

باب فى الوديهة 

باب فى الردن 

باب الموالة والكفالة فى الدن 
باب فى الدرئ 

باب فى الأعمان 

باب الوصانا 

باب المواريث 

باب فى الأوصياء 

باب فى الشركة والعتق وغيره 
باب فى المسكاتت 

باب فى الأعان 

باب فى العارية وأ كل ااغلة 
باب فى الأجير والإجارة 
باب القسمة 

باب الصلاة 

باب صلاة الخوف 

باب الزكاة 

باب الصيام 

باب فى الج 

باب الديات 

باب السرقة 

باب القضاء 

باب الفرية 

باب التكاح 

باب الطلاق 


باب الحدود 


0 اختلاف على وعبدالله ين مسعود ) 


أبواب الوطوء وااغسل والتحم 
بائذ ارس 

أبواب الصلاة 

باب العة والعيدين 


باب الور والقنوت والآءات 
الحنائز 
سحود القرآن 
سيا | 
أبواب الزكاة 
أبواب الطلاق والتكام 
المتعة 
ماجاء فى البيوع 
باب الديات 
باب الأقضة 
باب اللقطة 
باب الفرائض 
باب المكاتب 
باب الحدود 
باب الصيام 


باب الحج 


( كتاب اختلاف مالك والشافمى ) ظ 


باب ما حجاء فى الصدقات 
باب فى بيع المار 

باب فى الأقضية 

) كتاب العتق ( 


باب صلاة الإمام اذا كان مريضا 
بالأمومين جالسا وصلاتهم خافه قياءا 


باب رفم البدين فى الصلاة 
باب الور بآمين 
باب سحود القرآن 

باب الصلاة فى الكعية. 


باب'ماجاء فى الوتر بركعة واحدة 


“باب القراءة فى الععدين والجعة 


باب اجمع بين الظهر والعصر والغرب . 


باب إعادة المكتوبة مع الإمام 
باب القراءة فى اللغرب 


باب القراءة فى ال ركعتين الأخيرتين 


53 


باب المستحاضة 


باب السكاب يلغ فى الإناء أو غيره . 


3 ما حاء فى الخنائز 

باب الصلاة على المبث فى المسحد 
باب فى فوت المج 

يبأب المجامة للمحرم 

باب مأ يقتل المرم هن الدواب 
باب الشمرَكر فى البدنة 

باب التمتع ى احج 


ٍْ باب الطيب [امحرم 


باب ق الععمرى 


باب فى الحرى سم 

باب فى أهل دار الحرب 
باب اليوع 

باب هى بحب البيع 

باب بيع البرنامج 

باب 6 الثمر 

باب ما جاء فى عن اكاب 
باب فى الزكاة 

باب الذكاح ولى 

باب ما جاء فى الصداق 
باب فى الرضاع 

باب ما جاء فى الولاء 

باب الإفطار فى شهر رمضان 
باب فى اللقطة 

باب المسح على الخفين 
باب ما جاء فى الجهاد 

باب ماجاء فى الرقة 

باب فى الجهاد 

باب فيمن أحيا أرضا مواتا 
ناب فى الأقضة :5 
باب فى الأمة تغر بنفسهها 


باب القضاء فى المنبوذ 


ص 
باب القضاء فى لهات 00 
باب فى إرحاء ااستور م 
باب فى القسامة والفقل 22 عم» 
باب القضاء فى الفمرس والترقوة وااضلعم - 
باب النكاح الف 
باب ما جاء فى المزعة 8 
باب فى المفقود / ٠‏ 5 


باب فى الزكاة 
باب فى الصلاة ا خرف 


باب فى تل الذواب الى لاحجزاء فمها ل 


الحج - 


جات ما عاء ف الشيد 4 
باب الأمان لأهل دار اهرب ١4‏ 
باب ماروى مالك عن عمان بن عفان 

وخالفه فى مير الحرم وجهه 35 
باب ما جاء فى خلاف عائشة فى لغو 

اليمين 1 خف 
باب فى جم الدبر 14 
باب ما جاء فى لبس اليز 5 


) باب حلاف ابن عباس ( قّ البيوع - .٠‏ 


( باب خلاف زيد بن ثابت ) فى 

. الطلاق ش 2»> 

باب فى عين الأعور 1 

باب خلاف عمر بن عيد العزيز فى 
عشور أهل الذمة 

باب حلاف سعيد وأبى بكر فىالإبلا,ء 5م 

باب فى سجود القرآن 0 

باب غسل الطثانة ا" 

باب فى الرعاف 

باب الغسل يفضل الجنب والخائض 

ياب الهم 1 

باب الوتر 000 0" 

باب الصلاة عنى والنافلة في السفر 7 


باب القنوت 


30 


بات الصلاة قبل الفطر وبعده 


باب إسراع المثى الى الصلاة 
باب رفع الأبدى فى التكبير 
باب وضع الأبدى فى السجود 
لمق السام 

باب فى الحج 

باب الإهلال من دون المقات 
باب فى االغدو من منى إلى عرفة 
باب قطع التلرية 

باب التكاح 

باب التحليك 

باب المتمة 

باب الخلية والبرية 

باب فى بع الميوان 

باب السكفارات 

باب زكاة الفطر 

باب فى قطع العبد 

( كتاب جاع العم ) 


باب حكاءة قول الطائفة التى ردت 


الأخبار كلها 


باب حكاية قول من رد خير الخاصة 


دان فرائض الله تعالى 
باب الصوم 


( كتاب صفة نهى رسول الله صلى الله 


عله وس ) 
( كتاب إبطال الاستحسان ) 
باب انطال الامتحسان 


( كتاب الرد على محمد بن الحسن ) 


باب الديات 


القصاص بن العبد والأحرار 


الرحلادن شتلان اأرحل أحدها عن 


بحب عليه القصاص 
فى عقل المرأ 


لقا 


اليا 


- فلالا 


ص 001 ص0 
باب فى انين 2 لك اقامة الحدود فى دار الحرب 0 هوس 
00 اباب لووك فىالخسد : 4ل ما عجز الجيش عن حمله م ن الفناتم موء 
باب فى الأعور يفقأ عيق الصحيح - قطع أشحار العدو 1 دوم 
باب مالا يحب فيه أرش معلوم 0 "١5‏ | ماجاء فى صلاةالحرس. 2 ا 
ااي اسرد ١‏ 51121 شرع لاوش د 2 ا 
| باب جراح العيد : : يتنا شراء أرض الخزية ْ مم 
باب القصاص بين الممالك . ٠‏ 14 المتأمن 00 الإسلام 0 
بات دية ة أهل الذمة . م بع الدرهم بالدرهمين م ره 5 
ابا لتقل عل الرعل كاسه 518-٠٠‏ فى أم ولد الحربى تسم و نرج له دار . 
باب ار إذا حى على العيد ب الإسلام ل 
لد سر وليه لات 
لل ا 0 
ناب المساءي ف الل | 0 ٠‏ 
57 الرجل سك الرجل للرْجْل حتى ف الحرلى سم وعنده حمس أسوة - 
مله وم فى المسم يدخل دار الحرب بأمان 
5 القودبين اارحال والقناء: م فنشترى.دارا أو غيرها 1 لخم 
باب القصاص فىكر اليد والرجل ##*8# | | كتساب المرتد المال فى ردت 00 مم 
( كتاب سير الأوزاعى ) ] ذبحة المرتد لضن 
أخذ السلاح 5 | العبد بيرق من الغندمة ‏ ش 3 
ظ سهم الفارس والراجل وتفضيل حبك 55307 | الرجل مرق من الغندمة لأبيه فيا سهم 686 
سهمان اليل عم لعي دوخ ورت" 9 
فى المرأة اتسبى ثم إبسبى زوحها 1 5 الديرة وَأ الواد نسسيان هل يطؤمما . 
حال العليين يقاتلون العدو وفيهم : سدهما إذا دجل بأمان 00 2 
أملنا م | ا 
لديا موس الرجل يشترى أمته بعد ما محرزها ش 0 
ش العدو ش | نضا 
0 0 1 ْ - اللرى - فى دار الحرب وله مهامال خض 
الرجل غم وحده 00 عو الحربى المستامن سم فى دار 0 
' فى الزجلين عجان من العمسكر المستام ن يسلم و رج الى دار 5 
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أشرف على طبعه و باشر تصحيحه 
من عاماء الأزهر 


[ تنبيه : قد جعلنا مختصر الى آخر الكتاب تعمما للفائدة | 


أخيرنا الرييع بن سلهان قال أخيرنا الشافعى قال : قال الله تعالى « وما كنت ديهم إذا يلقون أقلامهم أهم 
كفل مرب » إلى قوله « مختصمون » وقال الله عز وجل « وإن يونس لمن المرسلين » إذ أبق إلى الفلك الشحون »* 
فساهم فسكان من المدحضين» ( الال :فى ) رحمه الله تعالى فأصل القرعة فى كتاب اله عز وجل فقصة المقترعين 
على مرجم والقارعى يونس #تمعة فلا تكون القرعة واللّه أعل ! إلا بين قوم مستوين فى الحسجة ولا يعدو والله . تعالن 
أعلى اللقتزعون على مرحم أن يكونوا كانوا سواء فى كفالتها فتنافسوها فاما كان أن تنكون عند واحد منهم أرفق مها 
لأنها لو صيرت عندكل واحد منهم يوما أو أ كثر وعند غيره مثل ذلك كان أشبه أن يكون أضر بها من قبل أن 
ااسكافل إذا كان واحداً كان أعطف له عليها وأعلم بما فيه مصاحتها لاعلم بأخلاقها وما تقبل وما ترد وما محسن به 
اغتذاؤها فسكل من اعتنف كفالتها كفلها غير خابر با يصلحها ولدله لابقع على صلاحها حتى تصير إلى غيره فيعتنف 
من كفالتها ما اعتنف غيره وله وجه آخر يصح وذلك أن ولاية واحد إذا كانت صبية غير ممتتعة مما يمتنع منه منعقل 
يستر مايذبغى ستره كان 1 كرم لما وأستر عليها أن يكفلها واحد دون الجساعة ( قال ) ومجوز أن تسكون عند كافل 
ويغرم من بق متها بالحصص كا تسكون الصبية عند خالتها وعند أمها ومؤنتها على من عليه مؤتها (قال) ولابعدو 
الذدين اقترعوا علىكفالة مريم أن يكونوا نشاحوا علىكفالتها وهو أشبه -والهتهالى عل أو يكونوا تدافصوا كفالنها 
فاقترعوا أيهم تلزمه فإذا رضى من شح على كفالتها أن بمونها لم يكلفغيره أن يعطيه من مؤنتها شيئا برضاه بالتطوع 
بإخراج ذلك من ماله ( قال ) وأى المعنبين كان فالقرعة تلزم أحدهم مايدفع عن نفسة ومخاض له ما برغب قنيه لئفسة 
وتقطع ذلك عن غيره من هو فى مثل حاله ( قال ) وهكذا معنى قرعة يونس صلى الله عليه وسلم الما وقفت مهم 
السفينة فقالوا ماعنعها من أن محرى إلا علة مها وما علمها إلا ذو ذنب فيها فتعالوا نقترع فاقترعوا فوقعت القرعة 
على يونس عليه السلام فأخرجوء منها وأقاموا فيها وهذا مثل معنى القرعة فى الذبين اقرعوا على كفالة مريم لأن. 
حال الركبان كانت مستوية وإن لم يكن فى هذا حم يلزم أحدثم فى ماله شيعا لم يلزمه قبل القرعة ويزيل عن آخر 
شيئا أ كان يلزمه فهو يثدت على يعض حقا وبين فى بعض أنه برىء منه كا كان فى الذدين اقترعوا على كفالة مريم 
قرع وشفوط غم ) تالالتناق ) وقرعة النى صلى اله عليه وسلم فىكل موضع أقرع فيه فى مثل معنى الذي 
. اقترعوا على كفالة مريم سواء لامخالفه وذلك أنه أقرع بين مماليك أعتفوا معا فجمل العتق ناما لثلثهم وأسقط عن 
ثلشهم بالقرعة وذلك أن العتق فى مرضه أعتق ماله ومال غيره فجاز عتقة فى ماله ولم بز فى مال غيره فجمع النى صلى 
لله عليه وسلٍ العتق فى ثلثه ولم يبعضه كا مجمع القسم. بين أهل المواريث ولا بعض عليهم وكذلك كان إقراعه 
لنسائه أن يقسم لكل واحدة منين فى الحضر فلما كان السف ركان منزلة يضيق فيها الحروج بكلهن فا فرع يينهن 


د 
فأيتون خرج سبهعها خرج بها معه وسقط خق غيرها فى غيبته مها فإذا حضر عاد للقسم لغيرها ولم محسب عليها أيام 
سفرها وكذلك قسم خيير فسكان أر بعة أحماسها لان حضر ثم أفرع فأمهم خرج سهمه على جزء تمع كان له بكار 
وانقطع منه حق غيره وانقطع حقه عن غيره ( أخبرنا ) ابن عبينة عن إسماعيل بن أمية عن يزيد بن يزيد بن جابر 
عن مكحول عن ان المسيب أن امرأة أعتقت ستة ملوكين لما عند الموت ليس لما مال غي رهم فأقرع النى صلى الله عليه 
وسلم بينهم فأغتق ائنين وأرق أربعة » أخبرنا عبد الوهاب عن أيوب عن رجل عن أل المبلب عن عمران بنحصين 
أن رجلا من الأنصار إما قال أوصى عند موته فأعتق ستة ملوكين ليس له ثىء غيرهم وإما قال أعتق عند موته ستة 
ملوكين ليس له مال غيرحم فبلغ ذلك النى صلى الله عليه وس فقال فيه قولا شديدا ثم دعاهم فجزأهم ثلاثة أجزاء 
فأقرع بينهم فأعثق اثنين وأرق أربعة ( أخبرنا ) مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وس قال 
ا ن أعتق شيركا له فى عبد ) فذ كر الحديث ( أخبرنا ) ابن أفى فديك عن ابن أفى ذئب عن أى الزناد أن عمر 
|ابنعبد العزيز رضى الله تعالى عنه قفى فى رجل أوصى بعتق رقققه وفيهم الكبير والصغير فاستشار عمر رجالا مهم 
خار<ة بن زيد بن ثابت فأقرغ يوم قال أبو الزناد وحدثنى رجل عن الحسن أن النى صسلى الله عليه وسم أقرع 
1 و ) مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول اله صلى الله عليه وس قال« من أعتق شيركا له فيعبد فكان ٠‏ 
له مال يلغ كن ن العبد قوم عليه قيمة العدل قأعط لى شسركاؤه حصصهم وعتق عله العمد وإلا ففد عتق منه ماعتق 6 
( قال الرببع ) أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن سالم بن عبد الله عن أبه أن النى صلى 
الله غلءه وسوقال «إذا كان العبد بين اثنين فأعتق أحدهما نصيبه فإن كان موسراً فإنه يقوم عليه بأعلى القيمة ويءتق» 
ورعا قال«قمة لاو كس فنها ولا شطط) ( أخبرنا ( ابن أنى فديك عن ابن أنى ذئب عن أفى الزناد أن رحلا أعتق. 
ثلث رقيقه فأقرع بينهم أبان بن عمان ( أخبرنا ) مالك عن ريعة بن أنى عبد الرحمن أن رجلا فى زمان أبان 
ابن عمان أعتق رقيقا له جميعالم يكن له مال غيرثم فأمر أبان بن عمان بذلك الرقيق فقسموا أثلاثا ثم أسهم 
بينهم على أمهم خرج سهم المت فيعتق فخرج السهم على أحد الأثلاث فعتق قال مالك : ذلك أحسن ما سمعت 
( الالنافق ) وبهذا كله نأخذ وحديث القرعة عن عمران بن حصين وابن السيب موافق قول بن عمر فى 
العتق لا عتلفان فى شى* حكى فيهما ولا فى واحد 5 وذلك أن المعتق أعتق رقيقه عند الموت ولا مال له غسيرثم 
إن كان أعتقهم عتق بتات فى حياته فبكذا فها أرى الحديث فقد دلت السنة على معانى منها أن عتق البتات عند الموت 
إذا ل يصع الريض قبل فو لتويوضة كين دالت رارع النتى صلى الله عليه وسلم ينهم فأعتق الثلث وأرق 
الثلثين.استدلانا على أن المعتق أعتق ماله ومال غيره فأجاز النى ضلى الله غليه وسلم ماله ورد مال غسيره م لو كان 
الرقيق لرجل فباع لهم أو وهبه فقسمناهم ثم أقرعنا فأعطينا المشترى إذا رضى الثلث محصصم أو الموهوب له الثلث 
والدسريك الثلثين بالقرعة إذا خرج سهم المشترى أو الموهوب كان له ماخرج عليه سهمه وما بق لشمريكه فكان العتق 
إذا كان فما يتحرى خروجا من ملك كا كانت الهبة والببع خروجا من ملك فكان سبيلهم إذا اشترك فبهم القسم 
( قال:) ولو صح المعتق من . مرضه عتقوا كلهم حين صار مالكا لهم غير ممنوع منهم رن لايدرى أعوت 
منه أو عيش وكذلك لو مات وثم محرجون من ثلثه عتقوا كلهم فلا مات وأعتق ثلنهم وأرق الثثين كان مثل معنى 
ديت ابن خ عمر لامخالفه وذلك أن رسول الله صلى لله عليه وسلم قال « من أعتق شقصا له فى عبد وكان له مال بلغ 
قيمة العبد قوم عليه قيمة عدل فأعطى شسركاؤء حصصهم وعتق عليه العبد وإلا ققد عتق منه ماعتق 6 فإذا كان ألعتق 


0 اهاب 
الشقص له فى العبد إذا كان موسر فدفع العوض من ماله إلى شمريكه عتقق عليه وإذالم يدفم العوض عتق منه ماعتق | 
وكان المالك الثسريك معه على ملكه وكل واحد من الحديثين موافق 'لصاحبه إذا أعسر العتق لم مرج من بد 
شريكه ماله بلا عوض بأخْذه وإذا أرسر المعتق تم |! عتق وكان لشمربكه العرض فأعطى مثل ماخرج منه وثم العتق 
وكل واحد من الخحديثين نطل الاستسعاء بكل حال ويتفقان فى ثلاثة معان إبطال الاستسعاء وثبوت الرق بعد ااعتق 
فى حال عسرة العتق ونفاذ العتق إن كان المحتق موسر ثم ينفرد حديث عمران بن حصين وابن المسيب مين 
أخدهما أن عتق البتات غند الموت إذا لم يصح صاحبه وصية وأن الوصية نحوز لغير القرابة و:لك أن الماليك ليسوا 
بذوى قرابة للمعتق والمعتق عرفى والماليك عم وهذا يدل على خلاف ماقال بعض أل العلم أن قول ال تبارك 
وتعالى الوصية للوالدين والأقربين»منسوخة بالمواريث والآخر أن الوصايا إذا جووز بها الثلشردت إلىالثلث وهذا 
الححة فى أنلامجاوز بالوصايا الثلث وذلك أنه لو شاء رج لأن يقول إَا أشار رسول الله صلى الله علية وسلم عى سعد 
وم يعامه أنه لاحوز له أن ,وصى بأ كثر من الثلث وفى هذا حجة لنا على من زعم أن من لم يدع وارثا يعرف أوصى 
عاله كله فحديث تمران بن حصين يدل على خمسة معان وحديث نافع يدل على ثلاثة كلها فى حديث عمران .٠‏ 


باب القرعة فى الاليك وغيرم 

( اتناف ) دضى الله عنه كانت قرعة العرب قداخا بعملونها منحوتة مستوية ثم يضعون على كل قد" 
منها علامة رجل ثم محركونها ثم يقبضون بها على جزء معلوم فاأعهم خررج سبمه عليه كان له ( قال ) وأحب القرعة ٠‏ 
إلى وأبعدها من أن يقدر المقرع فيها على اليف فما أرى أن يقطع رقاعا صغارا مستوية 0 فى كل رقعة اسم 
ذى السهم حق يستوظف أمماءثم ثم تجعل فى بنادق طين مستوية لاتفاوت بينها فإن لم يقدرعلى ذلك إلا بوزن وزنت 
ثم تستجف قليلا ثم تلقى فى موب رجل لم محضر السكتاب ولا إدخالها فى البنادق ويغطى عليها ثوبه ثم يقال أدخل 
يدك فاأخر ج بندقة فإذا أخرجها فضت وقرأ اسم صاحبها ثم دقع إليه الجزء الذى أقرع عليه ثم يقال أقرع على السهم 
الذى يليه ثم هكذا مابقى من السهمان شىء <تى .نفد وهكذا فى الرقيق وغيره سواء فإذا ءات ميت وترك رقيقا قد 
أعتقهم كلهم أو اقنصر بعتقه على الثلث أو أعتق ثلثيهم ولا هال له غيرثم وقمتيم سواء جزئوا ثلاثة أجزاء فكنب 
. سهم العتق فى واحد وسهما الرق فى اثنين ثم أمر الذى رج ااسهام فقيل أخرج على هذا الجزء ويعرف الذى مرج 
عليه فإن حرج سهم العتق عتق الجزء الذى أهر أن مرج عليه وبقى المزءان الآخران فإن أراد الورثة أن يقرع 

ع فسكان اثنين كتينا اسميهما ثم قلنا أخرج على هؤلاء فأمم خرح سمه فهو له وااباق للثاى فإن كان ورثته 
اثنين كتينا اسميهما فأمها خرج سمه على الرقرق أخذ جزءه الذى خرج عليه وإن كانوا أ كثر وكانت حقوقهم 
متافة أخدنا اثثلثين اللذين بقيا رقيعين انيتا نقنا نأ قسجوم م ثم أقرعنا لهم قرعة حديدة مستا نفة وإن خرج د اارق 
أولا على جزء رقوا ثم قبل أخرج فإن خرج 32 اعتق على الجزء الثانى عتقوا ورق الثالث وإن خرج»سسم الرق على 
الجزء الثاتى عتق الجزء الثالث وإن اختلفت قيمهم جهد قاضشمهم على تعديلهم فم القليل الثمن إلى الكثير الثمن 
<تى يعتدلوا فإن ل يعتدلوا لتفاوت قيحهم فكانوا ستة مماليك قبمة واحْد منهم ماثة وقبمة اثنين ماثة وقيمة ثلاثة مائة 
جعل الواحد جزءا والاثنين جزءاً والثلاثة جزءا ثم أقرع بينهم فإن خرج سهم الواحد مهم فىامتق عتق وكذلك إن 
خرج مهم الاثنين أو الثلاثة وإنا التعديل بينهم | بالقيم استوتقيمهم أو اختلفت وإن كان الواحد قيمته مات عن والاثنان 
قيمتهما خمسين والثلاثة قيمتهم خمسين أقرع بينهم فإن خرج سم الواحد عتق منه الثلث من جميع امال وذلك نصفم ' 


5-9 85 58 
العبد وبقى نصفه والجزءان زقيقا فإن خرج العتق على الاثنين عتقا ثم أعيدت القرعة فأقرع بين الواحد وااثلاثة 
ْ 5 محزثتهم أثلاثا فأيهم خرج سهمه بالعتق عتق منه مابق من ااثلث ورق مابق منه وهن غيره وإن بقى من الثلث 
مير فخرج سوم العتق على الواحد عتق منه مابقى من حصة العتق وإن حرج على اثنين أو ثلاثة وكانوا 
ا معا حرتُوا ثلاثة أجزا عنم ثم أقرع بينهم فأمهم خرج عليه سهم العتق عتق كلها فإن خرج سهم م العتق على 
| ا عق كله أو ماحمل مابقى من العتق منه فإن عتق كله وفضل فضل أفرع بين الذين بقوامعه فىجزثه لأنالعتق 
قد صار فيهم دون غيرمم <تى,ستكل الثلث ولا مخرج القرعة أبدا من سهم الذبن خرج همسوم العتق أولا -ق تكل 

فيهم الحرية فإن عتق واحد منهم ثم أقرع بين من بقى فخرجت القرعة على اثنين أقرع بينهما أيضاً فأ.هما خرجسهمه 
ف العتق عتق أو عنق مئه ما حمل الثلث فإن عتق كله وبقى من الثلث ثىء عتق ماحمل الثلث من الباق مهما وإذا كانوا - 
ثلاثة أجر زاء محتاق ال نانرج بينهم فخرج سهم القرعة على جزء منهم ولهم عدد لامحتملهم الثاث أقرع بين الجزء الذى ٠‏ 
خرج عليهم سهم العتق فأءة تق من خرج سسهمه منهم فإن بقى من العتق ثى' أفرع بينمن بقى م ناز خاس ةلأ الجزء 
من الاثنين عاد رقيقا ولا مخرج القرعة من الجزء الذى حرج له أولا سهم العتق حتى إستوظف الثلث أو يفضل فضل 
من العتق فيكون الجزءان الباقبان فيه سواء تبتدأ القرعة بينهم فيجزؤون أثلاثاً فإنلم يكن الباقون رقيقا إلا اثنين أقرع 
بينهما فأهما خرج له سهم العتق عتق منه بقدر مابقى من العتق وأرق مابقى ولا تبتدأ القرعة. بينهم أبدا إلا على 
محزئة ثلائة أجزاء ما أمكن ذلك وإن كان المعتقان اثنين لامال له غيرهما فهذان لايمكن فههما التجزئة فيقرع بينهما 
فأمهما خرج سهم العتق عتقمنه ماحمل ثلث المال فإن خرج على قليل القيمة فأعتق كله وبقى من الثلث شىء عتق من 
الباق مابقى من الثلث ورق مابقى منه وإن كانوا تعانية قبمتهم سواء ففيوم قولان أحدهما أن مجعلوا أر بعة أسهمثم يقرع 
بينهم فإن خرج سهم الواحد أو الاثنين عتقثم جزىء الباقون كذلك فأعيد فيهمالقرعة فأ عم خرج سهحه عتق منه ماحمل 
الثلث فإن خرج سهم اثنين ولا محملهم الثلث أقرع بينهما فأمهما خرج له العتق عتق ورق الباق فإن عتق وبقى من 
من الثلث شىء عتق من الباق بقدر ماحمل الثلث منه وكان مابقى رقيفا ومن قال هذا القول أشيه أن يقول كانت قم 
الذرين جزأمم النىدنىالله عليه وسام سواء لأنه لايعتق اثنين ويرق أربعة إلا والاثنانالثلث كاملا لازيادة فنه ولانقص 
وإن كانوا سبعة جعلهم سبعة أسهم ثم أقرع بينهم حقى يستكمل الثلث والقول الثانى أن مخزئهم ثلاثة أجزاء فإن كانوة 
سبعة قيههم سواء ضم الواحذ إلى اثنين منهم فإن خرج له سهم العتق أفرع بينوم فأعتق من خرجت قرعته كاله وكان 
مابقى ٠ن‏ العتق فدن لم حرج سوهة وهذا القول أصح وأشيه ععنى السنة لأنرسولالله دلى الاعليه وس جزأمم ثلاثة 
أجزاء وهذا القول موافق للحديث اختافت قيمهم أو لم “تاف وذلك أنى جعلت أسكل واحد منهم حضة من القرعة فإذا 
صارت على الثلائة أعدت عليهم القرعة فإنٍ وقعت على الاثنين عتقا واستانفت القرعة على السة الباقهن هن ااسيعة 
اختلفت قبمهم أو اتفقت وكذلك إنكانوا تمانية أو أ كثر ولا مجوز عندى أبدا أن يفرع بين الرقق قلوا أو 
كثرو | إلا على ثلاثة أسهم وذلك أنه لايعدو الرقيق النذين أقرع يبنهم أن تسكون قيمهم سواء أو ضم الأقل ممنا إلى 
الأ كثر حق إذا اعتدلت قبهم فهو م أقرع بيهم على ثلاثة أسهم وقد كان عكن فيهم كانت قمهم سواء أو مختلفة 
أن يقرع بينهم على ستة أسهم كا نقرع بين الورثة فإذا خرج سهم واحد أعتقه ثم أعاد القرعة على من بقى' 
حتقى ستوظف الثلث وكان ذلك أحب إلى الرقيق لأنه إن يقرع على الّسة الياقين مرتين أحب إلهم من أن يقرع 
ينهم مرة وقرعة مرتين وثلاث لاضرر فنا على الورئة لأنه لامخرج فى مرة ولا مرتين ولا ثلاث إلا الثلث فلا 


8< 37 2 
الع الننى صلى الله عليه وسم بيئهم على ثلاثة بأأسي 0 م أن 2 ينهم إلا على لاثة 9 وإناختافت قيممم 20 : 
: والله تعالى أعم .ولو جاز إذا ا<تلفت قحهم حاز إذا اتفقت قبمهم أن يقرع ينهم على قدر عدد الرقيق م بقرع على 
قدر عدذ الورثة ولسكن القرعة بين الرق.ق للعتق والورثة للقسم قد عتاف فموطم وإن اتفقت فىغيره فإن قالقائل 
كيف يقسم الرقيق بالقيمة ثم يضم القليل الثمن إلى كثيره ؟ أفرأيت إذا فعلت هذا فى العتق 5 تصنع فما يقسسم بين 
الورثة ؟ قلنا بالقيمة » قبل فإن اختلفت قيمهم فكان مايبق منهم متباين القيمة ففى عبد تمن ألف وعبدين من 0 ٠‏ 
والورثة رجلان؟ قبل يرع بينهم فإن خرج سهم الأول على الوا<د رد على أخه مائتين وحمسين وإن خرج على اثنين 
أخذ منصاحبه مائتين وحمسين وإن قال صاحبه ليسعندى أخذ العبدين وكان #نريكه فىالعبد الذى صار فىيده بقدر ٠‏ 
ماب قله حت يستوفى نصف ميراثاليت وذلك أن يكونله ربع العبد وللاخر ثلائة أرباعه وهكذا قيمة كل مااختلفت ١‏ 
أمانه من أرض وثياب ودار وغير ذلك بين الورثة وفها قول آخر يصح أن تنظر قبمهم فإذا كانت كما وصفت قبل ش 
للورثة إن أحببتم أن يقرع على ماوصننا فأريع خرج سهمه على كثير الثمن رد مافيه من فضل القيمة وأييم خرج على . 
.قليل الثمن أخذه ومابق من القيمة فإن رضوا معا بهذا أقرعنا وإن لم يرضوا قلنا : أنم قوم 3 ما لاعتدل فىالقسم . 
فكأني ورثتم مالاينقسم فأنتم علىمواريشسع فيه حت تصطلحوا علىها أحبيتم أوتبيعوا فتقسموا الثمن ولانك رهم 
على الببع ومهذا أقول فإن قبل وكيف لم تفل بالقيمة على الرقيق فإذا خرج سهم السكثير الثمن عتق كله وصار عليه . 
مابقجينا للورثة إن رضى ذلك العبد قبل لايشبه الرقيق الورثة لأن الرقدق لامال لم ولو كان لحم مال كان لالسكيهم 
فلا يجوز أن أخرج عبدا بق فيه نصفه رقيقا إلى الحرية وأحيل عليه وارثا مالكا له بدين لعله لايأخذه أبدا غير 
رضاه وأنا لوخالفت حديث عمران بنحصين وابن يمر واب نالسيب عن النى دلى الله عليه وس ودخلت فالاستسعاء 
أخطأت القياس على ماأقدم بين 7 ثة فإن قللفكيف مخطئه من قال هذا القول ؟ قيل إبما يهم على الورثة بالقم 
ورزاد علهم ويزدادون برضاحم فإذا أسخطوا أشرك بينهم فها لا محتمل القسمم وقسم بينهم ما احتذله بالقمة والعيد . 
لا أموال لهم يرطون بأن يعطوها ونحن لا تحبر من له حق فى ميراث من رقيق ولاغيره أن بِأَخْدْ شيثا ويعطى معه 
أو يعطى إلا برضاه وإما بقسم الرقيق بالقيمة مااعتدات القيمة بالقيمة فإذا اختافت أقرع بينهم ثم أعتق بالقيمة حتى ١‏ 
يستوظف الثلث فإن كانوا ستة قيمهم سواء وكان خمسة أسداسهم مخرجون أحرارا جزئوا ثلاثة أجزاء وأقرع بيهم 
ذإذا خرج سهم الحر على حر أقرع بينهم حق يرج سهم الرق على واحد ووعتق الباقون و الجزءان اللذان لم مرج 
علهما سهم الرق <ران وسواء فى القرعة الرقيق الذرن أعتقهم عتق بنات فى مرضه ثم مات والذدين أعتقهم بعد موته 
إذا كان الرقيق معتقين عتق بتات معا أو كانوا معتقين بعد الموت معا ولوكان له رقيققد أعتقهم عتق بتات فىمرطه.. 
وآخرين أعتقهم بعد موته بدى' بالذر.ن أعتقهم عتق البتات حى لابق مهم اد فإن ل يفضل من الثلث'ثىء لم يلق 1 
عن الذين أعتقهم بعد الموت أحد وسواء كانوا مدبرين أو مودى يعتقهم وإن فضل عن الممتقين عتق بنات من الثلث 
شىء أفرع بين المدبرين والموصى يعتقهم فاعتق من خرج عليه سهم العتق كا وصفت فى القرعة قبل هذا وإثما عون 
بين المدريئن والمودى باتقهم أنه كان له فى المدبرين الرجوع وأنه لا بجر فهم حرية إلا بعد موته وخروجهم من 
اثلث وكانت حال الموصى بعتقهم بأعبائهم والمدبرين حالم سواء لاعتلفون عندنا لأن كليهما يعتق بالوت و. مرق 0 


إن أحب عاج وعم ولو رجع فى المدبرين وامومى بعتقهم قبل ورد ذلك 4ه 


حت م 5 
باب عتق المماليك مع الدين 


( الإلة ناف ) دضى الله تعالى عنه : فإذا كان على إلميت دين حيط ماله يبع الرقيق ولا يعتق منهم أحد 
ولوكان عليه دين محبط: ببعض ماله جزى" الرقيق أجزاء ا سهم العتق وسهم الرق على قدر الدين عليه فإن 
كان الدين ثلثا كتب الدين سهما والعتق سهمين ثم أفرع دينهم فأمهم خرج عليه سهم الددين فهو سهم الرق فيباعون 
فيوفىماعليه من دينه وإن وقع على جزء وكانوا أ كثر من دينه أقرع بينهم بالعتقوالرق فأسهم خرج عليه سهمالرق 
بع فيه فإن بق منه شىء جزى* الباق منهم مع الباقين ثم استؤنف بيهم القرعة كأنه لم يترك غي رم وإن حرج سهم 
الرق على جزء أقل من دينه يعوا ثم أعيدت القرعة على من بق حق يباع له بقدر دينه وهكذا إن كان دينه أ كثر 
من الثلث زيد له فى سهام الرق والقرعة حتى يستوفىحقه ويبدأ أبدا بسهم الرق فإن قال قائل:كيف أقرعت بالعتق 
والرق ثم بعت من خرجت عليه قرعة الرق ول تعتق من رجت له قرعة العتق ؟ قبل له إن الدين أولى من ااعتق 
فلما كانوا مستوين فى العتق والرق لم أميز بينهم إلا بالقرعة فإذا خرجت قرعة الرقبرى” من خرجت قرعته بثبوت 
الرق من العتق فبعته وكان من بق مستوين فى العتق والرق للورثة فأعدت القرعة بينهم فنخرجت له قرعة العتق 
عتق ومن خرجت عليه قرعة الرق رق فإن ترك عبداً واحداً أعتقه وعليه دين بسع منه بقدر الدين ثم عدق ثلث 
مايق منه ورق ثلثاه ولو أعتقهم بعد قضاء دينه ولم أعل عليه دينا غير الذى قضيت به فأعتقت ثلثهم ثمظهر عليه دين 
يط بهم رددت عتقهم وبعتهم فى الدينعليه وكذلك أببع من فىيد الورثة منهموأخذت كل مال فىأيدمهم إذا اغترقه 
الددين فإن قال قائ ل كيف ترد الحم وقد كان صواباً؟ قات كان صوابا.على الظاهر عندنا فانا صار الظاهر عندنا أن 
ماحكينا أولا به علىغير ماحكدنا به رددناه وم نرد ظاهرالباطن مغيب وإما رددنا الحسم بالظاهر لظاهر حم أحقمنه 
ولوكان الذى ظهر عليه من الدين لاعغيط برقيقه كلهم عدت فأقرعت بينهم قرعة الرق وقرعة العتق وبدأت بقرعة 
العتق فأمهم خرج عليه رددت عتقه وبعته أو بعت منه مايقضى به دين الميت فإذا فعات حال الحم فى بعض أمرهم 
كأى كنت أعتقت اثنين قبمتهما مائة ودفعت إلى الورثة أربعة قيمتهم ماثتان ثم ثبت على الميت مائة دينار فإن كان 
الوازث واحدآ فاختار إخراج المائة فأخرجها نقص ثاث مال الميت ونقصت من عتق اللذين عتقا مازاد على الثلت 
شم أقرعت 5 لوم الرق وممم العتق فأمهم خرج عله مهم الرق أرققت منه ماجاوز الثلث وذلك أنهما عتقا 
وثلث البت فى الظاهر مائة دينار ثم صار ثلث الميت ستة وثلاثين وثلث دينار والذين لم الدين خرج لهم سهم العتق 
بكاله حرا وصار بعض الذى خرج عليه سهم الرق حرا وبعضه مماوكا فأعتقنا منه مابق من ثلت مال الميت وذلك 
ستة عثمر سهما وثلثا سهم.من <مسين سهما وإن كان الورثة اثنين فصاعدا نقصنا قسم الأربعة الأسهم وبعنا منهم 
حتّى يوفى الفرى حقه ثم عدنا بالقرعة فى الرق والحرية على الاثنين كا وصفت ثم استأنفنا القسم بين الورثة على من 
بقى تمن كان فى يدهم من الرقيق وعلى من بق من اليد العتق يعشبم الرق عشب ففسمنام قنها مستا نما بالقيمة 
وكلا ظهر عليه دين صنعنابه ما وصفت من نقض القسم وغيره فى المساءلة قبل هذا ولو لم يظهر عليه دين ولكن 
ستحق أحد العبيد الذين فى أ يدىالورثة نقضنا القسم وعدنا على العتق فنقصنا بعضه بالقرعة لأن ثلث مال الميت نقص 
550 أحد العبد بن أللذين عتقا بق الآخر حرا وأقرعنا بين اللذين فى أيدى الورثة فاأعتقنا ممن خرجت له 
قرعة العتق مابق من الثلث ونقضنا القسم بيهم فاستا” ثفناه جديدا ٠‏ 


2-08 
باب المتق ثم يظهر للميت مال ظ 


( نالالخنافق ) دض اله عنه : ولو أرققنا ثشهم وأعتقنا الثلث ثم ظهر له مال مخرجون معا فيه من الثلث 
أعتقنا من أرققنا هنهم ودفعنا إلى الورثة مالم كان قبل امعتق ودفهنا إلى المماليك ما أ كتسبوا بعد عتق المالك 
إياثم وماكان للرقيق المعتقين من مال فى أيديهم وأيدى غسيرثم قبل عتق اميت عتق بتات أو قبل موت الممتق عتق 
تدبير أو وصية فهو لاورثة كله كأن المت تركه ومحسب الرقيق وماأخذ تما فى أيديهم من المال ثم يعتق منهم ثلث 
جميع ماترك المت فإن اكتسسب الرقيق المعتقون عدق بتات بعد العق وق-ل القرعة مالا أو وهب م أو أفادوه 
بوجه أو الرقيق الموصى بعتقهم بعد اللوت بتدبير أو غيره أحصى جميع م!! كتسب كل واحد مهم ثم نظر إلى 
ماترك الميت فإن ترك منالمال ما مرج جيم الرقيق من ثلثه عتقوا كلهم وكان لكل واحد منهم ما أفاد وا كتسب 
لا حسب من ميراث الميت وإن لم محسب فكان الرقيق لا مخرجون معا من ثلث مال ايت فأحصى مال كل واحد منهم 
ووقف ثم حسب قيمة الرقيق والءتقين وجميع ماترك اليت فكان الميت ترك ألفا ورقيقا يسوون ألفا وكان من 
يعتق من الرقيق ثلثيهم وذلك ثلث مال الميت كاملا فأقرعنا بينهم فأعتقنا ثلشهم وخلينا بينهم وبين أموالهم لأنها 
أموال اكتسبوها وهم أحرار وأرققنا ثلث الرقيق واستخرجنا ما فى أيدهم-مما أفادوا واكتسبوا فكان مائة 
اكتسبا ملوكان فزاد مال الميت فأقرعنا بين المماليك الباقين حتى نستوظف ثلث مال الميت فأى اليك 
خرج عليهم سهم العتق عتق كله أو عتق منه ماحمل مابق من الثلث وإذا عتق كله انبغى أن أرجع إليه ماله الذى 
دفعته إلى الورثة وإذا دفعت ذلك إليه فسكان ذلك ينقص مال اليت حتى لامخرج من الثاث حسبت ماله وقيمته ثم 
أعتق منه بقدر ماعتق ودفعت إليه من ماله بقدر ماعتق منه فإن عتق نصفه أعطيته نصف ماله أو ثلثه أعطيته ثاث 
ماله فسكان موقوفا فى يديه يا كله فى يومه الذى يفرغ فيه لنفسه من خدمة مالسكه وعلى هذا الأصل حساب مازاد 


من مال المت ونقض . 


باب كيف قيم الرقيق 


( ثالالت افق ) رخى الله تعالى عنه : وإذا كان الرقيق أعتفوا عتق بتات فى مرض المعنق أو رقيق أعتقوا 
ندبير أو وصة ات المدبر أو الموصى ولم رفع إلى الحاكم حتى تغيرت قم الرقيق بزيادة أو نقصان فالقول فى قيم 
الرقق أنهم يقرمون فى يوم وقع لم العتق ولابنظر إلى زيادتهم ولانقصانهم بعد ذلك وذلك أن الرقيق الذين عتقوا 
عتق بتات كان العتق لهم تاما لو عاش وتام لو مات فخرجوا من الثلث ووافع على جباعتهم إما ردون بان لابدع 
اميت مالامخرجون به فيردون أو برد منهم من رد فإذا تم عتق بعضهم ورد فى بعض فإتما أعتقوا بالعتق اللمتقدم 
فى حياة اللعتق لا أن أمم يعتق بالحسكم بالقرعة لأن الحم بالقرعة 2 مستا نف كأنهم عتقوا .وءثذ ولا أن القرعة ٠‏ 
أوقعت العتق عتقا لم يكن له ولا زادته مالم يستوجب إا فرقت بين العتق والرق فااما زيادة فى ثىء با مر لم يكن 
فلا ولكه عييز بين من ريرق ويعتق تمن وقع له العتق بالقول المنقدم فإذا كان هذا هكذا انبغى أن تسكون القيمة 
يوم بقع ااعتق لايوم بقع الحم وأما المدبرون والمثقون بوصية فقيمتهم يوم يموت اميت لأنه 'وقع لم يومئذ ومن 
قال هذا القول انبغي أن .ةول إن كان المعتقون إماء أوكان فيهم إماء حبالى قومبن حبالى فإن استا'خرت قيمبن 

0 (ع؟-م) 


ش كا وات 
إلى أن بلدن قفيمتين حبالى وأينبن عتقت عتقت فولدها حر معها لأنها ما وقمت لما الفرعة وهى حامل فكان حي حملها 
حكنها يعتق بعتقها ويرق برقها ولو كان زايلها قبل العتق كان حكده غير حكلها وهكذا كل من رق منهن رق 
معبا ولدها لاحم للولد إلا حم أمهاتهم ولو ولدت بعد العتق وقبل القرعة ثم عتقت كان ولدها أحراراً مثلبا 
ولو ولدت قبلتعّقعتق بات كان ولدها كغيره من رقق سيدها وما كان فىأيدى هؤلاء الرقيق المعتقين عتق بتات 
عند لوت أو العتقين ارت من مال قبل أن يقع العتق على المعتقين فهو كله مال تركه الميت فيؤْخذ فيكون 
ميراثاً ما ترك من مال سواه وكذلك أرش كل جناية جنيت على أحد منهم قبل وقوع العتق )١(‏ وإن لم يوجد 
إلا بعد العتق وكل ماوهب لمم أو صار لهم من أجرة ومهر جارية وغير ذلك فكله مال من مال الت لأنه وجب 
قبل وقوع العتق لمم وثم رقبق ومال الرقيق لمالكه ولو زوج أمة منهم بمائة دينار فلم يدخل بها الزوج حتى أعتةها 
فالمائة لاسيد إذا دخل بها أو مات عنها والمائة وجبت بالعقد كاملة وهى ماوكة إلا أن يطلق'فيكون له أن 
برجع بنصف المائة ويكون الخسون للسيد ( قال ) و ما أفاد العبيد المعتقون والإماء بعد وقوع العتق من كسب وهية 
وأرش جناية وغير ذلك وقف ومنعوه فإن خرجوا من الثلث فبم أحرار وأمواهم التى كسبوا وأفادوا أوصارت لهم 
بأى وجه ما كان أموال أحرار لم يعلكها اليت قط فيدفع إلى كل واحد منهم ماله وإن لم مخرجوا كلهم من الثلث . 
أفرع بينهم فأمهم وقعت له الحرية عتق وصير إليه ماله الذى صار له بعد وقوع الحرية بالسكلام بها فى عتق البتات 
أو موت المعتق بموته وصار من معه رقيقةا فأخذ مافى أبدمهم من الأموال وما وجب لهم من أرش الْناية 
ومهر النسكو<ة وغسيرها بما ملسكوه فإذا أخذ فقد زاد مال الميت وإذا زاد مال المت وجب علينا أن نعتق ماحمل 
ثلث الزيادة من الرقيق فعلينا نقض قسم الرقيق الذذين قسمناهم بين الوثة والاقتراع بينهم فائهم خرج عليه سهم 
العتق أعتقناه أو ماحمل ما يبقى من ثلث مال الميبت وصار ما بق من الرقق وما بقى من أحدثم إن عتق بعضه 
تمبالك فإن أرادوا الورثة أن يقتسموها أعدنا قسمتهم مستقبلا كأنا وجدنا مال المت زاد عا فى أيدى العبيد 
٠‏ والإماء الذين ن خرج عليهم الرق ألفا ومائتين فكان ثلث مال المت منها أر بعماثة دينار وقيمة الرقيق الذين 
أعتقهم المت ألفا فصار لحم من العتق الخمسان على معنى وذلك أنا نقرع بينهم فإذا خرج سهم العتن من الرقق 
0 3 وإعدد امه أر عمائة ول يكن كن شنا تأخذه' من بده عتق ورق من بقى وصح الممنى فإن خرج سهم 

عق على واحد قيمته أربعمائة أوقعنا له العتق . وإذا نظرنا فكنا قد أخذنا من ماله شيئا كان علينا أن 
ونه عفد نتكان ديو كنم ]زفيالة كزذا] زد روف متدوعية امال الت نض لنامن عقي 
فنقف الأربعائة ونعتق منه ثلث. تمائمائة فيكون ثلثاه حرا وثلثه مملوكا ثم يكون له ثلثا أربعمائة ثم نزيده 
في العتق بقدر ثائى أربعمائة فإذا ثم زدناه في العتق شيئا ثم ردناه عليه من ذلك بقدره حتى يصير إليسه من كيه 
وماله بقدر مابعتق منه إن عتق ثلائة أرباعه صيرنا إليه ثلائة أرباع ماله ثم رددنا مابقى من كسبه ميراثاً 
للوارث وهذا من الدور وأصل هذا أن تنظر أبدا إلى الر فق إذا عجر ثلث مال الث فأعتقت تصفهم 
بالقرعة ثم زاد مال اميت بأى وجه ما كان عيونت ار ثم أعتق كن يبقى من الرقق المعتقين بقدر 
ما زاد مال الت ٠‏ 


, قوله : وإن لم يوجد الخ لمله « دون مالم يوجد الخ » , فحرر . كتبه مصحده‎ )١( ٠ 


اك ظ 
باب تبدئة بعض الرقيق على بعض ف العتق فى الحياة 
) الالتنائق ) وك له تعالى ولو أن رجلا قال فى مرضه غلامى هذا حر أوجه الله ثم قال بعد وغلامى هذا: 
حر ثم قال بعد لآخر ذلك وليس له مال غير مم وقفنا أمرثم فإنمات أعتقنا الأول فإن كان الثلث كاملا عتق كله وإن . 
كان أكثر .من الثلث عتق منه ماحل الثلث دون مابق والءبدان معه وإن كان أقل من اثلث عتق كله وعتق من 
الثانى ماحمل الثلث فإن خرج الثانى من الثلث فهو حر كاه وإن حرج من الثاث وبقى فضل فى الثاث عتق الفضل 
من الثالث ولوكانوا أربعة فأ كثر واللسئلة محالها كان القولىا وصفت فإن قال معهم وأعتةوا الرابع وضية أو إذا . 
مت أوكان الرابع مدبراكان القول فيها ا وصفت وبدىء عتق البنات لأنه وقع فى المياة علىكلعتق بعد الموت بتدبير 
أو وصيةوالتدير وصيةلأن له أنيرجع فيه ما كانحيا وأنه لابقع إلا بعدالموت وإنفضلءنئلئه فضلعن الذي نأعتقهم 
عتق بتات عتق من المدبر أو تمن أوصى بعتقه ماحمل الثلث ورق مابقى وكذلك لو قال سالم حر وغائم خر وزياد'. 
حر وقفنا عتقهم فإذا مات بدأنا بسالم لأن الحرية قدكانت وقعت له قبل غائم إن عاش فإن فضل فضل عتق غام 
فإن فضل فضل عتق زياد أو ماحمل اثلث منه وإذا بدى عتق بعضهم على بعض عتق البتات كان كا وصفت لك 
لاقرعة إذا كان تبدئة لأن عتق كل واحد ص يمع بالسكمال على معنى إن عاش المعتق أو ,مرج المعتقمن الثاث إن 
مات المعتق وما جنى على الرقيق بعد وقوع العتق وقبل الفرعة من جناية فهى موقوفة حتى يقرع بينهم فأهم خرج ' 
سمه كان حرا وكانت المناءة عليه كالجناية على الحر وموقوفة وما أصاب فى تلك الحال من حد فإذا خرج 5 00 
فيه حد الأحرار فإذا شهد فى تلك الحال وقفت شهادته فإذا عق جازت وما ورث فى تلك الحال وقف فإذا خرج 
سمه كار لاتتاف أحكامه ومجرى الولاء ويبرث وبورث لا وصفت من أن الهرية وقعت بالقول اللمتقدم فى 
عتق البتات والقول اللمتقدم فى موت المعتق فى التديير وعتق الوصية وهكذا إن جنوا وقفت جنابتهم فأنهم 5 50 
عنه عاقلته من قرابته فإن لم محتملوا فواليه وأءهم رقفجنايته جنانة عبد مخير سيده بينأن يفديه أو يباع منه فى الجناية 
ماتؤدى به أو تأتى على جميع عنه ) قال ) ولو كان الجانى بعض هؤلاء المعتقين فعتق بالقرعة نصفه قبل لمااكه إن 0 
شئت فاقتد النصف الذى للك بنصف أرش الجناية. تاما وإلا بع عليك ماكلك منه حتى تؤذى نصف يع الجناية . 
. فإن كان فى نصفه فضل عن نصف الناية بغ بقدر نضف اللناية إلا أن تشاء أن يباع كله ويرد عليك الفضل من 
من وكان مابقى من نضف الناية فى مال إن ١‏ كتسبه فى يومه الذى يكون فيه لنفسه يوْخْذ منه الفضل عن مصاحته 
فى نفقته وكسوته وما بقى دين عليه متى عتق اتبع به فإن أعنق ثلاثة ماليك ليس له مال غيرهم ومات فل يقرع بينهم 
<تى مات منهم واحد أو اثنان أقرع على المونى والأحياء فإن خرج سبم الحى حرا عتق وأعطى كل مال أفاده من 
يوم تكلم سيده بالعتق وكان الميتان رقيقين إن كانت قيمتهما سواء فإن كان للميتين مال أحصى فكاتنهما تركا ألا 
كسباها بعد كلام السيد بالعتق كل واحد منهما خمسائة فزاد مال الميت فأقر عنا بينهما فخرج سوم الجرية على أحدهما 
فحسينا 1 0 منه بتلك الخسيائة التى كانت للمستفيد كأنه قمة حمسائة فوجدناه ثلثه ثم نظرنا إلى الخمسائة الدر م 
الى كسببا بعل عدَق سيده فأعطيناه ثلثيا وهو مائة وستة وستون وثلثا درثموبقى ثلثاهاوهو ثلا مائة وثلاثة وثلاثون ١‏ 
| وثلث. فزدناه فى مال المت فكنا إذا زدناه فى العتق رجع علينا بفضل ما أخذنا من ماله فانتقصناه من العتق قال 
أبو يعقوب يقدر ذلك على أن يعتق منه مايكون له من ماله بقدر ماعتق منه غير محسوب ذلك 2 مال: الت لأن 


' ذلك إما نمحسبه نصيب خر فهو له دون السبد ( فالالة تاف ) وقال بعض من نسب إلى العم فى الرقيق يعتقون‎ ٠ 


م ات 
فلا محملهم الثلث يقومون يوم يقرع بينهم ولا أنظر إلى قيمهم يوم يكون العتق لأنالعتق إنما بقع بالقرعة كأنه ذهب 
. إلى أنه إذا لم.بدر أيهم عتقولا أعهم رق وليست فواحد منهم حرية تامة إما تتم بالقرعة ( الالغ افق ) ومن مات 
منهم لم عق ومات رقيةا وأخذ ماله ورثة سده فأقرع بين الأحياء كأنه لم لم يدع رقيقا غيرثم ( ثالالة افق ) وإذا كان 
العمد بين ثلاثة فأعدق أحدهم نصيبه منه وهو موسر ففها قولان أحدهما أنه ووقف عتقه فإن وجد له مال يلغ قبمته 
دفع إلى شعريكه من ماله أحب أوكره قيمته وبان عتقه بالدفع ( قال ) ) وسواء فى العتق العبد والأمة والمرتفع والمتضع 
من الرقق والكافر والمسلم لا افتراق فىذلك ومن ع قال هذا القولانبغى أن يقول لما فغى ر سول الله صلى الله عليه وسام 
فيءن أعتق شمركا له فى عبد وكان له مال بلغ قيمة العبد قوم عليه قيمة عدل فأعطى شركاءه حصصهم وعتق عليه 
العبد وإلا ققد عتق منه ماءتق فبين فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسل أنه يعتق بالقول إذا كان له مال والقيمة 
فى ماله وإن لم برض ششمركاؤه بالعتق اسدللنا على أن عتقه إذا كان ذا مال ودفعت قيمته إخراجا له من أبدى 
مالكيه معه أحبوا أو كرهو فإذا كانهذا هكذا وقع العتقوالولاء ثابت للمعتق والغرم لازمله فيقيمة ملك شركائه 
0 فإذا كان هذا هكذا فلو أعتق واحد من شركائه أو كلهم بعد مابقع عليه عتقه بالقوللم يقم عله لأنه خارج 
بن ملسكه نام العتق على المعنى الذى وصفت من دفع الثمن ويقال ا فإن شئت فخذه وإن شت فدعه والولاء 
للذين سبقا بالعتق ولو أعتما جميعا معا لزمبما العتق وكان الولاء لما والغرم لثسريك إن كان معهما علمهما سواء 
.فأ إذا تقدم أحد المعتقين من موسر فالءة ق نام والولاء له وما كان ٠ن‏ عتق بعده فليس مجائز وهوعتق مالا يلك 
وإِن كان أحد شمركائهغائياً تم العتق ووقف حقه له حيقدم أوروكلمن يقبضه فإنأقامالغائبٍ البينةأنه أعتقه فروةت 
قبل الوقت الذى أعتقه الحاضر وكان هو موسرا فمو حر ولهولاؤه وببطل عتق الحاضر لأنه أعتق حرا وإن كان 
معسبرا عدق نصيبه منه وله ولاه وعتق الباق على الحاضر وضمن ادمريكه قيمته ولو أعتقه واحد ثم آخر وقف العاق 
ممهما فإن كان الأول موسرا دفع ممنه وعتق عليه وكان عتق الآخر باطلا وإن كان معسرا عتق على الثاتى نصيبا 
فإن كان موسرا عدّق عليه نصيب صاحبه وأعطاه قبمته وكان الولاء بينهما على قدر ما أعتق للاأول الثلث والاخر 
الثلثان لأن رسول الله صلى اللهعليه وسلم إذ جعل على الذى يعتق نصيبا له فى عبد أن يعتق عليه كله إذا كان موسرا 
مدفوعاً من ماله إلى شر كائه قضى على المعتق الآخر بذلك والقضاء بقليل الغرم إذا أعتق أولى من القضاء بكثيره 
أو فىمثل معناه وفىقضاء رسول الله صلى الله عليه وسلم بقوله «فكان له مال ييلغ قيمة العبد قومعليه عدلالتان إحداهما 
أن على المرء إذا فعل فعلا ,وجب لغيره إخراج شىء منماله أن مخرج منه لأن رسولاقه صبىالله عليه وس لم يقل إلا 
أن يكون لامال له غير قيمة ااعبد فأما فىمالالناس فبذا صحيسح وقد متم لأن تاس عليه ماجمل الله من ماله ومحتمل 
أن يفرق بينه والةول الثانى أنى أنظر إلى الممتق شمركا له فى عبد فإذا كان حينئذ موسرا ثم قوم عليه بعد ما أعسسر 
كان حرا وأتبع بما ضمن منه وم ألتفت إلى تغير حاله إا أنظر إلى الحال التى وقع عليها فيها اسم فإ نكان من 
| يضمن ضمن وهدًا القول الذى يصمح فيه القياس ولو أعتق عبدا قمته ألف ولم محد له حين أعتق إلامائة أعتقنا منه 
حمس النصف فعتق نصفه وعثيره وكان مابقى منه رقيقا وهكذا كلا قصر عن مباغ قبمة شسريكه عتق منه بقدر 
ماوجد للمعتتق ورق مابقى منه تمالم محتمله ماله ولوأعتق رجل شقصا من عبد فىصحته ثممات قبل يقوم عليه قوم عليه 
فجميع ماله إذا كان العتق وهوموسر لأن مرج منمالة لأنه وجبعليه بأن يكون موسرا واجد المال يدقع يومأعدق 
ولاعنمه الموتم حر لزمه فيالصحة كا لوجنىجناية م مات منعه الموت م نأن ْم بهافيماله أوعلى عاقلتهوسواءأخرذلك 


ةن 0" 00 
أو قدم وكذلك لوكان العبد له خااصا فأعتق بعضه ثم مات كان حرا كله بالقول المتقدم منه ولو لم يدع مالا غيره » 
لأن العنق وقع فى الصحة وهو غير جور عن ماله ومتى أعتق شرك له فى عبد وكان له مال يعتق منه قوم عليه يومئك . 
ودفع إله قمته وعتق كله فإن أعتقه ولا مال له فالعبد رقق ويعتق.منه ماعلك التق وإن بسر عد ذلك لم يقوم 
علية وسواء سر بعد المسم أو قبله إما أنظر إلى الحال ااتى يعتق نها فإ ن كان موسرا دافعا عتق فى قول من يرى 
العتق إعا بقع باليسر والدفع ويعتق فى قول من يرى العتق إنما بقع باليسر وإن لم يكن دافعا إذا كان موسرا يوم 
أعنق وإن كان غير موسر دافع لم يعتق لأنه يومئذوقع الحسم وإن أسر بعده وذلك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إذا قال فى المعتق شركا له فى عبد إن كان موسراً قوم عليه قئمة عدل فأعطى شركاءه حصصهم وعتق عليه وإلا فقد 
علق منه ماعتتق وإعا جعله رج من ملك الذى ل يعتق يعتق شر بكه أن ون شربكه موسرا دافعا لقيمته وهذا 
ول فال لا عق إلا بالدفم والقول الآخر أنه يعتق باليسر وإن لم يكن دافعا بأن يكون موسرا غير دافع وإذا 
أخرجه من ملك المعتق عليه بأمرين اليسر والدفع لم يز أن يحرج من ماسكه نامر واعد وهو قول بحد من قاله 
مذهبا وأصح فى القياس أن ينظر إلى المعتق حين بيقع العتق فإن كان موسرا بقيمته فقد وقع ااعتق وضمن القيمة ». 
وإن أعدم بعد أنبع بالقيمة ولو كانت المعتقة جارية حلى يوم أعتق بعضها فلم تقوم حتى ولدت قوهت. حبلى وعتق 
ولدها معها لأنها كانت حبلى يوم أعتقت فعتق ولدها بعتقها ويرقون برقها ليس بمنفصل عنها ولو زعمت أن العتق 
إما بقع يوم يكون الحم انبغى أن لابعتق الولد معبا لأنه لم يعتق الولد آلا ترى أنه لو أعتق جاوية ساعة ولدث لم | 
يعتق ولدها معبا إعا يعتق ولدها بعتقها إذا كانت حبلى فأما إذا ولدت فح ولدها حم ولد غيرها . 


عتق الشرك فى امرض ْ 
( العاف ) دضى الله تعالى عنه وإذا أعتق شسركا له فى عبد فى مرضه الذى مات فبه عتق بنات ثم مات 
٠‏ كان فى ثلثه ماأعتق منه لنفسه ولغيره إذا مله الثاث فأمره فى ثلثه كأمر الصحبح فى كل ماله لاتلف إذا أعتقه عتق 
نات وكذلك إذا أعتق من عبد له سهما من ماثة سهم فى مرضه ثم مات وثلثه لله عتق عليه كله لأنه أوقع العتق 
عليه وهو حى. مالك لثاث ماله أو كله وكان كن أعتق 0 ولو أوصى بمتق ثلث تملوك له بعد موته ل عتق منه 
إلا ماعتق وذلك أن العتق إنما وقع بالموت وهو لاعلك شيا يوم يقوم عليه فيه كله وماله كله لوارثه إلا ما أخذ من 
ثلثه فاما ' بأخذ من عبده إلا الم لامال له يقوم عليه فيه العبد فعتق بالقيمة والدقع ٠.‏ 0 


اختلاف المعتق وشربكه 

( فالال :افق ) رضى الله تعالى عنه إذا أعتق رجل ششركا له فى عبد ولم يترافعا إلى السلطان إلا بعد أشهر فح 
عليه السلطان بالقيمة يوم أعتق فاختلفا فى القيمة يوم وقع العتق فقال الموتق كانت قيمته ثلاثين وقال المعتق عليه 
كانك قيمته أر بعين ففيها قولان أخدهما أن القول قول المعتق لأنه موسر واجد دافع فإذا أعتق العبد ذالم 55 
من ماله إلا مازعم هو أنه لزمه والقول الثانى أن يكون القول قول رب العبد ولا خرج ملب من يدم إلا عارضى 
كا مكون إذا اختلفا فى الثمن والعبد قائم كان القول قول رب المال والمبتاع بالخيار وفى هذا سنة وهو لايصح قياسا 

على الببع ن قبل أن الببع إذا كان قاتما فللمبتاع رد العبد أو أخذه بما قال البائع وليس للمعتق ههنا رد العتق 
ولسكن لو قال قائل فى هذا إذا اختلفا تحالفا وكان علىالمعتق قيمة العبدكا بكون على المشترى قممة الفائت إذا اختلفا 


د هات 
فى تمنهكان مذهبا ولو اختلفا فقال الذى له الغرم العبد خباز أو كاتب أو يصنع صناعة تزيد فى مله . وقال المعتق 
ليس كذلك نظر فإن وجد كان يصنع تلك الصناعة أقيم بصناعته وإن لم يوجد ذلك لم يِؤْحْدْ بقول الذى له الغرم » 
وكان القول قول المعتق لأنه مدعى عليه زيادة القيمة وإن كانت صناعته مما محدث فى مثل تلك المدة التى ترافعا فا 
من يوم وقع العتق فالقول قول المعتق ولو قال المعتق أعتقت هذا العبد وهو آبق أو سارق أو معيب عيبا لايرى 

فى بدنه وقال الذى له الغرم ليس بآبق ولا سارق فالقول قوله وهو على البراءة من العيب حتى يعل العيب لاأن العبد 
قائم بعينه لابرى فيه عيب وهو يدعى فيه عيبا يطرح عنه بعض مالزمه ومن قلنا القول قوله فى هذا وغيره فقال| لذى 
مخالفه وهو يعم أن ماقلت كا قلت فأحلفوه أحلفناه على دعواه فإن حلف برى* وإن نكل عن اليمين رددنا اليمين 
على صاحبه فإن حلف استحق وإن لم محاف أبطلنا حقه فى اليمين ولم نعطه إذا تركبا على ما ادعى وذلك مثل قوله 


٠‏ أعتقت العبد وهو آبق فقانا القرل قول الذى له الغرم فإن قال المعتق هو يعلم أنه آبق أحلف 5 وصفت وذلك أنه قد 


. يكون بعل مالا يوجد عليه بيئة وما أشبه هذا ولو كان العبد المعتق بعضه ميتا أو غائيا فاختلفا فيه فقال المعتق هو 
عبد أسود زْمحى ,سوى عشيرة ذنائير وقال المءتق عليه هو عبد بربرى أو فارسى إسوى ألف دينار » فالقول قول 

. المعتق الدى يغرم إلا أن يأتى الذى له الغرم ببينة على ماقال أو محلف له المعتق إن أراده ولو تصادقا على ري 
٠‏ . واختلفا فى منه فالقول قول المعتق مع عينه ولو تصادقا على أنه بربرى وقيمته ألف لو كان ظاهراً وخمسائة لوكان 
غير ظاهر وادعى المعتق أنه غير ظاهر فالقول قول الذى له الغرم إلا أن يأى المعتق بينة على ما ادعى ٠‏ وإن شاء 
أحلفناء على ماذ كر إن قال هو يعلم ماقات إنما يصدق المعتق على القيمة إذا لم يذكر عيبا وقال قبءة الساعة كذا لما 
يكون مثله قبمة لثل العبد بلا عيب فأما إذا ذكر عيبا فالفرم لازم وهو مدع طرحه أو طرح بعضه لان القيمة إما 
هى على البراءة من العيب <ق يغ عيبا . 


باب من ,يعتق على الرجل والمرأة إذا عاما 
( ثالالة.:افق ) رضى الله تعالى عنه ومن ملك أباه أو جده أو | ابنه أو ابن ابنه وإن تباعد أوجدا من قل 


أب أو أم أو ولد من ابن أو بنت وإن تباعد ثمن يصير إليِه نسب المالك من أب أو أم أو يصير إلى المالك . نسبه 
من أب أو أم حتى يكون المالك ولدآ أو والدا بوجه عتق عليه حين يصح ملكه له ولا يعتق عليه غير من سميت 
لاأخ ولا أخت ولا زوجة ولاغيرثم من ذوى القرابة ومن ملك تمن ٠‏ عتق عله شقصا مهبة أو شراء أو أى وجه 
ما ملكه من وجوه الملك سوى الميراث عتق عليه الشقص الذى ملكه وقوم عليه مابق منه إن كان موسرا وعتق 
عليه وإلا عتق منه ماملك ورق مابق لغيره وإذا كان الرجل إذا ملك أحدا يعتق عليه بالملك فكان حكمه أبدا إذا 
٠‏ ملكه كن أعق وهو إذا ملك من يعتق عليه وقد كان قادراً على أن لاعلكه فى حك العتق شركا له فى عبد 
لامختلفان وهو إذا وهب له أو أوصى له به فله أن يرد الحبة والوصية وكل ماملك غير الميراث فقبوله فى الال الى 
له رده فمها كاشترائه شقصا منه وشسراؤه وقبوله كعتقه ولكنه لو ورث عض من يعتق عليه لم يكن له رد الميراث 
من قبل أن الله عز وجل حم أن ألزم الأحياء ملك الموى على مافرض لمم فليس لاأحد أن يرد مللك الميراث ولو 
ورث عبداً زمنا أو أغمى كان عليه نفقته وليس هكذا ملك غير الميراث ماسوى الميراث يدفع فيه المرء الملاك عن 
0 نفسه وإذا ملك تمن « يعتق عليه شقصا عتق عليه ماملك منة ولم يقوم عليهمايق منه لاأنه لم يجرملكه بنفسه إنما ملكه 
من حيث ليس له دفعه وسواء كان الذى علك فعتق عليه ماما أوكافرا أو صغيرا أو كبيرا لا اختلاف فى ذلك 
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وال وكاس :3ن او بره لامكل ونمو عليه ع أوطن جتئ كن سق عل كل ودام لاد بين 5 
بالميراث وإن ملك أحد هؤلاء شقص شقصا باميراث عتق عليهم الشقص ولم يعتق غيره قيمته لما وصفت من أنه لم بكونوا 
يقدرون على رد ذلك اللك ( ثالالةغ: الى ) ولو أن صبيا أو معتوها ؤعب له أبوه أو ابنه أو أوصى له به أو 
تصدق به عله ولا مال لاصى وله ولى كان على وليه قبول هذا كله له ويعتق عليد حين يقبله ولو تصدق عليه بنصفه 
أو ثلثه أو أوصى له به أو وهب له وانصى أو العتوه معسران كان لوليه قبول ذلك عليه وعتق نه ماسار يه من ظ 
أيه أو ولده وإن كان موسراً فوهب له نصف ابنة أو نصف أبيه لم يكن للولى أن يقل ذلك وذلك أنه يعتق عليه 0 
الف وبكزن ايكون لتم عل لمر عق سايق ويس فر أن يحل هلل تك ل من تبسك أن قبوله 
ضمرر على مال الصنى والمعتوه ولا منفعة لما فيه عاجلة وماكان هكذا لم يكن لاولى أن يقبله له إن قبله فقبوله. 
مردود عنه لأن فى قبوله ضررا على الصى أو ضررا على شريك الصى وذلك أنه نما قغى .رول الله صلى أنه ش 
' عليه وسل أن يعتق على المالك الريك بقسمة با'خذها فإذا ل ياخذ القيمة عتق عليه بغير حق حتى يصح ملك عله . 


أحكام التدبير 


أخبرنا الرييع بن سلبان : قال أخبرنا الشافعى رضى الله تعالى عنه » قال أخبرنا مس بن خالذ وعبد الجيسد بن - 
عبد العزيز عن ابن جريج قال أخبرى أبو الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله يقول إن أبا مذ كور رجلا من بنيعذرة 
كان له غلام قبطى فا عتقه عن دبر منه وأن رسول الله صلىالله عليه وسلسمع بذلك العبد فباع العبد وقال«إذا كان . 
أحدم فقيراً فلييدأ بنفسه فإ ن كان له فضل فلبدأ مع نفسه يمن يعول ثم إن وجد بعد ذلك قضسلا فليتصدق على 
غيرم» وقد زاد مسي فى الحديث شيا هو نمو من سياق حديث الليث بن سعد ) الالعنافق ) أخيرنا مى بن ١‏ 
حسان عن الليث.بن سعد وحماد بن سلمة عن ألبى الزبير عن جابر بن عبد اله قال أعتق رجل من بنى عذرة عبدا له 
عن دبر فبلغ ذلك النى صلى الله عليه وسلفقال د ألك مال غيره ؟ م فقال لا فقال رسول افه صل عليه وس« من يشتريه 
منى؟ ) فاشتراه نعم بنعبد الله العدوى بثاتمائة درثم فجاء بها النى صلى الله عليه وس فدفعها إليه ثوقالج ابدأ بنفسك 
فتصدق عليها فإن فضل عن نفسك ثىء فلا هلك فإن فضل ثىء فلذوى قرابتك فإن فضل عن ذوى قرابتك ثى* ‏ 
فبكذا وهكذا » يريد عن يمينك وثمالك ( لال ظ فت ) قول جابر والله أعلم رجلا من بنى عذرة يعنى حلفاء أو 
أو جيرانا فى عدادثم فى الأنصار وقال مرة رجلا منا يعنى بالحلف وهو أيضا منهم بالنسب ؤنسبه أخرى إلى قبيلة 
كا سماه مرة ولم يسمه أخرى ( ثالالغنافق ) أخبرنا م بن حسان عن حماد بن زيد عن عمرو بن دينار عن 
جابر بن عبد الله أن رجلا أغتق غلاما له عندبر ول يكنله مال غيره فقال رسول الله صلى القه عليه وسلم «من يشريه 
مفى؟ ؟ » فاشتراه نعيم بن عبد الله نمائة درسم وأعطاء امن ( ره .حإنبى ) أخبرنا ب بن حسان ع نحماد بنساية . 

عن عمرو بن دينارعن جابر بن عبد الله عن النى صل الله عليه وس ينحو حديث حماد بنزيد ( فالالغ :افق ) أخيرنا 
سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار وعن أنى الزبير معا جابر بن عبد الله يقول دبر رجل مناغلاما له ليس له مال 
غيره ققال النى صل الله عليه وسل «إمن يشتريه منى؟ » فاشتراهنعم بن عبدالله النحامقال عمرو وضمعتجابرا يقولعبداقبطيا 
مات عام أول فى إمارة ابن الزير وزاد أبو الزيير «يقال له يعقوب» ( الال :افق ) هكذا سبعت منه عامة دهرى / 


ثم وجدت فى كتانى دبز رجل منا غلاماً له فات فإما أن يكون خط" من كتانى أو خطا' هن سفيان فإن كان من 
سفيان فاين جر يج أحفظ لحديث أنى الزبير من سفيان ومع ابن جردج حديث الليث وغيره وأبو الزيير محد 
الحديث محديداً مخير فنه حماة الذى دبره وماد بن زيد مع حماد بن سامة وغيره أحفظ لحديث عمرو هن سفيان 
وحده وقد يستدل على حفظ الحديث من خطثه باأقل نما وجدت فى حديث ابن جريج والليث عن أل الزير 
وفى حديث حماد بن زيد عن عمرو بن دينار وغير حماد يرو.ه عن عمرو كما رواه حماد بن زيد وقد أخيرق غير 
واحد تمن لقى سفيان قدريا أنه لم يكن .دخل فى حديثه مات وعجب بعضهم حين أخبرته أنى وجدت فىكتانى مات 
فقال لعل هذا خطا" منه أو زلة منه حفظتها عنه ( والال2 :فى ) وإذا باع رسول الله صلى اله عليه وس مدبرا ولم 
يِذ كر فيه دينا ولا حاجة لأن صاحبه قد لايكون له مال غيره ولا متاج إلى نه فالمدبر ومن ل يدير من العبيد سواء 
مخوز بيعهم مق شاء مالكهم وفى كل حق لزم مالكهم يجوز بيعهم مق شاء مالسكهم وفى كل مابباع فيه مال سيدهم 
إذا لم يوجد له وفاء إلا ببيعهم وذلك أن التدبير لابعدو ما وصفنا من أن لايكون حائلا دون ابيع فقد جاءت بذلك 
دلالة سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أو يكون حائلا فنحن لانبيع المسكانب فى دين سيده لاحائل من السكتابة فقد 
يؤوك إلى أن يكون عبدا إذا عجز فإذا منعناه وقد يؤول إلى أن يكون عبد يباع إذا عجز من البييع وبعنا المدر 
فذلك دلالة على أن التدبير وصية 5 وصفنا ( الال افق ) ومن لم يبع أم الوك ل يبعها حال وأعتقما بعد موت 
السيد فارغة من الال وكل هذا يدل على أن التديير وصية ( الال افق ) أخبرنا الثقة عن معمر عنابنطاوس 
عن أبيه بمن النى صلى الله عليه وسلم أنه باع مدبراً احتاج صاحبه إلىئمنه ( الال :افق ) أخبرنا الثقة عن معهر عن 
تمروبن مس عن طاوس قال يعود الرجل فى مدبره , أخبرنا سفيان عن ابن أنى بحبح عن ماهد قال اللدر وصية 
يرجع صاحبه فيه مق شاء ( الال :فق ) أخبرنا الثقة عن معمر عن ابن طاوس قال سا لنى ابن اانكد ر كيف 
كان أبوك يقول فى المدبر أينيعه صاحبه؟ قال قلت كان يقول يبيعه إذا احتاج صاحبه إلى عنه فقال ابنالمنكدر ويديعه 
وات لم محتج إلله. ( الال نإفى ) أخبرنا الثقة عن معمر عن أيوب بن أفى عمة أن عمر بنعبد العزيز باع مدبرا 
فدين صاحبه ( الال هانق ) ولاأعر بين الناس اختلافا فى أن تدبير العبد أن يقول له سيده صحيحا أو مريضا 
أنت مدبر وكذلك إن قال له أنت مدبر وقال أردت عتقه ككل حال بعد مون أو أنت عتيقى أو أنت ممرر أو أنت 
ش حر إذا مت أو متى مت أو بعد مونى أو ما أشبه هذا من الكلام فهذا كله تدبير . وسواء عندى قال أنت خر بعد 
٠‏ مونى أو متى:مت إن لم أحدث فيك حدما أو ترك استثناء أن محدث فيه حدما لأن له أن محدث فبه “تقض التدبير 
ش ( فالا افق ) وإذا قال الرجل لعبده أنت حر إذا مضت سنة أو سنتان أو شبر كذا أو سنة كذا أو يوم كذا 
فجاء ذلك الوقت وهو فى ملكه فهو حر وله أن برجع فى هذا كله باأن مخرجه من ملكه بيع أو هبة أو غيرجما 
كا رجع فيبيعه وإن لم برجع فيه إنكان قالهذا لأمة فالقول فيها قولان أحدهما أنكل ثىء كائ نلا تاف محال فهو 
كالتدبير وولدها فبه كود المدبرة وحالها حال المدبرة فىكل ثىء إلا أنها تعتق'من رأس المال وهذا قول محتمل 
القياس وبه نقول ومحتمل أن يقال ويعتق ولد المدبرة وود هذه بعتقها والقول الثانى أنها تخالف المديرة لابكون 
ولدها عمنزلتها تعتق مى دون ولدها الذدين ولدوا بعد هذا القول ( الال “انق ) ولوقال فى صحته لعبده أو لأمته 
ف ماقدم فلان فاانت حر أو متى مابرىء فلان فاأنت حر فله الرجوع بأن بسعه قبل مقدم فلان أو برء فلان وإن 
قدم فلان أو برى* فلان قبل أن يرجع عتق عليه ان ماله إذا كان قدم.فلان أو كان الدى أوقع العتق عليه 


-1ا- 

والقائل مالك حى مريضا كان أو صحرحآ لأنه ل . محدث ف المرض شيئا وهذا موضع يوافقنا فيه جميع من خالفنا 
من الناس فى أن مجعل له الرجوع قبل يقدم فلان أو ببرأ فلان وإذا سئلوا عن الحجة قالوا إن هذا قد يكون ولا 
يكون فليس كا هوكائن فقيل لهم أو ليس كما يعتق المدير والعتق إلى سنة إذا كان العبد العتق حيا والسيد ميتا 
وقد مضت السنة ؛ أو ليس قد يموت هو قبل فوت السد وتكون السنة وليس له بقين 2 يعتق به ؟ وقد يفقد 
سيد المدبر فلا يعرف موته ولا يعتق وقد يكن أن بكون قدمات ولكن لم يستيقن معرفته إما يعتق باللقين 

( ثالالةنافى ) ولا أعم بين ولد الأمة يقال نا إذا قدم فلان فأنت حرة وبين ولد المدبرة والعتقة إلى سنة فرقا 
بحق بل النانن أن كو نراق نمال و خاي والواقال رذلقت فلاو وات حر مق ستآو إذاحارت انه وتان 
متى مت لمات كان مدبراً فى ذلك الوقت ولو قال أنت حر إن مت من مرغى هذا أو فى 5-0 هذا أو فيعامى هذا 
فليس هذا بتديير (ثالال: انق ) وإذا صح ثم مات من غير مرضه ذلك ل يكن حرا والتديير ماأثيت السيد التديير 
فيه الحدبر ( الال :افق ) وإذا قال لعبده أنت حر بعد موت بعدمر سنيق فهو حر فى ذلك الوقت من الثلث وإن 
كانت أمة توانها عازلتها يعتقو ن عتقها إذا عتقت وهذه أقوى عتقا من المدبرة لأنهذه لايرجع فيا إذا مات سيدها 


وما كان س.دها حما فى عمزلة اللديرة 5 


المشيئة فى العتق والتدبير 

) الللثتئق ( رذى الله تعالى عنه وإذا قال الرحل لعيده إن شئت فأنت حر مق مت فشاء فهو مدير وإن 
م يشألم يكن مدبرا ( فالالة اق ) وإذا قال إذا مت فشئت فأنت حر فإن شاء إذا مات فهو حر وإن لم يشأ 
لم يكن حرا وكذلك إذا قال أنت حر إذا مت إن شئت وكذلك إن قدم الحرية قبل الشيئة أوأخرها وكذلكإنقال 
له أنت حر إن شئت لم يكن إلا أن يشاء ( والالء :)فى ) فإن قال قائل نما بالك تقول إذا قال لعبسده أنت حر 
فقال لاحاجة لى بالعتق أو دبر عبده فقال لاحاجة لى بالتدبيرانفذت العتق والتدبير ولم مجعلا أشيئة إلى العبد وجعات 
ذلك له فى قوله أنت حر إن شتت ( فالالة افق ) فإن العتق البتات والتديير البتات شىء تم بقوله دون رضا 
المعتق والمدبر ويلزمه إخراج المعتق من ماله والدبر فى هذه الحال إذا مات سيده فوقع له عتق بتات أو عتق 'تدبير 
ازمهما معا حقوق وفرائض لم تسكن تازمهما قبل العتق ول يكن فى العتق مثنوءة فينتظر كال المثنوية بل ابتدأ هذا 
الع قكاملا ولا نقص ولا مثنوية فيه فأمضئناه كاملا بإمضائه كاملا ولم أجعل المشيئة فيه إلى العبد كأن عتقه وتدييره 
بكثنوية فلا ينفذ إلا بكاللما وكذلك الطلاق إذا طلق الرجل امرأته لم يكن لما رد الطلاق لأنه كامل وعخرج من يديه 
ما كان له ويلزمها ثىء لم يكن يازمبا قبله ولو قال أنت طالق إن شئت أوإن شتت فأنت طالقلم يكن 1 كل الطلاق 
لأنه أدخل فيه مثنوية فلا بكون إلا بأن مجتمع الثنوية مع الطلاق فيتم الطلاق باللفظ به وكال المثنوية وكالها أن تشاء 
( فالالةنافق ) وكذلك إن قال إن شاء فلان وفلان فغلامى حر عتق بتات أو.حر بعد موى فإن شاءا كان حرا 
وكذلك المدبر مدبرا وإن شاء أحدهما ول يشأ الآخر أو مات الآخر أو غاب لم يكن حرا حتى محتمعا فيشاء! بالقول 
معا ولو قال لرجلين أعتة عتقا غلامى إن.شدا فاجتمعا على العتقعتق وإن أعتق أحدهما دون الآخر لم يعتق ولو قاللما. 
ديراه إن شتا فأعتقاه عتق بتات كان العتق باطلا ولم يكن مدبراً إلا بأن يدبراه إعا تنفذ مشيئتهما بما جعل إ لمالا يما 
تعديا فيه وسواء ألتدبير فى السعة والرض واللايراوعية لافرق بينها ونين غيرها من الوصابا له أن برجع فى اتدييرء 


(ع-م) 


-14- إ 

مريضا أو صحيحا بأن مخرجه من ملكهك لو أوصى بعبده لرجل أو داره أو غير ذلك كان له أن يرجع فى وصيته 
مريضا أو صححا وإن لم يرجع فى تدبيره حتى مات من مرضه ذلك فالمدبر من الثلث لأنه وصية من الوصايا 
( الال ةفق ) أخررنا على ابن ظبيان عن عبيد الله بن عبد الله بنعمر عن نافع عن ابن عمر أنه قال اللدبرمن الثاث 
( فالالة :افق ) قال على بن ظبيان كنت أخذته مرفوعا فقال لى أصحابى ليس يمر فوع هو موقوف على ا بنعمر فوقفته 
( لال :افق ) قال الشافعى والحفاظ الذرين محدثونه يقفونه على ابن عمر ولا أعلم م من أدركت من المفتين اختلفوا 
فى أن المدبر وصية من ااثلث(قال الريبع) للشافعى فى المدبر قولان : أحدهما إنه إذا ديره ثم رجع فيه باللسان لم مرج 
من التدبير حق مخرجه من ملسكه ببيع أو هبة أو صدقة لأن النى صلى الله عليه وسل أخرج المدبر من ملك صاحبه 
ولا مخرجه من تدبيره حت مخرجه م أخرجه النى صلى الله عليه وسلم والقول الثاتى أنه وصية ة من الوسابا يرجع فيه 
باللسان كا يرجع فى الوصية وهذا أصح القولين عندى . 


إخراج المدير من التدبير 
( تالالش افق ) وإذا دبر الرجل عبده فله الرجوع فى تدبيره بأن رجه من ملكه وإنقال له المذير تمل لى 
العتق ولك على حمسون دينارا قبل ,قول السيد قد رجعت فى لد بيرى فقال السيد نم ا عتقه فرذا عتق على مال وهوح ركله 
وعليه الخسون وقد بطل التدبير وإذا لزم سيد المدبردين حيط يعاله بع المدير فى دينه كنا بباع من ليس عدير من رقيقه 
٠‏ لأن سيده إذا كان مساطا على إبطال تدييره بالبيسع وغيره فليس فيه حرية حائلة دون بعه فىدين سيده وبعه فى حياته 
نفسه وغير ذلك ما بباع فيه العبد غير المدبر ولو لزم سيده دين بدى* بغير المدبر من ماله فبيع عليه ولا يباع المدبر حق ٠‏ 
لا.يوجد له قضاء إلا بدعه أو بقول السيد قد أبطلت تدبيره وهو على التدبير حو, .ر جع فيه أو لايوجدله مال.ؤدىدينهغيره 
( الإلغنافقى ) ولو م بلزم سيده دين كان له إبظال تدبيره فإن قال سيده قد رجعت فى تديير هذا العبد أو أبطلته أو 
نقضته أو ما أشبه ذلك ما يكون مثله رجوعا فى وصيته لرجل لو أوصى له بهل يكن ذلك نقضا لاتديير حتى مخرجه من 
ماسكه ذلك وهو مالف الوصية فى هذا الموضع و مجامع مرة الإمان وكذلك لو دبره ثم وهبه لرجل هبة بتات قبضه 
أو 0 بقضه أو رجّع فى اللحبة أو ندم عليها أو أودى به لرجل أو تصدق به عليه أو وقفه عليه فى حياته أو بعد موته 
أو قال إن أدى بعد مونى كذا فهو حر فبذا كله رجوع فى التدبير باتصاله ولو دير نصفهكان نصفهمديرا ول يعتق بعد 
موته منه إلا النصف الذى دبر لأنه إنما له من ثلثه ما أخذ وإذا لم يأخذ إلا نصفه فلا مال له بعد موته يقوم عليه فيه لأن 
لله عز وجل نقل ملسكه إلى ملك الأحياء الذين ورثهم فلا مال له بعد موته يقوم عليه ولودبره ثمأوصى بنصفه لرجل 
كان النصف للموصى له به وكان النصف مدبرا فإن رد صاحب الوصية الوصية ومات .السيد المدبر ل يعتق من المبد إلا 
النصف لأن السيد قد أ بطل التديير فى النصف الذى أوصى به وكذلك لووهب نصفه وهو حىأو باع 000 
قد أ بطل التديير فى:النصف الذى باع أو وهب والنضف الثانى مدير مالم يرجع فيه وإذا كان له أن يدير على الابتداء 
نصف عبد كان له أن يبيع نصفه ويقر النصف مديرا محاله وكذلك إن دبره ثم قال قد رجعت فى تدبيرى ثلثك أو 
ربعكأو نصفك فأبطلته كان مارجع فيه منه بإخراجه من ملكه خارجا من التدبير وما لم يرجع فيه فروعلى تدبيره 
محاله فإذا دبره ثم كاتبه فليس الكتابة إبطالا للتدبير إنما الكتابة فى هذا الموضع بنزلة الخراج والخراج بدل من 
. الخدمة وله أن مختدمه وأن مخارجه وكذلك كاتنه إذا رضىفإن أدىقيل موته عتق بالكتابة وإن ماتعتق بالتدبير 
إن حمله الثلث وبطل مابقى عليه من الكتابة وإن لم مله الثلث عتق ماحمل الثلث منه وبطل عنه من السكتاية 


يتا 3 - ش ش 
بقدره وكان عليه مابقى من الكتابة وكان عل ىكتابته إلا أن ,عجر لأنه قد يريد تعجله 0 ويريد العبد تعجيل العتق 
فكاتب ( الال افق ) ولو دبر رجل عبده ثم قال اخدم فلانا لرجل حر ثلاث سنين وأنت حر فإن غاب المدير 
القائلهذا أو خرس أو ذهب عقله قبل يسأل ١‏ يعتقالعيد أبدا إلا انوت لشن المدير وهو مرج من الثاث وتمخدم 
فلانا ثلاث سنين فإن مات فلان قبل موت سد العبد أو بعده وم خدعه “لاث سنين م حي أبدا لأنه أعتقه بشرطاين 1 
فيطل أحدهما وإن سثل ا'سيد فقال أردت إبطال التدبير وأن مخدم فلانا ثلاث سنين ثم هو. حر فالتدبير باطل وإن 
خدم فلانا ثلاث سنين فهو حر وإن مات فلان قبل مخدمه أو وهو بغدمه اد م يمتق وإن أراد السيد الرجوع فى : 
الإخدام رجع فيه ولم يكن العبد حرا وإن قال أردت أن يكون مدبرا بعد خدمة فلان ثلاث سنين والتديير ماله ل 
يعتق إلا مهما معام قلنا فى المسئلة الأولى ولو أن رجلا دبر عبدا له ثم قال قبل موته إن أدى مائة بعد مونى فهو 
حر أو عليه خدمة عثير سنين بعد مولى ثم هو حر أو قال هو حر بعد موثى إسنة فإن أدى ماثة أو خدم بعد موته 
عشسر سنين أو أنت عليه ل عليه بعد موته سنة فهو حر وإلا لم يعتق وكان هذا كله وصية أحدثها له وعليه بعد التدبير ثىء 
أولى من التدبي رما يكون لو قال عبدى هذا لفلان ثم قال بل نصفه لم يكن له إلا نصفه ولو قال رجل عبدى لفلان 
ثم قال بعد ذلك عبدى لفلان إذا دفع إلى ورئق عشمرة دنانير أو إلى غير ور*قى عشرة دثانير فإن دفع عشرة دانير 
فهو له وإلالم يكن له لأنه إحداث وصية له وعليه بعد الأولى ينتقض الشرط فى الأولى والآخرة إذا نقضت أحق من 
الأولى 0 الالشنّائق ) ولو جنى الدبر جناية فم يتطوع السيد أن ,فديه فباعه السلطان ثم اشتراه ثانية لم 0 
مديرا بوجه من + الوسوم ركان بسع ١‏ اسلطان عليه فما يجب عليه فيه كبيعه على نفسه وكان إبطالا للتدبير ولو .اقتداه 
سيده متطوعا كان على التدبير ولو ارتد العبد المدبر عن الإسلام ولحق بدار الحرب ثم أخذه سيده بالملك الأول 
-0 تدبيره ولا تتقص الردة ولا.الإباق لو أبق تدبيره وكذلك لو أوجف عليه السامون فأخذه سيده قبل أن 

سم أو 5 مايقسم كان مُدبرا.فكان على الملك الأول مالم جع مديده فى تدبيره بأن مخرجه دن ٠‏ مللكة ولو وقع 
515 لسده أن اذه بكل حال وكان على الندبير ولو كان السيد هو المرتد فوقف ماله ليموت أو يقتل 
أو يرحع ثانيا فكون على هلك ماله لحق بدار الحرب أو لم يلق ثم رجع إلى الإسلام قبو على مللك. ماله والعبد 
مدبر محاله ولو مات كان ماله فيا وكان المدبر حرا لأن المسادين إنما مليكوا مال المرتد السيد المدير ول يكن للورثة ٠‏ 
أن بملكوا بالميراث شيا ودينهم غير دينه210 إلا أنهم إنما ملسكوا فى الحياة وكان التديير وهو جائز الأمر فى ماله 
ولو قال المدير قد رددت التدبير فى حياة السد أو بعد موته لم يكن ذلك له وليس مايعتق به العبد ما يوصى به الحر 
من غير نفسه كل من أوصى له ,مال بملكه عن نفسه كان له رد الوصية وكلمن أعتق غعتق. بتات لم يكن له رد العتق 
لأنه ثىء أخرج من نبدى المعتق تاما فتثبت به حرمة المعتق وبحب عليه المقوق وكذلك إذا أعتق إلى وقت 
) الالشدافق ) ولو دبر أمته فوطئها فؤلدت كانت أم وك تعتق: بعد اللموث من رأس المال ولو دير' عبده. شم كاتبه ش 
كان مكاتبا وغير خارج من التدبيرلأن الكتابة لييست رجوعا فى التديير ( فالالث_ افق ) ولو دبره ثم قال له أنت | 
حر على أن 'تؤدى كذا وكذا كان حرا على ال رط الآخر إذا قال أردت مهذا رجوعا فى التدبير وإن الميرد عهذا 
رجوغا فى التدبير عتق إن أدى فإن امات سيده قبل أن يؤدى عتق بالتدبير فإن ذاه بهذا رجوعا فى التدبير فهو 


()قوه : « لا أنهم عا ملكوا فى الحباة » كذا بالأصل وداجع ميراث الر د تع أن مقصوده لد وقوه 
د وكان الندير وهو جا الع » القصود به تيل كون الدب يصير حرا » تدب كه ب 030 


ته قد 
57 إلا بقول ببين أنه أراد رجوعا ف التدبير غير هذا القول فإن 
دبره ثم قاطعه على ثثىء وتعجله العتق فليس هذا نقضا للتدبير والمقاطعة على ماتقاطعا عليه فإن أداه عتق فإن مات 
السيد قبل أن يؤديه المدبر عتق بالتدبير ( لاله *إفتى ) وإذدبر الرجل عبده ثم لم محدث رجوعا فى تدبيره ولا 
نقضا له ولم محق فى عتق المدبر شىء بباع به فهو على تدبيره ولو دير السيد ثم خرس فم ينطق حى مات كان على 
تدبيره ولا ينقض التدبير إلا بإبطاله إياه فى حياته بإخراجه من يديه أو ماوصفت هنحق بلزمه فى عتق العبد أوذمة 
السيد ولو دبره ثم خرس وكان يكتب أو يشير إشارة تفهم فرجع فى تدييره بإشارة أ وكتاب كان رجوعه كرجوع. 
بالكلام إذا أخرجه من ملسكه ولو دبره صحيحا م غلب على عقله ثم رجع فى التدبير وهو مغلوب على على عقله لم يكن 
رجوعا وكذلك لو دبره مغلوب على عقله ثم ثاب إليه عقله فلم محدث له وير كم التديير وهو مغلوب على عقله 
باطلا وكذلك لو أعتقه وهو مغلوب على عفله لم مجز عتقه . 
٠‏ ا جناربة المدير وما خرج بعضبه من التدبير وما لارجه 

( فالالتْافق ) دضى الله تعالى عنه وإذا جنى المدبر جناية فهو كالعبد الذى لم يدبر إن شاء سيده تطوع عنه 
بإخراج أرش الجناية فإن فعل فليس ذلك ينقض التدبير وهو على تدبيره وإن لم يفعل فكانت الجناية تستغرق عتقه 
ببع فيه فدفع إلى امن عليه أرش جنايته وإن نقص نه عن الجناية فلاغرم على سيده وإن كانت الجناية قليلة . 
ون المدبر كثيرا قبل لسيده إن أحبيت أن رباع كله ويدفع إلى الحنى عليه أرش المناية ويدفع إليك بقية تمنه بعناه 
لأنه قد كان لك ببعه بلا جناية وإن أحدبت أن لابباع كله بيع منه بقدر أرش المناية وكان مابق لك رقيقا مدبرا 
كان الذى بق من العبد الثلث أو أقل أو أ كثر ثم لاك فما بقى من العبد ما كان لك فى كله من إبطال تدبيره و ببعه 
وغبر ذلك. وإبما ذلك متزلة تدبير ذلك الثلث إبتداءاً ( ؤالالشنانق ) ولوكانت على سيد العبد أيمان لابرجع فى 
شىء من تدبيره فحنى بع منه بقدر الجناية وكان مابقى منه على التدبير ولا حنث عليه لأنه ليس هو الذى باعه 
( فالالنةنانى ) وإذا جنى على المدبر فهو كعبد غير مدير جنى عليه وهو عبد فى كل جناية لأنه كان لم يدير مالم 
بحت سيده فيعتقه فتام شبادته وحدوده وجنايته واإناية عليه وسهمه إذا حضر الحرب وميرائه كل هذا هو فيه عبد 
وكذلك طلاقه ونكاحه وما سوى ذلك م نأحكامه ( الاق ) ولو جنى عليه حر جناية تتلفه أو تتلف بعضه 
فأَحْذ سبده قزمنه أو أرش ماأصيب منه كان مالا من ماله إن شاء جعله فى مثله وإن شاء لا » فبو له يصنع به ماشاء 
وإن كان الجاتى عليه عبدا فأسم إليه والمدبر الحنى عليه حى فبو على تدبيره والقول فى العبد المسلم فى خروج المدبر 
إلى سيده المدبر كالقول فا أخذ من أرش جنايته من دنائير أو دراثم فإن شاء جعله مدبرا معه وإن شاء كان مالا 
من ماله يتموله إن شاء ( لال :إفى ) فإن أخذ العبد بما لزم الجانى له من أرش الجناية على مدبره ثم سكت 
فلم يقل هو مدبر مع العبد ولا هو رقيق فلهس دبر إلا بأن. محدث له تدبيرا وكذلك لو قتل مديرا فأسم إليه عبد 
. أو عبدان قتلاه لم يكونا مديرين إلا بأن محدث لما تدييرا فإن قالقائل فل زعمت أن العبد المرهون إذا جنىعليه فكان 
أرش جنايته عبدا أو مالاكانا ماكان العبد مرهونا لأنه بدل منه ولا تزعم أن المال اللأخوذ فى أرش الناية: على 
المدبر والعيد الأخوذ فى ذلك يتوم مقام المدبر فيكون مدبرا والمال موضوعا فى مدبر أو معتق ؟ قبل له فرقت بينهما 
لافتراقبما فإن قال فأين الفرق بينهما؟ قبل أرأيت اليد المرهون لسيده عه أو هبته أو الصدقة به أو إ.طال الرهن 
فبه فإن قال لاقبل ألأن لصاحب الرهن فعنقه حقا لارطلحق يستوفيه؟ فإن قال نعم قبل ومالك الرهن مالك لثىء . 


فى عنقه فإن قال نعم قبل وإنما لم يكن لمالسكه إبطاله لأن لغيره من الآدمين فيه ملك ثىء دونه ؟ فإن قال نعم قيل 
أفتجد مع مالك الدبر فيه ملك شىء من الأشياء من الآدميين غيره ؟ فإن قال لاء قبل أفتجد هالك المدبر 
يقدر على ببعه وإبطال تدبيره فإن قال أما فى قولك فنعم قبل قن فرق قرم وذ أعطت ادل 
أن أبيع الدبر فقد زعمت أنه ليس فيه عتق لازم ,كل حال إعا فيه عتق إن كان كوصيتك اعبدك إن مت 
من مرضك أو سفرك فهو حو فإن مان جر الوزن سوهت وار عات فيه حرية ثابتة فى الحين الذى يقال له 
هذا فيه لم برق حال أبدا ( ثالالة_ انق ) ويقال لأحد إن قال هذا أرأيت أم الولد أليس تعتق يموت سيدها من 
رأس المال فلا يكون لسيدها ببعها ولا إخراجها إلى ملك أحد ؟ فإن قال نغم قبل فهى أوكد عتما 9 ادير عندنا 
وعندك فإن قتلها عبد وأسل إلى سيدها أو أمة فأسامت أو حر فدفع تمنها أبقوم الثمن مقام أم الود أو الأمة المسامة 
مها؟ فإن قال لا قبل لأن أم الولد لم تعتق وماتت وهىمملوكة والواد الذى كان منها ما عتقت به إذا كانت ولدتهءن 
سيدها إذا مات سيدها والذى دفع أو دفعت فى جنايتها لم تلد منسيدها فتعتقعليه بالولد ؛ فإنقال نعم قيلله وكذلك . 
المدبر هو المتسروط له العتق بوصيته فل يلغ ثشمرطه وقتل تملوكا وليس أحد بدله فى ذلك الثمر ط بلك الوصية فيعتق 

بها (قال ) وإنكانت الأمة الجانية حبلى فحي ولدها حم عضو منها مالم يزايئها إذا بعت فهو كعضومها لاغرج من 

الببع فإن ولدن قبل أن تباع بعد الجناية وقبل اله 3 أو نعده فسواء لاءدخل ولدها فى الجناية لأنه إذا فارقها فارق 

حكا فى الجناية لأنه غير جان وكان < عكه ع أمة جنت ولما ولد فن رأى ببعبا والتفريق بينها وبين ولدها باعبا 

ومن 1 بر عا إلا مع ولدها فم يتطوع السيد بفداتما باعهما ورد على السيد حصة الولد من ااثمن وأعطى الجى 

عله تمنها إنكان قدر جناءته أو أقل لم يرد عليه وهذا أشذ القولين استقامة على القياس على السئة ومعناها والله تعالى 

تعالى أعلم وبه أقول وذلك أن النى صلى الله عليه وسلم رد بيع ولد امرأة فرق بينها وبينه للصغر وليس بع المالك 

للبيع مهذه العلة ا من بع الصغير با لزم الأم الببيع فيه ( الالتنانق ) وإذا جنى الدير أو المديرة جناية 

ببلغ أرشها مائة من الإبل ولم تسكن قيمة الجاتى حمسين من الإبل وللمدبر »ال وولد اله مال سيده لاحق للمجنى 

عاه وه وكسائر ماله ولا يدخل ولد المدبرةولا ولد الماوكة غير المدبرة فيجناءتهما لأعمم لم محنوا فيدخلوا فيجنا ينه 

وثم كال سيده سوام ( ؤالالة :فى ) وإذا جنى على المدبر أو المدبرة جناية فعلى الجاتى علهما أرش الجناية علبهما 

بقدر قبمتهما ملوكين لاندبير فيهما إن جتى علبهما فطلم يجحا فل ميك ات كل واحددتهما ناض إلى ديعا 

ويقال له هو كال من مالك لك أن علكه كالك مللك المدبر والمدبرة وبعبما ولك أن تصنع فيه ماشئت وعلى الجاق 

علي المدير أو المديرة إن كانت جنابته نفسا قيمتهما ملوكين ]تق الهناية ص .حين أو مريضين كانا وإن كانت اللدبرة . 
حبلى فقتلها فعليه قمتها حبلى ولا ثىء فى ولدها وإن جنى عليها فألقت جنينا ميتا ومانت ففى الجنين عثسر قيمة أمه 

يوم يحنى عليها وفى الأمة قيمتها وقرمة جنينها لسيدها يصنع به ماشاء كا وصفت قبل هذا وإن ألقت جنينا حيا ثمماتث 

وماتت ففيها قبمتها وفى الجنين قيمته إذا كان حيا فحكه حي نفسه وإن كان ميتا فحكنه حم أمه . 


3 لتابة المدير وندبير الكا: أب 


) ا 0 دبر 0 عيده 6 فليس السكتاية بإبطال للتديير ما إبطاله أن مخرجه من نلك 
كاب أن نل ولت ولا ير كاب نيوان كات سير كايا ود كا 00 0 


٠ 1‏ 
ثم دبره قبل العجز ثم عجز كان مدبرا وإن شاء الثبات على الكتابة ثبتناه عليها فإن أدى عتق وإن مات سيدهقبل 
الأداء عتق بالتدبير إن حمله الثلث فإن لم محمله الثلث عتق منه ماحمل الثاث وبطل عنه من الكتابة بقدر ماعتق منه 
وإن قال أردت الرجوع فى التدبير فلا يكون رجوعا إلا بأن مخرجه من ملكه فهو مدبر وهو مكاتب والقول الثاى 
أنه يسأل فإن قال أردت الرجوع فى التدبير فهو رجوع وهو مكاتب لا تدبير له وإ نكاتب عبده ثم ذبره قبل العجز 
ثم عجز كان مدراً » فإن شاء الثبات على الكتابة ثبت عليها وله الكتابة والتدبير وإن دير عبده م 2 
حت مات عتق من الثلث وبطلت الكتابة لأن الكتابة لاتكون إبطالا للتدبير إنما يكون إبطاله بأن يقول مالكه 
أردت إبطاله ومخرجه من ملكه قبل الكتابة . 
جامع التدبير 
0 الالتنائق ) وإذا قال الرجل لعبده : .وم تدخل الدار فأنت حر بعد مولى فذهب عقل السد ودخل العيد 
الدار كان مدبرا ولو أعتقه يدخول الدار صحيح العقل ثم ذهب عقله قدخل العبد الدار وااسيد ذاهب المقلكان 
حرا وإن كان السيد قال هذا وهو ذاهب العقل ثم دخل العبد الدار والسيد صحيح العقل لم يعتق لأنه قال المقالة 
وهو ذاهب العقل لو أعتق مجز عتقه ولو أوصى لم نحز وصيته لأنه لم يعقل عتقا ولا وصية ولا غيرهما 
: ) الالت>افق ) ولو قال يوم دل الدار فأنت حر بعد مولى فلم دحل العيد الدار <تى مات السد ثم دخلها / 1 
بعئق لأن العبد قد خرج من ملك السيد وصار لغيره ماوكا ولو قال متى دخلت الدار فأنت حر ات السيد ثم دخل 
العبد الدار لم يعتق لأن العتق وقع وهو فى ملك غيره ولو قال رجل لعبده متى مت فأنت حر أو غير حر ثم مات لم 
يكن العبد حرا ولو قالمى مت أنا فأنت حر وله عبيد ل يدر أمهم عنى بهذا ثم مات ولم يبين أقرعنا بينهم فأمهم خرج. 
سهمه أعتقناه ولو قال رجل لعبد له متى مت وأنت كك فأنت حر ومتى مت وقد قرأت القرآن كله فأنت حر هات 
السيد والعبد يمكة وقد قرأ القرآن كله كان حرا وإن مات وليس الغبد بمكة أو مات ولم يقرأ القرآن كلهم يعاق 
ولو قال له متّى مامت وقد قرأت قرآنا فأنت حر فإذا قرأ من القرآن شيثا فقد قرأ قرآنا فبوحر ولو قال له متىمت 
فأنت حر إن شاء ابنى فلان فإن شاء ابنه فلان فهو حر وإن لم يشا فليس خحر وإن ماتابنه فلانقبليشاء أو خرس 
أو ذهب عقله قبل أن يشاء لم يكن حرا إلا أن ,يرأ من خرسه أو يرجع عقله فيشاء فيسكونحرا إن خرج من اثلث 
( فالالعتافق ( وجماع هذا أنه إذا أعتقه على شرط أو اثنين أو أ كثر لم يعتق إلا باأن تكمل الشسروط التى أعتقه 
عليها أو الصفة أو الصفات ولا أعتقه اقل تما شرط أنه يعتق به أبدا ومثل هذا الرجل يمول لجاريته أو عبده 
ف وصيته إن مت من مرضى هذا فا" نت حر أو أنت حرة ويوصى لناس بوصايا ثم يفيق من مرضه ثم يعوت وم 
ينض وصيته فلا يعتق العبد ولا الأمة ولا ينفذ لواحد من أهل الوصايا وصية لأنه أعطاه إناه فى حال فلا يكون له 
٠‏ فى غيرها فعلى هذا » هذا الياب كله وقياسه . 


العيد يحون سن اثنين فيديره احدهها 


َ) الال تتافق ) رضى الله تعالى عنه وإذا كان العبد بين اثنين قيديره أحدههما قتصييه مدبر 3 قمة عليه 
لشمريكه لأنة قد أوصى لعبده فى نفسه بوصية له الرجوع ف فبها فلما لم يوقع العنق يكل حال لم يكن امنا الشركة ولق 
“.مات فمتق نصفه لم يكن عليه قيمة لأنه وصية ولو أوصى بعتق نصفه لم يقوم عليه النصف الآخر لأنه لامال له 


1 لخ لم 1 

إلاما أخذ من ثلثه وهو لم يا أخذ من ثلثه شيثا غير ماودى به وشرءكه على شركته منعبده لايعتق إن مات شبريكه ١‏ ' 
الذى دبره أو عاش ولو قال لعبده متى مت ومات فلان فاانت حر لم يغتق إلا مموت الآخر منبما» ولو كان بين 
اثنين فقالا معا أو متفرقين متى متنا فاأنت حر لم يعتق إلا موت الآخر منهما أو قالا أنت حس على الآخر منا <ى 
عوتث شم أنت حركان كل واحد مذهما قد أودى لصاحيه بنصفة بعد موتة ماهر حر فكون وصية فى الثلث جاازة. 


وعتق عوت الآخر منهها 0 والله أعل . 


( فالالت:انق ) رضى الله تعالى عنه وإذا دير الرجل عبده وترك مالا غائبا وحاضرا لم يعتق من المدبر شىء 
إلا بها حضر فى أبدى الورثة وعتق فى ثلث ماوصل إلى الورثة ولم يعتق فى الغائب حتى محضر فيا'خذ الورثة سهمين 
ويعتق منه سهم وإن <ذمر فبلك قبل أخذ الورئة له كان كا ل يترك وبعتق فما عل للسيد من ماله دون مالم يعلم » 
وكان للورثة أخذ جميع مافى يد المدبر من مال أفاده قبل موت سيده فإذا مات وأفاد مالا بعد موت السيد فإنخرج 
من ااثلث سل إليه ماله كله وإن لم مخرج من الثلث سل إليه من ماله الذى 1 كتسب بعد موت سيده بقدز ما مخرج 
منه من الثاث وس البقية إلى ورثة سيده ولا مال لمدبر ولا أم ولد ولاعبد أموال هؤلاء لساداتهم إذا أعتقوا ' 
أخذت أموالهم من أيدهم لانسكون الأموال إلا للاأحرار والمكاتب إذا غتق » وكان أفاد مالا فى كتابته . 


تدبير النصراتق 


( فالالشنافق ) دضى الله تعالى عنه إذا دير النصرانى عبد له نصرانيا فاأسل العبد النصراى قبل للنصراف 
إن أردت الرجوع ف التدبير بعناه عليك وإن لم ترده قبل للنصراى مول بينك وبينه ومخارجه وندفع إليك خراجه ‏ 
حتى موت فيعتق عليك ويكون لك ولاؤه أو ترجع فنبدعه وهكذا يصنع فى المنكاتب وأم الولد عنعه عن أم الولد . 
حى يموت فتعتق وعن السكاتب حتى يعجز فنبيعه أو ,ؤدى فيعتق وفى النصرانى المدبر قول آخر أنه يباع عليه بكل 
حال ولانصراقى من مال مديره وعبده وأم ولده مسامين ما للمسلم من أخذه . 


59 عر أهل دار الحر ب 


( ثالالئ :افق ) رضى الله تعالى عنه وإذا قدم الحرفى دار الإسلام باثمان فدير عبد؟ له فالتدبيرجائز فإن أراد . 
الرجوع إلى دار الحرب لم منعهما وإن أسر المبد المدبر قلنا للحربى إن رجعت فى الندبير لم تمنهكالرجوع فى وصيتك 
وبعنا عليك العبد أبيث أم أطعت لأنا لاندعك عللك مسلما لنا ببعه عليك وإن م ترجع فاار دت المقام خارجناء لك 
ومنعئاك خدمته لك-وإن أردت الرجوع إلى بلادك فإن رجعت فى تدبيره بعناه وإن لم ترجع خارجناه ووكلت مخراجه 
إن شئت من يقيضه لك فإذا مت فهو حسر ولو دبره فى دار الحرب ثم خرج إلينا مقما على التديير كان مديراً مالم | 
يرجع فى الندبير باأن مخرجه من ملكه وفيه قول آخر أنه يباع بكل حال وكذلك او أعتق فى دار الحرب ثم خرجا 
إلى دار الإسلام ول محدث ملكا له بغصب يغصبه إياه يسترقه به فى دار الحرب سد العتق كان حرا فإن قال قائل 
كيف يكون العتق فىدار ارت جائزً؛ قبل العتق إخراج ملك المصاحه فو ! إذا أخرج ماله إلى ملك صاحبه باع 


أو ملك «صح ثم أساما لم يرد إلله ما أخرج منملكةه إلى مثله الحني فيه أن لابرد عله ما أخرج منهمالم ' عدث أخذا 
له فىدار الحرب فإن اعدف أخذا له فىدار الحرب قلا مرج ف ديه ماغاب عليه فىدار الحرب والعتق إخراج 
شىء من يديه لم يرجع فيا" خده بعد إخراجه فلا يكون له أخذه بعك أن ضير إلى دار الإسلام » قال والاحة فى هذا 


مكتوب فى كتاب غير هذا . 
فى 'ندبير المرتد 
( نالالةافق ) دضى اله تعالى عنه وإذا دبر المرئد ففيه أقاويل أحدها أنه موقو 5 فإن 5 إلى الإسلام 
كان على تدييره حت يرجع فبه وهو على أصل ملكه وإن قتل فالتدبير باطل وماله فىء ومن قال هذا القول قالإنما 
وقفنا ماله عند ارتداده لكو ن فيا إن مات على الردة وراجعا إليه إن رجع فلما مات على الردة عامتأن ردته نفسها 
صيرت ماله فيئا والثائى أن التدبير باطل لأن ماله «وقوف يكون فيئا وماله خارج إلا بأن يعود إليه فالتديير والعتق 
باطل كله ومن قال هذا القول قال إن ماله خرج من يديه إلا أن يعود وإما بملسكه بالعردة م <قن دءه بالعودة 
فتدبيره كان. وهو غير مالك وهذا أشبه الأقاويل بأن يكون صحيحا وبه أفول والثالث أن يكون التدبير ماضيا 
عاش أؤ مات لأنه لامملك ماله إلا يموته وبموته 'يقع العتق ومن قال هذا أجاز عتقه وجميع ماصنع فى ماله 
( قال الربسع ) للشافعى فيها ثلاثة أقاويل أصحبا أن التدبير باطل . 
تدبير الصبى الذى لم يبلغ 
) الال انق ) دضى الله تعالى عنه وإذا دير الغلام الذى لم يعقل ولم ,بلغ ثم مات فالتديير جائز فىقول هن 
أجاز الوصية لأنه وصية ولوليه فى حياته بسع مدبره فى النظر له كا يكون له أن يوصى لعبده فسعه وإن مات جاز فى 
الوصية وكذلك ك البالغ المولى عليه وءن لم تجز وصيته ( قال ) ومن لم يبلغ فتدييره باطل ولو بلغ ثم مات كان باطلا 


حتى ععحدث له تدبيرا بعل البلوغ فى حاته وإذا دير المعتوه أو الغلوب على عقله لم مجز تدبيره وإن كان بحن وي.فيق فدير 
تديير اللكانت 

( الال افق ) دض الله تعاللى عنه وإذا دبر الرجل مكاتبه فإن أدى قبل موت السيد عتق بأداء الكتاية » 
تبطل الكتابة بالتدبير من قبل أنه إعا زاده خيرا ول ينقصه ألا ترى أنه لو أعتق جاز عتقه وستمطت الكتابة عنه 
ولا يكون التدبير منقصا لشبىء من الكتابة عنه من قبل أنه ل يقع له بالتديير عتق بعد ومق وقع سقط ماسق من 
الكتابة ( والالة :افق ) رضى اله تعاللى عنه وإذا مات السيد وله مكاتبم يبع المكاتبولا كتابته فى دينه ويؤخذ 
بنحومه فى دينه فإذا عجز بع فى الدين وكان رققا والسكاتب مخالف المدبر » المدبر باع فيه لأنه وصة وبدعه سبده 
فى حاته والمكاتب لابنعة ده فى دين ولا غيره ولا بعد موته حق يعجز ولوكان عند بين اثنين فدبر أحدهمها 


نصيبه ثم أعتق الآخر نصيبه وهو موسر ففيه قولان أحدهما أنه حر كله وعليه نصف قيمته وله ولاؤه لأن التدبير 


- -586- 
ليس يعاق نات ولا عؤل بين اأسرد وين بعة ونه أقول وإن كان معسسرا 3ه قفر وتصفة الأخرمدير والقولاثالى 


أنه لاعاق منه إلا ماعتق والهف الآخر عدار ماله الحم قه صاحية ا شار. 


( فالالتمائق )رذى الله تعالى عنه وها اكانيتك الدير فى تدبيره ٠ن‏ د ثم عتق د سيده فهو مال 
لورثة سيده لأن المدبر لاعلك شيئا إلا شيئا كسبه بعد العتق وما يلك الملوك من ثىء فإنها علكه لسيده وكذلك 
لسيده قبض حميع ماله قبل الرجوع فى تدبيره بأى وجه كان الك بكسب أو هبة أو وصية أو جناية جنيت عليه أو ' 
غير ذلك ولو ثدت المدبر على تديره <تى مات سيده فعتق وبده مال يقرأنه إنما أفاده قبل موت سيده كان ميراثا 
ليذه ولو قال أفدته بعد موت سيدى كان القول قوله ممع بمينه وعلى الورثة البيئة أنه كان ملكه قبل موت سيده 
فإن جاءوا بها على المال أو بعضه أخذوا ماأقاموا عليه البينة وإن لم يأتوا بها كان مافى يديه له ولوكان ذلك بعد ' 
موت سيده بساعة لأن كير المال قذ يفاد فى ساعة ويتعذر قله فى الزمان الطويل فإذا أمكن بوجه أن علك مثل 
ذلك المال فالقول فيه قوله مع عينه ( لال :)فق ) واو اختلف المذبر وورثة من دبره فى مال فى يده فأقام المدبر 
البينة أنه أفاده بعد موت سيده واأورثة البيئة أنه أفاد ذلك المال قبل موت سيده كانت البينة بينة المدير والقول 
قوله لأمهم مستوون فى الدعوى والبينة ولو فضل فى كنونته فى بده فهو أرجح منهم سببا ولو كان فى بده مال فاقام 
الورثة البينة أنه كان فى يديه وسيده حى وقال المدير كان فى بدى لغيرى وإما ملكته بعد موت سيدى كان القول 
قولة مع عينه ولا أخرجه من بديه حتى يقول الشهود كان فى يديه ملك أو هوعلكه فإذا أثبتوا عليههذا أخرجته . ش 
من يديه وسواء ممع حي المدبر كان المدبر صغيرا أو كبيرا مساما أو كافرا أو امرأة أو رجلا ٠‏ 


ولد المدير 


( فالللة :افق ) رضى الله تعالى عنه وإذا أذن الرجل 5 فنكح قبل التدبيرأو بعده فسواء وما ولد لدفدم 
المولود فى الحرية والرق حم الأم التى ولدته إن كانت حرة كان حرا وإن كانت أمة كان عبدا كما يكون هذا فى 
الحر والعبد غير المدبر ( الال :افق ) وليس للعبد ولا للمدير ولا من لم تكئل فيه الحرية أن بتكم إلا بإذنسيده ' 
وليس له أن يتسرى محال وإذا أذن له سيده بالتسرى فتسرى درأنا عنه الحد بالشية وأطقنا به الولد وفرقنابينهما 
متى عامنا فإن لم نعلم حتى مات السيد وهلمك المدير الأمة لم تكن الأمة أم ولد له ذلك الولد محال لأنه وطء فاسد 
لاوطء هلك صحيح ولا تكون الأمة أم ولد حتى يكون الولد والوطء ٠ن‏ مالك لما حر كامل الرية . 


( فالالتنافق ) رضي الله تعالى عنه واسيد المدبرة أن يطاءها لأمها على الرق ( قال ) أخبرنا مالك عن نافع 

عن ان عمر أنه دبر جاريتين له فكان يطؤْهما وهما مدبرتان ( هلل :|فى ) وإذا دير الرجل أمة فوادت بعد 

تدبيرها فى بقية عمرها وهى مديرة فسواء والقول فوم واحد من قولين كلاهما له متذهب والهتعالى أعر فا ما أحدهما 

فإن سيد المدبرة لما دبرها ولم يرجع فى التدبير فكانت مملوكة موقوفة العتق مالم يرجع فا مدبرها باأن مخرجها من 
٠‏ (40 -) 
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ملكه وكان المي فى أن ولدكل ذات رحم بمنزلتها إن كانت حرة كان 50-58 تماوكة كانعيدا لاوقف 

فها غير الملاك كان ماوكا كان ولد المدبرة عنزلتها يعتفون بعتقها ويرقون برقها وقد قال هذا بعض أهل العم ومن 
قال هذا القول انبغى أن يمول فإن رجع اليد فى ولدهاكان له ولم يكن ذلك رجوعا فى تدبير أمهم وكذلك إن 
رجع فى تدبيرها ل يكن رجوعا فى تدبير منولدت وهى مدبرة والرجوع أن مخرجه منملكه فإنقال قائل فكيف 
ل لي د ثبت لهم التدير باأن أمهم 
مديرة فحكنا أنهم كن ابتدى” تدييره ولم مهلم أنهم كعضو منها شا الدليل على ذلك ؟ قبل ألا ترى أن قيمتهم 
لو كانت مثل قبمتها أو أقل أو أ كثر ثم مات اه أمهم ولم يعتقوا بغر قيمة كا لاتعتق أمهم بغير 
قيمة فإذا حكمنا هذا جعلنا حكهم كحم أنفسهم وإن ثبت ذلك بها واو جعلت حكمهم حي أمهم وجعلت القيمة لها 
دونهم ولم أجعل له الرجوع فيهم دومها وجعلناه إذا رجع فيا راجعا فيهم وجعلنام رقيقا لو ماتت قبل موت سيدها 
وأبطلنا تدبيرثم إذا لم تعتق أمهم فهذا لابحوز لمن يقول هذا الفول والله تعالى أعل ( فالالة الاق ) وسواء كان 
ولدها ذكورا أو إنائا فإنولدت ذكورا أو إناما فاأولاد الإناث عنزلة أمهاتهم سواء والقول فى الرجوع فيا وفيهم 
وترك الرجوع والرجوع فى أمباتهم دونهم وفيهم دون أمباتهم كالقول فى بنات المدبرة نفسها. وولد الذكور بمنزلة 
أمهاتهم إن كن حرا ر_كانوا أحراراً وإن كن إماء كانوا إماء لمن هلك أمهاتهم (قال) وإذا دبر أمته فولدت أولاداً 
بعد التدبير فالقول فيها وفيهم كا وصفت فإن رجع فى تدبيرها ثم ولدت أولادا لأقل من ستة أشهر من نوم رجع 
فالولد فى معنى هذا القول مدبر لأن العلم قد أحاط أن التدبير قد وقع عليهما وإن ولدت استة أشبر فصاعدا بعد 
الرجوع فالواد ولد تملوك لاتديير له إلا أن بمحدث له السيد تدييراً ( فالالة_ فى ) وإذا دير جازية له ء ثم قال 
تدبيرها ثابت وقد رجعت فى تدببر كل ولد تلده ولا ولد لما فليس هذا بشىء لأنه لايرجع إلا فما وقع له تدبير » 
افائما مالم يملك ولم يقع له بير فى أى شىء يرجع لاشىء له يرجع فيه وإذا ولدت المدبرة ولدا فاختلف السيد فيه 
والمدبرة أو المدبرة وورثة السيد بعد موت السيد فقال السيد أو الورثة ولدنيه قبل التدبير وقالت المذبرة بل ولدته 
بعد التدسر فالةول قول السيد أو الورثة لأمهم مالكون وهى مدعية إخراج ملكهم من أديهم ٠‏ وعلى من قلت 
القول قوله اليمين با قال فإن أقامت بينة بما قالت كانت البينة العادلة أولى من المين الفاجرة وإن أقامت بينة 
وأقام السيد أو ورثته ببئة بدعواهم كانت ينتهم أولى وكان ولدها رقيقاً من قبل أنهم ملوكون فى أيدهم فضل 
كينوتهم فى أيدهم بالك فهى وثم مدعون ومقيمون بينة ولوكانت أمة بين اثنين فدبراها ثم جاءت بولد فاذعاء 
أحدهما كان ابنه وضمن' نصف قيمته ونصف قيمتها ونصف عقرها لشمريكه إن شاء شركه لأن مشيئته أخْذ قبحتها 
رجوع فى تدبيرها وكانت أم ود له ولو ألقت الولد الذى ادعى ميتا لم يكن له قيمة واو جنى إنسان جناية فاأخذ 
لما أرشآ كان الأرش ببنهما والقول الثانى أن الرجل إذا دبر أمته فولدت بعد التدبير أولادا فهم ماوكون وذلك 
أنها إئما هى أمته موصى لها بعتقها لصاحبها الرجوع فى عتقها ودعها فليست هذه حرية ثابتة وهذه أمة موصى لها 
والوصية ليست بشىء لازم هو ثىء يرجع فيه صاحبه وأولآدها مملوكون وقد قال هذاغير واحد من أهل العلم 
( فالالافق ) أخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن أبى الشعثاء قال أولاد المدبرة مملوكون وقال هذا غير 
ألى الشعثاء من أهل العل والله سبحانه وتعالى أعل ( ذالاله_افى ) والعتق مخالف للتدبير عند كل أحد ولو أعتق 
رجل أمة لما ولدلم يعتق ولدها بعتقها محال إلا أن يعتقهم ٠‏ 
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اما اا 
فتديير مافى ليطن 000 

( ثالالشنافق ) دض الله تعالى عنه : وإذا دبر الرجل مافى بطن أمته فليس له ببعها إلا أن يديد بببعها الرجوع 

عن التديير ولو أعتقه لم يكن له بعها وإما قلنا لاايكون له بيعها لأنى لا أعلم مخالفا فى أن الأمة إذا بعت أو وهيت 
أو أعتقت حاملا كان مافى بطنها تبعا لما مالم يزايلها كعض بدنها مملكه من علكها ويعتق بعتقها فمكنه 
كحي عضو منها مالم يزايلها لم يحز أن تباع أمة حامل لأن ج حملها كحكنها ولو باع الذى دبر وادها ش 
أمه وهى حامل به فقال أردت الرجوع فى تدييرى الولد كان البيع جائزا أو قال لم أرده كان البيع مردودا 
ولو باع أمة واستثنى ما فى بطنها فإن ولدت لأقل من سستة 0 فالواد مدير إن كان دبره وحر إن كان 
أعتقه وإن ل تلد إلا لستة أشهر فصاعدا من يوم كان التدير أو العتق لم يكن مدبرا ولا حرا وإن ولدت ولدين . 
أحدهما لأقل من ستة أشهر والآخر لأأكثر من ستة أشبر فهو من حمل واحد وحكه حلم واحد فإذا - 
كان بعضه لأقل من ستّة أشبر كان معتقا أو مدبراً وكل من معه فى ذلك ال ولو دير ما فى بطنها أو أعتقه . 
ثم باعها فولدت قبل ستة أشهر كان الولد معتقا أو مدبراً. والبسع باطل وإن ولدت بعد ستة أشهر ففيها قولان . 
أحدهما : أنه لما كان مموعة فن البيع ليعرف حال الجل فيباع فى تلك الحال كان البيع مردودا بكل حال . 
لأنه فى وقت كان فه تمنوعا ٠‏ والآخر : أن الببع جائز ولو قال لأمته ل لم يكن هذا تدييراً 


إلا أن يريد به تدييرا . 


فى تدبير الرقيق بعضهم قبل بعض 
( نالالنتن]فى ) دضى الله تعالى عنه وإذادبر الرجل فى صحته رقيقآ أو بعضهم قبل بعض وفى مرطه آخرين 
كذلك وأوصى بعتق آخرين بأعيانهم فلا يبدى واحد منهم على واحد 5 لو أوصى لرجل بوصية صحيحاً ولآخر . 
مريضالم يبدأ قد الوصية على حديثها لأنه شىء أوقعه لمم فهوقت واحد وكانوا إنما يدلون فىذلك الوقت معا محجة 
واخدة وق أن الوصبة واقعة لم يوم كان ذلك الرقت فإن خرجوا من الثلث عتقوا معا وإن لم مخرجوا أقرع ينهم 
فأعتق من خرج له سهم العتق حتّى ,ستوعب ثلث الميت قياسة على الذين أفرع النى سلى الله عليه وسلم بينهم حين 
أعنم الريض فأعدق ثلث الميرت ؛ وأدق ثلثى الورئة . 


الحلاف ف التدبير ‏ /, 


) فالااخ تانق ) رضى الله تعالى عنه : فخالفنا يعض الناس وأجرى فى المدير خلافا سأحى إعضه 
إن شاء الله تعالى فقال لى بعض من خالفنا فيه على أى ثىء اعتمدت فى قولك اديورو صة إرجع فيه ضاحيه 
مى شاء ؟ قات على سنة رسول ألله صلى الله عليه وسلم الى قطع الله مها عدر من علمها قال فعندنا فه ححة 
قلنا فاذكرها . قال : ألا ترى أن النى صلى الله عليه وسل فى حديثم باعه ولم يسأله صاحبه دمه ؟ قلت 
ْ السم يط أن رسول اله صلى الله عله وسل كان لابسع على أحد ماله إلا فا ةو أذ ؟ قال 
فبأمهما باعه ؟ قلت أما الذى يدل عليه آخر الحديث فى دفعه إباه إلى ضاحيه الذى ديره فإنه ديره وهو يرى أنه 
لاوز له ببعه حين دبره وكان يريد بعه إما حتاجاً وإما غير حتاج فأراد الرجوع فذكر للنى صلى الله عليه وسلم 


دا 
رفباعه وكان فى بعه دلالة على أن عه جائز 7 إذا شاء وأمره إن كان محتاجا أن دأ بنفسه فيمسك علمها يرى ذلك 
لثلا محتاج إلى الناس قال فإن قال قائل فإنا روينا عن ألى جعفر محمد بن على رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله 
عليه وس إعا باع خدمة المدبر ( زالانشاضق ) ققات له ماروى هذا أحد عن ألى جعفر فما عامت يثبت حديثه 
ولو رواه من ثبت حديئه ماكان لك فيه حجة من وجوه . قال وما هى ؟ قلت أنت لاتثبت المنقطع لو لم مخالفه غيره 
فكيف تثبت المنقطع مخالفه المتصل الثابت؟ قال فهل مخالفه؟ قلت ليس محديث وأحتاج إلى ذكره فأذكره على مافيه 
قال لو ثبت كان محوز أن أقول باع النى صلى الله عليه وس رقبة مدبركما حدث جابر وخدمة مدبر كما حدث محمد 
ابن على ( فالالة افق ) فإن قلت إنه مخالفه قات هو أدل لك على أن حديئك حجة عليك قال وكيف ؛ قلت إن 
كان محمد بن على قال للندير الذى روى جابر أن النى صلى الل عليه ل باع رقبته إنما باع الننى صلى الله عليه وسَلم 
خدمته ما قلت فغلط من قال باع رقبته بما بين الخدمة والرقبة كنت خالفت حديئنا وحديث محمد بن على قال 
وأين ؟ قلت أتقول إن ببعه خدمة المدبر جائز قال لالأنها غرر فقلت فقد خالفت مارويت عن النى صلى الله عليه 
وسلم قال فلعله باعه من نفسه قلت جابر سمى باعه بثامائة درثم من نعم النحام ؤيقول عبد قبطى يمال له يعقوب 
مات عام أول فى إمارة ابن الزبير فكيف يوثم أنه باعه من نفسه؟ وقلت له روى أبو جعفر أن النى صلى اله عليه 
وسم قضى باليمين مع الشاهد فقلت مرسلا وقد رواه معه عدد فطرحته وروايته يوافقه عليها عدد فبها حديئان 
متصلان أو ثلاثة صحيحة ثابتة وهو لامخالفه فيه أحد برواية غيره وأردت تثبت حديثا رويته عن أنى جعفر محالفه 
فيه جابر عن النى ضلى الله عليه وسم ما أبعد مابين أقاويلك وقلت له وأصل قولك أنه لولم ثبت عن النىصلى الله 
عليه وسم فقال بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسل شيئا لا مخالفه فيه غيره لزمك وقد باعت عائشة مديرة لما 
فكيف خالفتها مع حديث النى صلى الله عليه وس وأتتم روون عن أفى إسحاق عن امرأته عن عائشة شيا ' 
فى الببوع :زعم وأصحابك أن القياس غيره وتقول لا أخالف عائشة ثم تخالفها ومعبا سنة رسول الله صلى الله 
عليه وس والقياس والعقول ( إلا :انق ) وقلت له وانت محجوج بما ودفنا من سنة رسول الله صلى الله عليه 
وسم الى لا عدر لأحد فى ت ركبا ولو لم تكن فما ننته دوعا كنت موسا يقول غائقة فها تزعم أنك تذهب 
إلبه ولولم يكن لعائشة فيه :قول كنت محجوجا بالقياس ومحجوجا محجة أخرى قال وماهى ؟ قلت : هل يكون ' 
لك أن تقول إلا على أصل أو قياس على أصل؟ قال لا قلت والأصل كتاب أو سنة أو قول عض أصحاب رسول الله 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أو إجماع اناس قال لا يكون أصل أبدا إلا واحدا من هذه الأربعة قلت وقولك 
فى المدبر داخل فى واحد من هذه الأربعة ؟ قال لا قلت أفقياس على واحد منها قال أما قاسا فى كل شىء فلا قات 
فع أى شىء هو قباس؟ قال إذا حمله اثلث ومات سيده عتق قلت نعم بوصيته كعتق غير المدبر قال فهو قول 1 كثر 
الفقهاء قلت بل قول أ كثر الفقهاء أن رباع قال لسنا نقوله ولا أهل المدينة قلت جابر بن عبد الله وعائشة وعمر 
ابن عبد العزيز وابن المتكدر وغيرثم يبيعه بالمدينة وعطاء وطاوس ومجاهد وغيرم من المكيين وعنداك بالمراق 
من ببيعه وقول أكثر التابعين يبيعه فسكيف ادعيت فيه الأكثر وال كثر من مفى عليك مع أنه لا حّجة لأحد 
مع السنة وإن كنت مخجوجا بكل ما ادعيت وبقول نفسك قال وأينذلك من قول نفسى؟ فقلت أرأيت المدير لم أعتقه 
من الثلث وأستسعيه إذا م تخرج من الثلث أرأءت لو كان العتق له ثايتا 1 لأم الولد ألم تعتقه فارغا من المال 
ولا تستسعيه أبدا قال إعا فعات هذا لأنه وصية قلت أرأيت وصية لا يكون لصاحبها أن يرجع فبها قال لاغير 


ظ 0 
المدير قلت أفيجوز أن تفرق بين الوصايا فتجعل اصاحبها فى بعضها الرجوع ولا تجعل له فى بعض .بلا خسير يلزم 
فيجوز عليك أن يرجع الموصى فى الدبر ولا يرجع فى عبد لو أوصى بعتقه غير مدبر قال الناس مجتمعون على أنه 
برجع فى الوصايا ومتفرقون فى الوصية قَ المدبر قلت فإن اجتمعوا على أن يكون التدبير.وصية على أن له أن يرجم 
فى جميع الوصايا غيره وافترقوا فيه فكيف لم تحمل القول قول الذين قالوا يرخع فيه فتستدل على أن من قال 
لابرجع فيه قد ترك أصل قوله فى أنه وصية إذاكان برده فها سواء من الوصايا (. فالالش اق ) ثم ذكرت أن 
قائل هذا القول يمول لو قال لعبد إذا مت أنا وفلان فأنت حر كان له أن بدبعه ولو قال إذا جاءت السنة فأنت حر 
كان له أن برجع فيه ققلت كيف زعمت أن له أن يرجع فى هذا ولا يرجع فى قوله إذا مت فأنت حو؟ ققال ماهما 
فى القياس إلا سواء والقياس أن يرجع فه كله لأن أصل الأمر فيه أن هؤلاء ماليك له أوصى لهم بالءتق فى وقت 
الم يقع فتثدت لهم به حرية قلنا فبذه الحجة عليك فى المدبر قال وأخرجت المدبر اتباعا و القناس فيه أنله أن يرحع فيه 
قلنا ثفن اتبعت فيه إن كان قالقولك أحد 1 كثر من سعيد بنالمسيب فاذكره فقد خالفت القياس كا زعمت وخالفت 
السنة والأثر وأنت تترك على سعند بن المسيب أقاويل له لايخالفه فيا أحد وتزعم أن ليست عليك فيه حجة والذين 
احتججت عوافقتهم من أهل ناحيتنا يخالفونك فى المدير نفسه فييعونه بعد موت سيده إذا كان على سيده 
دين ولم يدع مالا قال هؤلاء باعوه فى الحين الذى صار فيه حرا ومنعوه من الببع قبل أن يصير حرا قلت 
ويقولون أيضا إذا كان العبد بين اثنين فديره أحدهما تقاوماه فإن صار للذى لم يدبر بطل التديير فقال وهذا أتجب 
من القول الأول لأمهم أبطاوا التديير والسيد لابريد إبطاله وجبروا المالكين 0 التقاوم وهما لايريدانه ولا واحد 
منهما فبذان أبعد قولين قالما أحد من الصواب قلت فإذا كانت حجتك بأن وافقك هؤلاء فى معنى من قولك وأنت 
تستدرك فى قولم ماتقول فيه هذا القول أفترى فبك وفيهم حجة على أحد لو خالفي ؟ قال مافينا حبية على أحد 
قلت ولو لم يكن م عبن خالاتك ازول ]تر وإل ولو ملت ان اعمج فى التنة قال الحجة مع من معه السنة قلث 
ولول يكن مع من خالفسي سنة كانت الحجة مع من معه الأثر قال : نعم قلت فهما معا معنا قلت. ولو لم يكن أثر 
كانت الحجة م من معه القياس ؟ قال نعم قلت وأنت وغيرك نشد لنا أن السنة والأثر والقياس معنا فكيف 
ذهبت عن هذا كله ؟ فرجع بعض أهل العلم منهم عندثم إلى قولنا فالدبر (ثلالة :افق ) وأخبرف عن أب يوسف 
. أنه قال السنة والأثر والقياس والمعقول قول من قال باع المدبر وما رأيت أشد تناقضا من قولنا فيه ولكن أصحابنا 
غلبونا وكان الأغلب من قوله الأكثر لم يرجع عنه مع هذه المقالة وقد حكى لى عنه أنه اشسترى مدبرا وباعه 
وقال هذه السنة والله تعالى أعلم ( ؤالال: :فى ) قال لى قائل منهم لاايشك أهل العم بالحديث أن إدخال سفيان 
فى حديث عمرو وأبى الزيير ففات فباع النى صلى الله عليه وسلم مدبره غلط إلا أن الحفاظ كا قلت حفظوه عن مرو 
ابن دينار وعن أبى الزبير بسياق يدل على أن سيده كان حيا ولو لم يعم أن مثل هذا غلط لم نعرف غلطا ولا أمرا 
صحيحا أبدا ولكن لو كان صحيحا لابخالفه غيره أن النى صلى الله عليه وسلم باع المدبر بعد موت سيده الذى دبره 
ما كانالقول فيه إلاواحدا من قولين أحدهما أن التديير لامجوز إذا لم يكن أنه باعه فى دين على سيده لأن أقل أمره ٠‏ . 
عندنا وعثدك إذا كان التدبير جائزا أن يعتق ثلثه إن ل يكن علىسيده دين وهذا أشبه بظاهر الحديث الثاتى أنالناس. 
إذا اجتمعوا على إجازة التدبير فلا يكون أن مجهل عامتهم سنة النى صلى الله عليه وسلم فلم يبعه النى صلى الله عليه وسلم 
وثىء منه يخرج منالثلث وإن لم يكن ذلك مؤدى فيالحديث قال. ولولم يكن ذلك حجة فيالمدبر إلاهذا وكان صحيحأ 


ها 

أ كانت لك الححة ؟ فقلت : : نعم فقال وماهى ؟ قلت لو باعه النى صلى الله صلى الله عليه وسلٍ بعد الموت استدللتعلى 
: أاخرية ( تم فيه وأندوسية وأن الوماا تكون من الثلث وذلك أىرأيت أم الولد تعتق فارغة منالمال والمكاتب . 
لاتبطل كتابته موت سيده فاما بطلت وصة هذا وجاز بعه استدللت علىأن بعه فى الحماةجائز لأنه وصية من الوصايا له 
الرجوع فيها كنا يرجع فى الوصايا وأنه خارج من معنى من بشنت له العتق لأن المكاتب يرق إذا مجر فلا تبطل كتابته 
حق يكون ببطلها هو فتبطل بالعجز وكان بسبب من حرية فم تبطل حتى ,بطلا هو ويبطل تدبير المدبر واستدالت 
على أنالمد بر وصية وإن صارإليه:عتق فبالوصية لاععنىحرية ثابتة ( فالخ اق ) وزعم آخر قالفجملة قوله لايباع. 
المدير لأن سد المدير إذا ادّان دينا حيط عاله لم بسع مديره فى دنه ولا فى جناءة لو حناها اللدر لأنه #بوس على 
أن يموت سيده يعتق يبموته فإن مات سيده وعليه دين ببع فى دينه وكذلك إن كانت على المدبر جناية لم بسع فيجنايته 
فنعه من أن يباع وسيده حى قبل يع له العتق وقد يموت ادير قبل سيده فيموت عبدا لأنه لابقع عليه العتق عنده 
إلا موت سيده فاما مات سيده وانقضى عنه الرق عنده ووقع عتقه باعه فى جناءة نفسه ودين سيده فباعه فى أولى 
حالة أن عنعه فيها من الببع ومنعه البيع فى أولى حالة”أن يببعه فنا والله الستعان وإباه أسأل الاوفيق 
) 00000 بعد موت سيده لأنه مات ولا مال له وإما هو وصة ولا :كون الوصايا 
إلامد ن الثلث قل فذلك الحجة علك أن محمله كالوصايا فى أن 7 ترقه إذا لم مخرج من الثلث وعنم ه ن أن محمله من 
الوصاءا فتجعل اصاحبه الرجوع فيه كما يرجع فىالوصايا فإن قلت إن فيه حرية والحرية لاترد ؟ قلت ققد رددنها حين 
وقعت وإن اعتللت بإفلاس سيده فقد يفلس وله أم ولد فلا بردها وينفذ عتقها وقد :فلس وله مكاتب قد كاتبه على 
جوم متباعدة فلا تنقض كتابته ولا برقه بعد موته إلا بما برقه به فى حياته وقد قلث فى أم ولد النصراف' تسم وهى 
حرةولم بمث سيدها فيأتى الوقت الذىيقع فبه عتقباخين صار فرجها منسيدها ممنوعا وأنت لاترعى الاستسعاء بالدين 
قالوا مطلقا لايباع المدبر قالوا هو حر ويسعى فى قيمته وكذلك قالوا فى أم ولد اانصراتى فقوم على أصل مذهبهم 
أشد استقامة من قولك على أصل مذه.ك أفرأبت الرجل إن كان إذا أفلس عبده عنزلة الميت يباع ماله ومحل مالم 
يكن حل من ديونه فكيفالم يبع مديرهتكا باعه بعد المؤتوأحل ديونه بعد الموت ؟ فإن قال قائل فقد يفيد مالا قبل 
فم أرك اتتنظرت بدين عليه إلى مائة سنة وجعلته حالا بموته فإن قلت إنما أحم عليه حم ساعته وذلك حم الموت 
فكذلك بسع مدبره بإفلاسه وقد يمكن فى الموت أن يظهر له مال بعد موته لم يكن عرف. فلست أراه ترك إرقاقه بعد 
اموت يما يمكن ولا ببعه فى الحياة فى إفلاس صاحبه مح ساعته ولا سوى بين حكنه فى موت ولا حباة وقد أرقه فى 
| الخباة بغير إفلاض ولا رجوع من صاحبه فنه حيث لم يرقه من أرق المدبر ولا أحد غيره لأن من أرقه فى الحباة إإعا 
أرقه إذا رجع فيه صاحبه وقال إذا كان العبد بين اثنين فدبره أحدهما تفاوماه فإن صار للذى ذبره كان «دبرا كله 
وإن لم يشتره الذى ديره انتقض التدير إلا أن بشاء الذى له فبه الرق أن بعطة الذى ديره شّمته فلزمه ويكون 
مدبرا ( فالالتشانق ) ولا موز فى قوله والله تعالى أعل لابباع المدبر ماعاش سده إلا أن يكون. مديرا كله 
وضمن الذى دير لشريكه نصف قبمته لأن التدبير عنده عتق وكذلك هو عنده لو أعتقه ولا محوز فى قوله أن 
ينتتقض التديير لأنه إذا جعل لسيده المدبر نقض التدبير فكيف جعل له نقض النديير إذا ل يشتر الدبر إن كان 
إذا تقض الندور فقد جعله له فأئبت عليه فى موضع غيره وقد ذكرناه وإ نكأن لم يرد نقضه فقد جعل له نقضه وهو 
لايريده وما مع يتقاومانه وهما لايريدان التقاوم ولا واحد منهما؟ ما أعرف لونتقاومانه6 وجبا فى ثىء من العم 


م و و 
والله المستعان وقول تسق فول مولا سم ما و سفيا تق الي له وعلى الدبر اليد نسف قيمته وهكذا قال من 
قال لامباع المدير فأما نحن فإنا إذا جعلنا لسيده نقض تدبيره ودعه فتدبيره وصة وهو محاله مدبر التصفب مرقوق 
الصف للشريك لأنه لم يعتقه فضمن لشرءكه نصف قيمة العبد ويعتق عليه ٠‏ 


المكاتب : : سم الله الرحن الرحيم 

أخيرنا الر سع .بن سلمان قال أخيرنا الشافعىر ضى الله تعالى عنة قال قال الله عر وجل2«و الذن ب يدتغون الكتاب 1 

5 5 أيمانم فكاتبوثم إن عتم فيهم خيرا وآتوهم من مال الله الذى آنا م» خرن عبد الله بن الحارث اين ' 

.عبد الملاك بن جريج أنه قال لعطاء ماالخير؟ المال أو الصلاح أو كل ذلك؟ قال مانراه إلا المال قلت فإن لم يكن عنده 
مال وكان رجل صدق؟ قال ماأحسب خيرا إلا ذلك المالقال مجاهد إن عاتم فيهم خيرا» الما لكائنة أخلاقهم وأدنانهم 

ماكانت ( ثازالغ نإف ) والخبر كلة يعرف ما أريد منها بالخاطبة مها قال الله عز وجل « إن الذين آمنوا وثماوا 

الصالحات أولئك ممخير البرية ع فعقلنا أنهمخير البرية بالإإعان وعمل!اصالحاتلابالمال وقال الله عز وجل«وااندنجملناها . 

م شعار الله ل فما خير» فعقلنا أن الخير المتفعة بالأحر لاأن لهم فى البدن مالا وقالعز وجل «إذا حضر أحدم . 

أللوت إن ترك خيرا» فعقلنا أنه إن ترك مالا لأن المال الروك وبقوله «الوصة لاوالدبين والأقربين » قال.فاما قال الله 

عز وجل« إن عاتم فيهم خيرا» كان أظهرمعايها بدلالة ما استدلانا به من!اسكتاب قوة على | كتساب المال وأمانة لأنه 

قد يكون قويا فيكسب فلا يؤدى إذا لم يكن ذا أمانة وأمينا فلا يكون قويا على الكسب فلا يؤدى قال ولا يوز 

عندى والله تعالى أعلم فى قوله « إن عام فوم خير »١‏ إلا هذا ولدس الظاهر أن القول إن عامت فىعبدك مالا ععئيان 

أحدثا أن المال لايكون فيه إ نما يكو نعنده لافيه واسكن يكونفه الا كتساب الذى يفيد المال والثانى أن المال الذى 

فى بده لسيده كيف يكون أن بكاتبه اله إعا يكاتيه بما يقيذ العبد بعد بالكنابة لأنه حينئذ عنع ماأقاد الد لأداء ‏ 
السكتابة قال ولعل من ذهب إلى أن الخير المال أنه أفاد بكسبه مالا لاسيد فيستدل على أنهك يقدر مالا يعتق بها أفاد 

أولا والعبد والأمة البالغان فى هذا سواء »كانا ذوى صنعة أو غير ذوى صنءة , إذا كان فنهما قوة على الا كتساب ‏ ' 
والأمانة . ٠‏ 


مايحب على الرجل يكاتب عيكة قوب أميتا 


(أخبرنا الرسع) قال أخيرنا الشافعى رضى الله عنه قال أخبرنا عبد الله بن الحارث عن ابن جر يج قال قلت لعطاء . 
أواجب على إذا عامت أن فيه خيراً أن أكاتبه ؟ قال ماأراء إلا واجبا وقالها عمرو بن دينار وقلت لعطاء أتأثرها . 
عن أحد ؟ قال لا ( ؤالال:.نافتى ) أما إذاكان المملوك قويا على الااكتساب غير أمين أو أمينا غير قوى فلا شك 
عندى والله تعالى أعلم فى أن لانحب مكاتبته على سيده وإذا جمع القوة على الا كتساب والأمانة فأحب إلى لسيده 
أن يكاتبه ولم أكن أمتنع ‏ إن شاء الله من كتابة تملوك لى جمع القوة والأمانة ولا لأحد أن تنع منه 
) الالخنانق ) ولا 0 مير الحاكم انا على كتابة ملوكه لأن الآنة محتملة أن تكون إدشادا وإباحة 
لكتابة يتحول بها حك العبد عماكان عليه لاحم كما أبييح الصيد المحظور فى الإحرام بعد الإحرام والببع بعد الصلاة ‏ 
لااأنه حم عليهم أن «صيدوا وسعوا وقد ذهب هذا اذهب عدد ممن لقت من أهل الع فإن قل فهل فيه دلال غير | 
ماوصفت ؟ قبل أربت إذا فيل فكاتبم هل يوذ أن غال ادب كا وجبت المتعة إلا ١‏ وهو محدود بأقل مايقع عليه 


تَِ ا ٠‏ 
7 م الكنابة أو لغاية معاومة ذإن قي لا فلا تاف أحد علءته فى أن عبد لرجل تمنه أاف لو قال له كاتننى على 
١‏ ثلاعائة درثم فى ثلاث سنين لم عب عله أن يكاتبه على هذا |فإذا قبل فعلى كم؟ فإن قال السيد أكاتتك على ألف فأى 
العبد أيخرج الشدمن أن كون خالف أن كاه ؟ فإن قل : نعم قبل فبل مجير على أن > كاتية .على قمته00) قل 
فالبكتابة إما تكون دينا والقيمة لاتكون بالدين ولو كانت بدين : تكن إلا على من لاذمة تلزمه بكل حال والعيد 
الفيك+ ن بدىا سيده إلا بطاعته قبل (05 هدام يبن أن أوحب على الس.د أن يكاتب عنده وكذلك الدبر والمديرة 
وأم الولد لأن كلام يرج أمئ هلملك اليمين قال والعبد والأمة فى هذا سواء لأن كلاهما ملكت المين ولو آجر . 
رجل عبده مم سأله العبد أن بكان تبه لم يكن ذلك له من قبل حق المستأجر فى إجارته فإن العبسد ممنوع 'ننْ السكب 
بخدمة 3 مستأحرة ول وكاتيه وهر أجير كانت الكتابة منفسخة ولو لسيم شاعو الإحارة ' حزن الكتابة حى محدد 
السيد كتابته برضا العبد وفى قول الله عز وجل« والذين مبتغون اللسكتاب ما ملكت عاتم فكاتبوشم ) دلالة على 
أنه إتما أذن أن كانتب م ن عقل لامن لاقل فأ بطلت أن تنتثى السكتابة 2 ن صى ولا معتوه ولا غير بالغ محال 
وانا ابطنا كنات عل البالفين والغلوبين على عقوطم كاتبوا ع ن أنفسهم أوكانب عنهوم غيرثم هذه الآية 5 وإعا 
. أبطلنا أن كاتب اتروع ديا ابر ونال وات كانتب عه وله لأنه لانظر فى المكتابة له وإنه عتق 
ولس له أن عتق, 


هل ف سكن ية * ثىء لكرهه 


( شاك ) دضى للتالى عند وإذا راد الرج ل كابة به خب قوى ول أمين أ ل أن كذلك ادغ 
ذات صنعة لمأ كره .دلك من قبل تطوعه بالكتابة وهى مباحة إذا أببحت فى القوى الأمين أببحت فى غيره . 
والثاى من قبل أن المكاتب قد يكون قويا بما فرض الله عز وجل له فى الصدقات فإن الله تبارك وتعالى فرض فيها 
للرقاب وهم عندنا المكاتبون ولهذا لم أكر كتابة الأمة غير ذات الصنعة لرغبة الناس فى الصدقة متطوعين على 
المكاتبين قال ولم يشبه الكتابة أن تكلف الأمة الكسب لأنها لاحق لما إذا كلفت كسبا بلا كنتابة فى الصدقات ولا . 
رغبة الناس فى الصدقة عليها متطوعين كرغبتهم فى الصدقة عليها مكاتبة ( قال) وعلى الحاكم أن ينع الرجل أن 
مخارج عبده إذا كان ذا صنعة مكتسبا إذا كره ذلك العبد ولكن يؤاجره وينفق عليه إن شاء ولا[ كره لأحد أن 
أذ من مكاتبته صدقات الناس فريضة ونافلة فأما الفريضة فبى كا ملك المسكاتب وأما النافلة فتىء صار له بالعطاء 
والقض وقدكان رسول الله صلى الله عليه وسل لايأ كل الصدقة فأ كل من صدقة تصدق بها على بريرة وقال هى لنا ' 
هدية وعلمها ضدقة وكذلك الصدقة على المكاتب وهى للسبد بحق كحق الغريم على رجل تصدق عليه ( قال ) ومن 
أبن أدى المكاتب إلى سيده حلالا له فعليه أن يقبله ومجبر على قبوله إلا أن يعلم أنه أدى إليه من حرام فلا محل 
قبول الحرام ( قال ) فإن قال المكاتب كسبته من حلال جبر الحااكم سيده على أخذه أو إبرائه منه ولا محل لسيده 
أخذه إذا علمه من حرام فإن سأل سيد العبد الحاكم إحلاف مكاتبه ما أصابه من حرام فعلى الخاكم أن محلفه فإن 


لي لس 


)١(‏ قوله ولاك وق نون لعن : » ولغل فيه سقطا » والأصل « فإن قبل نم قيل فالكتابة الخ ه 
وحرر » كتبة مصححه .١‏ 

(؟)قوله : فيل هذا م بين أن أوجب الع ,كا بالأسل : والام يعلى أن يكرن الصواب « فبهذا م بين لى 

اماما اماه كط ا اكه أه مصححة . 


0 

لكل وحلف السيد لقد أصابه من حرام لم يحبره على أخذه وقال للمكاتب أد إليه من حلال أو من ثىء لانعرفه. 
را إن فعل جبره على أخذه وإلا عجزء إن شاء سيده (قال) ولا مجبره إلا على أخذ الذى كاتبه عليه إن كاتبه 
على دنانير | جره على أخذ دراهم وإن كاتبه على عرض لم مجبره على أخذ درام وإن كاتبه علىعوض لم بره على 
أخد قدمته ولكنه لو كاتيه على دنائير حياد فأدى إلله من رأسه مثاقيل جاد أجيزه على أخذها لأن أسم الخودة شع 

ا عايها وعلى مادونها وهى تصلح لما لاتصاح له الجباد غيرها من دنانير أو دراهم ما بقع عليه اسم الجودة ولو كاتبه 
على دنائير جدد جباد من ضرب سنة كذا فأدى إليه خيرا منها من ضرب غير تلك ااسنة فإن كانت الدنائير التى شرط 
تنفق بلده ولا ينفق مما الذى أعطاه لم تحبر علمها وإن كانت خيرا وهكذا هذا فى التمر وااعروض ولو كاتبه بتمر 
0 فأدى إليه صيحانيا وهو خير من العجوة لم حبر على أخذه وبجبر على عجوة أجود من شرطه مجميع صفته 
ويزيد الفضل على مابيع عليه صفته إلا أن يكو ن يصلح شمر طهلغير مايص اله ماأعطاء أو ينفق لد ولا ينفق به ماأعطاء 


تفسير و أه عز وجل « فاو م من مال الله الذى! نا م 0 

اي الرييع قال أخبرنا الشافعى رضى الله تعالى عنه قال أخبرنا الثقة عن أيوب عن نافع عن ابن عمر أنه 
كاتب عبداً له مخمسة وثلاثين ألما ووضع عنه حمسة لاف أ<سبه قال من آخر مجومه ( فالللت :افق ) وهذا 
وان تعالى أعلم عندى مثل قول الله عزوجل( وللمطلقاتمتاع بالمعروف »فيجيرسيد ا لكاتب على أن ,ضع عنه مماعقدعليه ْ 
السكتابة شيئا وإذا وضع عنه شيئا ماكان لم بجبر على أ كثر منه فإن مات قبل أن يضع عنه جر ورثته على ذلك فإن. 

كانوا صغارا وضع عنه الحا كم أقل مابقع عليه اسم الثنىء من كتابته وما زادسيد المكاتب أو ورثته إذا كان تأمورثم 

جائزة فهم متطوعون به فإن قل فلم 0 ت سيد المكاتب على أن يضع عنه ولم مجبره على أن كاتبه؟ قبل لبياناختلافهها 
فإنه إذا كاتنه منوع من ماله وما أعطاه له دون ما كان مكاتبا وهو إذا كان. رققا لاعنع من ماله وم مرج من رقدوما 

ملك العيد فإنها ملك لسيده و ما ملك العبد بعد السكتابة ملسكه العبد دونه (قال) وإذا أدى المكاتبالكتابة كلبافعلى 

السيد أن يرد عليه منها شيئا فإن مات فعلى ورئته وإن كان وارثه موليا أو محجوراً عليه فى ماله أوكان على الميت دين 
أو وصية جعل للمكاتب أدتى الأشياء محاصصهم به وإذاأدى لكاتب كتابته م مات سيده وأو صى إلى أحد دفعه إلى المكاتب ٠‏ 
فإن لم يكن له ولى فعلى الخاك أن يوليه من رضيه له وتحبره على أن يعطد.ه أقل الأشياء وإن مات المكاتب وسيده 
وقد أدى فعلى الورثة .ن هذا ماكان على سيد المكاتب حتى يؤدوه من مال سيذ المكاتب فإن كان على سيد المسكاتب 
. دين لم يكن لهم أن مخاصوا أهل الدين إلا يأقل مابقع عليه اسم شىء وإنكانوا متطوعين بما هو أكثْر منه ءن 
أموالهم لم بحاص به المسكاتب ولم مخرجوه من مال أبهملآنه لم يكن يلزمه إلا أقلالأشياء فإذا أخرجوا الأقل لم ,ضمنوا 
الأنه لاثىء له غيره وإن مات سيد المكاتب فأعطى وارثه المكاتب أكثر من أفل مايقع عليه اسم الثثىء كان لمن بق 
من الورثة رده وكذلك يكون لأهل الدين والوصية لأنه متطوع لهب كثر من أقل مابقع عليه اسم الشىء من مال 
ليس له دون غيره وهكذا سيده لو فلس فأما لو أعطاه سيده شيئا ول يفاس أو وضءء عنه فهو جائزله والثبى كل ماله 
كن وإن قل كنه فكان أقل من درثم وإنكاتيه على دنا نير فأعطاء حبة ذغب أو أقل ما له تمن جاز وإن كاتبه على 
درام فكذلك ولو أراد أن يعطيه ورقا من ذهب أو ورقا من شثىء كاتبه عليه لم يحبر العبد على قبوله إلا أن يشاء 

وسطيه ثما أخذ منه لأن قوله «من مال الله الذى ؟ تا ى» لشبه ب والله تعالى أعم آنا ؟ منه فإذا أعطاه شيا غيره 
فلم بفطه من الذى أمر أن يعطية ألا ترى أنى لا أجير أحدا له حق فى ثىء أن بعطاء من غيره ؟ ْ 


(عه-4ه) 


1 ٠ 
أخيرنا الربسع قال أخبرنا الشافعى قال وإتما خاطب الله عز وجل والَه تعالى أعل_بالفعل فى امالك من كان‎ 
ملكه ثابنا فى الماليك وكان غير حجور فليس يكون هكذا إلا حر بالغ غير حجور وإذاكاتب الحر المحجور عبده‎ 
ثم أطلق عنه الحجر فإن كنا بته باطلة إلا أن يكون جددها بعد إطلاق الحجر والحرة البالغة فى الرشد والججر كالحر‎ 
لا محتلفان ولوكاتبه قبل أن ينطلق عنه الحجر ثم أطلق عنه الحجر ثم تأداه الكتابة كلبالم يعتق إلا أن يكون جدد‎ 
٠ السكتابة بعد إطلاق الجر أو قال بعد إطلاق الحجر إذا أديت إلى كذا فأنت حر فيعتق هذا القو ل لا بأداء الكتاية‎ 
كلها ما لو قال هذا اعبد له إن دخلت الدار فأنت حر فدخلبها بعد إطلاق الحجر عن ااسيدلم يعتقحتى مجدد ينا‎ 
أو عتقا بعد إطلاق الحجر ولو ادعى عند على سيده أنه كاتبة فقال كاتبتك وأنا عحور وقال العيد كاتبتتى وأنت غير‎ 
محنجور فالقول قول العبد وعلى السيد البينة وإذا كاتب السيد عبده وهو غير محجور ثم حجر على السيد أو عبده‎ 
كانت الكتابة على السد ثابتة ويستأدى وليه السكتابة وإذا أدى العبد فيو حر ( قال ) ولو كاتب رجل عبدهوهو‎ 
الحال لو أعتقه لم مز عتقه فإن أفاق فأثبته عليها فالكتابة باطلة حتى محددها له فى الوقت الدى لو أعتفه. فيه جاز‎ 
عتقه أو باعه جاز بعه وإذا كاتب الرجل عبده وهو غير محجور لم غلب على عقله فالكتابة ثابتة إتما أنظر إلى‎ 

عقدها فإذا كان صحيحا أثبته وإذا كان غير صحسح لم أثبته محال ياأفى بعده . 

كتابة الص 

( نالا ناف ) رضى اله تعالى عنه وإذا كاتب الصى عبده لم تحر كتابته بإذن أبيه كانت الكتابة أو قاض 


أو وليه وكذلك لو أعتقه على مال يا"خذه منه لأن الصى تمن لامجحوز عدقه وإذا كاتب الصى عبده قبل لومم 
بلغ فا ابعل الكتاة تعر لاع إلا أن مجددها بعد الباوغ والرشد ٠.‏ 


موت السيد 

أخبرنا الربيع قال قال الشافعى رضى الله تعالى عنه وإذا كاتب الرجل عبده ثم مات السيد فالكتابة محالما وإذا 
كاتبه ثم أفلس فالكتابة حالما ولو كاتبت أم ولد أو مدير تماو كا لما لم تحز الكتابة ولو أخذا جميعها لم يعتق 
لأنهما نما لاحوز ببعه ولا عتقهوإذا كاتب المكاتب عبده لم نحز كتابته ولو أخذ الكتابة لم يعتق لأنه من لاوز عتقه 
ولا بثبت له ولاء كان ذلك نظرا منه لنفسه أو لم يكن وكذلك لو أخذ من العبد عاجلا: فى أول كتابته مثل قيمته 
مزارا لأن كسب عبده له وليس له أن مخرج عبده منه بعتق ولا بنع ئفسة ماله . : 

كتابة الوصى والآب والولى 

( تالالئنافق ) رضى الله تعاللى عنه وليس لأب السى ولا لولى التقم وضيا "كان أو مولى أن كانتب صده ‏ - 
ممال لأن الكتابة لانظر فبها للصغير ولا للكبير ألا ترى أن السد المكاتب إذا كان ذا مال أو أمانة واكتساب | 
كانت رقبته وماله وا كتسابه للصى والمولى وإن كان غير ذى أمانة لم يكن النظر أن عنم بعه وإجارته وأرش 


ْ 2 وف م 0 
الجساية عليه يه ويكاي تعلى م6010 تمنع في مدتها ما من منفعتة شم ثم لمله أن لايؤدى ماعليه وإن قل تقد ينصح 
ويكتسب ب إذا كوتب نصيحة لابنصحها عبداً قل فإن كانت نصبحته عال يؤذبه عنده قأتطلبه قب للصبى والولى. عليه 
ولا ينم رقبة ة العبد ولا منفعته وإن كانت نصيحته | كتسابا فأجره فإن حْبثُ أدبه فإن قبل فقد محاف أن يأبق إن 0 
يكاتب قبل ولا يؤمن عليه إذا كوتب أن يقم <ى إذا #مارب حاول نحمه أبق فليست الكتابة نظرا محال وإتما 
أجزناها على من إلى ماله لأنه لو أعتق ق جاز فإن كاتب أبو .الصى أو ولى اليقيم أو المولى فالكتابة باطلة وإن أدى 
العمد أو أعتقه فالعبد رقق محاله وما يؤدى منه حلال لسيده وإن أعطى من سبم الرقاب رجع الوالى علهف أ خذميمن 
صار إله لأنه ليس من الرقاب وإذا باعه من أجنى فاستوفى قيمته أو ازداد أو باعه عا يتغاين. الناس بمثله فى نظر 
المولى لعتق أو غيره جاز البيع من قبل .أنه يلك على المشعرى من ماله بالعبد للمولى مالم يكن لمولى يملك وهر 
لاعلك على الكاتب هيئام يكن المولى يماسكه لأن ملسكه على رقبته وماله وكسبه فما يستأت ف واحدوهكذا ليس لولى . 
الصى أبا كان أو غيره أن يعتق عبده على 4 يعطيه إناه العبد إن أعطاه وقيض المال من ا'عبد أو أعتقه عله فالمال 
للمولى والعنق باطل وليس لولى المولى أباكان أو غيره أن ببيعه من أحد بدين فإن باعه بدين فالبيع مفسوخ ولو ١‏ 
أعتقه الذى اشتراه كان الءتق مردودا وفى عتق الأب والولى عبد المولى عله على مال أو مكاتدته 00 0 ار 

أن >كون الولاء إلا للمعتق والمولى غير معتق والمعتق غير مالك ولا محوز العتق لغير مالك وإن كان المولى بالغا فاأذن 
| بذلك لول هلم يحز لأنه فى 2 الصغير فى أن لامحوز أمره فى مالهحتى مجمع البلوغ والرشدوإذا كانالعبد بين محجور 
عليه بالغ أو صى وبين رجل بلى نفسه لم تحز كتابته أذن فيها الحجور ووله أم لم يائذنا وإذا أدى عتق نصيب غير 
الحجور ويراجع هو والعبد بنصف قيمة العبد وعتق كله عليه إن كان موسرا وضمن المحجور نصف قيمة العبد 
لوكا ولا ررجع على الحجور بشىء أخذه منه لأنه أخذ من عبده . 


من نحوز كتابته من الماليك ظ 

اغيزا ازيم فاك ( الالة :افق ) رحه الله تعالى ولا مجوز أن يكاتب الرجل عبدا له مغلوبا على عقله ولا 

عبدا له غير بالغ لأنه إذا كان عن معقولا عن الله عز وجل أنه إِنما خاطب بالفرائض البالفين غير المغلوبين على 
عقوطهم فالكتابة ذا كانت فريضة للعبد لازمة على سيده وللسيد على عبده فيها أداء الأمانة والوفاء وليس الصغير 
ولا المغلوب على عقله تمن يلزمه فرض بقوله م لامحد بقوله ولا يِوْخْذ بإقراره على نفسه فى ثى' له ولا للناس 
( تالالش نافق ) وكذلك لامجوز أن يكاتب أب المعتوه والصبىعنهما ولا أمبما إن كانا مماوكين وكاتبا على أ نفسهما 
أو عليهما دون أنفسهما لأنه لابحوز أن محمل العبد لسيده بثنىء خلا السكتاية التى أذن الله عز وجل بها الى مى سبب . 
فكاك رقه فا"ما أن محمل عن غيره فلا وكذلك لو كان أبواهما حرين فكاتبا عنهما على نجوم وضمنها الأبوان فشرط 
السيد أنهما مهلو كان حتى يديا إليه هذا المال لم تحز الكتابة وإن أديا إليه عنهما عتقا كا يعتق اللكاتب بأداء الكتاية 
الفاسدة .ويأخدذ السيد قمة المعتق منهما وتراجمون ا وصفت فى الكتابة الفاسدة لطر ونيد اس رجا 
إذا أعتتا أنير جما على السبد بما أعطاء علىعتةهما كا ليس لها لو قالاأعتق عبدك على ماثة فأعتقهأن يرجما كال و أعطياء ٠‏ 
مائة أو ضمناها له على أن يعتقه فأعتقه لم يكن لما أن يرجعا وطما أن يرجعا فى الضمان له مالم يعتقه وكذلك فى الباب 
الأول يرجعان مالم يعتقا ( قال ( وإذا أراد أيواهما أن محوز هذا اشترياهما بنقد أو دين إلى أجل أو حال فإذا فعلا 


ا ل 0 ووم عه مصسحدة  ٠٠‏ 


000 ب تاي 0 
أزمبها الال وكان الأبنان حرين يملك الأبوين لما وكذلك الأجديو ن فى هذه المسائل كلها إلا أن الأجنيين إذا 
اشتروهما لم يعتتما تق محدثوا لما عتقا ولوكاتب رجل على نفسه وابن له صغير كانت السكتابة باطلة وكذلك على ' 
'نفسهوابن له معتوه أو بالغ غير معتوه غائب وكذلك لوكاتب رجل على نفسه وما واد له من غيز أمة له لم بحر هذا 
وإذا كاتب العبد بالغا صحيحا ثم غلب العبد على عقله لم يكن للسيد أن يعجزه حق محل نحم من محومه فإذا حل 
لم يكن له تعجيزه لأنه لايعرب عن نفسه بحال حق يأتى الحاكم ولاينبشى لاحاك أن يعجزه حتى إسأل عن ماله 
فإن. وجد له مالا يؤدى إلى سيده منه الكتابة أداها وأتفق عليه من فضله وإن ل جد له ما يؤدى عنه السكتابة 
أو النجم الذى حل عليه منها تمزه فإن تجزه ثم أفاق فدل على مال له أو دل عله الحا ك قبل إفاقته أبطل التعجيز 
عنه وجعله مكاتباً “اله إذا كان المال له قبل التعجيز وادعى ذلك المكاتب فإن كان مالا أفاده بعد التعجيز جعله 
لسيده ولم يرد التعجيز ولو وجد الحاك له فى ذهاب عقله ما يؤدى عنه كتابته فأداه عد عتق وإن لم مجد له مالا ول محد 
له نفقة ولا أحدا يتطوع بأن ينفق عليه عجزه والزم السيد تفقته ولابازم السد نفقته محال حتى يقضى عليه بالعجن. 
فإذا وجد له ما لاكان قبل التعجيز فك التعجير عنه ويرد السيد عليه بنفقتة فى ذلك المال مع كتابته ( قال ) ومين 
ماوصفت فى كتاب تعجيزه إياه » ولو غلب المكاتب على عقله وأدى عنه السلطان كان على الكتابة لأنه يؤدى عنه 
دعق فإذا أدى عنه رجل متطوعا فعلى الاك قبول ذلك المكاتب حتق يصير مالا له ثم يعطيه سيده وليس على السيد 
قبوله إلا أن يقول المتطوع عنه قد ملكته إياه فبلزم السيد قبوله عن المكاتب لأن المكاتب لايعرب عن نفسه فإن 
أنى السيد أن بقبله عنه وخنى ذلك على القاذى فعجزه ثم عله رد تعجيزه ا ما تطوع به عليه إن أعطاء التطوع 
فإن لم بعطه لم مجبره الحاكم علية 

كتابة النصرائى 

( أخيرنا الريع ) قال ( ااالةناثى ) رضى الله عنه : إذا كاتب الرجل النصمراتى عبده على ما محوز للنسلم 

أن يكاتب عبده عليه فالكتابة جائزة وإن ترافعا إلينا أنفذناها فإن كاتب عبده ثم أسل العبد فهو على الكتابة إلاأن. 
شاء أن يعجزءفإنشاء العجز بعناه عليه وكذلك أمتهيكاتبها ثمتسلم إن شاءت العجز بعناها وإن لم نشأه أثبتنا السكتابة 
وإن أسلٍ السيد والعبد نصراتى حاله فالكتاية محالما . وكذلك لو أساما جميعا ولوكاتب تصراى عبدا له نصرانيا 
على حمر أو خعزير أو ثىء له عن عندهم حرم عندنا فجاءنا السيد يريد إبطال الكتابة والعبد يريد إثياتها أو العبد 

بريد إبطالها والسيد يريد إثباتها أبطلناها لأنهماجاءانا (قال) ونبطلها مالم يؤد المكاتب اخ رأوالختزير وهمانصرانبان 

فإذا أدى ار أو الختزير وهما نصراننان ثم ترافعا إلينا أو جاءنا أحدهما فقد عتق ولا يراد واحد منهما على صاحبه 

إشىء لأن ذلك مغى فالنصرانية بعئزلة تمن حمر ببع عند ثم » ولوكاتبه فى النصرانية حمر فأداها إلا قليلا ثم أسر 

السيد والعبد بحاله فجاءانا أبطلنا المكاتية لأنه ليس له أن أذ حمر وهو مسلم ٠‏ وكذلك لو أسه ااعبد ثم جاءنا 

السيد والعبد أبطلنا المكاتبة لأنه ليس لمسلم أن يؤدى حمراء وكذلك لو أسامنا جميعا » وكذلك لولم يسم واحد 

منهما وجاءنا أحدهما أبطلنا المكاتبة لأنه ليس اسل أن يقتضى حمرا ( قال ) ولو أسلٍ السيد والعبد أو أحدهما 

: وقد بقى على العبد رطل خمرفقبض السيد ما بقىعليه عتق العبد بقبضه آخركتابته ورجع السيد على العبد مجميع قيمته 
دينا عليه لأنه قبشها وليس له ملكها إن كان هو المسم » وكذلك إن كان العبد المسلم فليس له قبضها منه ولا لمسلم 

تأديتها إليه » ولو أن نصرانيا ابتاع عبدا مسهها أو كان له عبد نصراتى فَأَسل م كاد بعد إسلام العبد على د ناير 


/امم ا 

أو درام أو ثىء محل و المسامين عليه أو لا محل ففيها تلان ارق أن المكتاية باطل لأنها ليست بإخراج 
له من ملكه نام ومتى ترافعوا إلينا زودتاها وما أخذ التصرالى مننأ فهو له لأنه أخذه من عبده فإن لم يترافموا حى 
"تؤنها :انيه الكاتن عتق ورراعنا تشقن العدرن كان اقيض منه النصراى أقلمنقيمته رجع على العبد بالفضل 
وإن كان ما أدى إليه العبد أ كثر منه القيمة رجع جع على النصر اق بالفضل عن قيمته ولو كاتبه مخمر أو ختزير أوثىء 
لانمن له فى الإسلام بعد ما أسلم العبد كانت الكتابة فاسدة فإن أداها العبد عتق مها و رجع عليه النصرافى بقحة تامة 
لأنه لامن لاخمر الذى دفع إله ولوكانت المكائية للنصراى جارزية "كانت هكذا فى جميع المسائل مالم يطأها فإن 
وطئها فلم تحمل فلها مهر مثلها وإن وطئها فحملت فأصل كتابتها صحيح وهى بالخبار بين العجز وبين أن عذضى على 
الكتاءة فإن اختارتالمفى على الكتابة فلها معز مثليا وعىمكاتبة مالم تعجز وإن اختار ت العجز أو تجمزت جبر على 
بيعها ا تلد فإن ولدت له فالولد مسلم حر بإسلامها لايل عليه لأنه من مالكبا. وإن مضت على الكتابة ات 
النصرانى فهى حرة عوته وبيطل عنها مابقى عليها هن الكتاية ولما مالا ليس لورثته منه ثزء لأنه كان ممنوعا من 
مالهما بالكتابة ثم صارت حرة فصاروا تمنؤعين منه محريتها وإن ولدت وعهزت أخذ بنفقتها وحيل بينه وبين إصابتها 
فإذا مات فبىحرة وتعملله ماتطرق وله ما اكتسبت وجنى علها . والقولالثائى : أنالنصراى إذاكاتب عيده السلم | 
2 محل فالكتابة جائزة فإن عجز بسع عله . وكذلك إذا اختار العجز بسع عله وإذا أدى عتق وكان للنصمر الى 
ولاؤه لأنه مالك معتق وإذا كاتبه كتابة فاسدة .ع مالم يؤد فبعتق فإن أدى فعتق بالأداء فهو حر وولاؤه للنصراى 
ويتراجعان بقيمة العبد تماوكا وتسكون لائصرافى عله دينا (قال) وجناءة عبدالنصرالى والجناءة عليه وولده وولد مكاتبته 

فى الحسي إذا ترافعوا إلينامثل جناية مكاتب المسلم والجناية عليه وولده لامتلفو ن فى الح . 

كتابة الربى | 

( الال نافق ) رضىال عنه : وإذا كاتبالحربى عبده فبلاد الحرب ثمخرجا مستأمنين أثنت السكتابة بينهما 
إلاأن يكو نالسيد أحدث لعبده قبرا علىاستعباده وإبطال اللسكتابة فإذا فغل فالكتاية باطلةولوكانب مسي فى بلادالحرب 
والعبد مسلم أو كافركانت الكتابة ثابتة كبئ فى بلاد الإسلام ولوأحدث له الم قبرا بطلبه الكتابة أوأدى إلى الملم 
فأعتق والعبد مسجم أو كافر ثمقهره المسل فسياه لم . يكنله ذلك وكان حراً لأن السكتابة أمان له منه إن كان كافر اوعتق ٠:‏ 
تام إن كان مسا أوكافرا ولو كان اليد كافرا فعتق بكتابة امس , مسباه المسامون لم كنرققا لأنله أمانا من مسل ١‏ عتقه 
إناه ولو كان أعتقه كافر بكتابة أوغير كتابة فسباه المسلءون كانر قيقا لأنه لا أمانله من مسم فالذى أعتقه نفسه يسيرق 
إذا قدر عليه ولو أنحربا دحل إلينا بأمان فكاتبعبده عندنا وا'عبد كافر فأراد أن مخرج به إلى بلاد الحرب و نماكم 
إلينا منعته من إخراجه ووكل من يقبض نحومه فإذا أدى عتق وكان ولاؤه للحربى وقبل له إن أردت المقام فى بلاد 
الإسلام فأسر أو أد الجزية إن كنت تمن تخد منه الجزية وإها تركناك قم فى بلاد الإسلام للا'مان لك وإنك مال 
لاجزية عليك ولو كاتب الحرنى عبداً له فىبلاد الإسلام أو الحرب ثم خرجا جا مستأمنين مق ااسيد بدار الحرب فقتل 
أو مات فالمكاتب ماله «ؤدى عومة فإذا فضت دفعت إلىورثة الحرلى لأنه مال له كان له أمان ولوم يعت السيد ولم 
ا نقتل ولكنه سى وال مكاتب ببلاد الإسلام لم يعتق المكاتب ول تبُطل كتابته بسى الللبية؟ ولو سبى سيد المسكاتب 
لم تبطل الكتابة وكان المكاتب مكاتبا ماله فإن أدى فعتق نظرت إلى سيده الذى كانبه فإنكان قتلحين سى أون 
عليه أوفودىبه قولاؤء أسيده افق كانه ون كان استرق شاتر قيقالم > له ولاؤه وعدق الكاتبو كان لاولاءله 


حم ا 00 
ولا يحوز أن أجءل الولاء لرقيق وإذا لم مجز أن يكون الولاء له لم محز أن يكون الولاء لأحد بسببه ولد ولا سيد له 
ولو أعتق سيد المكانبٍ بعد مااسترق كان ولاؤه له لأنه قد أعتقه وصاركن يصاح أن يكون له ولاء بالحرية فإن قبل 
فكيف بجمل الولاء إذا أعتق سيده لسيد له وقد رق؟ قبل بابتداء كتابته كا أ<مل ولاء المكاتب يكاتبه الرجل ثم 
عوت السد فهتق المكاتب بعد موت سيده بسنيق لسيده لأنه عقد كتا ننه والسكتاءة جاازة له ولو لم دع المت شيا 
غيره والميت لاملك شيئا فإن قبل فكيف لم تبطل كتابته حين استرق سيده ؟قيل لأنه كاتبه والكتابة جائزة ولا 
سطلها حادث كان هن سيده كا لاتنطل الكتابة عوت السيد ولا إفلاسه ولا الحدر عليه . فإذا كاتب الحربى ل 
فى بلاد الإسلام ورجع ااسيد إلى دار الحرب فسبى وأدى المكاتب الكتابة والحربى رقيق أو قد ماترققا فالكتابة 
جاعة أهل الى* من المسامين لأنه (م) لاعلك لما إذا بطل أن علك سيد المكاتب وإذا لم يجز بأن صار رقيقا بعد 
الحرية أن يملك مالا لم محز أن بملكه عبد سيد له ولا قرابة له ولو قتل السيد أو سى"ن عليه قبلى يرى عليه رق 
أو فودى به لم يكن رقيقا فى واحد من هذه الأحوال ورد ماله إلى سيده فى بلاد الحرب كان أو فى بلاد الإسلام فإن 
مات رد على ورثته وإن استرق سيد المكانب ثم عتق ففها قولان أحدهما أن يدفع إليه إذا مكاتبته » وإن مات قبل 
يدقع إليه دقع إلى ورثتهلأنه كان مالا موقوفا له لم عا-كه ا عليه لأنه مال كان له أمان فلم يحز أن نبطل أمانه 
ولا ملكه ماكان رقيقا ولا سيد دونه إذا لم علسكه هو فاما عتق كانت الأمانة مؤداة إليه إذاكان مالكافكان ممنوعا 
منها إذا كان إذا ضرب إليه ملسكبا غيره عليه ما ورث الله عز وجل الأبون ذلماكان الأبوان مملوكين لم بحر أ 
ْ 5 رثا لأنه ملك مالهما مالكهما ولو عتق الأبوان قبل موت الولد ورما فإن قل فقد ملك بعضهذا المال قبلءتق 
السيد قبل كان موقوفا ليس لأحد بعينه ملكه كما يوقف مال المرتد ليملكه هو أو غيره إذا لم يرجع إلى الإسلام » 
والقول الثاى أنه إذا جرى عليه الرق فا أدى المكاتب لأهل الىء لأنهم ملكوا ماله بأن صار غيره مالكا له إذا 
صار رقيتا ولوكان العبد لق بدار الحرب فل بحدث له السيد قرا إسترقه به حت رجا إلينا بأمان فهو على السكتابة 
ولو لحق بدار الحرب وأدى المكاتب بها ولم محدث له السيد قبرا ؤخرجا إلينا كان خرا ولو دخل إلينا حرلى وعبده ' 
بأمان فكاتيه ثم خرج الحرفى إلى بلاد اهرب لم خرج عبدء وراءه أو معه فأحدث له قهرا بطلت الكتابة وكذلك 
لو أدى إلبه ثم استعبده ثم أساما معا فى دار الحزب كان عبدا له كما محدث قبر الحر ببلاد فيكون له عبدا ولو دخل 
الحرفى إلينا بأمان ثم كاتب عبده ثم خرج الهرفى إلى بلاد الحرب ثم أغار المشركون على بلاد الإسلام فسبوا عبدا 
لحرفى ثم استنقذه المسامون كان على ملك ال ربى لأنه كان له أمان لو أغاروا على نصراى فاستعيدوه ثم استتقذه 
المسامون كان حرا لأنه كان له أمان وكذلك لو أغاروا على الحرنى بلاد الإسلام وقد دخل بأمان فسبوه فاستتقذه 
المسامون كان له أمانه ولو أقام مكاتب الحرفى فى أبدهم حت عر به نحم لايؤديه كان: للحرلى إن كان فى بلاد الإسلام 
أو بلاد الحرب أن سجزه فإن عجزه بطلت الكتابة وإن لم بعجزه فهو على الكتابة 1 إذا كانت كتابته 
صحبحة فأما إذا كانت كتابته فاسدة بشمرط فبها أو كاتبه على حرام مثل الكتاية على الخخر والختزير وما أشيه هذا 
فإذا صار إلى المسامين فرده مولاه أقسدوا الكتابة , ش 


كتابة المر ديق نمكي واللركن 


( فالالة :افق ) دض اقه عنه إذا ارئد الرجل عن الإسلام فكاتب عبده قبل أن يقف الحاكم ماله فنكتابته 
جائزة وكذلك كل ماصنع فى ماله فأمره فيه جائز كا كان قبل الردة فإذا وقف الحاك ماله حتى بموت أو بقتل على . 


ش ب لوم ! 
الردة فبصير ماله يومئذ فيئا أو يتوب فيكون على ملك م تج زكتابته وإذا كاب المرتد عند أو انيه قيل د م 
ارتد فالسكتاية ثابتة قال ولا أجبز كتاية السيد المرتد ولا العيد المرتد عن الإسلام إلا على ما أجيزكتاية المسم وليس 
ولاء واحد مهما كالنصرانين ومن ل سل قط فيترك على مااستحل فى دينه مالم يتحاك إلينا ولو تأدى السيد المرتد. 
. من مكاتبه المسلم أو المرتد كتابة حراما عنق بها ورجع عليه يقيمته وكذلك كل كتابة فاسدة. تأداها منه عتق مها 
'وتراجعا بالقبنة 1 وصفت فى الكتابة الفاسدة ول كلق الشيه بدار الحرب وقف الحا كم ماله وتاادى مكاتبته فى 
عجن فلاحام رده فى الرق وم أدى عتق وولاؤه للذى كاتبه وإن كان مرتدا لأنه المالك العاقد الكتاية وإذا عجز 
الحاكم المكاتب فجاء سيده تائيا فالتعجيز تام على المكاتب إلا أن يشاء السيد والعبد أن محدد الكتابة وإذا وقبالحاكم 
ماله نهى مكاتبه عن أن يدفم إلى ده شيئا من محومه فإذا دفعبا إِله لم ببرثه منها وأخذه مهاء ولو أن رجلا كاتب 
عبد له فارتد العبد الملكاتب وهو فى دار الإسلام أو لمق بدار اهرب فبوعلى السكتابة محالما لاتبطلها الردة وكذلك 
لوكان المبد ارئد أولا ثم كاتبه السيد وهو مرتد كانت السكتاية جائزة أقام العبد فى بلاد الإسلا وأواطلق بدا ر الكرب: 
تي أدى الكتابة فيو حر وولاؤه لسيده ومتى حل نحم منها وهو حاضر أو غائب ولم يؤده ف فلسيده تعجيزه كا يكون : 
له فى المكاتب غير المرتد » وإذا قتل على الردة أو مات قبل أداء الكتابة فاله لسيده ولا يكون مال المكاتب فيا ' 
بلحوقه بدار الحرب لأن ملنكه لم يتم عليه وما ملك المكاتب موقوف على أن رمتق فيسكون له أو يموت فيكون ملكا 
اسيده وسواء ماا كتسب ببلاد الحرب أو بلاد الإسلام فإن ءات أو قتل وهو مكاتب فهو ملك لسيده المسم الذى 
كاتبة لا يكون فيا ولا غنيمة ولو أوجف عليه ميل أو ركاب لأنه مللك للسيد المسلم ولو ارد الكاتب ولق بدار 
الحرب يثىء فوقع فى المقاشم أو لم بقع فبو لسيده وماله كله وكذلك او أسرثم سبى كان لسيده ( الال :فى ) فإن 
أدى فعتق وهو مرئد. يبلاد الدحرب قسى فمو وماله غنيمة لآنه قد تم ملكه على ماله غير أنه إن ظفر 2 وهو مكاتب 
أو حر استتيب وإن تاب وإلا قتل مكاتبا وماله للسيد وإن عرض قبل أن يقتل أن يدقع إلى سيده ماله مكانه أجير 
سيده على قبضه وعتق وقتل وكان ماله فيئا وإن لم يدفع <ى .قتل اله كله لسيده إذاكان سسده مساما ولو كان السيد 
المرتد والسكاتب المسلم فإن عجز المكاتب وقتل السيد أو مات على الردة. فالمكاتب وماله فىء لأنه مال للمرئد وإذا 
1 أدى فعتق فا أدى من السكناية فال المرئد يكون فيا وما بق فى بده قال العيد الذى عتق بالكتابة لابعرض له وإذا 
كاتب ب الرجل عبده ثم ارد عن ن الإسلام فا قبض فى ردته من كتابته قبل مجر عليه فالكاتب منه برىء وها قيض 
بعد الحجر منه قلاوالى أخذه بنجومه ولا يبرئه منه فإن سل المولى وقد أقر بقبضه منه أبرأء الوالىفا قبض الولى منه . 
إن كان قبض منه فى الردة مجما ثم سائله الوالى ذلكاانجم فل يعطه إياه فعجزء وأسل المرئد ألغى التعجيز عن المكاتب 
لأنه لم يكن عاجزا حيث دفع إلى سيده وهو مخالف الحجور فى هذا الموضع لأن وقف ااحاى ماله إتما كان توفيرا 
على المسامين إن ملكوه عنه باأن عوت قبل .توب ول يكن عليه ضرر وتاب فى وقفه عنه ألاترى أنه ينفق عليه منه 
ويقغى منه دينه وتعطى منه جنايته وهذا دليل على أنه فى ملكه وإذا ارد العدء ن الإسلام وكاتبه 000 
كتابته فإن لحق بدار الحرب ومعه عبد آخر فى الكتابة أحخدت من ن لش خم وو من السكتابة بقدره ولمرؤخد 
من حصة المرتد شىء وكذلك الأمة المرئدة تتكاتر ف فإن ولدت فى الكتابة فى عجزت فولدها رقق ومى عتقت 
عتقوا وإذا سى مكاتب مس قسيده أخق به وقع فى الما سم أولم بقع وإن اشتراه رجل فى بلاد الحرب: ٠‏ بإذنه رجع 
عليه بها شتراه .به إلا أن يكون أ كثر ان جا رقيات بغير إذنه لم يرجع عليه بشىم .وإذا كاتب العبد وهر 
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قَ 52 فخرج 'عبد مساما وتزك «ؤلاه .مها مثمركا فبو حر ولا كتابة عليه وكذلك لو خرج ماما وهو 
مكاتب فإن كان سيده مساما فى بلاد الحرب فلا .م يعتق مخروجه وهو على ما كان عليه فى بلاد الحرب ولو خرجسيد 
المكاتب عده بساعة لم يرد فى الرق ول يكن له ولاؤء لأنهلم يعتق ولو كاتب «سلٍ عبدا له مسلما فارتد قبل السيد 
ثم ارتد السيد أو ارتدالسيد ثم ارند ااعبد أو ارتدا مها فسواء ذلك كلهروالكتابة حالما فإن أدىالمكاتب إلى السيد 
قبل أن يوقف ماله عتق وسواء رجع المكاتب إلى الإسلام أو لم ير جع إذا أدى إلى ا'سيد فى أن «عتق. العبد بالأداء 
وكل حال » وكذلك سواء رجع السيد إلى الإسلام أو لم يرجع فى أن يعتق العبد بالأداء ولو جاء العبد إلى الا كم 
ا فقال هذه كتابق فاقيضها إن ملف قدازلد: 5 يكؤله أن .“جل ا حق ينظر فإن كان مرتدا قبضها وأعتقه 
ووقفها فإن رجع سيده إلى الإسلام دفع إليه الكنابة وإن لم يرجع حتى مات أو قنل على الردة كانت الكتابة فيئا 
كسار ماله . ٍ 
العبد.يكون للرجل نصفه فيكاتبه ويكون لدكله فيكاتب نصفه 

( لال افق ) رضى الله عنه : وإذا كان العبد نصفه حرا ونصفه لرجل فكاتب اارجل نصفه. فالسكتابة 
حائزة لأن ذلك جيع ماعلكه منه وما بق غير مملوك لغيره ولوكان له نضف عند وشفه حر فكاب العيد على 
كله كانت الكتاية باطلة وكان شبيها. يدنى لو باعه كله من رجل لأنه باعه مايملك وما لا بملك فإن أدى المكاتب 
الكتابة على هذه الكتابة الفاسدة عدو وتراجعا فى نصفه كا وصفت فى اسكتابة الفاسدة ولوكان له نصفة فسكاتيه 
على ثلشه كانت الكتابة فاسدة لأنه كاتبه على مالا علك منه فإذا كاتيه على ماكلك منه وما بق منه حر بأن 
عتق جاز نصفا كان أو ثلا أو 1 كثر فإذا كاتبه على ماهو أقل ما ملك منه فالكتابة باطلة كالرجل يكون له 
العبد فكاتب نصفه ( قال ) ولوكان ارجل نصف العبد ولرجل نصفه قد دبره أو أعتقه إلى اعلا واعدية اى كا 
فى ملكه لم محدث فيه شيثا فكاتبه ششريكه لم نز الكتابة وإنما منعنى إذا كان العبد بككاله لرجل فكاتب نصفه 
أو جزءا منه أن الكتابة ليست بعتق بتات فأعتقه كله عليه بالسنة ولامحوز أن أجعله مكاتبا كله وإنما 1 كاتب تصفه 
فلس العند فى مانكةه محال فَأَنِفذ السكتابة لأن العيد إذا كوتب منع سيدهمئ ماله وخدمته وإذا 3 5 تصضقة ل يستطع 
منعه من ماله وخدءته ونصفه غير مكاتب وإذا قاسمه الخدمة لم تم للعبد كسب ولم يبن ٠١‏ | كتسب فى يوم سيده الذى 
مخدمه فيه وفى يومه الذى يترك فيه لكسيه وإذا أراد السفر لم يكن له أن يسافر لأنه بمنع سيده يومه فلا يكون كسبه 
تاما فلذلك أبطلت الكتابة فيه ( هالإله :افق ) وإذا ترافعا إلينا قبل أداء اللكتابة أبطلنا السكتابة وإذا أبطلءاها 
فا أدى منها إلى سيده فهو مال له وإذا لم يترافعاإلينا <تى يؤدى المكاتب عتق كله وزجع عليه السيد بنصف قبمته 
لأنه إما أخرج منه النصف على السكتابة الفاسدة فلا يرجع بأ كثر من النصف لأن النصف الثاتى عتق عليه بإيقاعه 
العتق على النصف بالكتابة فكان كر جل قال اعبد له نصفنك حر إذا أعطيتنى ماثة دينار فأعطاه إياها عتق العبد كله 
لأنه مالك له وإذا أعتق منه شيئا. عتق كله ولوكانت المسألة محالمافات السيد قبليتأدى منه بطلت الكتابة ولوتأدى 
منه الورثة لم يعتق لأنهم ليسوا بمالكه الذى قال له إذا أدبت إلى كذا فأنت حر وكذلك كل كتابة فاسدة مات 
السيد قبل قبضها ففبضها الورثة بعد موته لم.ستق المكاتب بها لما وصفت وما أخذوا منه فهو مال لهم وهذا كعبد 
ا له سه إن دظلت المار فأنت حر فل يدلواي مات السيد ثم دا فلا لاوا ال دم 
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وق كلق الزضل عد كناة خن حاف زة ثم باعه قيلى الأداء فالبييع جائز لأن الكتابة باطلة , وكذلك إدا وهبه‎ 
وكذلك إذا جنى فهو‎ ٠ أو تصدق به أو أخرجه من مالكه بأى وجه م٠ كان ؛ وكذلك إذا أجره فالإجارة جائزة‎ 
1 . كمد ل يكاتب حير فى أن يفدنه متطوعا أ باع فى الجناية‎ 


| العيد ين اثنينريكاتبه أحدهها 


(أخيرنا الزيع ) اكز ثالالة :اند ) رحمه الله تعالى إذا كان العبد بين رجلين فليس لأحدههما ا 
دون صاحبه أذن "أو لم يأذن لأنه إذالم بأذن له فشسرط السيد لعبده فى النصف الذى كاتبه على خمسين إبلا يعتق 
بأداها : محز له أن بأخذ الخسين <ى ١‏ أخذ شر كه مثلها فتكون كتا. نه على خمسين ولاعتق إلا عائة . وإذا أخذ 
الجسين فلششريكه نصفها ولا عتق العبد مخمسة وعششرين وإنما أعتق سين ولا يوز أن يعتق بأداء حمدين 


/ تسل اس.ده الذى كاتيه ) قال ( وإذا أذن له أن يكائيه فهو مثل أن 0 بأذن له سن قبل أن إرادته أن: كات تصفة - 


لاتزيل ملكه عن نصفه هو وإذا لم بزل ملكه عن نصغه هو فليس للذى كاتيه أن يتأدى منه شيثًا إلا وله تصفه 
ولو قالكهتأداه ماشئّت ولا ثىء لى منه كان لهالرجوع فيه منقبل ألهأعطاه مالايملك من كسب العبذ فإذا كسبه العيد 


فإن أعطاه إياه حينئذ بعلم شريكه وم هو وإذنه جاز له وله الرجوع مالم يقرضه شريكه فأما قبل كسبه أو قبل 
عم االشريك وتسلمه فلا يوز .ولا محوز أن كاتيه بإذنه إلا أن بأذن له فى كتابة العبد كله فكون الشريك ‏ 
1 وكلا لشسريكه فى كتابته فكاته كتانة واحدة فكو ن بينهما نصفين فإن 58 رجل عبده د إذن شركه 


على حمسين. .فأداها إله فلشربكه نصفيا ولايعتق وإن 5 إلى سيده الذى كاته وأدى إلى سيده الذى لم يكاتبه 
مثلها عتق لأنه قد أدى إليه حمسين سادت ويتراجع السيد الذى كاتبه والمكاتب بقيمة نصفه 5 عق 
يكتابة فاسدة فإن كان كن نصفه أقل م ن حمسين رجع عله العبد بالفضل على الحسين وإن كان أ كثر 

ن سين رجع عليه السيد بالزائد على الخمسين ولو أراد ششريكه فى العبد الذى لم يكاتب أن نع عتقه بأن يول 
لا أقض الخسين ل يكن له وقبضيتعليه لأنه قد أدى إليه مثل ما أدى إلى صاحبه وإن كان السيد موسرا ضْمن 
بره نصف قبمته وكان العبداحرا كله لأنه أعتق ماملك من عد ولآخر فيه شر كك فالا لتخانق ) رحمه الله 
تعالى : وإن كان معسرا عتق نصيبه منه وكان المالك على نصيبه منه كا كانقبل الكماية: ولو أن ششركه حكن 
أعتق أعتق نصيبه منه كان العتق موقوفا فإن كان المعتق الأول موسرا فأدى قرمته إليه عتق عليه كله وكان له 
. ولاؤه وإن كان ٠عيرا‏ عتق على الشريك ما أعتق منه وكان ولاؤه بدنهما وهكذا لو كان العبد بين ثلاثة أو 
أربعة أو1ا كثر . وإذا كان لس بين اثنين فسكاتيه أحدهها بإذن صاحبه أوا بغير إذنه ثم كاتبه الآخر فالكتاءة 
كلها فاسدة. لأن ااعقد. الأول فاسد فكذلك العقد الثانى , ولا يمو ز كتابة العبد بهن الاثنين حتى محتمما حميعا على 
ان محملانها عقدا واحدا ويكونان شر يكين فيا موق القر كه ولا خير فى أن 299 لا يكون: لأحدهما 
فى الكتاءة أ كثر اا ٠‏ ش 


0 (1) لعل دلا» زائدة من قم النامخ تأمل . | ٠‏ 
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المبد بين انين >كاتيانه معاً 
( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى ره الله تعالى قال أخبرنا عبد الله بن المرث عن ابن جريج قال : قلت ٠‏ 

لمطاء مكاتب بين قوم فأراد أن يقاطع بعضهم قال لا إلا أن يكون له من المال مثل ما قاطع عليه هؤلاء 
( الغ :]فى ) رحمه الله تعالى : وبهذا نأخذ فلا يكون لأحد من التمركاء فى المكاتب أن يأخذ مناللكاتب شيئا 
٠‏ دون صاحبه فإن أخذه فهو ضامن لنصيب صاحبه منه وشريكه بالخيار فى أن يتبع المكاتب ويتبع المكاتب الذى 

. دفع إليه أو يتبع المدفوع إليه ولايبرأ الممكاتب نقى يقبض كل من له فيه حق جمبع حصته فى كتابته وإذا كانالعبد 
بين ائنين فسكاتباه معا كتابة واجدة فالكتابة جائزة ليس لواحد مهما أن يأخذ منه شيئا دون صاحبه وما أخذ 
أحدهما دون صاحيه فهو ضامن له حت يؤدية إلى صاحيه وإن أدى إلى أحدهما جمييع نصييه دون صاحبه لم يعتق ظ 
لأنه لم سل له ما أدى إليه حق يفيض صاحبه مثله أو يبرى* الملكاتب من مثله فإن فمل عتق المكاتب ولو أذن. 
أحدهما لصاحبه أن يفيض من المكاتب دونه فقبض حميم حصته ففيها قولان . أحدهما :. أن لايعتق المكاتبٍ لأن 
اشسريكه الرجوع علية بما أخذ منه وإذنه له أن يقبض مالم يكن فى يدى السيد قبعطية إياه إذنه يما ليس علك 
فله الرجوع فيه . والآخر : عتق وقوم عليه ( الال :]فى ) رحمه ال تعالى : وإذا كان المسكاتب بين ائنين 
فعجز عن نم من تجومه فأراد أحدهما إنظاره وأن لا.عدزه وأراد الآخر تعجيزه فعجره فيو عاجز والكتابة كلها 
مفسوخة ولا يكون لأحدهما إثيات الكتابة وللاخر أن يفسخبا بالعجز كا لا يكون له أن يكاتب نصينه منه 
دون صاحبه ٠‏ ولو أن عبداً بين رجلين فكاتباه معا على جوم مختلفة فحل بعضها قبل بعض أو على محوم واحدة 
بعضها 1 كثر من بعض كانت الكتابة فاسدة ولو أجزت هذا أجزت أن بكاتبه أحدهما دون الآخر وذلك أنهما 
ش فى كسيه سواء فإذا ل يأخذ كل واحد منهما ما بِأَجِذ صاحيه ل تحز الكتابة وإذا أدى إليبما على هذا فمتق 
رجع كل واحد منهما عليه بنصف قيمته ورد إأنه فضلا إن كان أخذه وتراجعا فى فضل ما أخذ كل واحد مئهما . 
من العبد دون صاحبه . وإذا كان العبد بين اثنين فقال أحدهما كاتبناه معا على ألف وقال الآخر على ألفين 
وادعى المكاتب ألفا محالف المكانب ومدعى الكتابة على ألفين وفسخت الكتابة ولو صَدق المكاتب 
| صاحب الألفين والألف فقال كاتينى أحدهما على ألف والآخر على ألفين فسخت الكتابة بلا مين » ولو 
قال المكاتب بل كاتباتى جيما ع ألفين فإن صدقه 5-8 الأاف فالكتابة ثابتة وإن قال بل على آلف 
وحاف الذى ادع ألفين فالكتابة مفسوخة ولو كاتباه معا على ألف فقال قد أديتها إلى أحدما ودف 
معا لم يعتق حتى بقيض الذى الم يؤد إليه حمسمائة من شتريكه أو يبرئه منها فإذا قبشها أو أبرأه منها برى* وعتق 
العبد وذلك أن القابض الألف مستوف لنفسه حدمائة لا نسل له إلا باأن يستوفى ضاحبه مثلها وهو فى امس 
الماثة الباقة كالرسول لمكاتب لابيرأ المكاتب إلا بوصولما إلى سيده . ولو كاتباه على ألف قادعى أنه دقمها 
إليما معا وأقر له أحدهما مجميع المال وأنكر الآخر أحاف المنسكر فإذا حاف عتق نصيب الذى أقر من العبد 
ورجع على شريكه بنصف الخسماثة ولم يرجع بها هو على العبد لأنه يقر ف.ء أن العبد قد أدى إلى صاحبه ماعليه 
وأن صاحبه .ا خذها منه بظلم ولا يعتق عليه النصف الباق لأن العبد يقر أنه برى* من أن يعتق عليه بدعواه أنه 
. عتق على صاحبه وإن أدى إلى صاحبه النصف الباقيعتق وإن جز ردنصفه رقبقا وكان "عبد لصاخبه نصفه فكاتبه فعجز 
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( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى ولو أن مكائيا بين رجلين قر أحدهما أن الكاب دقع ] إلهما را ورا ش 
شريكه حلف شر بكه ورجع . على الذى أقر الخد تصف مافى يديه وتأداه الآخذ مابق وق منالكنا. ل وصفت فى السألة 
قبلها فإن أنكر الك 0 كرود 5 المتكر شيعا م حاف ورجع الذكر ر على المقر فأخذ- نصف ماأقر: بقبضه / 
منه ولو ادعى المكاتب مع هذا أله دقم الكل إلى أحدثا فال المدعى عايه بل دفمته إلنا فعا 5 المدعى عله 
وشركه صاحبه فما أخذ وأحلفت الذى ببرئه المسكاتب ابر كه لالم كات فإن حلف برىء 0 الالشنانق ) رحمة . 
الله تعالى وإذا كان اللكاتب بين اثنين فأذن أحدهما اصاحيه بأن قيض نصيبه منه فقيض منه ثم عجز المكاتتب 
أو مات دا ولمما مافى يديه من المال نصفين إن لم يكن استوقى الأذون له جميع حقه من الكتابة 
( فالالغئافى ) رحمه الله تعالى وإ ن كان الأذون له استوفى جيع حقه من السكتابة قفها قولان ٠‏ فن قال محوز 
ماقوض ولا يكون لتمريكه أن ,رجع فيشمركه فيه فاصيب شمر يكه .نه حر ويقوم عليه إن كان موسرا وإن كان معسسرا ‏ 
قنصيبه منه حر فإن عجز فجميع مافى يديه للذى بت له فيه الرق وَإأعا جعلت ذلك له لأنه يأخذه يما بقى من السكتابة 
إن كان فيه وفاء عتق به وإن لم يكن فيه وفاء أخذه بما بق من الكتابة وعجزه بالباق منه وإن مات فالمال هما 
نصفان 7 ربه بقدر الحزية التى فيه وَيِأَخَد هذا ماله بقدر العودية فه وااقورل الثاتى لابعتق ويكون لشريكه أن 
رجع 0 ركه فم أذن له به وهو لاعاسكه فأخذ الذى له على الهر وإذنه له بالقيض وغير إذنه سواء فإن قبضه ثم 
تركه فنا هى هبة وهبها له تحوز إذا قذما . ٠‏ 
نا مازعيه الكتاية 
أخبرنا الريمع بن سلمان قال( الال إفتى ) رحمه الله تعالى أذنالله عز وجل بالمكاتبة وإذنه كله على مامحل .. 
ْ فا كانت الكاتية مخالفة حال الرق فىأن اأسيد ينع مال مكاتنه وأن مكاتيه يعتق عا شسرط له:سيده إذا أذاء كان 
بدنا أن المكاتة لاتحوز إلا على ماحوز عليه البيوع والإجار ات بأن تكون يمن معلوم إلى أجل معلوم ويعمل 
معلوم وأجل معلوم كما جاز بين الحرين امساهين فى الإجارة والبيع جاز بين اللكاتب وسيده وما.رد بين الحرين 
المسامين فى ابيع والإجارة رد بين المكاتب وسيده فما يالك بالسكتابة لاعغتاف ذلك فجوز أن يكاتنه على مأثة" .. 
دينار مو صوفة الوزن والأعيان إلى عشير سنين وأول السنين سنة "كذا وآخرها سنة كذا تؤدى فى انقضاء كل اسنة 
من هذه العشر السنين كذا وكذا دينارا ولا بأس أن تجمل الدنائير فى السنين عتتلفة فيؤدى فى سنة دينارا وفى سنة 
حمسين وفى سنة مابين ذلك إذا ممى 5 يؤدى فى كل سنة ولا خير فى أن يقول أ كانبك علماثة دينار تؤديها فءثر ظ 
سنين لآنها حد حل بانقشاء المشير السنين فتكون نحما واحدا والكتابة لاتصلح على يم واحد أو تكون محل ٠‏ 
فى العثبر ااسنين فلا يدرى فى أولما محل أو فى آخرها وكذلك لاخير فى أن يقول أ كاتبك على أن لاتمضى عش رسنين 
<تى تؤدى إلى ماثة دينار وكذلك لو قال تؤدى إلى فعشر سنين مائة دينا ركف مخف عليك غيرأن العشيرالسنين 
لاتنقضى حتى تؤدها وذلك أنهما لابدريان حينذع يؤدى فى كل وقت وكذلك لاخير فى أن يقول 1 كاتبك علىمائة ' 
دينار أو على ألف درثم وإن سمىلًا آجالا معلومة لأنه لايدرى حرئدذ على أىشىء اللكتابة وكذلك لو قال] كاتبك 
على مائة دينار تؤدءها إلى كل سنة عشرة دنائير على أنك تدقع إلى عند رأس كل سنة بالعثسرة الدنائير ماثتى ذرثم | 
أو عرض كذا لم جز من قبل أن المسكائءة وقمت بعشرة دثائير فى كل سنة وأنه ابتاع بالعشرة درام والعشرة 0 
فابتاع دراهم دينا بدنانير ذين وهذا خرام من جباته كلها وكذلك إن قال ابتعت منك إذا حلت عرضًا لأن هذا دين ' 


ع ا 

بدين والدين بالدين لايصلح وزيادة فساد من وجه آخر ومخوز أن يكانبه بعرض وحده ونقد وإذا كاتبه بعرض لم 

بر إلا أن يكون العرض موصوفا والأجل معلوماكا لا محوز أن شرق إلى أل إلا إلى أجل معلوم وصفة معلومة ٠‏ 
يهام عليهما وإذا كان العرض فى الكتابة دل يحز إلا أن يكون كا يكون فى أن إسلف فى العرض سواء لامحتلفان 
فإن كان العرضئياباً قال ثوب مروى طوله كذا وكذاوعرضه كذا وصفيق أو رقيق جبد يوفيه إناه فى موضع كذا 
فإن ترك من هذا شيئا لم تح الكتابة عليه كا لامجوز أن يسلف فه إلا هكذا وهكذا إن كان العرض طعاما 
أو حيواناً أو رقيقا أو ما كان العرض فإن كان من الرقيق قال عبد أسود فراق من جنس كذا أسود حالك 
ظ . السواد أمرد مربوخ أو طوال أو قصير برى* من العيوب » وإذا كان من الإبل قال جمل ثنى أو رباع من نعم بنى 
فلان أحمر أوجون غير مودن برىء من العيوب ويوفيه إناه فى موطع كذا وقت كذا فإن ترك من هذا شيئا لم مخز 
الكتابة إلا أن يترك قوله برىء من العوب فإما له برىء من العوب وإن لم يشترط ذلك وسواء كاتبه على عروض 
منفردة أو عروض وتقد جوز ذلك كله ما موز أن يببعه دارا بعرض وتنقد إذا كان كل ماباعه معاوماً وإلى أجل 
معلوم . والله تعالى الموفق . 

الكتابة على الإجارة 


( فالالتنائق ) رحمه الله : والإجارة تملك ذا ملك به الببوع إذا شرع فيها مع الإجارة فإذا كاتب 
الرجل عبده على أن يعمل له عملا بده معلوما فَأَخذ فيه <ين يكاتيه ويحمل عليه أن يؤدى معه أو بعده فى م 
آخر مالا ما كان كانت الكتابة جائزة وإن كاتيه على أن يعمل له عملا ماكان العمل ولم مجعل عليه بعد العمل 
مالا يأخذه لم تحز الكتابة عليه » وذلك أن العمل إن كان واحدا فبو نم واحد والكتابة لا نوز على نحم 
واحد فى مال ولا غيزه وإن كاتبه على أن ,ممل له من يومه عملا وبعد شهر عملا آخر لم جز الإجارة بعد وقت ءن: 
الأو قات ونحن لا نيز أن يستأجر الرجل الرجل على أن يعمل له بعد شور عملا لأنة قد م_دث عليه بعد الشبر 
ما يعنعه العمل من مرض وموت وحس وغيره والعمل .باليذ ليس ال مضمون يكاف أن يألى به وقد يقدر على 
| المال مريض ولا يقدر على العمل به ولوكاتبه على أن يبنى له دازا وعلى المكاتب جيم عمارتها وسمى له 
ذرعا معلوم الارتفاع والعرض والموضع من الدار وسمى مايدخل فيها من اللبن وقدر اللبن والحجارة كان كممله 
| بيده لاتحوز إلا أن يكون'يأخذ فى ذلك حين يكاتبه ويكون بعده ثىء, من المال يؤديه إللِه لماوصفت من أن 
استئخار عمل لامجوز ولو كاتبه على أن مخدمه شهرا فأخذ فيه حين بكاتبه ويؤدى إليه شيئا بعد الشهر جاز 
ولو كانبه على أن مخدمه شبرا حين كاتبه وشهراً بعد ذلك لم حر لأنه ضرب للخدءة أجلا لا يكون على المكاتب 
فيه خدمة وهذا كا لا محوز آن يستأجر حراً على أن يؤخر الخدمة شيرا لم مخدمه ٠‏ ولو كاتبه على أن ده 
شهراً حين يكاتبه نم بوفيه لبنا أو حجارة أو طينا معلوما بعد شهر كان هذا جائزا وكان هذا كالمال ولو كاتبه. 
على. أن مخدمه شهرا ثم يعطيه مالا بعد فرض ذلك الشهر' انتقضت الكتابة ولم يكن له أن سطة أحدا 
غدمه مكانه ولا عليه لو أراد ذلك السيد كا لو استأجر حرا على أن مخدمه شبرا رض فى الشبر لم يكن عليه 
ولا له أن مخدمه غيره وانتقضت الإجارة » ولوكاتبه على نجوم مسماة على أن مخدمه بعد النجوم شهرا أو يعمل له 
عملا بعد ذلك كانت الكتابة فاسدة فإن أدى ماعل وده أو عمل عتق وتراجعا بقيمة اللكاتب وحسب 
لنسكاتب ما أعطاء وأجر مثله فها عمل له وتراجعا بالقيمة ولوكاتبه على مائة دينار على أن يؤدى إليده ىكل 


١‏ داع س0 
9 500008 أداء كل نحم يوما أو بي جا بتو كات 1 اسكنابة قاسدة كا لخر السل ولو كاية 
على ماثة. يؤدى إله فى كل سنة عشيرة ويعطه ضحة فإن وصف الضحية فقال ماعزة ثنية من شياه. قد كذا 
أو شيأه بنى فلان يدفعها إله بو كذ من سنة كذا فرو جاز والشاة من اللكتابة وإن قال أضحية فل يصفها 
فال كانه فاليدة لأن الضحية تكون جدعة من اأضان وثنة. من المعز وما فوقهما فلا محوز هذا 5م لانحخوز 
5 الببوع وإن كاتبه على ماثة دينار فى عشير سنين وعشرين طحية بعدها كل ضحة فى سنة ووصف ااضحايا لم يعتق 
إلا بأداء آخر السكتابة الضحايا والضحايا نحوم من نوم كتابته لايعتق إلا بأن ,ؤدهها قال وإن كاتبه على ثىء معلوم 
وضحانا أهله ما بلغ أهله عن كل إنسان ضحبة موصوفة وإن زادوا ازدادت عله الضحايا وإن نقصوا نقصت الضعايا - 
فالسكتابة فإسدة لأنها حينثذ على غير ثىء معلوم وإن قال له ابن لى هذه الدار بناء مؤصوفا أو عل لى هذا الغلام أو 
اخدمنى شهرا أو اخدم فلانا شهرا أو ابلغ بلدكذا أو انمج ثوب كذا وأنت حر ففعل ذلك فهو حر وليس مكاتب 
وله أن بسعه قبل أن يفعله وإن مات سيد انعيل قبل أن ,فعله فالعبد تملوك وهذا مثل قوله إن دخْلت الدار فأنت حر 
أو كلت فلانا فأنت حر وهكذا إن قال له اعطق مافة دنار وأنت حر فإن أعطاه إناها فهو حر وإن أراد بعه قبل 
أن بعطيه إباها فذلك له ولا يكون ثىء بن ادق كناية إنا الكتابة الاجوم بعضيا بعد بعض ولوكاتبه على أن ضمن 
له بناء دار ومحاط بصفة بنانها عليه عمارتمها.<تى يوفيه إناها قائمة على صفته وسمى معها دنائير يعطيه إياها قبلها أو 
بعدها كان هذا جا زا لأن هذا ضهان عمل عمله بعده أو لم يعمله يكلف كا يكلف المال ومعه نجم غيره وكذلك إن 
كاتيه على ضمان بناء دارين يينى إحداهما فى وقت كذا والأخرى فى وقت كننا كانت هذه كتابة جائزة وليس هذا 
كالعمل بيده إلى أجل معلومم وهر ]ذا كانبه :أو الشاجن حر غل أت يعمل بيده لم يكلف أن يأل بغيره يعمل له ٠.‏ 
وإذا من عملا كلف أن يوفيه إباه بنفسه أو غيره . والّه تعالى أعلم . 


الكتابة على البيع 
( فالالء :افق ) رحمه الله تعالى وإذا عقد الرجل كتابة عبده على مائة دينار منجمة فى ع سنين على أن باعه 
٠‏ السيد عبدا له معروفا فالكتابة فاسدة من قبل أن الببع «عها وهكذا لو كاتبه على ماثة على أن مهب له الرجل عبداً 
كانت الكتابة فاسدة وكان هذا كالبيع ولا يشبه هذا أن يكاتبه على أن يعمل له المكاتب عملا فإن ذلك كله ثى” 
يعطيه إياه المكاتب من الكتابة ككتابته على دنائير وعبد وماشية وهذا يع وكتابة والببع لازملايشبه الكتابة لأن 
'. الكتاية لاتلزم العبد لزوم الدين الكتابة منى شاء العبد تركبا وفيه أن كان تمن العبد حصة من الكتابة غير 
معلومة وغَيرٌ لازمة ' نكل حال وللكتابة حصة0© معلومة لأن لما من 9 العيد نصيبا فم مخز من جميع هذه 
الجهات ولو كان فى بدى عبد عبد فكاتبه سيده مائة دينار منجمة على أن يشترى منه ذلك العبد بعشمرة دنائير ل مجز 
الكتابة من قبل أنه لما باعه العبد على أن بكاتبه كان العبد مالا من مال السد لامحوز له شراؤه ولو أبطلت "على 
السيد ممنه 16 كنت مبطله لو اشتراء بلا شمر طكتابة كنت زدت على المكاتب فى كتابته لأنهلم برض أن يكاتب على 
مائة إلا وله على السيد عشسرة ولو أثبت ؛نه على السيد كنت قد أثبت عليه أن اشترىماله عمالهوهذا ممالاثبت عليه 
محال ولو كان كاتيه كتابة صحيحة ثم اشتر ى السيد من مكاتبه والمكاتب من سيده كان الثمراء جائزآ لأن السيد 


. لعله « غير معلومة »كا يرشد إليه التعليل , تاأمل‎ )١( 


غ0 
5 ممنوع ممنمال مكاتبه وليس بممنوع من مال عبده قبل الكتابة ألا ترى أن العبد يكاتب سيده فاأخِذُ سيده ١‏ 
. ما كان بده من المال قبل الكتابة والله سبحانه . وتعالى أعلم ٠.‏ ' 
| ظ كتابة المبيدكتاءة ؤاحدة صحيحة 
( أخبرنا الزييع ) قال أخبرنا الشافعى رحمه القه تعالى قال أخبرنا عبد الل بن الحرث عن ابن جريج قال قال 
عطاء إن كاتبت عبدا لك وله بنون يومثذ فكاتبك على نفسه وعليهم فات أبوهم أو مات منهم ميت فقيمته يوم يموت 
توضع من التكتابة وإن أعتقته أو .عض بنه فكذلك وقالما مرو بن ذينار ( فالالتت )فى ) رجه الله تعالى وهذا 
إن شاه الله تعالى كنا قال عمرو بن دينار وعطاء إذا كان البنو ن كارا فكاتب عليهم أبوحم باأمرثم فعلى كل واحد 
منهم حصته من الكتابة بقدر قيمته فاأمهم مات أو عتق وضع عن الباقين بقدر حصتة من الكتابة بقيمته وم تقع عليه 
الكثابة لايوم يموت ولا قبل الموت وبعد الكتابة ( ثلال: :]فى ) رحمه الله تعالى فإن. كان لرجل ثلاثة أعبد 
فكاتبهم على ماثة منجمة فى سنين على أنمم إذا أدوا عتقو ١‏ فالكتابة جائزة والماثة مقسومة على قحة الثلاثئة وإن كان 
أحدثم قمته مائة دينار والآخران قامة سين سين فنصف المائة من الكتابة.على العبد الذى قيمته مائة ونصفها 
الباق على العبدين اللذين قيمهما حمسون حمسون على كل عيذ منهما خمسة وعششرون فاهم أدى حصته من 
الكتابة عتق وأهم عجز رد رقيقا ولم تنتقض كتابة الباقين وإن قال الباقون نين استعمله ونؤدىعنه فليس لهم ذلك 
وأمهم مات قبل أن يؤدى حصته من الكتابة مات رقيقا وماله لسيده دون الذرين كاتبوا معه ودون ورثته لو كانوا ١‏ 
أحراراً ودون ولده لوكانوا معه فى الكتابة لأنه مات رقا وإذا أدوا إلى السيد نحمين فبهما ستون دينارا فقالوا 
أدينا إليك عن كل رجل عششرين فهو كلا قالوا ويبقى على اللذين علمهما خمسون عثمرة دنائير على كل واحد منهما 
خْسة وعلى الذى عله حمسون ثلاثون دينارا وإن قال الذى عله حمسون أديناها على قدر مايصيبنا وقال الأخران 
بل على العدد دون مايصيبنا فالقول قول اللذين عليبما الخخسون لأن الأداء من الثلاثة فلكل واحدمنهم ثلثهحى تقوم 
ببئة أو يتصادقوا على غير ذلك وهكذا لومات أحدثم أو اثنان.منهم كان الأداء على العدد لاعلى. مايصيبهما إذا 
اختلفت قبمتهم وإذا كاتيهم على ماوصفئا أدئ كل واحد منهم بقدر مايصيبه فإن أدوا على العدد فااراد اللذان أديا 
أكثر ما يصيبهما الرجوع فما أديا وقالا تطوعنا بالفضل لم يكن لما الرجوع إذا قبضه السيد وإن لم يقبضه فلهما أن 
حبسا عنه مالم محل عليهما وإن تصادق العبيد والسيد على أنهما أديا عن صاحبهما كان لما أن يرجعا به على السيد . 
لأنه ليس الاسيد أن باخ مليما شيئاً على غير أنفسبما وقد أخذ منهما شيئا هبنا عن غيرهما ولو كان السيد. شرط 
عليهم أن يؤدوا إليه فىكل نحم ثلاثين دينارا على كل واحد منهم عثمرة كان جائزا وكان علنِبمأن يؤدوها كذلك 
فيؤدى كل واحد منهم عشسرة مجمين ثم يبقى 217 على اللذين قيمتهما حمسون حمسة دنائير إلىالوقت الذى ششرطها إليه 
وعلى الذى قبمته مائة ثلاثون إلى الوقت الذى شرطيا إليه فإن جغل حل النجوم واحدا كان حل الخسة الباقية على 
كل واد من العبدين عمل الثلاثين التامة عل الآ ركأنه جعل النجوم إلىثلاث سنين يؤدون إليهكل واحد عشيرة 
قى السنتين الأوليين وما بقى على كل واحد أداه فى السنة الثالثة إذا بين هذا فى أصل الكتابة ولو أدوا إليه على 
الغدد فقال اللذان أديا أكثر بما يلزمهما نحن نرجع بالفضل عن محمنا لم يكن لما وكان لما أن محسب ذلك لما 
من النجم الذى يلى النجم الذى أديا فيه إن شاءا وكان على الذى أدى أقل نما يلزمه أن يؤدى مايازمه فإن لم يفمل 


. أ ذ على كل واحد منهما » قتنيةكتيه مصححه‎ )١( 


5000 ئ ظ 3 
فبو عن وإن عجز فلسيده إبطالكتاته عند الم وغير الحلكم ذا أحنرن فأعبد عليه أن ماعل ومافناق 1 
يؤديه إانه فقال لا أجده فاتشهد أنه أبطل كتابته 'فكتابتة مفسوخة وترفع عن اللذين معه حصتهمن الكتابة لكر 
علب.ا حصتهما فإن سالا أن بحسب لما أداؤه لم يكن ذلك لها لأنه أذاه عن ن نفسه لاعلهما وما أخذ السيد مئة خلال ' 
له لأنه أخذ عن الكتابة فلا عجزكان مالا من مال عبده ومال عبده ماله ولولم يعجز ولكنه أغتقه رضت 
عليما حصته م ن الكتابة وم بعتا بعتقه وكذلك لو أعتقه محنث أو على ثثىء :أخذه منه يصح لهم إفسد ذل ككتابتهما. 9 
ولم يضع عنهما من ن حصتهما منها شيئا وسواء كاتب العنيد كتابة واحدة فسموا ماعلى كل واحد»: نهم أولم يسمورام . 
سواء أن يباعوا صفقة فيسمى5 حصة كل واحد مهم من الثمن أو لاسمى فالكتابة عليهم على قدر قيمتهم يوم 
يكاتبون ولا ينظر إلى قيمتهم قبل السكتابة ولا بعدها وسواء فى هذا كان العبيد ذوى رحم أو غير ذى رحم أو رجلا 
وولده أو رجلا وأجنبيين فى جميع مسائل الكناية فإ نكانب رجل وابنان له بالغان ات أحد الابنين و ترك مالا 
أو الأب وبقى الابنان وترك مالا قبل أن يؤدى اله لسيده ويرفع عن المكاتبين معه حصته من الكتاية وأعهم عجز ' 
فلسيده تعجيزه وأهم شاء أن يعجز فذلك له وأبهم أعتق السيد فالعتق جائز وأهم أبرأه تما عليه من الكتابة فهو حر 
وترفع حصته من الكتابة عن شركائه وأبهم أدى عن أمحابه متطوعا فيعتقوا معالم يكن له أن يرجع عليهم بما أدى 
عنهم فإن أدى عنهم بإذنهم رجع عليهم بما أدى عنهم فإن أدى عن اثنين باأمر أحدهها وغير أمر الآخر رجم على 0" 
٠‏ الذى أدى عنة مره ولم يرجع على صاحبه ٠.‏ 


مابعتق بده لكاتب 


( أخبر نا الريع ) قال ( الالخنانق ) حمه الله تعالى وججاع الكتانة أن بكاتب الرجل عبده أو . عبيده على 0 0 
تحمين فأ كثر عمال صحيح بحل ببعه وملكه كا -كون الببوع الصحيحة بالحلال إلى الآجال المعلومة فإذا كان هكذا 3 


وكان من تجوز كتابته من المالكين ويمن تجوز كتابته من المملوكين كانت اللسكتابة صححة ولا يعتق. المكاتب 
ْ حت وقول فى المكاتبة فإذا أديت إلى هذا ويصفه فا'نت حر فإن أدى المكاتب ماشرط عليه فهوحر بالأداء وكذك 
إذا أبرأه السيد نما شرط عليه بغير عجز م ان ع العتق أن بقى لسيده عليه ١‏ دين من - 
الكتابة فإن قال قد كاتبتك على كذا ولم يقل له إذا أديته فا'نت حر ل يعتق إن أداه فإن قال قائل إن اه عروهلة ' 
يقول د فكاتبوثم إن علمتم فيهم خبراءقيلهذا ما أحع اله عر وجل جك جلته إباحة الكتابة بالتنزيل فيه وأبان فى كتتابه | 
أن عتق العبد إبما يكون بإعتاق سيده إباه فقال« فكفارته إطعام عشيرة مساكين من أوسط ماتطعمون اميم أو + 
كسوتهم أو تحرير رقبة»قكان بينا فى كتاب الله عز وجلأن محريرها إعتاقها وأن عتقها إكسا هو باأن بقول للمماوك 2 
أنت جا كان دنا فى كتاب الله عز وجل «إذا نكحم المؤمنات ثم طلقتموهن 6 أن الطلاق إيما هو بإيقاعه بكلام ٠‏ 
٠‏ الطلاق المصرح لا التعريض ولا مايشبه الطلاق هكذا عامة من جمل الفرائض أحكات لواف آية وأبيفت أحكامها . 
فى كتاب أو سنة أو إجماع فإذاكاتب الرجل عبده وم يقل إن أديت إلى فاأنت حر وأدى فلا ,مد يعشق وذلك خراج ا 
أداء إلبه .وكل هذا إذا مات السيد أو خرس ولم محدث يمد الكتابة ولا معها قولا إن قولى قد كات تنك إغسا كان 
ْ ممقودآ على أنك إذا أديت فاأنت حر فإذ| قال هذا فائدى فهو حر لأنه كلام يشبه العتق كا لو قال له اذهب أوأعتق . 
انفسك يعنى به الحرية عتق وكا لو قال لامرأته اذه أو تقنعى يعنى به الطلاق وقع الطلاق ولا ع4 الت ريض . 
لاق الاحتاق إلا باأن مزل قد عدت القزل لى الطلاق والعاق:. 


ا 
حمالة المبيد 

( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى : قال أخيرنا عبد الله بن الحرث عن ابن جريج فال 
قلت لمعطاء 3 على رجلين فى ببع إن حك عن 2 ومليكا عن معدمكما قال موز وقالها مرو بن دينار 
. وسلمان بن موسى وقال زعامة يعنى حمالة ( أخبرنا الريبع) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى قال أخبرنا عبد الله 

ابن الحرث عن ابن جرسج قال فقات لعطاء كاتبت عبدين لى وكتبتذلكعليهما قال لا نوز فى عبردك وقالخا سامان 
ب"أزن مودي قال بن جريج فقلت لعطاء لم لاحوز؟قال من أجل أن أحدهما لو أفلس رحع عبدا لم ملك منك شيئا 
فهو مغرم لك هذا من أجل 141 يكن ساعة مخرج منك فيها مال قال قلت له فقال إلى رجل كانتب غلامك هذا وعلى ' 
كتابته ففعلت ثم مات أو عجز قال لايغرم لك عنه وهذا مثل قوله فى العبدين ( فالال: :]فى ) وهذا إن شاء الله 
كا قال عطاء فى كل ماقال من هذا ( وال :فى ) رحمه الله تعالمى ولا جوز أن يكاتب الرجل عبيده على أن 
بعضهم حملاء عن بعض. لأنه لاوز للمكاتب أن بشنت على نفسه دينا على غيره لسيده ولا لغيره وليس فى الخمالة ثثىء 
يملكة العيد ولاثى. مرج من أيديهما بإذنهما ويقبض فإن كانبوا على أن بعضهم حملاء عن بعض فأدوا عتقوا 
بكتابة فاسدة ورجع السيد بفضل إن كان فى قيمتهم فأيهم أدى متطوعاً عن أضحابه لم يرجع عليهم وأمهم أدى بإذنهم 
. رجع عليهم ولا جوز لأحد أن يكاتب عبده على أن محمل له رجل سا عليه من كتابته حراً كان الرجل أو عبداً 
مأذوناً له أو غير مأذون له لأنه لايكون لاسيد على عبده يالكتابة دين ,ثبت كثبوت ديون الناس وإن السكتابة 
شىء إذا عجز المكاتب عن أدائه بطل عنه ولم يكن له ذمة برجع بها اميل عايه (قال) وإن عقد السيد على المكاتب 
.كنابة على أن فلانا ميل بها وفلان حاضر راض أو غائب أو على أن يمطه به حميلا يرضاه فالكتابة فاسدة فإن 
أدى المكاتب الكتانة فالمكاتب حر كا يعتق بالحنث واليمين إلا أنهما يتراجعان بالقيمة وإن لم بؤدها بطلت الكتابة 
وإن أراد المكاتب أداءها فلاسيد أن عتنع من قبولهامنه لأنها فاسدة وكذلك إن أراد الجيل أداءها فللسيد الامتناع 
من قبوها فإذا قبلها فالعبد حر وإذا أداها اليل عن المالة له إلى السيد فأراد الرجوع بها على السيد فله الرجوع بها 
وإذا رجع ا أو لم برجع فعلى المكاتب قيمته للسيد لأنه عتق بكتابة فاسدة و يمل ما أخذ منه قصاصا من قبمة العبد ' 
وهكذا كما أعتقت العبد بكتابة فاصدة جعلت على العبد قيمته بالغة ماللغت وحسبت لعبد من يومكاتب الكنابة 
٠‏ الفاسدة ما أذ منه سيده ولا محوز للزجل أن يكاتب عبده على أن محمل له عبد له عنه ولا يجوز أن محمل له عيده 
. عن عبد له ولااعن عبده لغيره ولا عن عبد أجنى لأنه لابكون له على عبده دين ثابت بكنابة ولا غيرها ( قال ) ولا . 
محوز أن ,كانب العبيد كتابة واحدة على أن بعضهم حملاء عن بعض ولا أن يكاتب ثلاثة أعبد على ماثة على أنه 
لايعتق وأحد منهم حق يوٌدوا المائة ,كلها لأن هذه كا لخخالة من نيم عن بعض فإذا كاتب الزجل عبديه أو عسده على 
أن بعضهم جملاء عن بعض' أو كانتب اثنين على مائة على أنه لايعتق ق واحد منهما حت ستوفى السيد المائة كلها فالسكتابة 
فاسدة فإن ترافعاها نقضت وإن لم بترافعاها فبى منتقضة وإن جاء الع.دان بالمال فللسيد رده إليبما والإشهاد على 
نقض الكتاءة وترك اأرضا 3 فإذا أشيد على ذلك فله أَحَذْ المال من أعهما شاء على غير الكتاءة لأنه مال عبده ١‏ 

عبديه وأصح له أن سطل الام تلك ك السكثاية وإن أخد من عبيده مأكاتيوه عليه على السكتابة الفاسدة عتقو 
وكانت عليهم قيعتهم له . غاصهم عم أذ منهم فى قيمتهم ولو كانب عبده أو عبيده على أرطال حمر ادي أو 2 شى 
3 غم م فاأدوه إليه. 0 كان قال لمم فإن آم سي ورجمع. عليهم بق ١‏ بقيمتهم حالة وإها ١‏ 


وغ ظ 
خالفنا .بين هذا وبين قوله إن دخلتم الدار أو فعلتم كذا فأتتم أحردر إن هذه بين لاببع فيا محال بينهم ويينه. 
وإن كاتبهم على الخر وما ا ا بقع العتق يشرطه أن العتق واقع به وإذا وقع به العتقى لم 
ستطع رده وكان كالبيع الفاسد بقيضه مشتريه ويفوت فى ,يديه فيرجعم على مشتربه بقمته بالغة ماباغت ويكون ثىء 
. إن أخذه من مشتريه حرام بكل حال لايقاص به وإن أخذه منه شيثا محل ملكه قاص به من كن البيع الفاسد . 


الحم ف الكتابة الفاسدة 


(أخبرن الريع ). قال" ) الالتسافق ) حمه الله نه تعالى وكل كتنابة قلت إنها فاسدة فأشهد سيد المكاتب 
على إبطالها فهى باطلة وكذلك إن رفعه! إلى الخاك أبطلها وإن.أشهد سيد المكاتب على إبطالما أو أبطلها الحاكم 
ثم أدى المكائب ماكان عليه فى الكتاية الفاسدة ل يعتق كا يعتق لو لم تبطل فإن قال له إن دخلت الدار فأنت حر 
نم قال قد أبطلت هذا لم يطل والسكتابة بسع يبطل فإذا بطل فأدى ماجعل عليه ققد أداه على غير السكناية ألا ثرى 
أنه إن قال إن دخلت الدار وأنت لابن كذا فأنت حر أو دخلت الدار قبل طلوع الشمس فأنت حر لم يعتق 
باأن يدخلها لابسا ما قال وقبل طاوع الشمس فسكذلك لايعتق ق اللكاتب لا لأنه لم يتاأد إذا أبطلها منه على 5 
له من العتق إذا أبطله ومن أغتق على شنرط لم يعئق ق إلا بال الشرط . وإن كان كاتب السيد عبده كتابة فاسدة 
فلم يبطلها حت أدى ما كاتبه عليه فهو حر لأنه أعتقه على ششرط عليه أداه فإن كان مادفع إليه المكاتب حراما 
لاثمن له رجع السيد على المكاتب مجميع قيمته عبد يوم عتق “لايوم كأتبه لأنه إنما خرج من يديه يوم عتق وإن 
كان ما أدى إليه تما محل وكان معه شمرط يفسد السكتاية أقيم جميع ما أدى إليه والمكاتب يوم يمع العتق عليه 
باأى خال كان المكاتب لايوم الحم ولا يوم الكتاية ثم تراجعا بالفض لكأن تا'دى منه عشعرين دينارا أو قيمتها 
وهو كتا'دى عشرين دينارا وقيمة المكاتب مائة ديئار فبرجع عليه السيد بثانين ديناراً يكون بها غريما من 
الغرماء حاص غرماءه بها لإيقدم عليهم ولام عليه لأنه دين على حر لا كتابة ولو كانت قيمة المكاتب عشيرين 
ديناراً فائدى إلى السيد مائة رجع المكاتبٍ على السيد انين وكان بها غريما وإذا كاتب الرجل عبده كتابة 
فاسدة ففات اللميد فتاأدى ورثته الكتابة عالمين. بفساد ألكتابة أو جاهلين لم يعتق المكاتب لأنهم ليسوا الذين 
قالوا أنت حر باأداء كذا فيعتق بقولحم وباأن الكتابة فاسدة فا أدى إليهم عبدثم وهوغير مكاتب فهو من أمواطم 
بلا شرط يعتق به عليهم ( فالالتةافق ) رحمه الله تعالى ولو تائداها السيد بعد ماحجر عليه لم يعتق عليه من 
من قبل أنه إنما يعتق بقول السيد أداها قيكون كقوله أن حر على كذا فإذا كان محجورا لم.يعتق بهذا القول لأن ' 
الشعرط الأول فى الكتابة فاسد ولوكان صححاً ازمه بعد.الحنمر وذهاب العقل وكذلك لو كات ةكتابة فاسدة وهو 
سبع ثم خبل السيد فتا"داها منه مغلوبا على عقله ل يعتق تق . ولوكان المكاتب بولا فتاأداها السيد و السيدصحيح 
تق بالكتابة ووكل له.القاضى ولا بتراجعان بالقيمة كا كان المكاتب راجعا بها لأ العبد الوا فاسدة 
: فا تأأدى مده “نسيد فإها يتأدى من عبده وإبغاعه لق #رواق + 


مجم 


| ما أو م8 تت 
الشرط الذى يفسد الكتابة 


٠‏ ( الالتنافق ) رحمه الله تعالى وإذا شرط الرجل على مكاتبته أو مكاتبه أنه إذا أدى إليه ماطابت به نفسه 
عتق أو أنه لايعتق إلا بها طابت به نفس سيده فالكتابة فى هذا كله فاسدة ولوكاتبه على نحوم بأعبانها على أنه إذا 
د فهو حر بعد موث صيده فأداها كان مديرا وكان ليده سعة وليست هذه كتابة إعا هذا كقوله إذا دخلت 
الدار فأنت حر بعد مونى قله بعه قل أداتها ولعده وإذا كائبه على ماثة دينار بؤدها فى عشر سنين 210 فإن أدى منها 

حمسين معجلة فى سنة فالسكتابة فاسدة لأنها إلى غير أجل ولو أدى الخخسين الأخرى لم يعتق لأنه لم قل فإن أديت. 
فا'نت حر فإن شاء السند أعتقه وإن شاء : يعدقه ول يكن شىء من هذا كتاة فإن أدى العيد بعد موت صيده ل يعتق 
العبد على بنى سده:وكان هذا كالحراج ولسيده بعه فى هذا وف ىكل كتابة قلت إنها فاسدة وكذلك لو كاتبه على 
' ماثة دينار يؤديها فى عشسر سنين فى كل سنة كذا ولم يقل فإذا أديتها فاأنت حر كان هذا خراجا فإن أداها فليس 
محر وكذلك لو قال له إن أديت إلى مائة دينار فاأنت مكاتب وسواء فى هذا كله قال إذا أدبت عتقت أو ل يقله فإن 
أدى الماثة الدينار فلس عكاتب لأنه جعله مكاتبا بعد أداء المائة ول سم كتابة فكان هذا ليس بكتابة. من وجبين 
ولو قال إن أديت إلى مائة دينار فا'نت مكاتب على مائة دينار تؤدءها فى ثلاث سنين فى كل سنة ثلثها فا"دى إليه مائة 
ديناز لم يكن مكاتبا وليس هذاكةوله إن دخلت الدار فائنت حر وإن أديت إلى مائة دينار فاأنت حر لأن الكتابة 
بيع السيد العيد ئفسة أشيه ألا ترى أن رجلا لو قال لرجل إن أعطيتنى عشمرة دنائير فقد بعك دارى عائة ؛ فأعطاه 

عشرة دئائير '/ تكن داره ءا له عالة ولا غيرها ولا يذون بينهما لسع حَىَ محدثا عأ مستقملا يتراضيان 4 فكذلك . 

السكتابة لايكون العبد مكاتيا حتى محدثا كتابة يتراضيان مها ٠‏ 

1 ) ؤالال 03 افق ( ر حمه الله تعالىى : ولو كاتب الرجل عبده على أن اليد أن يفسخ الكتابة مى شاء مالم لؤد 
العبد كانت الكتابة قاسدة ولو شرط السيد للعبد فسخ الكتابة متى شاء كانت الكتابة جائزة لأن ذلك بد العبد وإن 
لم يشترطه العبد ألا ترى أن العبد لايعتق بالكتابة دون الأداء ولم مخرج من ملك السيد خروجا ناما فتى شاء ترك 

الكتابة. أو لا ترى أن الكتابة شرط أثيته السيد على نفسه لعبده دونه فلا يكون للسيد فسخه. ‏ / ش 


اختلاف السيد والمسكاتبت 
) الالتنانق ) رحمه الله تعالى : وإذا تصادق السيد وعبده على أنه كانبه كتابة صحيحة فاختلفا فى السكتابة ‏ 
فقال السيد كاتبتك على ألفين وقال العبد على ألف نحالفا كنا يتحالف المتبايعان الحران ويترادان .. وكذلك إن 
تصادقا على السكتابة واختافا فى الأجل فقال السيد :ؤدها فى شهر وقال ااعبد فى ثلائة أشهر أو 1 كثر , وسواء كان 
المكاتب أدى من الكتابة شيثا كثيرا أو قليلا أولم يؤده وإن أقاما 1 اامبنة على مابتداعيان وكانت البينة . 
:شبد فى يوم واحد وتصادق المكاتب والسيد أن لم تكن إلا كتابة. واحدة أبطلت البينة وأحلفتهما كا ذكرت 
وكذلك لو شبدت بينة المكاتب على أنه كاتبه على ألف فائداها وشيدت بينة سيذه أنه كاتبه على ألفين فاكدى ألفا. 


. قوله « فإن أدى الخ »كذا فى النسخ » وانظره‎ )١( ْ ٠ 


اد 0 

ش عق المنكائب والفا وتر ادا ١‏ السكناية من قبل أن كل 55 من البينتين 5 الأخرى ‏ وليست إحداشها 
بأولى أن تقبل من الأخرى وز شبدا معا هذه الشبادة واجتمعا على أن السيد عجل له الغتق وقالت ابدئة السيد لخر 
عنه ألفا فجعلها. دينا عليه أنفذت له العتق لاجتاعهما عليه وأحلفت كل والشمة بام ثم جعات على المكاتب / 
قمته لسيده كانث 1 كترم من ألفين أو أقل من الأاف لأى ظر<تهما حيث ك تصادقا وأنفذتهما حيث اجتمها قال ولو ْ 
تصادقا على أن الكتابة ألف فى كل » شنة ة منها مائة فرت سنون فقال السيد لم تؤد إلى شيثا وقال ١١‏ العبد قد أديت إليك 
8 النجوء كان القول قول السيد مع عينه وءلى المسكاتب البينة فإنلم تقم بينة وحلف السيدقيل للمكاتب إن أديث .. 

جيع مامفى من حومك الآن وإلا فلس .دك تعديزك ولو قال السيد قد عجزته وفسخت كتانة وأذكر المكاتب أ ن 
٠‏ يكو ن فسخ كتا بته وأقر ممال أو لم يقربه كان القول قول المكاتب مع عينه ولا يضدق السيد على تعجيزه إلا 0 
تقوم على حاول 5 أو بجوم على المكاتب فيقول ليس عندى أداء ويشهد السيد أنه قد فسخ كتا بته فتكون مفسوخة 
وسواء كان داعي حاك أو غيرحا؟. وإذاكاتب الرجل عبده وله واد من امرأة حرة ىقال السديد قد كنت فسنت 
من عندى المكاتية كلها والسد صحيح أو مريض فالعبد حر وبجر المكاتن ولاء ولده من المرأة الحرة ولو كانت 
٠‏ المسألة محالما ومات العبد المكاتب فقال السيد قد كنت قيضت تومه كلها ليثبت عتقه قبل موته وكذبه موالى المرأة 
الحرة وصدقه ولد اللبكاتب الأحرار كان القول قول الموالى فى أن لم «تقه حتى مات ويثبت لهسم الولاء على ولد 
مولاتهم وأخذ مال إن كان للمكاتب يدفع إلىو رثته الأحرار بإقرأر سيده أنه قد مات حراً وهكذا لو قذفالمكاتب 
رحل ' «صدق مولاه على عدقه ولا محد إلا بدينة تقوم على أنه عق قبل يموت ويصّدق سد المكاتب على ماعلزه ولا 
يصدق على ماله وإذا أقر السيد فى مرضه أنه قبض ماعلى مكاتبه حالا كان على المكاتب أو دينا صدق وليس هذا 
بوصية ولا عتق هذا إقرار له ببراءة من دين عليه كا يصدق على إقراره لحر ببراءة من دين له عليه ولوكان ارجل 
مكاتبان فأقر أنه قد استوفى ماعلى أحدهما ثم مات ولم يبين أهما الذى قبض ماعله أقرع بينهما فأمهما خرج سيمه . 
عتق وكانت على الآخر مومه إلا ما أثنت أنه أذاه منها ولو كاتب رجل عبده على توم 'يؤدى كل مننة نما فرت به 
ضئون فقال قد أدبت يوم السنين الماضية وأتكر السيد فالقول قوله مع : عينه وعلى المكاتب أن يؤدى الحجوم الاضية . 
مكانه وإلا 57 تعجيزه وهكذا لو مات سيده فادعى ورئته أن محومه حالما كان القول قوطم َك كان القولك دل 
أبهم ٠‏ مع أعانهم 7 تكون أعانهم على حق لمهم لأن الكتابة حق من حقوق أبهم لانبطله حلول أجل المكاتب. 
| حتى تقوم بيئة باستيفائه إياه ولو قامت بينة باستيفاء سيده نما فى سنةلم يبطل ذلك مومه فى السنين قبلها لأنه قد | 
إستوفى جم سنة ولا إستوفى ماقبلها ومحلف له وتبطل دعواه .فإن لم حاف له أحاف العبد على ما ادعى وازم ذلك" 
المدو لك اك ى أن سيده كاتبه وقد مات وأنكر ذلك الورثة فغليه البينة فإن لم يقم بيئة حلف الورثة ماعلموا أباهم 
كاتيه وبطلت دعواه و! وكان الوارثان ابنين فأقر أحدهما أن أباه كاتبه أو نكل عن اليمين فحلف المكاتب واسكر 
الآخر كل ماعل أباه كاتبه كان نه نضفه مكات ا و قلفة تملوكا وإن كان فى بده مال أفاده بعد الكتابة د الوارث ‏ . 
الذ لم يقر بالكتابة نصفه وكان نصفْه للمكاتب وكان الذىم يقر بالكتاية أن بتخدمه ويؤاجره يوما وللذى أقر . 
بالسكتابة أن يتأدى منه نصف النجم الذى قر أنه عله ولا رَ جع 4 0568 عله اذا عتق لم بقوم عليه لأنه إعما أقر 
أنه عتق بشىء فهله الأبكا لو ورثا عبداً فادعى عتقا فأقر أحد الابنين أن أباه أعتقه وأنكر الآخر عتق أسي.ه 


منه ول قوم عليه لأنه إعا أقر بعتقه من غيره وولاء نصه إذا عتق لأبه ولا يوم فى مال أبة ولا مال ابنه 0 


7 2 
مخالف للعبد بين انين ببتدى* أحدهما كتابته دون صاحبه لأن هذا يقر أنه لم يرثه قط إلا مكاتبا وذانك ماللكا عبد 
ستدى* أحدهما كتابته فلا يوز لأنه ليس له أخذ شىء منه دون شمريكه ولو عدز المكاتب الذى أقر.له أحدهما رجع 
رقيقا بينهماىا كان أولا فإن وجد له مال كان له فى:السكتابة قبل موت سيده اقتسماه فإن وجد له مال كان بعد إثبات 
تصفف اللكتابة وإبطال نصفبا كان للذى أقر بالسكتابة دون أخيه إذاكان أخوه ستخدمه يومه قالوالقول قولالذى 
بالكتاية لأنا حكدنا أزماله فى يديهولو أناحكنا بأن نصفه مكاتب وأعطنا الذى جحده نصف اللكتابة وقلنا له استخدمه 
يوما ودعه للكسب فى كتابته يوما فترك سيده استياء يومه وا كتسب مالا فطلبه اليد وقال كسبته فى يومى وقال 
الذى أقر له بالسكتابة بل فى يومى كان القول قول الذى له فيه الكتابة وللذى لم يقر له بالسكتابة عليه أجر مثله فم 
مضى من الأيام الى لم يستوفها منه يرفع منها بقدر نفقة العبد فيها فإن عجز عن أداتها الزمناه العجز مكانه وتيطل 
كتاتهم إذا عجز عن أداء الكتابة يجزناه وأ بطلنا كتابته ولو أن عيدا ادعى علىسيده أنه كاتيه أو على ابنر جل 
أن أباه كاتبه وإأما ورثه عنه فقال السيدكاتبتك وأنا محجور أو كاتيك ألى وهو جور أو مغلوب.على عقله وقال 
الكاتب ماكان ولاكنت #جورا ولا مغلوبا على عقلاك حين كاتبتنى فإن كان يعم أنه قد كان فى حال محجورا أو 
مغاوبا على عقله فالقول قوله مع ينه وما ادعى من السكتابة باطل وإن لم يكن يع كان مكاتبا وكانت دعواء أنه - 
حجور ومغلوب على عقله ولا يعلم ذلك باطلا وحاف المكانب لقد كاتبه وهو جائز الأمر ولو ادعى مكاتب على 
سيده أنه كاتبه على أاف فأداها وعتق وقال مولاه كاتبتك على ألفين وأديت ألفا ولا تعتق إلا بأداء الألف الثاية 
فإن أقاما البيئنة وقالت 7 العيد كائية فى شبهر د مان من ةكد وقالت بينة الس دكاتيه فى شوال من سنة ‏ 
كذا كان هذا إكذايا من كل واحدة من البينتين للاأخرى ومحالفا وهر تملوك محاله إن زعما معا أن لم تسكن 
كتاية إلا واحدة ولو قالت بينة السدكاتئه فى رمضان من سنة كذا وقالت بينة العبد كاتبه فرشوال من تلك . 
جعلت اابينة بينة العبد لأهما قد يكو نان صادقين فيكون كاتبه فى ش-هر رمضان ثم انتقضت الكتابة وأ-_دثت له 
كتاية أخرى ( قال ) ولو قالت بينة العبد كاتئه فى شهر.رمضان من ةا كذ على ألف ولم تقل عتق ولا أدى 
وقالت بينة السيد كاتبه فى شوال من تلاك السنة على ألفين كانت البياة بينة السيد وجعلت الكتابة الأول منتقضة 
لأنه كن فيهما أن يكونا صادقين وإذا قالت البينة الأولى عتق لم يكن مكاتيا بعد العتق وكانت البيئتان باطلتين ولم 
يكن مكاتبا محال ولو أفام العبد البيئة أنهكاتيه على ألف والسيد أنه كاتبه على ألفين ولم توقت إحدى البينتين. 
أحلفتهما معا ونفضت السكتاية وحيث قلت أحلذيما فإن نكل السيد وحلف العبد فبومكاتب علىما ادعى وإن لم بحلاف ٠‏ 
كان عبدا وإن نكل اللنتد والقد كان عيدا لايكون مكاتيا حتى يشكلالسيد وبحاف العبد مع ل بده ولو ادعى 
عبد على سيده أنه كاتبه وأقام بيئة 526 ول تقل البينة على كذا وإلى وقت كذا لم مز الشبادة وكذلك لو قالت 
كاتبه على مائة دينار ولم تثبت فى يؤدممها وكذلك لو قالت كاتبه على ماثة دينار منجمة فى ثلاث سنين ولم تقل فى 
كل سنة ثها أو أفل أو أ كثر لاوز الشهادة حتى توقت المال والسنين وما «ؤدى فىكل سنة فإذا تقصت البينة 
من هذا شيثا سقطت وحلف السيد وكان العيد ماوكا وإن نكل حلاف العبد وكان مكاتيا على ماحلف عليه ولو أقام 
بينة أنه كاتيه فأدى إله فعتق فقامت له بيئة أن سيده أقر أنه كاتبه على أنه إن أدى فيو حر وأنه أدى إليه وجحد 
السيد أو ادعى أن السكنابة فاسدة أعتقته عليه وأحلفت العبد على فساد الكتابة فإن حلف برىء* وإلا حاف السيد 


وترادا القمة . 


ال اي 
جاع أحكام لكاتب ظ 
( الالشنانق ) رحمه الله تعالمى ذو كدو يك عبن عل ماقة أرق قة فأداها الاعفير ا فهو رقيق 
: أخرنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن أن أن منت عن مجاهد .أن زيد بن ثابت 
قال فى المكاتب هو عبد مابق عليه درثم ) الالعتانق ) رحمه الله تعالى ونهذا "نأخذ وهو قول عامة من لقيت . 
وهو كلام جملة ومعنى قولهم والله تعالى أعلم عبد فى شهادته وميرائه وحدوده والجناية عليه وجملة جنايته أن لاتعقلها 0 
عاقلة مولاه ولا قرابة العبد ولا يضمن أكثر من قيمته فى جنايته ما بلغت قيمة السد وهو عبد فى الأ كثر م قأحكامه 0 0 
ولبى كالعيد فى أن لسده بعه ولا أخذ ماله ماكان قاما. بالكتانة ولا يعتق المكاتب إلا بأداء آخر ونه نوكتب ّْ 1 
رجل عبده على ماثة دينار منجمة فى كل سنة على أنك متى أديت نجما عتق منك بقدره فأدى مجما عتق كله ورجع 
عليه سيذه ا بق من قيمته وكانت هذه الكتابة فاسدة ومن قذف مكاتيا كان كن قذف عبد وإذا قذف اللكاتب ا 
حاحه عند وكذاك كل نا إلى التكاك ماعل قه سن فس بد عبذ ولا درث اللكاتب ولا نورت بالببسب(١‏ ا 82 
' وإن مات المكانب ورث هو بالرق ومثل أن برث المكاتب بالرق أن يكون له عبد قيموت فيأخذ اللكاتب مال عبده 2 0 
كا كان يبع رقبته لأنه مالك له وإذا مات المكاتب وقد بقى عليه. هن كتابته شىء قل أوكثر فقد بطلت الكتابة 0000 
وإذا كان المسكاتب إذا قال فى خياته قدرعخزت بطلت السكتابة لأنه اختار تركها أو عجزفعجزه ااسيد بطلت الكتابة 
٠‏ كان إذا مات أولى أن تبطل الكتابة لأن المكاتب لين يكس فزئى إل المبد ةغل ومو أ كترز ون يز ,3؟) 
ولا مزية للمكائب تفضل بين المقام على كنابته والعتق وإذا مات فخرج من الكتاية أحطنا أنه عبد وصار مالالسيده ظ 
كله وسواء كان معه فى الكتاءة بنون ولدوا من جارية له أو أم ولد أو نون بلغوا يوم كائب وكاتبوا معه وقرابة له ش 
كائبوا معه فجميع ماله لسيده ولئؤ قال سيده بعد موت ت المكاتب قد وضعت الكتابة عنهأو وهبتها له أو أعتقته لم يكن 
حرا وكان المال ماله محاله لأنه إإتما وهب ليت مال نفسه ولو قذفه رجل وقد مات ولم يؤد ل محدٍ له لأنه مات ولم 
عتق فإذا مات المكاتب فعلى سيده كفئه وقيره لأنه عبده.وكذلك لوكان أحضير المال ليدفعه ثم مات قبل يقبضه 0 
سيده أو دفع المال إلى رسول ليدقعه إلى سيده فلم نقيضه سيده <تى. مات عبدا وكذلك لو أحضير ألمال ليدقعة 4 01 
ف به أجنى أو ابن لسيده فقتل كانت عليه قبمته عبدا وكذلك لوكان سيده قتله كان ظالناللفسه ومات عبد فلسيده ش 
ماله ويعزر سيده فى قتله ولو وكل المكاتب من يدفع إلى السيد آخر تجومه ومات المكاتب قفال ولد الكانبٍالأحرار . 
قد دفعها إليك الوكيل وأبونا حى وقال السيد مادفعها إلى إلا بعد موت أب فالقول قول السيد المكاتب لأنه ماله 
ولو أفاموا بينة على أنه دفعها إليه .وم الاثنين ومات أبوثم يوم الاثنين كان القول قول السيد حتى تقطع البينة. على ْ 
أنه دفعها إليه قبل موت المكاتب أو نوقت فتقول دفعها إليك قبل طلوع الشمس يوم الائنين ويقر السيد أن العبد 
مات بعد طلوع الشمس من ذلك اليوم أو تقوم بيئة بذلك فيكون قد عتق ولو شهد وكيل اللكاتب أنه دفع ذلك إلى 
السيد قبل موت المكاتب لم تقبل شهادته ولكن لو وكل السيد رجلا بأن يقبض من المكاتب آخر #ومه فشهد 
وكيل نيد المكاتب أنه قبضها منه قبل وت وقال السيد قبضها بعد مامات جازت شهادة وكيل سيد المكاتب عليه 
وحلف ورثة المكاتب مع شهادته وكان أبوثم حراً وورثه ورثته الأحرار ومن يعتق بعتقه : 


(1)أى: بل بالرق قيرث ويورتث به » فإن مات ورثه سيده بالرق » ومثال : أن يرث هو ل ون 
له عبداً الخ » فتبه 


م( كذافى الأسخ . 


: ولد لكاتب وماله 


( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا ا الشافمى رحمه الله تعال : قال أخبرنا عبد الله بن الحرث عن ابن جر ينج قال قلت 
ش المطاء رعل عاتن عدا ل وقاطعه فكتمه مالا له وعبيداً ومالا غير ذلك قالهو لاسيد وقالما عمرو بن دينار وسلمان 
أن موسى (أخية اد ينها) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى قال أخبرنا عبد الله بن الحرث عن ابن جريج 
قال قلت لعطاء فإن كان ااسيد قد سأله ماله فكتمه إباه فقال هو لسيده فقلت لعظاء فكتمه ولدا من أمة ولم يعلمه 
قال هو لسيده وقالها عمرو بن دينار وسلمان :بن موسى قال ابن جريج قلت له أرأيت إن كان سيده قد على بولد 
اعد فلم يذكره السيد ولا العبد عند الكتابة ؛ قال فليس فى كتابته هو مال لسيدهما وقالا عمرو بن دينار 
! الالتشانق ) رحمه الله تعالى القول ماقال عطاء وعمرو بن دينار فى ولد العبد المكاتب سواء عاءه السيد أو لم 
بعلمه. هو مال للسيد وكذلك مال العبد للس.د ولا ا د الرجل عبده وله مال فللسد أخذ كل مال 
10 لاعيد قبل مكاتنتّه - 
ظ مال العبد الملكاتب 
1 0 ( الالتنانق ) رحه الله تعالى وإذا كان العيد تاجراً أو غيرتاجر فىندبيه مال فكاتيه سيده فالمال للسيد لشن ش 
© للمكاتب شىء منه وما 1كتسب المكاتب فىكتابته فلا سيل للسيد عليه حتى يعجزفإذا اختلف العبد والمنيدوقد تداعيا 
السكتابة ولم بكاتبا أو لم يتداعياها فى مال فى .بدى العبد فالمال للسيد ولاموضع للمسألة فىهذا ولكن إذا اختلفا فىالمال 
الذى فى بد العيد بعد السكتابة فقالالعبد أفدته بعد الكتابة وقال السيد أفدته قبلها أو قال هو مال لى أودعتكه فالقول 
قو لالعبد المكاتب مع يمينه وعلى السيد البينة نما أقام عليه شاهدين أو شاهداً وامرأتين أو شاهدا وحاف أنه كان فى 
يدى العبد قبل السكتابة فهو للسبد وكذلك لو أقر العبد أنه كان فى بده قبل السكتابة فهو للسيد ولو شهد الشهود على 
ثىء كان فى يدى ااعبد ولم محدوا حدا يدل على أن ذلك كان فى بدى العبد قبل السكتابة كان القولقول العبد غيدوا 
وقتا بعلم فيه أن امال كان بدى العمد قبل الكتابة وكذلك لو قالوا كان فى يديه يوم الاثنين لغرة شبن كذا وكانت 
1 1 الكتابة ذلك البوم كان اتمول قول العبد حتى محد البينة حداً يعم أن المال كانفى بده قيل تصحالسكتابة ولو شبدوا ٠‏ 
أنه كان فى يديه فى رجب وشهدوا له على المسكاتية فى شعبان من ٠‏ سنة واحدة فقال العمد قد كاتنتنى بلا بيئة قبل رجب 
: أوفى رجب أو فى 000 الوقت الذى شهدت عليه البينة كان القول قول العبد وما قلت هذا أن سيد المكاتب 
إما كاتبه على نفسه وماله مال سيده لامال له ) نإل ]فى ) رحمه الله تعاللى وإذا كاتب الرجل عبده على نفسه 
وماله فااسكتابة قاسدة عل المال وأحضره أو لم يعم لأنه كتابة وبع لأنه لا.عم حصة السكنابة من حصة البيع لأن 
لكل واحد منهما حصة من السكتابة غير متميزة وأنه يعجز فيكون رقبقا ويفوت المال فإن أدى فعتق تراجعا بقيمة 
. العبد فتسكون_يومكوتب ورجع سبده يماله الذىكانبه عليه أو مثله أو قبمته إن فات فى يديه ومجوز أن يكاتبه ثم 
5 بعه بعد السكتابة مافى يديه أو مهبه أو يتصدق به عليه فأما أن يعقد الكتابة عليه فلا يجوز بحال (قال الرع) وقيه 
ا ة أخرى أنه إذا كائيه على نفسه وماله فالكتابة فاسدة لأنه كاتبه على نفسه وماله الذى فى يديه والمال الذى 
٠‏ ىده لسيده 5 سن افق 1 ا 


وول 


( أخيرنا الريع ) قال ( الال نافق ( رحه الله تعالى : عا آفاة انتكاتك هد الكناية يوحة تمق الوعووه 
فبو له مال على معنى وليس لاسيد أخذه ولا أخذ ثىء منه فإن قبل فكيف لايأخذ ماله وهولم مخرج من ملك ؟ قبل 
إن شاء الله تعالى لما أمر اله بالكتابة وكانت المكاتبة مالا يؤديه العبد ويعتق به فاو سلط للسيد على أخذه لم يكن. 
المكانبة مدق إذا كان المد يأعد ماكو المد يه مؤديا كان اميد للااداء نطنا وميه منوعا بالسيد أو كان لاغ 
مطيق فبطل معنى الكتابة بالمعزيين معا ومحوز للمكاتب فى ماله ما كان على النظر و غ الاستهلاك لماله ولا يوز 
ماكان استهلاكا لاله فلو وهب درهما من ماله كان مردوداً ولو اشترى يما لابتغابن الناس يمثله كان مردوداً 
أو باغ شيئا من ماله بما لانتغابن الماس عثله كان مردودا وكذلك لوا جنيت عليه جناية فعفا الجناية على غير مال 
كان عفوه باطلا لأن ذلك إهلاك دنه لماله وبحوز ببعه بالنظر وإقراره فى الببع ولا موز له أن ينكم بغير إذن 
سيده فإن نكج فأصاب المرأة فسخ التكاس ولا عليه ٠بر‏ مثلها إذا عتق ولا يكون لها أن تأخذه به قولى يعتق لأنها 
نكحته وهى طائعة ولو اشترى جارية شعراء فاسداً فاتت فى يديه كان لقءتها ضامنا لأن ششراءه وبعه جائز فا ازمه 
بسبب الثمراء ازمه فى ماله ولو اشترى جارية فأصاءها فاستحقها رجل عله أخذها وأخذ منه مهبر مثلها لأن هذا 
٠‏ بسبب بسع وأصل البع والثمراء له جائز وأصل النكاح له غير جائز فلذلك لم ألزمه فى ماله ماكان مكاتبا صداق 
المرأة وألزمهوه بعد عتقه فإذا "تمل عن الرجل بحمالة ومن عن آخ ركان ذلك ياطلا لأن هذا تطوع بشىء يلزمه 
نفسه فى ماله فهو مثل الهبة مهمها ولا يلزمه بعد العدق وإذا كان له ولد صغير أو كبير زمن محتاج أو أب زمن محتاج 
لم تازمه نفقته وتازمه نفقة زوجته إن أذن له سيده فى نكاحها قبل الكتابة وبعدها ولو نكح فى الكتابة بغير إذن 
سيده فل بعلم سيده حتى عتق فأصابمها أو أصابها قل العتق ثم عتق كان عليه فى الحالين مبر مثلها بأنه حر ويفرق 
بينه وبينها ولو كان له عبد قات كان عله كفاه ميتا وافقته مريضا ولو بع هن قرابته من لايعتق عليه لوكان 
٠‏ حر كان له شراؤه على النظر أن له ثمراء غيرٌ على النظر وإذا باع منهم عبد علىغير النظر فالبيع مردود وإن 
ْ أعتقه الذى اشتراه فالءتق باطل وإن أعتق المكاتب بعد بيعبم الذى وصفته مردوداً وعتق من ملكبم لهم فعتقهم 
ا ال 1 حدد 9 دعا فإذا جدد فم تماليك إلا أن يشاء الذى اشتراهم أن محددهمعتقا ولو باع هذا البيع الفاسد ‏ 
0 فأعتتق العبد ثم جنى فقذى الإمام على مواليه بالعقل ثم عل فساد البيع رد ورد العاقلة بالعقل على من أخذه منهم 
وكذلك لو جنى عليه فَقَهى بالناية 'علنه جنارة حر فقبضها أو قبضت له ردت على من أخذت منه وليس للمكاتب 
أن يشترى أحدا يعتق عليه لوكان حرا ولدا ولا والدا ومتى اشترام فالشعراء فيهم مفسوح فإن ماتوا فى يديه قبل 
يردم ضمن قبمتهم لأنه بسب الثمراء فإن ل يردثم حتى يعتق فالثسراء باطل ولايعتقو نعليهم لأنه لاإعلكهم . باك مراء 
الفاسد حتى بحدد لهم شراء بعد العتق فإذا جدده عتقوا عليه قال وإنما أبطلت شسراءثم لأنه ليس له يعهم وإذا اشئرى ش 
ماليس له دعه فليس له بشمراء نظر إعا هو إتلاف لأعانهم ولس للمكاتب أن يتسرى وإن أذن له 8 فإن تسرى 
فولد له فله يبع سريته ولبس له وطؤها لأن وطأه إياها باللك لا يجوز وليس وطؤه إناها كتلد 0 من قوله لها 
أنت حرة وهو إذا قال لما أنت حرةبلم تعتق وللمكاتب أن يشترى جارية قد كانت ولدت له بد ١‏ كع وبيعيا وله أن 3 
لشترى من لايعتق عليه من ذوى رحقه وغيرثم إذاكان شراذه إناتم نظر .١‏ قال" وله 27 بأبيه وأمه ووآده 


أو وخيرا له أو تصدق و عل 4 أن لا 2ه قاعم وإذا 439 لهم درم بالاكتسات على يم وأحذ فلك هم وما أفادو| 


٠ هه‎ ٠ 
من المال لأنهم هلك له فاستعان به كا فق أدى عتق وكانوا أعرارا + بعتقه وماكان لهم من مال ا جنى عليهم‎ 
من جناية أو ملكوه وثم فى ملكه بوجه من الوكرة فهو للمكاتت وم الا ملسكومم | بعد العتق فهو لهم دونه وإذا جنى‎ 
عليهم قبل يعتق فهو جناية على ماليك وليس له أن . ينفق علمهم وثم دوو 2ق الكسب ويدعبم من أن يرا‎ 
كا لاكون ذلك له فى عبد غيرهم لأن هذا إتلاف ماله وعليه أن نفق عليهم إن مرضوا أو مجزوا عن الكسب ولو‎ 
خاف العجز لم يكن ن له بسع واحد تمن عق وذلك الوالدون والولد ( قال ) وإن يز رد رقيقا وكانواً معا مماليك‎ 
لاسيد لأن عبده كان ملكهم على ماوصةت وإن َنى واحد منهم م جناتة لم يكن له أن بقديه شىء وكان عليه أن الدع‎ 
0 منه بقدر الجناية ولم يكن له أن بسع منه أأكثر من قدر الجناية لأن ماقد بق فى يديه منه يعتق‎ 


اشترى أحذا عن ليس له شر 
ل ا ٠‏ 


اؤْه أو باع أحدا من ليس له بعه كان الثيراء والبيع منتقضا فبه لا وز لأن صفقته 


ولد المكاتب من غير سريته 

0 ل نال ( رحمه الله تعالى وإذاكاتب المسكاتب وله ولد لم يدخل ولده معه فى الكتابة وإن كاتب:عا علمهم 
صغارا كانت السكتابة فاسدة لأنه لايحوز أن محمل عن غيره لسيده ولا غير سيدهولا يجوز كتابة الصغار وإذا ولدوا 
بعد كتابته فحكهم حم أمىم لأن حم الولد فى الرق حم أمه فإن كانت أمهم حرة فوم أحرار وإنكانت مماوكة فهم . 
تماليك لمالك أمهم كان سيد المكاتب أو غيره وإن كانت مكاتبة اغير سده فليس للاآب فيهم سبيل إما أن يكونوا 
موقوفين على ماتصير إليه أمهم فإن عتقت عتقوا وإن رقت رقوا وإما أن يكونوا رقيقا وإن كانت مكاتبة لسيده معه 
فى السكتابة أو غير الكتابة فسواء وحكبهم بأمهم دونه وكتابة أمهم غير كتابته إن أدت عتقت وإن أدى دونها عتق 

رن اا ١‏ 
فسرى المكاتن وولده من سررنته 

( فالالة :فى ) رحمه الله تعاللى وليس للمكاتب أن يتسرى بإذن سيده ولا بغير إذنه فإن فعل فولد له ولد فى 
كتابته ثم عتق لم تسكن أم ولده التى ولدت بوطء المسكاتب فى حم أم الولد ولا تكون فى حم أم الولد حتّى تلد منه 
بوطء بعد عتقه لأنه لارتم ملسكه لماله حت يعتق فإذا عتق فولدت بعد عتقه لستة أشبر فصاعدا كانت به فى حم أم 
الولد وإن ولدت لأقل من ستة أشهر لم تسكن فى حي أم الولد وإذا ولدت للمكاتبٍ جاريته فى الكتابة أو امرأته 
اشتراها فله أن يسيعبا لأن امرأته التى ولدت بالنكاح لانكون فى 2 أم أاولد والتى ولدت بوطء فاشد بكل حال 
لاتكون أم ولد بالوطء الفاسد كله ولا تكون فى حم أم الولد أمة إلا أمة وطئت يعلك صحيدم للكل أو البعض ولو 
ولدت بوطء المكاتبة ثم ولدت بوطء الحريةكان بعد عتق سيدها كانت أم ولد بالوطء بعد الحرية لا بالوطء الأول 
وإذا كان المكاتب لو أعتق جاريته لم مز عتقها ول تعتق عليه بعتقه إياهاوهو مكاتب لم يز أن تكون أم ولد عنم 
بعها وحم أم الولد أضءف من العتق وليس كالخر يطأ الأمة لك ا ملكا صحيحا لأنه لو أعتق هذه عتق عليه 
نصيبه ونصيب صاحبه إن كان موسراً وإذا جنت أم ولد المكاتب فهى كأمة من إمائه يبيعبا إن شاء وإن شاء فداها' 


كما يفدىي رفقه . 0 


لام 
ولد المكاتب من أمته 


( ثالالةنافق ) رحمه لله تعالى : وإذا ولد للنكاتب من جاريته لم يكن له أن يبع ولده وكان له أن يبع 
أمته متى شاء فإذا عنفى عتق ولده معه . وإذا عتق لم تكن أم ولده فى حك أم ولد بذلك كا وصفت فسكانله أنيبيعبا 
وماجنى على المولود أو كسب أنفق عليه منه واستعانبه الأث فى كتابته إنشاء » وإذا اشترى ولده أل والده أو والدته 
الذين يعتةون على م لكي تن الأخراد لم بحز شراؤم لأن ششراءثم إتلاف لماله إنما محوز له شسراء مامجوز له 
بعه » ولو وهبوا له : أو أوصى له مهم أو تصدق بهم عليه الم مز له بيع أحد منهم ووقفوا معه فإن عتق عتقوا يوم ٠‏ 
يعتق لأنه يومئذ يصح لم ملكهم وإن رق فهم رقيق لسيده ولايباعون ؛ وإن بق عليه درثم جز عنه ثم مات ردوا 
رقيقا وإن قالوا تحن نؤدى ماعليه لو مات الم يكن ذلك لمم » وللسكاتب أن يأخذ مالا إن كان فى أبد.هم فيؤديه 
عن نفسه » وإن جنيت علوم جناية لما أرش فله أن يأخذها وله أن يستعملهم ويا'خذ 3 أعماطهم لألهمى فى مثل 
.معنى كاله <تى يعتق فإذا عتق عتقوا حين يتم نم عتقه ( ؤالالة افق ) رحمه الله تعالى : وليس لمكاتب أن يعتق من 
هؤلاء أحدا لأمهم «وقوفون على أن يعجز فيكونوا رققا لاس.د ولا لاسيد أن يعتق ا متهم لأنهم لو جنى 
علمهم أو كسبوا كان للسكاتب الاستعانة به فإن أجعا معاً على عتقهم جاز عتة,م » وإذا ولد للمسكاتب من أمثه فقال 
السيد ولد له قبل السكتابة وقال المكاتب ولد بعدها فالقول قول المكاتب ما أمكن أن يصدق وذلك أن تكون 
الكتابة منذ سنة وأ كثر والمولود يشبه أن يكون ولد بعد الكتابة , فاءما إذا كانت السكتابة لسنة والمولود لابشبه 
أن يكون ابن سنة وعمط العم أنه ابن أ كثر منها إحاطة بينة فلا يصدق المكاتب على مايل أنه فيه كاذب وإن 
أشكل ذا مكن أن يكو ن صدق فالقول فوله إلا أن يقم السيد البينة على أنه ولد قبل الكتابة فيكون رقيقا لأسيد 
ولو أقام السيد والمكاتب البينة على دعواهما أبطلت البينة وجعلمما كالمتداعبين لابينة لواحد منهما ولو أقام السيد 
| البينة على ولدين ولدا لاسكاتب فى بطن أحدهما ولد قبل السكتابة والآخر عع كانا ماوكين للسيد لأنه إذا رق له 
| أحدهما رق الآخر لأن حم الولدين فى البطن حي واحد وكل ما قبلت فيه بينة السيد فجعلت ولد المسكاتب له رقيقاً 
فاأقر به المكاتب لاسيد قبلت إقراره فيه لأنه لاير على أحد عتق » ولو أقام اأسيد البينة على ولد ولدوا فى ملك 
ل أقبلها حتى يقولوا ولدوا قبل كتاية العبد أو بعد عجزه عن الكتابة وإن أحدث كتاءة بعدها . 


اكتابة المكاتب ب على ولده 


) الالتنافق ) رحمه الله تعالى اورقا كانت لمتكا عق رلا كا افو برضامم فالمسكاتبة 
جائزة ما بحوز إذا كاتب على نفسه وعبدين معه نه وأ كثر فإن كاتب على انفسة وابنين له با - فالألف مقسومة 
على قبمة الأب والابنين فإن كانت قمة الأب مائة وقيمة الابنين مائة فعلى الأب نصف الألف وعلى الابنين نصفها 
على كل واحد منهما ماثنان وحفسون إذا كانت قيمتهما سواء فإن مات الأب رفعت حصته من اللكاتية وإن مات 
أحد الابنين رفعت احتصية م ن السكتابة وهى ماثنان وخمسون وبقيت على الآخر ماثتان وخمشون 2 وإذا ماث الأب 
وله مال قاله لسيده ولاثىء لا بذيه فيه وها من ماله كأجندين كاتا معا ء وكذلك إن مات الابنان أو أحدها 
وَله مال اله لاسيد + لأناين مات متهم قل أداء الكتابة مات عبدا فإن أدى اجدم عنهم فعتقوا بغير أمرجموم إدجع 

١‏ 2 (4-م) 


رهم 
غليهم وإن كان أدى عنهم بإذنهم رجع علبهم وأمهم عجز سقطت حصته من الكتابة وكان رقيقا والقولفيهم كالقول 
ف العبيد الثلاثة الأجنببين يكاتبون لامختاف واوأدى الأب حصته ٠ن‏ اللكتابة عتقوكان منمعه من ولده مكاتبين إذا 
أذيا عتقا وإن عجزا رقا وليس للا'ب من استعال بنيه فى المكاتبة ثىء ولا من أموالهم » وكذلك ليس للاأب هن 
جناية جنيت على واحد منهم ولاعليه من جناية «ناها واحد على واحد مهم فى المكاتية شىء وجنايته والطناية عليه 
له وعليه دون أببه وولده ولو كانوا معه فى الكتابة وجماع هذا أن الرجل إذاكاتب هو وولده وإوته أوكاتب 
هو وأجنديون فسواء علىكل واحد منهم +صته منالكتابة دون أصحابه وله أن.عجزولسيدهأن .عجزه إذا عجز وهو 
كالمكاتبو عه هذا كله وله أن .عجل الأداء فيعتق إذا كانتما محوزتءجيله وإذا كاتب والدا وولده أو إخوة قات 
الأب أو الؤلد قبل ,ؤدى مات ماوكا وأخذ سده ماله ورفعت حصته مئ الكتابة عن شركائه فيها » وكذلك 
للسيد أنيعتق أهم شاء وإذا أعتقه رفءت عنهم حصته من اللسكتابة ولو كان علىكل واحد منهم ليلد انيه 6 كانت 


قبل يعاق ولس للمكاتب أن بكاتب على نفسه وابن له مغلوب على عقله ولا دى لأن هده حمالة مكاتب وحمالته 1 


لا تحوز عن غيره فإن كاتب على هذا فالكتابة فاسدة . 20 / ١‏ 


ولد المكانية 


( الالتنانق )د حمه الله تعالى ووز كتاءة المرأة فإذا كانيها سدها وعى ذات زوج أو “زوحت بإذن 


سيدها فولدت أو ولدت من غير زوج فى المكاتية فولدها موقوف فإن أدت فعتقت عتق وإن ماتت قبل :ؤدى ولا 


مال تؤدى منه مكاتبتها أو يفضل أو لا مال لما فقد مانت رقيقا ومالها إن كان لما لسيدها وولدها رقق لأنهم لم يكن 
نهم عقد مكائبة فيكون علبهم حصة يؤدونها فيعتقون لو لم تؤد أمهم وليسوا كولد أم الولد التى لا ترق محال المسكاتبة 
قد ترق محال وليس كذلك أم الولد فى قول من قال لاترق أم الو وقد قبل ماولدت المكاتبة فهم رقيق لأن أمهم 
لم تسكن حرة والقول الأول أحب إلى » وإذا جنى على الولد الذى ولدته فى المكاتبة جناية تأتى على نفسه قبل 
تؤدى أمه ففيها قولان أحدهما أن قيمته لس.ده ومن قال هذا قال ليست لك المرأة ولدها فلا يكون سبب للك لا 
كما بلك المكاتب ولد أمته وإن كان ولده02© كان سيب ملك له » وكذلك مااكتسب أو صار له ثم مات قبل 


يعتق فهو لسيده لأنه مات رقيقا وليس لأمه منماله فىحياته ثى, لأنه ليس برقيق لما ومنقال هذا أخذ سيده بنفقته 


٠‏ صغيرا. ولا بأَحَذ به أمه لأنها لا ملكه وإن عتقت عتق ٠‏ وإذا 1 كتسب مالا أو صار له بوجه من الوجوه أافق, 


عليه منه ووقف ولم يكن للسيد أخذه فإن مات المولود فيل تعتق فهو مال لسيده وإن عتق المولود بعتق أمه فهو مال 
للمولوذ وإتما فرقت بينه وبين ابن المكاتب م نأمته لأن أمة لا تملكه وللكن يكون حكية مها ولس ملكا لما ويلمك 
المكاتب إذا ولدت جاريتهفا ولدت جار يتدمملواك له لوكان مجرى على ولده رقكرق غير ولده ولو أن مكاتبته ولدت 
ولدا فأعتقهم السيد جاز العتق للا وسفت ولو و ل المكاتب من جار يته ولد فأعتقه السيد لم يز عتقه وكذلك لو لك 


مكاتث باه وأمه وولده فأعتقهم السيد ل محزعتقه كا لامحوز له إتلافثمىء منمالمكاتبه وما ولدتالمكاتية بعد كتابتها 


بساعة أو أقل منها فهواكا وصفت وما ولدت قبل الكتابة فهو تملوك لسيده خارج تما وصفث . والقول الثالى : أن 
أمهم أجق بما ملسكوا نستعين به لاأنه يعتق بعتقها والاأول أشبههما ».وإذا كان مع المكاتبة ولد فاختلفت هى والسيد 
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فه فقال ولدته قبل العكنا. بة وقالت هى بعد الكتا ة فالقول قول السيد مع عينه وعليها البينة. فإن جاءت بها قنان 
وإن جاءت.هى وسيدها ببينة طرحت البيتتين . وكان القول قول السيد مال تسكن الكتابة متقادءة والمواود صغير 
لايولد مثله قبل المسكاتية وإنما يصدق السيد علىما يكن مثله وأما مالايمكن مثله فلا يصدق عليه وما ولدت المكاتبة بعد 
الكتابة من ذكر أو أنثى فسواء فإن ولد لولدها فى الكتابة فولد بناتها يمتزلة بناتها وولد بنيها عتزلة أمهم 
فأمهم إن كانت أمة فهم لسيد الام وإن كانت حرة فبم أحرار وإن كانت مكاتبة فهم بمنزلة أمهم وهكذا ولد 
ولدها ماتناسلوا وبقبت المكاتية » وليس المكاتية أن تزوج إلا بإذن سدها فإن فعلت ‏ بغير إذن سيدها رليك له 
أو ولدت من غير زوج فولدها عنزلتها وسواء ما كانوا تخالا بتكاح بإذن السيد أو حراما بفجور بغير إذن اأسيد 
لأن حكبها فى حم أم الولد . 
مال المكانبة 

١‏ الالتنائق ) رحمه الله تعالى والسيد ممنوع من مال المكاتية كا عنع من مال المكاتي كا وصفت ومنوع 
من وطنيا كا عنع من الجناية عليها لأنها تملك بوطتها على غير حرام عوضا م تملك بالجناية عليها وما استهلك من 
مالما قال فإن وطثها الذى كاتيها طائعة أو كارهة فلا حد عليه ولا عليها وإيعزر وهى إن طاوعت بالوطء إلا أن 
.يكون أحدهما جاهلا فيدر عنه التعزير بالجهالة أو رن مستسكرهة فلا يكون عليبا هى تعز بروعليه فى إصابته إباها 
دهر مثلها يؤْخْذ به يدفعه إليها فإن حل علمها ما علمها جم جعل النجم قصاصا منه وإن لم بحل عليها نحم وكان مفلسا 
حجعل: قصاصا تماعليها إلا أن يوسرقيل عل م فيكون لما أخذه بهء وسواء فأن لما مج رمثلها طائعة وطئها أو كارهة 
لأنه لاحد فىالوطء ”ا توطأ طائعة بشكاح فاسد فكون لما مهر مثلها وتغصب. فكون لما مور لأنها لاحد عليها فإن 

نت المكاتية فولدت مئ سيدها فالمكاتية بالخبار بين أخد المور وتكون على اللكتابة بة والعجز فإن اختارت 

ذلك فلها المهر وكانت على السكتابة فإن أدت عتقت فإن مات السيد قبل الأداء عتقت لأنها أم ولده فى قول هن يعتق 
أم الولد وبطلت عنها الكتابة ومالما لما لأن مالماكان ممنوعا من سيدها بالكتانة وليس مالما كال: آم الولد غير 
المكاتبة لأن تلك مأوكة وأن سيدها غير ممنوع من مالما وإن اختارت العجز كانت أم ولد وكان مالخا لسدها وإن 
مات سيدها كان لورثنه بعد موته وبطل عن سيدها مهرها لأنهم ملسكوا م مالما ماعلك السيد بتمجيزها نفسها » 
وإن أصاب السيد مكاتبته مرة أو مرارا ل يكن لما إلا صداق واحد حتى مير فتختار الصداق2217 أوالعجز فإن خيرت 
فعاد فأصاءها السيد فلها صداق آخر فإذا خيرت فاختارت الصداق ثم أصابها فلها صداق آخر وكا خيرت فاختارت 
الصداق ثم أصابها فلها صداق آخر كنا كع المرأة نكاخا فاسدا فإصابة مرة أو مرار نوجب صداقا وادا فإذا فرق 
بينهما وقضى بالصداق ثم نكحها 0000 فليا صداق آخر وإن ولدت مكاتية رجل جارية فأصاب الجارية بنث 
المكاتبة فلا مهرها عليه وإن <بلت فلوست كأمها إذا خبلت لأنها لاحصة لا فى الكتابة إنها تعتق أمها فتعتق 
بعتقها أو يموت السيد فتعتق بأنها أم ولد أو تسجز الأم فتكون وقيقا وتكون هىأم ولدولا مخير فىذلك وإذا وطىء 
أمة للمكاتبة فلامكاتبة عليه مبر الأمة 15 يكون لما عليه جناية لو جناها. على الأمة وإن حمات الأمة فهى أم ولد له 
وغلةامورها وقبمتها للمكاتبة حال فىماله تأخذء به إلا أنتشاء أن تجعله قصاصا م نكتابتها ولو وطىء أمة لولد ولد 
المكاتبة فى الكتابة لزمه ماوصفت مئ المهر إن لم تحمل والمبر والقيمة إن حملت لأن كل ذلك مال منوع منه . 


. (1) قوله : أو'عجزء لعله زائد من قلم الناسخ كنا لا فى دوق لهو فإن خيرت» أى واختارة الصداق فتأمل . 


5 
٠‏ المكانية بين ا'نين بطؤها أحدها 

(ثالانختائك ) رحمه الله عاق : وإذا كانت المكاتبة بين اثنين فوطثها أحدها فلم ين سارك ء لما مهر 
نثليا وليس للذى لم يطأها أخذ ثىء منه ماكانت على المكاتبة فإن عجزت أو اختارت العجز قبل تأخذ المهر كان 
للذى لم يطأها أخذ نصف الهر مِنْ شريكه الواطىء وإن دقعه شمربكه الواطئء إلى المكاتبة ثم عجزت أو اختارت 
الجن بعد دفعه إياه إليها لم برجع الشمريك على الواطىء ء بشىء لأنه قد أعطاها ابر وهى ملكه وسواء كان ذلك 
بأمر سلطان أو غير أمره وإذا عجزت وقد دفع إليها المهر فوجدا فى بدها مالا امبر وغيره فأراد الذى لم يطأ أن 
ِأُخْذ الهر دون شيريكه الواطىء لميكن ذلك له لأنه كان ملكا لما فى كتابتها وكل ماكان ملكا لما فهو 
بينهما: نصفان ولو حبلت فاختارت اامجز كان لسيدها الذى لم يظأ: نصف البر ونصف.قيمتها على الواطىء 
:ولونيات فاختارت المفى على السكتابة مضت علبها وأخذت المهر من وأطتها وكان لها فإذا أخذته ثم عجزت 
لم يرجع شمريكه عليه كودكن اللروويع له وها وكانت أم ولد للواطىء :وهكذا لو حبلت فاختارت' 
امشى على الكتاية وأخذت امهر من واطثها ثم مات السيد قبل أن تؤدى عتقت بوته فى قول من يعتق أم الولد 
ودجع الششر نك غلى الميت بنصف قدمة ة الأمة فى ماله لأن الكتابة بطلت بوطئه » ولو أن مكاتية بين رجلين. وطثها 
الرجلان معا كان على كل واحد منهما مبر مثلها فإن دزت أو اختارت العجز والهران سواء فلكل واحد مهما 
قصاص بما على صاحبة وإن كان المهران عمتلفين كأن أحدهما وطئها فى سنة أو بلد مبر مثلها فيه مائة ثم وطئها 
الآخر فى سنة اوانلك عر يليا فيه مائتان لماثة بماثة ويرجع الذى ازمه مور مائة على الذى ازمه هر مائتين محمسين 
لأئها نصف المائة وحقه مما للجارية النصف ويبطل نف الواطىء ء عنة يعجزها ( الال ضن|فق ) رحه الله تعالى : 
. ولوكانت ترجلين مكاتبة فوطتئها أحده) ثم وطئبا الآخر كان لما على كل واحد عيما مر قدا وإن تجزت 
لم يكن لما على واحد منهما مهر بالإصابة وكان نصف مبر متلها على كل واحد مهما “لصاحبه عا لزمه من المهر 
كرجلين ببنهما جارية فوطثاها معا فلكل واحد مهما على صاحبه نصف المهر يكون أنحد النصفين قصاصا م نالآخر 
وهذا كله إذا لم محبل ولو أصابها من إصابة أحدها نقص صمن أرش نقصها: مع مايلزمه رن ولو أفضاها 
أحدهها ضمن لششريكه نصف قيمتها ونصف مبرهاط » ولو أفضيت.فادعى كل واحد منهما على صاحبه أنه أفضاها 
تحالفا لم يلزم واحداً منهما لصاحبه فى الإفضاء ثىء » ولو تنا كرا الوطء لم يلزم أحدها بالوطء شيء حتى يقر به 
أو تقوم به عليه بينة (قال الرنيع) أفضاها يغنى شق الفرجإلى الد بر وفيه الدية إذاكانت حرة وهى على العاقلة وذلك 
عمد الخطأ وكذلك السوط والعصا مغلظة مئها ثلاثون حقة وثلاثون جذعة وأربعون خلفة فى بطونها أولادها » 
وإذا أفضى الرجل أمة لرجل. فعله قحا فى ماله والشافعى مجمل قيمتها على العاقلة ( الالتثانق ) رحمه الله 
تعالى : وإذا كانت المكاتبة بين اثنين فوطئها أحدها ثم وطتها الآخر فجاءت بولد لستة أشهر من وطء الآخر 
منهما قتداعياء معا أو دفعاه معا وكلاها يقر بالوطء ولا بدعى الاستبراء خيرت المكاتبة بين العجز وتكون أم 
ولد والضى على الكتابة فإن اختارت السجز أرى الولد القافة فإن ألحقوه بهما لم يكن ابن واحد منهما وحيل 
بينهما وبين وطء الأمة وأخذا بنققبا وكان لمما أن يؤجزاها والإجارة بينهما على قدر نصيبهما فيها ومحمى 
ذلك كله فإذا كبر المولود فانتسب إلي أحدهه قطعت أبوة الآخر عنه وكان ابنا للذى انتسب إلبه فإن كان موسرا 


د ظ 
ضمن نصف قيمة الأمة وكانت أم ولد له فى قول من لايديع أم الولد وإنكان معسرا قنصفها بحاله لشمريكه وليس 
وطؤه إياها بأ كثر من أن يعتقها وهو معسر ويرجع الذى له ذيها الرق على الذى لمق ]لولف قد الول 
و2 0 ن الصداقان ساقطين عنهما إن كانا مستوبين ويرجع 2-2 على الأخر .فضل إنكان فىأحد الصداقين فيكون 
نصضفه كا وصفت ( قال الربيع ) قال أبو يعقوب ويرجع الذى لم ينتسب إليه على الذى انتسب إليه يما أنفق 
١‏ الالنافق ) رحمة الله تعالى : وإن كان موسرا فصارت أم ولد له وانكارت العدز فكانت إصابة الذى. 
لم باحق به الولد قبل إصابة الذى لق به الولد ول تأخذ الصداق منه كان للذى لق به الولد نصف ذلك الصداق 


: عله وكان ١‏ صف الصداق عا ى الذى لمق به الو لد ونصف قمة الخار ب وفى صف قمة ة الولد قولان أحده ا 


أنه له ومسقط . والثالى لاثىء له منه لأنه كان بة ااعتق ولو كان وطء, الدى لم ادق به الولد بعد وطء الذى لحق 


به اأولد ففىماعلنه منا 'صداق قولان أحده) أن ماحيه الذي لحق به الولد يضمن له نسف المهر لأنه وطىء أمة ينه 
وبينه ويضمن هو لصاحيه الم ركله لأنه وطىء أءة آخْر دونه . والثالى أنه لايضمن إلا نصف الهركا ضمن له الآخر 

لأنها لاتسكون أمة له إلابعد أداء نصف قيمتها إليه( الال :]فى ) رحمه الله تعالى: ولو وطثئها أحدهمائم جاءتبولدثم 
وطتها اله فجاءت بولد وكلاه) ادعى و اده ولم يذكر ولذ صاحبه فإِنْ كان الأول موسسرا وأدى نصف قيحتها فهى 
1ه وغنه هفك قباخا اند 2 والارل و سلب انمه والدها يه ناو ست وتلدق الزلة الواطن الاجر وعلة 
مهرها كله وقيمة الولد كله يوم سقط ثكون قصاصا من نصف ققمة الجارية لأنه وطىء أم ولدغيره وإعا لحق ه 
الور لد للشينة ( الإالتنانق )د حمهانٌ تعالى : ولو وطتاها معا أحدها بعدالآخر وجاءتبو لدين فتصادقا فىالولدين 
وادعى كل واحد منهما أن واده قبل ولد صاحبه ألحق بهما الولدان وأوقف أهر أم الولد وأخذا بنفقتها فإذا مات 
الأول منهما عتق نصيبه وأخذ الآخر بالنفقة على تصيب نفسه فإذا مات عتقت وولاؤها موقو إذا كانا موسرين 
فى.قول من يعتق أم الولد وإن كانا معسرين أو أحده) معسر والآخر موسر فولاؤها 20 بكل حال ٠‏ 

والله أعل.. 


تمجيل 0 َ 

( أخبرنا الرييع ) قال ( فالالغ :افق ) رحمه لَه تعاللى : وإذا كاتب الرجل عبده كتابة معلومة إلى سنين 
معلومة فأراد المكاتب أن يعجل للسيد السكتابة قبل لل السنين وامتنع السرد من قبولها فإن كانت الكتابة دنائير 
أو دراهم جير السيد على أخذها منه وعتق المكاتب » وهكذا إن كاتبه يلد ولقيه بيلد غيره فقال لا أقبض منك 
فى هذا البلد جبر على القض منه حيث كان إلا أن يكون فى طريق فيه حرابة أو فى بلد فيه نهب فلا > -ير على 
أخذها هنه فىهذين الموضعين إذا لم يكونا بالبلد الذئ كاتهه فيه فإذا كانا بالبلد الذى كاتبه فيه جبر على أخذها 
منه فى هذين الموضعين ولا يكاف المكاتب أن يعطيه ذلك بغير البلد الذى كاتبه فيه ( )لاله فى ) وهكذا ورثة 
الرجل يكاب عبده فيمو ت يقومون مقامه فها لزم المنكاتب له وازمه لامكاتب من الأداء ( فالالغ ةانق ) رحمه الله 
تمالى : ولوكاتيه على عرض من العروض فإن كان لابتغير على طول الحجس كالحديد واانحاس والرصاص وإطحارة 
وغيرها نما لايتغير على طول الحيس كالدنائير والدراهم يلوه السد آن قله من للد الذى كاتبه فيه أو شرط 
دقعه به ولايلزمه أن يقبله لد غيره 7 لجولته مؤنة وليس كالدنانير والدراهم التي لامؤنة خجلا فى هذا الوجه 
وما كنت جابرا عليه الرجل له غلى | زعن الديق أن أنه حوث عله سد "نكا ومالم أجير عليه الرجل 


سد 


د 1 به ش 
م أجير عليه سيد المكاتب على قبضه وكل ماشككت فيه أبتغير أم لايسآل أهل العلى به فإن كان لايتغير من طول 
'الحدس فهو كالحديد والرصاص وماوصفت وإنكان بتغير لم يلزم السيد.أن يقبضه منه إلا بعد مامحل على المكاتب وذلك 
الحنطة والشعير والأرز والحموانكله بمابتغير فىنفسه بالنقص فى حل منهذا شىء فتأخرسنة أو أ كثر ولم يعجزسيد 
المكاتب ثم قال سيده لا أقضه لأنه فى غير وقته جير على قبضه إلا أن ببرئه منه لأنه حال وإعا أخده قضاء قال وها 
مكتوب فى كتاب البيوع إلى الآجال .. فإن قال قآثل فبل بلغك فى أن يلزم سيد المكاتب أن ,تعجل منه السكتابة إذا 
تطوع بها المكاتب قبل محلها؟ قبل نعم ٠.‏ روى عن .عدر بِنالخطاب ات عنه أن مكاتبا لأنس جاءه فال إىأتيت 
و إلى أنس فألى يقبلها ققال إن أنسا يريد المنراث ثم أمر أنسا أن يقبلها أحسبه قال فأنى فقال آخذها فأضعرا 
فى بيت امال فقبلها أنس . وروى عن عطاء بنأى رباح أنه روى شبيها هذا عن ٠‏ بعض الولاة وكأنه أعبه والمكاتب 
الصحبح والمعتوه فى هذا سواء إذا كاتب الرجل عبده ثم عته جبر وليه على أخْذٍ ما مير عليه سيد الكاتب الصحيح 
وكذلك يبر ورثة السيد البالغين على مابجبر عله السيد وأولياء الحجورين على ذلك . . وإذا تداول على المكاتب 
مان أوأ كثر ولم يعجزه السيد ثم قال أنا أجزه لم يكن ذلكله حق يقال لسكائب أد جميع ماحل عليك قدعاوحديئا 
فإن فعل فهو على الكتابة وإن عجز عن ثىء من ذلك قدي أو حديث فهو عاجز ٠‏ 
2 المكاتب وشراؤه ٠‏ 
( ثالالة.نافق ) رحمه الله تعالى : وإذا باع السيد شقصا فى دار المكاتب فها ثشىء فللمكاتي فيه الشفءة لأنالسيد 
#نوع من فال المكاتت ماكان حيا مكاتبا كم كنع من مال الأجنى ولو أن المكاتب كان البائع كان لسيده فيه الشفعة. ٠‏ 
وسواء كان المكاتب باع بإذن سيذه أو بغير إذن سيده إذا باع بم يتغابن الناس مثله ( قال ) وإذا باع المكاتب 
بإذن سيده الشقص فقال الذى اشترى بإذنه إن السيد قد سم لى الشفعة لم يكن ذلك تسلما للشفعة ألاترى أو أن 
أجنبيا كان له فى الدار شقص فأذن له شريك له فى الدار أن يبع شقصه لم يكن ذلك تسلما للشفعة لأن إذنه وصمته 
سوام وله أن لشفع ولو أذن سيد المكاتب لامكاتب أن بع شقصه ا لايتغاين الئاس مثله فباع به المكاتب جاز ' 
البييع وكان للسد الشفعة فى البيع ولا يكون هذا تسلما للشفعة فإن قال للمشترى أحلفه لى نا كان إذنه تسلما 
. لاشفعة لم تحلفه لأنه لو لو سلم الشفعة قبل الببع كان له أن يستدفعم وإعا محلفه إذا قال سل الشفعة بعد البيع » 
ولو باع الكاتب ما لا شفعة فيه من عرض أو عبد أو متاع أو غيره فقال سيده أنا آخذه بالشفعة لم يكن ذلك له 
ولم تسكن له الشفعة فى شىء باعه مكائبه إلا ما تسكون له الشفعة ما باع الأجنى ولا محوز لمكاتب أن بسع شية 
من ماله إلا ما يتغاين الناش عثله لان ببعه مما لا يتغاين الناس عثله إتلاف وهو بومئذ منوع من إتلاف قليل 
ماله وكثيره إذا باع ما لا بتغا, ن الناس بمثله بغير إذن سيده فالبيع فيه فاسد فإن وجد بعينه رد فإن فات فعلى 
مشتربه مثله إن كان له 'مثل وإنلم يكن له مثل فقيمته م وإن كان الذى باع عدا فأعتقه المشترى فالعتق فيه باطل 
ور مردؤد » وكذاك إواعانت آنه فولوت للتقترى فالاانة دودوذة وغل اللفترئ أعقرها وقمة اولدها زوم سقط 
ولدها وولدها حر وإن ماتت فعلى المشترى قبمتها وعقرها وقيمة ولدها وإن لم تكن ولدت فوطئها المشترى فعليه 
عقرها وردها وإن تقصت فعليه ردها ورد مانقص من كنها ولو أراد السيد فى هذه المسائل إتقاذ البيع لم بحر 
ولا نحوز إذا عقد بغير إذنه و ابيع مفسوخ ماله حق محدد المسكاتث دعا بإذن البد مبحا ها تهون إذا كن 


ادها , ن الناس عثله أو جدد شر ؟إذن صيلدكه بعا 1-5 ن الناس عثله ولو قال السيد 50 عفوت لكاتب ال بيع وأنا 


خا 

أرضى أن لا أرده لم عجن . وكذلك لو قال السد قد عفوت رد الببع وعفوت ماازم المشترى من عقر وقيمة وا 
وقبمة ثى* إن فات من البيع فقال المكاتب لا أعفوه كان ذلك 0 إذ1 قال لا أفعل لأن فمله الأول كان فيه 
غير جائز . وكذيك لو قال المكاتب قد عفوته وقال السيد لا أعفوه ل را جميعا على عفو شىء منه فإذا اجتمعا على 
إحداث بع فيه جاز يعبما مستأنفا ولم يكن عبد الممتتق عتيقا ولا آم الولد فى 2 أمهات الأولاد حق مجتمعا على 
بسع جديد أو يبيعه المبكاتب وحده ببعا جائرا فإذاكان ذلك فأحدث المشترى للعبد عتقا عتق ولأم الولد وطنآ تاد 
منه كانت فى حي أم الولد وإن لم محدث ذلك بعد الببع الجائز فالعبد والأمة مملوكان لسيدهما يببعبما ولورثته إنمات 
قبل أن محدث ذلك لما مالسكهما وهكذا كل ماباع اللكاتب با لابتغابن الناس مثله فى هذا لامختاف فإذا ابتدأ 
الكاتب الببع بإذن سيده عا لايتغاين الناس مثله فالبيع جائز وإن أراد السيد رد الببع بعد إذنه له أو أراداه معا 
لم يكن لما ذلك لأن الببع كان جائزا فلا يرد وإن أفر السيد بالإذن للمكاتب أن يدبع شيئا من ماله بما لابتغاين 
الناس عثله ثم قال قد رجعت فى إذتى بعد وصدقه المكاتب أو كذبه فسواء إذا كان ذلك بعد الببع ويلزمهما البيع ' 
إلا أن تقوم بينة برجوعه عن الإذن به قبل الببع فيرد الببع وإن باع المكاتب يما لايتغاين الناس عثله فقال المشترى 
كان ذلك بإذن السيد وأنكر السيد فعلى المشترى البينة وعلى السيد التمين وإن وهب المكاتب من ماله شيئًا قل أو 

كثرم . بز له فإن أجازه السيد فهو مردود ولانحوز هبة المكانب حتى يبتدتها بإذن السيد فإذا اتداها + بإذن اليد 
جازت”م تحوز هبة الحر وإتما قلت هذا أن مال المكاتب لايكون إلا له أو لسيده فإذا اجتمعا معا على هبته جاز 
ذلك وكذلك يجوز ماباع المكاتب بإذن سيده بما لايتغاين الناس ممثله وذلك أقل من المية قال وششراء المكاتب 
كببعه لامختلفان لاحوز أن يشترى شيئا با لابتغاين الناس اله فإن هلك فى يدى المكاتب فعليه قيمته م قلنا فى ببعه ' 
فإن كان شعراؤه عا لايتغاين الناس عثله بإذن سيده جاز عليهكا يجوز ببعه ( قال) ولو اشترى المكاتب شيئا أو 
باعه يها لايتغابن الناس مثله فعلم به السيد فل إرده السيد وسامه أو لم يسامه أو لم يعلم به حتى عتق المكاتب ف الحالين 
معا كان للسكاتب أخذه بمن باعه فإن فات كان للمكاتب اتباعه بقمته 'إن كان مما لامثل له أو عثله إن كان مما له 
مثل ولو اشترى المكاتب جارية ما لانتغاين الناس بمثله فأحبلها أو عتق فولدت فالبيع فبها مردود عليه وعليهعقرها 
وقيمة ولدها حين ولد وولدها حر لايملك 15 كان ذلك يكون له فى بع الجارية ما لايتغاين الناس مثله بغير إذن 
وهكذا لو اشترى عبداً يما لايتغاين الناس عثله فل يرد البببع حتىعتق المكاتب ثم أعتقه كان العتق غير مجيز للبسع لأن 
أصل الب ع كان مرذودا ( لالت انق ) رحمه الله تعالى ولو باع المكاتب أو اشترى بغا وششراء جائزا على أن 
المكاتب بالخبار أو المكاتب ومبايعه بالخبار ثلاثا أو أفل فل نمض أيام الخيار حتى مات المكاتب قام السيد فى الخبار 
'مقام المكاتب فإذ' كان للمكاتب الخبار فله الرد وإمضاء البيبع 1 قال ) ولو باع المكاتب أو اشترى شراء جائزا بلا 
شرط خبار فلم يتفرق المكاتب وببعه عن مقامهما الذى تبايعا فيه حتى مات المكاتب وجب البيع لاأنه ل تخت الرد- 
حتى مات فالبيع جائز بالعقد الا"ول ولا جوز للمكاتب أن مهب للثواب لا"ن من أجاز. المبة للثؤاب فأئنب الواهب 
أقل من قيمة هبته وقبل ذلك لم يجعل للواهب الرجوع فىهبته وجعلها كالرضا منهم لمزمهم منهمارضوا به ولا عبوز 
للمكاتب أنيتصدق بقليل ولا بكثير منمالهولاأن يكفر كفارة عينولا كفارة ظهار ولا قتل ولاشيءًا من السكفارات 
فى الحج لو أذن له فيه سيده أو غير ذلك من ماله ولا يكفر ذلك كله إلا بالصوم ما كان مكاتبا فإن أخر ذلك حى 

يعت جاز له أن يكفر من ماله لا"نه حينئذ مالك لماله والكفارات خلاف جنايته لان الكفارات تسكون صياما 
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فلا يكون له أن مخرح مزماله شيئا وغيره عوية و لات ونا استبلك للادمنين لايكون فيه إلا مال ببكل حال وكل 
ماقلت لامحوز للمكاتب أن يفعله فى ماله ففعله بغير إذن اليد فل يرده السيد حتى عتق المكاتب وأجازه السيد أو لم 
مجزه لم بجر لأنى إنما.أجيز كل ثىء وأنسده بالعقد لامحال تأتى بعد العقد وإذا استأنف فيا فعل. من ذلك هبة أو 
شيا يموق أو أمرآ لمن هو فى . دنه من كتابته بإذن سده أو بعد عتقه جاززذاك ولو أعتق الكانب عبدا له بغير إذن 
سيذه أو كانبه فأدى إليه فلم برد ذلك السد حتى عتق المكاتب فلم محدث لكاتب للعبد عتقا حت مات العبد العتق 
فأراد تجديد العتق للميت لم يكن عتقا لأن العتق لاقع على ميت وما ابتدأ لكاتب بإذن سيده من هبة أو بيع بما 
لايتغاين الناس عثله فهو له جائز لأنه إنما بمنع من إتلاف ماله لثلا يعجز فيرجع إلى سيده 5 المال .فإذا سل ذلك 
سيده قبل يفله ثم فعله فا صنع'فيه تما يجوز للحر جاز له ( قال ) وإذا أذن الرجل لمكاتبه أن يغتق عبده فأعتقه - 
أو أذن له أن بكاتب عبده على ثى* فكاتبه وأدى المكائب الآخر قبل الأول الذى كاتبه أو لم يؤد فلا يجوز فى هذا 
إلا واحد منقولين . أحدهما أن العتق والكنابة ياظل فإن رسول الله صواله عليه وسلقال «الولاء للن أعتق» فاما ' 
كان المكاتب لانجوز له ولاء لم مجز أن .عتق ولا يكاتب من يعتق بكتابته وهو لا ولاء له.ومن قال هذا قال ليس 
هذا كالببوع ولا الحبات ذلك ثىء مرج من ماله لايعود عليه منه محال والعتق بالكتابة ثى* مخرج من ماله فيه . , 

على المعتق دق ولاء فلمالم نعل مالفا أن الولاء لايكون إلا لحر لم جز عتقه محال . والفول الثانى أن ذلك يجوز 
وفى الولاء قولان : أحدهما أنه إذا عتقعبدالمكاتب أو مكائبه قبله فالولاء موقو ف !يدا على المكاتب فإنعتق المكاتب 
فالولاء له لأنه المالك العتق وإن لم يعتق حتى يموت فالولاء لسيد المكائب من قبل أنه عيد عبده عتق والثاق أنه 
اسيدٍ المكاتب بكل خال لأنه عتق بإذنه فى حين لايكون له بمتتقه ولاؤه فإن مات عبد المكاتب المعتق أو مكاتبه بغد 
مايعتق وقف ميرائه فى قول من وقف اليراث كا وصفت يوقف ولاؤه فإن عتق المكائب الدى أعتقه فهو لله فإن: 
مات قبل يعتق أو عجز فالمال لسيد المكاتب المعتق إذا كان حيا يوم بموت معتق مكاتبه فإ ن كان ميتا فلورثته من 
/ الرجال 5 يكون ذلك لهم من أعتقه بنفسه وميراثه فى القول الثائىلسيد المكاتب لأن له ولاءه.( الالتنافق ) رحمه 
لله تعالى فأما ما أعطى المكاتب سيده الذىكتبه يديع لايتغاين الناس مثله أو هبة أؤ صدقة فذلك جائز لسيده.. 
كا يجوز له من حر لو صنعه به لأنه مال لمبده فيأخذ كيف ضاء وإذا باع للسيد مكاتبه لم بحل البيع بينهما إلامما بحل 

بين مبيده وبين حر أجنى لا مختلف فى مال كل واحد مهما إن باعه من صاحبه وكذلك ما أخذ منه. فى مكاتنته 

وكذلك ماباع الس لمكاتبه لم محل البيع بينهها إلا بها محل بين الحرين الأجنبيين ويجوز بينهما التغاين فما السيد 

من المكاتب والمكائب من السيد وإ ن كثر لأنه لابعدو أن يكون مالا لأحدهما وكا يجوز البيع بينالحزين يتبايعان 

برضاهما وليس لكاتب أن بببع شيئا من ماله دين وإنكثر فضله فيه بحال ورهن فيه رهنا وأخذ به حميلا لأن 

الرهن يبلك واغريم والجيل يفلس ولا يجوز للمكاتب فى الدين إلا مايجوز للمضارب إلا بإذن سيده وليس للمكاتب 

أن يضارب أحدا وله أن يدبع عار ثلاث إذا قبض الثمن لان الببع مضمون على قايضه إما بااثمن وإما بالقيمة 

ولمكاتب أن يشترى بالدين وإنلم يأذن له سيده لان ذلك نظر له وغير نظر للذى أدأنه وله أن ستسلف وليى . 
له أن يرهن فى سلف ولاغيزه لا'نه ليس 4 أن يتلف شبئا من ماله ولا'ن الرهن غبر مضمون وليس. لكاتب أن 

..سبلف فىطقام لا"ن ذلك دين قد يتلف وله أن يتسلف فىطمام لأ"ن التلف على الذى يسلف وماكرهت من شسراء 

المكاتب وغيره من الببوع عىغير النظر فهو مكروه بينه وبين ولد سيده والده ولا أكرهه لسيده . 


ا 


متهت 


( الالةنانق ) رحمه الله تعالى : وإذا كاتب الرجل 500 معلوم ممزز له قإن. أناه قبل محل تومه 
فعرض عليه أن يأخذ منه شيعا غيره أو وضع عنه منه شيئًا ويعول له العتق لم محل للافإن كانت نمحومه غير حالة فسأله ١‏ 
أن يعطيه بعضها حالا على أن يبرئه من الباق فعتق لم يحز ذلك | لاوز فى دين 1 أجل على حر أن يتعجل 
بعضه منه على أن ,ضع له بعضا فإن فعل هذا فى المكاتب رد على المكاتب ما أخذ منه ولم يعتق المكاتب به لأنه أبرأه 
مما لابجوز له أن يبرئه منه وإن فعل هذا على أن. محدث اللكاتت عتقا فأحدثه له فالمكاتس حر ورجع عليةس.ده با لق.مة 
لأنه أعتقه بسع فاسدكا قلت فىأصلالسكتابة الفاسدة ولايحوز لنسيد على المكاتب من الكتابة شىء لأنها بطلت بالعتق 
ويكون له عليه القمة كما وسفن فإن أرادا أن يصح هذا للها فليرضالمكاتب بالعجز و برض ااسيد منه بثىء بِأخذه منه 
على أن يعتقه فإن فعل فالكتابة باطلة والعتق على ما أخذ منة جائز لايتراجعان فيه بثىء ( قال ) ولوكاتيه بعرض 
فأر اد أن يعجله دنانير أقل من قبمة العرض على أن يعتقه لم يز لأمرين : أحدهما أنه وضع عنه ليعجله العتق فكان 
مابعجلمنه مقسوم) على عتق من لاعلكه كاله وعلىثىء موصوف 3 3 فرتعم حصة كل واحد منهما ٠‏ والثالى أنه ابتاع 
منه شيئًا له عليه قبل أن يقيضه اليد منه. وهكذا إن كاتنه شىء فأراد أن ا خذ منه به شيئًا غيره لاعتاف ولو حلت 
تجومه كلبا وهى دنائير فأراد أن يأخذ بها منه درام أو عرضا يتراضيان به ويقبضه السيد قبل أن يتفرقاكان جائزا 
اذ عر الإذاافضلة علق 1ق العانس بوي عن عرد كا الو اق لعن وبدن حر يونا توك لكل د برا مق عزعت اد 
دراهم يتراضيان بها وقبض قبل أن يتفرقا جاز وءتق الكانت ولم ,تراجعا بشىء ولو كانت للمكاتب على السيذ مائة 
دينار حالةولاسيد على المكاتب ألف درثم من نتحومه حالة فأراد المكاتب والسيد أن مجمل الماثة التى له على س_يده 
قصاصا بالألف الى عليه لم بجر لأنه دين بدين وكذلك لوكان دينه عليه عرضا وكتابته تقداً ولو كانت كتابته 
. دنائير ودينه على سيده دتائيز حالة فأراد أن تجعل كتابته 522 عثلبا جاز لأنه حنئد غير بسع إعا هو مثل القضاء . 
ولوكان لامكاتب على رجل ماثة درنار وحلت عله عليه لسكده مائة دينار فأراد أن عه المائة التى عليه بالمائة التى له 
على الرجل ‏ نحز وللكن إن أحاله على الرجل فحضر الرجل ورضى السيد أن محتال عليه بالمائة جاز و 5 نه وليس هذا 
ببعا وإنما هو حوالة ؤالحوالة غير بع وعتق العبد إذا أبرأه السيد ولو أعطاه بها حميلالم نمز الحمالة عن المكاتب ولو 
حلت على المكاتب نحومه فسأل سيده أن يعتقه ويؤخره با عله فأعتقه كان اامتق جائزا وتبعه يما له عليه دينا 
ش وكذلك لوكانت النجوم إلى أجل فسأله أن يعتقه ويكون دينه فى الكنابة عليه ماله جاز العتق وكان عليه دينا 
. محاله وهذا كعيد قال للسيد أعثتنى و وك على كذا حالة أو إلى أجل أو آجال . 


يع كتا بة المكا” اب وارقبته 


( فالاله تنانق ) رحهه الله ل على مكاتيه ينوم حالة أو لم محل فلا بحوز له أن بيع 
محومه ولا لاشيئًا منها حالا أو غير حال دن ٠أخد‏ فإن باعه من أحد فالببع مفس وخ فيه وإن قرضه المشترى رده فإن ا 


استهلكه رد مثله أو قدمته ورد عليه ل بائع اثمن الذى أاحده منه وإن كاك لرحل على مكاتنة بجوم و محال فباعبا 
من أجنى فقيضها الأجنى من المكاتب أو مايرضى به منها لم يعتق المكاتب لأن أصل البيع باطل وليسٍ هذا كزجل 
ظ )5 سدم ):. 


ش - ش 
وكله سد المكاتب بعتق اللمكاتب عتق ذلك كمتقه لأنه وكله وإعا فعله ان سيده وعتق هذا شىء أخذه أنفسهدون 
السيدو دم كتابة الكاتب بيبطل من و 8 منها أنه(م) دين بدين غير ثارت اكدين الحر ألا ترى أن المكاتب عجز 
فلا يلزمه من السكتابة ثىء أو لا ترى أن من أجاز ببع كتابته فقد أجاز غير شىء بأخذه المشترى ولا ذمة لازمة 
للمكائب كذمة الحر وأنه إن قال .إذا جز كان له دخل عليه أقبح من الأول من قبل أنه يبع دين على مكاتب 
فصارت لهرقبة المكاتب ملكا ولم تبع الرقبة قط فإن قال فى عقد بم كتاءة المكاتب إن أخذها المشترى وإلا فالعيد 
له . قبل هذا محال ولو كان كا قلت ت كان < راما من قبل أنه يبع مالا بعلم البائع ولا المشترى في ذمة المكاتب هو 
أوفى رقبته أرأيت رجلا قال أببعك دينا على حر فإن أفلس فعبدى فلان لك بسع فإن زعم أن هذا جائز فقد أجاز 
سع مالم إعلم وإن زعم أنه غير جائز فبيع كتابة المكاتب أولى أن يرد لا ؤصفت وأولى أن لاعلاك المشترى مها رقية 
المكاتب ولو أجاز هذا حاى فعجز المكاتب فجعله رقيقا للذى اشترى كتابته مأعتقه لم يكن حراً ورد قضاؤءه لأنه. 
لايملكه بالببع الفاسد والله سبحانه وتعالى أعلم 
هبة المكاتب وشعة 
( فالال: :افق ) رحمه الله تعالى ولا يجوز لرجل أن يدع مكائبه ولا يبه حتى يعجز فإن باعه أده قبل 
يعجز المكاتب أو مختار العجز فالبيع باطل ولو أعتقه الذى اشتراه كان العدق باطلا لأنه أعتق مالا يملك وكذلك 
لو باعه قبل يعجز أو يرصّى بالعجزثم رضى بعد الببع بالعج ركان البيع مفسوحًا حى محدث له ببعا بعد رضاه بالعجز 
وإذا باع سيد المكاتب المكاتب قبل يعجز أو يرضى بالعجز وأخذ السيد مالا له فسخ الببع ورد على المكاتب ماله 
إلا أن يكون حل جحي من أمجومه فأخذ ماحل له منه وكذلك لو باعه وماله من رجل نزع مال المكاتب من يدى 
الشترى فكان على كتابته فإن فات المال فى يذى المشترى رجع به المكاتب على سيده فى ماله إن لم تكن حلت عليه 
السكتابة أو بعضها فإ ن كانت حلت أو بعضباكان قصاصا وكان على الكتابة وإن لم يفت ضمن المكاتب أهما شاء إن 
شاء الذى امتلكِ ماله وإن شاء سيده ولو باعه ولا مال للمكاتب أو له مال قليل فأقام فى يدى المشترى سنتين وحل . 
عليه يمان من نحومه ثم رددنا الببع فسأل المكاتب أن ينظرسنتين ليسعى فى نجميه اللذين حلا عليهففيه قولان أحدهما 
لايكون ذلك له كا لو حبسه سلطان أو ظال لم ينظره بالحبس وكذلك لو مرض أو سى لم ينظره بالمرض ولا السباء 
وكان له أن محسب على سيده قيمة إجارة السنتين اللتين غلبه فيهما على البيع من نحومه فإن أدى, اذلك عنه كتابته 
وإلا رحع عله السيد ما بق ما حل فا داه وإلا فبو عاجز وإن كان.فى إجارته من السنتين فضل عن ثتابته عتق 
ورجمع بالفضل فاتخذه وسواء خاصم فى ذلك العبد أو لم مخاصم إذا وقع ذلك وكان البيع قبل يعجزأو يرضى بالعجز 
وعلى هذا إذا كانت الكتابة منجمة وهكذا لو كاتبه السيد ثم عدا عليه فحبسه سنة أو أكثر فعليه إجارة مثله فىحبسه ' 
فإن كان الحابس له غيره رجع عليه فاخذ منه إجارته ولم ينظر المكاتب بثىء من مجومه بعد حله إلا أن يشاء سيده 
والقول الثانى أنه ينظر بقدر حبس السيد له إن حبسه أو حيسه بالبيع وهذا إذا كانت السكتابة فاسدة فهو كعبد لم 
يكاتب فى جميع أحكامه شيرائه و بعه وغيره ٠‏ 


ات 

( أخبرنا الرمع ) قال ( كلل+ * 

فا فيه القود وكذلك ذلك لوارث سيده إن مات سيده من الناية ولسيده ووارثه فما ليس فيه القود الأرش حالا 
على المكاتب فإن أداه فبو على الكتابة ولا تبطل الكنابة مات سيده من جنايته أولم عت فإن أداها فرو على الكتابة 
وإن لم يؤدها فله تعجيزه إن شاء فإذا تجزه بطلمل المناية إلا أن تكون جناية فيها قود فيكون لحم القود أما الأرش 
فلا طزم عبدا لسيدة أرش وإذالم زمه لسيده أرش لم يلزمه لوارث. مك6 وإذا حدى المكاتتب على سده وأجنيين 
قسيده والأجنيون سواء فى أخد أرش الجنابة من المكاتت ب ليس وأحد ف ادل دن ال رمالم الععوز فإذا عدوز سقط 
أرش. جنابته على سيده وازمته جنايته على الأجنديين ساع فبها إذا تجز أو يفديه سيده متطوعا فإن عجز عن النا. تين 


فى ) رحمه اله تعالبى : إذا جنى المكاتب على سيده عمدا فلسيده القود 


فأراد سيده تر كه على الكتابة كان 6 حنسين تعجيزه وبعه فى حنابته إلا أن يديه السيد بأرش الجناية متطوعا ولو 
أن مكانبا بين رجلين فجنى على أحدها جناية ضمن الأقل من أرش الجناية أو قيمته فإن أداها فبو على الكتابة وإن . 
عجن عن أدائمها مع الكتابة فللمجنى تعجيزه فإذا عجزه بطل غنه نسف الجناية لأنه مالك نصفه ولا يكون له دين فما 
ملك منه وكان لشربكه أن يفديه بالأقل من نصف أرش الإناية متطوعا أو نصف قيمته فإن لم يفعل يسع نصفه فى 
أرش الْناية ول وكان المكاتب جنى علمهما معا جنابة كان لكل واحد مئيما عليه فى الهنابة ما للاخر فإن عجزالمكااب 
أو عجزاه أو أحدهما فرو عاجز ويسقط نصف أرش جناية كل واحد منهما كأنة جنى على كل واحد منهما موضحة 
وقيمتهما عشر من الإبل فيخير كل واحد منْهما بين أن يفيى نصيبه منه ببعيرين ونصف أو يسم نصيبه منه فباع منه 
تتعوبن ونصف فيأخذه صاحبه أو يكون أرش موطحتهما قصاصا فيكون على الرق ولو جنى على أحدهما موضحة 
وعلى الآخر مأمومة كان نصف أرش الموضحة للمجنى عليه فى نصف مايملك شربكه منه ونصف .أرش المأمومة فيها 
للمجنى عليه مأمومة فها علاك شبريكه منه فعلى هذا » هذا الباب كله و قاسو شْ 
جناءة الكاتب ورقيقة 
( ثلاث افق ) رحه اله تعالى : وإذا جنى المكاتب جناية أو عبد للمكاتب أوالمكائية جناية فلذلك كله سواء 
وعلى المكاتبة أو المكاتب فى جنابتهما الأقل من قبمة الجانى منهما يوم جنى أو الإناية فإن قدر على أداهامع المكاتبة فهو 
مكائب بحاله وله أن يدها قبل الكتابة إذا كانت حالة فإن صالح عليها صلحا صحيحا إلى أجل فليس له تأديتها قبل 
محلها لأن هذا زيادة من ماله ولدس له أن يزيده مزماله شيئاً بغير إذن سيده وله أن يؤدى الكتابة قبل الجناية وقبل 
حل بحوم الكتابة لأنه موز له فا بينه وبين سيده من الزيادة ما لايوز له فما بينه وبين الأجنى وإنكان عليه دين 
وجناية وكتابة والدين والجناية حالانكان له أن يؤدمهماقبل الكتابةوالكتابة قبليما حالة كانت أوغير حا:مالم يقوموا 
و يه ويقف الحا ك مالهكا يكون لاحر أن فى بعض غرمائه دوخ بعض مالم يقب الحم ماله إلا أنه تالف الحر عل 
لين فلا مكون له أن يؤدى شيئا عله يه من أأددين قبل محله غير إذن سيده لأن ذلك :زبادة من ع ماله وليس له أن يزيد 
من ماله بغير إذن سيده وله أن يؤدى ذلك إلى سيده لأن المال ماله وماله لسيده وله أن يؤدى إلى الأجنى ماله غير حال 
بإذن سيده وإذا وقف الاك ماله أدى عنه إلى سن مكتابته وإلى الناس دبولهم وجعلهم فه شرعا فإن لل بكن عنده: 
مايؤدى هذا كله عجزه فى مال الأجنى وإنكره ذلك السيد واللكاتب معا إذا شاء ذلك الأجنبيون وإن شاء سيده ألا ٠‏ 


مذ 3 تِ 

بدع حوه عليه ناخد لوز حقوفهم فاستوقوا م بو على ا كانة مالم جز مده وإن 2 ع الأ<: شديول وسيده 
إنظاره 1 0 بععوز ومق أنظره مده والأجندون فشياء اء واحد مَنْهم أن قوم عله حق استوفى حوه أو مجزه فدلك له 0 
وإذا تجزه السيد أو رضى المكانب أو مز حا 00 خير الحا 2 يده بين أن يتطوع أن نفديه بالأفل من أرش 

جاع وكل باكان ويسم اجا من تحريق متاع أو غصبه أو سرقته أو رقته فإن فعل فوو على رقه وإن لم يفمل 

لسع عليه فأعط ى أهل انا ََ وجممع ما كان فى حكدها مئة حدصاصا لا , ققدم واحدا منهم على الآخر وإن كان عليه دين 

أدانه إناه رجحل من عم أو غيره ُ بمخاصهم لأن ذلك فى ذمته ومى عق شبعة 4 وسواء كان قعله فا طلزمه أن إساع 
فيه متفرقا بعضه قبل بعض أو >تمعا لابيدأ بشى, قبل ثىء وكذلك لو جنى فى كتابته على رجل وبعد التعجيز على 
آخر مخاصا جميعا فى نه وإن أبرأه بعض أهل الخنابة أو صالح سيده له أو قَضى بعضهم كان للباقين عه <تى إستوفوا 
اين احم ومن رق على أنه وجناية المكاتب على ابن سيده وأبيه وامرأته وكل مالا علدكه سيده كحنايتة على . 
الأجنى لا تختلف » وكذلك جنابته على جميع أموالم » وكذلك جنايته على أيتام لسيده.وليس لسيده أن يعفو 
جنايته عن أحد منهم ولارضع عنه منها شيئا إن كان النى عليه حيا وإن كانت جناية اللكاتب نفسا خطأ وكان سيده 


وارث النى عله ولا وارث له غيره فله أن يعفو عن مكاتبه جنابته وإن كان له وارث غيره معه فله أنْ يعفو حصته 
من أليزات 'ؤلدن ل أن عدو حمة خره منه وإن كى اناف عل كات لسن وكاة العاف الى عله خا 
فجنارته عليه كجناية على الأجندبين يؤدى المكاتب الأقل من أرش جنايته علبه أو قيمته فإن جز عن أدائه خير 
سبده بين أن .,ؤدى سيده للجنى عليه الأقل من قبمته أو الجناية أو يدع فيباع ويعطى المكاتب أرش جنايته 
وما بق رد على سيده وإن لم سق ثىء لم ,ضمن له سيده شىء شيئا وإن جنا على المكاتيه لسيده جناية جاءت 
على نفسه فالجناية لسيده إن انافك عها أو يعجزه برد رقيقا وإن شاء عفاها فإن قطع المكاتب اعد 
شم برأ السيد وأدى المركاتب إلى سيده فعتق أو أبرأه سيده هن الكتابة أو عتق أى وجه ماكان تبع المكاتب 
. بأرش جنايته وإن برأ منها السيد ولم يؤدها آلكاتب ثم مات السيد كان لورثته ماكان له من اتباعه بالجناية أو 
عل 1 نه فيباع ولو كاقب عبيده كنتابة واحدة فجنى أحدثم كانت الجناية عليه دون الذين كانبوا معه » وكذلك مالزمه 
ن دين أو حق يؤجه من الوجوه ولا تلزم أحدا من أصحابه وككون كالمكاتب وحده إن أدى مايلزمه بالجناية 
فهو على الكنابة وإن عجز كان زقيقا ووبطلث السكناية ثم خير سيده بين أنيفديه متطوعا أو بباع عليه ويرفع عن 
أصحابه حصته من الكتابة » ؤهكذا كل حق ازمه يباع فيه من ريق متاع أو غيره فأما مالزمه من دين أدانه به 
صاحب الدين طائعا فلا يباع فه وهو فى ذمته مكاتياً فإن أداء وإلا لزمه إذا عتق وإن جنىالكاتب على سيده جناية 
1 تأنى على نفسه كانت جنابته عله كجنايته على غيره لا تنطل كتابته فإن أدى مالزمه فيها فبو على الكتابة وإن 
عجز رد رقيقا إن شاء الورئة وإ ن كانت عمدا كان لهم عليه فا القصاص إلا أن ,بشاءوا العقل وكذلك لو م تأت 
الجناية على نة نس ميك المكاتب كان المكاتب على كتابته إن اقتص منه فى العمد أو أخد ١‏ منه الأرثن إن كانت خط 
نا كاب ال دن غبدا لما فجنى على أحدهها جناية فم وككبد الرجل بكاتبه ثم يجنى فإن جنى على أحدهما فجنابته 
اكعناية مكاتبه عليه إن أدى فهو على الكتابة إن ) بؤد فهو عاجز وخير سيده ٠‏ الريك فيه بين أن يفدى نصفه 


0ك 


0ك 


' 1 كا فى النسخ جار اد يان ره الخ « للك أن نقديةه 2 من 2 5 وبين أن يسم 
رقبته , تاأمل ١‏ ١ش‏ ش ْ : 


ظ 0-7 
عا للزمة أو بدعه عه فبباع نصفه فى الناية فإن كان فى كن نصفه فضل عن . ضف الجناية زد إلى سده 0 | يضمن 
س.ده شيئًا وسقط نضف اطناءة لأنه صار الجاتى إلى السيد ملوكا (0 وصنعوا بالنصف ماشاءوا لأنه.رقدق م إذا 

جز وإذا جنى عليه جناية قبمتها عششر من الإبل قرمة مائة فقال أؤدى حمسا من الإبل وأ كون على السكتابة لم يكن 
٠‏ ذلك له حتى يؤدى أرش الجناية كلها إذا كانت قبمته أو أ كثر منها ولايبطل عنه من الجناية ثنىه حق _بعحز فإذا 
ع زْ بطل عنه 0 5 والل أعم . 


إحئاية عبيد الكاتبت . 


) زالالشنافى ) رحمه الله تعالى : وإذا كان لمكاتب | عبد فجنى | أحدم جناية خير الكاتب فى عبده بين 

أن يديه بالأفل من آرش الْناية أو قبمة عبده يوم 2 عبده إذا كان العبد يوم #نى غيطة لواشتراه االكاتب 
عا يفديه به أو يدع فبباع فيوفى صاحب الجناية أرش جناءته فإن فضل شىء كان للمكاتب ولو جنى عبد المكاتب 
على رجل حر والعبد الجانى صحبح قيمته مائة ثم مرض فصارت قيمته عشمرنين والجناية قبمة مائة وأ كثر فأزاد أن 
يفتكه مائة ١‏ كثر من عشررين ل يكن ٠‏ ذلك له من قبل أنه لو اشتراه حننئذ بأ كثر من عشعرين م جز الشراء . 
وإها يكون له أن يفتكه بأقل من قبمته يومجنىيا إذا اشتراه به يوم يفتكهجاز الثسراء وباعه الحا كم فأدى إلى الحنى 
عليه قرمته ولا ثثىء على المكاتب غير ذلك وهو فى هذا الموضع مخالف لاحر يحنىعبده ولو جنى عبد الكاتب وهو 
يسوى مائة جناية قيمتها ماثة أو أ كثر ثم أبق عبد المكاتب ل يكن له أن يفديه ندىء فإذا وجد فشاء أن يفديه 
. بأقل منقيمته يوم يفديه كان ذلك له فإن لم يفعل بععليه وأديت الجناية فإن فضل شىء رد عليه وإلا لم يلزمه غيرها 
وما وهب لامكاتب أو' اشتراه. تمن له ملكه لوكان دي رحم أو زوجة أو غيرها جازشراؤه له لآن كل هؤلاء 
يملوك له ببعه ولو وهب لكاتب أبوه أو أمه أو ولده أو منيمتقعليه إذا ملكه لوكان حرا فجنى جناية ل يكنله أن 
يفديه بشىء وإن قل. من الجناية منقبل أنملكه ليس بتام عليه ألا ترىأنى لا أجءلله بعه إذا فداه وليسله أن مخرج 
هن ماله فى غير النظر لنفسه وهكذا واد لو ولد للمكائب من أم ولده وولد المكاتبة لايكون له أن يفديهم ووإسامهم 
باع مهم بقدر الجناية فقط ومابق بق اله يعتق بعتق المكاتب ولا,قدى أحدا تمن ليس لله ببعه فبجوز له إلا بإذن 
السيد ولو أن بعض من ليس للمكاتب ببعه جنى على السيد أو على مال السيد لم يكن للمكاتب أن يفديه ما ليس له 
أن ,غديه من الأجنبيين إلا أن مجتمع هو والسيد على الرضا بأن يفديه فيجوز أن يفديه وإن لم يرض السيد ببع من 
الجانى بقدر الجناية وأقر ماءقى بمحاله حتى يعتق بعق المكاتب أو يرق برقه وإذا جنى بعض من يعتق على المكاتب 
على بعض عمدا فله القتل فإن جنى هن ليس للمكاتب بعه على رقيقه فله أن يديع منه بقدر المناية وأن يعفو وإن . 
كانت الجناية عمداً فله القود إلا أن كوؤن الذى جنى والدا للمكاتب فليس له أن يقتل والده برققه وهو لايقتل 
نه لو قتله » وإذا جنى المكاتب جناية فلم يؤدها <تى عجز خير السيد بين أن يفديه أو ادف الجناية وهكذا ‏ 
عبد الكاتب يحنى ولا يؤدى المكاتب عنه حت نعجز المكاتب فيضير ماله أسيده يكون كأنه حَبنى وهو فى بدى سيده 
فإما فداه وإما بع عليه فى الجناية » وإذا كان فى الع.د فضل عن الجناية خير السيد ين أن يبيعه كله فيكون له 
مافضل عن الكناية أو يبع منه يقدر الجناية وإذا جنى اللكاتب جناية فم يؤدها حق أدى فعتق مشى ااعق وكان 
عليه فى الجناية الأقل من قيمته أو الجناية لأن الجناية إذا ل يسجز عليه دون مولاه ولوكانت السألة الها فى ١‏ 
فاأعتقه السيد ولم يؤد فبعتق بالأداء ضمنسيده الأقل من قبمته أو الجناية. » وإذا جني المكاتب جناية أخرى ثم أدي 
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فعتق ففيها قولان . أحدهما أن عليه الأقل من قمة واحدة أو الجناية يشتركان فبها والآخر أن عله فى كل واحدة , 
منهما الأقل من قيمته أوالجناية وهكذا إذا كانت الجناية كبيرة . 


ماحنى على المكاتب فله 

( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى رجه الله تعالى : قال أخيرنا عبد الله بن الحرث عن ابن جريج وقال 
عطاء إذا أصيب الكاتب 617 له نذره وقالها عمرو بن دينار قال ابن جريج من أجل أنه كاتبه من ماله محرزه كا 
محرز ماله ؟ قال نعم ( الال :افق ) رحمه الله تعالى : هو كا قال عطاء وعهرو بن دينار الجناية عليه مال من ماله 
لاكون لسيده أخذها محال وإن أزمنته فعجز المكاتب د لأنه قد يؤدى وهوزمن ن ولا يكون لولاه من 
الجناية ثثىء إلا أن يموت قبل يؤدى فشكون الجناية كلها لمولاه لأنه مات رقيقا . 

جنارية المكاتب ط سيده والسيد على مكاتبه 

( الالغ افق ) رحه الله تعالى : كل جناية جناها السيد على مكاتبه. لاتا'قى على نفس» فهى كجناية أجنى 
عليه يا"خذها المكاتب منه كلها كا يا"خذها من الأجنديين إلا أن يكون له عليه ثىء حال هن كتابته فيقاصه مها 
السيد ولكن لوجى عليه جناية تا"نى على نفسه بطلت السكتابة ومات عيدا إن مات قبل يؤدى ولم يتبع السيد بشىء 
لأنها جناية على عبده إن لم يعتق ولو جنى السيد على عبده فقطع بده فسال المكاتب الوالى أن يعطيه أرش الناية 
قبل أن برأ نظر مايصيبه بأداء الجناية فإن كان عتق به قال إن جعلته قصاصا بما عليك وكانت كتابتك كا وجب 
لك أعتقك وأخذت منه فضلا إن كان لك فإن اختار ذلك ثم مات المكاتب ضمن الشيد .من ديته حيا ماضمن هو 
لوجى علىعبد غيره فعتق قبل بموت ثممات ولاقصاص عليه ولوكانت الجناية عمدا لأن الجناية كانت ولافصاص. 
بينه وبينه وإن لم مختر ذلك <تى مات بطلت الجناية لأنه مات رقيقا فإذا بق عل المكاتب ثىء من كتابته فجى عليه 
السيد جناية يكون له عليه مثلها والكتابة حالة فشاء أن تكون قصاصا فبى قصاص أنهما شاء وإن كانت الكتابة 
غير حالة لم تكن قصاصا إلا أن يشاء المكاتب ذلك دون سيده وإن جَنى السيد على المكاتب جناية لايجب له 
مها مابعتق به فقال المكاتب عجلوا بها قبل برء الجناية أعطيناه حمينع الجناية إلا أن نكون الجناية يجاوز عنه 
اومات فإذا جاوزت ينه لومات لم يعطه إياها حتى يبرأ فيوفيه إياها لاأنا لاندرى امله يموت فتنتقض الجناءة 
عن سيده وإذا جنى ابن سيد المكاتب أو أبوه أو من عدا سيد المكاتب على المكاتب فجنابته عليه “كجنانة الا أجنى 
لا حتلف محال ولا يكون للسيد أن يعقوها إلا أن موت المكاتب قبل ستو فيها أكرم» حينئد عفوها 6 مها 
صارت له , والله أعل . 


الجناية على المكاتنب ورقيقه 


( الالتنائق )د حم الله تعالى . و إذا خنى على المكاتب عبدجناية عمدا فا'راد المكائب القصاص وأراد سيده 
الدية فللمكاتب القصاص 6 ن مده كنوع من ماله وندته ) قال الرسع ( وفيا قول آخر أنه ليس للسكاتب أن قنص 
من قبل أنه قد يعجز فيصير ذلك للسيد فيكون المكاتب قد أبطل الاأرش الذى كان للسيد أخذه لولم يقتص 


(1) قوله « له نذره » أى له أرشه وعقله » والنذور لاتكون إلا فى الجراح . 


٠‏ 1م 

الالهلة: 0 زرحم الله تعالى وليس لسيد المكاتب إن: 1 محده ولا إن أذنب أن محلده ولامكاتب أن يؤدب 
عبده ولي له أن محده لأن الحد لايكون إلى اقراحر وجكذا إذا خَنى على عبد المكاتب جناية(1؟ فوها قصاص فإا 
لا العمقل وليس للمكاتب ولا عبده بأن يعفو من العقل قليلا ولا كثيراً ولا يصالح فيه إلا على استيفاء يع أرش ' 
ماصالح به أو الازدياد وإذا صالح فازداد لم يكن له أن يضع الزيادة ولا شيعا منها لأنه قد ملمسكها وليس له إتلاف 
شىء ل المكاتب أو عبدءجناية عمدا فله الخبار فى أخذ الأرش أو القود فإن أراد العفو عن القود 
فى نفسه أو إغبدة بلا أرش فعفوه باطل لأنه علك بالجناية ااعمد عليه و على عبده مالا أو قضاصا فليس له إبطالهما 
أ إذا كان منوعا من إنلاف ماله وهذا إتلاف ماله ولو عفا ثم عتق كان له أخذ المال ولم يكن له القودلأنه عفا وهو / 
لاملك إتلاف المال ما لو وهب شيئًا مكاتب أو وضعه ثم عتق كان له أخذه لأنه فعل وهو لاعلك أن مهب ولاسبيل 
اسيد المكاتب على أن يضع جناية على المكاتب ولا يأخذ من بدى المكاتب شيئا من أرش الجناية عليه ولا على رقيقه 
واو بق الكانب من الجناية مقطاوع البدين والرجلين أعمى أصم لم يكن له سبل على أخذ ثىء بما صار لح يعجز / 
٠‏ وله السبيل)إن ذهب عقل المكاتب على أن يأنى الحا فيضع مال المكاتب على بدى عدل وشفق على الات مله 
: يؤدى عنه حق يعتق أو يعجز وهكذا المكاتئة ورققها لامختلف فإن كانت الْنابة جاءت على : رق اللكاتب 
والمكاتية فبكذا لامحتلف وإن كانت الجناية جاءت على نفس المكاتب والمكاتبة قل آنائينا فد ظلت الكناية وصان 
مالهمما اسسيدهما فله فى مالهما إن جنى عليه مالم ستوف المكاتبان الجناية وفى أنفسهما وما جنى عليهنا مالم يستوفيا مالهفى 

١‏ فى الجناية على رقيق له غير مكاتبين ولو جنى على لكاتب نفسه جناية فيها قصاص قبرأ منها ‏ وأخد. نصف: أرشها ثم 
عات اكد اللو لى النصف الباق ومال المكاتب حيث كان ولو كانت الجناية بدا فصالح منها المكاتب على أقل مما فيها ْ 
وهو النصفل قيض المولى الفضل 4سا وجب فى'بد مكاتبه لأن مكانبه ترك الفضل فلامولى أخذه كا لو وضععنإنسان 
دينا عليه أو وهب له هبة ثم مات قبل . يعتق كان ولاه أخذ ذلك من الموضوع والموهوب له إذا تجز ز المكاتب أومات ' 
من غير تلك الجناية قال والجناية على المكانب فى قبحته وقمته عبد غير مكاتب يقوم يوم جنى عليه وجناية سيد 
السكاتب عليه وعلى رقيقه وماله وجناءة الأجنى سواء ويضمن لهم مايضمن الأجنى لهم فما دون أتقسهم وأموالهم . 
الاعختاف ذلك إلا أنه إن مشمنه لمم قم يؤد حق يز أو عؤت سقط عنه لأنه صار مالا له وإن جنى عليهم جناية لزمه 
فمها مايؤدي عن المكائب كتابته فشاء المسكاتب أن مجعلها قصاصاً أخذ بها السيد فإن مات الكاتب والمسكاتبة حالة 
قبل يجعلها قصاصا به مات عبد وبظلت عنه الكثابة وصار هذا مالا للسيد وإن جنى السيد على المكاتب فقتله وهو | 
يسوى الفا ديثار وإعا بق عليه من كتابته دينار أو أقل أو أكثر إلى أجل لم بعت تق المكاتب ما وجب له ويعسجز 
وكذلك لو جتن عليه ققطع يده فوجبت له مسمائة بصلح أو غيره وم ببق عليه إلا دينار لم يعتق ع ول قد حملت 
ماوجب لى قصاصا فإذا قاله قبل يموت ثم مات كان حرا يوم يقوله فإن لم يقله حتى مات كانعبدا وهكذا إن جنى سيد 
اللكاتب على مال المكاتب جناية تلزمه ألف دينار وإنما ببق على السكاتب دينار لم حلفي يقل المسكائب قد جملتها ْ 
| قصاصا حنى مات مات رقيقا وإن قال قد جملنها قصاصا يما على من السكتابة كان حرا حين يقوله وكذلك إن قال. 
قد جعلت مابق على من الكتابة قصاصا ا زم مولاى كان قصاصا وان جرا واتعه بفضله وهذا كله إذا لم مل 
آخرنجوم الكتب فإ مذي على السكاتب إلا جم أو بض نجم أو | كل إلا أن جبع ماعليه فدخل كله وم عجره 


٠. ليس فيها قصاصي 4 أه مصدحة‎ « 00 ١ 
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سيده حتى جنى عليه سيده جناية فها وفاء يما ببق 7 مكاتبه أو فبها وفاء وفضل عتق المكاتب لأن سيده مستوف 
: بما لزمه جميع ماعليه إذا وجب للمكاتب مثل الذى عليه فى الكتابة ألا ترى ألى لا أجبر السيد على دفع الجناية إليه 
إلا أن يكون فيها فضل عن كتابته فأجيره على دفع الفضل إلله وإن وجدت للمكاتب مالالم أجنره على أن يدقع 
إلى النسد مابق عليه وله عند السيد مثله أو أكثر وكذلك لو حل آخر نوم المكاتبٍ فعدا السيد على مال المكاتب 
فأَخذ منه مابق له بلا علم من المكاتب عتق المكاتب إذا كانت نمجحومه حالة وكذلك لو اقتذق دينا بوكلة المكاتب 
وحنسه على المكاتب بغير إذنه عتق المكاتب وإن كانت نجومه لم تخل فرده السيد إله لم يعتقإلا أن يشاء أن مجع لذلك 
قصاصا ومجبر السيد على إعطائه إناه إذا لم تكن مجومه حلت ولم يحبر الكاتب على أن مجعله قصاصا وهذا كله إذا 
كانت جناية السيد على المكاتب من الصنف الذى منه كاتبه كانت قصاصا فإن كان يلزم السيد بالجناية على المكاتب 
أغير الصنف الذى منه الكتابة لم تق بها ولم تسكن قصاصا حى يقبضها ويدفع من أمنها إليه آخر ماعليه أو يسطلحا ' 
صاحا يصلح على أنمها قصاص وذلك أن بينى على السكاتب وعلى الكاتب مائة صاع حنطة تسوى خمسين دينارا. 
. وإنما لزم السد بالجناية ذه بأو ورق أو إبل هى أ كثر نا تما على المكاتب فلا يكون هذ! قصاصا وإن .كانت 
. السكتابة حالة لأن الذى على المكاتب غير الذى وجب له ولكن لو حرق السيد لمكاتب مائة صاع مثل حنطته 
والخنطة الى على المكاتب حالة كان قصاصا وإن كره سيد المكاتب فإنكان خيراً أو شرا من حنظته لم تكن 
قصاصا حتى يرضى المكائب إذا كانت الحنظة الحرقة خير! من الحنطة الى عليه أن. مجعلا قصاصا أو يرضى السيد أن ١‏ 
مجعلبا قصاضا إذا كانت الحنطة ااتى حرق شرا من الحنطة التى له على المكاتب فلا تنكون قصاصا إلا بأن محتال بها 
المكاتب برضاه على السيد وهكذا لو كان مكان الحنطة جناية على المكاتب لم محتلف هذا وإن جنى السيد على 
المكاتب جناية لزمه بها أرش فجعلها السيد والمكاتب قصاصا تأخر ماعلى المكاتب أو كان ماعلى المكاتب حالا 
ِلزم السيد بها مثل ماعلى المكاتب أو أكثر برضاه! ثم عاد اللسيد فجنى على المكاتب جناية ثانية كأنت جناينه على ١‏ 
حر يها قصاص إن كانت مما يقتص منه وأرش الحر إن كانت مما لايقتص منه وإن اعتل بأنه لم يعلم بأنه يعتق بأن 
يصير لكاتبه عليه مثل الدى بق من كتابته فيكون قصاصا فيعتق لم يقبل ذلك منه كا لايقبلءن رجل عل رجلا عبدا 
فقتله بعد ماعتق ولم >لم يعتقه ( قال الريبع ) وفبه قول آخر أنه يوْحْد منه دية حر ولا قود لموضع الشبه ةما لو قتل 
حرببا ولم يعلم بإسلامه قعليه دية حر ولا قود وهو يفارق الحربى لأنه حلال له على الابتداء قتل الحرنى وليس حلالا 
له على الابتداء قتل العبذ ( قال الرببع ) وقول الشافعى أصح ( فالالغنانق ) رحمه الله تعالى ولوعتق المكاتب 1 

وعاد السد أو غيره فجنى عليه جناية بعد عتقه وقد عل الجاتى عتقه أو لم بعلم قسواء وجنايته عليه "كجنايته على حر . 

رع اي نل لكاتب مح بده فلزمه نصف قيمته وكان قد حل عليه مثلمالزمه له وكان آخر يجومه 
عتق به وكذلك لولم محل فجمله السيذ والكاتب قصاصا عتق به فإن عاد السيد فقطع بده الأخرى خطأ فات زم ' 
عاقلته نصف دية حر بالجنالة.على اليد الأخرى لأنه جى عليه وهو حر وإذا جنى على المكاتب فعفا بإذن سيده عن 
أرش الجناية فالعفو جائز وإذا جنى على المكاتب وعتق فقال كانت الجناية وأنا حر وقال الجاتى كانت وأنت مكاتب 
فالقول قول الجاتى وعلى المكاتب البينة وسواء صدقه فى ذلك مولي المكاتب أو كذبه فإن قطع مولاه له الشهادة أن 
الجناية كانت وهوحر قبلت التهادة لأنه ليس فى شهادته مأجر به إلى نفسه شيثا وكافته شاهدا مغه فإذا أثيته قَضِيت 
له بجناية حر وإذا ملك المكاتب أباه وجتى عليه أبوه ف أن بيع بقدر الجناية وإذا جني من ليس للمكائب أن ببيعه 


أيهس . 


ظ ظ لع ظ 
على 00 دم نه قد لاه ولد 0 و عبد الكاتب وما كانت الجناية ٠‏ 
هدرا إلا أن يكون فيا قصاض فكون له أن يقتص فأما إذا كانت عقلا أوعمدا فأراد أرش الإناية .فليس ذلك له 
ولكن له ببعة على النظر كا يكون له بعه بلا نجنانة جناها وإذا 0 المكاتب على عبد له عه فجنابته ' هدر إلا أن 
تكون الجناية عمدا فيها قصاص ففكون له القصاص فأما مال فلا يكو ن للعبد على سيده ال وكذلك لو ملا المكاتب 
أباه أو أمه فجنى عليهما فإن كانت جنايته فيها قصاص فلبما القصاض ولس لما اختيار المال أن يأخذاه منه وها غير 
خارجين من ملك المكانب ولاأن يأخذا منه مالا لوكانت الجناية خطأ ولو عتقا و عتق لم يكن ع لما أن يتبعاه بعال لأن 
ذاك كان وها غير خارجين من ملكه ولو جنى العيد المكاتب على ابن له كاتب, مه كانت .جنانته عليه كجناتة- 
على أجنى بأخدة .مها الابن: ولا يكون له أن يعفوها لأن الابن تماوك لغيره كو ولو كانت عمداً م يكن للإن 
أن يقتص منه وكان عليه أن بأَخْذ منه أرشها و ل للابن ترك الأرش له فإن .ب أَخذ منه الأرش حت عتق الابن 
قل بأخذها منه فله عفوها عتق الأب أو / تق لأن حقه مال له لأسيل لأحد عله فة . 


7 عق د “لكات 


زازه ) قال ( اناق ) وإذاكاتب الرجل عبده فلدى يه أوام يؤد حتى أعنقه فاق واقع .. ا 
وقد بطات عنة الكتابة وماله الذى أفاد في الكتابة كله له ليس للسيد منه ثى, ولو كاتبه ثم قال قد وضعت عنك 
كتابتك كلها كان حراً وكان كقوله أنت حر من قبل أنه قد أعتقه فى أصل الكتابة بالبراءة إليه من | الكتابة ولو ْ 
قال قد وضّعت عنك الكنابة إلا دينارا أو إلا غششرة دنائي ركان بريثة من الكتانة إلا ما استثى ولايعتق إلا بالبراءة 
من آخر الكنابة والقول فى أصل استثناء السيد من الكتابة قول السد إن قال الذى. وضعت من الؤخر والذى ' 
آخرت من الوضع المقدم فالقول قوله وإن مات السيد فالقؤل قول ورثته فإن لم يكونوا يعربون عن أتفسهم ألزم 
الحاى المكاتب أنيكون الوضع م نآخرالكتابة لأنه نقائم ذلك لمنصار المال له ولا يضع عنه إلا مامحيط أنهوطععنه 
محال وهو إذا وضع عنه آخرها على إحاطة أنه وضع الذى وضع عنه أو ماقبله فكانالآخر بدلا من الأول وإذاوضع 
ش السيد عن المكاتب أو أعتقه فى المرض فالعتق موقوف فإن خرج من الثلث الأقل من قيمته أو ما بق عليه من الكناية 
فهو حر وإلا عتق منه ماحمل الثلث فوم .عنه من الكتابة بقدر ماءتق منه وكان- الباق منه على الكتانة ومى'أقر 
سيد المكاتب أندقبضش مجوم المكاتب فى مرضه الذى يموت فيه أو فى صحته فإقراره جائز كا حوزن إقرارء اللاجتى 
بقبض دين عليه وإذاكاتب الرجل عبده على دنائير فقال قد وطعت ١‏ عنك ألف درثم من كتابتك لم يكن وطع عنه 
شيئا من قبل أنه ليس عليهم درام وكذلك لوكاتبه على دراثم فقال قد وضعت عنك من كتابتك ماثة دينار ونا 
قبمنها مثل ماعليه من الدراهم أو أفل أو أ كثر لم يكن وضع عنه شيثا لأنه إإنما وضع عندشيثا ليس له عليه وكذلك 
كل صنف كاتبه عليه فوضع عنه من صنف غيره ولو قال السيد كاتبته على أ لف درثم وفلت قد وضعت عنك حمسين- 
دينارا أعنى وضعت عنك الألف وهى قيمة سين دينارا كانوضعا وكان المكاتب حرأ ولو لم يقلهذا السيد فادعى 
. الكاتب على سيده أحلفته ما أراد هذا ولو مات السيد ولم يبين أحلفت الورثة ماعاموه أراد وضع الألف إن قال 
هى قيمة خمسين فإذا شهد الشهود لامكاتب أن سيده قال قد استوفيت منه أو قال لسيده ألست قد وفيتك 5 فقال بلى . 
2 هذا 1 تجومي كان القول ا فإن قل يوق إلا درهها فالقول قوله ‏ مع ينه وقول / 
ش : : 00 يه 


- :1 - 
. وقول ورثته إذا مات لأنه عبد أبدا حتى يشهد الشهود أنه وفاه جمبيع كتابته أو كل كتابته اوسكنا وكذا دينارا ' 
فبلزمه ما أثدت عله الشوود وإن شهد 0 بزيدوا على ذلك فالقول فا نقى 
من كتابته قول السيد فى حياته وورثته بعد موته لأن الاستيفاء ل تثبته ولو شودوا أنه قد قال استوفيت منك آخر 
كتابتك إن شاء الله أو إن شاء فلان لم يكن هذا استيفا لأنه قد استثنى فيه ولو قال قد استوفيت آخ ركتابتك 
شئت لم يكن استيفاء لأن هذا استثناء . 


الكاتب بين انين عتقه أحدما 


) الألشنائك ) رحمه الله تعالى إذا ١‏ كاتب الرجلان عبد لهما فأدى عض يجومه أو لم يؤد منها شيئا 0 
أعتق أحدهما نصببه منه فنصيبه منه حر كا يخوز عتقه آم ولده ومديره وعبده الذى لا كتابة له فإن كان له مال 
قوم عليه المكاتب فعّق كله م يكون الحم فى العبد يكون بين اثنين إ«تقه أحدهما فإن لم يكن له مال فالنصف الثاى 
مكاتب محاله وإذا أعتقه أحدهما ثم أعتقه الآخر فإ نكان الأول موسر بأداء قّمة نصفه كان المكاتب حرا وكان على 
المعتق الاأول نصف قيمته وعتق الآخر باطل والولاء للمعتق الأول وإن لم يكن موسراً فعتق الآخر جائز والولاء 
بدنهما ولو كان بين ائنين فوضع عنه أحدها نصيبه من الكتابة ول يعتقه فهو كعتقهويقوم عليهإن كان موسرا وكذلك 
إذا أبرأه تما له عليه لأنه ماله وإنه إذا أعتق فالولاء له وهو مخالف امكانب يورث ٠‏ 


َ) الالتنائق ) رحمه الله تعالى :واو اك رجلا كم أبف نيا نرضاها ع 34 20000 
النكاح جائزا فإن ماث السيد وابنته وارثة له فسرد الذكاح لأنها قد ملكت من زوجبا شيئا ولو مات وليست ابنته 
.وارثة كانا على التكاح فإن أعتقه واحد من الورثة فنصيب الذى أعتقه حر وولاؤه للذى كاتبه وكذلك إذا أبرأه تما 
له عليه فنصيبه حر وإن عجز لم يكن له فى رقبته شىء وكان نصيبه حرا بكل حال ولا يقوم عليه محال لأن عتقه 
إناه وإبراءه منه عتق لاولاء له به زعا الولاء للذى عقد كتابته وإنا منعنى من تقوعه عليه أنه لا يجوز أن كن له 
الولاء مالم يعجز فيعتقه بس السجن وأعتقه عليه يسزين زقه فيه لأنه لو لم يكن له فيه رق فعجز لم يكن له أن علكه 
ولو ورثه وآخر فأعتقاه لم جز عتقهما لوكانا ورثا مالا عليه ولكنهما ورثا رقبته على معنى أنهما إذا أعتقاه عتق 
وولاؤه للذى عقد الكتابة ( أخيرنا الرييع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر عن غائئة 
رضى الله تعالى عنها أنها أرادت أن تشترى جارية فتعتقها ققال أهلها نبيعكها على أن ولاءها لنا فذكرت ذلك 
لرسول الله صلى الله عليه وس فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم .« لاعنعك ذلك فإفا الولاء لمن أعتق »6 
( الال افق ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ببحى بن سعيد عن عمرة ولم يقل عن عائشة وذلك مرسل 
( تالالتنافق ) رحمه الله تعابى أخبرنا مالك عن هشام , بن عروة عن ن أببه عن عائشة قال والخئنفب حديث نافع 
ش أثبتها كلها لأنه مسند وأنه أشبه وعائشة نشة فى حديث نافع كانت شرطت لمم الولاء فأعامها النء بى صلى الله عليه وس 
٠‏ أنها إن أعتقت فالولاء ها وإنكان هكذا فليس إنها شرطت لمم الولا< بأمر النى صلى ال عليه وسلم ولملهشاما 
أو عروة حين مع أن ١النبىصلى.‏ ألله غليه يه وسار قال ولا عنءك ذلك» إما رأى أنه أمرها أن تشرط لهم الولاء فم َف 
من حفظه على ماوقف عليه ابن مر رضي لوا ا بث الثلاثة متفقة فما سوي جذا احرب 


٠‏ هلاب 
الذىقد يغلط فيه منتهى الغلط والله تعالى أعلم فبهذا نَأَخْذ وهو ثابت عن رسول الله صلى الله عليه وس وليس محتملأن 
محوز بسع المكاتب والمكاتبة إن لم يعجزا فلما لم أعل خالفا فى أن لايباع المكاتب حنى يعجز أو يرضى بترك اللكتابة لم 
يكن هذا معنى الحديث لأنى لم أجد حديئا ثابتا عن النى على الله عليه وسلم وءن عرفت من ينع الناس على خلافه 
فكان معنى الحديث غير هذا وهو أحراهما أن يكون فى الحديث دلالة عليه هو أن الكتاية شرط للمكاتب على سيده 
فتى شاء المكاتب أبطل الكنابة لأنها وثيقة له لم ترجه من ملك سيده ولا مخرجه إلا بأدائها. وهذا هو أولى المنبين 
مها والله تعالى أعلم وبه أقول فإذا رضيت المكاتية أو المكاتب إبطال الكتابة فلها وله إبطالما ما يكون لكل ذى -ق 
إبطاله وكا يقال للعبد إن دخلت الدار فأنت حر فتزك دخوها ويقال له إن تكلمت بكذا فأنت حر فترك أن يتكلم به 
ا فلا نعتق فى واحد من الوجبين ألا ترى ودر نستعين فى الكتاابة وتعرض عليها عائشة الشسراء أوالعتق وتذهب 
بريرة إلى أهلها ما عرضت عائشة وترجع إلى عائشة بما عرض أهلها وتشترمها عائشة فتعتقها بعلم رسول الله صلى 
لَه عليه وسلم فكل هذا دليل على ما وصفت من رضا بريرة بترك الكنابة أو المجز فى قال المكاتب قد عجزت 
أو أبطلت الكتابة فذلك إإيه عل له مال أو قوة على الكتابة أولم يعم وإن قال سيده لا أرضى بعجزه قبل ذلك له 
وإلبه : دونك فيو لك تملوك فخذ مالك حدث كان واستخدمه وأجره فيخذ فضل قوته وحرفته وماله خير لكِ من أداء 
نحومه وكذلك لو كان عبدان أو عبيد فىكتابة واحدة فعجز أحدثم نفسه أو رضى بنرك الكتابة خرج ا ورت" 
عمن معه فى الكتابة حصتهما ترفع لو مات أو أعتقه سيده وسواء عجز اللكاتب سه عند حاول النعم أو قبله متى 
عجز نفسه فهو عاجز وإن عجز نفسه وأبطل الكتابة ثم قال أغود على الكنابة لم يكن ذلك له إلا بتجديدكتاية 
وتعجيزه نفسه عند سيده وفى غنبة سّده سواء وإن عجز نفسه وأبطل الكتابة ثم أدى إلى سيده فعتق بالشرط الأول 
ثم قامت عليه بينة بأنه عجز نفسه أو رضى بفسخ الكنابة كان تملوكا وما أخذ سده مندحلال له وإن أحب أن أحاف 
له سيده ماجدد كتابة كان ذلك له ولو كانت السألة .حالما رفع إلى سيده آخر عومه وقال له أنت.حر بالمعنى 
الأول ولا عم له بتعجيز الفنة اول رما بفسع الكتابة كان لو'قما بينه وبين الله أن إاسترقه وعليه فى الحم أن يعتق 
عليه ويرجع عليه بقيمته كلها لاتحسب له مما أخذ منه شيئاً لأنه أخذه منه وهو تماوك له وأعتقه سبب كتابته 
فرجع عليه بقيمته ' 1 : 


عي لافنا 00 


( فالالةانق ) وإذارضى السيد والمكاتب بالمكاتبة فليس للسد فسَخها 000 بم من 
أتحومه فإذا عجز ولم يقل قد فسخت الكتابة فالكتاية نحالها حى مختار السيد غسخها لأن حق السيد دون <ق 


الكائب أن لايثبت على الكتابة وهو غير مؤد ماعليه فيها إلا أن ترك السيد حقه بفسخها فيكون له حينئذ لأنهما 
مجتمعان على الرضا بالكتابة فتى حل جم من وم الكتابة ولم يؤده ولم يبطل السيد الكتابة فهو على الكنابة فإن 
أدى بد حاول النجم من مدة قصيرة أو طويلةلم يكن للسيد تعويزه ولا يكون له تسويزه إلا ونجم أو عض حال عليه 
فلا يديه وإذاكان المكاد نب حاضيرا بالبلد لم يكن للسيد تعجيزه إلا محضرةه فإذا حضر فسأله ماحل عليه قل أو كثر 
ققال أبس عندى فأشيد أنه قد عجزه أو قد أبطل كتابته أو فسخها فقد بطلت ولو جاء المكاتب ا عليه مكانه لم 
يكن مكاتيا وكان لسيده أخذه منه ما يأخذه منه مملوكا وسواء كان هذا كند ملطان أو غيره: فإذا جاء به السلظان 
فسأله نظرة مدة يؤدى إليه حمه أو سأل ذلك سيده لم يكن على المنيد .ولا على البلطان إنظاره إلا أن محضر شيئا 


حت 3-5 ع 

بيع ان قر فو يطاارن الاة شى*غائي أحضرء لم يكن للسلطان أن ينظره إلى قدوم لغائب لأنه قد ينار 
" فغوت العبد بنفسه ولا يؤدى إله ماله ؤليس هذا كاحر سأل النظرة فى الد, ن لأن الددين قى ذمته لاسبيل على رقبته 
وهذا عبد إنما بنع نفسه بأداء ماعليه فإذا كان غائبا فحل محمه فأشبد عليه سيده أنه قد عجزه أو فسخ كتابته فهو 
عاجز فإن جاء من غببته وأقام بينة على سيده أنه قبض منه الاجم الذى عجزه به أو أبرأه منه أو أنظره به كان على . 
الكثابة وهكذا لو جاء سيد المكاتب ااسلطان فسأله تعجيزه لم ينبغ أن يعجزه حتى يثبت عنده على كتابته وحلول 
نحم من يحومة ومحلفه ما أبرأه منه ولا قيضه منه ولا قابض له ولا أنظره به.فإذا فعل عجزه له وجعل المكاتب على 
ححته إن كانت له حجة قال وإن جاء إلى السلطان فقال قد أنظر نه باجم من مجومة إلى أجل وقد مضفى صنع فيه 

ش ماصنع فى نجم من نجومه حل قال وإن قال قد أنظرته إلى غير أجل أو إلى أجل فبدا لى أن لا أنظرءل يعجزء وكتب 
له إلى حاى بلده فأحضره وأعلمه أن صاحبه قد رجع فى نظرته وقال إِنْ أديت إلى.وكيله أو إليه نفسه وإلا أبطلت 
كتابتك وبعثت بك إلية فإن استنظره ل يكن له أن ينظر إن كان لسيده وكيل حتى يؤدى إليه فإن لم يكن ع له وكيل ١‏ 
أنظره قدر مسيره إلى سيده فضرب له أجلا إن جاء إلى ذلك الأجل وإلا عجبزه حاام بلده إلا أن يأتته مكانه بشىء 
يبيعه له من ساعته فينظره قدر بعه لامجاوز به ذلك أو . بأنة بغري يدقع إليه مكانه أو بيع على الغريم شيثً حاضرا ٠‏ 
أيضا فإن لم يكن للغريم شي” احاضر خيسه له وعجزه وجعل ماعلى اغيم لسيده لأنه مال غبده ومتى قلت للسيد . 
تعجيزه أو على السلطان تعجيزة فمحزه السلطان أو السيد' ثم أحضر المال لم يرد التءجيز فإن قال قائل فهل فى قولك 
سيد أن يعجزه دون السلطان أثر ؟ قلت هو معقول بما وصفت ( أ<برنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
عبد الله بن الحرث عن ابن جريج عن إسمعيل ابن أمية أن تافما أخيره أن عبد الله بن عمر رضى الله “تعالى عنهما 
كاتب غلاما له على ثلاثين ألفا ثم جاءه فقال إنى قد عجزت فقال إذآ أمحو كتابتك قال قد عجزت فاغحها أنت قال ٠‏ 
ش افع.فأشرت إليه اتحبا وهو يطمع أن يعتقه فحاها الغبد وله ابنان أو ابن قال ابن عمر اعزل جاريتى قال فأعة 
ابن عمر ابنه بعده ( الال :افق ) رحمه الله أخبرنا ابن عبينة عن شبيب ل 
عجز فى الرق ( الالتنانق ) رحنه الله تعالى يعجز السند والسلطان المكاتب فإذا حل مجم المكاتب فسأله سيده 
أداءه قفال قد أديته إليك أو أديته إلى وكلك أو إلى فلان بأمرك انكر الشيد لم يعجل الحاكم تسجيزه وأنظره 
'يوما وأكثر ماينظوء ثلاث فإن جاء بشاهد أحلفه معه وأبرأء تما شبد له به شاهده وإن جاء.بشاهد ولم 
ش يعرفه الحاك لم يعول حتى يساءل عنه فإن عدل أحلفه معه وإن لم يعدل دعاه غيره فإن تجاء به ف :نرمة أوغده أو 
بعدة وإلا عجزه: وإن ذكر بينة غائبة. أشهد أنه ذ كر بينة غائبة وأنى قد عجزته إلا أن تكون له بيئة فما بدعى من 
دفع محمه أو إبراء مولاء له منه فإن جاء بها أث ثبت كتابته وأخذ سيده بما أخذ من خراجه وقيمة خدمته وإنلياات 
بها تم عليه التعجيز وإن عجزه على هذا الشرط ثم جاءت يئة بإبرائه من ذلك النجم وهو آخر مجومه ومات المكاتب . 
جعل ماله ميراثا لورثته الأحرار لأنه مات حرا وأخذ السيد با أخذ منه وقيمته وإن ل يكن آخر بحومه فقد مات 
رقيقا وإذا عنهز المكانب سيده أو السلطان فقال سيده بعد التعجيز قد أقررتك على الكتابة لم يكن عليبا حتى مجدد له ش 
كتابة غيرها ولو تادى منه على الكتابة الأولى وقال قد أثبت ت لك العتق عتق بإئبات العتق وتراجعا بقمة المكاتك ١‏ 
كا يتراجعان فى الكتابة الفاسدة وكذلك لو قال قد أثبت لك الكناية الأولى ول يذ كر العتق لأن قوله أثبت لك 
١‏ ا 0 ولو ا منهيا كان يتاأدى ولم يقل قد أ 
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اك السكناية يكن حرا بالأداء وكان تأديته كا لج راج بأخذه منه وإذا كاتب عسداً ا لسو بن 
مم من النجوم فلسيدم أن يعجز آمهم شاء وينظر أنهم ناء فيقزه على السكتابة وياخذه بحسته منها وكذلك إن أدى 
بعضهم ولم يؤد بعض لفن أدى على الكنابة غتق ول يكن له تعجيزه ومن لم رؤد فله تويز ونم كيد كاتبوا كتابة ْ 
مفرقة فسجزوا فل أن يعجز أعهم شاء ويقر أبهم شاء على الكتابة وليس له تعجيز من يؤدى وإذا مج المكاتب عن 
أداء مجم من مجومه فل يعجزه سيده وأنظره ه فات قبل أن يؤديه مات عبدا ولسيده ماله وإذا كاتب الرجل عبد فصجن 
عن لم وأنظره السيد ثم مات السيد فلورئته أن يا"خذوه با"داء ذلك النجم مكائه ولو أنظره أبوثم إلى:مدة فهتاات 
أخذ به حالا ما كان لأببهم أن .برجع فى النظرة ويا أخذ به حالا فإن أداه وإلا فليم تعجيزه وهم يقومون فى تعجنزه 
مقام أبيهم وإذا ورث ااقوم مكاتبا فعجز عن نم فاأراد بعضهم إنظاره وَبعضهم. تعجيزه كان للذى أراد تعجيزه تعجيزه 
وللذى أراد إنظاره إنظاره فكان نصيبه منه على الكتابة وإنكان فى يديه بوم عجزه أحدمم مال أخذ منه الذى ' 
تجزه بقدر ماملك منه وترك له بقدر ماع لك الذى لم يعجزه وقبل للذى عجزه لك أن تاأخْذه يوما بقدر ماتملك منه ٠ ١‏ 
فتؤاجره أو تختدمه وعليك أن تنفق عليه فى ذلك اليوم وكذلك لو مرض كان عليك أن تنفق عليه بقدرنصيبك منه 
لأن أص ل كتابته كان صحيحا لكل واحد تمن كاتبه عليه فى <صته وله على المكاتب فى حضتهءما للمكاتب على "سيده . 
وللسيد على مكاتبه وليس هذاكالعبد بين اثنين يزيد أحدهها ابتداء كتابته دون صاحبه أصل السكتابة فى هذا باطل. 
وهى فى الأول صحيحة جائزة ‏ ( قالالة هانق ) رحمه الله تعالى ٠‏ ولوكانب رجل عبيدا كتابة. واحدة فعجزوا 
فا'راد تعجير بعضهم وإقرار بعضهم كان ذلك له وعلى كل حصته من السكتابة ولو كاتب رجل عبده فعجز فقال أعجز 
ش بعضك وأقر بعضك لم يكن له ذلك كالم يكن ن له أن يكاتب بعضه فإن فعل فادى على هذا عتق ددج عليه بنصف 
ف ال 


ْ) الانشنافق ) رحمه الله تعالى ولا يز 00 المكاتب 1 بنقد ولا محال ٠‏ من الأحوال لأنها ش 
٠‏ ليست يمضمونة على اللكاتب فإنه مق شاء غجز فإن ببعت فالبيع باطل وإن أدى المكاتب إلى المشترى كتابته باأمن . 
السد عتق كما يؤدى إلى وكله فيعئق لأن المكاتب ينرأ منها باأمر الشيد فى برى* مثها فهو حرويرد مُشترى الكنابة ١‏ 
ما أخذ إن كان قائما فى يديه ومثله إن كان له عل أو ايه ا وكذلك برد 8 ما أخذ من 


من تمن كتابة المكا ب 8 
استحقاق الكتاة. 
) الالتنافق ) رحمه الله تعالى إذ| كاتب ارج عنم عل مط ااه بصفة أو ملمام كيل فا أدى امكاتب 
جمييع الكنابة وعتق تق ثم اسشتحق ما أدئ المكاتب بعد“مامات الكائب فَهها مات ررقيقا وللنسد أخذ ماكان له وما 


أخذ ورثنه ا جنى على | لكاتب فااخذ ان ل رجع اللبين دقعو الأرش فىماك: 0 
المكاتب بالفضل من أرش عبد وكذلك لو كانب على دنائيرفاستحقت باأعيائها ولوكانتهذه السألة حالما فاستحق 

| على المكاتب ثى* امن صنف ما أدى وعلى صفته كان العتق ماضيا واتبع اللكاتب يما استسق عليه ولم رج ف 
من يدى سيدهما أخذ منة ولو اسة ستحق ماكاتب عليه المسكاتب بعد ما أداه وهو حى أخذه من: استحقه فإن كانت 


ظ ا 
ش جوم النكاتب كلها قد حلت يوم استحق ما أدى إلى مولاه قبل للمكاتب إن أديت جميع كتابتك إلى مولاك الآن 
فقد عتقت وإن لم تؤده فله تعجيزك ولو استحقت والمكاتب غائب وللمكاتب مال أوقف ماله وانتظر كما وصفت 
فى ااسكانتث محل مومه وهو غائب فإن أدى وإلا فلسيده تعجيزه ومق مات فى غبته قبل يؤدى مات رققا. » 
وهكذا إذا استحق ما أدى منقبل المسكاتب فإن جاء رجل فاستحقه على سيده انراز موسه عله أوعن لكات 
وجحد المكاتب ما أقر به عليه السيد أو إخراج له من ملدكه محال فاللكاتب حر وهذا إتلاف من سيده لاله 
ولو استحق ما أدى إلى سيده على المكاتب. وقد أتلفه السد كان هكذا وكان للذى استحقه أن يرجع على السد © 
إن شاء لأنه أتلف ماله أو على المكاتت لأنه سلط السيد على إتلافه » ولو شيد شهود على السيد حين ذفع المكاتب 
. إله كتابته الى استحقت أنه قال للمكاتب أنت حر قفال السيد إنما قلت أنت حر بأنك قد أديت ماعليك أحلف 
بالله ما أراد إحداث عتق له على غير الكتابة وكان مملوكا . وكذلك لو شيدوا عليه بعد أداء الكتابة وقبل 
استحقاق المتاع أنه قال هذا ا له أنت حر فإن شبدوا عليه بعد استحقاق ما أدى إليه من الكتابة أنه قال 
أنت حر كان <را وكان هذا إحداث عتق له وكذلك لو شبدوا عله قبل يؤدى الكتابة أنه قال أنت حر أو قال 
هذا حر حين يؤدى الكثابة أو بعد فإن قبل لم لايعتق عليه إذا استحقت ؟ قيل له ألا ترى أنه حر فى الظاهر وأن 
الحاكم ع بال قن السد أنث حر وتركه سواء فإذا قال له هذا حر على أنه قد عتق بالأداء ثم بطل 
الأداء بطل المتق إذا لم يسلم الذى بالأداء لأنه ملك لغبره وليس هذا كالعيد بكاتبه سيده على حمر أو ميتة فيؤيه إليه 
فيعتق ويرجع عليه السيذ يقيمته هذا قد سم للسيد ولم يستحقه أحد عليه بملك له دونه غير أن حراما على ا'سيد أن 
عا-كة فأفسدنا الكتابة وأوقعنا العتق برضا السيد بالعتق على شىء لم يغزه: العبد منه ولو استحق الجر أحد ملك 
على اليد ل يعاق العبد فى ار أنه , يعتقه إلا على أن علاك عله فاما عتَوّ ق رجع على الملكاتب بقيمته ولو قال لعيده 
إن قتلت فلانا أو ضربت فلانا فأنت حر فقتل فلانا أوضرب فلانا كان حرا ولم ادجع عليه السيد بثىء لأنه َم يعتقه 
على ثىء غلك عليه فكان كن ابتدأ عتق عبده وإن كان أمره بقتل أو ضرب من لاحل له قتله ولااضربه وإذا أدى. 
المكاتب إلى شيده ما كاتنه عليه فأعتقه القاضى ثم استحق رد القاضى عتقه لا"نه إنما أعتقه على الظاهر ك1 :قضى للرجل 
بالدار يشترمها الرجل بالعبد فإذا استحق العيد رد الدار إلى مالكب بالملك الاأول ولو قال له سيده عند قبضه منه 
ها كاتبه عليه أنت خر ثم استحق رد العبد رقيقا وأحلف الس.د ما أراد بمو له أنت حر أحداث عتق له على غير أداء 
الكنا 3 لأن قوله أنت حر كسس هو عر فى الحسم عندنا و 5 حتى تستسق الكتابة ولو قال سيده أنت حر عند 
أداء السكنابة ثممات فاستحق ما أدى راد رقيقا وحلف ورثته ما علموه أراد بقوله أنت حر إحداث عتقله :لىغير 
| كتابة( غانقنانق ( رحمه الله تعالى : ولو قال رجل لذلامه إن أديت إلى حمسين دينارا أو عبدا يصفه فأنت 
حر فأدذى ذلك ” م استحق / رد رقيقا ولو قال له عند أدائه أنت حر كان كا وصفت فى المكاتب » وإذا قال لعبده إن 
أعظطتى هذا العبد وهذا الثوب فأعطاه ماقال فعتق ثم استحق رد رققا لأن معنى قوله إن أعطيتنى هذا العبد وهذا . 
الثوب فصح لى ملكه كقو له للمسكاتب إن أديت إلى كذ فانة خر ركذا لوقال لغلامه إن زوحتك قات جز 
فزوجه تزويجا فاسدا أو قال إن بعتك فأنت حر أوبعت فلانا فأنت حر فباعه أو باع فلانا بعا فاسدا لم حرا لأن كل 
هذا إنما هو على الصحة ٠‏ ولو قال له إن ضربت فلانا فاأنت حر فضربه كان حرا لأن هذا ليس بعتق على ثثىء 
يعلكه , ولو قال إن ضربت فلانا فأنت حر فضرب فلانا بعد ما مات لم يعتق لأن الغرب إما بقع على الأحياء . 
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أل ترى أن أحدا لو وقع على رجل ثم مات لم يز أن نضمر به لأن الضرب إنما بقع على الأخياء وإذاكاتب الرجل 
شيئين فى يحمين فأداهما فعتق ثم استحق أحدهما رد رقةا فإن كانا قد حلا قل إن أديت مكانك نت حر وإن م 
تؤده فلسيدك تعجيزك وهكذا .لكاتب على أشياء 6 عضها فاستحق منها ثىء . وهكذا لو كاتب على دنانير وازنة ' 
فأدى نقصا لم عق لاا ريا عليه » وهكذا لوكاتب على عبيد فأداهم معيبين أو بعضيم معيبا وعتق ثم علم سيده 
بالعيب كان لدرد المعيب منهم بعيبه فإناختار رده رد العتق وإن اختارحضه تم التق لأنالكتابة فى كثير من أحكامها 
كالييع فال كو لدان لاحت زه الع ومين البيبع كان ذلك له فى السكتابة ة ولوكاتبه على عبدين فأداها 
معريين فاتا فى يده أو أعتةهما ثم د ظهى منرنما على عيب داسه له الكاتب عل به ام كانت أو 1 بعلم قبل امكاف 
إن أديت قيمة مابين العبد صحيحا ومعبا عتقت وإن لم تؤده فلسيدك تعجيزك لأنك لم تؤد ما كوتبت عليه بكاله كا 
لو أدبت إلنه دنائير نقصا لم تعتق إلا بأن تؤدِها وازنة أو تعطيه نقصانها وعدا هكذا فى الطعام والشيراب والعروض 

كلها يكاتب علها لا محختلف . 


الو 0 ة بالكاتب شه 


(أخبرن الرييع ) قال ( الالشنانق ) رجه لله تعالى : وإذا أوصى الرجل عكاتبه جل + مجر الوعة 
لأنه لاملك أن رجه من ملمكه إلى ملاك غيره عحال ماكان على الكتابة ١‏ قال ) وإن, قال إن مت من مرضىهداأ ‏ 
أو مق مت ففلان لكاتيه لفلان كانت الوصية. باطلة » ولو تجز:المكاتب بعد موته أو قبله لم تكن الوصية جائزة 
الأنه اومن له به وهولابملك إراجه إلى ملك الموصى له به ا لو قال متى مت قفلان لعبد ليش له لفلان فم يمت 
حتى مللكه لم يكن له حتى محدث له بعد ملكه وعجز لكاتب وصة به ولو وهب مكاتبه لرجل وأقبضه إياه كانت 
المبة باطلة ولو عجز المكاتب فى يدى الذى قبضه كانت المة باطلة لأنه وهبه وهو لاعلك هبته وكذلك لو وهبه 
وأقيضه إياه ورذى بالعجز فعجزه وإسكنه لو أوصى بكنابته لرجل جازت الو س1 ماكان مكاتبا وكان له إذا جملها 
الثلث أن يتأ'داها كلها والمسكاتب حر وولاؤه لاذى عقد كثابته وإذا أوضى الرجل للرجل بكنابة ,مكاتبه فسجز 
اللكانب فهو رقيق لورثته وقد بطلت الوصية ولو قال رجل مالى على مكاتى لفلان فإن عجز فهو له أو هو 
لفلان كانت الوصية جائزة على :ما أوصى به فا كان على الكتابة فكتابته للذى اوضق له مها وإذا عجز فهو للذى 
أوصى له برقبته كان الموصى له بكتابته أو غيره وإذا أوصى بكنابة عبده لرجل فحل نجم من محومه فعجز عنه فا'راد 
. الموصى له يكتابته أن هه ويؤخره بنجمة ذلك .وأراد الورثة تعجيزه فذلك للورثة لأن رقبته تصير لحم » وهكذا ' 
3 لوأوصى بكتابة مكاتبه ارجل ورقبته لآخر إن عجز كان للذى أوصى له برقبته إن عجز أن يعجزه لأن له رقبته 
وإذا أوصى الرجل أن كتابة مكاتبه لرجل إن عجلٍ نحومه قبل لها فإن عجل نحومه قبل محلها فكتابته له 
إن لم يفعل م مجبر المكاتب على ##جيلها ولم يعجز باأن لا يعجلها وبطلت وصية الموصى له لأنه إنما أوصى له به بمعنى 
فإذا لمكن ذلك إلعنى بطلت الوصية ولو قال كل نحم من كتاية مكاتى عجله قبل مله لفلان كان "كا قال وأى نم 
عجله فهر لفلان وأى نحم لم يعجله فهو لورئته وهذا كله إذا كانت الكتابة صديحة ولو أن. رجلا كاتب عبده 
كثابة فاسدة ثم أوصى بكتابة عبده لرجل كانت الوضية باطلة لأنه لا كتابة على عبده ولوكانت المسألة ,مالا 
فا"وصى. برقبته لرجل ففيها قولان أحدهما أن الوصية باطلة إلا أن يقول لين بمكاتب لأن كتابته فاسدة وأما إذا 
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ارم عر يراه مكاتبا فالوصية باطلة وكلة ل كينا فاسدا ثم أؤصى به لرج ل كانت الوضية باطلة لأنه 
أوصى به وهو يراه لغيره . والقول الثاتى : أن الوصية جائزة فى الوجبين لأنه ليس بمكاتب ولاخارجا من ملكه 
ايع ابد راد تيع ) الفول الثانى عندى هو الذى يقول به 1 1 
الوصية لامكانب 
( الالتنائق ) رحهالله تعالى : وإذا أوسى سيد المكاتب بتقة ق فلن فيظه الاعايق عله من 
كتابتة كأن قيمته كانت ألفا والذى بق عليه من ك2 ته خمماثة فاأعتق محمسماثة لأنه إذا أوصى سقه تدر ومع 
5" وإذا أوصى فوضع كتابته فقد عت قكأنه كان قمته ألفا وبقى * ,كتاته ألفان فق بالأاف وإذا عتق 
سقط تكتابته فإن قال ضُعوا عنه كتابته أو أوصئ له بكتابته 4 فهى كوصيته يعتقه لأن كتاءته إذا وضعت عنه: فبعتق 
بالأقل من قيمته أو السكتابة وسواء كانت السكتابة دينا أو حالة محسب. هن الثلثحالة ولو أوص له بنجم منت 
كان ذلك للورثة يعطونه أى ننم شاءوا متائخرا أو متقدماو إن كانت تجومه عنتلقة فاأقلها إن شاوءا فإن قال ضعوا 
0 عنه أى جم من تمجومه شئتم فوكذا وإن قال منموا عنه أى جم من نجومه شاء.هو فذلك إلى المكاتب فأى نحم من . 
مجومه شاء وضع غنة من الثلث متقدما كان أو متأخرا وإن كانت له نوم مختلفة 'فقال ذءوا عنه أوسط نجم هن 
٠‏ مجومه فأوسط مجم من تجومه محتمل أو سطبا فى العدد وأوسطها فى الأجل ليس واخدمنهما أولى بظاهرها من 
الآخر فيقال للورثة ضعوا أوسط نم من مومه إن شتتم فأوسطها في العدد وإن شتئم فأوسطها فىالأجل فإن ادعى 
المسكاتب أن الذى أوصى له به غير الذى وضععنه أحلف الورثة ما يعلمون ماقال ووضعواعنه الأوسطمن أيهاشاءوا . 
ولو كانت السألة حالما وكانت بقبت بقبت عليه ثلاثة مجوم أولما وآخرها أقل قيللم أن تضعوا الأوسط من العدد أوالمال 
فإن أردتم وضع | الأوسط من الآجال فضعو ه وهو الثانى الذىقبله واحدو بعدهواحدولو كاننتعليهأربعة أنجم فأرادوا ' 
وضع الأوسط من النجوم المؤجلة وضعو عنه أى الاجمينشاءوا الثاتى أو الثالث لأنه ليس واحد أولى باسم الأوسط . 
من الآخر ولوكانت خمسة ,كان لما أوسط وهو الثالث لأن قبله نحمين واس نين إذا كانت مجومه وترا فلها 
أوسط نم واحد وإذأ كانت شفعا فلها أوسطان فإن كانت نجومه تلفة عدد المال فكان منها عشسرة ومنها مائة 
ومنها ثلاثة فقال ضِعوا عنه نجما من ن تعومة وطعوا عَنْه أمها 'شاءوة: فإن قال ,نموا عنه 1 كث: تهومة أو أقل. 
٠‏ نجومه وضعوا عنه ما أوصى به ولا محدئل هذا إلا العدد فروضع عنه إذا قال 1 كثر أ كثرها عددا وإذا قال أقل 
ش .أقلها عددا وإذا قال اوس احتمل موضع المال وموضع شع الوسط وإن قال ضُعوا عنه أوسط نجومه من عدد 
المال وعلية ثلاثة أنجم وضع عنه الأوسط الذى لا أقلها ولا.أ كثرها وإن كانت أربعة 'قاحد عشر وواجد 
93 عشرونء وواحد ثلإثون وواحد أر بعون فقال صو عنة أوشط تحؤمة عددا وضموا عنه إن شاءوا الشرين وإن 
| شاءوا الثلاثين لأنه لبس واحسد منهما أولى باسم الأوسط من الآخر فعلى هذا هذا الباب كله وقاسه ولو قال 
ا عنه ثلث كتابته كان لمم أن يضعوا عنه ثلث كتابته فى العدد إن شاءوا المؤخر منها وإن شاءوا ماقبله منبا 
وكذلك إن قال نصفها أو ربعها أو عثيرة فنها ولو أوصى لسكاتبه 4 وسنت كن تسم أ ثلث أو أقل أو أ كثر 
وم يقبل المكاتب الوصية كان ذلك للسكاتب وإذا ار قو يوطع عنه فعجز فقد صار رقنقا ولو أوحى 
لكاتب كال بعينه جازت الومية فإن عام آ بد ل يقبض الوصية بطلت ال عنه لأنه لا بود أن 


/ 


' ش -إيم- 
يوصى نب أن ند ملك روه 0 ف 3 تقر بكي : فيه ولو قال 0 8 قبيعوه 
للتو و واه اعم ارو وت ا ار 


فإن وجدوا وفاء بنجمه.لم يكن يكن عاجزا وإن لم يوجد له وفاء أحلف مايجد لحم وفاء وكان عاجزا وإذا قال 


فى وصيته إن شاء مكاتى فببعوه فلم يعجز حتى قال قد شت ت أن تسعوفى قبل لاتباع إلا ا براك بالعجز فإن قال قد 
رضيت به بسع وإن لم يرض فالوصية باطلة لأنه لايجوز ببعه ماكان على الكتابة وإذا قال الرجل فى مرضه. ضعوا 
عن مكاتى بعض كتابته أو بعض ماعليه وضعوا عنه ماشاووا من كتابته : وإن قل ولهم أن يضعوا ذلك عنه من آخر 
تومه وأولها ما لو أوص ارجل و عليه من دين حال وآجل وضعوا عنه إن شاءوا من الحال وإن شاءوا من 
الآجل لأن ذلك كله من كتاية لكاتب ودين من الدين » ولو قال ضعوا عنه .جما من محومه أو بعض نجومه ْ 


لم يكلم إلا أن يضعوا عنه جما وذلك لم أن يضعوا أى مجم شاءوا ولو قال ضعوا عنه من بعض نجومة كان لمم أن 


يضعوا عنه ماشاءوا لأن بينا فى قوله أن يضعوا عنه نجما أنه وضع عنه شىء منه فإن قال صُعوا عنه مافف عنه 
من كتابته أو ضعوا عنه جزءاً من كتابته أو ضعوا عن هكثيرا من كتابته أو قليلا من,كتابته أو ذا مال من كتابته 
أو غير ذى مال من كتابته كان إليهم أن .ضعوا ماشاءوا لأن القليل مخُفف عنه من كتابته وكذلك يثقك عليه مع . 


غيره فى كتابته وكذلك يكو ن كثيراً وقليلا وكذلك لو قال ضُعوا عنه .المائة الباقية عليه من كتابته وزيادة وضعت 
لمائة ولم يكن قوله وزيادة شيثا لأنه لايضع عنه ماليس عليه ولو قال ضعوا عنه أ كثر مابق من كتابته وضعوا عنه 
النصف وزيادة ماشاءوا لأن ذلك أكثر مايق من كتابته ولو قال ضعوا عنه أ كثرما بقى من كتابته ومثل نصفه 


وضعوا عنه أ كثر من النسف بم شاءوا ومثل نصف الدى وضعوا عنه » وهكذا إن قال ومثل ثلاثة أرباعه وضع 

عنه ما قال » ولو قال ضْعوا عنه أ كثر ماعليه منالسكتابة ومثله معه وضعث عنه الكتابة. كلها والفضل عنالكتابة 

باطل لأنه وضع .ماليس عليه » ولو قال ضعوا عنه ماشاء من كتابته فقال قد شئت أن يضعوها كلها لم يكن ذلك له . 

ل ل ل 
من السكتابة 0 


١‏ ( “لالتنائق ) رحمه الله تعاللى : وإذا 00 أن بكاتب عبد مرج من ائثلث حاص أهل الوصايا 
بجميع قيمته نقدا وكوتب على كتابة مثله لا تجبر الورثة على غيرذلك وإن كان لامال لهغيره ولاتدين عليه ولا وصية 
م تير الورثة على كتابته وقبل إن شت كاتبنا فى ثلثنك وإن شئت لم تكاتب فإن لم بشا' أن يكاتب ثلثه فهو رقيق - 
وإن شاء أن يكاتب ثلثه كوتب على ما يكانب عليه مثله لاينقص من ذلك ومتى عتق فثلث ولائه لسيده الذى أودى 
يكتابته وثلثاه رقيق ولو كانت المساكلة حالما فقالأ نا أعجل ثللى قي قيمى لم يكن ذلك له. لأنه إن كان له مال اله لورثة 
سيده وكذلك إن وهب رجل له مالاكان لورثة سيده فإن قال رجل إن شتام عجلندم ثلثى قيمته لم يكن عليهم أن 
يقبلوا ذلك ولايعتقوه عاجلا ولا مخرجوا ثلثيه من أيدمهم بكتابة وثلثه لا محتمله ولو أوصى أن ,كاتب وعليه وين محيط . 
' (5) كذا فى بعض النسخ لأن فى الوضعين ٠‏ وتا مل . 


16 سم) 


6م 
عاله كانت الوصية باطلة ولو أوصى أن يكاتب وهو مرج من الثلث فقالكانبوه بألف دينار وهو لايسوى عثيرة / 
ولايكائب مثله على سين قبل إنرضيت بالكتا بة التى أودىأن تكاتب بها كوتبت وإن لتر ضأوعجزت فأنترقيق 
وإذا خير فيالكتابة فاختار تركها ثم سأل أنيكاتب لم يكن ذلك له لأنه قد تركباما إذا رد الرجل الوصية يوصى له 
ها لم يكن له أن يرجم فأخذها ولو قالكاتبوا عبدا من عبيدى كان لهم أن يكاتبوا أى عبد من عبيده شاءوا و يجبرون 
على ذلك وليس لم أن يكاتبوا أمة » وكذلك لو قال كاتبوا أحد عبيدى فإن قال كاتبوا أحد رقيقى كان لم أن يكاتبوا 
عبدا أو.أمة إن شاءوا لأن العبد ليس با" ولى باسم الرقيق من الأمة » ولو قالكاتبوا إحدى إمائى لم يكن لم يكاتبوا 
عبدا ولاخننى فىهذا الوجه ولا إنأوصى أن بكاتب أحد رقيقه إذاكان مشكلا . 
الكتابة فى امرض 
( نالللغ :افق ) رحمه الله تعالى : وإذاكاتبالرجل عبده فى امرض وه ورج من اثلث علىثىء وإنقل جاز 
| لأنه لوأعتقه جاز وعتقه عتق بنات أ كثر من كتابته وإن كان لاعخرج من الثلث فبكتابته موقوفة فإن أفاد السيد 
مالاخرج به.المسكاتب من الثلث جازت الكتاية بكل حال وإن لم يفد مالا مخرج به من الثلث وكائيه على كنتابة مثله 
لم تجز السكتابة فى الثلثين لأنها ليست ببع بتات وجازت فى الثلث وهكذا إذاكانت على أقل من كتابة مثله بطلت 
فى اثلثين وكانتجائزة فىالثلث إذا لم يكن عليه دين ولاوصية وإن كان عليه دين بيط بماله بطلت السكتاءة فإن كانت 
معة وصابا حاص أهل الوصايا ولم يبدأ علمهم ٠‏ 
٠‏ إفلاس سيد العبد 
( الالشنانق )د حمه ال تعاللى وإذا كات ب الرجل عبده مأقلس م تنتتقض الكتابة وكان لاغرماء أخْذْ ماعليه من ْ 
السكتابة عند ححله ولوعجل المكاتب ماعليه قبل محله لم يكن للسيد منعه وكا نلاغرماء أخذه منه ولوأداه إلىسده عتق 
وكان للغرماء أخذه منه فإنفات فهوكا فاتمنماله ووز كتابتدله حقيةف الحا ك ماله وإذا أوقف الحا م 00 يح 
كتابته فإنكاتبه بودوقفبالفاضىماله فالسكتابة مردودة فإنأدى يعتق وأخذ ماأدى والعبدفبيع وكذلك إذا أعتقهإيعتق 
وخ وإنلميوجدله وفاء بدينه ل يعتق وإذا اختلف السيد والغرماء فقالوا كاتبته بعدوقف القاضىمالك وقال بل كاتبته 
.قبل وقف القاضى مالى ولابينة كان القول قول السيد وليس فىهذا ثىء بره إلى نفسه إبما هذاحق قر بدللعيد إذا ادعاه 
العبدوكذلك إذا كاتبه فقال السيد والغرماء كانت الكتابة بعد الوقف وقال العبد قبلها فالقول قول العبد مع ينه 
وعلهم البينة وإذا كاتبالمكاتب كتابة صحيحة فا'قر السيد بعد التفليس با"نه قيض منة شيئا قبل وق القاضى ماله 
فالقول قوله وكذلك ماأقر به افر له عليه حق فهو براءة له وإن أقر أنه قبض منه شيثا بعد وقف القاضى ماله 
لم يبرأ العبد منه حتى يؤديه السيد أو يتبعوا به العبد دينا عليه فى ذمته إذا أدى إلى الغرماء حقوقهم ٠‏ 
ظ 0 ميراث سيد المكا” أن 


ثلا 3 افق ) رحمه الله تعالى : فإذا كا الرجل عيده شم مات السيد فالسكتابة الها فإن أذ إلى الورثة 
عتق وكن ولاؤّه للذى كاتبه وإن عور فهو ميراتث م وإن كان المسكاتب تزوج نت مده فى حاة صيده برضاها 
ثم مات السيد والبنت وارثة لأبيها فسد النكاح لأمها قد ملكت قدر ميرائها منه وإن كانت لاترث أباها باختلاف 
الدينين أولأنها قاتل لأسا فالكتابة عالها والنكاح ماله ولوأسات بعدفوته لفسد النكاح لأنها لاترثه وقامالورثة 


5 7 جد 

فى السكاتب مقأم اليت فلسكوا منه ماكان علك ولولا ملك رقبته بسجزم برد رقيقا فإن قبل قل لابيعونه! قيل لميكن 

للذى وزدوه عنه أن يذيعه قلا عدون أن كونوا مثله أو فى أقل من حاله أن ! إها ملكوه عنه فإن قبل فلم لايكون. 
لمم ولاؤؤه دون الذى كاتبه؟قيل للعقد الذى يلزم السيد والعبد ماقام به امسكاتب وهو الغقد الذى حال بين سيد . العبد 
وبين بعه وماله ما أدى وكان فى العقد أن ولاءه إذا أدى له فالعتق والولاء لزمه بالشسرط وازم سيده فأى ودثة 
ايت أعتق المكاتب كان نصيبه منه معتقا ولم يقوم عليه من قبل أن ولاء ماأعتقمنه قبل يعجز المكاتب موقوف للذى 
كاتته فاو أعتقو ه معاً كأن ولاؤه للذى كاتنه فإن عجز لم يكن للذى أعتقة أو أبرأه من السكتابة من رقبته ثى ى* وكأن 
من بق على نصيبه من رقبته وفيه قول آخر أن يقوم عليه فإذا عسجز قوم عليه وكان له ولاؤء كله لأن السكتاية أولا 
بطلت وأعتق هذا عيده ولو أبرأه الورنة أو بعضهم من الكتابة ورا من شد 1 رأه ويعتق انصيبه منه كا 
لو أبرأء الذى كاتبه من السكتابة وإذا ورث القوم مكاتبا فحل نحم من مومه فلم ,بؤده 'فأراد بعضبم تعجيزه وأراد . 
عدن أن لاشبرء فنا تولان احدعنا ادم على نصيبة لفن عوز فله تسجيره ونصببه رقيق كه ومن لم سجزه .فهو 
على السكتاية فإذا عتق فولاه ماعتق منه للذى كاتبه ولا يقوم على الذى لم بعجزه لأن ولاءه لغبره والقول: الثانى أنهم 
إن أجمعوا على ترك تعجيزه كان على السكتابة وإن لم مجمعوا عليه وأراد بعضهم تعسجيره كان عاجزا كله ولم يكن لمن 
بقى منهم ترك تعجيزه وإنما ذهب من قال هذا أن قال أجءل هذا كابتداء الكنابة وكان عبدا بين اثنين فلا جوز 
لأحدهما أن يكاتبه دون الآخر وثم إذا كاتبوا معا فيعتق على المعتق وإذا ورثوه فولاؤه لغيرثم وهم يقومون مقام اميت 
فى أخذ اسكتابة ورقه إن عجز ولا يقومون مقامه فى أن لم الولاء وليسوا مبتدئى"كتابته إذا عمو إنما ثم تاركرن 
حقا لمم فى فى تعجيزه ولا يمنع أحد عزل عد تسو يق أزاد تر كا وإذاماك أخدعق وركة سند المكانب فورثنه 
يقومون مقامه ولو مات سد المكاتب وله ابنان فشهدا أن أباهما قبض ماعليه وأنكر ذلك الورثة أو كانوا صغارا 
أو نسا ء كلهم فإن كانا عدلين جازت شهادتهما والكاى عر وولاوء للذى كاتيه وإن كانا غير عدلين برى" ال مكاتب 1 
من حصتهما من الكتابة ولزمته حصة من أنكر وحصة الصغار منها ولا يمتق عليهما الأن الولاء لي سلما لأهماشهدا 
وأقرا بفعل غبرهما لا أعلمهما فعلا شيئا يلزمهها به عتق إن كانا مون 5[ لمانا ميم المكاتب وأراد المكاتب 
الوثيقة من دفع ماعليه من السكتاية فلا يدفعها حتى يأنى الحام فإن كان للميت ورثة صغار وكبارأمر الحم المكاتب 

أن يدفع من السكتابة إلى الورثة السكبار بقدر نصيبهم وإلى الولى نصيب الصغار وأعتقه فإن كان :الورثة الكبار غنبأ 
فسأل المكاتب أن .دفع الكتابة إلى عدل يقبضه لهم إن ل يكن لهم وكيل كان ذلك له فإذا دفعه عتق المكاتبو ليس 
هذاكدين لهم على زجل ثم غابوا عنه فجاء به إلى الحاك ليدفعه هذا لايدفع إلا إليهم أو وكيل لهم فإنم يكن وكيل 
تركه الحاك فل يأمر بقبضه من صاحبه الذى هو عليه لأن فى الكتابة عتقا لاعبد فلا مخيس بالعتق وليس فى الدين 
دق حيس عنه صاحب الد.ين فإن كان الورثة محجورين فدفع المكاتب ماعليه إلىو عي وعلى أليت دين 5 لادين ' 
ْ٠‏ عليه أو له وصايا أو لاوصايا له فالمكاتب حر وإذا هلك ذلك فى بدى الوصى قبل يصل إلى الورثة الصغار و أهل 
الد.رن والوصايا منه عتق المكاتب بكل حال 'لأن الوصى يقوم مقاء الميت إذاكان أوصى إليه يدينه ووصاياه وتركته 
وليس فيهم بالغ غير #جور فإنكان فيهم بالغ غير #جور أو كان لمت وصيان فدفع إلى أحدهما ل يعتق حق يصل 
إلى الوصيين والبالغ وكذلك إن كان المت مات عن ورئة كبار وليس فيهم صى وعليه دين: وله وضايا لم ييرا: . 
المكاتب بالدفء ع إلى الودثة حتى صل إلى أهل || الدية نمم لأن الميراث لابكون للورئة حتى يقضى الدين فإناقفى الدين 
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"تحتى يصل إلى أهل الوضايا وصاياثم لآن أهل ل الوصايا ششركاء بالتلك ع إستوفوا وصاياثم فإذا صادإلىأهل الوصايا 
بعد قبض أهل الدين حقوقهم وإلى أهل المواريث وار عق المكاتب وإذالم يدفم بأمر الحاكم ولا وصى جماعة 
فلا يعتتق <تى يصل امال إلى كل من كان له حق بسبب المت فإن ماث المكاتب قبل يصل ذلك إلى آخرثم مات عبداً 
كا لو كاتبه زجلان فدفع جميع الكتابة إلى أحدها في يدفع المدفوع إليه إلى شمريكه حقه منها مات عبدا ولو مات بعد 
دفعه إلى شريكه حقه مات حراً وكان هذا فى هذا الموضع كرجل أرسله المكاتب بمكاتبته إلى سيده فإن دفعها 
والمكاتب حى عتق وإن ل يدفعها <تى يموت المكاتب مات عبدآ ولو لم يدفعها ولمعت الكاتب لم يكن المكاتب 'بريثا 
٠‏ منها ولاحراً بها ولوكان السيد وكل رجلا بقبض كتابة الكاتب فدفعها إله الكاتن عتق وكان كدفعه إلى سيده 
وهكذا إذا دفع المكاتب بأمر حا ك أو إلى وصى جماعة كلهم مولى عليه وإذا دفم الكاتب كتابته إلى قوم أثبتوا على 
سيده ديوتهم عتق إن ل يكن فى كتابته فسل على دينهم فإن لم يكن عليه دين وله وصايا فدفع إلى الورثة وإلى أهل 
الوصابا بقدر مايصيبهم عتق وإن بقى منهم أحد لم يدفم إليه لم يعتق ختى يقبضوا كلهم ولو تعدى فدفع إلى وادث دون 
الورثة أو إلى صاحبٌ دين فود امل الدين لم يعتق حتى ,صير إلى كل.وارث حقه وإلى كل ذى دين دينه .' 


موت المكاتب 


( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافمى رحمه الله تعالى : قال أخبرنا عبد لقه بن الحررث عن ابن جربنج قال فلت 

له يعنى عطاء المكاتب يموت وله ولد أحرار ويدع أكثر مما بقى عليه م ن كتابته ؟ قال يقضى عنه مابقى من كتابته ش 
وما كان من فضل فلبنيه قلت : أبلفك هذا عن أحد ؟ قال زعموا أن علا بن طالب رضى الله عنه كان يقضى به 
. (أخبرنا الرييع ) قال ( فالالغ ناف ) رحمه الله تعالى أخبرنا عبد الله بن الحرث عن ابن جريج قال أخبرق 
ى عنه ماعليه ثم لبنيه مابقى قال عمرو بن ديثار ماأراء لبئيه 

. ( فالالة:]فى ) رحمه الله تعالى : يعنى أنه لسيده الله تعالى أعلم ( الال :افق ) رحمه الله تعالى و بقول عمرو 
وهو قول زيد بن ثابت نَأَخذْ وأما ماروى عطاء أنه بلغه عن على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه وهو روى عنه 


ابن طاوس عن أبه أنه كان يقول بق 


٠‏ أنه كان يبقول فى المكاتب يعتق منه بقدر ما أدى فلا أدرى أثبت عنه أم لآ ؟ وإعا نقول بقول زيد بن ثابت فيه 
) الالتنائق ) رحمه الله تعالمى أصل مذهبنا ومذهبٍ كثير من أنهل العم أن المكاتب لايعتق إلا بأداء ماعليه من 
الكتابة أو أن يبرئه سيده منه وإن كان موسراً واجدا فإذاكان هذا هكذالم مجز فى قولنا إذا مات المكاتب وله مال 
فيه وفاء من كتابته وفضل إلا أن تكون كتابته قد اتتقضت ت وماله لسيده وقد مات رقيقا لأنه من مات حال لم بحل 
حاله بعد الموت وقد مات غير حر فلا يكون يكون بعد الوت حرا ألا ترى لو أن عبدا مات فقال سيده هو حرلم يكن 
حرا لأن العتق لايقع على الموى وإن قذفه رجل لم بحد له وإن كان مع اللكائب ولد ولدوا فى كتابته وأم ولده لم 
يكاتب عليها فهم رقيق وإن كان معه واد كبار كانتب عليهم فهم كرقيق كاتبوا معا فيرفع عمن كاتب معه حصة الميتمن ٠‏ 
الكتابة ويكون عليه هو حصته من الكتابة ولايرث المكاتب الممث قبل يؤدى ولك أحرار ولاولد ولدوا له فىكتابته ولا 
كناتبوا معه محال فإن كان فىكتابته ولد بالغونكاتبوا معه وأجنديون فسواء يأخذ سيده ماله لأنه مات عبداويرفع علوم 
حصته من السكتابة وإذا كان معه ولد ولدوا فى كتابته م نأمة من لم يكانب عليها فاتقبل أن يؤدى فهم وأمؤلدهرقيق 
ومالة لسيده لأنهم إنما كانوا يعتقون يعتقه لو عتق وإذا بطلت كتابته بالوت ل يعتقوا بعتق من لايعتق وكذلك لو ملك 
أباة وأمه ثم مات أرقوا فأما من كاتب عليه برضاء فعلى الكتابة لأله حصةمن الكتابة ولوكانت له زوجة بماوكة للسنيد 


- 6م 
فكاتب عليها برضّاها فولدت أولادا فى الكنابة ثم مات قبل يؤدى رفعت حصته من -السكتاية ‏ وبقيت حصة امرأته 
.ووقف ولده الذين ولدوا فى الكتابة مع أمهم فإن عتقت عقوا وإن عجزت أو مانت قبل أن تؤدى رقوا ولو قالوا 
نؤدى عنها فنعتق لم يكن لمم لأنهم لم يشترطوا فى السكتاية إماكانوا يعتتفون + بعتق أمهم فلا بطل عتقها لجبجز زأن سعتقوا. ٠‏ 
فى إفلاس الكاتب 
(أخبرنا الرببع ) قال أخيرنا الشافعى رحمه الله تعالى . : قال أخيرنا غبد الله بن الخرث: عن. أن عر نالا ش 
قلت له يعنى لعطاء أفلس مكاتى وترك مالا وترك دينا الناس عليه لم يدع وفاء أ بتدى* محق الناس قبل كتابق ؟ قال . 
ع ولاذا رون منار الرات جربمع فلك لسطاء انا )حاسم بنجم من نحومه حل عليه أنه قد ملك عمله لىسنة؟ 
قال : لا( فالالة»إفى ) رحمه الله تعالى وبهذا تأخذ فإذا مات المكاتب وعليه دين بديء يديون اائاس لآنه مات 
رقبقا وبطلت الكتابة ولادين للسيد عليه وما بقى مال السيد وكذلك إذا عجز وقوهم أفلس عجز إن شاء الله تعالى 
لأنه إذا عجز بطلت السكتابة فأما إذاكان على الكتابة فيؤدى الدين قبل المكتار1 لأن ‏ ماله ليس لسيده وسيده 
| حينتذ فى ماله كغريم غيره فإذا 'بطلت السكتابة بطل كل ما لسيده عليه من مال اتهلسكه أو جناية جناها عليه وغير. 
ذلك لأنه لايكون لسيد على عبده دين وإذا زعم عطاء أن المكاتب إذا عجز لم يكن لسيده عليه دين لأنه لايكون له 
عليه دين إلا مادام مكاتبا فثله لامخالفه أن يموت لأن السكتابة تيظل ل دا ْ 
ميراث لكاتب وولاؤه 
( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى رحمة الله تعالمى : قال أخبرنا عبد الله بن الحرث عن ابن جريج قالقات 
لانن طاوس كيف كان أبوك يقول فى الرجل بكاتب ,الرجل ثم يموت فترث ابنته ذلك المكاتب فيؤدى كتابته ثم 
,يعتق ثم بموتقال كان يقول ولاؤه لما ويقول ماكنت أظن أن مخالف فى ذلك أحد من الناس ويعجب .من قولهم 
ليس لما ولاؤه ( أخبرنا الرييع ) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالمى قال أخبرنا عبد لقه بن الحرث عن ابن جربيج 
.قال قلت لعطاء رجل توفى عن ابنين له وترك مكائبا فصار المكاتب لأحدها ثم قضى كتابته للذى صار له فى الميراث 
ثم مات المكاتب من يرثه؟قال يرثانه جميعا وقالما عمرو بن دينار وقال عطاء رجع ولاه للذىكاتبه فرددتها عليه 
فقال ذلك غير مرة ( ث[ال: انق ) رحمه الله تعالى ويقول عطاء وعمرؤ بن دينار تقول فى المكائب يكاتبه الرجل. 
ثم يموت السيد ثم يؤدى المكاتب فبعتق بالكتابة :أن ولاءه للذى عقد كتابته لأنه للاعقدها لم يكن له إرقاقه ماقام 
المكاتبٍ بالكتابة فلا يكون ولاؤه إلا له ولا نقول بقول عطاء فى الرجل يموت ويدع مكاتبا وابنين إن للابنين أن 
يقتسما مال المبت حتى يصير المكاتبٍ لأحدهما من قبلى أن القسم بع ويبع المكاتب لامخوز وتقتسم الورثة ما أدى 
المكاتب فإذا عجز المكاتب صار عبداً لمع أن يقتموه وإن اقتسموا قبل عجز المكاتب فطار المكاتب إلى حصة 
أحدثم فالقسم باطل وما أخذ منه فهو بينه وبين ورثة أببه . والله أعم . 
٠‏ باب الولاء 
( اناق ) رحد ال تال قا رسول سى لله عليه وس« فشاء لله أحتق وشرطه أوئق وإعا اولان 
أعتق »قال وقال2 الولاءحخحة كلحمة النسب لاياع ولا يوهب» فم يكن جوز لأحد ولاء علي أخد إلا بأن يتقدمه عتق 
ومن لم يعتق فبو حر ولا ولاء'له وعقله علي جماعة المنامين ٠‏ وال أعم ٠‏ . 


تم" محمد الله وتوفيقه كتاب 


2غ الآم « 
للامام مد ابن إدريس الشافعى 
مصححاً على النسخة المطبوعة بالمطبعة الأميرية 
لوم 
وبليه .إن شاء الله كتاب 
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